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PAPEL DA EDUCACAO NA HUMANIZACAO
Paulo Freire

N&o se pode encarar a educacéo a ndo ser como um que fazer humano. Que fazer, portanto, que ocorre no
tempo e no espago, entre 0s homens uns com 0S OUutros.

Disso resulta que a consideragdo acerca da educacdo como um fenémeno humano nos envia a uma analise,
ainda que suméria, do homem.

O que é 0 homem, qual a sua posi¢cdo no mundo - sdo perguntas que temos de fazer no momento mesmo em
que nos preocupamos com educagdo. Se essa preocupagdo, em si, implica nas referidas indagacdes
(preocupagBes também, no fundo), a resposta que a ela dermos encaminhara a educagéo para uma finalidade
humanista ou nao.

N&o pode existir uma teoria pedagdgica, que implica em fins e meios da agdo educativa, que esteja isenta de
um conceito de homem e de mundo. N&o ha, nesse sentido, uma educac¢éo neutra. Se, para uns, o homem é
um ser da adapta¢do ao mundo (tomando-se o mundo ndo apenas em sentido natural, mas estrutural, historico-
cultural), sua agéo educativa, seus métodos, seus objetivos, adequar-se-ao a essa concepgao. Se, para outros,
0 homem é um ser de transformag&o do mundo, seu que fazer educativo segue um outro caminho. Se o
encaramos como uma "coisa”, nossa agao educativa se processa em termos mecanicistas, do que resulta uma
cada vez maior domesticagcdo do homem. Se 0 encaramos como pessoa, nosso que fazer sera cada vez mais
libertador.

Por tudo isso, nestas exposi¢cBes, para que resulte clara a posi¢éo educativa que defendemos, abordamos -
ainda que rapidamente - esse ponto basico: 0 homem como um ser no mundo com o mundo.

O préprio homem, sua "posi¢ao fundamental", como diz Marcel, € a de um ser em situagéo - "situado e
fechado". Um ser articulado no tempo e no espago, que sua consciéncia intencionada capta e transcende.

» Resumo de palestras realizadas numa conferéncia verificada em Maio de 1967, em Santiago, sob o patrocinio
da OEA, do governo do Chile e da Universidade do Chile. Publicado in: FREIRE, Paulo.Uma educagéo para a
liberdade. 4a ed. Textos Marginais 8, Porto: Dinalivro, 1974, p. 7-21, foi reproduzido com a autorizagdo do
Professor Moacir Gadotti, Diretor Geral do IPF - Instituto Paulo Freire.

Tao somente o homem, na verdade, entre os seres incompletos, vivendo um tempo que é seu, um tempo de
que fazeres, é capaz de admirar o mundo. E capaz de objetivar o mundo, de ter nesse um "n&o eu" constituinte
do seu eu, o qual, por sua vez, o constitui como mundo de sua consciéncia.

A possibilidade de admirar o mundo implica em estar ndo apenas nele, mas com ele; consiste em estar aberto
ao mundo, capta-lo e compreendé-lo; € atuar de acordo com suas finalidades a fim de transforma-lo. N&o é
simplesmente responder a estimulos, porém algo mais: é responder a desafios. As respostas do homem aos
desafios do mundo, através das quais vai modificando esse mundo, impregnando-o com o seu "espirito", mais
do que um puro fazer, sdo atos que contém inseparavelmente acao e reflexdo.

Porque admira o mundo e, por isso, 0 objetiva; porque capta e compreende a realidade e a transforma com sua
acao-reflexdo, 0 homem é um ser da praxis. Mais ainda: 0 homem é praxis e, porque assim o é, ndo pode se
reduzir a um mero espectador da realidade, nem tampouco a uma mera incidéncia da a¢cao condutora de outros
homens que o transformaréo em "coisa". Sua vocagao ontologica, que ele deve tomar existéncia, é a do sujeito
que opera e transforma o mundo. Submetido a condi¢des concretas que o transformem em objeto, 0 homem
estara sacrificado em sua vocagao fundamental. Mas, como tudo tem seu contrario, a situagdo concreta na qual
nascem os homens-objetos também gera os homens-sujeitos. A questao que agora enfrentamos consiste em
saber, na situagdo concreta em que milhares de homens estejam nas condi¢des de objetos, se aqueles que
assim os transformam s&o realmente sujeitos. Na medida em que os que estdo proibidos de ser séo "seres para
outro", os que assim o proibem séo falsos "seres para si". Por isso, ndo podem ser auténticos sujeitos. Ninguém
é, se proibe que outros sejam.

Essa é uma exigéncia radical do homem como um ser incompleto: ndo poder ser se 0s outros também nao sao.
Como um ser incompleto e consciente de sua incompleticidade (o que ndo ocorre com 0s "seres em si", 0s



guais, também incompletos, como os animais, as arvores, ndo se sabem incompletos), o0 homem é um ser da
busca permanente. Nao poderia haver homem sem busca, do mesmo modo como ndo haveria busca sem
mundo. Homem e mundo: mundo e homem, "corpo consciente", estdo em constante interacao, implicando-se
mutuamente. Tdo somente assim pode-se ver ambos, pode-se compreender o homem e 0 mundo sem distorcé-
los.

Pois bem; se 0 homem é esse ser da busca permanente, em virtude da consciéncia que tem de sua
incompleticidade, essa busca implica em:

a) um sujeito
b) um ponto de partida
C) um objeto

O sujeito da busca é o préprio homem que realiza. Isso significa, por exemplo que ndo me é possivel, numa
perspectiva humanista, "entrar" no ser de minha esposa para realizar o movimento que lhe cabe fazer. Ndo
posso lhe prescrever as minhas opinides. Nao posso frustra-la em seu direito de atuar, ndo posso manipulé-la.
Casei-me com ela, ndo a comprei num armarinho, como se fosse um objeto de adorno. Nao posso fazer com
que ela seja 0 que me parece que deva ser. Amo-a tal como é, em sua incompleticidade, em sua busca, em sua
vocacgdao de ser, ou entdo ndo a amo. Se a domino e se me agrada dominéa-la, se ela é dominada e se lhe
agrada sé-lo, entdo em nossas rela¢des ndo existe amor, mas sim patologia de amor: sadismo em mim, ma-
soquismo nela.

Do mesmo modo e pelas mesmas razdes, ndo posso esmagar meus filhos, considera-los como coisas que levo
para onde me parega melhor. Meus filhos, como eu, séo devenir. Sao, corno eu, buscas. S&o inquietacdes de
ser, tal como eu.

N&o posso, igualmente, coisificar meus alunos, coisificar o povo, manipula-los em nome de nada. Por vezes, ou
quase sempre, para justificar tais atos indiscutivelmente desrespeitosos da pessoa, busca-se disfarcar seus
objetivos verdadeiros com explicacdes messianicas. E necessario, dizem, salvar essas pobres massas cegas
das influéncias malsas. E, com essa salvacéo, o que pretendem os que assim atuam é salvarem-se a si
mesmos, negando ao povo o direito primordial de dizer a sua palavra.

Sublinhemos, todavia, um ponto que nédo se deve esquecer. Ninguém pode buscar sozinho. Toda busca no
isolamento, toda busca movida por interesses pessoais e de grupos, é necessariamente uma busca contra 0s
demais. Conseqlientemente, uma falsa busca. Tdo somente em comunhao a busca é auténtica. Essa
comunhao, contudo, ndo pode ocorrer se alguns, ao buscarem, transformam-se em contrarios antagénicos dos
que proibem que busquem. O didlogo entre ambos se torna impossivel e as solugdes que 0s primeiros procu-
ram para amenizar a distancia em que se encontram com relagdo aos segundos nado ultrapassam - nem jamais
0 poderiam - a esfera do assistencialismo. No momento em que superassem essa esfera e resolvessem buscar
em comunhao, ja ndo seriam antagbnicos dos segundos e, portanto, j& ndo proibiriam que esses buscassem.
Teriam renunciado a desumanizacgéo tanto dos segundos como de si mesmos (dado que ninguém pode
humanizar-se ao desumanizar) e adeririam a humanizacéo. O ponto de partida dessa busca esté no proprio
homem. Mas, como ndo hd homem sem mundo, o ponto de partida da busca se encontra no homem-mundo,
isto €, no homem em suas rela¢gdes com o mundo e com os outros. No homem em seu aqui e seu agora. N&ao se
pode compreender a busca fora desse intercambio homem-mundo. Ninguém vai mais além, a ndo ser partindo
daqui. A propria "intencionalidade transcendental”, que implica na consciéncia do além-limite, sé se explica na
medida em que, para 0 homem, seu contexto, seu aqui e seu agora, ndo sejam circulos fechados em que se
encontre. Mas, para supera-los, é necessario que esteja neles e deles seja consciente. Ndo poderia transcender
seu aqui e seu agora se eles ndo constituissem o ponto de partida dessa superagéo.

Nesse sentido, quanto mais conhecer, criticamente, as condigdes concretas, objetivas, de seu aqui e de seu
agora, de sua realidade, mais podera realizar a busca, mediante a transformacgéo da realidade. Precisamente
porque sua posicao fundamental &, repetindo Marcel, a de "estar em situagéo", ao debrugar-se reflexivamente
sobre a "situacionalidade”, conhecendo-a criticamente, insere-se nela. Quanto mais inserido, e ndo puramente
adaptado a realidade concreta, mais se tomara sujeito das modificagfes, mais se afirmara como um ser de
opcodes.

Dessa forma, o objetivo basico de sua busca, que é o ser mais, a humanizagao, apresenta-se-lhe como um
imperativo que deve ser existencializado. Existencializar é realizar a vocagao a que nos referimos no comego
desta exposigao.

Pois bem; se falamos da humanizagédo, do ser mais do homem - objetivo bésico da sua busca permanente -,
reconhecemos 0 seu contrario: a desumanizacéo, o ser menos. Ambas, humanizagao e desumanizagao, sao



possibilidades histéricas do homem como um ser incompleto e consciente de sua incompleticidade. Tao
somente a primeira, contudo, constitui sua verdadeira vocacéo. A segunda, pelo contrario, é a distorgdo da
vocacao. Se admitissemos que a desumanizacéo, como algo provavel e comprovado na histéria, instaurasse
uma nova vocacgéo do homem, nada mais haveria a fazer, a ndo ser assumir uma posic¢ao cinica e desesperada.
Essa dupla possibilidade - a da humanizagéo e a da desumanizagéo - € um dos aspectos que explicam a exis-
téncia como um risco permanente. Risco que o animal ndo corre, por ndo ter consciéncia de sua
incompleticidade, de um lado, e por ndo poder animalizar o mundo, ndo se poder desanimalizar, de outro. O
animal, em qualquer situagdo em que se encontre, no bosque ou num zooldgico, continua sendo um "ser em si".
Mesmo quando sofre com a mudanca de um lugar para outro, seu sofrimento ndo afeta a sua animalidade. N&o
é capaz de se perceber "desanimalizado”. O homem, por sua vez, como um "ser para si", se

desumaniza quando é submetido a condi¢Bes concretas que o transformam num "ser para outro”.

Ora, uma educacéo s6 é verdadeiramente humanista se, ao invés de refor¢ar os mitos com os quais se
pretende manter o homem desumanizado, esforca-se no sentido da desocultagdo da realidade. Desocultagdo
na qual o homem existencialize sua real vocagao: a de transformar a realidade. Se, ao contrério, a educagéo
enfatiza os mitos e desemboca no caminho da adaptacdo do homem a realidade, ndo pode esconder seu
carater desumanizador.

Analisemos, ainda que brevemente, essas duas posi¢des educativas; uma, que respeita 0 homem como
pessoa; outra, que o transforma em "coisa".
Iniciemos pela apresentagao e critica da segunda concep¢éo, em alguns dos seus pressupostos.

Daqui por diante, essa visdo chamaremos de concepcao "bancéria" da educacéo, pois ela faz do processo
educativo um ato permanente de depositar contetdos. Ato no qual o depositante é o "educador" e o depositario
€ 0 "educando".

A concepcgao bancéria - ao ndo superar a contradi¢gdo educador-educando, mas,. pelo contrario, ao enfatiza-la,
ndo pode servir sendo a "domesticagdo" do homem.

Da néo superagdo dessa contradigdo, decorre:

a) que o educador é sempre quem educa; o educando, o que € educado;

b) que o educador é quem disciplina; o educando, o disciplinado;

¢) que o educador é quem fala; o educando, o que escuta;

d) que o educador prescreve; o educando segue a prescri¢ao;

e) que o educador escolhe o conteddo dos programas; o educando o recebe na forma de "depdsito";
f) que o educador é sempre quem sabe; o educando, o que ndo sabe;

g) que o educador é o sujeito do processo; o educando seu objeto.

Segundo essa concepgdo, o educando é como se fosse uma "caixa" na qual o "educador” vai fazendo seus
"depdsitos”. Uma "caixa" que se vai enchendo de "conhecimentos", como se o conhecer fosse o resultado de
um ato passivo de receber doagfes ou imposi¢gdes de outros.

Essa falsa concepgéo de educagéo, que toma o educando passivo e 0 adapta, repousa numa igualmente falsa
concepcao do homem. Uma distorcida concepgéo de sua consciéncia. Para a concepgao "bancéria”, a
consciéncia do homem é algo espacializado, vazio, que vai sendo preenchido com pedagos de mundo que se
véo transformando em contelidos de consciéncia. Essa concep¢do mecanicista da consciéncia implica
necessariamente em que ela esteja permanentemente recebendo pedagos da realidade que penetrem nela.
Na&o distingue, por isso, entre entrada na consciéncia e tomar-se presente a consciéncia. A consciéncia s6 é
vazia, adverte-nos Sartre, na medida mesma em que ndo esta cheia de mundo.
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Mas, se para a concepcao "bancaria" a consciéncia é essa caixa que deve ser preenchida, é esse espaco vazio
a espera do mundo, a educacao é entdo esse ato de depositar fatos, informagdes semimortas, nos educandos.

A esses nada mais resta sendo, pacientemente, receberem os depositos, arquiva-los, memoriza-los, para
depois repeti-los. Na verdade, a concepgado bancaria termina por arquivar o préprio homem, tanto o que faz o
deposito como quem o recebe, pois ndo ha homem fora da busca inquieta. Fora da criagéo, da recriagédo. Fora
do risco da aventura de criar.

A inquietacao fundamental dessa falsa concepcao € evitar a inquietagao. E frear a impaciéncia. E mistificar a



realidade. E evitar a desocultagdo do mundo. E tudo isso a fim de adaptar o homem.

A clarificacdo da realidade, sua compreensao critica, a insercdo do homem nela - tudo isso é uma tarefa
demoniaca, absurda,que a concepgao bancaria ndo pode suportar.

Disso resulta os educandos inquietos, criadores e refratarios a coisificacdo, sejam visto por essa concepgao
desumanizante como inadaptados, desajustados ou rebeldes.

A concepc¢éo bancéria, por fim, nega a realidade de devenir. Nega o homem como um ser da busca constante.
Nega a sua vocagao ontoldgica de ser mais. Nega as relagdes homem-mundo, fora das quais ndo se
compreende nem o homem nem o mundo. Nega a criatividade do homem, submetendo-o a esquemas rigidos
de pensamento. Nega seu poder de admirar o mundo, de objetiva-lo, do qual resulta o seu ato transformador.
Nega o homem como um ser da praxis. Imobiliza o dindmico. Transforma o que esta sendo no que &, e assim
mata a vida. Desse modo, ndo pode esconder a sua ostensiva marca necréfila. A concepcdo humanista e
libertadora da educagao, ao contrério, jamais dicotomiza 0 homem do mundo. Em lugar de negar, afirma e se
baseia na realidade permanentemente mutéavel. Nao so respeita a vocagao ontolégica do homem de ser mais,
como se encaminha para esse objetivo. Estimula a criatividade humana.
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Tem do saber uma visao critica; sabe que todo o saber se encontra submetido a condicionamentos historico-
sociologicos. Sabe que ndo ha saber sem a busca inquieta, sem a aventura do risco de criar. Reconhece que o
homem se faz homem na medida em que, no processo de sua hominizacao até sua humanizagao, é capaz de
admirar o mundo. E capaz de, despreendendo-se dele, conservar-se nele e com ele; e, objetivando-o, trans-
formé&-lo. Sabe que é precisamente porque pode transformar o mundo que o homem é o ser da praxisou um ser
que é praxis. Reconhece o homem como um ser histérico. Desmistifica a realidade, razdo por que n&o teme a
sua desocultacdo. Em lugar do homem-coisa adaptavel, luta pelo homem-pessoa transformador do mundo. Ama
a vida em seu devenir. E bidfila e ndo necrdfila.

A concepcgao humanista, que recusa os depositos, a mera dissertagdo ou narragéo dos fragmentos isolados da
realidade, realiza-se através de uma constante problematizagdo do homem-mundo. Seu que fazer é
problematizador, jamais dissertador ou depositador.

Assim como a concepgéo recém-criticada, em alguns de seus angulos, ndo pode operar a superagéo da
contradigdo educador-educando, a concepgao humanista parte da necessidade de fazé-lo. E essa necessidade
Ihe é imposta na medida mesma em que encara o homem como ser de op¢des. Um ser cujo ponto de decisao
esté ou deve estar nele, em suas relagdes com o0 mundo e com 0s outros.

Para realizar tal, superacao, existéncia que é a esséncia fenoménica da educagédo, que é sua dialogicidade, a
educacao se faz entdo dialogo, comunicagao. E, se é didlogo, as rela¢des entre seus pdlos ja ndo podem ser as
de contrérios antagdnicos, mas de p6los que conciliam.

Se, na concepcao bancéria, o educador é sempre quem educa, e o educando é quem é educado, a realizacéo
da superagéo, na concepgao humanista, faz surgir:

a) nao mais um educador do educando;

b) ndo mais um educando do educador;

¢) mas um educador-educando com um educando-educador.
Isso significa:

1) que ninguém educa a ninguém;

2) que ninguém tampouco se educa sozinho;

3) que os homens se educam entre si, mediatizados pelo mundo
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A concepcao humanista, problematizante, da educacéao, afasta qualquer possibilidade de manipula¢éo do
educando. De sua adaptacao. Disso resulta que, para os que realmente sao capazes de amar o homem e a
vida, para os bidéfilos, o absurdo esta nao na problematizagdo da realidade que minimiza e esmaga o homem,
mas no mascaramento dessa realidade que desumaniza.

Enguanto a concepgdo bancaria implica naquela distorcida compreenséo da consciéncia e a entende como algo
espacializado no homem, como algo vazio que deve ser preenchido, a concepgéo problematizante encara o
homem como um corpo consciente. Em lugar de uma consciéncia "coisa", a concep¢ao humanista entende, com
os fenomendlogos, a consciéncia como um abrir-se do homem para o mundo. Nao é um recipiente que se
enche, é um ir até ao mundo para capta-lo. O préprio da consciéncia é estar dirigida para algo. A esséncia de



seu ser € a sua intencionalidade (intentio, intendere); é por isso que toda a consciéncia é sempre consciéncia
de. Mesmo quando a consciéncia realiza o retomo a si mesma, "algo tao evidente e surpreendente como a
intencionalidade"(Jaspers) continua consciéncia de. Nesse caso, consciéncia de consciéncia, consciéncia de si
mesma . Na "retro-reflexdo”, na qual a consciéncia se intenciona a si mesma, o eu "é um e é duplo”. N&o deixa
de ser um eu para ser uma coisa para a qual sua consciéncia se intencionasse. Continua sendo um eu que se
volta intencionalmente sobre si, um eu que nao se cinde.

Enquanto a concepgao anteriormente criticada, que trata da consciéncia de um modo naturalista, estabelece
uma separagdo absurda entre consciéncia e mundo, para a visdo agora discutida consciéncia e mundo se dao
simultaneamente. Intencionada para o0 mundo, este se faz mundo da consciéncia.

A concepcdo "bancaria”, ndo podendo realmente apagar a intencionalidade da consciéncia, consegue contudo,
em grande medida, "domesticar" sua reflexibilidade. Disso resulta que a pratica dessa concepgao constitui um
doloroso paradoxo quando € vivida por pessoas que se dizem humanistas.

A concepcéo problematizadora da educagéo, ao contrério, ao colocar o homem-mundo como problema, exige
uma posicao permanentemente reflexiva do educando. Esse nédo é mais a caixa passiva, que vai sendo
preenchida, mas é um corpo consciente, desafiado e respondendo ao desafio. Diante de cada situagéo
problematica com que se depara, sua consciéncia intencionada vai captando as particularidades da
problematica total, que vao sendo percebidas como unidades em interagdo pelo ato reflexivo de sua
consciéncia, que se vai tomando critica.
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Enquanto para a concepcao "bancéria" o que importa é depositar informes, sem nenhuma preocupacao com o
despertar da reflexao critica (ao contrario, evitando-a), para a concep¢do humanista o fundamental reside nesse
despertar, que se deve cada vez mais explicitar.

A concepcéo problematizadora da educagédo sabe que, se o essencial do ser da consciéncia € a sua
intencionalidade, seu abrir-se para o mundo, este - como mundo da consciéncia - se constitui como "visbes de
fundo" da consciéncia intencionada para ele.

No marco dessa "visdo de fundo", todavia, nem todos os seus elementos se tomam presentes a consciéncia
como "percebidos destacados em si". A concepg¢éao problematizadora, ao desafiar os educandos atraves de
situagOes existenciais concretas, dirige seu olhar para elas, com o que aquilo que antes nao era percebido
destacado passa a sé-lo.

Dessa forma, a educacéo se constitui como verdadeiro que fazer humano. Educadores-educandos e
educandos-educadores, mediatizados pelo mundo, exercem sobre ele uma reflexdo cada vez mais critica,
inseparavel de uma acao também cada vez mais critica. Identificados nessa reflexdo-agéo e nessa agao-
reflexdo sobre 0 mundo mediatizador, tomam-se ambos - autenticamente - seres da praxis.
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O PROCESSO DE ALFABETIZACAO POLITICA *
Paulo Freire

Quando aceitei escrever este artigo para Lutherische Monatsheft,agarrei este tema como um desafio. Tomando-
0 como um desafio, era obrigado a adotar diante dele uma atitude critica e ndo somente passiva.

Uma atitude critica implica, em contrapartida, uma penetragdo até a realidade mais intima do tema, de modo a
desvenda-lo, a trazé-lo a luz cada vez mais. Este artigo, constituindo a resposta que procuro dar ao desafio por
mim aceito, seré algo de muito diferente para o leitor. Pela razdo seguinte: empreendendo um projeto deste tipo,
devo empenhar-me num processo de conhecimento que compreende um objeto conhecivel, eu proprio que
quero conhecé-lo e outros sujeitos conhecentes.

O saber - talvez fosse melhor dizer o fato de conhecer, visto que é sempre um processo, um ato - implica uma
situacdo dialética. Nao ha, estritamente falando, um "eu penso”, mas um "nds pensamos". Nao é o "eu penso"
gue constréi o "nds pensamos”, mas, ao contrario, & 0 "n6és pensamos" que a mim torna possivel pensar. Nesta
situacd@o gnoseologica, o objeto conhecivel ndo é o termo do saber, que 0s sujeitos conhecentes possuem, mas
a sua mediagao.

O tema que tenho perante mim e que constitui o centro de minhas reflexdes, ndo é o termo do meu ato de



conhecimento: &, antes, 0 que estabelece uma relagéo de conhecimento entre mim e aquele que |é o que estou
a escrever. Todavia, convido os meus leitores a desempenharem comigo um papel ativo na reflexdo e a ndo
serem apenas "cobradores" passivos da minha analise.

Isto significa que, enquanto escritor, ndo posso ser apenas o narrador de alguma coisa que eu considere como
um fato dado;devo ter uma mentalidade critica, curiosa e sem repouso, constantemente vigilante, consciente
também dos leitores que tém de refazer o préprio esfor¢o da minha pesquisa.

A Unica diferenca existente entre mim e os meus leitores, no que diz respeito ao préprio tema, é que, enquanto
eu o tenho presente aos olhos do meu espirito, eu estou empenhado no processo permitindo clarifica-lo e tento
melhorar a percepcao que dele tenho, os meus leitores, eles, com 0 mesmo tema na cabega, serdo também
confrontados com a compreenséo que eu tenho deste tema, tal como a exprimi neste artigo.

« Publicado in: FREIRE, Paulo. Uma educacao para a liberdade. 4a ed. Textos Marginais 8, Porto: Dinalivro,
1974, p. 41-59, e reproduzido com a autoriza¢@o doprofessor Moacir Gadotti, Diretor Geral do IPF - Instituto
Paulo Freire.
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Manifestamente, isto ndo diminui o esforgo que os leitores tém de fazer; de modo algum se lhes pede que
aceitem a minha andlise com docilidade. Duma certa maneira, o esfor¢o deles é maior que o meu. Eles devem
ao mesmo tempo penetrar e compreender o proprio tema e a minha compreenséo dele.

O fato de ler - com o fim de aprender alguma coisa e ndo apenas divertir-se - ndo é um passatempo intelectual,
mas um ato sério e empenhado através do qual o leitor procura classificar as dimens6es obscuras do objeto do
seu estudo. E neste sentido que podemos dizer que ler é reescrever o que se Ié e ndo apenas armazenar na
memoria o que foi lido. Temos de ultrapassar uma compreensao ingénua da leitura e do estudo, compreensao
que faz destas duas atividades um ato de "digestédo". Na ética desta falsa concepc¢éo - a que eu chamo o
conceito "saber"(cf. J. P. Sartre, Situations |, Paris, Gallimard, 1955) - as pessoas |éem e estudam com o fim de
tomar-se "intelectualmente gordas". Donde expressfes como "a fome de aprender”, "a sede de estudar"”, "o
apetite de conhecimentos", "beber a sabedoria", etc. E fundamentalmente a mesma vis&o errada que se
encontra na teoria segundo a qual a educacéo é considerada como uma transferéncia de conhecimentos. Os
educadores sdo aqueles que possuem o conhecimento, os ensinados, aqueles que aprendem, sdo como
"recipientes vazios" que devem ser enchidos com aquilo que os educadores possuem. Desde logo, segundo
esta maneira de pensar, aqueles que aprendem ndo tém que por questdes; eles tém apenas que ser recipientes
passivos onde se vertera o saber detido pelos "instrutores".

Se o0 saber fosse alguma coisa de puramente estatico e a consciéncia fosse uma espécie de vazio, ocupando
um "espago” no homem, entdo este modo de educacgédo poderia ser correto. Mas o saber é um processo e a
consciéncia é intencionalidade dirigida para o mundo.

O saber humano implica uma unidade permanente entre a agdo e a reflexdo sobre a realidade. Enquanto
presencas no mundo, os homens s&o "corpos conscientes" que transformam este mundo pelo pensamento e
pela agdo, o que faz com que lhes seja possivel conhecer este mundo ao nivel reflexivo. Mas, precisamente por
esta razdo, podemos agarrar a nossa propria presenga no mundo, que implica sempre unidade da agdo e da
reflexdo, como objeto da nossa analise critica. Desta maneira, podemos conhecer aquilo que conhecemos
colocando-nos por trés das nossas experiéncias passadas e precedentes. Quanto mais formos capazes de
descobrir porque somos aquilo que somos, tanto mais nos sera possivel compreender porque é que a realidade
é oqueé.
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Esta possibilidade de exercer a nossa reflexdo critica sobre as nossas experiéncias precedentes, colocando-nos
por trés delas, faz com que nos seja possivel desenvolver aquilo a que eu chamo "a percepgédo da Ultima
percepcao”. Em ultima analise, esta atividade de percepg¢édo constitui uma "praxis tedrica”. A este respeito é
preciso ler a obra extraordinaria de Karel Kosik, Dialética de Lo Concreto, México: Grijalbo, 1967 (La Dialectique
du concret, Maspero, 1970).

Acéo-reflexdo, eis o que devemos fazer - eu e 0s meus leitores - com respeito, face ao tema deste artigo. No
momento em gue escrevo este artigo e no momento em gue os leitores Iéem aquilo que neste momento estou a
escrever, temos de comprometer-nos numa espécie de analise critica daquilo a que eu fiz alusdo mais acima.
Quer dizer, devemos ter como objeto de nossa reflexdo as nossas préprias experiéncias ou as de outros
sujeitos no dominio que desejamos compreender melhor. Assim ser-nos-a possivel - em diferentes momentos e



ndo necessariamente na mesma medida - comecar a perceber a significagéo real do contexto linglistico quando
eu digo: o processo de alfabetizacéo politica.

Nesta frase - processo de alfabetizacéo politica - a palavra "alfabetizagdo” é utilizada de modo metaférico.
Tendo em consideracéo a presenca desta metéfora, parece-me que a melhor maneira de comecar a nossa
analise, é estudar o fendbmeno concreto que toma possivel a utilizagdo auténtica duma tal metéfora, quer dizer
discutir, por muito brevemente que seja, o processo de alfabetizacdo dos adultos, de um ponto de vista
linguistico, aquele sobre que se baseia a metéfora. Isto implicara, do ponto de vista metodoldgico, algumas
consideragdes preliminares sobre as diferentes maneiras de fazer, dado que existem, no dominio da
alfabetizac@o dos adultos, maneiras que, por sua vez, condicionam as diferentes maneiras de compreender os
analfabetos.

No fundo, ha s6 dois métodos educativos diferentes, revelando atitudes especificas face aos iletrados; o
primeiro, o da educagao visando a domesticacdo do homem; o segundo, o da educacgao que visa a libertacéo do
homem (ndo que por si s6 a educagéo possa libertar o homem, mas ela contribui para esta libertacéo ao
conduzir os homens a adotar uma atitude critica face ao seu meio). Apos ter descrito o primeiro destes 2 modos
de agir, a luz da minha experiéncia na América Latina, exporei a minha maneira de conceber o segundo.
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Educacéo para uma domesticacéo

Esta politica educativa, quer os seus aderentes disso estejam conscientes ou ndo, tem como centro uma
manipulacéo das relagdes e dos pontos de referéncia entre mestres e alunos; estes Ultimos sao os objetos da
acao dos primeiros. Os iletrados, como recipientes passivos, tém de ser "enchidos" pelas palavras que lhes
transmitem os seus instrutores; eles ndo sdo convidados a participar de maneira criadora no processo de
ensino. O vocabulario que lhes é ensinado, e que provém do mundo cultural do instrutor, chega-lhes como
alguma coisa totalmente "a parte", como alguma coisa que pouco tem a ver com a sua vida de todos os dias.
Como se o bindmio linguagem-pensamento pudesse ser possivel isolado, cortado da vida! Ao mesmo tempo,
esta politica de educagdo ndo toca nunca nas estruturas sociais; € um problema sobre o qual ndo se tem
necessidade de fazer pesquisas. Pelo contrario, eles "mistificaram-no" de diferentes maneiras, aumentando
ainda a "falsa consciéncia" dos alunos.

Agueles que encorajam este tipo de politica educativa - quer o saibam quer ndo - tém de mostrar a realidade
social com uma certa luz. Os analfabetos néo séo convidados a conhecer, ndo séo convidados a descobrir as
causas de sua situacao de vida concreta; eles sdo convidados a aceitar a realidade tal qual é ou, noutros
termos, a adaptar-se eles mesmos a essa realidade. Para uma tal ideologia de dominagéo, tudo o que é
verdadeiro e bom para as elites é verdadeiro e bom para o povo. Daqui resulta uma alienagao - que esta politica
necessariamente engendra - e que de maneira nenhuma se limita aos problemas de alfabetizagdo. A
curiosidade, o sentimento do espanto quando nos encontramos face a propria vida, a capacidade de pensar:
tudo isso deve ser morto.

Os analfabetos devem acumular de meméria, aprender de cor a fim de repetir ndo so6 as letras, as silabas, as
palavras que Ihes foram apresentadas, mas também os textos, alienados e alienantes, que lhes falem de um
mundo imaginario. E isto tudo se faz em nome do homem; nunca isto aparece tal como €&, quer dizer, para a
desumanizagdo do homem.

Ensinar e aprender sao considerados como processos absolutamente distintos: o mestre é aquele que sabe e 0
aluno aguele que ndo sabe. O mestre tem de ensinar e o aluno tem de aprender. Esta compartimentagéo
hermética entre ensinar e aprender - recusa da implicacéo dialética do ensino e da atividade de aprender -
reforga a concepgéo dum saber e duma cultura reservados a uma elite.
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Ha ainda alguns pontos que é preciso anotar nesta descricao da "educagdo em vista da domesticagdo". Um
destes pontos, € a "invasao cultural" sobre a qual ja escrevi Pedagogy of the Oppressed (Helder and Helder,
New York, ).

Através desta invasdo cultural, os mestres - mais uma vez, quer eles estejam conscientes ou ndo - dada a sua
falta de respeito pela cultura dos outros - a cultura popular - encorajam os iletrados a adotar os modelos cultu-
rais burgueses. Levam-nos a admirar os valores burgueses como sendo superiores, e assim previnem qualquer
reacao contra eles. Aqui de novo, os analfabetos séo impedidos de ver a realidade no que ela verdadeiramente



é. A sociedade capitalista burguesa deve ser considerada ndo como uma fase no curso da histéria humana,
mas como a fase Ultima imutavel, o ponto culminante desta histéria. Porque se considera que ela permite aos
homens desenvolver as suas potencialidades humanas, ela aparece aos iletrados como uma excelente maneira
de viver.

Inversamente, os educadores - e outros com eles - consideram os analfabetos do Terceiro-Mundo como seres
humanos "marginais”, - ndo no sentido de pessoas que a sociedade da abundancia (affluent society) afastaria
do seu centro, mas, dentro da perspectiva muito restrita da mentalidade burguesa ocidental, no sentido de
pessoas que escolhessem viver & margem desta "boa vida". Desde logo, um dos primeiros cuidados dessa
politica de educacéo e de tudo o que ela arrasta consigo, é o de "recuperar" os pobres, os doentes, aqueles que
ndo sdo privilegiados. Noutros termos, esta ideologia pensa mudar os homens sem mudar as estruturas sociais.

Seria ingénuo esperar que as elites no poder procurassem desenvolver e prosseguir uma forma de educagéo
gue ajudasse as pessoas a defrontar os problemas sociais de modo critico.

O que ai se infere é a impossibilidade duma educacéo neutra. (Escrevi ja abundantemente sobre este assunto
em Cultural Action for Freedom, Center for the Study of Development and Social Change, e em The Harvard
Educational Review, 1970). Por "educacao neutra", eu ndo quero dizer que os educadores ndo devessem
respeitar o direito dos seus alunos a escolher e a aprender como escolher, escolhendo a cada momento. Penso
apenas que a educacgdo ndo pode sendo aspirar ou a domesticacao, ou a libertagdo. Nao ha terceiro caminho.

Na educacdo para a libertaco, o instrutor convida o aluno a conhecer, a descobrir a realidade de maneira
critica. Assim, enquanto a educacao em vista da domestica¢éo procura consolidar a falsa consciéncia de modo
a facilitar a adaptacéo a realidade, a educagéo para a libertacéo ndo consiste apenas em impor a liberdade.
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A razéo disso € a seguinte: enquanto no primeiro processo, ha uma dicotomia absoluta e rigorosa entre aqueles
que manipulam e aqueles que sdo manipulados, no segundo processo, ndo héa sujeitos que libertam e objetos
gue sao libertados; ndo ha dicotomia. O primeiro processo é de natureza prescritiva; o segundo, de natureza
dialogal. O primeiro concebe a educagao como o dom ativo e a recepcéo passiva de idéias entre duas pessoas;
o segundo concebe o fato de aprender como um processo ativo levando a transformagé&o que principia por ele
préprio.

Assim, do ponto de vista da libertagcdo, o processo de alfabetiza¢éo € um ato de conhecimento, um ato criador,
no qual o iletrado, tanto como o seu instrutor, desempenha o papel de sujeito conhecedor. Os iletrados ndo sao
considerados como "recipientes vazios" ou como simples recipientes. Ndo sao considerados como marginais
que devem ser recuperados, mas como homens que estéo impedidos de ler e de escrever pela sociedade na
qual eles vivem, homens dominados, privados do seu direito de transformar o seu préprio mundo.

Assim, enquanto na educagao-domesticagdo, sdo os educadores que escolhem o vocabulario, na educagéo
libertadora sao os iletrados eles-mesmos que o escolhem, fazendo a investigagao daquilo a que eu chamo "o
universo linglistico minimo" (cf. meu livro: Educacao como Pratica da Liberdade, Paz e Terra, Rio de Janeiro,
1967).

Se voltarmos agora ao problema da alfabetizagdo politica, parece-me que o nosso ponto de partida deve ser
uma andlise do que é um analfabeto politico e do que constitui um processo de alfabetizagdo politica.

Se, do ponto de vista lingiistico, um analfabeto é alguém que ndo pode ler nem escrever, um analfabeto politico
- quer saiba ou nao ler e escrever - é alguém que tem uma percepcéo ingénua das rela¢des dos homens e do
mundo, urna inteligéncia ingénua da realidade social. Para ele, o real é um fato dado uma vez por todas,
qualquer coisa que é o que &, e que nao se vai transformado. H4 uma tendéncia para pouco ter em conta a
realidade, perdendo a si préprio em sonhos abstratos acerca do mundo. Assim procedendo, ele evita as suas
responsabilidades histéricas. Se é urn cientifico, ele tenta esconder-se atras do que chama a neutralidade da
sua pesquisa cientifica. Mas, abandonando o mundo objetivo, ndo contribui sendo para a preservacao do status
quo e para a manipulagéo desurnanizante do mundo que recusa.

Se este homem é também urn cristdo, estabelece uma dicotomia entre o "mundano” e o transcendente - unia
outra maneira de evitar a objetividade.
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A sua concepcdao da histéria €, pois, puramente mecanizada e, por vezes ao mesmo tempo, fatalista. Para ele, a
histéria pertence apenas ao passado; ndo é o que evolui hoje ou o que evoluird amanha. O presente é qualquer
coisa que deve ser normalizada, e o futuro, mera repeticdo do presente, deve ser também normalizado, isto &, o
status quo de ve ser mantido.

Por vezes, o analfabeto politico apercebe o futuro como néo sendo exatamente a repeticdo do presente, mas
como alguma coisa de preestabelecido, de dado antecipadamente. Mas uma e outra concepg¢ao sao
concepcdes "domesticadas": uma escraviza o futuro ao presente, o qual deve repetir-se; a outra reduz aquele a
qualquer coisa de inevitavel. Urna e outra recusam o homem e por consequéncia recusam a historia, porque
sem 0 homem ndo existe histéria. Mas estas duas concepgdes ndo dédo espécie alguma de esperanga; a
primeira é reacionaria, a outra é uma das deformagdes mecanicistas do pensamento marxista.

O analfabeto politico, sentindo a sua impoténcia diante da irracionalidade dum mundo alienado e alienante (ver
meu livro Cultural Action for Freedom), pr ocura um refligio na falsa seguranga do "subjetivismo" ou d&-se
inteiramente ao ativismo. Em qualquer dos dois casos, ele ndo compreende 0s homens como presengas no
mundo, como seres da praxis, isto é, de reflex@o e de criac&o.

A dicotomia existente entre teoria e pratica, a validade sensatamente universal dum saber livre de todo o
condicionalismo historico, o papel da filosofia como explicacdo do mundo e como instrumento da sua aceitacao,
a educagdo concebida como mera exposi¢ao de fatos e como a transmiss@o de uma heranca de "castos"
conhecimentos: tudo isso caracteriza a consciéncia ingénua do analfabeto politico. Ideologizada no plano duma
domesticagdo, uma tal consciéncia ndo chegara mesmo ao idealismo objetivo da Phénomelogie de I'Esprit de
Hegel, onde a praxis aparece corno a ac¢ao transformante que os homens exercem sobre o mundo e corno sua
propria formagao - se bem que a praxis para Hegel seja apenas uma atividade puramente mental.

Uma tal ideologia jamais sera capaz de compreender a impossibilidade da teoria sem a prética, do pensamento
que ndo seja um ato de transformacgdo do mundo; ela atem-se ao saber pelo saber, a uma teoria que néo faz
sendo explicar a realidade e a uma educagao neutra.

E quanto mais a consciéncia ingénua do analfabeto politico se torna sofisticada, mais ela se torna refrataria a
uma inteligéncia critica da realidade. Desde logo, é por vezes mais facil discutir a relagdo homem-mundo ou a
dicotomia entre trabalho manual e trabalho intelectual com um camponés latino-americano do que com um
intelectual politicamente iletrado.
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O intelectual afirmara que a diferenga fundamental existente entre ele e o camponés reside na sua possibilidade
de reagir a manipulagdo porque ele sabe, enquanto que o camponés € um ignorante. Assim, para ele, a
capacidade do camponés para se compreender e para se exprimir por si mesmo, nao teria sen&o por Unico
resultado demonstrar-lhe a sua inferioridade intelectual. (Ver também Albert Memmi, The colonizer and the
Colonized, Beacon Press, Boston).

Penso que tudo isto langa uma luz consideravel sobre a minha afirmacao: a expressao metaférica "alfabetizacao
politica" revela a falta de compreenséo critica ou dialética do homem, quando encara as suas proprias relacdes
com o mundo. E eu penso naturalmente que todo o educador, seja qual for o dominio da sua especializagao,
poré o acento e impora aos seus estudantes seja uma consciéncia falsa, seja uma consciéncia critica.
Educagéo Libertadora.

Gostaria agora de discutir de modo muito geral a maneira como, em minha opinido, a educacao deveria ser
orientada. Dum ponto de vista critico, uma educacgédo que desmitifica a realidade faz com que seja possivel tanto
ao mestre como ao aluno ultrapassar o analfabetismo politico.

Deixem-me dizer de novo que a teoria ou a pratica da educagéo concebida como pura transferéncia dum saber
que apenas descreve a realidade, bloqueara a emergéncia da consciéncia critica e reforgara pois o analfabetis-
mo politico. Nés devemos ultrapassar este tipo de educacao e substitui-lo por outro tipo no qual conhecer a
realidade e transformar a realidade serdo questdes reciprocas. Desta maneira, a educagao em vista duma
libertagdo, enquanto praxis auténtica, € simultaneamente um ato de conhecimento e um método para a
transformagé&o que os homens devem exercer sobre a realidade que procuram conhecer. Assim, a educagéo ou
a agdo cultural em vista de uma libertagdo é uma praxis social; faz-se e refaz-se ela prépria no processo au-
téntico da sua prépria existéncia.

E um ponto de uma importancia consideravel que deve ser aqui esclarecido, se se quer ultrapassar a pratica



educativa "domesticadora". A educacéo libertadora é impossivel sempre que o educador retém fragmentos de
ideologia burguesa. Enquanto que o educador burgués é "unilateralmente" o mestre daqueles que dele
aprendem, o educador libertador deve morrer como educador "unilateral”, de modo a renascer como aluno-
mestre de seus mestres-alunos. Sem esta morte reciproca e este renascimento, uma educagéo libertadora é
impossivel.
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Isto ndo significa naturalmente que o educador desaparece enquanto presenga "indutiva": a educacao, quer se
trate de um instrumento ideoldgico para preservacéo do status quo ou de um método para conhecer e
transformar a realidade, implica sempre indug&o. Mas na educacdo libertadora, a inducéo inicial cede pouco a
pouco o passo a sintese na qual o aluno-mestre e o mestre-aluno se tornam os sujeitos reais do mesmo
processo. O educador deve realizar bem que, no momento em que comega a empenhar-se neste processo, ele
proprio se prepara para morrer. Nao é sendo por esta "morte” - que apenas.ele pode assumir - que o seu
renascimento como aluno e o renascimento dos alunos como educadores sdo possiveis. Um educador é
alguém que vive a profunda significagéo da Pascoa.

Um tal passo, de que a educagéo burguesa € incapaz em razéo da sua natureza prépria, é revolucionario e
humanista. Desde logo, um dos mais tragicos erros das sociedades socialistas - com exce¢do da China, através
da Revolugéo Cultural, e de Cuba, sob nhumerosos aspectos - é o seguinte: eles ndo foram capazes de
ultrapassar o carater domesticador da educacgéo burguesa, pela prética libertadora da educacéo entendida
como praxis social. Elas confundem a educagé&o socialista com a redugdo do pensamento marxista a "pilulas"”
que as pessoas devem "engolir". Elas caem assim na mesma pratica educativa "nutricional" que caracteriza a
sociedade burguesa.

A ideologia "socialista-burguesa" mantém-se numa espécie de estranho idealismo, como se com efeito, uma vez
realizada a transformacé&o da sociedade, um mundo bom estivesse automaticamente criado, e este mundo bom
nédo tivesse dai em diante mais nada a ser posto em questao.

Os educadores, neste e para este mundo bom, adotam entao a politica educativa do "bom mundo burgués”. As
relagBes que eles estabelecem com os seus alunos sédo relagdes verticais, como a pratica burguesa. O objeto
conhecivel é qualquer coisa que se encontra em sua posse; nao € um objeto de mediagdo entre mestres e
alunos. Eles separam o fato de ensinar do fato de aprender e dividem o mundo entre aqueles que sabem e
aqueles que ndo sabem, isto é, aqueles que trabalham (cf. Jean Daubier, Histoire de la Révolution culturelle
prolétarienne en Chine, Maspero, 1970).

Assim, ao perpetuar a educagéo como instrumento de controle social - cf. os ensaios de Ivan lllich, CIDOC,
Cuernavaca, México, e o meu livro Cultural Action and Conscientizacéo, CICOP, Washington, 1970 - eles es-
quecem uma declaragdo importante de Marx na sua 32 tese sobre Feuerbach:

"O educador tem, ele proprio, necessidade de educar-se ".Os mitos burgueses que introduziram impedem-nos
de por esta opinido em pratica. Desta maneira, os Estados socialistas reforcam o analfabetismo politico ao
utilizar um procedimento educativo que priva o pensamento de toda a base dialética.

Ha outro ponto que devo esclarecer, sendo arriscava-me a ser mal compreendido. Quero falar do papel da
consciéncia no processo de educagéo libertadora. De um ponto de vista dialético, eu ndo aceito a dicotomia
ingénua existente entre consciéncia e mundo. A subjetividade e a objetividade estédo tao imbricadas,
compenetram-se tao profundamente que é impossivel falar da "encarnacao da subjetividade na objetividade"
(Emani Maria Fiori: Education and Conscientizagao, CICOP, Washington, 1970). Se quebramos essa dialética,
caimos nas ilusdes do idealismo (subjetivismo) tanto como nos erros do objetivismo. "Ha duas maneiras de cair
no idealismo: a primeira consiste em dissolver o real na subjetividade, a segunda em recusar toda a subje-
tividade verdadeira no interesse da objetividade" (Jean-Paul Sartre).

Desde logo, a palavra portuguesa conscientizagdo - 0 nome que eu dou ao processo pelo qual os homens se
preparam eles proprios para inserir-se de modo critico numa acao de transformacéo - esta palavra ndo deve ser
compreendida como um sinal de idealismo.

O que nos tentamos fazer no processo de conscientizagao nao é atribuir a consciéncia um papel de criagéo,
mas, ao contrario de reconhecer o mundo "dado", estatico, como um mundo "dadivoso”, dinamico. Desde logo,
a conscientizagdo implica a clarificagéo, que jamais tem fim, do que esté "oculto” nos homens que agem no
mundo sem reflexdo critica. Se os homens ndo abordam o mundo de modo critico, a sua aproximagao é
ingénua. Noutros termos, eles ndo adotam uma atitude epistemolégica para com o mundo, eles ndo o agarram
como objeto da sua capacidade de saber criador.



Sei bem que a conscientizagado, ao implicar uma reflexéo critica sobre o mundo tal como ele devém e ao
anunciar um outro mundo, ndo pode fazer abstracdo duma acao de transformagéo de modo a permitir que esta
predicdo se concretize.

Bem sei que ndo é sendo por esta agdo que é realmente possivel aos homens criar o0 mundo que se anuncia
nessa critica.

Eu bem sei que a passagem de uma percepgao ingénua da realidade para uma percepcao critica ndo € por si
mesma suficiente para a libertagdo do homem. Sei muito bem que o caréter teoldgico de conscientiza¢éo apela
para uma praxis real.
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Mas eu sei também muito bem que a conscientiza¢@o, mesmo na revelagéo de tudo o que ha de opaco no
fundo da consciéncia, constitui um instrumento importante para uma agéo transformante do homem sobre a
realidade, que por enquanto comega pouco a pouco a ser descoberta, a ser trazida a luz nas suas dimensdes
"ocultas”.

"Dadas as proprias profundidades em gque a consciéncia critica foi absorvida, 'igualizada’ pela sociedade de
abundancia, a libertagéo da consciéncia de toda a manipulacéo e de todo o doutrinamento que lhe foram impos-
tos pelo capitalismo, torna-se uma tarefa essencial e um preadmbulo necesséario. O desenvolvimento, ndo duma
consciéncia de classe, mas da consciéncia sem mais, liberta de todas as deformacg8es que sofreu, parece ser a
condigdo prévia fundamental duma mudanca radical. E, na medida em que a represséao foi praticada e se
estendeu a toda populagéo inferior, a tarefa intelectual, a tarefa da educagéo e da discusséo, a tarefa consiste
em arrancar nao apenas o véu tecnoldgico mas também todos 0s outros véus por tras dos quais operam o
dominio e a represséo: todos estes fatores 'ideoldgicos' se tornam os fatores muito materiais das
transformacdes radicais." (Herbert Marcuse, The Obsolescence of , Marx and The Western World, Nicholas
Lobkowicz, University of Notre Dame Presse, 1967, p. 417).

A conscientiza¢@o ndo esta baseada sobre uma consciéncia aqui e um mundo acola e néo tenta nunca fazer
uma tal disting@o. Ao contrario, ela é baseada na correlagdo da consciéncia e do mundo.

Tomando esta correlagdo como objeto da sua reflexdo critica, os homens iluminaréo as dimensdes opacas do

mundo que emerge a medida que dele se aproximem. Desde logo, o estabelecimento da nova realidade que a
critica passada faz aparecer, ndo pode esgotar o processo de conscientizacdo. A realidade nova sera o objeto

de uma nova reflexdo critica. Considerar que o processo desta nova realidade ndo deve por sua vez ser posto

em causa, é uma atitude téo ingénua e reacionaria como a atitude que consiste em defender o carater imutavel
da antiga realidade.

A conscientizacdo, enquanto atitude critica dos homens na historia, jamais conhecera fim. Se os homens
continuarem a "aderir", a "colar" a um mundo "acabado"”, enterrar-se-do numa nova "opacidade".

A conscientizagdo, que se produz num momento dado, deve prosseguir no momento que segue, no curso do
qual a realidade transformada faz aparecer novos perfis.

Desta maneira, permitam-me que o repita, o processo de alfabetizac¢éo politica, assim como o de alfabetizacédo
linguistica, pode servir quer a domesticacao quer a libertacdo dos homens. No primeiro caso, de nenhuma
maneira o exercicio da conscientizacéo é possivel; no segundo, € ele proprio a conscientizagdo. Desde logo se
compreende o significado profundamente desumanizante do primeiro e o esforco humanizante do segundo.
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ESCOLA
Paulo Freire

Escola é...

O lugar onde se faz amigos.

Na&o se trata s6 de prédios,

salas, quadros,

programas, horarios, conceitos. Escola é, sobretudo, gente.
Gente que trabalha, que estuda,

que alegra, se conhece, se estima.

O diretor é gente,

o coordenador é gente,

o professor é gente,



o aluno é gente,

cada funcionéario é gente.

E a escola sera cada vez melhor na medida em que cada um
se comporte

como colega, amigo, irmao.

Nada de ilha cercada de gente por todos os lados.
Nada de conviver com as pessoa
e descobrir que ndo

tem amizade a ninguém.

Nada de ser como tijolo

que forma parede,

indiferente, frio, so...

Importante na Escola

néo é so estudar,

néo é so trabalhar.

E também criar lacos de amizade.
E criar ambiente de camaradagem.
E conviver, é ser “amarrado nela”.
Ora é ldgico....

Numa escola assim vai ser facil
estudar, trabalhar, crescer,

fazer amigos, educar-se,

SER FELIZ!
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