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DA HORDA AG ESTADO
Psicanalise do vinculo social

O século XIX foi o século da esperanga
no progressc ¢ na capacidade dos ho-
mens de viverem fratermalmente. O sécu-
lo XX é o século da inquietude & da de-
silusdo -com este mesmo progresso. Por
que os homens, que aspiram 2 paz, 2 li-
berdade e A plena expressio de suas in-
dividualidades, constroem, na maior par-
te das vezes, sociedades alienantes que
favorecem a agressdo e a destruigio da
vida comunitdria? Quais as ligagSes que
existem entre destino individual e desti-
no social? Por que o social € o reino das
pseudocertezas e do esquecimento da
verdade?

Sdo estas as guestdes que Eugéne Enri-
quez résponde neste trabalho. A primeira
parte € uma releitura sistematica dos tex-
tos de Freud que tratam dos fendmenos
coletivos e suas significagSes — cada tex-
to € estudado em um capitulo especial, o
que faz deste livio uma obra de referén-
cia obrigatéria para especialistas e estu-
diosos. A segunda parte esboga, a partir
da problemitica freudiana, uma teoria do
vinculo social e uma andlise do poder
nas sociedades modernas, além de apre-
sentar um breve estudo do Estado nazista
do ponto de vista do anti-semitismo e
como protétipo do “Estade-para-a-des-
truicdo’’. Na terceira parte, o autor con-
clui que se os homens querem manter a
necessidade de um pai ou de uma orga-
nizagio todo-poderosa, se eles sio inca-
pazes de perceber a viruléncia das
pulsbes de morte que se escondem sob a
miscara da vida, eles serio sempre inca-
pazes de fazer com que palavras e insti-
tuicGes novas e inéditas se transformem
em palavras plenas e desmistificadoras.
Como ele prépric diz: “Os bérbaros
estdo entre nés, em nés mesmos. N3o es-
peremos para combatd-los quando se
apresentarem vindos do exterior, pois
eles ndo nos fardo esta gentileza.”



Este livro, rico de idéias ¢ de paixdo,
mostra que as grandes nogdes freudianas
nao poderiam estar circunscritas aos li-
mites da psique individual. Pulsdes, fan-
tasmas ¢ projegdes nio cessam de agir no
campo social e é em Freud, notadamente,
que se encontram os subsi{dios essenciais
para compreender 0 paradoxo da ser-
vidac voluntéria.

Sobre o autor

EUGENE ENRIQUEZ € um tedrico da so-
ciologia, embora suas referéncias sejam
também psicanaliticas. Professor da Uni-
versidade de Paris VII no curso de dou-
torado em ciéncias sociais, € membro
fundador da ARIP (Association pour la
Recherche et I’Intervention Psychosocio-
logiques), onde atua na &rea de inter-
vengdo psicossociolégica. E autor de
Psychanalyse et Qrganization (PUF, no
prelo), e colaborou com o artigo “‘Le
Travail de la Mort dans les Institutions”
para o livro Les Institutions, organizado
por René Kaés (Paris, Ed. Duncd, 1986).
E redatorchefe da revista Connexions,
tendo também vérios artigos publicados
nos periddicos Topique e Pouvoirs.

Sobre as tradutoras

Teresa Cristina Carreteiro ¢ psicdloga
clinica, mestre em psicologia pela
FGV-RJ ¢ professora do departamento
de psicologia da UFF.

Jacyara Nasciutti é psiclloga social,
mestre em psicologia pela PUC-RJ e pro-
fessora do departamento de psicologia da
Universidade Catdlica de Petrdpolis.

Ambas sio doutorandas da Universidade
de Paris VII, no departamento de psico-
logia social clinica, desenvolvendo tra-
balho de pesquisa junto ao departamento
de sociologia, orientadas pelo professor
Eugene Enriquez.



) Titulo original:
De la harde i I'Etat (Essai de psvchanalvse du fien social)

Tradugio autorizada da versdo resumida pele autor
da primeira edigdo francesa, publicada cm 1983
por Editions Galtimard, dc Paris, Franga,
na eolegio “Connaissance de |'inconscicnt,
dingida por I.-B. Pontalis

Copyright © 1983, Editions Gallimard

Copyright © 1990 da cdigdo cm lingua portugucsa:
Jorge Zahar Editor Ltda.
rua México 31 sobreloja
20031- 44 Rio dc Janciso, RJ
tel: {021) 240-0226 ¢ fax: (021) 262.5123
c-mail: jze@@nergate.com br

{Edigdo para o Brasil}
Todos os direites rescrvados.
A reprodugdo nao-autonzada desta publicagio, no lodo

ou cm parte, constitui violagdo do copyright. (Lei 5.983)

Reimpressdes: 1991, 1996, 1999
Impressdo: Prol Editora Grafica

ISBN: 85-7110-11i-6



Sumario

Apresentagido 11

PARTE |

FREUD E O VINCULO SOCIAL 27

I. Totem e Tabu:
28

QO advento do social
O retorno do lotemismo na infincia, 30; 2. O desejo de in-

3. O tabu e a ambivaléncia dos sentimentos, 37: 4, O
5. A ordem

1.
cesto, 35
animismo, a magia € a onipoténcia do pensamento, 3&;
cultural, 47

II. Psicologia das Massas e Andlise do Ego: -
47

As metamorfoses da fungio social
t. A psicologia individual e a psicologia social, 47; 2. A natureza
da massa ¢ da organizagio, 55; 3. A identificacdo, 66

HI. © Futurc de wma llusdo:

A civilizagdo e a ilus@o necessdria 79
1. O projeto, 79: 2. Cultura e civilizagdo, 82;
4. A ciéncia e a ilusdo religiosa, &9

3. A ilusdo, 86;

IV. O Mal-Estar na Civilizacéo:

Da ilusdo necessdria & culpa estruturante

e 3 destruicio como horizonte da civilizago 96
1. Felicidade, civilizagdo e recalque, 99; 2. A mulher e o amor, 104,
3. A pulsio de destruicio, 108; 4. O sentimento de culpa, 113;

5. O triunfo da pulsic de morte, 117

V. Moisés ¢ 0 Monoteismo: O salvador assassinado,
121

paradigma da civilizagdo ocidental
1. O grande homem, /2!; 2. O perfodo de laténcia, /24; 3. A

renncia a0s inslintos & O progresso na espiritualidade, 129; 4. As
razdes do anti-semitismo, /34 )



VI. A Guerra e a Morte;

O Estado como imagem da guerra total
1. Consideragdes sobre & guerra, /40; 2. Nossa atitude para com a
morte, 146; 3. Por que a guerra?, /49, 4. A guerra, a morie & o
Estado, 152

VII. O Vinculo Social: Da luta contra o caos e

0 homicidio & separagao ¢ & dominagdo
1. Nossa perspectiva, 155; 2. A experiéncia vivida, /58; 3. Da
classificacio & dominagdo, 169

ParTE II
O VINCULO SOCIAL, DOMINACAO E PODER

A. DA ORDEM DOS SEXOS A ORDEM COSMOLOGICA

I. A Ordem dos Sexos: A relagio homens/muiheres,
primeira forma de dominagdo

1. A mulher, o0 gozo e a morte, /183; 2. As expressdes da mulher

perigosa, /86; 3. A transformagdio do nefasto em fausto, 201

II. A Ordem das Geragées:

A relagdo adultos/jovens
1. A relagdo pai/filho, 208; 2. O significado dos ritos de inicia-
¢do, 209; 3. Pais e fithos na sociedade modema, 213

III. A Ordem Natural e a Ordem Cultural:

A relagdo com a natureza: participagdo ¢ explorag@o
1. A relagio com o mundo e a construgio da comunidade, 2i7;
2. Implicagdo pessoal e relagdo com a natureza, 222

IV.A Ordem Cosmoldgica:

A relagdo profano/sagrado
1. A relagio limpeza/impureza, 227; 2. Interdigio e transgres-
sdo, 231; 3. Religides da imanéncia, religides da transcendéncia, 235

B. O PODER NAS SOCIEDADES MODERNAS

[. O Mundo da Economia e 0 Mundo do Estado:

A inven¢do de novos sagrados
1. Cristianismo e capitalismo, 244; 2. A liberdade ¢ a igualdade, 247;
3. O mundo profano e o novo sagrado: o Estado, 257; 4. A marcha
da racionalidade e a generalizagio do fetichismo, 260

140

155

179

181

182

208

217

227

243

244



[1. Poder e Estado Moderno:

A dominag¢do do Estado
1. Os tipos de regime politico, 264, 2. Os modos de controle so-
cial, 283

I1I1. Peoder, Morte e- Amor:

O sexual e a morte 2 sombra do poder
1. O poder e a morte, 292; 2. Poder ¢ amor, 306

IV, O Anti-semitismo Nazista;

A negagdo do vinculo social
1. Consideracdes gerais sobre o Estado ¢ o judaismo, 320, 2. Algu-
mas observagGes sobre o Estado alemiio, 325; 3. Os judeus e os
alemies, 332; 4. O Estado nazista, 337, A destruigio dos judeus
como paradigma da sociedade moderna, 354

Conclusio
Notas

Indice onomdstico

264

291

319

357
368
400



“Foi entdo que chegou o instante esperado pela massa bestial, ru-
minando surdamente, para explodir seu grito de alegria, e foi entio
que ela disparou, sem parar e sem fim, triunfante, fazendo tudo
tremer, irrefreada, terrificante, grandiosa, se adorando a si mesma
na pessoca de um s6.”

Hermann Broch, A4 morte de Virgilio

“Mataremos primeiro todos os subversivos, em seguida, aqueles que
com eles colaboram; em seguida, os simpatizantes; em seguida os
indiferentes, e finalmente, os timidos.”

Frase pronunciada pelo general Alfredo Saint-Jean,
membro da junta argentina, quando da grande repressdo de 1976-1977.



Apresentacao

I

O século XIX foi o século da esperanga, da crenga no progresso
social, na fraternidade humana, O século XX ¢ o da inquietude e
das desilusdes em relagdo ao progresso.

Contrapondo~se a férmula otimista de Durkheim “homo ho-
mini Deus” tessurge outra, mais antiga e desiludida, a de Hobbes,
“homo homini lupus” que Freud recolocou como epigrafe dos Es-
tados modernos.

A liberagdo politica do homem ¢ o desenvolvimento das for-
gas produtivas favorecem uma evolugdo politica sem precedente,
Apesar do esforgo pedagbgico constante, parecem sé ter podido
produzir uma sociedade sujeita a convulsGes e tentada pelo apo-
calipse. : ' _

Contudo, tal diagndstico estd longe de levar a uma adesdo to-
tal. Ao contririo, certas pessoas, e nfo em pequeno nimero, in-
sistem sobre o interesse da aplicabilidade da ciéncia, o valor da
educacio, a utilidade do crescimento econfmico e sobre a atual
possibilidade de fundar uma sociedade de autogestio onde os ho-
mens acederiam 3 sua autonomia ¢ realizariam sua esséncia. Tal
realidade apresenta-se, na verdade, ainda distante, e os caminhos
repletos de ciladas. Contudo, apesar dos mais diversos obsticulos
que se contrapdem ao desenvolvimento, a humanidade se encontra
em uma boa via,

Cada individuo é confrontado, segundo as circunstincias, por
estas duas visdes. _

N#o posso escapar a esta confrontagdo, a este movimento de
mal-estar ¢ de esperanga, de diivida metddica e de ilusdo lirica.
Mas, ndo, sendo partidério de um pensamento tebrico oscilante,
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tentei conduzir meu esforgo de compreensac para 0s processos que
presidem o funcionamento de nossas sociedades.

Hi muito me impressiono com os fendmenos que as teorias
sociolégicas tendem a deixar 2 sombra ou a ocultar deliberada-
mente:

a) Por ividuos e os os sociais “funcionam” a
partir da crenga e tém pecessidade de viver na ilusdo, no disfarce
¢ no_erro? Por que o social ¢ anles de tudo o reino da certeza
e _do esquecimento da verdade? Individuos que, isoladameate, sio
as vezes capazes de pensamento livre e rigoroso, por que razdes,
quando em grupo, identificam-se ao mestre e a seus ideais e sus-
fentam as agoes mais absurdas e as menos suscetiveis de favore-

cer a realizagio de seus desejos? sintese, por que a obediéncia
¢ tao facil, a servidip voluntdria t3o freqiiente, enquanto a revolta

se_revela tdo dificil e o desejo de autonomia tdo fragil?

b) Que relagdes existem entre o destino individual e o des-
tino da sociedade? Mais especificamente, em que sentido um “mal-
estar” social pode determinar condutas patolégicas individuais e,
inversamente, qual é o papel de individuos que apresentam ano-
malias psicoldgicas ou que sao afetados por um delirio de grandeza
que nio ¢ percebido como tal na dindmica social?

¢) Quais sdo as razbes que animam a sociedade civil a ser
cada vez mais dominada pelo Estado em seu processo mortifero
de homogeneizagdo e em seus procedimentos de massificagdo con-
tinua? Por que os homens, temendo a anarquia e o desenvolvimen-
to da “luta de todos contra todos”, multiplicam as instituigdes que
fornecem ao Estado as bases de transmissio de seu poder? Tal
proliferagio pode ser freada, mas a que prego?

d) Por que o anti-semitismo, como forma do mais exacer-
bado racismo, ndo s6 ndo se desfez ao longo dos séculos, como
se transformou exatamente no que possibilita pensar o mundo mo-
derno, mundo_da destrujcdo trangiiila,” cientifica, sem cuipa; mun-
do_da expansdo narcisica gue nega todo vinculo com o gutro,
tornando-o um ser a explorar, cujo sofrimento pode ser fonte de
gozo ou pelo menos de indiferenga?

Estas diversas interrogagdes se articulam em torno de uma
primeira questio: Por que os homens, dizendo-se guiados pelo
principio do prazer e pelas pulsdes de vida, aspirando & paz, a li-
berdade e & expressio de sua individualidade e, dizendo-se cons-
cientemente desejar a felicidade para todos, criam, freqiientemente,
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sociedades alienantes que mais favorecem a agressio e a destruigdo
do que a vida comunitria? Por que as instituigdes, que os ho-
mens edificam, funcionam mais como Orgdos de repressao do que
como conjuntos onde a aceitagdo da regra favorece a sua prépria
realizagdo e a coostitui¢do de uma identidade solida e maledvel?

Meus questionamentos surgiram nZo somente a partir de ques-
toes tedricas, mas principalmente de minha experiéncia de formador,
de pesquisador e de intervengGes que tenho feito em organizagdes,
onde me confronto com a inércia das estruturas, a submissdo dos
individuos s ordens {muitas vezes as mais absurdas) e com a enor-
me dificuldade que os individuos encontram para se tornarem atores
sociais ¢ imprimirem A palavra o signo da soberania.

Se hoje retomo esta questdo € por que ¢la se inscreve na linha
de meus trabalhos anteriores ¢ por considerar que as obras publica-
das até o momento nfic questionaram adequadamente este objeto
de pesquisa, ainda que alcangassem avangos incontestiveis sobre
determinados pontos.

Certos intelectuais enclausuraram-se na oposi¢do maniqueista en-
tre sociedade repressiva e desejo individual liberador, analisando-a
sob todas as formas. Eles pautaram-se na idéia da possivel edifica-
¢do de sociedades que escapariam, para sempre, dos processos de,
alienagdo.

Outros contribuiram para a difusdo de um pensamento pouco
consistente, recusando-se a qualguer escolha entre significagtes e
signos marcados de equivaléncia. Pensamento bastante sedutor, pois,
sob o pretexto de respeitar a variedade de subjetividades e a fluidez
das experiéncias vividas, favorece um relativismo de bom quilate.
Todo pensamento exigente, formulando hipdteses precisas, recusan-
do outras, enunciando conceitos claros e construindo paradigmas ri-
gorosos, € considerado, na melhor das hipéteses, como expressao
de uma vontade totalitdria, ou, na pior, como a marca incontestdvel
de um partido considerado retrégrado.

Estas pessoas tendem a falar de um lugar indeterminado que
pensam ser o lugar da verdade, o da cena das idéias puras; entre-
tanto, este lugar nada mais € do que o das pulsdes, dos preconceitos
ou da2 moda dominante.

E impossivel pensar diferente. Ereud e Marx nos ensinaram,
cada um 3 sua maneira, sobre a pac-validade de toda teoria que
ndo seja a expressdo de uma pratica social, a qual deve ser acom-
panhada sistematicamente, e continuamente refletida e interrogada.
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E por isso que, mo presente trabalbo, apesar de ndo fazer re-
feréncia direta nem &s intervengdes psicossociolgicas nem aos tra-
balhos de andlise de grupo que, hi mais de vinte anos, tenho con-
duzido, sdo tais praticas que me permitiram entrever o problema
central deste livro ¢ infundiram-me o desejo de estudé-lo.

Na realidade, gragas ao trabalho de formagdo, ao estudo de
pequenos grupos, a andlise de grupo, 4 comsulta de equipes ou a
intervencdo no interior de organizagdes, pude viver as aventuras e
os riscos dos vinculos sociais tanto em estado nascente como estru-
turado (de maneira mais ou menos rigida); pude viver as dificulda-
des das mudangas, mesmo quando se referem a certos setores es-
pecificos. Pude constatar tanto o desmoronamento de ilusGes, como
0 reaparecimento das cren¢as mais aberrantes e ao mesmo tempo
das mais operantes. Estas experiéncias de microssociedades permi-
tiram-me ver, no que elas tém de puro ou ingénuo, certos elemen-
tos ou mecanismos que estdo na base da estrutura social, que as
animam ¢ as fazem viver; propiciaram o entendimento de modo
mais ou menos claro dos significados dos “gritos e sussurros”, do
“som ¢ da flria” que agitam o campo social global, ¢ que masca-
ram, em sua profusdo ¢ germinagdo, o que realmente estd em jogo,
as lutas essenciais ¢ o sentido do desenvolvimento histérico.

Entdo, a partir das questdes que me coloquei {€ que minha
pratica me colocou), dos impasses que me desorientaram, das difi-
culdades que tive durante meus encontros com grande nimero de
grupos e organizagdes, € que comecei a pensar que minha experién-
cia de psicossocidlogo engajado num processo de ‘“acdo-pesquisa”
poderia ser de alguma utilidade para o estudo de movimentos so-
ciais ou de instituigbes que encontram no sistema social fungdes
de regulagdo e de desregulago.

Mas tal empreendimento s6 serd possivel se se basear numa
teoria capaz de conectar os processos individuais, o funcionamento
dos_grupos e as regulagdes sociais. Ora, a obra de Freud parece

permitir fazer essa conexdo. Tal obra constitui uma referéncia cons-
tante no meu pensamento e tem sempre balizado meu trajeto, desde
minha andlise pessoal, ¢ onde, quando no meu trabalho de analista
de grupos de base, confrontei-me com as manifestagdes do incons-
ciente individual ¢ com o que chamarei simplesmente de incons-
ciente social, por faita de uma defini¢do melhor no momento.

E essencialmente nas obras de Freud, ditas socioldgicas, que
pretendo encontrar o fio condutor que pode me guiar aos meandros
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de minha experiéncia. Torna-se necessirio estabelecer que ndo pre-
tendo me limitar ao estudo estrito dos trabalhos de Freud sobre o
nascimento ¢ a possibilidade da cultura, mesmo que minha intengio
seja a de analisi-los sistematicamente. Na verdade, seria cometer
uma grave amputagdo, pois toda obra socioldgica s6 pode encoutrar
seu Jugar e fazer surgir sua significagio essencial ao se ligar ao
conjunto do projeto freudiano. Levarei em conta, igualmente, 2o
longo deste trabalho, os textos que me parecem permitir um apro-
fundamento das questdes de que tratam os livros consagrados aos
fenémenos coletivos,

Entretanto, meu projeto ndo é o de deixar-me levar por uma
exegese ou por uma hermenéutica, que dariam as chaves de
uma verdadcua leltura de Freud, ou mesmo de sua teona da cultu-

¢ outra: consiste em tent rar
qlarg__meute as G’“ﬁt_ﬁ% funﬂmanMLExﬂd_sm
natureza e as modalidades do yinculo social.

E ébvio que tal leitura € parcialmente subjetiva ¢ que alguns
criticos n20 encontrardao nela o seu Freud. O que é, sobretudo, ine-
vitivel para um pensador e pesquisador como Freud, que foi o
tinico a tentar fundar uma ciéncia do vivido.

Nio se trata de fazer uma interpretagdo da obra de Freud nem.
de um bricolage (no sentido de Foucault) de seus conceitos, a fim
de assegurar seu funcionamento e sua eficicia, mas, antes de tudo,
de proceder a uma leitura rigorosa, cujas caracteristicas essenciais
sdo a admiragio calorosa que nutro pelo autor e o interesse por
sua obra,

As obras sdo como os seres humanos. Hé aquelas que nos ddo
o sentimento da descoberta, da certeza de estar diante de uma obra
“aere perennius”' (Hordcio) e aquelas que, mesmo interessantes e
estimulantes, nos deixam o sentimento de fragilidade ou de impre-
cisdo, Acho que a obra freudiana se classifica entre as primeiras.
Ela comporta um cardter de necessidade e de fulguragdo, mas que
desperta “a promessa de um fruto maduro”.?

Gostaria de acrescentar, ainda, que este trabalho ndo pretende,
de maneira alguma, situar-se no rastro da “palavra do mestre”. Nio
creio que Freud tenha dito tudo, ou que seja necessario comentd-lo
interminavelmente. Ao contranrio, Frewd nos convida a continuar
seu trabalho, visto gue deixou uma “obra aberta”. Como escreveu
Rimbaud: “Virdo outros horriveis irabalbadores, eles comegario
onde o outro fraquejou!” Nio se trata, ainda, de aplicar pura e

=]
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tranqiiilamente os conceitos psicanaliticos aos movimentos sociais.
Neste ponto é preciso ser bastante preciso. Assistimos a muitos re-
ducionismos simplificadores, o que me fez extremamente desconfia-
do diante das tentativas deste género, onde as explicagles genera-
lizadoras sobre o desejo de morte do pai, a rivalidade edipiana ou
o estilo de enrolar as criangas, encontram lugar privilegiado de re-
flexdo e demonstragdo, esvaziando os fendmenos sociais do peso de
sua realidade histrica. Na verdade, é as vezes dificil evitar tal
1isco, ¢ 0 proprio Freud deu um exemplo que ndo deve ser seguido
em seu livro (escrito com W, Bullitt) O presidente Wilson, cujo
cardter esquemitico €, no conjunto, bastante consternador.

A fim de ndo repetir a mesma aventura, ¢ de ndo incorrer nas
mesmas criticas que fago, parece-me indispensadvel: por um lado.
nio tentar abarcar todas as manifestacdes da realidade social rela-
cionando-as aos mecanismos inconscientes gue as subentendem, as
sobredeterminam, ou sdo sua_consegiiéncia. Tentarei sugerir outras
significagdes de condutas sociais, interessando-me, igualmente, pelos
projetos voluntaristas e pelas coodutas efetivas que tornaram-se co-
nhecidas na cena histrica; por outro lado, e principalmente, tenta-
rei construir conceitos “transespecificos”, ou seja, conceitos que,
ainda que nascidos em uma regido particular do saber, podem ser
retrabalhados “fora de suas regides originais” (G. Canguilhem) e,
apés terem passado por transformagdes indispensdveis, podem es-
clarecer sobre a realidade de outras “regides”, mas com a condi-
¢do de, a cada emprego, terem sua compreensdo e extensido deter-
minadas.

44

Se considero que a teoria analitica é a referéncia essencial de meu
trabalho, é porque ¢la me fornece os conceitos “transespecificos”
necessdrios para levar a termo minha tarefa.

Nio se trata de uma colocagdo de principio, mas do resultado
de um lento e progressivo processo de reflexfio, Antes de entrar no
- corpo da minha reflexdo, gostaria de expor as razdes de minha ¢s-
colha: -

a) As caracteristicas singulares do ser humano fazem dele um
sgr pulsional ¢ um ser social. As pulsdes fazem diretamente parte

do jogo das identificagdes: ou seja, todo conoflito pulsional se ins-
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creve fundamentalmente como um conflito identificatério. Na me-
dida em que todo_ser humano estd constantemente dividido (e é
esta propria divisio que designa sua humanidade) entre o reconhe-
cunegto de seu deselo ¢ o deseig__dn_mqnhmnnﬂmo (1dent:f1cagao)
IsGes ANiM3 ara ¢ ar sat
amug_w:nm.dn_nnm Somcnte 0 outro pode aceitar
seu desejo como tal e reconhecé-lo como portador de desejo, sé o
outro pode assegurd-lo de seu lugar na ordem simbélica social, na
medida em que aceitou tomé-lo, muito ou pouco, como modelo.
O desejo (qualquer que seja), para trilhar seu caminho, deve poder
ser aceito pelo sujeito (e ser identificado pelos outros), que pode

se identificar como sujeito desse desejo. A pulsio deve sempre ep-
qnﬂuna_unmm_gm_nm_dgsmg_ﬁpmﬁm O_pulsional é, en-

tdo, 0 que im um movimento a o
t visa mo agqu
tesponder ao desejo_de . reconhecimento. Q_pjnﬂgnm_tw
fundamento de cada sujeito ¢ do fundamento da vida sociai. Torna-
se ind.spensavel recorrer-se A teoria das pulsdes e dos processos
1denuﬁcatonos para se compreender as duas ordens de reatidade: a
teali i ealida

b) A psicanilise insiste em um elemento igualmente enfatiza-
do pelos psicossocidlogos: as estruturas ndo existem em  si, sdo
sempre habitadas, modeladas pelos homens que, na sua agdo fazem-
nas_viver, a3 esculpem ¢ lhes ddo sua significacdo. Ndo existe lider

sem homem sedutor e repressor; nem divisio do trabalho sem pes-
soas dominantes que tém o direito de pensar e exprimir sua palavra
e sem pessoas submissas, mantidas a distdncia de seus desejos ¢ de
suas palavras, Ndo existe logica capitalista sem que os capitalistas
sejam mais ou menos inteligentes e exploradores. Mas ndo existem
capitalistas, como demonstrou Castoriadis, sem a construgio de um
imaginério social que autorize atos capitalistas, Nenhumsa teoria,
excetuando a feoria psicanalftica, favorece pensar estas diversida-
des: as nogdes de imagindrio, de recalque, de repressdo, de subli-
magdo de dominio, propiciam que se recoshegam as interagdes
nas d versidades. A teorig marxista, na sua vontade de classificar ¢
de distinguir (entre forcas produtivas ¢ relagdes de produgdo, entre
infra-estrutura ¢ superestrutura) e, em ultima instdncia, de encon-
trar o fator dominante, cenirando-se sobre a légica das situages
histéricas e esquecendo a importdncia dos fendmenos psiquicos e
fantasmaticos, ndio pode almejar ser uma teoria que formece con-
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ceitos transespecificos indispensaveis na tarefa de captar o nasci-
mento ¢ os avatares do vinculo social. As tentativas de estabelecer
correspondéncias, noum mesmo plano, entre Freud e Marx (o freu-
do-marxismo), ou de incluir a psicandlise como provinda do ma-
terialismo dialético (Althusser e os tedricos de sua escola), ou a
inclusdo de conceitos marxistas nos fendémenos institucionais ou
grupais, tiveram por resultado criar teorias que pagam por sua am-
bicdo através de uma extrema fragilidade.

¢) A psicandlise pode assumir tal papel porque suas ambigGes
sdo de considerar a divisdo como um advento do sujeito em sua
histéria pessoal ¢ em sua histéria coletiva. Se o tratamento analitico
nem sempre pode dar conta da histdria social, a menos que se
transforme profundamente (¢ vemos aqui o papel que poderiam ter
a psicossociologia e uma sociologia de intervengio de inspiragdo
psicanalitica), a teoria pode fazé-lo. Ainda que ndo seja uma Wel-
tanschauung, ela tornou-se um método que visa perceber as intera-
¢oes dindmicas dos componentes da estrutura social que fazem de
cada objeto o Iugar onde se fazem ¢ se desfazem as cadeias de
significados. Como escreveu S.H. Foulkes: “HA muito tempo tenho
considerado o paciente como sendo essencialmente uma malha de
uma longa cadeia em toda umia rede de interagdes que € o vinculo
real do processo, e que se encontra simultaneameute, na ongem
do mal e da cura”? Na reahdade e cada sujeito con-
tg b i sociais em que ela se
mﬂl:m_duumms_pmpms_lsmhmms._nu_m_s_me-
ligbes. O discurso €, ent3o, atravessado pelo imaginirio social, pelo
imaginario individual, pela simbélica social (os grandes mitos, as
anglstias fundamentais) e pelas tentativas da simbélica individual.
Ao trabathar ¢com o discurso dos “doentes”, o analista lida ndo so-
mente com a expressdo de um sofrimento individual mas, igual-
mente, com a expressio de um softimento social, assim como: os
grandes medos coletivos, a angistia de castragdo (e a angtistia de
morie) que se¢ enraizam em todo psiquismo, os efeitos do recal-
cado e da repressao especﬁlca de uma dada sociedade. Igﬁ sm-

i se_expressa.

d) Podemos vislumbrar as razdes que conduzem Freud a ela-
borar uma classificagio das ditas condutas na sua relagio com o
social; exemplifiquemos: a paranéia, enquanto estrutura cldssica,
nio somente abarca efeitos sociais,® mas ainda é uma resposta
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“louca” aos problemas verdadeiros colocados mo campo sccial. O
desenvolvimento, tanto de estruturas parandides “alienadas” como
de estruturas parandides “normais” (isto &, ratificadas pelo sistema
politico e social), ndo pode ser apreendido se ndo se levarem em
conta as solicitagdes e as exigéncias de estruturas sociais determi-
nadas historicamente. Ele ndo pode, além disso, ser “compreensi-
vel”, se nos esquecermos que o atributo de toda divindade & a in-
finita possibilidade de redengio e a produgdo partenogénica de um
mundo de dualidade, por mais caricatural que seja este pensamento.

A paranfia nos coloca simultaneamente no socius e no imagi-
ndrio (enquanto portador da vomtade de onipoténcia). Ela nfo se
refere unicamente a um individuo, mas 4 tentagdo de criagdo total-
mente livre, & vontade de fornmecer respostas definitivas, ao desejo
de gerar sem ter sido gerado: logo, & rentacdo divina ¢ A tentagdo
social (quando a sociedade e seus dirigentes pretendem ocupar ©
lugar dos deuses). Esta tentagdo, muitos a assumirdo e confirma-
rdo, principalmente se ela for considerada como legitima, ou como
a unica saida possivel para os conflitos que os habitam.

e) O método psicanalitico se instaura pela descoberta do in-
consciente, isto é, de tudo o que escapa a, ¢ de tudo 0 que se en-
contra aquém da, vontade racional, disso que podemos chamar “o
irredutivel” ao apelo da razdo ¢ sobre o qual a razdo ndo poderd
jamais ter controle: ou seja, o desejo e o Gdio do outro, o desejo
de criar ¢ o de destruir, Mesmo que a razio possa domesticd-los e
tentar modificar relagdes d 3 3 é-
] -los § ’

A partir dessa descoberta, dois caminhos s3o possiveis: tentar
instaurar a razdo sobre as ruinas deste “irracional” (cons.derado
simplesmente como tal, jA que a razdo ndo sabe 0 que pensar nem
o que fazer dele), ou entio considerar o inconsciente como o lugar
de germinagdo da razdo. No primeiro caso, a voatade racional leva
ao fendémeno de racionalizag@o. O desejo e a vontade de ndo saber,
de ndo ter que conhecer o que se move € se encontra em gestagio,

rradicagido tot ulsional e do_afetive, tem

c conseqiiéncia inevitdvel qu ue foj igno retorna vio-
lentamente, ndo sO apesar das negagles e dos desmentidos, como
através deles mesmos.

Isso resultardi em discursos e condutas convictas, como por
exemplo, sobre a inferioridade fisiolégica das mulheres ou dos ne-
gros, sobre a astiicia dos judeus, sobre o cardter perigoso dos po-



20 da horda ao Estado

bres, etc, Os discursos sao multiplos; eatretanto, apresentam as
mesmas caracteristicas: uma argumentag@o firme, tendenciosa e re-
dundante, uma auséncia de reflexdo (se a reflexdo € a possibilidade
de se interrogar sobre suas préprias condigbes de produgdo e de
elaboragdo), bem como arrogancm e desprezo pelo discurso dos
outros. A_raci i isa sendo do da
razdo. E sob esse aspecto que a razdo aparece freqiientemente fa-
zendo parte da argumentagdo social. Percebe-se, entdo, que todo
discurso que pretende suprimir os “estados de alma” é, efetivamen-
te, um discurso sem alma, um discurso oco, onde a argumentagio
ndo tem ponto de apoio ¢ ndo € atravessada por nenhuma preméncia
vital. A racionalizagdo é ainda mais acentuada quando acompanha-
da da plojegdo pela qual cada um (cada gmpo) pode expulsar de
si ¢ localizar no outro os desejos e sentimentos “inquietantes” que
o agitam ¢ que ele nio quer nem pode examinar,

Este € um pouto crucial: se a razdo. na vida soclal, é raciona-
i iie t ionaliz rojetiva, € porque ela esta

a_servigo nio do desejo de verdade mas do desejo de certeza, ndo
da relagdo social, mas da couraca individual. A verdade & sempre
carnal; todas as mensagens divinas que conseguiram se fazer ouvir,
ndo esqueceram esse principio fundamental.

No segundo caso, a vontade racional (o propiciar ordem e sen-
tido) aceita que “o irredutivel” dirija seu agenciamento, aceita en-
contrar sua origem fora do entendimento e do julgameanto, aceita
deparar com pontos de impasse e de ser, se ndo servidora, pelo
menos dependente do imagindrio e do afetivo. Lembremo-nos que,
para R. Jakobson, os dois pélos da linguagem sio a metifora e a
metonimia, ¢ que a competigdo entre esses dois processos manifes-
ta-se em todo processo simbélico, seja ele intra-subjetivo ou social.
Ora, uma linguagem que faz abstragio de um desses processos (no
méximo pode existir uma primazia de um sobre o outro) ndo é

vlével 0 que nos leva a conciuu: que toﬂa_anag:m_dﬂc_aQ_mﬁnm

posmtonal (metggim;g [ gmédggu ), em outros tcn:nos, que toda
linguagem deve sua possibilidade ao imagindrio e 2o racional. Se a
linguagem € realmente o sistema simbélico por exceléncia, que per-
mite a uma cultura se estabelecer ¢ s¢ manter e aos seres humanos
s¢ comunicarem, entdo a possibilidade de pensar e de trocar idéias
ndo pode existir (ou existe de modo empobrecido) se um dos dois
pélos da linguagem vem a falhar, A linguagem (e O pensamento)
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se apGiam sobre o imagindrio, sobre “o irredutivel”, sobre a ativi-
dade fantasmatica essencial 2 atividade metaférica. Essa idéia ndo
¢ original. Encontra-se exposta por Aristdteles em seu tratado Sobre
a alma. Aristételes desenvolve a hipétese segundo a qual “a alma
jamais pensa sem fantasma”® Os gregos antigos, antes do século
iv a.C., ja reconheciam, como prova de inteligéncia ardilosa, os
conjuntos cujos tragos essenciais eram “leveza e polimorfia, dupli-
cidade e equivoco, inversdo ¢ retorno”, atribuindo valores ao curvo,
a0 tortuoso, ao obliquo e ao ambiguo, em oposigio ao reto, ao
direto, a0 rigido e a0 univoco® Essa forma de raciocinio opde-se
assim a uma ldgica de identidade que caracteriza o processo racio-
nal e prevalece, central, no pensamento platdnico,? esse tipo de
inteligéncia que “para se orientar no mundo de mudangas e insta-
bilidade, para controlar o processo de mudangas astuciosamente,
vai, de certa forma, umir-se a natureza, revestindo suas formas”3
Esse aspecto da inteligéncia aceita que o mundo esteja sempre em
movimento, que os eventos se consumam no efémero, que uma
coisa possa ser Unica e multipla, melhor ainda, considera o mundo
como definitivamente “encantado”. Tenta ndo simplesmente se aco-
modar a este mundo, mas brinca com ele e dele tira prazer. O
grego antigo sabe que o mundo estd em mdos mais poderosas que
as suas. Ao invés de se opor (e ser derrotado) ele vai tentar se
servir dessa forga. E nas forgas que atravessam o mundo, e que
também o atravessam, que ele vai buscar sua capacidade de sobre-
viver, de amar, de construir. Para ele, ndo existe separagdo entre a
sensagdo e a inteligéncia. Ele € ao mesmo tempo poeta ¢ pragmati-
co, ¢ mais pragmdtico serd, quanto mais poeta for (como Platdo
estd distaate, ele que queria proibir a cidade aos poetas!). Escutan-
do os rumores ¢ murmurios da vida que brota em votla e no inte-
ror dele préprio, ele se constréi como ser paradoxal, em outros
termos, como verdadeiro ser humano, -

Cuemos a esse respesto G, Bachelard: “Para aventurar-se 3

-

naveg adeiros
m&ss:s_pudmms_.sm_us__qummas” Assim, a transformagio
das coisas supGe o dinamismo do devaneio. Na mesma linha de
pensamento, Bachelard mostra que os obsticulos ao progresso cien-
tifico surgem a partic de uma transformagio nos modos de pensa-
mento, que resulta de um jogo com os elementos. “Foi na alegria e
nao na tristeza que 0 homem encontrou seu espirito. A conguista
do supérfluo provoca uma excitagdo espiritual maior que a conguis-
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ta do necessario. O homem ¢é uma criagio do desejo, ndo uma cria-
¢do da necessidade”.!® Assim, o racional emerge a partir de ele-
mentos irracionais, de nossos desejos, de nossos interesses fabulo-
505, de nossos sonhos,

E a partir desse * ‘irrgdutivel”, cuja razdo ndo terd jamais razdo,
e que serve de alicerce a todo pemsamento criativo, que se situa a
psicandlise, £ importante constatar-se que € a Unica teoria a ter
tentado alcangar os processos mais irracionais do homem, como
também os mais sublimados. E a Unica que nos permite apreender
os processos de racionalizacdo e de projegao que e€scoam num mundo
insensivel, bem como os processos que autorizam um pensamento
nutrido pelos processos inconscientes.

/) Nossa sociedade ocidental é obcecada, ha muitos séculos,
pelo problema do social como tal. Como favorecer a criagdo de
uma comunidade satisfeita, onde um verdadeiro contrato social uni-
rfia os homens entre si, onde seria possivel passar sem dificuldade
de um sistemma de preferéncia individual para um sistema de pre-
feréncia coletiva? Em outras palavras, quai$ sdo as condi¢hes de

verdadei tdg, comg libertar os ns de
sua tendéncia 3 serviddo voluntiria? Essa questdo € central na psi-
capélise, que mos ensina que o poder tende sempre a se encarnar.
que_os homens se identificam entre si, que as relagGes de autoridade
sao_musmﬁc_odm_ammgr a_mazgqe:gmnos uncia_que a

yroblema da

w Todos os pesqmsadores mtcressados
na autonomia de grupos sociais que poderiam ser o embrido de uma
sociedade de autogestdo sabem que ndo podem desprezar tal refle-
x3o, Todas as sociedades que acreditaram poder ignora-la s6 sou-
beram propor um modelo totalitirio que se encontra a servico da
pulsdo de morte.

g) Ultima observagdo: ao nos ensinar que o reprimido tende
sempre a voltar a superficie, a psicanéﬁse nos coloca frente a ne-
cessidade de nos interessarmos pelo “obscuro”, pelo “inomindvel”,
isto ¢, pelo que € exclnido do cendric da histérda, pelo que nunca
estd sob os projetores da midia, ou do pensamento vigilante, Para
um especialista em ciéncias sociais, a psicandlise € preciosa, porque
ela nos indica que o importante ndo é necessariamente a represen-
tagdo que uma sociedade faz dela mesma, ou suas manifestagdes
mais elevadas, mas, pelo contririo, aquilo que ndo € percebido,
aquilo a que ndo podemos dar nome e que tende a aparecer. Re-
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sumindo, o importante de nossa sociedade ndo reside na consuma-
¢i0 em €xXcesso ou no poder das multinacionais, mas na angistia
difusa e mesmo no temor expresso (e na realizagdo) do apocalipse,
na corrupgdo generalizada, no aumento do racismo, no genocidio
utilizado como forma de governo, no acesso ao terrorismo... A
referéncia sicandlise nos obriga erceber o qu 2is nos in-
camoda: a possibilidade constante dissociagdo d

Seja através de hip6teses da dualidade pulsional no coragdo do ho-
mem ¢ do social, do crime inaugurando a vida em comunidade,
dos processos de identificagio, da impossibilidade de suprimir a
futa de todos contra todos, da marcha da civilizagdo em diregdo a
destruigdo, da persisténcia das ilusdes, do apelo ressurgente ao
erande homem, das condigdes de autonomia da pessoa e das rela-
¢oes transferenciais, a_psicandlise nos confronta com o problema
q_g poder. Wuw
ulo_de poder; uestd

mica (a produgdo e a distribuigdo de bens), mesmo considerando
que a esfera da economia desempenha seu papel de maneira que o
poder possa ser exercido, nem a questao da relagdo interindividual
(mesmo que a psicanaiise tenha surgido da exploragido dessa regido).
A questdo crucial € a da violéncia e da harmonia, da criagdo de
instituigdes, de tentativas de persuasdo ou de imposigdo que apéiem
o tipo de social assim criado, da produgdo de certos tipos de per-
sonalidade indispensdveis ao funcionamento social e da construgdo
dc mitos (religices ou ideologias) cuja textura garanta a sociedade
uma coeréncia minima.

Podemos entrever que t temdt] etomado
siquismo_individual, somente tangencia os limi iquismo
coletivo. Ndo foi apenas a genialidade de Freud ou seu interesse
parti cular pelos fenomenos sociais que o levaram a fazer uma obra

qivilizagdo, os mitos, as religides, o grupo), que ele percebia agir
na_sintomatologia de seus pacjentes. Confirma-se essa idéia essen-

cial da epistemologia contemporinea, ou seja, que o estudo atento,
sem preconceito de qualquer espécie, nos coloca em comunicagio
imediata com os outrps dominios que estio “déja 13", e sempre
presentes. Somente a cegueira disciplinar, o medo de se aventurar
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em terrenos menos explorados, pode impedir a consciéncia dessa
evidéncia. O mérito ¢ a coragem de Freud é de ter-se aventurado
em regides desconhecidas e mal sinalizadas. No momento em que
escrevo, essa coragem deveria tornar-se comum a todos. Os socib-
logos sabem bem que, se pretendem estudar o funciomamento po-
litico, nio podem deixar de lado o estudo dos mitos, das forgas
irracionais, dos processos de decisio em grupo; quanto aos econo-
mistas, devem se confrontar com o problema do Estado, do lugar
da economia na cultura, do desejo ¢ do imagindrio produtivistas;
0s psicossoci6logos, com os problemas do psiquismo ‘“‘grupal”, das
instituicdes, das conseqiiéncias histéricas das agdes humanas, Quan-
lo mais esses pesquisadores se aprofundarem em seus campos es-
pecificos, mais descobrirdio sobre os outros dominios. Impossivel
ser de outro modo, sob o risco da esterilidade. Essa enumeragdo
ndc-exaustiva tem como objetivo salientar, como tantos outros ja
o fizeram, a unidade do homem, ¢ a necessidade de um novo modo
de apreensdo dos fendmenos, E evidente que este novo modo de
apreensdo encontra obsticulos. Isso ndo impede que tal tarefa, que
j4 reuniu numerosos “trabalhadores”, deva prosseguir. Gostgria de
mostxan_aqm_qns_o_xm_mymo do ser humano nos leva ao mais

essencial do social, que os problemas mais fundamentais da socie-
dade se inscrevem no corpo e no psiquism

0. O conjunto desses pro-
blemas se condensa nos fendmenos de poder e de vinculo social,
que sdo para nds os fendmenos primordiais, na medida em que nos
colocam diretamente em relagdo com as questdes do amor (da fas-
cinagdo, da sedugdo, da reciprocidade), do trabalho (criativo ou
_alienado), da morte (em seu trabalho do negativo ou em sua obra
destrutiva), da imutabilidade ¢ da mudanga. Essas sdo & continuam .
sendo as questdes essenciais 3s quais todo ser humano, como todo
corpo_social, deve responder, sob risco de desaparecer ou de sub-
sistir no estado de ectoplasma, de folclore ou de féssil.

m -
Resta-me agora estabelecer o percurso para o qual convido o leitor.
Numa primeira parte procedo a uma releitura das obras de
Freud que tratam de fendmenos coletives, seus nascimentos suas
metamorfoses, suas significagdes. Decidi, ao contririo de outros au-
tores, estudé-las ndo como um todo, mas uma apés outra, de ma-
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neira Sistemdtica, comsagrando a cada texto um capitulo especial
(cap. I a VI).

Adotei essa perspectiva visando salientar o percurso do pensa-
mento freudiano, tanto suas lacunas como seus acertos, seus pontos
de interrogagdo, tanto quanto suas aquisicdes incontestiveis. Pre-
tendo assim demonstrar o verdadeiro esforgo ao qual Freud se en-
tregou € prestar homenagem a cada uma de suas tentativas que
testemunham a evolugdo e a firmeza de seu pensamento.

No capitulo final (cap. VII), sublinhei a pertinéncia do pen-
samento freudiano ¢ indiquei as questGes que me surgiram; assim
como 0s caminhos que tal teoria me propds para definir meu pré-
prio campo de investigagdo.

Numa segunda parte, a partir da problematica freudiana, é es-
bogada uma teoria do vinculo social.

Na primeira subdivisdo, intitulada “Da ordem dos sexos 2 or-
dem cosmolégica”, o vinculo social é analisado como classificat6-
rio, dispondo sobre a reciprocidade e o reconhecimento da alteri-
dade, e instaurando, simultaneamente, mecanismos de separagio e
de poder sobre grupos sociais, dos quais a dominagdo sobre as
mulheres (cap. 1) ¢ os jovens (cap. II) seria o paradigma. Esse
estudo me permitiu enunciar a hipétese segundo a qual essa vouta-
de de poder se inscreve na dominagdo dos homens sobre a nature-
za (cap. III), domina¢do que tem sua fonte na definigio de um
sagrado transcendente instituido pelas religides monoteistas. A
constituicao de tal esfera de poder favoreceu, de um lado, as ten-
déncias 2 obediéncia e & serviddo; de outro lado, a liberagdo das
energias pulsionais necessarias a constru¢do, na Terra, de um reino
“paradisiaco” (cap. IV).

Tal projeto tem como implicagdo fornecer ao campo econdmi-
cO um carater preeminente. Ndo pode ser levado a termo se os
homens nao se investirem eles mesmos, e investirem de um poder
divino as sociedades contingentes que constroem.

Na segunda subdivisdo, “O poder nas sociedades modernas”,
propde-se uma interpretagio das conseqiiéncias da passagem de so-
ciedades regidas pelo mito para sociedades onde a historicidade
reina e a economia € preponderante.

Tal mutagdo foi a obra da Revolugdo Francesa. De fato, ao
proclamar o desaparecimento de todo principio transcendente, ela
colocou a questdo politica (que tem o direito de proferir a lei) e a
questdo econdmica (como restabelecer diferengas num mundo igua-
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litdrio) na primeira linha de preocupagdes dos Estados modernos
(cap. 1).

A ‘“sociedade civil”, dando primazia ac mundo dos negécios,
corre o risco de favorecer a “luta de todos contra todos” por in-
termédio do combate entre as novas esferas do sagrado, do dinhei-
ro e do trabalho. Da mesma forma, os homens foram levados a
criar um novo principio transcendente: o Estado, que tende a cons-
truir um corpo social segundo diferentes perspectivas, para subjugar
a sociedade civil e fazer existir, no real, o fantasma do Um (cap. IT).

O funcionamento do Estado, como o das diversas instituighes
e organizagGes que O constitiem e garantem sua regulamentagio,
aciona mecanismos de poder fundados tanto sobre o discurso do
amor como sobre o desenvolvimento na sociedade global, ¢ também
age no psiquismo individual, incutindo desejos parandicos e perver-
sos, permitindo A pulsdo de morte encontrar ai um campo de apli-
cagdo ¢ de justificagio (cap. III).

Finalmente, através de um breve estudo sobre o Estado nazis-
ta, visto unicamente sob o angulo de um anti-semitismo levado ao
ponto de incandescéncia, pretendi descrever o protétipo do “Esta-
do-para-a-destruigdo”, que tornou real, através da retomada da forga
dos idolos e dos processos mortiferos, a negacdo do vinculo social
(cap. IV).

Concluindo, me interrogo sobre o cariter inevitdvel em toda
constituicdo do social, da dominagdo mais exacerbada e também
sobre a possibilidade (ou impossibilidade) de um vinculo social
onde a reciprocidade ndo seja um engodo e a solidariedade apenas
uma aparéncia.




primeira parte

FREUD E O VINCULO SOCIAL



alo I

em e tabu

O advento do | social

Com Totem e tabu,! Freud inaugura sua teoria do fundamento do
social e da cultura, Apesar das criticas suscitadas por esta obra.2
cla ocupa uma posigdo central na obra freudiana, Ele préprio nos
incita a pensar desse modo: “Eu escrevo (diz ele), neste momento,
o Totem com a impressdo de que serd meu mais importante, meu
melhor e talvez meu dltimo bom trabalho. Qualquer coisa em
mim me diz que tenho razio...”.3 “Desde A interpretacdo dos so-
nhos, nio escrevi nada com tamanha convicgio; é por isso que
acredito prever o destino reservado a este ensaio.”® Numa de suas
primeiras cartas a Ferenczi, ele confessa: “Tem sido abomindvel o
trabalho que tenho tido com o Totem. Leio livros enormes que néo
me interessam na realidade, pois sei de antemdo o que saird dali,
meu destino me diz, mas é necessdrio passar por tudo isso, através
de todas as matérias relativas ao sujeito... E minha impressdo é:
cu s6 procurava uma pequena ligagdo e eis-me forgado, na minha
idade, a esposar uma nova mulher”5

Assim, nessas poucas linhas, Freud nos adverte da importan-
cia de seu livro, que ele considera como o mais inovador depois
de A interpretacdo dos sonhos, nos mostra sua seguranga sobre a
diregiio o seguir e nos apresenta seu trabalho como o inicio de uma
relngiio durdvel, como um casamento forcado, mas ac mesmo tem-
[¥) PILSIORO.

I\ preciso tomar Freud ao pé da letra. Assim como a explora-
g dow wonhos ¢ a via real para o conhecimento do inconscicnie,
o compreensiio dos fendmenos tabus e totémicos constitui a via real
pur 1 exploragiio do_vineulo social. Este livro abre um novo cam-
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pe no pensamento freudiano que, sob alguns aspectos, dd continui-
dade &s suas teorias anteriores, mas que, em outros pontos, tende
a questiona-las radicalmente, Ndo € sem razfio que muitos psicana-
listas ortodoxos tiveram e tém tendéncia a rejeitar a obra sociol6-
gica frendiana ¢ a considerd-la como indigna ou mesmo extrava-
gante$ Eles nfo viam em que ela poderia ser Gtil ao tratamento de
seus pacientes, e quando refletiam sobre sua pertinéncia, inquie-
tavam-se a0 pensar nas possiveis implicagdes de tais idéias. Na ver-
dade, essa obra marca ndo apenas uma descentralizagio do olhar
do analista (até entfo centrado no individuo), em dire¢do ao “so-
cius”, mas principalmente o aparecimento de uma teoria radical-
mente_pessimista, fazendo a humanidade nascer de um crime co-
metido em conjunto, crime do qual a humanidade nio pode jamais

b liberar. Assim, o primeiro crime ndo € sendo o prelidio de uma
série i 1n1nterrupta de assassinatos, que parece ser o corolario mor-
mal da existéncia humana em soc1eda§g. Nio existe mais a espe

ranca de um destino feliz para a comunidade humana associado a
um desenvolvimento harmonioso da sexualidade. Ao assinar Torem
e tabu (bem antes de formular explicitamente a hipdtese de uma
pulsdo de morte), Freud enterra definitivamente a idéia (que serd
mantida por Reich contra todos e contra tudo) da liberagdo pos-
sivel do individuo pelo ato de assumir sua sexuahdade genital,?
assim como a teoria da maturagio do mdw:duo através da aceita-
gdo, realizagiio ¢ sublimagiio de suas pulsbes sexuais, idcias que

oheee am, em maior ou menor grou, o pt’ll e |)HIL‘|1I |111104, mesmo

trério.

Nilo ¢ por nenso, enlo, que depois de T'ofem ¢ tabu Freud se
incling a0 estudo do narcisismo, onde o “cgo” se trunsforma em
um  “objeto”, uma imagem, um vestfgio de identilicagies passa-
das,® e sua teoria se orienta em diregdo & psicologia das massas ¢
da pulsio de morte. Totem e tabu tragou uma nova via (contudo,
Freud ndo abandonard totalmente a antiga), a da cspeculagio filo-
sofica, da reflexfio sobre o social e a cultura, ¢ sobretudo da ex-
ploragiio do gue resiste & anilise, daguilo que impede radicalmente
a felicidade da humanidade: a presenga persistente do desejo de
ussussinar.




Ao da hovde ao EKstedo

I. O RETORNCO DO TOTEMISMO NA INFANCIA

Vollemos agora ao contetido do texto em si mesmo, A parte mais
celebre e mais controversa é a quarta, intitulada: “Q retorno do
toteimismo na inféncia”. As trés primeiras partes estio longe de
screm desinteressantes, Voltaremos posteriormente a elas. Mas, se-
puindo a tradiglo, comegaremos pelo exame do capitulo escanda-
loso, a partir do qual se redireciona a obra freudiana.

O que nos diz Freud, de repente, senfic que o nascimento de
um grupo € correlativo a um crime cometido em comum? “Certo
dia, os irmios, que tinham sido expulsos, retornaram juntos”. Tudo
comega como num conto de fadas, ou como o relato de um mito
originirio. Freud nos faz assim pressentir tanto o cardter hipotético
(ou romanesco) do que ele enuncia, como seu aspecto de pura
origem, de aurora da humanidade, E o big bang da civilizagio,
Certo dia: existe sempre um ato original, um ato fundador (€ a
necessidade de um afo real, ¢ ndo simplesmente sonhado, que con-
duzird Freud, apos ter abandonado a teoria da seducdo, pelo menos
em sua primeira verséio, a pensar que é necessirio colocar um
acontecimento na origem de todas as coisas. Ele até evocard o
evento sobre o qual se funda a realidade. Para que se constitua em
um movimento irreversivel, é necessirio que tenha sido concluido
um ato (“no inicio era o ato” diz o Fausto de Goethe, frase que
Freud toma empresiada) que nfo permite a ninguém voltar atrds
e gue, mesmo reprimido e censurado, voltard sempre a assombrar
as consciéncias, se inseminar nog sonhos, se revelar nos sintomas
neurdticos ou nos atos falhos da vida cotidiana. Toda agiic € uma
armaditha. Ela n3o pode ser compreendida sem referéncia a uma
origem a partir da qual o tempo pode ser contado (e narrado) *
e a histéria se suceder. Os irmdos: em que sio eles irmdos, senfo
em sua impoténcia comum, que oS torma semelhantes, pois que
tesmunidos? Essa impoténcia, contudo, nfio é o bastante para tor-
nf-los irmios. Ela podeda, ao contrério, atigar a rivalidade entre
cles, que silo os excluidos da palavra e da sexualidade, a fim de

*  No ovlglual francés: “compré (et conté)”. (N.T.)



totem e tabu 31

tentar tomar o Iugar do pai, ou pelo menos de se situar no lugar
do preferido, ao qual o pai cede uma parcela de sew poder, Talvez
alouns tenham mesmo buscado ascender a uma situagdo melhor.
Mas experimentaram a inutilidade de sua tentativa, que, estrutu-
ralmente, s6 pode resultar em fracasso. Pois, para accitar a repar-
ticdo do poder, ou para sentir preferéncia por um fllhol necessd-
ric que o pai se perceba enguanto pai. O que pressuple que a ci-
vilizaglio ja nasceu e que as relagbes de parentesco se estabelece-
ram effgljimireconhemdas como tal. Ora, o Tempo primevo s co-
nheceu as relagdes de forga e as relag:oes sexuais nfAo-controladas.
Inventando a primeira relagio de solidariedade, reconmhecendo o
outro enquanto outro e enquanto semelhante, esses seres podem se
reconhecer como irmiocs, E essa invengfio € a conseqiiéneia de sua
reunido. Eles retornaram juntos; preparando o compld, cles se des-
cobrem irmdos. O desejo deles € de conjurar sua impoténcia ¢ de
escapar & fascinagio mortifera & qual se submetem, bem como 2
admiragdo e ao temor frente ao onipotente, Ao fazerem isso, eles
se identificam uns com os outros, exprimem sua solidariedade ¢
reconhecem o vinculo libidinal que os une no 6dio. comuwm contra
o pai. Bis entio o golpe de mestre de Freud: se é o &dio que trans-
forma os seres submissos em irmédos, € seu assassinato que trans-
forma o chefe da horda em pai. Logo, ndo existe pai, sc esse, que
pode assim ser investido, nio somente possui as mulheres, mas
ainda, e sobretudo, ¢ o objeto de um descjo de morte. Q pai, en-
quanto tal, nSo existe 2 nfic ser morto realmente? ou simbolica-
mente; o que nos leva a uma nogdo fundamental: o pai nio existe
a4 nilo ser como ser mitico. Do momento em que ele 6 rcal e encar-
nado, se provoca o temor ¢ a angustia, ele se transforma em chefe,
aquele que transcende os, outros; se ele suscita o amor, assume o
aspecto de grande irm&o, de amigo, de confldentc, como o pai ami-
gével dos trobriandenses, retratado por Malinowski.l® Mas o pai, em
sua fungfio mitica, é aquele que provoca reveréncia, terror ¢ amor
a0 mesmo tempo, o pai é aquele que sufoca, castra e que deve
entdo ser morto ou, no minimo, vencido; ele é, além disso, o por-
tador e depositario das proibigGes. Seu assassinato é acompanhado
de_culpa e veneracdio, Nio existe jamais o pai real. O pai é sempre
um pai morto, ¢ ¢ pai morto é sempre um pai mitico. A partir
do momento em que a funcio paterna é reconhecida, os_filhos sfo
oprimidos. Eles estdo numa posigdo de dependéncia, presos enire
o desejo e a identificacfio. Sem a referéncia paterna, nenhuma cultu-
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ra ¢ concebivel. O acesso 2 cultura passa por esta referéncia. Ja

ai se delineia a id€ia de que a mola da civilizacdo € sempre de
esséncia conflituosa ¢ tem vocagiio peurdtica,

Reportemo-nos, por um momento, A ugido dos irmdos. A con-
seqiiéncia do que diz Freud € inquietante em sua simplicidade.
Para e¢le, um grupo s6 & imagindvel ¢ coeso a partir de um
projeto comum. Partilhamos tal concepgdo, que se tormou alids ba-
nal, depois que os psicossociGlogos fizeram dela o primeiro prin-
cipio da teoria do grupo. Mas o que Freud designa — ¢ ele foi o
tnico a té-lo feito — é a natureza do primeiro projeto que pode
unir seres diferentes, Ele propde que o primeiro projeto, aquele que
permite justamente a tomada de contato e o estabelecimento de
relagdes comunitarias, s6 pode ser uma conspiracdc comfra um ou-
tro, contra um poder vivenciado como maléfico. Entdo, tanto a
alteridade quanto o reeenhecimento mituo procedem de um movi-
mento contrdrio ¢ sdo inauguralmente um efeito do édio partilhado.
A primeira vez em que 0s seres sabem o que querem € quando po-
dem dizer o que rejeitam, Néo é o termo originario de todo grupo
(e de todo individuo) enquanto tal e se pensando assim, Ndo 2
dominagdo, ndo total que s6 pode se exprimir pela destruigio do

outro. Q_objetivo desta aniquilagdo ndo € o simples desapareci-
mento deste outro, gue recusa qualquer relacdo de alteridade, pos-

suidor das mulheres e da linguagem, situado a uma disténcia ver-
tiginosa dos criminosos, mas principalmente a apropriagio desta
poténcia e desta violéncia origindria. “Enfim, eles mataram ¢ devo-
raram o pai.” Pelo ato de incorporag@o, que segue-se 20 assassinato,
sela-se de forma durdvel a existéncia do grupo. O banquete coleti-
vo, duranie o qual sdo incorporados as virtudes e os poderes da-
quele que imagina possui-los, ¢ o momento em que O grupo vive
um sentimento coletivo, no transe ¢ na excitagdo, em que cada um
pode ver no olhar do outro o mesmo 6dic e o mesmo_contenta-
mento, se identificar ao outro na medida em que este se torna seu
semelhante pela incorporagdo de uma poténcia, de uma carne e de
um sangue dnico. O__sangue do onipotente corre na veia de todos.

O momento do festim se apresenta como o segundo momento
forte desta histéria: eles se reuniram, eles o devoraram. O assassi-
nato, momento intermedidrio ¢ central que ofganiza o que o ante-
cede e 0 qua o sucede, é a0 mesmo tempo um momento fugidio e,
sem divida, menos fundamental do que parece em primeira an4-
lise. Explicitando melhor: se o desejo de morte ndc estivesse pre-
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sente, & reuni@o ndo seria concebivel, se o assassinato ndo tivesse
sido consumado cfetivamente, o festim seria inimagindvel. E, no
entanto, O evento essencial € a conspiragdo lougamente preparada.
Ela suscita um sentimento de forga comum, favorece a coesio do
grupo, preside o nascimento dos irmdos. Outro momento forte: o
da refeicio. Ao comerem junios da mesma carne, os irmaos se re-
canhecem definitivamente como tal, isto é, em igualdade, repartin-
do os despojos, unidos pelo mesmo sangue, E entio necessdrio de-
yorar 0 morto, interiorizar suas capacidades, a fim de se garanti-
rem uma ongem ideal, que transforme os membros do grupo em
fragmentos representativos deste ideal ¢ em seres humanos (e ndo
em outros pretendentes A onipoténcia). Esta refei¢io em comum
tem por conseqiiéncias: a preeminéncia definitiva do pai, que terd
sido o Gnico, para sempre, a ter possuido tanto poder e, em coro-
lario, sua idealizagdo permanente; a coesdo de um grupo descen-
dente de uma mesma origem, pela came e pelo sangue; e, pela
criagdo do pai como tal, a existéncia de fithos que, por sua vez,
pederdo ser fonte de filiaglo e criar assim um mundo humano;!! a
instauragdo da igualdade, cada um dos membros tendo incorporado
z mesma parcela de virtudes e reconhecendo o outro como seme-
lhante e diferente. O ritual cristdo, o qual exige de todos os ho-
mens, no momento da comunhdo, que incorporem uma parte do
corpo de Cristo, e se descubram, assim, filhos de Deus, seres huma-
nos entre outros seres humanos, exprime com toda a forga a idéia
de que g devoracio de Deus ¢ indispensdvel para que cada um
pussa se transformar num elemento da unidade divina, ligado aos
outros pelo amor e ndo pelo 6dio. A refeicio instaura a comuni-
dade feliz, funda um grupo onde a alteridade € reconhecida, 2
poténcia sexual repartida e onde a linguagem fortifica o vinculo
erético. A histéria poderia terminar assim. E nds s6 conheceriamos
pequenos grupos coesos que viveriam sob a égide de um poder
fraternal. E assim que Freud concebe o fim de seu mito. Os irmaos
se sentem culpados por terem matado o pai que temiam e que
amavam (pela ambivaléncia de sentimentos). Eles decidem renun-
viar 12 (para ndo reacender entre eles uma nova guerra) 3o objeto
do desejo pelo qual se tinham ligado; paralelamente, eles mitificam
o pai, instituindo-o como totem ou Deus, emblema transcendente,
respeitado e venerado, vivido como fundador do grupo. Nio total-
mente omitido, mas pouco focalizado por Freud, € que, uma vez
os irmios reunidos, ressurge em cada um o desejo de ocupar o lugar
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do pai destronado, se apropriando de seus poderes, Ao amor, su-
cede-se a rivalidade feroz entre os irmdos (lembremo-nos das his-
térias de Caim e Abel, Remo ¢ Roémulo, Etéocles e Polinices). O
crime ronda entre os irmfos. Os irmfos, como o pai, se transfor-
mam em “o que é bom para matar”. Impossivel ser diferente, pois
o poder ndo foi desmitificado nem mesmo socializado, pelo con-
trdrio, ele se tornou sagrado e, enquanto tal, seu aspecto fascinan-
te perdura e se amplifica. O homicidio do pai institui a possibilidade
constante do assassinato, A civilizacio nfo somente se inicia com
o crime, mas se mantém através dele. Mesmo quando o crime real
é suspenso, ele permanece admissivel. E sem divida por esta razio
que, em certas sociedades primitivas (em particular, aquelas des-
critas por P. Clastres),’® o chefe serd compelido a evocar a hist6-
ria do grupo para reforgar uma unanimidade sem a qual a comuni-
dade pode explodir a qualquer momento. Compreendemos agora
por que o parricidio é indispensdvel a criagio da cultura: ele nos
introduz no mundo da culpabilizagio, da rentincia (tanto a reali-
zagcdo do desejo quanto ao seu inverso, ao desejo de realizacdo),
da instituigdo de uma fungio paterna na origem da humanidade,
da necessidade da referéncia a uma lei externa transcendente (im-
pedindo a arma de guerra de ser o finico “julgamento divino”),
que se manifestard em “organizagdo social, restricoes morais e da
religido™ 14 '

Passamos entdo do tempo primordial (o grande tempo regido
pela repeticao infinita dos mesmos atos e pensamentos), da horda,
conduzida por um tirano onipotente, caracterizado pela recusa do
amor e pelo manejo da forga, ao tempo da histéria tornada pos-
sivel por esta primeira infragdo da ordem, que foi a decisdo unéni-
me do crime. Passamos de um mundo de relagbes de forga a um
mundo de relacdes de aliancas e de solidariedade (mesmo se estas
permanecem frigeis), de uwm estado de natureza a um Estado de
direito, onde a lei é encarnada por aquele que representava em vida
o arbitrio total. Esta criacdo do social é acompanhada (precedida/
/seguida) pela expressdo de sentimentos complexos: amor, venera-
¢do, amizade, culpa. O nascimento do grupo é inconcebivel sem o
surgimento correlativo de sentimentos.

Se a hipétese da horda primitiva, da conspiragdo dos irmdos, do
assassinato do pai e do arrependimento dos filhos fez o sucesso



totem e tabu 35

(e o escéndalo) do livro de Freud, ela nfio o resume. A maioria
dos criticos tem tendéncia a se contentar com essa hipétese, es-
quecendo assim as questdes tratadas nos primeiros capitulos, isto
é, o desejo de incesto, a relagdo do tabu e da ambivaléncia, a oni-
poténcia das idéias. Ora, a exploracdo dessas questdes ndo s6 for-
nece novos elementos a hipétese central (“toda sociedade repousa
sobre um crime cometido em conjunto™) e lhe confere um carater
de necessidade teérica, mas ainda fornece elementos decisivos a
teoria de Freud sobre a instauracio do social e seus mecanismos
de funcionamento.

2. O DESEJO DE INCESTO

I'reud jé o tinha percebido hd muito tempo, apesar de s6 dar-lhe
scus “titulos de nobreza” e seu nome definitivo, “Complexo de
FEdipo”, em 1910. Ele ji tinha mostrado seu cariter estruturali-
vante para o futuro do individuo e para a constituigdo das neuro-
ses. Mas em Totem e tabu ele d4 um passo decisivo. Freud revela
que o desejo do incesto estd presentc em todas as sociedades, e se
manifestando de tal forma nas socicdades primitivas, que estas séo
verdadeiramente possuidas pelo medo do incesto. Dai, a lei da exo-

pitmin, que “proibe aos membros do mesmo cld totémico de ca-
sur-se ou de ter relagoes sexuais uns com os outros”15 Em outras
palavius, a proibigio do incesto ndo é apenas um elemento indis-
pensiivel ao Tuncionamento da familia, 4 aceitagdo da alianga e da

filingiio (¢ logo, a estruturaggo do individuo); ela se torna o ele-
mento central em torno do qual se organiza o socius e que, se-
sundo Lévi-Strauss,’® permitird definir a fronteira entre natureza e
cultura. E certo que Freud ndo inova, e os sociélogos (Durkheim
em primeiro lugar) e os etnélogos j4 tinham se interessado pro-
fundamente por esse problema. Porém, Freud acrescenta a neces-
sidade de uma instincia interditora visando impedir a satisfagdo da
pulsdo no imediato e permitir a ligagdo durivel e inevitdvel do de-
scjo e da lei, tanto no individuo quanto no corpo social. A ques-
tio do Edipo néo € mais uma questdo colocada no desenvolvimento
do psiquismo individual; ela é a questdo decisiva & qual todo corpo
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social deve responder para alcangar o estado de cultura, isto é,
para viver em relagcdes estabilizadas e simbolizadas. A (nica res-
posta possivel consiste na edificagio de uma proibigdo, na cons-
trugdo de uma instancia repressora. A civilizagdo nasce com e pela
repressdao. Nido pode existir corpo social (instituigbes, organiza-
gOes) sem a instauragdo de um sistema de repressdo coletivo. Igual-
mente, ndo hd sociedade que possa surgir sem ser regida por un
sistema de parentesco, ou seja, de regras de alianga e de filiagdo,
condi¢do do reconhecimento da diferenga dos sexos e das geragdes.
Sendo ela s6 funcionaria sob o reino de fantasias do caos primor-
dial, da indiferenciagdo e da permissividade total. Para se constituir,
uma sociedade deve impedir a realizagio ndo-mediatizada da sa-
tisfagdo da pulsdo sexual, A expressdo pulsional direta é incompa-
tivel com a criagdo do socius; este s6 se constréi em relagio a um
desejo, e o desejo s6 se faz ouvir na medida em que responde a
uma lei de organizagio. Contudo, somos obrigados a escutar igual-
mente o rumor obsedante da pulsdo sempre presente, buscando a
satisfagdo, minando o sistema social criado que, para se proteger,
deve erigir continuamente proibigdes extremamente complexas. Se as
sociedades primitivas promulgaram tantas interdi¢des, nao foi, pro-
vavelmente, por temerem mais o incesto do que nossas sociedades,
mas porque as primeiras instituicées sociais foram as que serviram
para reprimir, organizar e canalizar a sexualidade; as outras insti-
tuigdes (econdmicas e politicas) se construfram posteriormente; por
ndo apresentarem o mesmo grau de urgéncia, se fundaram sobre esse
primeiro alicerce.

O primeiro drama da humanidade, e o finico permanente, é o
da tensdo entre a tentagdo e a proibigdo do incesto; os homens
desejardo sempre transgredir a interdicdo (consentindo assim na ex-
pressdo do desejo) mesmo sabendo que, se eles se permitirem a
transgressdo e se mantiverem nesse estado, deverdo assumir as con-
seqiiéncias desse ato: a destruigio do social e do individuo, Entfo,
se & necessario, como sustenta Freud, “considerar as relagdes de
uma crianga com os pais, dominada como € por desejos incestuosos,
como o complexo nuclear das neuroses”,'” devemos concluir provi-
soriamente que, j4 que o complexo de Edipo constitui o eixo em
torno do qual se estrutura a cultura, a obra civilizadora € neurdtica
em sua propria esséncia. A aceitagdo da neurose coletiva é o prego
a pagar para sair do reino da violéncia cega.
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3. O TABU E A AMBIVALENCIA DOS SENTIMENTOS

Ndo se compreenderia o carater imperativo da interdigdo do in-
cesto, se a sociedade se limitasse a fazer dele a possibilidade de
trocas sociais. E preciso ainda aceitar que o sonho da endogamia,
a concentragdo exclusiva sobre um pequeno grupo desconectado do
mundo pode, também, ser terrivelmente fascinante; entretanto, to-
das as sociedades tentam descartd-lo, por exprimir e mascarar si-
multaneamente, o sonho do assassinato do rival abominado e ado-
rado, daquele que ocupa a fungio paterna,

O estudo do tabu vai mostrar de maneira mais clarza o duplo
movimento de amor e 6dio (ambivaléncia) que lhe € subjacente.
O que € o tabu sendo, “de um lado, o sagrado, o consagrado, e, do
outro, o misterioso, o perigose, o proibido, o impuro”8 simulta-
neamente o atraente e o temido. O tabu tem por “base uma agdo
proibida, para cuja realizagio existe forte inclinagio do inconscien-
te”.1® A caracteristica do tabu € de ser revestido de um consideréd-
vel poder, tanto para o bem como para o mal, Qualquer pessoa
que entre em contato com ele torna-se ela prépria tabu. Esta “proi-
bigdo de tocar” os objetos ou os seres tabus se compreende me-
lhor ao considerarmos os trés tabus essenciais estudados por Freud:
¢ dos inimigos assassinados, dos chefes, ¢ dos mortos, ou seja, o
tabu de trés categorias que podemos chamar “os estranhos estran-
geiros”: o inimigo como estrangeiro a tribo, o chefe como estran-
geiro ao grupo (possuindo as capacidades proibidas aos mortais,
lais como permitir as vitérias na guerra ou favorecer a colheita
abundante), o morto como estrangeiro a vida. Os estrangeiros
assemelham-se no seu cardter fora do comum: o poder que eles po-
dem exercer em relag@o a nés. O inimigo nos mata, o chefe nos sub-
juga, os mortos nos assombram ¢ nos chamam. E como ndo desejar
destruir estes poderosos personagens (mesmo se simultancamente os
reverenciamos, e cada vez mais o fazemos), para recriar um mundo
onde nada esteja fora do prumo e ndo nos sintamos invadidos pelo
medo? A “proibigdo de tocar” encobre seu verdadeiro significado:
a “proibigio de matar”, a “proibicdo de expressar agressividade
para com os mortos” ou “os inimigos” (pois o perddo destes serd
solicitado). Deste modo, sempre nos confrontamos com persona-
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gens pelos quais s6 podemos ter sentimentos extremos. O sonko de
matar ndo é, para cada um de nés, aquele sentimento mais extre-
mo, que exprime o desejo de autonomia e poder?

Na base da constituigio de um fabu encontra-se a rentdncia a
satisfagdo de um desejo. Entretanto, a renlincia que se expressa em
um ritual que compreende diversas privagdes ndo € suficiente. O
desejo de transgressdo parece ter sido tdo poderoso que, para im-
pedi-lo de surgir, foi necessdrio uma forga suplementar comple-
tando o esforgo repressor contido no cerimonial de interdigZo. Esta
forca nada mais é do que a consciéncia moral (produto do senti-
mento de culpa), a que Freud se refere nos seguintes termos: “E
possivel... falar de uma consciéncia tabu ou, apés um tabu ter
sido violado, de um senso de culpa tabu. A consciéncia tabu é pro-
vavelmente a forma mais remota em que o fenémeno da conscién-
cia € encontrado...”. Esta consciéncia “é a percepgdio interna da
rejeigdo de um determinado desejo, influindo dentro de nés. A én-
fase, contudo, é dada ao fato de esta rejeigdo ndo precisar apelal
para nada mais em busca de apoio, de achar-se inteiramente segura
de si prépria. Podemos descrevé-la, sem nenhum receio, como uma
“consciéncia angustiante”2 Quais sfo estes desejos, sendo os de-
sejos de agressdo, o desejo de matar? Deste modo, Freud cons-
tantemente volta a seu ponto fundamental, o desejo de matar os
poderosos, e suas implicagdes l6gicas: a rendncia necessiria, a im-
possibilidade de renfincia definitiva, a apari¢do do sentimento de
culpa ¢ a emergéncia da cultura.

O crime ndo apenas vagueia: ele é fundador. S6 sonhi-lo ji
acarreta os mesmos efeitos.2l Nio basta somente renunciar uma vez,
é preciso aprofundar-se na rendncia, Nao pode haver limites a in-
vencéo de tabus, de rituais obsedantes, de “proibigdes de...”. Tal-
vez este processo chegue um dia a alcangar um “nivel de tensdo in-
tolerdvel”. Mas, no momento, parece que a humanidade ndo fina-
lizou seu caminho por esta via.

4. O ANIMISMO, A MAGIA E A ONIPOTENCIA DO PENSAMENTO

O terceiro capitulo do livro é particularmente interessante porque
nos diz ou possibilita entender sobre a onipoténcia do pensamento,
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do narcisismo, da projecio e da arte, bem como sobre a relagdo
destes elementos com as pulsdes agressivas.

A “onipoténcia do pensamento” é expressio de um paciente
de Freud. Este termo expressa a capacidade que as idéias (forte-
mente investidas afetivamente e intensamente representadas) pos-
suem de transformar-se em fen6menos reais. Entretanto, néo
se ftrata de qualquer idéia, mas daquela que visa nossa rela-
¢do com o ouiro, objetivando dominar seu comportamento ¢
sua vida, O que pronunciamos em relagdo ao outro sdo 08 de-
sejos de presenca (de vida) ou de auséncia (de morte). O pen-
samento cria a existéncia e o desaparecimento, Ndo estamos longe
do jogo do carretel, do fort-da que Freud evocard em Além do prin-
cipio de prazer® do aparecimento e do desaparecimento do ser
amado e ao mesmo tempo detestado. Particularmente reveladora, ao
longo do texto, é a predomindncia de citagbes de desejos de mor-
te, Para Freud, a onipoténcia do pensamento parece ter mais liga-
¢des com as pulsdes agressivas do que com a influéncia positiva
sobre o destino de alguém. Fundar um mundo segundo nosso de-
sejo, fazer desaparecer aquilo que ele tem de mnocive é, no minimo,
trabalhar para a destruigdo do outro.® Percebe-se assim a conexdo
necessdria entre a onipoténcia do pensamento e o narcisismo, fase
na qual o sujeito se toma pelo objeto de amor ¢ onde o outro ndo
cxiste como tal (na sua prépria alteridade), mas somente como ins-
trumento da satisfagdo do sujeito e, mesmo, de sua vontade de do-
minar 0 mundo, Neste caso, o narcisismo reveste-se de um carater
mortifero, que o mito de Narciso manifesta quando este se afoga
seduzido pelo reflexo de sua prépria imagem. O homem-narcisista,
querendo construir o mundo a sua prépria imagem, ndo apenas des-
r6i os outros, mas também se perde, tdo fascinado que estd por si
préprio. Pode-se dizer que o recuo da realidade social significa a
busca e a perseguigdo da autodestruicdo de si préprio e ao mesmo
tcmpo a dos outros.

Entretanto, Freud mostra muito bem a projecio destes desejos
de morte sobre os espiritos ¢ os demdnios que assumem o compo-
nente hostil dos sentimentos ambivalentes ¢ que tornam-se, com
isso, perseguidores do sujeito. A teoria inteira da parandia, que fora
claborada sobre o estudo do caso do presidente Schreber, encon-
{ra, neste texto, seu desabrochar no campo social. Os homens-
narcisistas, os megalomaniacos, se transformam finalmente em pa-
ranbicos, agindo no e sobre o “socius”. Como nfo atribuir esta
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necessidade projetiva ao difuso sentimento da onipoléncia do pen-
samento (na sua conotag@o narcisica) que nfo é somente domina-
¢do do mundo pela magia (ou pelo ferro, ou pelo fogo), mas, si-
multaneamente, destruigdo do sujeito por si préprio? O individuo
recorre a este mecanismo para escapar @ sua propria morte, que
marcaria a evasdo total do campo da realidade e a instalagdo defi-
nitiva na neurose, A neurose ndo €, na realidade, somente pertur-
bagiio da vida psiquica do sujeito, mas o signo da proximidade de
sua morte. Como o sujeito pode continuar a viver, quando ele é
excluido de qualquer comunidade humana? Como escreveu Freud:
“Do ponto de vista genético, a natureza associal das neuroses tem
origem em seu propésito mais fundamental, que é fugir de uma
realidade insatisfatéria para um mundo mais agraddvel de fantasia.
O mundo real, que € assim evitado pelos meuréticos, acha-se sob a
influéncia da sociedade humana e das instituigSes coletivamente
criadas por ela. Voltar as costas A realidade é, ao mesmo tempo,
afastar-se da comunidade dos homens.” ¢

A proje¢do, deste modo, permitindo externalizar os conflitos,
mantém a onipoténcia do pensamento. Ela estd, portanto, estrita-
mente vinculada a posigdes ou estruturas parandides ou perversas.
Ao projetar a onipoténcia hostil sobre os demdnios, o ser humano
torna-se perseguido pelos maus espiritos, nao podendo sentir seu
préoprio comportamento de perseguidor, o que lhe permite conti-
nuar acreditando, em parte, na onipoténcia das idéias positivas que
surgem dele. O ser humano se concebe como “senhor e dono da
natureza”, podendo ainda se conceber como dominador do mundo
para o bem dos outros, como criador do mundo, como criador do
real. O real? é o que os perversos e os paranbicos desafiam (mes-
mo se diferem em vérios pontos). Neste aspecto nos lembramos do
famoso aforismo “a perversio é o negativo da neurose”. A perver-
sdo, em especial, permite conservar a onipoténcia do pensamento
no seu lado positivo, sem sentimento de culpa; facilita, assim, a
conservagiio de um lado narcisico que torna possivel estabelecer os
necessirios compromissos com a realidade. A tecnocracia nfo se
enganou, ¢la visa criar um mundo calmo, sem culpabilizar os indi-
viduos, tenta transformar (destruir) o mundo, dando a sensagdo de
agir pelo bem comum. '

Talvez assim nés tenhamos nos afastado do texto freudiano,
mas seu terceiro ponto, a arte, se relaciona diretamente 2 onipo-
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téncia do pensamento, ao narcisismo e a proje¢do, o que nos per-
mite retomé-lo.

Segundo Freud “apenas em um t@nico campo de nossa civiliza-
¢iio foi mantida a onipoténcia de pensamentos e esse campo € O
da arte, Somente na arte acontece ainda que um homem consumi-
do por desejos efetue algo que se assemelhe a realizagdo destes
descjos e o que faga com um sentido lidico produza efeitos emo-
cionais — gragas 2 ilusdo artistica — como se fosse algo real. As
pessoas falam com justica da ‘magia da arte’ e comparam os artis-
lus aos mégicos”26 A arte, na verdade, precisa de um a priori nar-
cisista, ¢la permite projetar diretamente na escritura (redacional, pic-
{érica ou musical) os fantasmas, conflitos e sentimentos ambivalen-
fcs que perturbam o criador. Sem divida “a arte funcionou origi-
nalmente a servico de impulsos que estio hoje, em sua maior par-
le, extintos, E entre eles podemos suspeitar da presenga de muitos
intuitos magicos” 27 Nido diremos, como Freud, que esses “impulsos
cstdo em sua maior parte extintos”. Pelo contririo, no mundo mo-
derno, fundamentalmente regido pela politica, a arte de governar,
a arte da politica (ou mesmo a politica como arte suprema) &
impulsionada ao mais elevado grau, Como ndo entender que a ma-
gia das palavras, o fascinio que elas exercem sobre milhGes de ci-
daddos, a referéncia a solugdes milagrosas constituem o elemento
{fundamental do espeticulo cotidiano, o que permite a uma catego-
ria de dirigentes assentar e glorificar seu poder e ainda pensar que
a realidade deve curvar-se aos projetos e leis por eles edificados.
Sc toda arte tem uma estreita relagdo com a perversdo, e se a
magia € uma arte, pode-se avaliar que a magia desapareceu deste
mundo, A onipoténcia do pensamento em seus aspectos parandicos
¢ perversos tem ainda um longo caminho pela frente. Pois ela man-
tém relagbes diretas como todo o poder e, como pensava Freud, com
a poténcia dos chefes da horda. Em sua ftltima obra, Moisés e o
monoteismo,28 Freud retorna ao fendmeno mental: “este fendmeno
reside numa superestimagdo da influéncia que nossos atos mentais
(nesse caso, intelectuais) podem exercer na alteragdo do mundo
externo. No fundo, toda magia, precursora de nossa tecnologia, re-
pousa nessa premissa. A ‘onipoténcia de penmsamentos’ foi, supomos
nds, expressio do orgulho da humanidade no desenvolvimento da
fala, que resultou em tdo extraordindrio avango das atividades in-
telectuais, Escancarou-se o novo reino da intelectualidade, no qual
:d¢ias, lembrangas e inferéncias se tornaram decisivas, em contraste
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com a atividade psiquica inferior que tinha como seu conteddo as
percepgbes diretas pelos Orglos sensoriais. Esse foi, indiscutivel-
mente, um dos mais importantes estdgios no caminho da homini-
zagdo” ® Kauffmann comenta este texto dizendo: “Daqui em diante
encontra~s¢ o tema do assassinato do chefe da horda, pela assimi-
Jagdo da onipoténcia do pensamento ao investimento narcfsico da
linguagem nascente, promovido ao registro da constituigdo da lin-
guagem. A hipélcse do assassinato original pode, entdio, ser formu-
lada nos seguintes termos: o acesso da humanidade a linguagem
tem, como contrapartida, o surgimento de uma culpa coletiva, visto
que o grupo, excluindo o onipotente, criou condigbes de se apro-
priar da poténcia significante”.30

Seguindo esta anélise, concluimos que o poder direto do chefe
da horda, sua “soberana articulagdo”, exprimindo-se diretamente
pelo poder fisico e pelo poder sexual (“em tempos primevos houve
um personagem que estava fadado a parecer gigantesco”) 3 faz-se
acompanhar igualmente do poder da palavra, que aparece como a
Gnica que o grupo deve considerar. A efetivagdo da conspiragdo
deve ter exigido de cada um dos membros a apropriagdo e o aper-
feigoamento deste instrumento. Mais adiante, quando o grupo teve
de dividir o corpo do chefe e estabelecer as regras de troca e de
reciprocidade, foi-lhe indispensével continuar a desenvolver este ins-
trumento rudimentar, a linguagem em estado nascente. Faz-se entdo
necessario assinalar:

1) que os membros da horda tém o sentimento de que a lin-
guagem é um instrumento de poder, visto que sé o chefe da horda
a domina (ela representa mesmo a guintesséncia do poder, pois ndo
existe nenhum hiato entre presenga fisica, sexual e poder da pala-
vra). A linguagem € vivida como a expressdo da onipoténcia. Motivo
pelo qual, quando os membros do grupo apropriaram-se da lingua-
gem, julgaram-na de modo particular, ndo se furtaram a reflexfio
de que pensar sobré alguma coisa é exercer sobre ela um dominio
direto e completo.

2) por outro lado, a partir do momento em que a linguagem
é compartilhada, ela, inicialmente, s6 poderd ser a expressdo da
culpa e da interdicdo, na prépria medida das condigOes assassinas
de sua apropriagfio. Assim, pela primeira vez eles poderdic reconhe-
cer no chefe a fisionomia do pai e, simultaneamente, se reconhecer
como irméos: o que implica se nomearem ¢ viverem juntos o medo
e veneragdo em realgdo ao pai.
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Mas, do mesmo modo que o assassinato daquele que se tor-
nard o pai ndo significa o fim da violéncia, e sim a entrada no
mundo do crime generalizado, a apropriagdo da linguagem ndo sig-
nifica unicamente culpa, ela significa a crenga na “onipoténcia do
pensamento” € a luta para determinar aquele (ou aqueles) que tem
o direito de expressar a vontade coletiva, aquele (ou aqueles) cujo
pensamento merece tornar-se omipotente.

A projegiio sobre os demdnios impede a irrupgdo, nao-media~
tizada, dos aspectos mortiferos do narcisismo. Ela permite a atua-
lizagdo das caracteristicas parandicas c¢ pcrversas da onipoténcia do
pensamento sob a forma da magia, da técnica, da arte politica ou,
simplesmente, da arte.

5. A ORDEM CULTUEAL

Encerremos aqui nosso comentirio (parcial, como todo comenté-
rio), desse livro excepcional, escrito por Freud com convicgéo €
prazer, o qual foi e continua sendo tanto a sua obra mais contro-
vertida, como a mais contestada. Lembremos que Freud nunca a
negou, pelo contrédrio, retomou seus temas em Psicologia de grupo
« andlise do ego e em Moisés € o monoteismo.,

Ao longo deste trabalho, teremos oportunidade de voltar a esta
inslincia, visto ser ela uma necessidade estrutural da obra de Freud
¢ quc torna Totem e tabu um livro “fundador”. Citemos a passagem,
bem conhecida, que lhe consagrou Lévi-Strauss em As estruturas
rlementares do parentesco: *“*Mas, como todos os mitos, o que €
spresentado com tdo grande forga dramética em Tofem e tabu
mlmile duas interpretagbes. O desejo da mée ou da irm&, o assas-
minnto do pai e o arrependimento dos filhos ndo correspondem, sem
whividn, a qualquer fato, ou conjunto de fatos, que ocupam na his-
tortn um lugar definido, Mas traduzem, talvez, em forma simbdlica,
nm sonho, a0 mesmo tempo duradouro e antigo, O prestigio deste
sutho, seu poder de modelar, sem que se saiba, os pensamentos dos
honwns, provém justamente do fato dos atos por ele evocados nun-
vn lerem mido cometidos, porque a cultura sempre e em toda parte
a opw n im0, As satisfagdes simbélicas nas quais, segundo Freud,
s expuide o sontimento do incesto nfo constituem, portanto, a
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comemoragao de um acontecimento. Sdo outra coisa e, mais do que
1880, sd0 a expressio permanente do desejo de desordem, ou antes,
de contra-ordem”.® Tais palavras, sedutoras ¢ célebres, fornecem
aos etn6logos e socidlogos uma abordagem do texto freudiano, afas-
tando (por sua identificagdo com o mito) as criticas histéricas, que
lhe foram dirigidas com vigor e, freqiientemente, com grande vio-
Iéncia. Exprimem, simultaneamcente, uma interpretagdo do texto com
a qual concordamos plenamente ¢ uma outra interpretagdo que sb é
possivel aceitar se esvaziarmos o trabalho de Freud de sua propria
substancia. Ao escrever sobre o assassinato do pai como um sonho
dwidvel e antigo, a partir do qual “Freud explica com éxito ndo o
inicio da civilizagdo, mas seu presente” ¢ “consegue explicar ndo
porque o incesto € conscienfemente condenado, mas como acontece
que seja inconscientemente desejado”,®® Lévi-Strauss enuncia uma
idéia eminentemente justa: que o que temos chamado de sonho do
assassinato estd sempre presente de inaneira lancinante e, mesmo
ndo se traduzinde em um ato real, se traduz através da culpa.’*
Tratando-se ou de um crime real ou de um desejo inconscicnte de
assassinato, as conclusdes 30 as mesmas. Entretanto, Freud dissera
a Jones, confidenciando-lhe suas ddvidas: “Antes eu falei de desejo
de matar o pai e agora eu descrevo o fato real, mas apesar de tudo
existe uma grande distincia entre o desejo ¢ o ato”, Desenvolvendo
esta idéia freudiana, somos levados a retificar o pensamento de Lé-
vi-Strauss no seguinte sentido: para que a culpa nasga, o sonho de
assassinato pode ser suficiente. Todo nosso desenvolvimento anterior
(particularmente sobre o tabu), mostra bem esta questdo. Mas nao
existe sonho que ndo se ligue a um ato. Se ninguém houvesse ma-
tado o pai (ou aquele que no inconsciente dos homens representa
o poder na sua violéncia e nudez), se ninguém houvesse cedido a
tentagdo € ndo houvesse cometido ¢ que F. Redl chamara o “ato
iniciador”,%® suscetivel de exercer “uma influéncia maléfica”, nio se
poderia compreender por que leis e regras tdo severas foram pro-
mulgadas. Lembremos Frazer (que inspiron Freud): “A lei s6 proi-
be o que os homens seriam capazes de fazer sob a pressdo de alguns
de seus instintos. Aquilo que a prépria natureza proibe e pune néo
tem necessidade de ser proibido ¢ punido pela lei”. Foi necessario
entdo que tivesse ocorrido, ndo somente um ato isolado, mas uma
teoria de atos mostrando (de modo repetitivo) que o assassinato
ndo €, unicamente, uma importante fantasia, mas um acontecimento
localizdvel que adquire sentido: assassinato do pai mas, também,



totem e ftabu 45

assassinato dos pais. Foi preciso que o incesto se produzisse para
ser proibido de maneira tao radical. E testemunhas atestam que,
s¢ 0 incesto ndo é um fendmeno fregiiente €, ao menos, suficien-
tfemente comum.®® E o que nos mostra Freud. Ao assinalar um ato
como origindric, ele assinala ainda que tal ato (como todo ato ori-
ginario) inicia uma cadeia. A leitura de Freud convida-nos a refletir
sobre o assassinato do pai e a rivalidade entre os irmddos como um
clemento constitutivo da cultura. Neste ponto, a interpretagdo de
l.ivi-Strauss ndo satisfaz. Na verdade, ndo vemos somente emer-
gir na sociedade desejos de contra-ordem, ao contrério, a civilizagdo
¢ a manifestacio (continua e violenta) de partiddrios de diferentes
ordens. Justamente a diferenga entre o homem e o animal € que o
jogo vivido pelos seres humancs é formalmente apresentado como
jogo aberto, onde a luta é sempre possivel e o vencedor néo € de
antemdo conhecido.?” Contrariamente ao que escreveu Lévi-Strauss
sobre “os atos por ele [Freud] evocados nunca terem sido cometi-
dos, porque a cultura sempre e em toda parte se opds a isso”, nés
pensamos, fiéis a Freud, que a ordem cultural manifesta-se pelo
combate, o jogo aberto, assim como pela repressdo destas tendén-
cias; tanto pela atualizagdo do incesto como por sua interdigdo; pela
busca da onipoténcia e do dominio da linguagem, como pelo esta-
belecimento de regras de reciprocidade.

Lévi-Strauss, ao tornar o assassinato do chefe um simples so-
nho, apaga a efetiva luta pelo poder, o combate pela conquista da
palavra. Ele os transforma em puras fantasias. Ao contrério, deve-
mos ser reconhecidos a Freud por nos ter dito que no inicio existiu
0 ato, e ter assim inaugurado sua obra sccioldgica, buscando ergué-
la sobre fenbmenos reais e ndo unicamente sobre fendmenos ima-
ginados. Até o presente momento, virios elementos aparecem como
ja adquiridos:

a) O assassinato do chefe da horda (acontecimento real da
pré-histéria ¢ da histéria) converte o chefe em pai, em simbolo da
comunidade e converte os membros do grupo em filhos ¢ em irmaos.
O crime preside o nascimento do grupo, da histéria da linguagem.

b) As primeiras instituigbes sociais, permitindo regular o pro-
blcma da possivel rivalidade dos irmdos para a obtengdo e divisao
das mulheres sdo, assim, as que serviram para recalcar e canalizar
a sexualidade. A proibicdo do incesto encontra ai sua razdo de
cxistir. A tentagdo do “entre-soi”, da endogamia, encontra aqui seu
carater fascinante, obstinado e repetitivo.
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¢) A proibigao do incesto ndo & suficiente, os irmaos godem
buscar ocupar o lugar do onipotente. A construgdo _dos tabus, ©
cerimonial que envolve O objeto tabu, tém pot fungio exprimir a
ambivaléncia dos sentimentos e a culpa coletiva. A culpa faz surgir
a consciéncia moral, que visa impedir o assassinato real (tanto par-
ricida como fratricida) e o incesto.

«) A impossibilidade de apropriagdo da poténcia fisica e sexual
de um “ser fnico™ por um dos membros do grupo possibilita a
lentativa de captar este poder por intermédio da onipoténcia do
pensamento. As idéias sdo substitutos da forga. A parandia e a per-
versdo encontrardo, deste modo, a possibilidade de seu surgimento
e de seu desenvolvimento,

e) A civilizagio vive do assassinato e da repressdo do assassi-
nato, do desejo insatisfeito ¢ da vontade de transgressdo das normas.
O Edipo é o elemento estrutural da civilizagdo®® Toda civilizagdo
tem, entdo, uma esséncia neurética. A passagem da forga & civili-
zagdo é a passagem de um mundo regido pela forga @ um mundo
governado pela neurose.

Bm Totem e tabu lé-se o advento do social. Em Psicologia
de grupo... serio apresentados os mecanismos de funcionamento
do social. Totem e tabu nos fez entrever a génese das instituigGes.
Psicologia de grupo. .. nos fard entrar na vida das instituigoes.



capitulo TI

Psicologia das massas e analise do ego*

As metamorfoses da funcéo social

Enquanto Tofem ¢ tabu suscitou muitas polémicas, provocando
comentdrios indignos ou exegeses apaixonadas, Psicologia das massas
e andlise do ego,! na maior parte das vezes, s6 despertou um inte-
resse polido por parte dos analistas e comentadores de Freud. Sio
sobretudo os psicélogos de inspiragdo analitica que, nos dltimos
tempos, realmente se interessaram por esta obra, contribunindo para
tornd-la mais conhecida, ¢ tomaram-na como referéncia na for-
mulagdo de suas teorias. Citemos aqui F. Redl, E. Jaques ou
M. Pagés. ?

No entanto, parece-nos que ninguém ainda rendeu-lhe a home-
nagem merecida, mesmo se numa primeira andlise ela s¢ apresenta
um tanto desarticulada, com observagdes fulgurantes, mas nem
sempre acompanhadas de uma demonstragdo rigorosa.

1. A PSICOLOGIA INDIVIDUAL E A PSICOLOGIA SOCIAL

Q livio comega com uma bomba: o questionamento da oposi¢ao
entre psicologia individual e psicologia social. E preciso citar, por

* Em francés: Psychologie des foules et analyse du moi, Apesar da tra-
dugdo brasileira em que nos baseamos (Psicologia de grupo ¢ andlise do ego,
ES.B, vol. XVIH, Imago, 1976), traduzir “foule” como “grupo™ preferimos
manter a versio alemd, masse (massa), por consideri-la mais. adequada.
{(N.T.)
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exienso, o primeiro pardgrafo: “O contraste eatre a psicologia indi-
vidual e a psicologia social ou de grupe (foule), que & primeira
vista pdode parecer pleno de significagdo, perde grande parte de sua
nitidez quando examinado mais de perto. E verdade que a psicologia
individual relaciona-se com © homem tomado individualmenie e
explora os caminhos pelos quais ele busca encontrar satisfagdo para
seus impulsos instintuais; contudo, apenas raramente, e sob certas
condighes excepcionais, a psicologia individual se acha em posigéo
de despertar as relagdes desse individuo com os outros. Algo mais
estd invariavelmente envolvido na wvida mental do individuo, como
um modelo, um objelo, um auxiliar, un oponente, de maneira que,
desde o comego, a psicologia individual, nesse sentido ampliade mas
inteiramente justificdvel das palavras;, é, ao mesmo tempo, também
psicologia social.” 3

Por gue uma bomba? E que, indicando que a psicologia indi- -
vidual é a0 mesmo tempo uma psicologia social:

1) Freud termina com todas as pretensdes des caracterolo-
gistas de definir tipos de personalidade e tipos de doenga que seriam
puro produto de fatores organicos ou de fatores psicoldgicos ends-
genos. Aqui originam-se trés séries de questdes:

— Até que ponto ¢ fundado se utilizar wma classificagio
psiquiétrica? Qual o sentido gue hd em classificar alguém de histé-
rico. ou paranéico, fazendo-se referéncia a um cbédigo? Nio seria
mais fecundo examinar-se, na histdria do sujeito e de suas transfor-
magpes, os elementos reais ou imagindrios que ¢ levaram a adotar
certa estrutura de comportamento e que refletem a histéria de suas
identificagdes?

~— E ainda, se a pstcoiog:a do sujeito depende do contexto
no qual ele se encontra, & preciso admitir que um outro ambiente,
ouseja, um outro tecido de relaghes sociais (e logo de posigGes
identificat6rias, bem como os conflitos que elas acarretam), pode
permitir-lhe mudar de conduta. Resulta daf que nemhuma conduta
pode ser considerada definitivamente fixa.

— Supondo-se até “ser possivel, por razdes de comodidade
cientifica, classificar comportamentos sob uma Ymica cafegoria,’ serd
necessiric questionar se. estes comportamentos ndo sdo uma res-
posta, mais ou menos adequada, aos desafios ¢ &s sol:cxtagoes do
ambiente, Por exemplo, até que ponto o aparemmemo, em uma
famil’a, de uma crianga esquizofrénica nfic poderaa, ser resultante
de todo um complexo de conflitos e de identificagdes paradoxais
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e contraditérias que cnstahzarzam desejos mortiferos sobre wm obje-
to, incumbido de assumir o déstino de todos? Podemos generalizar a
questdo: em que sentido o desenvolvimento de uma socicdade do-
minada pela tecnocracia favorece mais os processos pervertidos e
psicéticos do que os processos neurdticos e, mais, grandes cu pe-
quenos “peididos”, cujas estruturas sdo instdveis, do que as pessoas
que apresentam uma sintomatologia definida? Podemos conceber a
possibilidade de doengas ou mesmo, simplesmente, de tipos de com-
portamento, derivados da situagfo da civilizagdo? N&#o seria a neu-
rose obsessiva o tipo de comportamento normal dos povos primi-
tives, a grande histeria o tipo do capitalismo triunfante, 2 perversio,
o dos estados industriais avancados, a parandia o tipo das socieda-
des industriais ¢ despdticas, a esquizofrenia o das sociedades buro-
craticas, a neurose de cardter (“a dificuldade de viver”) .e 2 neurose
narcisica, comportamento padrio de nossa sociedade em crise?

Se a resposta a tal questdo for positiva, o trabalho de andlise
serd simplificado. Se a resposta for negativa, sera preciso justifica-la,
pois a partir do momento em que se proclama a homogeneidade
do campo onde se desenvolvem processos sociais ¢ individuais, ndo
hé nenhuma razdo a priori para se recusar a idéia de doengas espe-
cificas em uma dada civilizaggo.

2} Freud indica os limites da psicanélfse mdividual e a0 mesmo
tempo sea cardter eminentemente subversivo.

~— Limites: pois se o comportamento de cada pessoa depende
da infludncia dos outros (individuos. grupos, organizagbes), a ané-
lise. mais profunda, que dard autoridade ao analisando -para rema-
nejar suas relagdes com os outros, percebendo-os sob: outros Angu-~
los ¢ fazendo-os desempenhar, no seu imagmério, um outro papel,
nfo impedird que os outros tentem manter seus comportamentos e
suas modalidades de influéncia, a fim de ndo serem obrigados a
se requestionarem, conservando deste modo as mesmas posigGes na
realidade ¢ na fantasia dagueles que eles modelam. Nestas condi-
¢Oes, toda andlise individual deveria ser acompanhada, necessaria-
mente, de uma -andlise social que teria por finalidade transformar
os préprios -fundamentos da sociedade. E evidente que tal tentativa
‘de aplicagfo da psicanslise aos fendmenos sociais apresenta-se como
uma tarefa 4rdua e diffcil. Disto, Freud estd totalmente consci
como testemunham’ as altimas pégmas 'de O mal-estar na czvzlzzagao"‘”
“Numa neurose individual, tomamos como nosso ponto de partida
o contraste que distigue o paciente do mejo ambiente, o qual se
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presume set ‘normal’. Para um grupo de que todos os.membros
estejam afetados pelo mesmo distiirbio, ndo poderia existir este pano
de fundo: ele teria de ser buscado em outro lugar”.*

— Cardter eminentemente subversivo: pois opeérando scbre o
que postenormente Freud chamard de subversdo do sujeito, a api-
lise individual mina as relagGes sociais facticias; -revela, nos com-
portamentos cotidianos, a parte de mentiras e mascaras; desmistifica
os ideais e as ideologias; devolve a carga dramitica & relagdo se-
xual, relagiio ndo entre duas epidermes, mas entre dois sujeitos que,
nela, vivem o apogeu de seu prazer, de sua falta ¢ de sua finitude.
A famosa frase de Freud: “Eles ndo sabem que eu lhes trago a
peste”, conserva ainda todo seu vigo e atualidade. A anélise € uma
peste na medida em que dissocia, desmembra, decompde 0 que esta-
va junto e preserva o equilibrio de cada individuo. Neste ponto, 2
andlise individual pode acarretar efeitos sociais, de modo especial
na queda das religides e dos idolos, ainda que, como veremos mais
adiante, él2 contribua para criar outros.

3) ¥reud torna ridicula @ pretensfio de uma certa sociologia
que pretende ignorar o psiquismo individual e coletivo na explicagac
dos fenémenos sociais. O que ele nos indica como. sendo ¢ ponto
nodal das ciéncias sociais é a nogio de alteridade (mesmo nio
sendo este o termo que utiliza), ou seja: as modalidades especifi-
cas ¢om as quais entramos em contato com um ouiro ser, aceitando
vé-lo em sua singularidade (e ndo como instrumento de nossa satis-
fagéo) e aquelas modalidades onde aparecemos para os Outros seres
humanos em nossa diferenca e unicidade. Adeus a uma sociologia
sumdria que agrupa, hum mesmo conjunto, sujeitos apresentando ca-
racteristicas sécio~econdmicas semelhantes, pois ela’ niio poderd nos
permitir prever as condutas destes individuos, ditos semelhantes: wm
grupamnento em uma .classe l6gica de operérios nfo formard uma
classe operdria, ou seja, um grupo que tem um projeto comum,
uma orientacdo normativa, uma consciéncia solidéria dos problemas,
nem formard e fortiori um proletariado, encarregado pela histdria
de “liberar a humanidade de suas amarras”. Ao conirario, serd pie-
ciso estudar, em cada circunstincia, como se cOmportam ‘08 dife-
rentes sujeitps que compdem um grupo, seu grau de consciéncia dos .
diversos problemas, sua percepciio da realidade em: que se-encon-
tram, osconflitos que os dividem e os acordos gque os associam.
Uma sociolpgia temn razio de existir ao se. transformar - em uma
psicossociologia, ou ainda, em uma. psicologia das relagSes sotiais
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(4. Touraine), e ndo em uma andlise dos sistemas ou dos modos
de produgfo nos quais o individuo concreto, os grupos reais em sen
confronto (sua alteridade), sio negados.

Assim, desde o inicio do texto de Freud, encontram-se indi-
cadas irds grandes orientagOes: a “impossibilidade de uma caracte-
rologia rigida, os limites ¢ o cardter subversivo da psicandlise e ©
abandono de uma sociologia indiferente ac problema da alteridade.
Trata-se, entdo, de uma perspectwa inovadora, contribnindo para
fundar uma psicologia social levando em conta tanto os comporta-
mentos reais como a realidade fantasiada, buscando o vinculo que
une estes dois modos de realidade e que necessariamente passa pelo
“outro que intervém com bastante freqiiéncia como modelo, objeto,
apoio e adversdrig” ®

— Modelo: o outro aparece aqui como refer@neia, como a nor-
ma que designa nosso vir-a-ser € nosso ser-humago. Trata-se da
questio da identificagio que constituird © tema central do livro, a
problemética identificatoria centrada na aceitagio da lei,® pronun-
ctada pelo ser habilitado a proferi-la: aquele que detém a fungéo
paterna. N&o se trata mais aqui do chefe da horda, considerado no
narcisismo total, vivido como recusa de amor® mas, ao contririo,
do pai que € vivido “como wma referéncia”. ¥ Assim, sdo colocadas
como fundamentais a identificagdo estruturante na constituigdo do
sujeito ‘e o reconhecimento (subentendido pelo vinculo libidinal) do
pai pelos fithos;

— Objeto: esta nogdo ndo visa A relagio com outrem, mas
aquela constituida pelo outro € o préprio sujeito, na ligagho de
alteridade do tipo libidinal, incluindo, naturalmente o cardter’ ambl-
valente desta reldgdo: aprox1magao—dxstﬁncta amor e 6dio; séguran-
ga-perseguicio. B este movimento que nos permite apcorar “em
outrem a satisfagio de nossas pulstes, de nossas fantasias, de nossos
medos e, nos vinculando 2 ele, nos definir e nos transformar. (o]
'mesmo processo tambéin define e transforma o objeto. Fréeud, des-
de o inicio, postilou a problemética do objeto, manifestando dire-
tamente seu desejo de fundar uma psicologia ‘social e nos levando

Na edicio francesa do texto de Freud: “.,, L’autre intervient Ards regu—
Iuérement en tant ‘que modéle, objet, soutien et adversaire,--et de ca fait
la psychologie individuelle est aussi d’emblée et simuitanement une psychd-
logie sociale...”, op. it., p. 123. Os grifos sio de B. Eoriguez. (N.T.)
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a entrever a jmportdncia da comunicagdo reciproca ¢ dos fendme-
nos libidinais que, num sentido amplo, englobam os investimentos do
tipo sexual objetal ¢ de tipo narcisico, inerentes a esta comunicagio,

— Auxiliar € oponenté: o que estd em jogo aqui sdo-as rela-
¢Oes de solidafiedade e de hostilidade. Neste caso, voltamos ao que
j2 haviamos assinalado, concernente ao funcionamento de grupo de
irmios, que podem regulamentar seus problemas, trabalhar em um
projetc comum ou entrar em rivalidade. :

E possivel, assim, voltar ao termo outrem {(autrui}, que susci-
tou todos estes qualificativos: o outro sé existe enquanto existe para
nés, o que significa que uma forma de ligagao (identificagdo, amor,
solidariedade, hostilidade) & indispensavel para constituir aquilo que
é um owtre. B preciso enlfio a existéncia de um vinculo libidinal. O
outro nio é um ser indiferente (no sentido de que ndo provoque
em 16s nenhuma emogdo ou sentimento),® ou um ser totalmente dis-
tante- de nés (o chefe da horda nio pode ser vivido como outro:
56 depois de morto ele é transformado em pai). Assim, a psicologia
social é o estudo das formas de alteridade, ela deve criar sen lugar,
e um Jugar essencial aos investimentos afetivos, sem 0s guais
nerhum grupo organizado chegard a se constitiir,

Uma frase continua ainda obscura: “a psicologia individual &
também, desde o principio € simultaneamente, uma psicologia social”.

Desde o principio: o que significa que o sujeito constitui-se
como tal pela existéncia do ouiro. E pelo fato do cutro nos amar,
nos falar e nos olhar gQue nés existimos enquanto sujeito humano.
E este elemento essencial que Lacan evidénciard em “O estigio do
espelho como formador da fungio do eu™? NOs sé existimos quan-
do somos reconhecidos pelos outros, e inicialmente pelos nossos
primeiros educadores, nossos *“primeiros ob]etos”. A presenga do
outro traz como conseqiiéncia a constituzgao do nosso psxquxsmo,
com sua particular estratificacico (id, ego, superego, ideal do ego).
Por outro lado, o homem s6 existe para nds quando o investimos
afetivamente. ¥ o mesmo movimentc que constitui ¢ outre como
outro ¢ o sujeito como sujeito. E a2 mae que faz da crianga um
“pequeno-homem™, mas € 2 crianga que faz da mulher uma mie,
em outras palavras, um ser que experimentari um amor diferente
daquele que experimenta com seu parceiro adulto. E o dom de amor
(com seus aspectos ambivalentes) dos pais 3 crianga que lhe con-
cede a sua forma humana, € o investimento afetivo da crianga para
com seus pais que os torna “outros”, pessocas is quais é possivel
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identificar-se ¢ amar. Como postula toda uma corrente da filosofia
contemporénea. (Baldwm, Hockmg, Scheler, Marcel, Buber, Ber-
diaeff), o problema central é o da presenga de um ser para um
outro ser que, mesmo na comunicagdo e no amor, continua sepa-
rado dele, Esta presenga reciproca testemunbha uma relagio ante-
rior, E a relagdo (o vinculo libidinal) que permite a construgdo
dos seres, € ndo o inverso. O vinculo libidinal é origindrio. Isto por-
que ele ndo existiu na época da horda, visto ser esta uma horda e
ngo um grupo. O crime fazendo do chefe um paj o constituird em
um outro (em objeto de amor e de ¢dio) e permitird o reconheci-
mento métuo, a criagio do outro generalizado.

Também e simultaneamente uma psicologia social: teria sido
possivel acreditar que Freud postularia o desaparecimento da psi-
cologia individual e sua integragio na psicologia social. Mas este
ndo ¢ seu projeto. Ele esclarece suas idéias no seguinte parigrafo:
“As relagbes de um individuo com os pais, com os irmdos e irmis,
com o objeto de seu amor ¢ com seu médico, na realidade, todas
as relagdes que até o prescnte constituiram o principal tema da pes-
quisa psicanalitica, podem reivindicar serem consideradas como fe-
némencs sociais ¢, com respeito a isso, podem ser postas em con-
traste com certos outros processos, por nds descritos como “nar-
cisistas”, nos 'quais a satisfagio dos instintos € parcial ou totalmente
retirada da influéncia de outrds pessoas.”®® Portanto, “o contraste
entre atos sociais ¢ narcisistas (...) incide assim inteiramente den-
tro do dominio da psicologia individual, ndo sendo adequado para
diferencid-la de uma psicologia social ou de grupo™.r1

Neste dltimo ponto, ndo seguiremos Freud. Ao contrério, esti-
mamos que as perspectivas abertas por ele vdo no senstido:

~— por um lado, de mostrar. que & necessario conservar pm
campo preciso, préprio A psicologia individual (situando-a, pratica-
mente fora da psicologia social), para estudar estes fendmenos nar-
cisicos que resultam dos préprios desejos dos sujeitos,

~— por outro lado, de estabelecer ligagbes (e nao oposicdes)
entre a psicologiaksocial (das. massas), que “imteressa-se... pelo
individuo como membro de uma raga, de umia nagdo, de uma cas-
ta...”!2 e a'psicologia social geral que estuda a relagdo dos sujeitos
com os “outros” privilegiados.2®

De nosso poato de vista, estamos na presenga de trés tipos de
fenbmienos; 0s ‘processos narcisistas (relativos & psicologia’ indivi-
dual) — os fenOmenos sociais (relativos a uma psicologia individual
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que é a0 mesmo tempo uma psicologia social), nos guais a relagio
com o outro ¢ estabelecida — e os fendmenos de massa (psicolo-
gia social com atributos particulares, mas que n&o pode ser ‘disso-
ciada da psicologia social geral).

Se retornamos aos processos designados como narcisistas, cons-
tatamos que estes se referem i busca da satisfag@o. Ora, em Além
do principio de prazer, Freud afirmou a existéncia das pulstes de
morte, ao lado das de vida. A presenga destas pulsdes (¢ os avata-
res de seus destinos) nos indica que a satisfagdo ndo emana so-
mente da reduglio das tensdes consecutivas i realizagio do desejo
(operando scgundo o prineipio do prazer, temperadas pelo princi-
pioc da realidade), mas pode também se encontrar na repetigdo de
atog catastréficos e mortiferos. Totem e fabu j4 havia mostrado que
a “onipoténcia do pensamento” estd associada & supervalorizagio
egbica nos povos primitivos; e, no eénsaio “Sobre o narcisismo: uma
introdugdo™ Freud salientou que o préprio ego & investido pela libi-
do (donde a distingdo entre libido narcisica, quando se fixa ao ego
do sujeito, e libido objetal, guando se vincula a outrem). Se rela-
cionarmos estas trés nogdes, podemos formular a seguinte hipétese:
existe algo irredutivel & presenga “do outro”, quaisquer que sejam
a influéncia e a importdncia dos “outros” especificos: a sexualiza-
¢do do epo, acarretando a possibilidade de seu investimento mega-
lomanfaco, seu funcionamento tanto como agente da loucura, como
da razdo que se inclina a aliangas com a pulsio de morte (quc visa
o desejo do ndo-desejo).

Assim deve-se admitir que, mesmo se o individuo tivesse vivido
uma outra histéria pessoal; participado de outros modos de relagles
afetivas com seu ambiente, ele serdé sempre, em gqualquer circuns-
tdncia . (pois trata-se de uma invaridvel), uma presa do desejo de
on~potencm (onipoténcia. do pensamento ou onipoténcia sexual) e
do desejo de morte. Deste modo, 2 personalidade repousa sobre um
pedestal narcisico que constitui um componente da libido, o qual
néo é prmlegm dos primitivos animistas. A compulsiio & repeticio
nio é somente expressdo de um distirbio patolSgico: ela € também
um dos paradigmas da pulsio de morte em sua vertente de anula-
¢d0 da temporalidade e da diferen¢a. Quanto 20 ego (fruto da se-
dimentagio de imagens e de identificagdes passadas), nada pode
impedi-lo de ser, segundo uma expressio do préprio Freud, “o
Augusto do circo” e niio apenas a sede do juizo.
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Trata-se, entdio, de fendmenos que, mesmo ndo fugindo total-
mente & psicologia social (sendo © ego o conjunto dos vestigios das
identificacbes multiplas), ndo podem ser totalmente estudados, nem
transformados, por ela, Se fosse efetivamente assim, poderiamos
imaginar que durante a cura analitica, e por intermédio da trans-
feréncia, o analisando poderia reconstruir totalmente sua vida. Con-
trariamente, o que percebemos é que a libido narcfsica e a pulsdo
de morte alimentam as maiores resisténcias & andlise. Qpondo-se -2
hip6tese anteriormente levantada, o individuo nfo é totalmente plis-
tico, as experiéncias acamuladas sio fortemente inscritas nele e sem-
pre governardo, em parte, a sua agdo; O narcisismo e a pulsio de
morte podem ser metabolizados, mas nfo podem ser eliminados.
Nos encontramos face a uma “rocha” que nenhuma andlise poderd
totalmente desvendar. Neste sentido, a psicologia individual é o que
resiste -a psicologia sodial; ela faz de cada um de nds seres funda-
mentalmente diferentes, que viverfio ¢ morrerdo sés.

Nas linhas anteriores nos referimos as caracteristicas da psico-
lcgia individual (que se ccupa com 0§ processos marcisistas) e da
psicologia social geral (que inclui a psicologia individual e se ocupa
das relagdes do sujeito com o outro), mas nio dissemos ainda nada
do nicleo central do texte freudiano, aquele que trata de uma psi-
cologia social particular: a psicologia das massas.

Como nosse objetivo ndo € o de retomar ponto a ponto o
texto de Freud, nos contentaremos em focalizar duas questdes que
atravessam © ccnjunto da obra, fornecendo-lbe swa trama e sua
articulacfio:

— A natureza da massa (e da organizacfio) e seu poder de influén-
cia sobre o individuo.
-— O mecanismo da identificaggo.

2. A NATUREZA DA MASSA E DA ORGANIZACAO

A. A MASSA

E comum constatar-se que a economia psiqmca do individuo ¢ pos-
ta em questao quando ele é confrontado por fendmenos de massa,
Donde a perganta: “O que €, entdc um ‘grupo’? Como adquire ele
a capacidade de exercer influéncia tdo decisiva sobre a vida mental
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vidiio?4 . Por que um individio, quando incorporade a uma
massa “Scnte ¢ pensa de maneira inteiramente diferente daquela que
dele seria esperada™716

- Para. definir as caracteristicas da massa, Freud apoiou-se¢ no
livto de G. Le Bon: La psychologie des foules.'® Para Le Bon, “a
massa psicolégica é um ser 37 provisério, composto de elementos he-
terogéneos, que se unem por um momento”. Ela dota os individuos
de uma “espécie de mente* coletiva que os faz sentir, pensar e-agir
de maneira muito diferente daquela pela qual cada membro dele,
tomado individualmente, sentiria, pensaria e agiria, caso s¢ encon-
trasse em estado de isolamento”.2® Qual o funcionamento desta
mente coletiva? A massa, escreve Frend (segundo Le Bon) € im-
pulsiva, mutdvel e irritdvel”®... *Néo pode tolerar qualquer de-
mora entre seu desejo ¢ a realizagio do que deseja”™... “é crédula
e aberta a infludncias.” “Tem um sentimento de onipoténcia: para
o individuo num grupo, a nogdo de impossibilidade desaparece™2°
A massa “nfo conhece nem a divida nem a incerteza”. Levada “a
todos os extremos um gripo s6 pode ser excitado por um estimulo
excessivo”, “O que exige de seus berdis é forga ou mesmo vio-
18ncia.” A massa “& tdo intolerante guanto obediente & autorida-
de”. %1 “Mas sob influéncia da sugestdo, os grupos sfio capazes de
elevadas realiza¢Oes sob forma de remincia, desprendimento e de-
vogdo & um ideal. Ao passo que com os individuos isolados o inte-
resse pessoal é guase a {inica forga motivadora, nos grupos ele mui-
to raramente é predominante, ¥ possivel afirmar que um individuo
tenha seus padr&es morais elevados por um grupo”.22 Além disso
a massa “estd sujeite a0 poder verdadeiramente mdgico das pala-
vras, que podem evocar as mais formid4veis tempestadcs na merite
grupal, sendo também capazes de apazigué-las”® Por fim, as mas-
sas “nunca ansiaram pela verdade; exigem ilusdes e n&o podem pas-
sar sem elas”.® _

Uma caracteristica principal que se destaca deste conjunto de
citagbes: ndo somente a massa leva “o individuo a agir de uma
maneira bastante diferente”, mas ainda que o funcionamento da
massa pode ser considerade como o inverse do funcionameénto do
individuo racional. Basta inverter o sentido das propriedades
do individuo racional: julgamento, respeito pelo principio de reali-

+ Bm francts, “Sme” (alma). (N.T.)
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dude, distinglio entre o possivel € o impossivel, existéocia da dbvi-
da metddica, pesquisa da verdade, egofsmo, etc. .., para ter-se uma
imagem clara do compcrtamento das massas. Vamos mais longe: a
massa Se comportaria como wn individuo em estado onirico. % A
oposi¢io individuo-massa vem da oposigo estado de vigilia-estado
onirico. Somos levados a pensar que a massa, em qualquer circuns-
tincia, se deixa guiar quase que unicamente pelo inconsciente, en-
quanto o individuo se guia unicamente pela razdo, ou pelo menos
“reprime suficientemente suas tendéncias inconscientes”, sob a con-
digdo de ndo as incorporar 4 massa. Tal é a diregio que nos indica
Freud ao escrever; “as caracterfsticas aparentemente novas que entio
apresenta s30 na realidade as manifestagdes deste inconsciente, no
qual tudo o que é mau na mente humana estd contido como uma
predisposi¢do™,*® ou ainda, “a superestrmtura mental, cujo desen-
volvimento nos individuos apresenta tais dessemelhangas, ¢ removida,
¢ as fungdes inconscientes, que sdo semelhantes em todos, ficam
expostas a vista”.?" Nio somente 0 homem singular pode reprimir seu
inconsciente, mas ele tem razdo de fazé-lo, viste que o inconsciehte
aparece como 0 continente do mal e como uwm elemento de homo-
geneidade entre os seres.

Temos aqui uma das chaves da tentativa freudiana: interrogan~
do-se scbre a horda, a massa, a organizagdo, ¢le sustenta o seguinte
discurso paradoxal: o que o homem criou desde ¢ inicio de sua
chegada & terra, as sublimagles nas quajs ele pensou ser bem-su-
cedido (salvo talvez a arte e seguramente a ciéncia), sdo jlusGes que
custam-lhe caro; tudo que o homem fez, sem vontade consciente
{sem rep:essao), deixando-se levar por suas tendéncias inconscien-
tes, 86 pode ser mau, visto escapar 4 consciéncia moral e ao sen-
timento de responsabilidade. Qualquer que seja o rumo que tomem
as fendmenos coletivos, estdo fadados ao fracasso. 84. subsistem,
entio, a arte e o trabalbo cientifico, :

Tais constatagdes™ pio deveém mascarar ¢ extremo mteresse de
Freud pela descrigéio clinica, Trés elementos nos chamam a aten-
¢8o: o poder mégmo das palavras, o desaparecnnento, para o mdn—
vidio, da nogdo de. 1mposs1b1hdade a instalagdo da certeza ao invés
da busca do saber.

— O poder, mdgico das pa:’avras. pudemos constatar, pela lel-
tura_dé Toteni. e tabu, a 1mportancxa da- -aprepriagdo da lmguagem
e. havxamos notado que o fator ‘essencial residia na caracteristica
operatéria da palavra, capaz, a partir do momento em que & pro-
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ferida, de transformar diretamente a realidade, sem instrurpents)
intermedidrio. Mas nfio ¢ toda linguagem que possui .tal poder. 86
uma linguagem encantada, enfeitigada, artistica, repetitiva (estrutu-
rada ritualmente) pode compbrtar tais efeitos magicos.- Esta. lingua-
gem remete A neurose narcisica dos individuos (e portanto a seus
desejos de onipoténcia), a reforga e fornece seu campo de aplica~
gdo. Favorece a posigdo maniquéfsta, em que sdo projetadas sobre
os adversdrios todas as caracteristicas negativas. A anslise de con-
tetdo dos discursos politicos mostra que eles pretendem menos de-
monstrar e argumentar, do que seduzir, atrair, fascinar por figuras
de estilo, por variagbes de vozes, intensidade expressiva ¢, sobre-
tudo, por repetigbes de férmulas simples, que podem ser retomadas
em coro pelo conjunto das massas, Os discursos funcionam como
indicadores de agfio e visam impedir qualquer reflexio contraditéria,
Neste caso, estamos no centro do funcionamento artistico, na me-
dida em que este visa fascinax, transportar, fazer sonhar e fazer o
sonho passar por realidade. Entretanto, é preciso frisar que, se os
individuos se deixam levar pelo funciopamento artistico, a reunifio
dos individuos em massa tem uma duracio limitada, e que a massa
s0 pode viver na euforia artistica por um tempo limitado, Depois
disso, a reflexfo readquire seus direitos. :

A massa é um momento de exaltagio ¢ de efervescéncia, nio
€ um fendmeno durdvel, e o poder mdgico das palavras se mostra
inoperante se solicitado por longo tempo e com muita freqiiéncia.

— O desaparecimento para os individuos da nogio de impos-
sibilidade: & o coroldrio do poder mégico das palavras. A repetigiio
de slogans, de canges, de palavras ‘de ordem dio a sensagdo, assim
como na poesia, de que as palavras ddo presenga 4 auséneia e rea-
lidade aos desefos. O. desaparecimento desta nogiio é igualmente
produto da reunifio de vérias pessoas, o que acarreta uma. dupla
conseqiiéncia: infantilizaciio dos comportamentos {a retomada dos
desejos arcaicos, o marcisismo, o predominio do processo primério)
€, simultancamente, a possibilidade de uma aglo efetiva. Se reto-
mamos a idéia de que a primeira agfio comum que marcou o nas-
cimento do grupo foi o assassinato do onipotente, entiio comprees-
demos que, participando da massa, cada individuo pode pensar em
realizar aquilo que pareceria impossivel se ele estivesse_sozinho: a
destruigdo dos representantes do poder ou do mal absoluto,

— Certeza ao invés da busca do saber; o saber (a pesquisa
"da verdade) estd ligado % divida, a perda das referéncias iniciais,
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a aceitagcdo da realidade. Bntrctanto, “todo saber € trabalhado pelo
pesar da certeza perdida, quando a atividade psxquxca era coman-
dada pelo processo primério, regido pelo principio de prazer”.® Toda
atividade cientifica tem por objetivo real chegar & formulagio de
certezas (ainda que ela se profba tal desejo). Estamos assim, cons-
tantemente, em contato com este desejo de satisfaciio absoluta. Ora,
O que nos afirma a massa, sendo a idéia de que a opinido comum
{¢ que parece porfanto legltlma) € a expressdo da verdade? A mas-
sa opeéra, assim, a conjugagio entre certeza e.saber. Ela chega a
este resultado pois, por seuw préprio funcionamento, “guiado pelo
inconsciente”, ela desperta em ndés o processo primério, a forga mis-
tificadora <o desejo. Ela vai ao encontre do principio da realidade,
Ou, como nota Ricoeur: “o principio da realidade é o desejo des-
mistificado; o abandono dos objetos arcaicos passa entdo a expri-
mir-se ¢omo desconfianga, no movimento da desilusio, na morte
dos idolos”.3® A massa, coatrariamente, se compraz na istifica-
¢do, na satisfaciio “aIucmaténa” na expressdo de um narcisismo
generalizado,

Todavia, se a massa sonha, ¢ individuo também sonha, ¢le
ndo renencia facilmente a um “prazer momentaneo”, mesmo se este
é “incerto em suas conseqiiéncias”. Ele descja certezas e nfo uni-
camente o saber; o impossivel o fascina e o excita. Entdo, nfio exis-
te, como pensava e Bon, uma barreira radical enfre massa ¢ indi-
viduo, Freud nos leva & hipétese de que a massa s6 faz acentuar
as forgas gque, habitualmente, guiam o individuo. Sabemos que nos-
s0s atos voluntirios sdo apenas parte de nossos comportamentos e,
as vezes, 08 menos sngmfxcatwos. A “neurose” da massa &, pos-
tanto, uma amplificacéo da *“neurose individual” consubstanci al 2
prépria condigio humana, De modo algum ela pode aparecer como
um fenémeno de esséncia diferente.

Parece-nos que, neste capitulo, Freud teve certo temor em re-
lagao as suas duas descobertas fundamentais: a existéncia do incons-
ciente ¢ a participagio da psicologia individual na psicologia social;
parece-nos, ainda, que ele tentou situar o inconsciente ¢ a psicologia
social no domfmo do mal. Entretanto, ele nfio exploron mais' esta
idéia, visto que.evoca a possibilidade do altruismo e de dedicagiio
a um ideal 3! Ressalta aqui um probléma que nFo havia se colocado
anteriormente: a razio da reunifo das massas. Se o prnne:ro ‘obje-
to foi o crime cometido em comum, oOs outros projetos sociais po-
dem ser (felizmente} de ordens diferentes. Reunir-se para tomar a



6% dg horda ao Estado

Bastilha ndo significa que a massa esteja tomada por um- delfrio
coletivo, mesmoe que estejam presentes certos Aaspectos dehrantes. A
massa pode simplesmente marcar sna vontade de acabar --com-ym
regime detestdvel, Neste nivel da descrigdo, nos situamos na fron-
teira do texto freudiano. Na realidade, Freud ndo supde nenhuma
razdo racional na constituigio ¢ no funcionamento da massa. Tudo
se¢ passa como se os individuos tivessem se reunido por motivos
imprecisos ou desconhecidos, se estimulassem mutuamente, sem
outros objetivos além dos de cometer um crime, adorar os fdolos,
ou, no caso de agdes precisas, de “erguer montanhas”. Fazemos
aqui Gutra hip6tese: a descrigio de Freud-Le Bon sé € valida, em
suas grandes linhas, naquilo’ que, efetivamente, se refere ao movi-
mento das massas no sentido estrito do termo,32 ou seja, os gran-
des movimentos coletivos do tipo missa leiga que visa a louvar o8
idolos ou a fazer crer ma destrui¢do deles apenas pela palavra (dito
de outro modo, os movimentos em que a palavra é rainha ¢ onde,
portanto, ela pode exercer seus efeitos fascinantes; ou aqueles que
visam a agdo imediaia, irrefletida e mais ou menos violenta, como
ataques, linchamentos, grandes marchas). Em todos os casos em
que a palavra submete-se & reflexdo, ou em que a agéo € organiza-
da ou modulada, os elementos descritivos considerados ndo podem
ser utilizados tais quais. Entretanto eles ndo desaparecerfo. Sera
possivel ver se produzirem, no seio das organizagdes e das institui-
¢Bes, acontecimentcs ou movimentos que recorrem ao funciona-
mento das massas. Na sociedade moderna, seremos confrontados
com o jogo das categorias dirigentes gue tentam suscitar fendme-
nos de massa. (das assembléias de Nuremberg as reunides politicas
e &s manifesiagbes de rua), a fim de transformar a sociedade, ha-
bitualmente estruturada em classes, categorias ou grupos scciais, em
uma massa anénima, massa considerada mais facilmente nianipulé—
vel do que grupos constituidos.

B. A ORGANIZACAO

Para sua anédlise, Freud centra-se sobre duas massas “altamente
organizadas, pernmanentes, artificiais™: a Igreja e o Exéreito, Para
nio aumentar as ambigiiidades suscitadas pelo termo “massa”, man-
teremos o de organizacio (utilizado por Mac Dougall, ac gual Freud
faz referéncia).
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Freud, desde o inicio, propde que ambas as organizagdes s6
existem na medida em que, tanto numa quanto noutra, “prevalece
a mesma ilusfo da existdncia de um chefe supremo. Na Igreja ca-
télica, Cristo; no exército, o comandante-em-chefe, que ama todos
os individuos do grupo com igual amor”.8%

Enquanto em Totem ¢ tabu Freud derivou o nascimento do
grupo da recusa de amor do chefe, que impde aos filkos o compor-
tamento de conspiradores ¢ assassinos, em Psicologia das massas. . .
Frend concebe o nascimento do grupo a partir de um ato de amor
espontinec por parte do personagem central. Aro de amor de um
tipo particular, pois apresenta como caracterfsticas:

—— ocorrer por partenogénese (o grupo é a emanagio de um
s6 chefe);

—- nd0 implicar nenbuma preferéncia entre 0s.membrog do
grupo e, portanto, constituir o grupo sobre wma base de jgual-
dade;3*

"~ —. ser exercido tanto por ‘um individuo encarnado tempora-
riamente, quanto por uma Jimagem Iranscendente, intemporal e
invisivel;

— ser fundado sobre uma ilusfo. "

Para a coobstituigdo do grupo, sio entfo necessérias, de um
lado, a prescnga de vnm chefe, de outro uma “estrutura libidinal™,
uninde os membros do grupo ao chefe. Aqui, duas observagdes
preliminares se¢ impdeém:

Nio existe contradicio entre as duas poss:bxhdades evocadas
por Freud. Torna-se indispensivel, para que o grupo viva (sendo
seu mascimento ou um ato de amor ou a recusa de amor), a existén-
cia de .um pdélo instaurador, idealizado, percebido como tendo uma
outra esséncia. Quer encontremos no infcio um pai portador de
morte, ou um pai afetaoso, ndo pode haver grupo sem pai, nio pode
haver grupo seim obrigagio de pagar infinitamiente o débito pelo di-
reito’ da existéncia e pelo direito ao sentido.

Enquanto a recusa de amor-gera o 6dm, o dom de amor ndo
cria nece:ssanamente o relorno do amor, ou o amor entre 0s irm&os.
O que Frend supoe é que o.amor de Cristo pelos fithos ¢ é corres-
pondido da mesma forma e que esta ligagdo &, por sua vez; 4 razdo
do vinculo que llga cada individuo a todos.os outros. Freud devera
entio explicar as' fazdes- deste duplo. vinculo, o ‘que © levard a pre-
cisar os mecanismos e 65 processos de identificagdo.
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£ ¢ amor que permiie 8 criagdo e a permanéncia dos vinculos
no grupo; gragas ao amor, “um grupo € claramente mantido unido
por-um poder de alguma espécie; ¢ a que poder poderia esta faganha
ser mais bem atribuida do que a Eros, que mantém unido tudo que
existe no mundo™? 3¢ Este amor vincula os individuos a dois seres
diferentes (o chefe ¢ os semelhantes) e explica igualmente “a falta
de liberdade™" que caracteriza os individuos que formam a masa.
O amor € entio um vinculo, mas um vinculo opressor (sendo ver-
dadeiramente o vnico vinculo opressor), A necessidade de uma agio
comum, sem investimento libidinal, pode facilitar a insfituigdo de

~uma associa¢do temporiria, mas ela ndo poderia manter vinculos
de modo duradouro.

A necessidade de um trabalho comunitirio nfio se encontra, para
Freud, na origem do vinculo social, ainda que elementos racionais
possam e devam entrar em jogo na criagdo dos vinculos de solida-
riedade.

Este ponto reveste-se de uma importincia cap1ta1 Significa que
nephuma das grandes organizagSes trabalhistas poderia durar, se nfio
houvesse outra ¢oisa, além do irabalho, que unisse os homens entre
si. Tal proposigdo parece evidentemente escandalosa. E no entanto,
quando falamos de camaradagem, de espirito de equipe, de amor
pelo trabalho bem feito, de consciéncia profissional, de atengdo vol-
tada para os instrumentos de produgdo, de desejo de viver em: um
clima onde reinam as melhores relagbes humanas, dizemos, na ver-
dade, coisas diferentes daquelas enunciadas. por Freud? FEle que
nunca deixou de assinalar que as tendéncias eréticas assim evocadas
sfo tendéncias desviadas quanto @ sua finalidade. “E, no desenvol-
vimento da humanidade éomo um todo, do mesmo modd que. nos
individuos, s6 o amor atua como wm fator civilizador, no seatido
de uma passagem do egoismo ao altruismo. E isso é verdade tanto
do amor sexual pelas mulheres, com todas as obrigagbes que envolve
de ndo causar dano is coisas que s3o caras as mulheres,®® quanto
do amor homossexual, dessexualizado e sublimado, por outros ho-
mens, qué- se origina do trabalho em comum.” é? :

Na verdade, se é do amor que se fala, ndo se trata de modo
algum de tendéncias sexuais diretas. Pelo contrério, assim como as
tendéncias inibidas em seu objetivo sio favoraveis 3 formagﬁo cofe-
tiva, da mesma forma as tendcncms sexuais diretas aparecerh como
desfavordveis.
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Além disso, Freud nos mostrou como “nos grandes grupos ar-
tificiais, a Igreja e o Exército, nio hi lugar para a mulher como
objeto sexual. As relagdes amorosas entre homens -e mulheres per-
manecem fora dessas organizagbes. Mesmo onde se formam £rupos
compostos tanto de homens como de mulheres, a distingdo entre os
- 5€X0§ ndao desempenha nenhum papel. Nio hd sentido em perguntar
se a libido que mantém reunidos os grupos é de natureza homosse-
xual ou beterossexual, porque e¢la ndo se diferencia de acordo com
03 s€x0s &, particularmente, mostra um completc desprezo pelos
objetivos da organizagfio genital da libido”. 4 Enfim, “parece certo
que o amor homossexual € muito mais compativel com os lagos
grupais, mesmo quando toma o aspecto de impulsos sexuais nio-ini-
bidos”, 1

Entdo ndo é o amor direto, nem o amor heterossexual, mas
unicamente o amor dessexualizado (mesmo se as mulheres estdo
presentes nas organizagSes), o wmor homossexual %2 (se bem que
exista ai uma ambigiiidade, pois a massa nfio é realmente diferenciada
conforme o3 sexos), indbido ou nio, que & favordvel i formagho
coletiva. A mulher, enquanto muther, nfc tem seu lugar no socius, .
Pelo contrrio, é mesmo possivel .considerar que a mulher contra-
pde-se ao processo civilizador. De fato, ela que aparecia como a
grande ausente do discurso social de Freud ressurge entdo, mas em
negativo. Se o texto freudiano s6 fala de chefe, de pai, de fitho e
de irméos, é que 0 grupo, a massa, a organizagdo, a civilizagio, siio
negdcio de homens. Essa afirmagio é pouco enfatizada em seus tra-
balhos. No entanto, Freud afirma que as relagSes com as mulheres
tendem -a se transformar em desejos er6ticos, enquanto que a for-
magio coletiva exige a sublimagdo das tenddncias sexuais; que o
sentimento amoroso heterossexual entre dois' seres, sendo auto-sufi-
ciente, funciona, entdo, contra o sentimento coletivo. Retomamos aqui
alguns clementos de um trabalho anterior que realizamos sobre a
obra de Sade (sem aprofundar, por enquanto, a andlise), * e que
sdo coerentes com as opgbes de Freud. “Pois, se as organizagdes
tém caracteristicas horoossexuais..., é que, nas relagBes entre os
homens, sio evitadas a percepgdo- do corpo. ‘castrado’ da mulher, a
interrogagio .sobre a castragio masculing € 0 fantasma da castragiio
realizada pelas mulheres. nos homens, A mulher ameaga o narcisismo,
enquanto o homem o reforga, a mulher 56 pode trair, ¢ o homem
s6 constrair com os outros, O mundo dos homens, ¢ da cumplicidade
e do conluio, & vivencidvel, pois se exprime inteiramente. Quando
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oS homcn‘s se enfrentam, é a guerra, Amizade ou afrontamento, o
dilema é sempre claro. Enquanto que o mundo onde as mulheres
falam ¢voca sempre o obscuro, o escorregad;o, a ambivaléncia. B vm
mundo ‘inabitado, inabitdvel’ (Eluard), ¢ é por isso que é necessirio
cald-10”. ** A muther é, entdo, aquela que interroga o homem sobre
seu descjo, o reconhece em sen poder ou o obriga a reconhecer sua
impoténcia ¢ seus limites; é sempre Diotimia, que vem a0 banquete
sem ser convidada para dizer a verdade sobre os seres e as coisas.
As formacoes coletivas buscam a certeza e ndo a verdade. A mulher,
enquanto encarnacdo do desconhecido, da falta de controle, repre-
senta o perigo, o precipicio onde podem se anular as certezas viris.
Entie, ficam claras as razdes pelas quais as tendéncias homosse-
xuais diretas nd3o impedem o vinculo coletivo, ¢ até ajudam-no a
se constituir. Os homens, obcecados pela veneragdo e apropriagio
do falo (logo, constantemente ameag¢ados de “castragdo™), eacon-
tram no vinculo coletivo a prova de sua poténcia: o mundo de
duplos que eles formam ndo tem falhas. Cada um pode ver no olhar
do outro a confirmagic de sua virilidade on de sua submissdc &
virilidade do outro. Ao se reconhecerem mutuamente, eles se cons-
tituem como seres sdlidos, voluntdrios, decididos, graves e sérios. A
centralizagdo do-falo (gquer seja simbolizado em termos de poder,
ou como Orgdo genital real) é o gue permite a amizade, a solida-
riedade e a rivalidade fraterna, isto &, lagos afetivos profundos. A
“fraternidade viril” nfo é apenas um siogan de militares. E o emble-
ma de todo grupo social. E evidente que, na maioria das vezes, a
ligacio homossexual serd “sublimada’ nas organizagOes, mas pode:se
agora compreender que, mesmo nao sendo o caso, a formacgao cole-
tiva possa  existir,

Puas razdes complementares favorecem © Jlago- homossexual
“habitualmente sublimado”, mas onde a suposta sublimagio % Iogo
encontra seus limites: o ato de amor partenogénico e a ilusdo-da
presenga, Pois esses dois fendmenos nog remetem- a uma quséncia
— auséncia de uma relagHo sexual “materializada™ (o grupo surge
do chefe ¢ reine entdo individuos semelhantes) — auséncia de amor
verdadeiro (trata-se apenmas de uma ilusdo). Essas duas auséncias
correlacionam-se 2 uma presenca forte: a da palavra. O chefe cria
o mundo porque -ele fala “No comego era o Verbo”. O chefé é
aque!e (dra, apenas ele é capaz de fazé-lo) que pode estar na origem
das ‘coisas, nio pela vicléncia, ndo pela relagio sexual, mas pela
hnguagem, pela “onipoténcia de suas idéias”. Ele cria o mundo pro-
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nunciando um discurso de amor. “Eu vos amo a todos de um amor
igual”, diz o chefe. £ ele que se encontra na origem do ilusdo. Pode
ser que ele nfo ame as pessoas, que as despreze, que deseje manipu-
l4-las. 4 Pouco importa, o importante é que pronuncie essas palavras
de amor, pois, ao fazé-lo, ele faz nascer os individuos, ele reforga
em cada um a crenga em Sseu amor, € autoriza assim ¢ amor miituo
entre os membros do grupo. Ele instala o sentimento de que, criados
pela palavra, eles poderdo por sua vez fazér o mesmo, e de que
nfio precisaric apostar realmente na capacidade sexual (e se con-
frontar entdo com um mundo onde a mulher teria que existir). O
chefe favorece em cada wm o refigio na ilusdo, ao invés da tensfo
da busca da verdade; o desgjo de se acreditar amado, a manutengio
de idolos, ¢ o narcisismo. :

O vinculo assim criado produz individuos talhados sob ¢ mesmo
molde, experimentando entre si apenas sentimentos positivos (eles
se amam como sfo amados). Os sentimentos hostis, que poderiam
nascer pelo simples fato de que todo sentimento € ambivaleate, sdo
projetados contra Os “outgroups”. Assim, “o alemdo do Snl ndo
pode suportar o alemio do Norte, o inglés langa todo tipo de cali-
nia sobre o escocés, o espanhol despreza o portugués”. 47 O fenGme-
no de desprezo ou de &dio contra o exterior, que Freud chamard
de “narcisismo das pequenas diferengas” em O mal-estar na civili-
zagdo, reforga a coesdo do grupo e coloca-o em posi¢io de guerra
potencial contra os estrangeiros, percebidos como inimiges, Assim
aparece o elemento que faltava & compreensio. do vinculo afetive
que une os membros da organizagdo. O amor nic basta, é necessé-
ric que o ddio esteja presente, 6dio componente da pulsao de morte
em sua vertente de pulsgo de destrmicito dirigida ao extertor. Uma
organizagio para existir ¢ durar precisa ent3o construii® inimigos.
Inimigo exterior contra o qual o grupo fard a guérra, inimigo inte-
rior sob a forma (a partir de entdo, clissica), do bode expiatério
on sob a forma de guerra civil aberta ou velada (luta de classes,
vigilincia do “inimigo interno”.4® Qualquer grupo s6 pode existir
num campo generalizado de guerra. Assim fazendo, ele cria valores
novos e consolida os lagos de reciprocidade entre seus membros.
Através desse elo libidinal, o grupo manifesta a forca de Eros —
a citiagio de relacdes cada vez maiores. Eros e Tanatos sdo entdo
nlerhgados.. Amor o 6dio, amor e assassinato se fundém um.no.
outro, A continividade . existente entre Totem & tabu e Psicologia de
grupo. .. evidencia-se agora de forma mais clara. Totem e tabu
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do pelo crime. Psicologia de grupo... inclina-se par-
txcul:mnente & unido pelo amor. Eles formam, nessas condigbes, os
doi§ pamé:s do diptico que ilustra a obra comum de Eros ¢ Tarnatos:
V] grupo -organizado.

No éntanto, © quadro ainda nio esta completo. Amda nao estd
explicado o mecanismo que incute o chefe no dmago de cada indi-
viduo, provocando neste 0 amor e veperagdo ¢ gque vai permitir a
passagem do “amor do chefe” ao “amor dos outros”. Este mecanis-
mo central € o da identificacio.

3. A IDENTIFICACAOQ

Interessamo-nos pela identifica¢do apenas enquante processo escla-
recedor do funcionamento dos grupos. Uma ressalva €, no entanto,
necessdria: nesse texto, pela primeira vez, Freud temta abordar de
maneira sintética e aprofundada a .questdo da identificagio. Pode
parecer estranho ao leitor que, num trabatho sobre as formagdes
coletivas, Freud se interesse pela definicio de um mecanismo que
é essencial ndo apepas para compreender a vida dos grupos, mas
principalmente para apreender o funcionamento do psiquismo, ja que
a identificagio pode ser considerada como “a mais remota eXpressiao
de um lago emocional com outra pessoa”,’® e j4 que ela desempe-~
nha um papel importante na formagdo do complexo de Edipo, com-
plexo nuclear por exceiéncia. Numa segunda leitura, a:intengdo de
Freud parece mais clara: se o complexo de Edipo ndo € somente
o complexo dstrutural do individuo, mas também da humamdade,
se a psicologia individual é um ramo da psicologia social, as-for-
magdes coletivas 56 séo cmnpreend:das se associadas 20 mecanismo
de identificagdo e, em partmular, a certas formas de- :dentlf:ca‘;ao
primitivas.

O acesso mais direto a0 problema da identificacdio na massa
reside nestas trés frases de Freud:
@) “Estamos ciéntes de que aguilo com que pudemos contnbmr
para a cxphcagao da estrutura libidinal dos grupds reconduz & dis-
tingdo entre 0 ego e o ideal do ego e A dupla espécie de vingulo
que isso posab:hta. a identificagdo ¢ a colocagdo do objeto no Iugar
do ideal 'do ego."so
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b) “Um grupo primétio é um certo nimero de individuos. que co-
Jocaram um s6 ¢ mesmo objeto no lugar de seu ideal do ego e,
conseqiientemente, se identificaram uns com 0s outros em seu
ego"’51

¢) “Cada individuo é uma parte componente de NUMeErosos grupos,
acha-se ligado por vinculos de identificagio em muitos sentidos e
construiu seu ideal do ego segundo os modelos mais vartados. Cada
individuo, partilaa de numerosas mentes grupais — as de sua raga,
classe, credo, nacionalidade, etc. — podendo também elevar-se so-
‘bre elas, na medida em que possui um fragmento de independéncia
e originalidade.”s2

A EGO E IDEAL DO EGO

Consideremos entédo, a distingdo enfre o ego & o ideal do ego, pro-
posta por Freud em “Introdugio ao narcisismo”. O “ideal do ego”
aparece como uma formagio auténoma, servmdo de referéncia a0
ego (este mesmo sendo produio de identificagbes passadas). Ele
pode ser considerado como o “gubstituto do narcisismo”. Freud es-
creveu: o que o homem “projeta como sen ideal é o substituto do
patcisismo perdido da infancia; naquele tempo, ele era, para si mes-
mo, seu proéprio ideal”’® Em ocasides anteriores, fomos levados &
hipétese de que no ego se desenvolve uma imsifncia assim, capaz
de se dissociar do resto daquele ego ¢ de entrar em conflito com
ele. A essa instincia chdmamos. de ideal do ‘ego e a titulo de fun-
goes, atnbu{mos~lhe a auto-obsewagao a conscxéncaa moral, a cen-
sura dos. sonhos € o exercfcno de mﬂuenc:a essencial no recaique” b4

0 ob;eto que nos serve de ob]f:to idealizado, que podemos
amar e admirar, é o que sarge no. lugar de nGs mesmos, enquanto
objeto admirédvel, - investido pela- libido:

‘No entanto, o que é “am4vel” ndo parece passfvel de ser in-
cluido nesta categoria. Na relagio amorosa, o objeto (0 amado)
atrai “uma parte da libido do ego narcisista do sujeito para si pré-
pno” 55 o outro é entdo reconhecido como a pessoa com a qual &
possivel estabelecer lagos "de reciprocidade, podendo, existir assim
um “amor verdadmro” _Entretanto, se. prestarmos atengdo, ficare-
mos_surpresos pelo p,rocesso de xdeahzagao pelo qual .passa. esse
objeto, que., prqgresswamcnte vai sendo subtraido de¢ toda gritica,
_tornando-se “cada vez mais sublime e precioso, até obter finalmente
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& posse de todo -0 auto-amor do ego“W £ que progressivamente “por
assim dizer, consemiu o ‘ego”. Logo, é preciso distinguir entre o
amor partithado, que se faz sempre acompanhar de uma diminui-
¢do de idealizagdo, ¢ o fascimo amoroso, onde, 20 contririo, o objeto
toma o lugar do que constituia o ideal do ego. Na relagio amorosa, °
sao os sujeitos que se encontram, No fascinio amoroso, um objeto
idealizado, colocando-se nc Iugar do ideal do ego, provoca a limi-
tagio e até mesmo -— nota Freud — a humilhagdo do narcisismo
~da pessoa que ama,
~ Esboga-se ai a dlstmgao entre identificagdo e substituicio,

Existe uma (ou muitas) identificagfic quando ¢ objeto (desapareci-
do ou se mantendo) se torna parte integrante do ego; por outro lado.
trata-se de wma substituigdo quando o objeto é posto no lugar do
que constitui o ideal do ego. Assim, através da introjecdo, a iden-
tificagdo com os pais permite ao sujeito assimilar propriedades e
“atributos dos mesmos e se transformar conforme o modelo que eles
propdem, mdependentememe de Suas presengas ou aunséncias na rea-
lidade. O ego se torna, entfo, o produto do conjunto de identifi-
cagoes passadas. A situagiio de subsrituicdo, ao contririo, é peice-
‘bida quando aquilo que era para nds um ideal se localiza num
objeto presente que vem, no interior de nés mesmos, representar’
completamente e sem critica esse ideal.

B. FASCINIO AMOROSO E HIPNOSE

O fascinio amoroso ¢ a hipnose representam estados’ similares. Eles
atuam através ‘dos mesmos' mecanismos de submissio, de auséncia
- de espirito critico; “o hlpnotlzadcr constitui o dnico objeto e ndo -
se presta aténgdo a mais ninguéin que ndo-seja ele” .37 Também
nesse ¢aso, o hipnotizador tomou ‘o lugar do ideal do ego. Contudo

uma diferenga subsiste entre os dois estados: “A relagio hlpnétuca
€ a devogdo ilimitada de alguém enamorado, mas excluida a satis-
fagdio sexual, 20 passo que no caso real de estar ammdo esta espé-
cie de satisfagio & apenas temiporatiamerite’ refreada e permangce
em segundo - plano, como um possive] objeto para alguma ocasifio
posterior”.*8 E nesse sentido que a relagio hipnética representa. uma
* formagiio coletiva & dois. Mesmo que Freud ‘afirme’ ter transposto
0 ehigma das massas para enigma dd- hipnose éle continua a iden-
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tificar 0 guia da massa ao hipnotizador. Quais seriam as razdes
que o conduzem a esta perspectiva e qual pode ser sua periinéncia?
Para ele, o hipnotizador desempenha o mesmo papel que o
chefe primitivo. Ele tem a mesma forga que ameaga os que se apro-
ximam (o mani). Ble manifesta esta forga pelo olhar. Ora, “é jus-
tamente a visdo do chefe que é perigosa ¢ insuportivel para os
povos primitivos, tal como, mais tarde, a da Divinidade é para os
mortais. O prépric Moisés teve de agir como intermedidrio entre
seir povo e Javé, de vez gue o povo ndo poderia suporiar a visde
divina, e quando retornou da presenga de Deus sey rosto resplan-
decia: um pouco do man4 Ihe havia sido comunicado tal como acon-
tece com o intermedidrio entre os povos primitivos™. ® Por isso, o
hipnotizador provoca no sujeito o mesmo temor reverente que ¢le
tinha pelo pai, considerado como uma personalidade “todo-poderosa
e perigosa”, frente & qual “s6 € possivel ter uma atitode passivo-
masoquista”. ¢ A insisténcia neste texto € sobre o olhar, enquanto
que em Totem e tabu a énfase era dada a poténcia sexuval e & lingua-
gem. %1 Freud na verdade percebeu ter omitido, em Totem ¢ tabu, a
mengio ao terceiro vinculo que nos une ao mundo exterior (& ex-
clusio dos 6rgdos de preensdo e de locomogdo): o olhar, que, ao
lado da voz e do sexo, forma uma série (um sintagma) homogéneo.
Podemos entrar em relagio com (efou dominar) o outro pela po-
téncia e brilho de nosso olhar, pela intensidade ¢ modulagio da
voz (o poder magico das palavras), ou pelo “esplendor” de nosso
sexo. O erotismo do othar pode se revelar num certo contexto ex-
tremamente importante. Para se convencer disto, basta lembrar o
lugar ocupade pela temdtici ‘do olhar na estrutura perversa. Se
Fréud exclui os érgios de pingagem e de Tocomogio de sua lista
de referéncias, e por serem estes mais dificilmente suscetiveis de’in-
vestimento simbdlico, por serein menos desprovidos de ambigiiidade.
A mio acaricia ou bate, o pé corre, arida ou bate tambéin, . Afeto,
rapidez e violéricia sio evidentes: o que estdi em causa aqui é o
energético ¢ nioc o snnbohco, a forga fisica ¢ nfo a forga moral,
Sabemos que o othar e.a voz fazem parte da constitui¢do do ser hu-
mario. “A apreénsdo do corpo como unidade, qué faz surglr o jibilo
no “estagio do espelho” s6 & possivel porque a crianga & em prin-
_cipio, constitijida comio -unidade pelo olhar do otitro sobre ela e
pelo discmso que a designa: como sex Unico. Nés 'sé podemos nos
ver porque o outro fios vé & nos fala' de nés.82 No' entanto, a insis-
téncid sobre o olhar nio deve fazer esquecer o papel central da voz
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como porta-voz, A histéria de Moisés nos confirma isto. Sc ele volta
com um semblante “radiante” e se possui o “espmto”, a convicgio,
ele ndo sabe, entretanto, se dirigir ac povo. B seu irm3o, Aardio, que
tem o poder da oratéria, isto é, o dom de encontrar as palavras, de
inventar as imagens que podem seduzir ¢ povo ¢ conduzi-lo & crenga.

O olhar ¢ a lioguagem formam um par indissolavel. O hipnoti-
zador niio ¢ apenas aquele que “olha a Franga no fundo dos olhos”, 98
mas € ainda aqueje que sabe lhe falar, saturar seu pensamento pelas
palavras & imagens que ele transmite. Assim, ¢le leva o hipnotizado
a s¢ “comportar de uma maneira passiva € masoquista” e a substi-
tuir seu ego ideal pelo objeto hipnotizador. *“Passivo-masoquista”,
sem divida, nesse contexto, faz alusfo i prematuridade da crianga,
colocando-a em epndigiio de dependéncia tal, que ela deve suportar,
num primeiro tempo, as situagbes de vida impostas pelo seu meio.
Foi a partir dessa constatagdo que Freud formulou a hipbtese do
masequismo primdrio, pelo qual a alienagfio € a pulsdo de morte
que cla carrega sdo inerentes 3 condigdo humana. S6 secundariamen-
te essa situagio poderd se transformar em necessidade de submmsao,
de humilhagdo, de reniincia contendo um componente erdtico — “as
tendéncias & autodestruigdo ndo podendo se realizar sem satisfagho
libidinal” ®* .. e fazendo a necessaria referéocia a um corpo erd-
geno. A onipoténcia, a capacidade de hipnofizar e de subjugar (alia-
das ao pronunciamento de um discutso de amor) do objeto perigoso,
constituern sem divida os ornamentos e a astficia que permitem tra-
t4-lo como objeto do amor e encarnagio do ideal. Nessa perspec-
tiva, os verdadeiros chefes seriam aqueles capazes de represeniar
para o inconsciente de cada um o chefe da horda e o Cristo, a recusa
de amor €& o dom de amior, O que subentende que seus comporta-
mentos atraem o amor dos sujeitos. Uma hoglo que serd apresen-
tada mais tarde por Anna Freud, “a identificagio com o agressor”,
permite completar esta argumentag@o, Oadulto e a crianga, o:chefe
e .a horda, estio numa situagio de dominagdo-submissfio. Os primej-
ros representam, para 0s segundos, “agressores” potenciais, Para
evitar ou “reduzir 0 mal-cstar assim produzido, o sujeito identifica-se
com sen ‘agressor’ e esta .identificacdo é confirmada pela repetigdo
idéntica da agressdio, ou pela imitagdo fisicd ou moral da pessoa do
agressor, ou entfio pela adoglo de alguns simbolos de poder gque o
designam™ ¢ ou, acrescentemos, pelo amor que ele the dedica. Se
cousiderarmos ainda gue todas as observages geralmente feitas:sobre -
este mecanismo consideram-no como incluido no quadro dé¢ uma
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relagdo dual (e nfo-edipiana) e se nos lembrarmos que a situacio
hipnética é uma *“formagio coletiva a dois”, devemos deduzir dai
que as relagdes duais sdo estruturalmente, na pior das hipéteses, do
tipo perseguidoi-perseguido e, na melhor, sadomasoquista. Segue-se,
entdo, que o dominado pode encontrar seu prazer na submissio i
qual é forgado, ¢ amar o autor de seu tormento (ainda mais que este
pode, quando achar necessario, fazer o jogo da “dadiva de amor”).
A razéo pela qual o chefe ama seus fiéis ou subordinados “com um
amor igual” torna-se igualmente clara. Mesmo que exista uma quan-
tidade enorme de pessoas, tudo deve se passar como se se tratasse
de uma relagido a dois. Os individuos nfo podem se considerar como
seres individualizados, mas unicamente como elementos de um mesmo
ser com ¢ qual o chefe tem relagdes sexuais inibidas, Num certo
aspecto, o chefe faz amor com cada um (de seus subordinados).
“Trata-se, na verdade, de uma unifio mistica; o chefe diz: “Bu existo
em vés e vos existis em mim”. Trata-se de uma comunhio imediata,
realizada pela voz e pelo olhar. Assim Perén, no tempo de seu apo-
geu, podia dizer 3 multiddo de Buenos Aires em delirio: “Vocés sdo
quinhentos mil, comigo vocés s@o um mithdo”. $6 existern em cena
dois personagens: o zodo-podenoso ¢ o dominado. Ac masoquismo
primédrio junta-se o masoquismo secundirio (o retorno da agressi-
vidade, dirigida a um objeto exterior, contra si pr6pric). Freud o
evoca explicitamente em Totem e fabu, quando mostra que o sen-
timeato de culpa e a divinizagio do pai. morto sdo a conseqiiéncia
inevitdvel do crime. Os sentimentos hostis que cada um podia nutrir
contra ¢ chefe se. transformam em sentimentos de respeito, admiragéio
¢ veneragio, A morte. engtandece ‘a2 pessoa morta. A partir do mo-
mento- em que “a ‘morte transforma a vida em destino”, segundo a
férmula conhec:d'a de Malraux, o destino s6 pode ser glorificado. O
destino eleva’ o mais comum dos mortais ao nivel de sabio, dé santo
ou de heréi. O que ele ndo fard entdo daquele que possuia j& todos
os émblemas .da- ompotencna' Tudo concorre, assim, para fazer do
chefe idealizado um objeto de amor umco, ¢ introduzi-lo como ideal
do ego,

Uma objegao pode ser feita, no entanto, a tal descrigio: os
individuos ‘nfo sdo inteiramente tomados na psicologia social; eles
cont:nuam existindo ¢omo seres diferenciados e, logo, - capazes de
nvallzarem .entre ‘si para ocupar o higar do prefendo do pa1 Freud
prcvm tal objegiio. B claro que existern sentimentos de cilimes entre
os irmios, diz ele. B possivel mesmo afirmar, sem engario, qile o
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primeiro sentimento ¢ hostil. Mas, perante o amor igual -que lhes
é conferido e que impede que um dentre eles possa aceder a um
status privilegiado, eles acabarfio por aceitar um fratamento igual
e velardo por sha ndo-transgressdo. “Se nés mesmos nio podemos
ser os favoritocs, pelo menos ninguém mais o serd”. % A rendncia
aos privilégios e a atitude hostil engendra progressivamente uma
identificagfio dos irm&os entre si, tendo como coroldrio um afeto po-
sitivo dos membros do grupo entre si. O pai passa a representar o
ideal comum, o que leva a uma ideatificagio entre o ego dos indi~
viduos, visto que ¢ impossivel té-lo s6 para si ¢ ser investido por
ele de um amor particular. Cada um se sente semelhante, como
essas jovens que gostariam de ser preferidas por seu cantor favorito
mas que, face ao grande nimero de fis e i impossibilidade que
cada vma encontra de ter s6 para ela o objetoc do amor comum,
terminam por renunciar a ele.87

A identificagido acontece entre seres semelhantes, numa situagao
de igualdade. “Muitos iguais, que podem identificar-se¢ uns com os
outros, e uma pessoa isolada, superior a todos ‘eles” % Nio parece
que esse processc possa existir com relagic a um superior. Freud
confirma tal idéia ao escrever; “Um soldado. torna-se ridiculo, se
tenta identificar-se com o genecral”. # Na igreja catblica, os fend-
‘menos que unem Os seres entre si e cada um deles a Cristo sio
menos simples. Na verdade, o cristdo “tem também de identificar-se
com Cristo ¢ amar todos os outros cristdos como Cristo os amon.
Em ambos 0s pontos, portanto, a Igreja exige que a posi¢io da
libide fornecida pela formagdo grupal seja su‘plé'meﬁtada Hi que
acrescentar a identificacio ali onde. a escolha objeta] Ja se realwou,
e O amor cbjetal onde ha identificagfic”. ™ Parece que, no caso da
formagdo coletiva, Freud utiliza o conceitc, de identificagio como
recobrindo, de maneira limitada, o retorno de um sentimento hostil
em afsto positivo no interior de uma comunidade igualitdria, de seres
que tendem a ser o mais semelhantes possfvel.. Os aspectos mais
complexos que Freud evoca, no que concerne & histéria do individuo
(relagio canibalesca, subsututo de uma escolha de objeto abando—
nado, identificagdo histérica), ndo sdo realmente levados.em ccnta
Mas, talvez, seja para mostear que, em tal caso, a 1dent1ﬁcagao den-
vando do amor pelo chefe idealizado, deve levar & elaboragao de
condutas simples, previsiveis, programadveis ¢ mampulévels As. -joyens
em torno do cantor, os militantes em toino de seu. lider, $6 conge-
guem adotar condutas repetitivas, padronizadas, proferir slogans,
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palavras de ordem, gritos de emtusiasmo, ou experimentar sentimen-
tos “ocednicos” de amor ¢ repulsa.

Qualquer outra forma de existéncia € proscrita, a unanimidade
deve reinar, o estereStipo se afifmar, a reflexdio desaparecer, Freud
sustenta que o pai da horda “introduz & forga (os filbos) na psico-
logia das massas”. Podemos acrescentar que tal a¢io néio é apandgio
do chefe da horda, mas de qualquer lider. A psicologia social se’
reduz, entdo, a um conjunto de condntas regressivas, cujas modali-
dades e efeitos s#o possiveis de serem determinados. Se o lugar e 3
importincia da identificagio nZo sfo 0s mesmos no exército ¢ na
Igreja, é porque cada uma dessas organjzagles tem exigéncias pré-
prias ¢ modula o amor € a identificagio conforme os modelos de
comportamento que ela deseja moldar e instituir de forma durdvel.
Tudo entdio deriva, tanto o amor quanto a identificagio, da existén-
cia desse guia criador idealizado pelo grupo.

Abordamos até ¢ momentc a questdo de um chefe visivel. O
interessante nesse texto de Freud ¢é que ele assinala, iguaimente, o
caso “onde teremos de nos interessar, acima de tudo, pela distingio
existente emtre 0s grupos que possuem um lider e os grupos sem
- lider. Teremos de considerar se os grupos com lideres talvez ndo
sejam os rmais primitivos € completos, se nos outros uma idéia, uma
abstragdo, ndo podem tomar o Iugar do lider (estado de coisas para
0 qual os grupos religiosos, com seu chefe invisivel, constitnem uma
etapa transitéria” e que ele se guestiona “se uma tendéncia comum,
um desejo, em que certo nimero de pessoas tenha uma parte nio
poderd, da mesma maneira, servir de suceddneo”. ™ Com isso, ele
aborda, de passagem, o problema da ideologia e do desejo coletivo
comum que, a0 se autonomizar, aparece -aos individuos como uma
forma que ex1ste fora deles e suscetivel, assim, de possuir todog os
atributos de um modele.a seguir. Nesse ponto, podemos tentar tirar
0 méximo de ensinamento possivel das idéias propostas.

Se.o chefe é realmente o que possui a linguagem (alids, € essa
apropnagao pesscal que o'faz chefe), ele pode ser representado de
maneira legitima pela mensagem que um dia propuncion ¢ que & a
gargntia da’ existéncid do griipo tal como ¢le dBSEJOtl crig-lo, E im-
possivel itnaginar que uma’ idéia sem auior seja suscetivel de pro-
vocar mipacto. Se uma abstrdgio pode substituir 6 corpo do chefe,
é porque ela conserva em 8i o Corpo, a carge ¢ o sangue do chefe.
Todo criador se expnme por ele mesmo ou através de seus discipi-
10s. Por esté motivo, os Dez Mandanientos, os Evangelhos, Muein
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Kampf, os textos marxistas ou as idéias de Mao Tsé~Tung podem
desempenhar seu papel de objeto introjetado. Eles sdo o discurso,
ainda vivo, daquele que estd (ou continua) realmente vivo. Eviden-
temente, um -dia os autores podem ser esquecidos. E as idéias de
liberdade ou de igualdade, as idéias dos direitos humanos, nio se
referem obrigatoriamente a um autor qualquer, chamem-se eles os
Convencionais, Robespierre ou Saint-Just. Porém, mesmo nesse ¢aso,
essas idéias testemunham a existéncia de lutas, de esperangas dos
homens {os revoluciondrios) que conceberam um projeto instaura-
dor dé um novo tipo de vida ou de um novo tipo de homens. Elas
testemunham a atividade de profetas, de herdis ou de mértires. Tor-
nam visivel o que tinha se tornado diluido, ou comum. O homem
que assume essas idéias conio guia de vida e de ag#o se coloca entfio
na posicdo de um chefe ou de um profeta, e sabe que seu destino
serd semelhante ao previsto para esse tipo de homens. A ideologia,
ern Freud, & entio o que permanece da voz e da obra dos grandes
homens, & nio o que poderia ser considerado como o cbscurecimento
de relagbes sociais reais ou sua substifuigio por relagSes falsas,
Quando alguém se presta a morrer por uma idéia, estd na verdade
disposto a morrer, tal como aquele que a pronunciou foi morto ou
nos convida a sé-lo. Lutamos sempre por fidelidade a alguém que
amamos, para sermos um bom fithe ou um filho excepcional; ndo
Intamos nunca por simples palavtas, mas por palavras mdégicas in-
vestidas libidinalmente. Se o exército alemio se desfez em 1914, €
que os chefes ndo levaram em conta & “reivindicagiio libidinal do
soldado”. Esta concepgio- da-ideologia, que apresenta grande ori-
ginalidade se comparada 3s que predominam, revela um eleménto
essencial do mecanismo predbminaate-'no' nascimento de gqualquer
ideologia. Fla reflete a visdo do mundo que todo profeta pretéende
instaurar, isto €, todo profeta que quer . substituir (e isto, definiti-
vamente) uma maneira de ser que ele esfxma errénea, m:suﬁcadora,
suscetivel de conduzir o mundo ac dechmo Toda 1deolog1a € entao,
criadora de um novo espago zmagszrzo que- vai SllSCItBI alguns pro-
jetos e desencorajar oulros, que vai mshtuu: Ya.lo es‘-normas d com-
portamento, orientagdes que fazem. re!;omar a0-Hn '
de uma -época impura ¢ definitivamente passada A 1deolog1a penmte
a “tabula rasa”’, o recomego do mundo € um’ futm‘o mais radioso
que elimina do campo da consciéncia dos participantes do. grupo
. qualquer lembranga dos momentos felizes e fecundos que cles vive-
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ram sob a égide de uma outra ideologia, & prometc Q impossivel
para todos, imediatamente Ou num prazo extremamente Curto,

Até aqui Frend concebeu apenas uma substitnigio por introje-
" ¢do (objeto no lugar do ideal do ego). Ao notar que um desejo
pode preencher “esse mesmo papel de substituigdo”, ele nos mostra,
sem dizé-io .explicitamente, que uma substitui¢do pode se realizar
por-projecdo. Efetivamente, os individuos projetam seus-desejos fora
deles mesmos € os reencontram em sua totalidade no mundo exte-
rior. Assim, a0 se reconhecerem forgosamente nele, t&ém ainda menos
dificuldade para aceitd-lo, interiorizd-lo e submeterem-se a ¢le. Se
Freud ndo considerou esse mecanismo sob o termo de projegdo, €
gue para elc a projecdo designa uma Operagac de defesa pela qual
o sujeito expulsa de si proprio os desejos que ele teme, recusa Ou
tende a desconhecer. Ora, podem sér expulsos ndo s6 tais desejos,
mas também aqueles que a pessoa gostaria de ver, de forma mais
ou menos consciente s¢ realizarem. Podemos entdo afirmar que nio
apenas, como lembra E. Jaques, pode existir tanto uma identifica-
¢ido projetiva, quanto uma identificacio introjetiva, mas que,
além disso, pode existic uma substituigio projetiva. A projecio se
tornaria entio um mecanismo que ndo tfem apenas como objetivo
se desembaragar do que, ne individuo, é “ocasiio de desprazer”,
mas igualmente do que pode ser ocasido de prazer mas nao ¢ per-
ceptivel pela pessoa que emite tal desejo. :

Esse processo é particularmente importante pois revela que

mutitos” grupos podem existir ‘sem chefe anterior (chefe real), com
a condigio de que possami inventar um objeto transcendeite que guie
suas vidas. Em tal caso, como assinalam E. Jaques e M. Pages;"?
o objéto viria responder 2 angdstia de cada um perante’o mistério
do mundo e de sua prépria impoténcia. Ele seria a conseqiiéncia de
uma “castragiio” n#o-reconhecida ou ndo-assumida. Vé-se esbogar
af uma nova concepgio de grupo, onde o prmeiro motor ndo seria
uma pessoa, mas a complementaridade dos désejos das pessoas que
criam instituices que lhes parecem naturais, para alcangar seus fins

de onipoténcia.

¢. INDIVEDUO E MASSAS

No momentd miesmo em que podemos ter a sensaglio ‘de que
o indisiduc estd totalmente imerso na psicologia social, este TessuL-
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geenqiranto ‘sujeito pelo préprio fato de pertencer a diversos grupos
€ de “suas miltiplas identificagdes”. Assim, é marcada a2 extrema
diferenciagiio da sociedade moderna. Numsa comunidade arcaica, o
individeo pode se encontrar, no caso extremo, a tai ponto submisso
a lei de seu grupo restrito que, se acontece dele ser rejeitado pelo
grupo, nada lhe resta sendo morrer.”® Nas nagdes atuais a ‘multipli-
cidade de grupos aos quais se pode pertencer & tal, suas sobrepo-
sigbes, suas zonas de interagdes ou de disjungdes sdo tdo ‘grandes,
que cada um pode, em certas condigdes, provar sua “autonomia e
originalidade”. Alids, é por isso mesmo que cada grupo tenta imper
sua lei fundamental e tenta tornar os outros lagos (que poderemos
tecer ou aceitar) secunddrios © sem jnflnéncia sobre nosso compor-
tamento. Assim, o Estado poder4 tentar impor sua lei como lei ex-
trema. A classe social, a organizagio de produgdo, a organizacio
voluntéria em rada participam dessa vontade de apreensio. Pode-se
deduzir dai que, quanto mais estas organizagdes serdo miltiplas, anta-
gonistas, e com relativa ignaldade entre si, mais o individuo vinculado
a afetos variados poderd exercer papéis diferemtes, passar de uma
conduta a outra, ser assim esse elemento irredutivel que toda orga-
nizagdo quer em suas redes, mesmo que obrigada a estabelecer com
elé compromissos, pois sabe que seu cardter “rebelde” on “dissiden-
te” nunca terd fim. X nesse sentido que um sociélogo como M.
Crozier™ considera. que o cidaddo de um Estado moderno. tém
sempre capacidades estratégicas miiltiplas, pois o real, ndio podendo
sei totalmente saturado, deixa sempre zonas de incerteza €.espagos
maledveis onde a pessoa pode exprimir seus desejos e seu.poder.

‘Freud ‘seria menos- otimista, Pois essa- liberdade conguistada
ignora duas questSes importantes: a das neuroses individuais € a do
processo civilizador. ‘ '

Neuroses individuais: Freud diz: “Onde se produziu um pode-
roso choque levando a uma formagdo em grupo, as neuroses -podem
‘diminuir ow, pelo menos temporariamente, desaparecer”. . . “Aban-
donado a si préprio, um neurtico é obrigado a substituir por suas
proprias formagbes de sintoma as grandes formagdes de grupo de
que se acha excluido, ™ Quanto majs, entfio, o individuo inclui-se
numa.formagdo coletiva, mais ele serd contido num jogo fechado
de obrigagdes e trocas, mais ele se sentird unido a2 um chefe e aos
companhejros, e menos a neurose poderd alcangd-lo, Ora, a.multi-
plicidade de conexfes obriga o individuo a escolher entre preferén-
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cias, a resolver conflitos de papel e de lealdade susceffveis de surgic
entre as diversas organizaglGes das quais cle é membro; em termos
freudianos, a se dividir entre diferentes ideais do ego aos quais -ele
gostaria de ser simultancamente fiel ¢ a viver contradigbes em seu
¢go. Quanto mais, entdo, a civilizagdo se diferencia, menos ela pro-
mulga Jeis dnicas, ¢ mais o individuo perde suas referéneias identi-
ficatorias, mais sua identidade & colocada em causa, em pedagos,
mais ele é forgado a elaberagéo de luto' e aos processos de reorga-
nizagiio da personalidade. A formag¢io de grupos, pela sua esséncia
neurética, protege o individuo do aparecimento de sintomas espe-
cificos. O ritual religioso impede o surgimento de atos obsessivos.
A paranéia coletiva impede o delirio individual. Assim, podemos
compreender o awmento das neuroses do nosse tempo ligadas & im-
pessibilidade de referéncia a regras de conduta universais, cada or-
ganizagdo estabelecendo- swas regras, que deixaram de ter cardter
sagrado para os individuos.

Processo civilizador: ™ Se, pelo contrdrio, o processo civiliza-
dor tem um sentido, se, apesar da multiplicidade de organizagdes,
estas preconizam ¢ mesmo tipo de valores, os ideais tornam-se tio
constrangedores que o ego é obrigado a se curvar perante eles (sem
poder verdadeiramente transgredir as interdigGes impostas pelo ideal
do ego). Os individuos serfo levados entfio a viver tensSes “intole-
riveis” (entre o ego e o ideal do ego), terdo wm sentimento de culpa
cada vez maior e verfio se abrirem totalmente as.portas da neurose.
Vemos aquj a concepgiio de que a formagio coletiva, uma vez ins-
talada, coloca seus ideais sempre mais alto, aumenta sen poder de
coergiio e nfo se satisfaz jamais com o poato alcangado pelos ho-
mens; pelo contrario, multiplica continuamente suas exigéncias.

A leitura atenta de Psicologia de grupo... surpreende pela extre-
ma violéncia dos temas tratados e das conclusdes obtidas: a forma-
¢ho coletiva nasce de wma ilusdo produzida pela hipnose ¢ funciona
como uma neurose coletiva; ela tende a desviar cada pessoa da rea-
lizagdo de seus objetivos sexuais diretos, solicita de cada um unifor-'
midade de comportamento, amordaga o ego e pode levar a um con-
flito crescente entre o ego e o ideal do ego. Porém, se ela comegar
a faltar, sua auséncia faré surgir.novos tipos de problemas que seréio,
as vezes, mais graves que a neurose, Em outras palavras, um ceérto
tipo de vinculagdo libidinal se apresenta como a armadilba por ex-
celéncia, mas a0 mesmo tempo incontorndvel, até mesmo recessdria.
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mensagem msuportével desse livro, que sé poderia ser
neg’a‘da, i ocultada. Foi necessdrio que o tempo da desiluséio che-
gasse ‘Para que ‘ess¢ texto Ticido pudesse enfim ser lido sem se tomar
partido e ser” considerado pelo’.que ele é; o texto inangural (fasci-
nante, obscuro ¢ incerte) de uma disciplina nova: a psicossociologia,
ciéncia dos gripos, das organizaghes ¢ das instituigdes,




capitulo IEL

O futuro de uma ilusao*

A civilizagio e a ilusGo necessaria

Enquanto Tofem e tabu descreve a emergéncia da civilizagio e
Psicologia de grupo... trata dos elementos fundamentais ao fun-
ciopamento dos grupos € das organizagbes, O futuro de uma ilusdo
propde fazer uma reflexfo sobre a propria natureza da civilizagio,
sen desenvolvxmento atual, -sen futuro provével {tema que sera reto-
mado e aprofundado em O mal-estar na civilizagdo) e principal-
mente ‘sobre “o item mais importante do inventério psiquico de uma
civilizagdio”, “suas idéias religiosas ou em outras palavras, suas
ilugBes”.2 x '

Uma -andlise progressiva (0 nas¢imento da civilizagfo, o funcio-
namento das’ organizagdes garantindo sua prépria perenidade e as
perspectivas. com o futuro da civilizagdo) permlte a Freud precisar
0 tema do’ vinculo socxal

‘1. O PROIETO

Mas O future . de uma.. ilusbo ndo. se apresenta somente como
a busca obstinada de um projeto que é necessirio levar a bom teimo.
Marca s:multaneamente uma . modificagio ¢ uma grande amplificd-
0. deste projeto, uma ruptura com .os textos: precedentes, um apro-
fundamento dos. temas anteriores as primeiras obras SoClOléglcas ‘de
Freud .atribui umha nova lmportancla 2. nogho de iluséio, enfim;. por

58U pxépno ‘estilo- de - escrcver, Feud expnme uma 1rredutwel m—
“quietude, B
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a) Amplificagdo: Totem e tabu apresenta-se explicitamente
“como uma psicandlise da vida social dos povos primitivos”3 B
certo que O projeto inicial se supera em todos os sentidos e que somos
instigados a compreender nfio somente o totemismo, mas o nas-
cimento das primeiras religides. Entretanto, a natureza especifica da
civilizagiio juddico-cristdo, as razdes de sua constituicdo, mal sdo
esbogadas. Este problema, que Freud encara como essencial, sera
levemente esbocado em O futwro de.... Entretanto, sé em
O mal-estar. ., ¢ em Moisés ¢ ¢ monoteismo, Freud se permitirs
pintar um grande afresco, em relagdo ao gual ele tem uma confusa
intuicdc. Um exame das datas de elaboracio das diferentes obras &
extremamente esclarecedor. Se os ensaios que constituem Totem
e tabu foram escritos entre 1912-1913, e Psicologia de grupo. . . scte
anos mais tarde, vé-se, por outro lado, se sucederem trabalhos como
O futuro de wma ilusao (1927), O mal-estar na civilizaciéo (1929)
¢ Moisés. .. {(cujas primeiras partes foram redigidas em 1934},
Assiste-se entdo a um fendmeno de centralizagBo sobre problemas
sociologicos nos ltimos ancs da vida de Freud, como se ele quisesse
consagrar o essencial de suas ultimas forgas para realizar a aspiragiio
que, em sua juventude, o tinha conduzido ao conhecimento filosg-
fico, dando A luz uma teoria da cultura e da histdria,

b) Uma ruptuwra: este processo de aceleragio ¢ acompanhado
de uma ruptura. Pois Freud (apesar da persisténcia com preocupa-
coes de ordem clinica) busca o confronte com questSes que trang-
cendem sua disciplina, arriscando produzir obras que serio recusa-
das ou violentamente criticadas por especialistas, afastando parte do
piblico que havia conquistado com dificuldade.

O futuro de. .. manifesta igualmente um segundo tipo de ruptu-
Ta que permanecerd especifica e faz desse ieéxto uma obra inica:
é a primsira e ltima vez que Freud adotar4 (no momento mesmo
em que ele quer falar em nome da “ciéncia”) uma atitude normativa,
Tentard convencer o leitor a se desprender da jlusdo religiosa, como
se esta fosse a pior catdstrofe que ameaga a humanidade, e se insti-
tuird como seu mentor ¢ seu censor. '

c) Um aprofundamenw dos temas anteriores: cm seu- brevc
artxgo “Atos obsessivos e exercicios religiosos”, de 1907 Freud disse

“arriscar conceber a neurose obsessiva como constituindo uma incli-
na¢do patolbgica da formag3o das religides ¢ qualificar esta neurose
de religiosidade individual e a religidio de mneurose obsessiva uni-
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versal”.¢ Esta tese central serd igualmente o argumento de fundo em
O futwro de. .., vinte anos mais tarde. Ele ja havia observado em
Psicologia de grupo... que, enquanto as ilusdes religiosas “estfive-
ram em vigor, ofereceram aos que a elas se achavam presos a mais
poderosa protegdo contra o perigo da neurose”,® na mesma medida
em que as ilusBes religiosas permitiam a criagdo de .igrejas ou de
seitas (de formacgdes coletivas) que lutam conira a neurose indivi-
dual. Aqui, entdo, o debate retoma a questiio lancipante: existe
outra saida para o ser humano que nio seja ou a neurose individual
ocu a neurose coletiva? Freud pensari té-la encontrado no reino da
razdo cientifica. Esta esperanga passageira nfo durara muito.
O mal-estar. .. desferird um golpe decisivo nisso.

d) Um novo lugar é concedido a nogdo de ilusdo: ja salien-
tamos a importincia de ser amado pelo chefe, tanto individualmente
quanto na constituigdo dos grupos. Esta questio foi, de algum modo,
um elemento necessaric & teoria do objeto, do ego e do ideal do ego.
Adqui, a ilusdo aparece como um fehdmeno essencial ao processo
civilizador, a tal ponto que Frend, nio sat:sfe1to de tratar. a ilus@o
religiosa, ndo hesitou em questionar se: “ndo poderdo ser de natu-
réza ‘semethante outros predicados culturais de que fazemos alta
opinido e pelos quais deixamos nossas vidas serem governadas? Nio
devem as suposighes que determinam nossas regulamentagSes poli-
ticas serem chamadas também de ilusbes? E ndo acontece que, em
nossa clvilizagfio, as relagdes entre os sexos sejam perturbadas por
uma ilusdo erdtica ou um certo ntimero dessas ilusdes?™® Problemd~
tica questio que Frend, por fim, elucidard. Mas que continuard (em
filigrana) sempre presente no sey discurso, e a reencontraremos em
O mal-estar... e em Moisés, ... ) .

A ilusdo e seu corolério, a crenca, tornam-se deste modo os
conceitos chaves para interpretar ndo somente a psicologia coletiva,
mas, igualmente, o psiquismo individual.

e) O estilo da escrita: se o tom do discurso é normativo, o
tipe de explicagdo e a natureza da demonstragdo pretendem ser
puramente cientificos. Nos capitulos IV, VII, IX ¢ X Freud “imagi-
na um opositor que dcompanha seus argumentos com desconfianiga™ ?
e discute cada uma de suas demonstragdes. Ora, sabemos que quasndo
um escritor, ao imaginar um interlocutor contestador, a fim de
melhor fundamentar suas c0nv1cx_;0ﬁs.3, é que este outro imagindrio
exprime uma parte da.qmlo que o individuo cre, ¢ portador das
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filtimas convicgdes do autor,, aquelas que ele, em vao, lenta Tepri-
mir ou calar. Deste modo, a argumenta¢io em lugar de adquiric
uma nova forga €, constantemente, minada pela prépria forma sobre
a qual ele pensava poder construmir toda sua coeréricia, -

Pode-se perguntar, com razio, se Freud, ao contrario, ndo se
di conta (como todos os seres humanos) de que ¢le jamais acabara
com as ilusGes, ¢ que a ciéncia jamais poderd preencher o vazio
criado pelo desaparecimento das ilusdes, ao contrério, ela alimenta-
1A uma nova ilusfio. O mundo moderno &, verdadeiramente, mais
do que gualguer outro, o que c¢oloca as ilusGes na base de sen fun-
cionamentoc. A parfir desta perspectiva, podemos dizer que
O futuro de... aparece como o canto de cisne do racionalismo. B
bem possivel acreditar que as transformagdes que Freud via se pro-
duzirem no mundo do entre-guerras tenham despertado nele uma
angiistia diante de uma catéstrofe inevitdvel ¢ que O futuro de...
tenha pretendido ser um gesto conjuratério (e quio initill) face ao
“aumento dos perigos”. Frend nos adverte (sem conscientemente o
querer) do aspecto intransponivel da ius3o. Existe um ‘“rochedo
da ilusfo”, tal como existe um “rochedo do acontécimentio”™ E os
dois se respondem e se completam. Todo acontecimento poderi ser
negado e considerado como ilusério, toda ilusdo (apesar de seu
caréter de negagdo da realidade) podera ser considerada como um
acoptecimento real, pois responde acs desejos profundos do sujeito
(o desejo tendo tomado o lugar da reahdade)

2. CULTURA E CIVILIZAGAO

Ja que o tema da civilizagiio constitui o cerne de O mal-estar. . .,
nos limitaremos ao estudo dos elementos que em O futuro. .. ques-
tionam a religido.

O que & a cultura? “Por cultura humana , diz Freud “enten—
do tudo que a vida humana construid acima de sua condicfio ani-
mal, ¢ 0 que a distingue da vida dos animais — recuso-me a se-
parar civilizagio e cultura... Ela (a cultura) compreende, por um
lado, todo o saber e o poder que os homens adquiriram para do-
minar as forgas da natureza ¢ adquirir s bens para a satisfagiio das
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necessidades humanas; por outro lado, ela comporta todas as orga-
nizagOes necessirias para regulamentar as relagdes dos homeng entre
si e, em particular, a repartigio dos bems que eles podem obter”.?
Segundo Kaufmann, se Freud ndo separa civilizagio e cultura, ¢
porque a solidariedade entre estas dues nogles “revela a prépria
constitui¢do das organizagdes sociais, que decorre da supera¢do das
condigSes de vida animal”.® Esta superagdo implica respeitar a exi-
géncia colocada pela civilizagdo: que os individuos que sdo “virtaal-
mente” os inimigos da civilizagio aceitem sacrificios, que se tradu-
zem pela rentncia aos instintos anti-sociais ¢ anticulturajs. -Surge
entdo a pergunta decisiva, que “consiste em saber se, e até que
ponto, é possivel diminuir o &nus dos sacrificios instintuais impos-
tos aos homens, reconcilis-los com aqueles que necessariamente de-
vem permanccer ¢ fornecer-lhes uma compensagiio” 1l A cultura (e
a civilizagfo), apresenta-se assim andloga 40 superego; ela é a cris-
talizagio do que Freud chamard em O mal-estar... de superego
coletivo. Preenche uma fun¢fio primdria de inferdi¢des, que se exer-
ce de maneira privilegiada sobre trés desejos instintivos: o assassi-
nato, o canibalismo,e o incesto. InterdicGes antigas, cujo caréter
indispensdvel pa construgdio da humanidade foi mostrado por Freud.
Mas tais interdigbes sdo sempre renovadas, visto gue o homem (ndo
tendo nunca concluido sua marcha para além da animalidade) ma-
nifesta sempre sua tendéncia a transgredi-las.

Estas imposi¢des sdo progressivamente internalizadas e o su-
perego individual encarrega-se desta tarefa. Entretanto, nada impede
que. dpesar da internalizagio das “primeiras exigéncias culturais”,
os desejos oriundos destes trés instintos sejam sempre suscetiveis
(apcsar das mterdlgoes) de obter sua realizagio. Na verdade “hi
incontdveis pessoas civilizadas que se recusam a cometer assassinato
ou -a praticar incesto, mas que ndo se negam a satisfazer sua avare-
za, seus impulsos agressivos ou seus desejos sexuais, e que. nao
hesitam em préjudicar outras pessoas gor meio da mentira, da frau-
de e da callinia, desde que possam permanecer impunes”,i2

A civilizagdo ndo se realiza unicamente pela internalizacio das
interdicdes neécessérias A sua sobrevivéncia. Ela funciona ¢ se man-
tém pelas satisfagdes de ordem narcisica que desperta em seus mem-
bros, na medida em que participam de seus ideais ¢ de suas cria-
gbes, ¢ que utahzam essa situagfio para comparar, favoravelmente
a si.mesinos, esses idesis e criagBes com os manifestados por outras
culturas,
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Por outro lado, a arte pode fornecer satisfagGes substitutivas
a certos individuos que, identificando-s¢ com um grupo criador,
encontram razdes narcisicas de satisfagdo. A civilizagio tenta, por
intermédio do reforgo narcisico (logo, por identificagio com ¢ g~
po portador de ideais e capaz de criagdo artistica), reconciliar os
homens “com os sacrificios” de suwas pulsGes. No entanto, certos
individuos permanecerdo radicalmente hostis a4 civilizagio: os que
pertencem as classes que vivem sOb a opressdo; para estes a opres-
sio & total e nioc favorece nenhuma identificag:io ac grupo 33 A
civilizagio & vivida unicamente ¢omo coergdo, pois nfo lhes ¢ pos-
sivel nenhuma satisfacio narcisica.

A civilizaglo apresenta-s¢, em primeiro lugar, como um corpo
de intordicBes. ‘

Mas a civilizagho preenche uma fungiio essencial: “nos defen-
der contra a netureza®.?* O terrno natureza é utilizado para desig-
nar quatro tipos de realidades: as forcas da natureza (0s elementos
impetuosos, .as doengas), o destino (o que se¢ expressa “no penoso
enigma da morte”),15 a relagdo esponténea (relagdo predaidria e de
estupro) que existe nos homens em estado de mera natureza, ¢ a
fraqueza humana {(que liga-se a seu estado dec angidstia infantil).
A vida dos homens em estado natural “& dificil de suportar”,’d estd
sujeita a “‘terrores” cotidianos e enconira-se sempre gravemente
ameagada. O homem aspira, entdo, a ser protegido .e consolado, £
este papel que a civilizagdo vai assumir, mas, como apesar de tudo,
ela se estrutura como um conjunto de restrigdes, vai encontrar de-
safogo nas idéias religiosas, principal fonte de consolo ¢ de protegio.

O papel da civilizagfio € o de fazer “morrer” em nds a nature-
za, ou seja, a irredutivel violéncia que levaria, se pudesse expri-
mir-se plenamente, ao advenio de wm tirano, o unico que poderia
ser “irrestritamente feliz”.2® A civilizagdo, institvindo‘se e introdu-
zindo-nos na vida comunitdria deve, entdio, pronunciar suas inter-
digdes. ¥ assim que os deuses intervém com uma “triplice missdo:
exorcizar os temores da patureza, reconciliar os homens com a
crueldade do destino, particularmente a que é demonstrada na moz-
te, ¢ compensé-los pelos sofrimentos e pnvagoes que uma. vida em
comum lhes impos”.t7

Acrescentemos o que é mais importante para Freud nos
proteger de nosso sentimento de angistia atual; que € provenienté
de nosso -desamparo infantil, que continua seinpre a manifestar-se
em nds. A persisténcia dessa angiistia (o homem é destinado a ser
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fraco, como uma crianga, ao longo de toda sua vida), que fez da
mée “a primeira protegdo contra a ansiedade™® e que, em seguida,
fez do pai o mais s6lido baluarte contra os poderes da natureza,
faz nascer deuses que serdo a duplicagio da figura paterna, da qual
imitarfo as caracterfsticas de inspirador de temor e de admiragso.
Deste modo o “anseio (da crianga) por um pai constitui um mo-
tivo idéntico & sua necessidade de protegdo contra as conseqiiéncias
de sua debilidade humana. E a defesa contra o desamparo infantil
que empresta suas feigles caracteristicas & reagiio do adulto ao de-
samparo que ele tem de reconhecer — reagfio que ¢, exatamente, a
formagdo da religifio”® A religifo intervém, assim, para fornecer
uma origem divina ds prescrighes da civilizagdo (e ainda facilitar sua
internalizagdo); para consolar os homens, provendo-os de instincias
benevolentes e protetoras (a Providéncia); para superar a nostal-
gia do paj, permitindo aos homens criar deuses & sua imagem. Sem
a religido, a civilizagiio revelaria sua imagem de violéncia nascida
dos instintos; pela religific, a civilizagio responde ao desejo primi-
tivo do homem, ¢ de ser uma crianga amada e protegida,

Vé-se deste modo o caminho percorrido a partir de Totem e
tabu. Nesse livro, 2 religido (e a humanidade civilizada) surgia do
sentimento de culpa proveniente do assassinato do pai e do estabe-
lecimento de um complexo de Edipo universal, enquasto em Psico-
logia de grupo... o grupo se forma a partir da ilusio de wm chefe
-(que ama cada individuo com um igual amor) que ocupa um lagar
idealizado e, em O futwro..., o fator fundamental para a criacio
das -religides provém do desamparo humano. % verdade que Freud
afirmard-que, .assim fazendo, ele liga a motivagio profunda e la-
tente 4 motivagdo manifesta, ou seia, o complexo paterno vincula-
se 20 desamparo bumano e s suas necessidades de seguranga, nio
existindo, portanto, contradigio. em sua argumentacio, As idéias
religiosas n&o nascem unicamente da imageém paterna e da “nostal-
gla do ser” que nos: invade; para que as idéias religiosas alcancem
seus resultados, é preciso que sejam mantidas pele desamparo infan-
til, por esta castracdo primdria, que situa-se sob o signo da falta
¢ da dependéncia que servird como principal suporte ao complexo
de. castragio, organizador da neurose e que gira em torno da dife-
renca de sexos e de suas metamorfoses. K isto que permite a questio
que. tentaremos, responder mais ‘tarde: se os individuos realizassem
£ luto do-desejo de onipoténcia, se fossem capazes de. simbolicamente

»

matar o pai, isto é, de aceitar a referéncia paterna, continuaria o
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homem, como evocou Bergsor, a sef ¢sta miquina de “fazer deuses”
ou, ao contririo, pcderia se dar conta de que a satisfagdo que isto
Ihe propicia s6 the deixa na boca um gosto de cinzas, pois se €nun<
cia como perfeitamente ilusdria?

3. A ILUSAQ

Frend escreve: “O que & caracteristico das ilusdes é o fato de
derivarem de desejos humanos”.*¢ “As idéias religiosas sdo ilusdes,
realizagio dos mais antigos, fortes e prementes desejos da bumani-
dade. O segredo de sua forga reside na forca desses desejos”.?

O que é, entdo, uma ilusdo? Descartes, em Sua primeira Medi-
tagdio, tentou identificd-la na figura do génio maligno enganador.
“Suporei que hé, ndo exatamente um verdadeiro Deus, fonte sobe-
rana da verdade, mas um certo génio nocivo, tao astuto e enganador
como poderoso, que utilizou todz a sua capacidade para me én-
ganar”.

A ilusio confunde-se, entdo, com a “fglsa opinido”, com a
“fraude”, e deve ser completamente rejeitada para que © sujeito possa
atingir o esplendor de suas idéjas e de sua consciéncia em vigflia.
A posicao racionalista & clara: de um lado bd a ilusdo, o génio
maligno; de outro, © pensamento verdadeiro, a existéncia, Deus como
guardido da verdade. A posigio frendiana € mais complexa, mesmo
se em algumas passagens do seu texto ele parece adotar uma posi-
¢do racionalista classica. Ele sabe que o trabalho de anilise centra-se
em “ilusdes” (mos fantasmas, sos sonhos, nas cenas imaginarias de
sedugdio, nas relagbes transferenciais); que estag ilusdes sfio “para
valex” sdo um testemunho da atividade psiquica e que, gem elas, ©
sujeito nfio teria nenhum acesso 2 experiéncia do inconsciente, da-
quilo que nele fala, sem que ele o qucira; sem que ele suspeite, sem
que ele possa medir-the os efeitos. Devemos, entdio, precisar de que
maneira Freud trata a ilusio e o estatuto especifico da ilusdo reli-
giosa. '

“Uma ilusio”, nos diz Freud, “nfio é a miesma coisa que um exro;
tampouco ¢ necessariamente um erro”. 22 O que testemunha que 0s
erros cientificos, etapas indispensiveis ao desenvolvimento da cién-
cia, como .demonstrou Bachelard, assim como 08 erros humanos,
podem sempre ser retificados pela prova da realidade. A flus3o, tam-
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bém, nio € uma idéia delirante (ainda que dela se aproxime, pois
“a idéiz delirante estd em contradigdo com a realidade”.*® Podemos
- dizer que ela € indiferente a4 realidade ou ainda a “afetividade”, mes-
mo se, muitas vezes ela se constréi a partir de alguns raros casos
de realizagdo que serfio indevidamente generalizados; deste modo,
podem perpetuar-se idéias tais como “todo soldado traz sempre a
tiracolo seu bastio de marechal” ou “todo americano pode aceder
4 magistratura suprema”. Em tais situagSes, o delirio ndo estd longe,
mas encontra-se contido. E possivel fornecer uma definigio positiva
da ilus@io: “Chamamos uma crenga de ilusio quando uma realizagio
de desejo constitai fator proeminente em sua motivagio e, assim
procedendo desprezamos suas relagdes com a realidade, tal como a
prépria ilusdo ndo da valor & verificagio”. ¢ Retomemos a definigdo:
a ilusdo € crenca, visto originar-se no amor e fazer desaparecer o
prazer ligado ao trabalho do pensamento. Amor pelo onipotente,
pelo pai, de quem cada individuo sente nostalgia, amor por um ideal
criado para se defender de sua prépria impoténcia ou para nega-la,
amor pronto para fixar-se em qualquer figura paterna substituta
(mestre, educador, terapeuta). Trata-se sempre de repor sua prépria
vida nas mios de uma (ou vérias) imagem investida da capacidade
de onipoténcia (deus, ancestral, chefe guerreiro, profeta, taumatur-
g0), com objetivo de assegurar, como resposta, sua benevoléncia, sua
prote¢io e seu amor, ou seja, a certeza da safvagdo. Diremos que
a iluséio provoca o desaparecimento do trabalho do pensamento, ©
qual comporta interrogacdo, divida, exercicio, experiéncia. Pensar
implica um processo doloroso, infinito, que s¢ pode levar a respostas
tempordrias, as quais destinam-se a serem um dia superadas. Mas o
pensamento ¢ também descoberta, alegria frente ao desconhecido,
excntax;ao diante da percep¢io de novos caminhos, entusiasmo ao
“encontrar”, enfim, aceitagio e elaboragdo dos conflitos nos quais
se debate. Quanto & crenga, ela é obstrugio, ponto de chegada, res-
posta dogmatica e definitiva. O objeto amoroso idealizado é um
idolo, e, ao considers-lo assim, nds préprios nos tornamos idolos.
Passamos a poder nos amar como o amamos. Sua resposta total é
pata nds a solugfio do enigma de nossa vida e de nossa morte. O
-Objeto amoroso € o que garante nossa normalidade, nossa bondade,
nossas certez.as. Ele é portador do macredltével (a “reconciliagdo
dos homens” “sociedade sem classes”) e é devido a isto, como
salientou G. Rosolato, % que é possivel acredltar nele. A ilusio
funda-se sobre a crenga na possibilidade de real:zagao do. dese;o'
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revela-se aqui a forca do desejo que torna-se a instdncia “acima da
razio”?¢ ou “fora de qualquer razdo” e que encontra os préprios
caminhos de realizacfio, duaisquer que sejam os obsticulos encon-
frados. £ evidente que tal tema nf#o € novo. Lembremo-nos apenas
que Feuerbach defendia que “os dogmas fundamentais do’ cristianis-
mo [eram] desejos realizados do coragdo™ ¢ assinalava os vinculos
que ligavam estes desejos & vida onfrica. Pontalis mostrou-nos de
forma bastante clara a maneira que Freud aborda o problema: “O
que evidentemente nos autorizaria a falar de ilusfio religiosa nido
seria a deformaciio do descjo e seus deslocamentos, nem o desco-
nhecimento da realidade que intervém em todas as formagles do
inconsciente. Entretanto, em todas estas formagdes, a realizagBo do
desejo & insepardvel dos trajetos percorridos por ele, dos objetos
parciais nos quais ele se fixa, das representagBes que propicia: existe
um trabaiho do sonho, wma agenciacde da fantasia, uma construcdo
delirante, um processo de transferéncia. Estas ilusdes sfo a realidade
da apélise. A famosa férmula “a aceitacio da newrose geral dispensa
o crente da tarefa de formar uma neurose pessoal” poderia ser assim
compreendida; a ilusdo ¢ evidente onde existe uma Weltanschauung,
promessa de uma sistematizagdo que impede, de uma vez por todas
(pretendendo fornecer uma solugiio), © acesso i encenagio, 3 atuagdo
ou 3 onirizagio dos conflitos do desejo. Podemos dizer que agnilo
que deprecia a ilusdo religiosa € que ¢la aliena o jogo livre e cria-
tivo da ilusio em vma simbdlica preestabelecida e comum.” 27 Este
estadoe de alienagdo acarreta a morte do pensamento do individuo,
que corresponde & morte do pensamento daquele que aliena. O dogma
€ o pensamento imdvel, rigido; a ilusdo alimenta no sujeito o desejo
de morte do pensamento, e mesmo 0 desejo.de sua prépria morte.
Querendo exorcizar © enigma da mcrte, o sujeito apresenta-se
nio-somente como uma crianga em estado de abandono, tendo ne-
cessidade de protegdo e exigindo certeza, como também regride bem
mais 21ém, aos estados nirvinicos ¢ inorgnicos. O sujeitd é sur-
preendido por wmna faentasia comum que the impossibilita aceder &
fantasia pessoal, a qualquer elaboragdo ¢ a qualquer transformagdo.
A ilusdo religiosa &€ o sacrificio da exxstcnc:a, reclamado e obtido
- por todos os_ idolos. ‘
A ilusiio & indiferente A realidade (ou & efetividade). o que ndo
pode ser diferente, pois se assim fosse. a realidade iria desmentir e
interrogar o individuo sobre o objeto de sua crenga, denmuncidando
seu brilhantismo (seu cardter sedutor), ela mostraria seus limites,
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fazendo-o descer da categoria de idolo & categoria de existente, Ela
reinterroga © sujeito, portanto, sobre seu lugar, sobre seu desejo
sobre suas faltas. O recurso 3 protegdo enganadora é uma constante
tentag@o que ressurgird sempre que a distincia entre o sonho € a
realidade for fonte de grande inseguranga ¢ anglstia. Szo estas as
caracteristicas da ilusfo: a crenga, motivada pelo desejo, ¢ a indife-~
renga & realidade, ambas constituem a seiva da qual a ilusio retira
sua forca. De todas as ilusdes, a religiosa é a mais inexplicivel e a
mais tenaz, visto ser a Wdnica que se funda sobre o amor pér um
objeto ausente e invisivel, mas cuja luminosidade, portanto, nio pode
se embagar. Podemos um dia descobrir o5 crimes de Stalin ou de
Mao, mas ndo podemos descobrir o¢ crimes de Deus ou suas brechas.
O mais idealizado dos objetos sexuais acaba se cobrindo de rugas
e mostrando suas imperfeicGes. Mas o objeto com o qual existe uma
uniio mistica se rantera sempre igual a si mesmo. O que parante
a permanéncia de seu efeito é o fato dele existir fora de gualquer
razdo. Ele nos introduziv, de uma vez por todas, na neurose € no
sonho.

4. A CIENCIA E A ILUSAO RELIGIOSA

Existen meios de combater as ilusdes, ou clas so tdo impreg-
nantes, t30 necessarias ac homem, que este é obrigado a conservi-
las? Formulando de outro modo: o desejo de salvagdo € coextensivo
a civilizagdo, ¢ esta ficaria completamente arruinada se desaparecesse
o pedestal religioso no qua! se funda? Esta é a tese defendida pelo
adversario imagindrio de Freud: “Casc se ensine (aos homens) que
ndo existe um Deus todo-poderoso e justo. .. eles se sextirdo isen-
tos de toda e qualquer obrigagfio de obedecer aos preceitos da civi-
lizagio. Sem inibicio ou temor, segmirdo seus instintos associais e
egoistas, e procurardo exercer sea poder; o Caos, que baninos atra-
vés de muitos milhares de anos de trabalho civilizatério, mais uma
vez retornard”.?® Ele ainda acrescentou que tais tentativas j& ocor-
réram em tempos histéricos (a Revolugio francesa) ou estio em
curso na Rissia soviética. E, conclui, “seé voeé quiser expulsar a
religiio de nossa civilizacdo européia, sé podera fazé-lo através de
outro sistema de: doutrinas, e esse sistema, desde o-inicio, assumiria
todas as caracterfsticds psscolég:cas da rehglao —-- a mesma santldade,
rigidez e intolerincia, a mesma proibigio do perisamento — para sua
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propria defesa™ 2 Nio devemos esquecer que “as necessidades do
homem constitiem uma parte da realidade” 30 e, entdo, nunca su-
primiremos dos homens sua tendéncia 4 realizagdo de seus desejos e
sua pecessidade de serem protegidos. _

Hsta tese que, anteriormente, reconhecemos como exprimindo
em parte o pensamento de Freud exatamente a parte de que ele se
defende ¢ que o angustia parece-nos extremamente sélida ¢ bem fun-
dada. Ela indica que toda civilizagiio é luta contra o caos. A cultura
se sustenta sobre seu confririo; a animalidade, a natureza, que sfo
figuras do destino, isto €, tempestade sem razdo, som e firia que
nada significam. A cultura organiza, classifica, define as cojsas e
os seres humanos. Ela se constitui como a grande organizadora. Mas
ela sabe que 14 embaigo, no fundo do abismo, brota aquilo que foi
longa e dolorosamente vencido, repelido, reprimido, e que s6 almeja
retornar a superficie. O caos é um termo fregiientemente utilizado
na linguagem da vida cotidiana. Ble designa sempre o mesmo peri-
go: um mundo sem pontos de referéncia, sem protegdo, onde tudo.
poderia tornar-se possivel e onde “o pior é sempre garantido”. Ele
é “4 horizonte intrapsponfvel” (Sartre) sobre o qual edificam-se as
Organizagdes e as instituigdes. Ele nos remete ao nosso medo ances-
tral. Assim, qualquer protegdo contra ess¢ caos & sempre benvinda.

Se, entdo, a religiio € um fator de ordem, € preciso conservi-la,
E se ela € destruida, os homeéns sfo forgados a construir vm outro
sistema doutrinidrio. Aqui Freud sborda uma questdo essencial: o
religifo nfo é a tGnica forma de interdigio do pensamento. Tada
Weltanschauung desempenha este papel. £ pox estas razdes que ele
se opord & idéia de que a psxcanéhse passa Vir a desempenhﬁ-lo. Mas
a bumanidade nfo pode viver sem uma concepgdo de mundo, isto
¢, sem pontos de apoic s6lidos, sem respostas que n#o tenham rece-
bido o cunho da verdade. Os homens se apressam a substituic ama
realidade por ouira. B esta nova concepgio deverd responder as leis
de constru¢do da primeira: o dogmatismo, o cariter sagrado dos
enunciados ¢ 0 estetismo. Acrescentemos que este novo sistema (de
caréter parandico) serd ainda mais fechado, permitird menos expli-
cagbes, visto ser formado por individuos de carne e osso e n#o por -
um ser transcendental, podendo, portanto, ser criticdvel (salvo se
estes’ seres sfio transformados em novos deuses). Outro motivo. do
fechamento do. sistema & a sua novidade. Todo sistema funciona
inicialmente como interditor, Somente quando ¢s homens se sertem
habituados a ele ¢ que este lhes permite, como a religido, encontrar.
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nele uma possibilidade de realizar seus descjos. Como Freud escre-
ven: “Ndo é segredo que os sacerdotes s6 puderam manter as massas
submissas . religido pela efetivagiio de concessdes tdo grandes quanto
essas & natureza instintual do homem”3' O contestador imagindrio
de ¥reud nos fala da impossibilidade que tém os individuos de dis-
pensat o apoio fornecido por uma Weltanschauung, e da provéavel
emergéncia de sistemas filoséficos ainda mais duvidosos que a reli-
giflo, visto serem estes produzidos por homens ¢ se encontrarem ainda
em estado embrionédrio em sua pureza, rigidez e crueldade.

Contra esta tese, Freud levanta trés arpumentos: 19) a reli-
giao ndo é uma necessidade intrinseca da civilizagdo; 29) a religideo
€ somente uma fase da evolugio humana; 39) & possivel um outro
processo de educagdio que permita a libertagdo da ilusio religiosa.

1) Se a religido permitiu “domar os instintos associais”, nic
consegniu impedir que ww grande ntmero de pessoas ficassem des-
contentes e a sentissem como “um jugo do qual gostariam de se liber-
tar”. 32 Ela serviu para revestic “a interdicdo cultural” de matar a
outrem {0 que teria levado A guerra de todos contra todos € o retor-
no ac estado de “natureza”) “de uma particular solenidade”, pois
ela assegura aos homens que “a proibigdo foi emitida por Deus”. 3%
Deste modo, ele permite que o carfter sagrado de certas interdigdes
se estenda a outras leis ¢ instituicdes. Conseqiiéncia nefasta, pois
estas leis podem ser injustas, devendo assim serem combatidas., A
religifio comporta uma dupla desvantagem:

. a) ndo tornar as pessoas felizes. quando & esta sua fungio
principal. .

b) . sacralizar as interdigbes, mantendo as coisas como estdo,
quando seria preciso, sem divida, transformé-las. Se a religido desa-
parecesse, “as pessoas compreenderiam que [os mandamentos ¢ 1eis}
a0 elaborados ndo tanto para domind-las, quanto para servir aos
seus interesses, e adotariam uma atitude mais amistosa para. com
eles e, em vez de visarem-a sua aboligio, visariam unicamente a
sua melhoria®. 34

2} ¥ dificil fazer a religiio desaparecer, pois ela se apéia ndo
apenas nos impulsos passionais (a tendéncia 3 realizagfio dos dese-
jos), mas “compreende ainda importantes remjniscéncias histéricas”
(o assassinato’ do pai e suas copseqiiéncias, sua transformagio em
Deus ¢ o respeito pela sua vontade: “Desta maneira, a doutrina reli-
giosa nos.conta a verdade histérica — submetida émbora, & verdade,
4’ certa modificagio’ e disfarce™. 3 Entretanto, subsiste uma. espe-
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ranga, se¢ € que € legitimo comparar os estdgios da humanidade aos
do desenvolvimento infantil. Pois qualquer crianga s6 pode tornar-se
verdadeiramente humana vivende necessariamente uma fase de neu-
rose que desaparece quando ela cresce. Deste modo, supde-se que
“a humanjdade como um todo, em seu desenvolvimento através das
eras, passg por estégios andlogos &s neuroses. .. a religifo seria a
neurose obsessiva universal da humanidade; tal como a neurosé
obsessiva das criangas, ela deriva do complexo de Edipo, do rela-
cionamento com o pai. A ser correta esta conceituag@o, pode-se
prever que o afastamento da religifio ocorrerd com a fatal inexora-
bilidade de um processo de crescimento, e nos encontramos exata-
mente nessa jungdo, no mejo dessa fase de desenvolvimento”.3®
Nesta perspectiva encontra-se um aspecto continuo do pensamento
freudiano: articular as explicacdes filogenéticas ¢ as ontogenéticas.
Mas mesmo se aceitarmos a idéia de que a ontogénese reproduz a
filogénese, o argumento de Freud cai por terra. Na verdade, ele
mostrou-nos anteriormente, & em varias outras vezes, que nada desa-
parecia no ser hamano; que, tornando-se adulto ¢le continuava
crianga, que ele seniia sempre a nostalgia paterma. (o complexe de
Edipo sofre um declinio, mas nunca desaparece) e que o reffigio na
religido, como neurose universal, nio garantia que o homem, #s
vezes, ndo desenvolvesse uma neurose pessoal. Freud deixa subenten-
dido que, um dia, a crianga atinge finalmente a maturidade (ele
retoma este tema em Novas conferéncias. .. quando diz que “a neu-
tose deve atravessar todo individuo civilizado pdra ir da inffncia 2
maturidade”). Entretanto, ao mésmo tempo, ele sabe muito bem que
esta idéia 6 inexata e o individuo continua sendo, em certos aspecfos,
© menininho vulnerivel e medroso. Neste parbgrafé somos entéio le-
vados a perceber, em Freud, o desejo de persuadir mais a si préprio
do que ao leitor, mobilizado pelos argumentos de sen interlocutor
tmagin4rio. .

3) Mas uma outra esperanga vem em. S€U SOCOITO: S 0§
homens n#o podem desvencilhar-se da religiio como de uma neu-
vose, poderdo fazé-lo, progressivamente, através de uma outra edu-
cagdo. O “programa de educagio infantil atualmente consiste no
retardamento do desenvolvimento sexual e na infludncia religiosa
prematura”, 37 o que transforma uma crianga sadia de “inteligéncia
brilhante” em um adulto médio portador de “debilidade mental”.
A religido, portanto, vem bloquear os processos de pensamento, e
isso mais nas mulheres que nos homeps, visto que elas, mais que
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os homens; sdo interessadas pela vida sexuwal. A “limitada” inteligén-
cia das mulberes, como a dos homens (mas em menor grau) nZo
tem outra origem. Se este tipo de educagiio fosse substituido por
uma “educagfio voltada para a realidade”, permitindo ao individuo
sentir-se mais forte e ser capaz “de se aventurar em um universo
hostil”, se 0 individuo estivesse habituado a usar suas forgas inte-
lectuais (ainda que, em relagfio &s forgas instintivas, elas s¢jam de
pouco peso), se progressivamente ¢le pudesse adotar uma atitude
cientifica mais estrita, entdo (nfo estando mais infantilizado e tendo
menos desejo de protegio) ele se desvencilharia da religido, seria
menos inibido diante da sexnalidade e encontraria prazer no trabalho
intelectual. Acrescentemos, ainda, que a ilusdio religiosa continua a
ser 2 principal’ilusio humana, e que este processo de desmistificacio
levaria o homem a rejeitar também todas as outras formas de ilusio,

Os argumentos levantados por Freud para motivar a necessidade
do desaparecimento da flusdo religiosa despertam menos adesio do
que os desenvolvidos por seu interlocutor. Ndo é em absoluto evi-
dente que a religifo possa ocupar um lugar determinado e limitado
na evolugdo humana, que os homens possam obedecer a leis empo-
rais que n#o sejam garantidas por uma ordem transcendente, que
possam aceitar viver na incerteza e na divida, adotande, face
s coisas, uma atitude cientifica. No que se refere ao probiema da
citncia, trés consideragSes podem ser feitas:

a) A primeira diz respeito ao esquecimento de Freud (ou o
recalque) das conquistas feitas em Psicologia de grupo... Nesta
obra ¢le mostrou as diferengas que podem existic (apesar de certas
convergéncias) enire o psiquismo individual ¢ o psiquismo coletivo,
diferengas que se exprimem mais nas condutas coletivas espontineas,
violentas e reativas, as quais évidenciam crengas e ilusdes, do que
nas condutas individuais, que sdio mais refletidas ¢ guiadas essen-
cialmente pelo principio da realidade. Ora, é como sé esta obra niio
tivesse sido escrita, pois em O fumro..., que trata, nio obstante,
dos problemas da cultura e da civilizagiio, Freud estima que O com-
portamento prupal possa perténcer 2 algada da cidnciz' da mesma
maneira que o comportamento individual, como se nio existisse ne-
nhuma divergéncia entre estas duas espécies de comportamento, Ora,
sabemos bem (e Freud mais do que ninguém) que um individuo,
nio sincio de seu gabinete, pode funcionar principalmente sob a
ggide da razdo, e entretanto, quando incorporado a uma massa oy
integrado a wma organizagio bém estruturada, pode se deixar levar
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por seus imipulsos, céleras e fantasias, possibilitados pela prépria
existéncia do grupo; fantasias cuja estrutura ¢ contedido dependem
do imaginario do grupo e do tipo de relagbes que foram estabeleci-
das entre seus membros.

b)Y Mesmo que um individuo queira colocar integralimente
suas pulsdes a servigo de seu pensamento, isto ndo significa que o
pensamento possa ser totalmente racional. Equivaleria a supor que
em qualquer dominio, tanto naqueles onde cle possui um saber e
uma pratica manifesta, quanto nagueles em que tem somente um
conhecimento vago, intuitive e superficial, seria possivel pensar
serenamente ¢ de maneira constante. Ora, conhecemos a experiéncia
quotidiana de eruditos, altamente qualificados em wma disciplina,
que se metem a dizer qualquer coisa sobre um campo de pesquisa
que lhes & completamente estranho, NZo é necessério insistic sobre
esie ponto, pois estes fendmenos sfo (pelo menos assim esperamos)
evidentes para qualquer individuo cuja reflexfio ndo é tendenciosa.
Por outro lado, é importante assinalar como, num mesmo pensa-
mento, exercido em um dominio delimitado, podem coexistir cate-
gorias mentais diferentes.

Deste modo, G. Simon, em seu trabalho sobre Kepler, mostrou
como este hltimo podia, sem conflito, continuar a utilizar formas de
pensar esotfricas (por exemplo, acreditando “ter constatado a exis-
téncia de uma alma terrestre ¢ a plausibilidade de uma alma no
mundo)?® e, ao mesmo tempo, fundar a astronomia moderna. Do
mesmo modo, podemos encontrar na ebra de Comte, que prediz o
advento inelutdvel de uma era positiva para a humanidade, um aspec-
to mistico que se concretizard em seu amor idealizado por Clotilde
de Vaux, que “ile verd como uma grande sacerdotisa da humanidade
futura. O espirito cientifico, o espirito religioso (a religido da hu-
manidade) e o fascinio amoroso podem caminhar junios na consti-
tuigio de um vnico e mesmo pensamento. Apesar de tudo, sabemos
que Freud, por mais cientista que ele quisesse ser, tomou o partido
das “superstigOes populares” contra a ciéncia positiva (prefécio de
A interpretacéo dos sonhos), e interessava-se pelo ocultismo, .

¢) O elogio da ciéncia, tal como vista por Freud, nfo pode
mais nos satisfazer. Marcuse afirma e desenvolve outra perspectiva
a0 colocar- que, “na época atual da civilizag@o, s6 podemos, retomar
as idéias progressistas do racionalismo quando elas sfio formuladas
de maneira radical. O papel da ciéncia e da religizo modificou-se,
assim como o de suas relagbes reciprocas. No contexto da. mobili-
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zagdo total do homem ¢ da natureza, que caracterizam a época
atual, a ciéncia € um dos instrumentos mais. destrutivos, ela nio
cumprin sua promessa suprema de libertar o homem do medo”. 30
Ao escrever essas linhas, Marcuse se faz porta-voz de toda uma
corrente de autocrftica da ciéncia, que v& na matematizagio do real
uma das formas que presidiram o nascimento da sociedade produ-
tivista e reforgaram a alienagfio humana. Pesquisas recentes (Detien-
ne e Vernant) ou mais antigas (como a de Koyré) denunciaram o
pensamento em vigor, segundo o qual a razio teria brotado comple-
tamente armada do cérebro humano (assim como Atenas sajn da
cabeca de Zeus); estes autores, ao contririo, evidenciaram que a
“ordem racional” +° copstrdi-se, depois de uma luta social e cultural,
sobre os escombros da meris, * de uma parte, e “da fisica aristoté-
lica, de outra”.

A ciéncia raciopal ocidental surge ent3o como uma arma de
guerra contra os antigos modos de pensar, de querer e de.viver de
nossas sociedades e, também, contra os modos de ser e de refletir
das sociedades ndo-ocidentais. Ela tende também a promover con-
dutas padronizadas, previsiveis, programiveis. Neste ponto, podemos
dizer ser ela a mais forte de nossas itusGes, apesar das recusas de
Freud, Enfim, mesmo que se tratasse de um outro tipo de ciéncia,
uma ciéncia reformada gragas aos elementos e is teorias elaboradas
a partir da investigagfio psicanalitica, ndo fica evidente gue esta
pudesse servir de referéncia aos programas pedagdgicos futuros. Pois
se uma pedagogia exciui. certos conhecimentos, implica certos modos
de transmissdo do saber ou de -apropriagdo da experiéncia, é porque
em parte cla vincula-se As representages coletivas e s jdélas domi-
nantes ‘de uma certa época, exprimindo, a sen modo, as relagdes de
for¢a e os conflitos que agitam o corpo social. Nao existe, entio,
nenhuma razdo para as instituigdes pedagdgicas decidirem fazer pre-
valecer a reflexsio cientifica sobre qualquer outro modo de iniciagéo,
Freud inclai-se na ilusdo comum, a de acreditar que o mundo pode
ser transformado pela educa¢do. Mesmo que Freud o saiba, parece
querer ignord-lo talvez, para. adiar, o mais possivel, 6 momento em
que se dard conta de que a ciéncia pode ser também un elemento
fundador da infelicidade da. humanidade, © que veremos em
O mal-estar na civilizacdo,

* Deusa grega que representa o lado astuto e sutil da inteligncia & que
sabe adaptar-se 3s circunstincias, (N.T.) -



capitulo 1V

O mal-estar na civilizacao

Da ilusfio necessiria 3 culpa estruturante
e 3 destruicio como horizonte da civilizacido

As ultitnas linhas de O futuro de wma ilusdo podem ressoar como
a formulagio de uma esperanga de reconciliagio do homem consigo
mesmo e com seus semelhantes, por intermédio da reflexfio cienti-
fica desapaixonada. A cultura, pessa perspeciiva, seria um conjunte
de rentincias consentidas pelo homem, a fim de viver em comuni-
dade e de reformar progressivamente as instituigbes sociais que se
mostraram necessirias ao trabalho intelectual ¢ A construgio da
solidariedade humana.

Em O mal-estar na civilizagio, o tom muda. Ngo hi mais re
conciliagdo possivel, nem a certeza em uma civilizagio que final-
mente alcanga a era cientifica; desaparecen o estilo normatwo ex-
primindo uma reflexdo que se: pretende segura dela mesma e porta-
dora da verdade. Essa obra, pelo contrario, situa-se s0b o sigono da
tragédia (e mesmo do destino. inexordvel), ao visualizar a possibi-
lidade do fim da espécie humana pelo préprio processo civilizador.
Além disso, nesse texto, Freud se mostra continuamentie preso a
dividas sobre a necessidade de tal reflexfio: “Em nenbum de meus
trabalhos anteriores tive, tio forte como agora, a impressdo de que
o que estou descrevendo pertence: ac conhecimento comum e de
que éston desperdigando papel e tinta... para expor coisas que, na
realidade, sfo cvidentes por si mesmas”1

Podemos sentit que Freud, mesmo se sentindo obrigado a es-
crever esse estudo, queria desde o inicio “endemoninhé-lo”, come
se quisesse exorcizar o que estava dizendo; destruir pela inanigdo
seu deseavolvimento ¢, de alguma forma, provocar criticas € rea-
¢oes violentas, ao invés de aprovagho ou adesdo as suas palavras.
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De fato, de infcio, essa obra foi recebida com indiferenga po-
lida ou criticas severas (principalmente da parte de W. Reich) ¢
foi, em seguida, literalmente “reprimida” pelo pensamento psicana-
litico. Foi necessdric o trabalho de N. Brown sobre Eros e Tanatos,
a retomada e a deformagBo marcusiana em FEros e civilizagdo e 08
acontecimentos de 1968 para fazé-la reviver e possibilitar-lhe apa-
recer como a constatagio mais violenta jamais elaborada sobre as
conseqgiiéncias nefastas da obra civilizadora. Alids, o alcance dessa
obra foi pequeno. A maijor parte dos analistas continna a considerar
que “os escritos de Freud com uma visdo sociolégica sio a parte
mais fraca de sua monumental obra™?2 Talvez tenhazm tomado Freud
a0 pé da letra, quando ele escreven a Lou Aandreas-Salomé que
“este livro trata da civilizagio, do sentimento de culpa, da felici-
dade e de outras coisas nobres do mesmo género, e me parece, cer-
tamente com razdo, completamente supérfluo quando comparado a
meus trabalhos precedentes, que procediam sempre de algama ne-
cessidade interior. Mas, que outra coisa poderia eu fazer? Nio £
possivel passar o dia inteiro fumando e jogando cartas. Nio posso
mais dar longas caminhadas e a maioria das coisas que se 1& deixa-
ram de me interessar. Eu escrevo, e assim o tempo pas?‘;a agradavel-
mente. Enquanto me dedicava a este trabalho, descobri as verdades
mais banais”.3

No entanto, quando se 1€ com atengfio este fragmento de carta
(dirigida a alguém de que ele particularmente gostava), alguns ter-
mos chamam a atengfio, quando apresenta O mal-estar... de ma-
neira humoristica ¢ sem valor. Esse trabatho n3o viria de uma “ne-
cessidade interior™, mas ele retoma praticamente ¢ mesmo tema de
O futuro... B estranho, diria um personagem de Tonesco, que um
homem como Freud trate duas vezes, num intervalo de dois anos,
de um tema julgado por ele mesmo de tio pouco interesse, e ainda
mais estranho se nos lembrarmos que desde 1908 seu texto sobre
A moral sexual civilizada e a doenga.nervosa dos tempos modernos,
mosirava seu interesse pelo problema da civilizagio. Trata-se de
um. passatempo (“o tempo passa agradavelmente”) e a descoberta
& de pouco peso (“descobri as verdades mais banais”), enquanto o
texto & tudo, menos agraddvel e divertido, e as verdades banais que
ele epuncia (2 possivel destrmgao da espécie humana) ndo séo o
que se pode chamar de opinibes’ de .saldo. Na comparagao que ele
faz entre esse trabalho ¢ o ato de fumar ou de jogar baralho resi-
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de, pensamos, o significado que Freud deseja inconscientemente

negar. Pois fumar, para alguém sofrendo de um cincer, nio € ama

atividade insignificante. Fumar, drogar-se (e ele fala bastante de

droga em O mal-estar...) facilita simultancamente o consolo pelo

sofrimento ¢ um jogo com a morte Quanto a3 partidas de cartas,

seja qual for o tipo de jogo, é sempre um ato de controle da “car-

tada” de baralho que o acaso dispds. Nesse sentido, ela visa sempre

a “abolir o acaso™. Freud nos diz de algum modo, mesmo negando-

o, que seu livro fala da morte ¢ da destruigido, isto &, do trdgico ¢

da violéncia, disso que todo ser humano tenta sempre negar ou

conjurar. Ainda mais, caso nfio se tratasse de uma obra importan-

te para Freud, por que n#o teria ele respondido hd mais tempo a

Lou Andreas-Salomé, com quem ele gostava tanto de se correspon-
der? A carta de Freud, na verdade, comega com estas palavras:

“Com tua perspicdcia habitual, adivinhaste por que levei tanto

tempo para te responder. Anna ja te contou que eu trabalbava em
alguma coisa, ¢ hoje escrevi a dltima frase, que conclui este traba-
lho — tanto quanto isso seja possivel, pois nfio tenho biblioteca

aqui”. E tdo logo ele terminou, seatiu necessidade de. contar-lhe.

Que precipitagdo, ji4 que esse texto, supostamente conduz apenas 2

“verdades banais™! Além disso, o pardgrafo seguinte da certa faz
alusdo ao ensaio que Thomas Mann lhe consagrou: O lugar de
Freud na histéria da civilizagdo moderna, no qual Mann lhe atri-

bui um lugar especial na vida espiritual alema, expressio que the
toca fundo. Parece no minimo surprcendente que um homem que
merece um texto elogioso do maior escritor alem@io de seir tempo
possa go mesmo tempo pensar que sO escreve “verdades muito ba-
nais”, em outras palavras, que faga surgir uma obra gue poderia
anular a admiragdo da qual é objeto. Devemos pensar, ao comntra-
rio, que lembrar esse elogio é o sinal de que a obra concluida &
digna daquelas que motivaram o elogio. Logo, podemos supor que-
a obra lhe era mais cara do que ele admitia.

Toda essa prudéncia provém do enorme risco que Freud corre
com essa obra: a introdugiio da hipdtese “especulativa” da pulsdo
de morte no domimio da cultura e da civilizagio. Esta hipotese ti-
nha i3, em parte, levado Freud a construir o segundo tépico, e em
particular, a transfprmar profundamente o papel desempenhado pelo
ego no conflito entre as instincias. Se agora ela iavade o campo
social, que se transforma em cenério privilegiado da hita’ entre a
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pulsio de morte ¢ a pulsdo de vida, esta fantasia, surgida da ‘“es-
peculagio”, torna-se entio um principio ordenador da génese, do
funcionamento e da destrui¢io da civilizagdo. Sem apelar a este
principio, nada & explicdvel. Assistimos af a um verdadeiro trans-
torno da teoria freudiana, aliado ao que ele descreve de si mesmo
como uma fase de desenvolvimento regressivo. “Meu interesse fez
um desvio, que durou toda a vida, pelas ciéncias da natureza, a
medicina e a psicoterapia, ¢ depois se dirigie a questes culturais
que h4 muito tempo me fascinavam, quando eu mal tinha idade de
reflexiio”.4 Mas essas alteragbes ndo se traduzem apenas pelo inte-
resse nos fenémenos culturais, mas, e principalmente, pela opera-
cionalizagio das duas pulsdes (das quais a puisio de morte € a
mais operante, o que justifica o cardter escandaloso do pensamento
de Freud para nés e, acima de tudo, para ele préprio) em tode a
textura do mundo (a espécie, o ser humano em sua individualidade,
o socius). E, conseqiientemente, uma teoria unifdria que Freud chega
a formular, teoria esta do provével triunfo da pulsio de morte,
apesar dos esforgos desesperados de Eros,

¥ mais ficil admitir agora a razdo que levou Freud a tentar
minimizar a importincia de seu trabalho. Apesar de sua coragem
intelectual, suas préprias descobertas devem té-lo amedrontado,
Assistimos, entfio, a uma verdadeira ruptura no pensamento freu-
diano,

1. FELICIDADE, OIVILIZACAO E RECALQUE

O trabalho comega prudentemente, tecendo consideragbes gerais que
nem sempre brilham pela ongmahdade Ele aborda a questdo do
objetivo da vida humana, para a qual considera nio haver resposta
satisfatGria, e que, alids, s6 se coloca “em funglo do sistema reli-
gioso”. Tendo regulado cavalheirescamente esta questdo (que The
permxte concll.nr sen acerto de contas com a religido), ele a subs-
titui pela seguinte questdo: © que os homens pedem da vida? Para
onde se dirigém? A resposta é evidente: todos tém tendéncia 3
felicidade e:querem conserva-la, Logo, “o que decide o’ propéslto
da vida é simplesmente o programa do prmc:plo do prazer”. Esta
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felicidade, continza Freud, “provém da safisfagdo (de preferéncia
repentina) de necessidades represadas em alto grau, sendo, por sua
natureza, possivel apenas como uma manifestagdo epis6dica. Quan-
do qualquer situagdo desejada pelo principio do prazer se prolonga,
ela produz tdo-somente um sentimento de conteilamento muito
ténue”. ® Notemos um fato interessante: Frend nido se demora na
evocacio da felicidade. Pelo conttririo, ele parte, rapidamente, para
a experiéncia cotidiana da infelicidade principal de todos os homens:
infelicidade de mosso corpo “condenado 3. decadéncia”® infelicidade
provocada por nosso encontro com as forgas naturais obstinadas
“em nos destruir”, infelicidade provocada pelas relagGes que man-
temos com nossos semelhantes, Freud vai esmerar-se, ao longo de
diversas piginas, em repetir o que, de seu ponto de vista “todo
mundo jai sabia”, isto €, sem estabelecer uma lista ilimitada de dife-
rentes técmicas que podem ser utilizadas (o afastamento do outro,
a droga, a arte...) para tentar evitar o sofrimento, Entretanto,
algumas ressalvas sobre o trabalho, a arte, a beleza “como atributo
do objeto sexunal”, prendem a atengfio. Nio obstante, sio sempre
alusivas. Impedem o leitor de se ligar nelas. Essas ressalvas estdo
presentes apenas para permitir o estudo das relagdes dos seres hu-
manos enire si e, acessoriamente, para dar o golpe de graga final
na religiio, a0 mostrar que esta impede ao homem a livre escolha
de uma técnica apropriada para evitar o sofrimento.’

No capitulo III, Freud parecé finalmente entrar a fundo no
seu propdsito, pois anuncia que vai tratar da fonte do sofrimento
que tem origem no social, derivada de nosso pertencer a civilizagfo.
Contudo, seri necessirio esperar o capitulo V para que fale da
pulsiio de morte. Como se, para acentuar seu cardter de pivd, Freud
lhe desse voz somente no centro de seu livro..Q que Frend expde
ros capitulos X1 e IV n#o mostra nada de fundamentalmente novo
com relagio as teorias desenvolvidas em O futuro. .. Assim, nos
contentaremos com uma breve recap1tula9a0 dos temas tratados.
a ndo ser quando estes fizerem surgir aspectos nio-apreciados até
o momento. |

“0O que chamamos de nossa cmhzagao & em grande parte res-
ponsdvel por nossa desgraga”” Ao exigir tanta rendncia i satisfa-
glo de nossas necessidades vitais, ela se transforma na causa da
proliferacio das neuroses. Esta civilizagho favoreceu ainda o de-
senvolvimento de ciépcias e técnicas que permitiram 2 humanidade
garaniir sen dominio sobre a natureza e transformaram os homens
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em novos deuses. Mas esta dominagio € causa de uma outra desi-
lusgo: os homehs nfio se tornaram mais felizes com o progresso.
Acabou o otimismo de O futwro..., que prometia um futuro cien-
tifico onde o bomem, desembaragado de suag ilusBes, confiatia em
seu préprio intelecto e poderia, como Freud, se tornar “o advoga-
do da rentincia aos desejos ¢ da aceitacio do destino”™?® O homem
é um individuo obstinado, que torna a civilizagio responsével por
sua miséria, como se ele pudesse ter uma medida objetiva da misé-
riz e como se o individuo nfo soubesse que “sentimento de felici-
dade ¢ sentimento de infelicidade s#io coisas eminentemente sub-
jetivas™,

Q_gue é a civilizachio? A definigfo é parecida com a que apa-
rece em O fwturo...: “...a palavra civilizagdo descreve 2 soma
integral de realizaghes ¢ repulamentos que distinguem possas vidas
das de nossos antepassados animais, e que servem a dois intuitos,
a saber: o de proteger os homens contra a natureza e o de algslir
05 seus relacionamentos miituos”® Deixemos de lado 2 primeira das
finalidades, que representa o aspecto menos contestavel da civili-
zagdo. Progressos considerdveis foram realizados, outros virfio e
“awmentardio ainda mais a semethanga do homem com Deus” ¥ As
produgdes iteis aumentardo, a beleza, a limpeza ¢ a ordem se tor-
nardo signos cada vez mais exigidos pelo mais comum dos mortais,
A esses propressos materiais, de ordem ccondmica, técnica ou or-
ganizacional, devem-se acrescentar as produgdes artisticas e inte-
lectuais e, e€m particular, os sistemas religiosos ¢ filoséficos, que
ddo testemunho da atividade superior do espirito. '

Todos esses progressos materiais e intelectuais nfio” deixam dd-
vidas, ¢ qualquer que seja o julgamento que tenhamos a Sem res-
peito, “néo podemos deixar de reconhecer que onde cles: se acham
presentes, e, em especial, onde eles sfio dominantes, estd implicito
um alto nivel de civilizagiio” 11 :

Quanto ao segundo aspecto: é mais dificil se aderir & regula-
mentagio das relagbes dos homens entre si. A regulamentacio sig-
nifica “que o poder dessa comunidade '§ entiio estabelecido como
Direito”, “a substitwigio do poder do individuo pelo poder de uma
comunidade” 12 A vida em comum sé ¢ possivel se, ao invés de. rei-
narem.as relagdés de forca que fazem prevalecer o arbitrério . as
pulsdes - nao-domesticadas,. dominarem "as relagdes codificadas, que
. designam. a cada um seu lugar, suas obrigagoes ¢ deveres, O direito,
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refinando-se progressivamente, se transformari em direito justo, istc
é, garantindo “... gue uma lei, uma vez criada, nfo serd violada
em favor de um individuo”.® Mas, assim sendo, o direito impede
a liberdade individual. O que. leva Freud a escrever sua célebre frase,
t#0 pouco comentada; “a liberdade do individuo no constitui wm
dom da civilizaggo”.’* No entanto, ela & importante o suficiente
para que a analisemos, A liberdade, com efeito, ndo existe a ndo
ser em dois casos; no estado natural, onde ela é a afirmagio de
si mesma contra todos, mas onde ndo pode ser considerada como
liberdade verdadeira, por ser uma simples luta pela sobrevivéncia
e fazer do homem um ser puramente agonistico; no outro caso, a
liberdade existe no movimento de revolta do individuo (e de gru-
pos) conira as institmigGes julgadas como injustas e funestas. Para
Freud “ndo parece que qualquer influéncia possa induzir o homem
a transformar sua natureza na de uma térmita. Indubitavelmente,
ele sempre defenderd sua reivindicagio a liberdade individual con-
tra a vontade do grupo™.’® Mas quem poderd julgar se essa Tevolta
¢ justificadz, ou se ela manifesta um desejo hostil conira a civili-
zagio e, por.conseqiéneia, a vontade de retornar ao egstado natural,
a guerra de todos contra todos? Ninguém pode se atribuir tal julga-
mento. B a civilizagiio mesma que decidird se a revolta & aceitdvel
e se deve entdio prosseguir, ou se ¢la é fruto de um individualismo
furioso e de um desejo de destruigio. Em ontras palavras, a civiliza-
¢io é, sempre simultaneamente, juiz e parte interessada. Daf, -suas
reacOes negativas a qualquer critica que lhe é feita. Cada vez que
injusticas sio denunciadas, os que se arvoraram (com razio ou sem)
em guias dessa civilizaglio clamam contra a “ruina dos wvalores”, a
“destrui¢do da civilizagfio”, as atividades nefastas de ativistas “irres-
ponséveis”, a existéncia de um “inimigo interno™, e apelam s massas
para agirem contra eles. As restrigbes impostas ao homem raramente
sdo percebidas como arbiirarias, isto &, como dependentes dos cos-
tumes e do nivel de desenvolvimento cultural, Na’ maioria das vezes,
tais restricOes sdo comsideradas (assim como as proibigdes do as-
sassinato, do canibalismo e do incesto) como instituigbes indispen-
sdveis (uaturais), sem as quais o edificio social desabaria sitbita-
mente, isso em razio de um problema fundamental, que Freud abor-
da sempre obliquamente: o do poder de uwma categoria de. pessoas
que construiu o edificio social para sem préprio proveito (mesmo
se as outras categorias t&m direito a “beneficios secundérios™),
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que resiste a todas as forgas suscetwexs de provocar mudangas e que
consegue mobilizar a massa em torno de seus ideais ow, -pelo menos,
anestesid-la. Seria falso assimilar-se c1v111z:_agao & restrichés: toda
civilizagio deve assumir compromissos com as exigéncias indivi-
duais, ela deve “encontrar uma acomodagfo conveniente — isto &,
uma acomodagio que traga felicidade - entre essa reivindicagio
do individuo e as reivindicagbes do grupe”.® Acontece que ndo €
nunca evidente que “tal acomodagdo (possa) ser alcangada por
meio de alpuma forma especifica de civilizagio”.'? Se um meio-ter-
mo aceitdvel nfio é obtido, é sempre o individuo que padecera.

Tal equilibrio nfo consegue, em nephuma circunstincia, im-
pedir a civilizagdo de repousar “sobre a renfncia ao instinto” e de
precisamente postular “a néo-satisfagfo (pela opressdo, recalque, ou
algum outro meio) de instintos poderosos”.!® Freud comega a nos
permitir entrever a tragédia que ele apresentard, sobretudo quando
acrescenta que “néio ¢ 4 fécil conceber como conseguimos nos confer
para recusar a satlsfa(_;ao de um instinto. Isso ndo acontece sem pe-
rigo; se nio compensarmos essa recusa de uma maneira econbmica,
Jevemo-nos preparar para graves desordens”. As palavras estio
ditas: repressio, recalque, peripo, desordens. Ele nfo nos promete
um futuro feliz, mas, ao conirdrio, com convulsdes e conflitos fun-
damentais. Utiliza termos diretamente politicos.*® Freud nos indica
qual serd nosso destino e nos prediz que ndo serd agraddvel nem
para o individuo, nem para os grupos, nem para a humanidade ci-
vilizada.

Tuedo o que é da-ordem do.destino postula implicitamente a
guestdo da origem e do mito origindrio, contendo o futuro na sua
prépria textura. :

Assim, em seguida ao assassinato do pai, os irmHos se aliaram
e promuigaram as regras do tabu, que formaram. o primeiro codigo
do Direito. Eles perceberam que podiam melhorar seus destinos
pelo trabalbo em comum e que poderiam manter relagles genitais
normais com “ob;etos” sexuais que eram propriedade de cada um.
“A vida comunitdria dos seres hi¥manos teve, portanto, um funda-
mento duplo: a compulsho para o Taballo, ciiads pela necessidade
externa, e o poder do amor, que fez o homem relutar ‘éin pm
de. seu. objeto -sexual. “a mulker — e a-mulher, em:privar-se da-
guela parte de s1 prépna gue dela fora separada — seu filho. Eros
e Ananke (Amor e Necessidade) se tornaram os pais também da
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civilizagio bumana. O primeiro resultado da civilizagio foi que
mesio um numero bastante grande de pessoas podia agora viver
reanido numa comunidade” 2

2. A MULIER E 0 AMOR

A marcha da civilizagio €, apesar de tudo, airavessada, em seu pro-
prio seio, pelas consegliéncias da agfio de Eros. De ym lado, o amor
torna o individuo dependente do ser amado, submisso a seus humo-
res, invadido pelo receio de perdé-lo, em sintese: o fragiliza. Con-
seguir transformar as pulsdes “em um sentimento com fins inibi-
dos” e amar 0s seres humanos numa mesma medida, € a condigio
da formagdo de lagos de amizade que reforgam os elos comunitérios,

De outre lado, o amor € exclusivo. Ele se exprime com relacio
a um objeto sexual privilegiade e se limita aos membros do grupo
familiar. Os membros do grupo serfo, entdo, conira seu engloba-
mento numa comunidade mais vasta, As mulheres em particular
resistirdo & corrente civilizadora, que lhes rouba uma parte da libido
de seus companheiros, “... a mulher se¢ descobre relegada a um
segundo plano pelas exigéneias da civilizaggo e adota uma atitude
hostil para com ela”32! Fagamos uma pausa neste enunciado. Lem-
bremo-nos inicialmente do que Freud dizia em O futwro... con-
cernente 3 fraqueza intelectual das mulheres: “as mulheres vivem
penando sob o rigor de uma_ proibiclig precoce due as impede de

voltarem -seus pensamentos para o que mais lhes mteressana 1sto &,
os problemas da vida sexual”ﬁ As conduias da muiher, s&o, entao,
regidas diretamente por sua vida sexual, que ocupa o lugar central
de suas preocupagfes. Citemos ainda o texto de Freud sobre “A fe-
minilidade”: “Existe uma relagio particularmente constante entre
feminilidade e vida instintnal, que nio devemos desprezar™® Mais
adiante, no que concerne ao interesse social, a inférioridade da mu-
lher se deve, sem dfivida, “4 qualidade dissocial que indiscutivel-
mente caracteriza todos os relacionamentos sexua1s O casal basta-
se a si mesmo e também as famihas resistem 3 inclusdo em i assocla-
gOvs ihals” Mplag” 2t Tevemnos a SEIi0 ¢ssa concepgio . da feminili-
ade e teremos wm novo indicio sobre o vinculo social, ‘tal como
Freud o unagma E 2 muther que diz a verdat}e sobre o amor. Esta
AT D
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verdade se enuncia: os lagos sexuais diretos sdo o lugar do reconhe-
cimento- mituo e, portanto,’dos perigos ligados a este reconheci-
mento (percepgao do corpo “castrado” da mulher ¢ da “castracio”
do home g5 vinculos sdo o espago onde se desenvolve o que
estd em jogo na patermdadg ¢ na maternidade (se aceitar como
fitho de, se descjar como pai ou mée de, entrar nos lagos de filia-
¢édo), sdo o0 motor do dese]0 de saber ¢ de uma atividade de prazer
do pensamento (as teorias sexuais infantis sdo as primeiras ativi-
dades cientificas do homem), e%w;gg}lxggr_ onde o prazer da
corpo ¢ o prazer da alma podem ndo ser dissociados. Também assim
& escIeve esta verdade: © corpo-a—corpo ¢ 20 mesmo tempo uma
luta e uma aproximagio, um convite 4 vida, uma confrontagio com
a morte® QO vinculo sexual &, portanto, invasor, exclusivo, as vezes
amedrontador, Fie nao ¢ nem. economico, nem mesquinio. Mas, por
que cabe a4 muther dizer a verdade sobre o amor, a  d3o ser porque
¢ através de seu discurso, seus gestos, que o homem € reconbecido
como aquele que possui a poténcia e que pode proporcionar ¢ gozo?
O homem pode gozar quase que com qualguer mulber. E isso que
the permite violar sozinho ou em grupo. Uma mulher 36 goza com
certos homens, capazes de fazer falar seu corpo.

Intuitivamente, a mulher ter4 tendéncia a desconfiar da amiza-
de, da afeicio, do carinbo, quando estes sentimentos tiverem como
objetivo evitar 0 encontro com o corpo. Ela suspeitard entdo, de
todos os sentimentos com “fim inibido”. Ela sabe bem que nesse
caso ndo se trata de amor, isto €, da aceitacio da. alteridade e de
desejos reciprocos, mas sim de fascinio amoroso do ‘tipo hipnético
(como Freud ewdenc:ou em Psxco!ogza das massgs..., para carac-
terizar as relagbes do lider e dos membros do grupo), ou, entdo,
de lagos de solidariedade, quer dizer, de identificagbes reéiprocas
que levam i formaglio de egos uniformes ¢ nao de egos diferencia-
dos. Tais tipos de ligagdo levam os individuos a4 criagio de com-
portamentos coletivos, ¢ nfio 2 edificagio de condutas especificas e
inventivas, como sdo as relagBes amorosas. A mulher sabe que o
grupo. que sustenta-sc pelo vinculo libidinal, € na realidade o co-
veiro do.verdadeiro amor, que se nutre de “diferengas™, de hesita-
¢flo, de remorso ¢ de criatividade, Freud j4 havia salientado o ca-
réter ‘homossexual dos grupos humanos. Este se amplifica ao nivel
de toda civilizagio que tende a fazér prevalecer o homogéneo, o
repetitivo, a. ‘plenitude, sobre o heterogéneo, © novo e a aceitagio
da fatha.

f\ Meun oL @&-ﬁ{‘?&i N UQ&!@T'*-‘:{I.?«M S
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Freud concede 4 mulher seu papel de guardid dos valores erd-
ticos — logo, da prépria vida — contra o homem, sempre levade
(para ndo ser interrogado sobre ele mesmo) a aceitar um mundo
de “duplos” (de “semelhantes”, no semso esirito da palavra) ou
um mundo onde ele poderd se sentir ainda crianga perante um pai
onipresente e benevolente. Freud.nos diz que a obra “civilizadora”
privilegiarA sempre o homem. A mulher terd sempre tendéncia a
aparecer como a intrusa que perturbard a trangiiilidade da zela-
¢Ao homossexnal que tem na articulagfio com. a pulsdo de morte
wma das svas energias.

r-\’\“ A-~mulher relembra que o incesto & sempre possivel. Ora nfo
/ "nos esquegamos que a proibigic do incesto, a “mutilagio thais drds-
tica que 2 vida erftica do homem em qualquer época ji experimen-
tou”® & a conseqiiéncia do crime cometido em comum. Essa inter-
digdo é o resultado do pacto entre os irmdFos, de seu primeiro jura-
mento homossexual, € o primeiro ataque (e a0 mesmo fempo o
mais grave) ao vinculo do amor. O amor, assim como o 6dio, sdo,
no inicio, sentidos no mundo do entre-si, da endogamia, do desejo
de usufruir ou de destruir os primeiros objetos. Para nascer, a civi-
lizagdo deve proclamar 2 comunidade, a exogamia, a escolha de
‘novos objetos, A civilizagio, em principio, é contra o ameor pois
p_ys* antevé n#o haver amor sem crime, sem violéncia indefinidamente
repetida, A civilizagio deve entfo proclamar a prmb:gao. nfo teras
relagdo sexual com o objeto que, no entanto, mais amas, Ela conduz
assim a wma primeira dissociagio éntre amor carnal e afeicBo, entre
lagos de consangiiinidade e lagos de matrimdnio. A civilizagio emer-
ge, entdo, do recalque do primeiro amor. Mas, como o recalcado
retorna sempre, ela tentari utilizar os desejos que recalcou para
tecer os vinculos comiunitirios. A comunidade tentard constituir
grupos solidamente unidos pelo amor 3 Deusa-mie ou ao Deus-pai,
por cujas figuras os seres humanos sentem sempre nostalgia e das
quais ndo podem aceitar se separar definitivamente?’ Esta proibi:
¢io se completa com a da sexualidade infantil (tanto nas suas ma-
nifestagBes como na Iegmm:dade de sua existéncia), e se traduz
pela exigéncia de vida sexual idéntica para todos, A civilizagfio
impsde restrigdes cada vez majores, como Se temesse que a menor
fissura pudesse Iévar a wum verdadeiro transbordamento da sexuali-
dade. Na realidade, certos, compromissos foram -assumidos, pois
“apenas os fracos se submeteram a uma usurpagio tdo ampla de
sua .liberdade sexual. Contudo, “a vida sexual do homem civilizado
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enconlra-se. .. severamente prejudicada; da, as vezes, a impressao
de estar em processo de involugdo enquanto fun¢do”®® Isso ndo
impede que a civilizagéio continue bastante vigilante no que se refere
ao amor, que, levado a sua incandescéncia, ndo tem nephum inte-
resse para o mundo que o circunda: “um casal de amantes se basta
a si mesmo; sequer necessitam do filho que tém em comum para
tornd-los felizes”® o

Uma esperanga surge, no entanto. Afinal, porque nio “imagi-
par uma comumidade civilizada que seria composta desses .indivi-
duos duplos, os quais, saciando neles préprios suas libidos, seriam
unidos pelo vinculo do trabalho e de interesses comuns? Em tal
caso, a civilizagio nfio precisaria mais de subtrair energia (qualguer
que seja a quantidade) 2 sexualidade”. Mas, continua Freud, “uma
situagiio tdo desejdvel como esta ndo existe nem nunca existiu”. Ao
contrario, a civilizagio vai tentar reforgar o vincuio social através
de fortes identificacBes, modificando assim a libido “inibida em
sua finalidade”, e vai entfo considerar como indispensavel a res-
tricio da vida sexual. Mas, por quais razOes? £ aqui, no centro do
capitulo V, que 2 andlise faz uma reviravolta, ou methor (€ a astl-
cia de Freud que nos faz acreditar nisso), parece fazé-lo: Freud
pela primejra vez, vai introduzir explicitamente a pulsio de morte
enquanto pulsdo de agressividade, para explicar as restrigbes apli-
cadas pela civilizagio 2 manifestacdo das pulsdes.

Ora, desde o inicio do capitulo 11, Freud trata implicitamente
da pulsio de morte em suas formas repetitivas e homogeneizantes.
Ao mostrar que a civilizago é confra o amor, que ela apGia fre-
glientemente apenas os-lagos homossexuais “sublimados”, e faz da
vida sexual uma fangHo “em estado de involugho”, Freud desmasca-
ra as caracteriSticas mortiferas da civilizagio, Mas ele néo quer
defender esta tese explicitamente, tese que significa que, mesmo em
caso da auséncia, nos individuos, de tendéncia agressiva inata, a
civilizagdio, instaurada pelo crime ligado ao desejo de amar, ndo
poderia deixar de proclamar suas proibigdes e lutar contra o amor.
Para explicar o primeiro crime, Freud ndo teve necessidade de
apelar para uma tendéncia agressiva inata, O assassinato era a con-
seqiiéncia da “recusa do amor” ¢ da apropriaciio exclusiva das mu-
lIheres. O primeiro crime &, na verdade, um crime de amor. E uma
reagdo 3 privagio, uma liberagio da angdstia da impoténcia. Po-
deria ndio ter ocorride, se o chefe da horda tivesse tratado seus
filhos com benevoléncia e aceitado repartir seu poder, concretizado
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na repartigio das mulberes. A civilizagdo nasceu entio do crime e
do desejo de amor, estreitamente ligados. Para impedir que novos
crimes acontecam, € preciso fazer calar o omor, ou pelo menos co-
nalizd-lo. A. civilizagdo, desde o principio, é contra o aspecto de
Eros que pode assumir a forma do perturbador, do imprevisto, da
paixdo, da individualizagdo. O vinculo erdtico € um vinculo peri-
-goso, ¢ entfio € necessirio amordagd-lo. Enquanto antagonista de
Eros, a civilizagdo j4 usa a médscara de Tanatos,

Se Freud estivesse prevenido disso (e nos tivesse prevenido)
entdo o esforgo civilizatdrio teria surgido claramente sob o emble-
ma do “retorno do mesmo”, da compulsio & repeticio, da cruel-
dade, do bloqueio da liberdade.

3. A PULSAQ DE DESTRUICAO

Freud introduz no capitulo V ama outra feicdo da pulsio de mor-
te: a da destruigio. Ao dar a palavra 3 pulsic de destruicio, Freud
vai fornecer novas armas aos aspectos interditores da civilizagiio.

A civilizagdo impGe proibigdes e estabelece como exigéncia fun-
damental amar ao préximo como a si mesmo, logo, amar tanto os
inimigos quanto os amigos, pois ela deve impedir a marifestagio da
agressividade que jaz no coragio de cada pessoa: “o-seu préximo
é. para eles (os homens)... alguém que os tenta a satisfazer sobre
ele a sua agressividade, a explorar sua capacidade de trabalho sem
compensagdo, utilizd-lo sexvaltaente sem o sen consentimento, apo-
derar-se de suas posses, humithé-lo, causar-lhe sofrimento, torturd-lo
e mati-lo, Homo homini hepus. Quemn, em face de toda  sua expe-
.tiéncia da vida e da histéria, terd a coragem de discntir essa asser-
¢d0?30 '

A acusagiio € violenta e severa. Ndo se trata aqui da pulsio de
dominagdo que existe na origem da crueldade infantil (no sentido
da indiferenga da crianga ao sofrimento alheio}, mas de uma pulsio
agressiva {ou destratora inata) que percorfe todos os campos do
comportamento humano ¢ vai se exprimir tanto através de condutas
sociais banais (exploragio do trabalho de outrem), comod através
de condutas consideradas como associais: martirizar e matar alguém.
Todas as violéncias consideradas por Freud fazem parte da mesma
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pulsdo, € a mais benigna delas, entdo, se reporta sempre a mais
extrema. Nessas condigdes, pode-se afirmar que a exploragio do tra-
balho & uma forma de assassinato do individuo3 Se seguirmos esta
_linha de raciocinio, devemos constatar que a vida social permite, e
mesmo favorece, condutas assoclais (o assassinato), com a condi-
¢io de que estas se apresentem suficientemente travestidas (a explo-
ragio) para serem aceitdveis. A proposigdo freudiana pode entdo
ser lida como descrevendo ndo somente a forga que move © indivi-
duo, mas também que trabalha as civilizagbes sem que elas O per-
cebam; que se exprime nZo apenas pelas proibigdes, mas também,
¢ com melhores resultados, pelas vias que abre: as da destrigio
sistemética.® . '

A partir do momento em que se reconhece sob o homem “o
lobo”, pode-se compreender, diz Frend, “o emprego de métodos
destinados a incitar as pessoas a identificagbes ¢ relacionamentos
amorosos inibidos em sua finalidade [...] 2 restrigio 2 vida sexual
[...] o ideal imposto de amar ao préximo como a si mesmo” 3 E
preciso defender a civilizagio da ruina que perpetuamente a amea-
¢a. Os comunistas se enganam ao acreditar que a aboligio da pro-
pricdade privada serd o bastante para fazer desaparecer “a mé von-
tade ¢ a hostilidade que reinam entre os homens”3 “A agressivi-
dade ndo foi criada pela propriedade. Reinow quase sem limites
nos tempos primitivos”® Além disso, nenhuma civilizagio acredi-
tou ser possivel suprimir pura e simplesmente a agressividade. Pelo
contririo, ela utiliza a agressio para reforgar a coesdo do -grupo
permitindo-lhe tratar os estrangeiros como. inimigos que podem ser
desprezados e destruidos® A civilizagio adota, assim, uma dupla
estratégia: impedir a agressividade de se exprimir entré os membros
do grapo; reforgando, 20 conttério, o vinculo libidinal e as identifi-
cagbes mituas; e favorecer a nianifestacio da agressividade contra
os outros grupos que, de adversirios respeitiveis, tornam-se inimi-
gos inferiores e causa de todos os males sofridos pelo grupo. A and-
lise de Totem e tabu ja havia mostrado a necessidade da vitima
(bode expiatério) para a constituigho e solidificagio do grupo.
Freud agora destaca a possibilidade que o grupo tem de criar um
novo corpo de inimigos, expulsando o que pertencia anteriormente -
a0 grupo, até o momento em que ou a sociedade se destréi total-
mente (nada resta senfo o “Egocrata”, como descrito por Soljeni-
tsyn,37 ou ela continuma precisando inventar novos inimigos no ex-
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terior, quer estes constittam uma ameaga real ou nio, Assim se re-
vela a esséncla de toda civilizagio: a guerra generalizada.
Contudo, um grupo (ou um Estado) ndc pode viver constan-
temente em guerra aberta. Ele precisa de momentos de repouso;
mas, paradoxalmente, é nesses periodos que o grupo estabelece as
restrigOes & sexualidade e . agressividade, que afetario seus mem-
bros de maneira particularmente agada, Decorre dai o mal-estar do
individuo e sua dificuldade de encontrar a felicidade. Ainda mais
que um outro perigo, apenas citado por Freud, o ameaga: é “a po-
breza psicolbgica dos grupos”. Por esta expressio, Freud entende
o vinculo social “constituido pelas identificacBes dos seus membros
uns com ds outros”,38 sem que os chefes possam exercer seus pa-
péis. Lembremo-nos que, para Freud, nfo existe grupo sem chefe.
Pouco importa que o chefe esteja na origem do grupo ou que
ele surja do grupo, que ele seja visivel ou invistvel, real ou fantés-
tico: € ele que assegura ao grupc uma referéncia ao ideal e que
suscita as identificagbes comuns a todos. Imaginemos, porém, um
grupo enl que estas identificaghes ocorrem (sem referéncia a um
ideal) pela imitagio, mimetismo, conformismo ou qualquer outro
mecanismo,? e nos defrontaremos nio com um griupo, mas COm
uma massa, isto é, uma sériec de individuos perfeitamente intercam-
bidveis, sem nenhum ideal, incapazes de elaborar um projeto co-
mum, viverndo no temor da originalidade e manifestando, assim,
capacidades psiquicas reduzides. (Sua “miséria psicoldgica” € o que
corresponde a miséria sexual daqueles gue vivem a mutilagio de
suas vidas sexuais). Freud identifica este problema em uma férmu-
la surpreendente: “o que comegou em relagio ao pai € completa-
do em relagdo ao grupo”.% O amor pelo pai ¢ a culpa ligada ao
homicidio degeneram em lagos reciprocos e em sentimentos difusos
de culpa. O importante € que Freud nos anuncia uma civilizagio
da massa que ele identifica com a civilizagdo americana e que di-
versos autores caracterizaram como um declinio do “imago pater-
nal”# Ele d4 continuidade assim (sem divida sem conhecé-las)
as teses desenvolvidas por Tocqueville em De la démocratic en
Amérigue, sobre o conformismo da sociedade americana vinculado
a sua tendéncia & igualdade: “A igualdade prové a cada dia uma
enorme quantidade de pequenos prazeres a cada homem. Qs en-
cantos da igualdade sido sentidos a todo momento e sio acessiveis
a todos... Acredito que os povos democriticos tém um gosto na-
tural pela liberdade. Largados a si mesmos, proctram-na, amam-



o mal-estar na civilizacéo 111

-na, e vém com sofrimento que ela bes é tirada. Mas tém pela
ighaldade uma paixio ardente, eterna, invencivel. Desejam a igual-
dade na liberdade e, se nio podem obté-la assim, continuam a dese-
jé-la na escravidio” 42

As identificagbes comuns que resultam na formagfo da massa
sdo perigosas . por diversos motivos: a massa pode facilmente se
entregar a um lider que se arrogard o direito de falar em seu nome
e de expressar suas exigéncias; a massa pode, dado seu grau de
coalescéncia, sentir grande necessidade dé descarregar sua agres-
sividade sobre outras massas ou sobre grupos que adotem cotppot-
tamentos percebidos como desviantes, dissidentes ou delinqiientes;
causado pelas restricdes impostas as suas satisfagBes libidinajs e
agressivas, a massa corre o risco de ser atacada por uma “neurose
coletiva”™, de submeter-se a uma tensfo intolerdvel que a conduzird
3 discérdia e & revolta. A civilizagdo, sem querer e sem saber, vai
cavar sua prépria sepultura. Devemos, entio, colocar a seguinte
questio: a pulsdo de destrnigiio, que a civilizagdio mantém sob vi-
gilincia, € t30 poderosa que a civilizagdo corre ¢ risco de se per-
der ao pretender se conservar? Devemos, entdo, neste ponto ds
nosso estudo, examinar mais de perto a verdadeira conotagio da
pulsio de morte.

A clinica evidencia fendmenos como as neuroses traumdticas (parti-
cularmente as neyroses de guerra), que parecem anular o principio
do prazer, jA que os docmtes revivem, de maneira compulsiva, os
eventos trauméticos aos guais foram submetidos. Se relaczonarmos
esta experiéncia, de um lado, com a da crianga “do carretel”, que
repete o desaparecimento da maée, e, de outro lado, com as ds2
résisténcia 4 cura, (Transferenma negatlva, reagdo térapéutica ne-
catwa, através das quais o sujeito mostra que prefere o sofrimento

a cura);# que se traduzem pela repetigio das mesmas situacbes ca-.
tdstréficas ‘somos encorajados a admitir que existe, efetivamente,
na vida psiquica, uma compulsdo a repéeticio®t As man1festag:6es
precedentes desta compulsao apresentam e um lado “o cardter
pulsional” ¢, de outro, “quando afuam em oposigio ao prmcfpm
do prazer, d%c a aparéncia de alguma forga demonfaca em agio” 45
Qual ¢ ‘a naturezX da relagio erntre o pulsional e a compulsio i
repeti¢io?, se mterroga Freud Ele. responde pela segumte especula-
gio: “Parece eritdo’ que wm instinto é nm impulso, inererite & vida
orgdnica, de restaurar um estado anterior de coisas, impulso que
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a entidade viva foi obrigada a abandonar sob a pressdo de forgas
perturbadoras extemas; ou seja, ¢ uma espécie de elasticidade or-
ganica, ou, para dizé-lo de outro modo, a expressdo da inércia ine-
rente 4 vida orginica”% Reconhece-se, entdo, na pulsio “a ex-
pressio da natureza conservadora da substincia viva”.% Logo, o
objetivo da vida nada € sendio o.retorno a um “estado inicial de
que a entidade viva, numa oun noutra ocasifio, se afastou” 4" Em
consegiiéncia do que, Freud pdde escrever sua célebre frase: “Se to-
marmos como verdade, gue ndo conhece exce¢do, o fato de tudo
o que vive morrer por razdes internas, tornar-se mais uma vez inor-
ginico, seremos entdo compelidos a dizer que ‘c objetivo de toda
vida é a morte’ e, voitando o olhar para trds, que as coisas inani-
madas existiram antes das vivas”.# Freud passa, assim, de uma
constatagio clinica: a compulsdo & repetigdo (primeiro agspecto do
que ele denominara pulsic de morte), a uma especula¢gfo geral
fundada sobre o cardter pulsional e demonfaco da compulsio de re-
petigdo: o retorno do ser vivo ao-estado inorgdnico, identificado
a2 uma pulsfo que visa dissociar as unidades cada vez malores, que
sdo agregadas por Eros, Mas esta pulsio & dificilmente perceptivel.
Ela “{opera) silenciosamente demtro do organismo, no sentido de
sua destruicdo”.®® Porém, se levarmos em consideragio fendmenos
como a ambivaléncia, o sadismo, o masoquismo, o 6dio, percebe-
mos que uma “parte” da pulsio de morte “é desviada no sentido
do mundo externo e vem & luz como um instinto de agressividade
e destrutividade” 5 Esta pulsdo de destrui¢iic se apresenta na maio-
ria. das vezes mesclada com sua pulsdo inversa, a pulsio de vida:
Eros. Essa b gac;ao se manifesta tanto no sadismo (agressdo contra
o exterior), quante no masoquismo (agressdo dirigida ao interior).
Mas pode acontecer que “ela (surja) sem qualquer intuito sexual” 5t
"Nesse caso, sua “satisfagdo... se faz acompanhar por um grau &x-
traordinariamente alto de fruigdo narcisica, devido ao fato de pre-
sentear o ego com a realizagio de antigos desejos de onipoténcia
deste ultimo”52 Frase extraordiniria: a pulsdo de destruigio é fun-
damentalmente  ligada ao narcisismo e ao desejo de onmipoténcia.
Nesse sentido, ela é negagdo ‘do_real, negagio do outro, ou, para
sermos mais e¢xatos, o real e o outro s6 existem como instrumentos
da satisfagio, como o testemunbo infinitamente repetido de que o
desejo infantil e arcaico (o de ser o i#nico, porque consubstancial
ao mundo que nio foi ainda destacado de 51) pode se tornar reali-
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dade, A pulsio de destruigio revela as caracterfsticas megaloma-
niacas do individuo. Ela ndo se satisfaz com 2 destruigio de alguns
poucos, ¢la s¢ pode desejar a destruigdo definitiva de todos os se-
res e de todas as coisas; a presenga irredutive] de um Gnico ser
seria © sinal da existéncia de um oulro pensamento, de um outro
corpo {que mada deve ao que se pretende omipotente), que marca-
ria a realizacio de seu sonho, E por isso que o herdi de Sade (o li-
bertino) nfio consegue deixar de destruir, mesmo se ele nio tira
disso nenhum prazer erético.53

O herdi diz em voz alta o que toda pessoa, tomada pelo nar-
cisismo. diz em voz baixa: o desejo de ser Deus, A identificagdo,
feita por Freud, das pulsfes ¢ dos poderes celestes, Tanatos e Eros,
encontra assim sen fundamento. Assistimos ai a uma luta de titds.
Luta que, em cada um de nés, se traduz pela aceitagio ou negagido
do outro, através do aceitar ou rejeitar a implicagfo do desejo do
oufro no nosso préprio desejo.

4. 0 SENTIMENTO DE CULPA

No entanto, na maior parte do tempo, a pulsio 'de morte ndo se
manifestard em sua nudez. Ora ela se aliard, como foi visto, a Eros,
ora “o instinto de destruigio, moderado e¢ domado e, por assim di-
zer, inibido em sua finalidade. deve, quando dirigido para objetos,
propoicionar ao ego a satisfaglio de suas necessidades vitals ¢ o
controle sobre a natureza”5t A pulsfio de desiruigio aparece como
um elemento da transformagiio da natureza pelo homem, logo, como
estando a servigo da civilizagfo. Terfamos ai uma contradlgao na
teoria freudiana? Nido o cremos. Deixemos por enquanto ISSO em
suspenso. Freud, a esta altura do texto, opde estritamente Eros, que
desejaria “combinar individuos humanos isolados, depois famflias e,
depois ainda, ragas, povos e magbes numa fnica grande umdade,
a un'dade da humanidade”, a Tanatos, representado pela "hoshh—
dade de cada um contra todos e a de todos. contra cada wm”™
que tende a se opor a este programa de cmhzagao o cenﬁnq da
cmhzat;ao (e da- cultura) serﬁ 0. 'desse: confhto fundamental e ir-
rechitfvel. Como proceders a cm}xzagao para inibir esta tendenc:la
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agressiva inata? Essencialmente, pela instauragio do sentimento de
culpa. Este tem uma origem dupla:

1) a angistia frepte & recusa do amor: a crianga teme (quer
ela tenha realizado o mal ou apenas desejado) o castigo da pessoa
gie ela investe de onipoténcia, castigo que tomard a forma de pri-
vagdo do amor. E por isso que ela fard o que seus pais lhe ordenam
e respeitard suas proibigdes,5®

2) a angistia frente ao swperego: ao invés de se exteriorizar,
a agressdo vai ser “interjorizada™ nessa parte do ego, que é como
“uma guarnicdo numa cidade conquistada™5 o superego. Este su-
perego, herdeiro dessa agressividade, vai retornd-la contra o ego,
comportando-se severa ¢ cruelmente. Quanto mais o sujeito for yir-
tuoso, mais O superego serd severo. Isto por duas razdes: o supe-
rego conhece os desejos proibidos, € aumenta a severidade da auto-
nidade exterior. O desejo que persiste, a rentincia & satisfagio das
pulsdes, ndo basta; deve-se acompanhar de um outro infortinio, o
sentimento de culpa. Esta concepgdo parece simples e coerente de
um ponto de vista genético. Freud vai lhe acrescentar uma outra
que parece de inicio contraditéria, mas de que Freud mostrard seu
cardter complementar. Deve-se lembrar que a crianga vivencia sen-
timentos ambivalentes. Se ela ama o pai, ndo consegue se impedir,
a0 mesmo tempo, de odid-lo, j4 que o pai lhe impde as primeiras
restrigbes 2 satisfagdo de suas pulsdes, Para se livrar dessa situagdo
dificil (a agress@io direta sendo impossfvel), nada lhe resta sendo
se identificar a0 pai; a crianga “incorpora em si a autoridade ina-
tacdvel. Bsta transforma-se entdo em seu superego, entrando na
posse de toda a agressividade .que a crianga gostaria de exercer
contra ele” % Desse forma, o superego parece ser menos o herdeiro
da angfistia frente é autoridade, do que a consegiiéncia de nossa
agressividade contra ela. Para Freud, estas duvas concepgdes do su-
pegersgo sio complementares, A consciéncia € a conseqﬁcncla da
" rendncia as pulsSes impostas pelo pa;, mas, emi seguida, é a rendén-
cia da pulsdo agressiva contra o pai que reforgard as exigéncias da
consciéncia e que dard ao superego sua crueldade, Se compararmios
o desenvolvimento. 'do individuo ao desenvolwmento da humanida-
de, esta complementandade se evidencia: os membros da horda
mataram o pai porque este, chefe onipotente, I'EjEltava-DS enquanto
seres sexuados, “Depms que o édio foi satisfeito pelo ato de ‘agres-
$30, 0 amor veio ‘para o primeiro plano, no remorso, dos filhos ! pelo
ato. Criou o supefego pela identifica¢fo com o pai; deu a esse agen-



o mal-estar ng civilizapdo 115

te o poder paterno, como uma puni¢cdo pelo ato de agressio que
haviam cometido comira aquele, ¢ criou as restriches destinadas a
impedir uma repetigio do ato. E visto que a inclinagio & agres-
sividade contra o pai se repettu nas geragbes seguintes, o senti-
mento de culpa também persistiu, cada vez mais fortalecido por
cada parcela de agressividade que era reprimida e transferida para
o superego”.”8

E surpreendente a constatagiio de que, no gue concetne o sen-
timento de culpa, Freud, de um lado, refere-se 3 histéria da morte
do pai,’® ¢, de outro lado, parece identificar pura e simplesmente
psicologia individual e psicologia coletiva. E como se o fato de per-
tencer a uma civilizagdo devesse provocar, de algum modo, a dis-
solugio das diferencas individuais no interior de uma massa sem
consisténcia, onde cada win & identificado com os outros {“o que co-
megou em relagio ao pai é completado em relagdo ao grupo™), e
onde se desenvolve um sentimento coletive difuso de culpa, que atra-
vessa todos os poros do social e que se mostra tanto mais ativo quan-~
do nenhum objeto especifico € a causa, Podemos interpretar o pen-
samento de Freud da seguinte maneira: a evolugio da familia 2 hu-
manidade, obra de Eros, fornece um novo alimento & pulsfo. de des-
truigio. Quanto mais a vida se manifesta, mais as unidades se cons-
iroem e, correlativamente, mais a pulsfo de destruigdo encontra ob-
jetos para agredir. A partic do momento em que a imagem do pai
tende a desaparecer, cada ser humano pode ser tomado pelo con-
flito de ambivaléncia, j4 que cada um pode representar para o ou-
tro alguma coisa da. imagem do pai, e que cada um pode desejar,
por sna vez, ocupar a posi¢io do pai, A agressividade voltada con-
tra ¢ pai pode entiio se dirigir comtra todos os outros, da mesma
forma gue o amor endereg¢ado ao pai deverd sé enderegar a todos os
butros, Para impedir esta possibilidade de violéncia generdalizada de
se realizar, a civilizagio deve reforgar o sentimento de culpa. Mas &
grande o risco de qué essa tensio alcance um nivel tdo elevade que
o individuo n#o possa mais suportd-la. Enatdio, para reencontrar a
felicidade perdida, o individuo talvez v4 querer megar os outros, fa-
zer explodir o sentiménto de culpa, e voltard a ser, através da re-
gressio, tdo hostil.a civilizagio quanto o era em seu estado infantil,
Mesmo que os processos de desenvolvimento do individuo ‘e da hu-
manidade sejam “de natureza bastante semelhante”$ nfo’ podem ser
totalmente assimilados: o individuo persegue principalmente “o pro-
grama do principio do prazer”,® a busca da felicidade, ¢ 36 aceita
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sua adaptagdo & comunidade porque esta é a condigdo dessa busca;
a cultura se preocupa essencialmente com o “...criar uma unidade
2 partir dos seres humanos individuais”,®! ¢ relega a preocupagio da
felicidade do individuo a um segundo plano, Se ela consegue ndo se
preocupar de maneira alguma com o individuo, ela estd em condigdo
de alcancar seu objetivo Gltimo:- a inclusio do individuo na socieda-
de, sua dissoluciio na massa, Nesse caso, € apenas nesse, psicologia
coletiva e psicologia individual coincidem perfeitamente e o sentimen-
to de culpa coletiva é levado a seu extremo. Nos outros casos, ““os
dois processos de desenvolvimento, o individual e o cultural, tém
de colocar-s¢ numa oposigfio hostil um para com o outro ¢ disputar-
-se mutvamente a posse do terreno”.s?

Porém, neste ponto, Freud destaca uma nova analogia entre os
desenvolvimentos do individuo e da civilizagio: a formagio do supe-
rego. Se existe, no ioterior de cada um, uma instncia interditora
visando & repressdo das tend@ncias agressivas e i criagio do senti-
mento de culpa, uma instincia do mesmo tipo pode ser percebida
no interior de uma cultura. Este superego coletivo se alicerga nas
impressoes deixadas no psiquismo pelas agdes de grandes homens
ultrajados ou assassinados enquanto vivos (o chefe da horda, Jesus
Cristo) e, em seguida, endeusados, da mesma forma que o supercgo
individual € a consegiiéncia da tragédia que se encenou no circulo
familiar. Assim como o superego individual, “o superego cultural de-
senvolven seus ideais e estabeleceu suas exigéncias”. Podemos até
mesmo pensar que as exigéncias do superego individual (quando elas
Se tornam conscientes} “coincidem com aquelas do superego cultu-
ral”.63 Essas prescrigbes, por tratarem das relagdes entre os homens,
s&o codificadas numa Etica, ¢ elas apresentam um cariter imperativo
que n&o leva absolutamente em consideragio o que o homem & capaz
de suportar. Dai seu descontentamento e sen mal-estar. £ disso que
_a civilizacio ndo tem cura.

Finalmente, essas analogias obrigam a colocagio de uma ques-
tdo central: se as exig@ncias e a crueldade do superego individual
podem levar a formagio de neuroses, ndo aconteceria a mesma coisa
a partir das exigéncias do superego coletivo? Em outras palavras.
“...sob a influéncia de preméncias culturais, algumas civilizagdes,
ou algumas épocas da civilizagio — possivelmente a totalidade da
humanidade — se tornaram neurdiicas?” 6 .

Freud nio responde diretamente a essa questfio. Porém, toda a
argumentagio deste seu trabalho impde uma resposta positiva.
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A mensagem de Freud (mesmo que ele se recusc a ser profeta) pode
se resumir assim: para lutar contra a pulsio de destruigio dos seres
humanos, a civilizagfio, filha de Eros e Ananke se torna progressiva
¢ sistematicamente serva da pulsio de morte ¢ instala Tanatos como
mestre soberano. £ isso mesmo que Freud quer dizer em sua con-
clusio, tantas vezes citada quanto mal compreendida: “Qs homens
adquiriram sobre as forgas da natureza um tal controle que, com
sua ajuda, ndo teriam dificuldades em se exterminarem uns aos ou-
tros, até o Gitimo homem. Sabem disso, e & daf que provém grande
parte de spa atual inguietagiio, de sua infelicidade ¢ de sua ansie-
dade, Agora s6 nos resta esperar que o outro dos dois ‘Poderes Ce-
lestes’, o eterno Eros, desdobre suas forgas para se afirmar na-luta
com seil n3o menos imonfal adversfrio” 85

5. O TRIUNFO DA FULSAC DE MORIE

O controle das forgas da natureza &, n#do esquegamos, uma expres-
330 da pulsdo de destruigdo, inibida em sua finalidade, O desenvol-
vimento desse controle, a centralizagio da sociedade ocidental na
transformag@o e exploracdo da natureza, s6 dd, cada vez mais, voz
(e vias) & pulsdo de destruigio. Freud subentende que esta pulsdo
inibida quanto a seus objetivos vai, por este fato, se exprimir dire-
tamente, conira outros individuos. Assistimos, entdo, a uma conver-
sdo da puls#o de destruigio. Como se, enfim, elz nfio fosse mais
controlada por Eros (que coloca a transformagiio das forgas da na-
tureza a servigo dos homens) e que ela pudesse se exprimir sozinha,
com toda sua violéncia e sua raiva. Assim, quanto mais a civilizagio
leva os homens, através da necessidade (Ananke), a transformar o
mundo (ao invés de reforgar os vinculos libidinais entre eles), mais
ela deixa o campo livre 3 pulsio de destruigdo que terminard por
ser a fnica pulsdc operante, Eros desapareceu. Sobre este aspecto,
Freud é explicito: “E possivel esPerar que Eros faga um esforgo a
fim de se afirmar...”. Se é possivel esperar, é porque Eros estd au-
sente, recalcado E preciso que ele retorne. Ndo € certo que ele a.nda
seja capaz de tealizai sua empresa, Bros, por enquanto, perdeu a
partida, Ele. catu na armadilha de Tanatos. Ele se colocou, sem o sa-
ber, a servigo da pulsio de morte.
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Poucos leitores foram sensiveis a essas frases, que foram, no ge-
ral, interpretadas como uma profecia ¢ uma esperanca nas forcas de
Eros e nio como uma constataciio do friunfo real de Tanatos ligado
ao processo da prépria civilizagdo. -

O triunfo é total. N&o apenas os homens podem se destruir mu-
tuamente, nio apenas as pulsdes . agressivas ¢ autodestruidoras ndo
diminuiram (ac contrario), como ainda as civilizaghes tornam-se neu-
réticas, isto €, incapazes de resolver o conflito criado pelas exigéncias
do superego coletivo e os desejos de felicidade do individuo. As civi-
lizagbes aumentam a infelicidade de cada ser humano, ao mesmo
tempo em que nZo se mostram em condigdes de fazer prevalecer suas
éticas, das quais os homens se desviam. A civilizagio estd minada
pelo interior. Quanto mais ela se afirma, mais ela desaba. O mo-
mento de gléria das civilizagtes é o inicio de suas decadéncias, Uma
esperanga minima subsiste, a de que seja possivel analisar o funcio-
namento das civilizagbes e de fazé-las, assim, sair do circulo infer-
nal da repeticio. Mas, diz Freud: “...terfamos de ser muito caute-
losos e nio esquecer gue, em suma, estamos lidando apenas com
analogias e que é perigoso, ndio somente para os homens mas tam-
bém para os conceitos, arrancé-los da esfera em que se originaram
¢ se desenvolveram”. Além disso, “quanto 4 aplicagéio terapéutica
de nosso conhecimento, qual seria a utilidade da mais correta anélise
das neuroses sociais, s¢ nfo se possui autoridade para impor essa
terapia ao grupo?” No entanto, e nisso vemos bem o cardter com-
bativo de Freud: “podemos esperar que, um dia, alguém se aventure
a se empenhar na elaboragiio de uma patologia. das comunidades cul-
turais” % £ a um programa dessa ordem (porém mais modesto e
mais circunscrito) que se dedicam, j4 h# alguns anos, as intervengoes
psicossociolégicas ou sociolGgicas, que, certamente deformando a
teorija freudiana, dirigiram. contudo, suas esperancas de mudanga ao
crescimento -das capacidades de andlise social dos atores sociais.
Nisso, essas préficas continuam fiéis 4 inspiragio frendiana. Elas nio
poderiam ter nascido sem esta referéncia. Assim, nem toda esperanga
estd perdida. Mas o fio sobre o qual cla se equilibra ¢ ténue.

Ao termo da andlise dessa obra, podemos entender melhor a pru-
déncia e as reticéncias de Freud sobre swas descobertas de entfio:
que a felicidade néio € um valor cultural e que as civilizagbes se diri-
gem Sistematicamente para a ruins, Apreendem-se, também melhor,
as ambigiiidades de sua teoria. Freud & a favor da civilizag8o,” a0
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mesmo tempo em que é defensor da felicidade do individuo. Ele esti-
ma como indispensdvel a rentincia a satisfagho das pulsGes, mas de-
monstra seu cardter nocivo para o homem e para a civilizagéo. Pre-
tende mostrar a luta de dois titds e nos oferece o triunfo de Tanatos.
Ele nido pode dizer tudo isso claramente (nem -a si préprio). Dai a
utilizagio de uma das mais obscuras maneiras de escrever de toda a
sua obra, a partir do capitulo V (o0s primeiros, pelo contririo, sdo
vm modelo de legibilidade), os desmentidos, a retomada de antigos
textos, .como .se¢ ele quisesse, simultaneamente, alicercar e submergir
o que estava em. vias de revelar. Freud nos convida ai a uma reve-
lagdo progressiva (e continuamente tragada por novas sombras). Po-
rém, apesar de sua coragem, ele se esquiva até o fim e, mesmo sem
“oferecer consolo algum”.,%7 deixa entrever um futuro possivel.

Em resumo, a pulsio de morte néo € s6 a pulsio dé destruigio
especifica do ser humano, contra a’ qual a civilizagdo deve lutar; ela
£ inerente A prépna civilizagdo em seus aspectos repetitivos, homo-
gencizantes & cruéis, em suas modahdades de agressividade face & .
natureza, a OUros grupos, aos “exteriores-ao-grupo” e em suas téc-
nicas de exploragﬁo do homem. Impossivel ser diferente, pois o de-
signio de Eros é apenas “de mais de um, fazer um inico; contudo,
quando alcanga jsso de maneira proverbial, ou seja, airavés do amor
de dois seres humanos, recusa-se a ir além”.$2 Normalmente, presta-
se. pouca atengfio a esta frase. Eros pressupée o desejo do outro,
e seu reconhecimento, um jogo de reciprocidade, enquanto que a ci-
vilizagdo pressupde o fascinio amoroso e a identificagdo narcisica.
Eros esti presente no inicio do vinculo libidinal, mas quando este
ditimo se dirige a “unidades cada vez malores”, ele. se rende, sem o
saber, ao trabalho da pulsio de moite que se expressa pelo fascinio
hipndtico dual do tipo sadomasoquista (chefe-submissos), pelo mi-
metismo e a submissdo ao mesmo ideal. Psicologia de grupo... ja
nos tinha advertido: “Os grupos e as o.ganizagdes séo formagdes ho-
mossexnais e ndo podem -aceitar um amor que considere a. diferenca
dos ‘sexos, a confrontagio, as possibitidades de ruptura”.® E se 05
grupos (limitados em niimero) n#o o conseguem, nio hé razio para
qué umia civilizagdo inteira o consiga.
 Psicologia de grupo... nos tinha mostrado que o caréter fun—
damental para a existéncia de todo grupo é um ideal comum. Em se-
guida, Freud tinha sido levado a estabelecer uma distingdo entre ego
ideal e superego, e em O mal-estar... ele quase s6 utiliza o termo
superego, Contudo, sempre destacou os dois aspectos do ideal e 'da
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interdi¢iio. Em particular em O mal-estar..., o superego nido cor-
responde somente 4 autoridade, pois ele faz exipéncias também aos
ideais. Podemos entdo, sem afastar-nos da teoria de Freud, assimilar
.0 ideal do ego de Psicologia de grupo... ao superego de O mial-
-estar. .. Numa civilizagio, o ideal (a ética) € ainda mais neces-
sario do que num grupo, pois as tendéncias a hostilidade contra a
civilizagio sdo numerosas, repétitivas ¢ difusas. O superego deverd
ter um cardter particularmente rigido, deverid ser particularmente
cruel, a fim de criar esse sentimento de culpa coletiva sem © qual
a civilizagio ndo poderia se manter. O superego herdou toda 2 agres-
sividade, toda a autoridade exterior e, em todos o8 casos, se apropria
de toda a agressividade " que a crianga gostaria de exercer contra
a autoridade. O superego se torna o terreno onde yeina a pulsio de
morte. Assim se estabelece a crusldade da civilizagio (da “guarni-
¢do”) contra a possivel crueldade dos individuos. Esta creeldade
(interiorizada) contra o ego explica a resisténcia & cura, a scde de
sofrimento ou simplesmentc a repetitividade do comportamento; re-
petitividade que serve de protegZo aos impulsos vindos do id e que,
correlativamente, permite a2 cada um nAo ficar na mira das exi-
géncias do superego. Repetitividade de comportamento -“instituido”
quando a civilizag#o tiver completado sna obra de massificagio. Nesse
momento, ndo existiria mais possibilidade de revolta. Se, por acaso,
essa massificacio ndo tivesse acontecido, seria necessirio substituir a
crueldade do superego pela crueldade das ipstituigdes que sdo a ex-
pressio do superego coletivo, e que oprimem os individuos pela ins-
talacdo de meios de coergo direta, A civilizagiio se constr61, entio,
sobre as ruinas da liberdade individual.

Esse Bivro conclui com uma interrogagio radical sobre o pos-
sivel futuro da humanidade, £ certo que poderiamos contesti-lo por
nfo levar em consideragiio as lutas, a agio de diferentes grupos so-
ciais preocupados em fazer triunfar sens projetos; podemos dizer que
Freud-descreve uma civilizagio como nm grande corpo homogéneo,
quando na verdade ela € sempre o produto de conflitos, de parado-
x0s, ¢la € chela de contradigdes, fruto da invengfo social, da- nego-
ciagfio e da elucidagfio. Tudo isso é verdadeiro, Mas, mesmo assim,
Freud nos alerta sobre a esséncia prépria da civilizagiio: a tendéncia
& massificagfio, & repetigdo, § homogeneidade e & destrmgao. M-
tos fendmenos de nossas sociedades civilizadas parecem the dar razao.



capitulo ¥V

Moisés e 0 monoteismo

O salvador assassinado,
paradigma da civilizacéo ocidental

Fsta obra, escrita nos Gltimos anos da vida de Freud, por um lado
recapitula aquisi¢bes de trabalhos anteriores, por outro trata de um
problema até entdio implicito € que ndo tinha ainda sido abordado
diretamente: o do nascimento das religides monoteistas que propi-
_ciaram 2 civilizagdo ocidental sua fisionomia e suas caracteristicas
especificas. Este trabalbo permite-lhe manter e confirmar as hipd-
teses de Totern e tabu, de prolongar sua reflexfio j4 iniciada em
Psicologia de grupo... sobre o tema da “pessoa central” e propi-
cia estudar. pela primeira vez, o problema juden como constituindo
um nicleo a partivr do qual instaurou-se nossa civilizagdo.

1. O GRANDE HOMEM

Freud nos mostra ser incontestivel “a influéncia pessoal, sobre.a
histéria mundial dos grandes homeps...”t Moisés &, para Freud.
um deles, Na reahdade, para conservar a religido de Aton, que foi
abolida pclos sacerdotes em. benef:clo dos antigos cultos, ele en-
controu um povo, elegendo-o entre as tribos que viviam como es-
cravas no Egito, para levd-lo 2 terra prometida, Moisés dignou-se
a se ocupar dos judeus ¢ fez deles seu “povo ¢leito”2 Que histéria
prodxgxosa' “Acredito quée & o tnico exemplo deste tipo na histéria
-das.. rehgxm ‘humanas, Commnentc, Deus ¢ o' povo estao indisso-
luvelmente vinculados, séo um s6 desde o préprio infcio das coi-
sas, Sem divida, 3s vezes ouvimos falar de um povo que adquire
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um deus diferente, mas nunca de um deus quc busca um povo di-
ferente™3

Freud ao enunciar que Deus (por intermédio de Moisés) esco-
lhe seu povo, opera umaz mudanga tedrica de grande importincia:
ele retoma a teoria da seduclo que parecia ter abandonado ao des-
cobrir o cardter fundamental do Edipo# Na verdade, ele mais pa-
rege retraballiar a teoria da sedugio, precisando-a e delimitandg-a,
do que rejeiti-Ja. Freud conservard sempre a idéia de que tanto a
fantasia como a lembranga s6 podem se estruturar sobre “uma base
de realidade”,

Quanto a compreensdo do fendmeno dos mov.mentos coletivos,
jé haviamos observado ser importante reconhecer o papel essencial
dos processos de introjecdio da pessoa do chefe no lugar do ideal
do ego ¢ das manifestagoes amorosas da multiddo em relagdo ao
lider. A plena compreensdo destes fen6menos requer que evidencie-
mos os mecanismos de fascinio e de sedugdo, que o proprio chefe
utiliza, buscando formar a multidio 3 sua imagem. E certo que
Freud insiste, em especial, sobre o movimento que leva a muliddo
ao chefe. Dentro desta perspectiva, ele escreve em Moisés. .
“... um grande homem torna-se um dia importante, Sabemos que
na massa humana existe uma poderosa necessidade de uma autori-

dade que possa ser admirada, perante quem nos UIVemas, par quem
selamos dirigidos e, talvez, até maltratados. J4 aprendemos com a
psicologia dos individuos qual é a origem dessa necessidade das
massas: {1ata-se de um apseip pelo pai”’® Mas ele se vé obrlgado
a assinalar que se os homens dirigem o olhar para um outro ser
que investem de extraordindrias qualidades, é porque este outro
possui “um desenvolvimento excessivamente grande de certas qua-
lidades humanas”® ¢ exerce suva influéncia “por sua personalidade
¢ pela idéia que ele apresenta”.’ E preciso entdo que o grande ho-
mem tenha um ato de influéneia, ¢ como toda influéncia é relagdo,
e como toda relagio participa de um vinculo ertico, é preciso
entdo aceitar a idéia de que o grande homem (como o pai) tenta
criar um vinculo libidinal positivo dos outros para com ele, em sin-
tese, que ele tenta fascind-los oun seduzi-los.

Deste modo, seducdo ¢ desejn de seduzir caminham juntos,
tentativa de dominacfio ¢ desejo de submissdo sdo as duas faces da
tealidade inter-humana, Nio podemos imaginar nem uma inocéncia

"_ngmfih_nﬂm_uma_wdama_nnmal Trata-se de saber qual destes
dois elementos merece nossa atengdo. Se Freud parece insistir, a
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maior parte do tempo (depois da reformulagio da teoria da sedu-
gao), sobre o desejo de ser seduzido, submetido, em Moisés... ele
evidencia 0 ato de influéncia ¢ de sedugiio de sem autor: é Moisés
que, escolhendo seu povo, o funda enquanto povo, é ele que o
conduz ¢ lhe fornece suas leis, Moisés revive assim o chefe da horda
primitiva, mas uma horda invertida. Em Totem... o onipotente
era a recusa de amor, aqui, ao contririo, o onipotente & aquele que
escothe, que elege, que ama, que fornece as le¢is, que introduz os
escravos no mundo da cultura. ¥ claro, este grande homem € iras-
civel (ele quebrard as tibuas da lei) mas ele é a0 mesmo tempo o
verdadeiro pai: aquele que fornece 2aos outros o sistema simbdlico
que os permite existir ¢ continuar sya gbra. Freud ndao podia ser
mais claro a este respeito: “Moisés, que elevou a auto-estima [do
povo judeu], assegurando-lhe ser o povo escolhido de Deus, pres-
creveu-lhe a santidade ¢ comprometen-o a ser separado dos outros
[povos] ... Aventuramo-nos a declarar que foi esse homem, Mmses,
que criou os judeus”®

Para Freud., o poder s6 pode ser encarnade, pois o homem nfo
pode se livrar de seu destino: o de teuasmdu_mmaum_c_tngB—
cessidade de educadores para ama-lo, nutri-lo e orientd-lo: de sentir
nostalgia de um guia, cujo paradigma é a figura paterna, o que cons-
titui o eleme¢nto permanente e estrutural da trama do ser humano.
Freud nac nega que os individuos possam viver uns ao lado dos
outros, mas diz que eles s§ podem existir como grupo, ¢oma pevo,
pela referéncia 2 um “0nico”; o povo € entdo formado de individuos
que ligam-se entre si pela forga da libido, a qual sé pode percorrer
o campo social se um individuo a estimula, ou ainda, como pai da
horda, a rejeita.

Na realidade, a doagio do amor ou a recusa do amor consti-
tuem-se em duas faces de uma mesma medalha. Razio pela qual,
mesmo qQue Moisés seja o contrario do chefe da horda, ele € ao
mesmo tempo sua encarnacdo e¢ deve submeter-se 3 mesma sorte.
Q destino do grande homem ¢ o de ser marto. E a Gnica condigao
que permite aos povos viver, donde o paradoxo: sem_um grande
homem, ndo existe pove; sem a morte do grande homem. tambgm
ndo existe povo. Esta idéia s6 pode ser compreensivel se admitir-
mos que, para Freud, o pai é simbolicamente necessirio para o
crescimento do ser humano e, a0 mesmo tgmpo, torna-se agente de
castracdo (independente daquilo que faga), agente desta violéncia
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secunddria que contém o excesso;? ept@o o pai abusard, em qualquer
cmﬂMmMr O filho deverd rebelar-se e desejar a
morte do pai, para obter uma certa autonomia ¢ constituir-se em
pa:tc mtcgrante da lei além do arbftno Aq}lﬂﬂ_qnn_ﬁ_!ﬁ[dadmo
ara 4 ' 3 8 0OCiS Tcﬂa
figura de autoridade nﬁo deve ser parclmomosa com seu podeu' ela
deve, ao contrdrio, sempre exageri-lo, gastar suas energias em de-
trimento dos outros, isto é obrigando-os a renunciar & satisfagdo,
ndo-mediatizada, de suas pulsoes. Moisés, segundo Freud, “realizou
o éxodo com ‘mdo forte’ ”'0 Moisés tem a mesma sorte que Ake-
naton, a sorte reservada a todos 0s déspotas ! inovadores. Ndo es-
quecamos que Akenaton foi um rei que mandou tirar o nome de
seu pa: de todos os templos. ']:qdn_pm_n_mdn_mhn_sin_pnm:ml—
tirano ou assassino. Para ter direito A sucessio é preciso ser

um @ isto €, aqn_lg_qu_e_l‘xmpm_ﬁ:_mbﬂa._mm_a_pm_n_o
mm_umninnna_m.nu.tm" 12 Freud se pergunta se o “redentor”
ndo deveria ser “a pessoa mais culpada, o cabega da reunifio de
irmdos que havia derrotado o pai”;1® no exemplo de Cristo, “seu
sucessor ¢ sua reencarnagdo”,'4 ou pelo menos o “herdeiro de uma
fantasia de desejo que permaneceu irrealizada”,’s no caso em que
tal chefe (da horda dos irmdos) ndo tenha existido, E por estas
razes que ele deve expiar, por sua vez. Assim, Freud nos diz, “ti-
nha de ter sido um filho, visto que foi o assassinato de um pai”.!s
A histéria da humanidade nio pode ser compreendida sem a
existéncia de grandes homens e sem g repeticdo lancinante do as-
sassinato de figuras paternas que sempre remetem 3 morte original,

sendo que esta abre, a cada vez, novos caminhos para a humanidade.

2. O PERIODO DE LATENCIA

O periodo de laténcia contém mais forga que o assassinato, pois ao
invés de conduzir ao desaparecimento definitivo do objeto odiado,
concede-lhe uma forga ¢ um impacto suplementares. O assassinato
de Moisés nio assinala o fim do monoteismo; ao contrdrio, apés
certo perfodo, ele permite o predominio ¢ a manutengiio da idéia
de um Deus t{nico. Mas por que motivos, sendo porque a histéria
da espécie humana € andloga A do individuo e que esta conhece
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também um periodo de laténcia durante o qual os processos de
“natureza sexualmente agressiva” ‘sdo desviados e esquecidos”
ainda que deixem um rasurQ_permanente. Mas, “apés uma longa la-
téncia", estes processos entram “em vigor”. E o retorno do recal-
cado,'” Mas, & primeira vista, a explicagdo freudiana para o retorno
do recalcado parece fantasiosa. Os acontecimentos vividos anterior-
mente foram objeto de uma transmissdo oral feita de geragdo a ge-
ragio. Mas se tal transmissdo efetivamente ocorreu, de um lado ela
so se referiria a uma certa categoria de pessoas (pois, no dizer de
Sellen, a que Freud faz referéncia, a tradigdo do assassinato de
Moisés conservou-se essencialmente entre os padres); de outro lado,
ela “ndo poderia conduzir ao cardter compulsivo que se liga aos
fendmenos religiosos”.® E preciso entdo fazer-se a seguinte hip6-

tese: “existe... uma conformidade quase completa entre o individuo
mpemdnicos inconscientes” ¥ E verdade que Freud conheceu a ne-

gagdo, pela biologia contemporinea, da teoria da hereditariedade
dos caracteres adquiridos. Entretanto, pareceu-lhe impossivel “passar
sem” 2 estes fatores, por duas razdes:

1) A universalidade do simbolismo da linguagem: pela substi-

tuigdo simbélica de um objeto por um outro, a similitude do sim-
polo nos sonhos, nas diferentes linguas e entre os mais diversos
POVOS A_gsgg_sLmbélmumlamms_enm_de_mlmns_d:
t t s

mmlﬂmmm_dn_mw 31 (tese de Freud).

2) Reagoes desproporcionais ao (rauma precoce: pode-se es-
perar, na fase edipiana, reagoes violentas de uma crianga; tai§ agOes
“s6 se tormam inteligiveis” se analisadas “filogeneticamente”® Exis-
tiiam entdo tragos mnemonicos inscritos em nossa hereditaciedade
arcaica. Dai, entdo, a afirmagdo de Freud: “os homens sempre sou-
beram que um dia possuiram um pai primevo ¢ o assassinaram”.®
Mas este conhecimento foi recalcado, por ser insuportdvel & cons-
ciéncia, ficando no “inconsciente antes de ser capaz de apresentai
efeitos tdo poderosos, quando de seu retorno, de colocar as massas
sob seu fascinio, como vimos... no c¢aso da tradigdo religiosa”. 4

Mas existem dois pontos dificeis nestas teorias:

a) a idéia da conservagdo de tragos mnemdnicos;

b) a completa analogia entre os perfodos de laténcia atraves-
sados pelo individuo e pela espécie humana.



128 da horde ao Estado

A argumentagiio freudiana ndo convenceu a ninguém. Entre-
tanto, as hipbteses apresentadas sio menos aberrantes do que se
- poderia pensar em uma primeira andlise. Na verdade, constata-se
que, em certas épocas histéricas, modos de comportamento, estilos
de palavras, referéncias religiosas ou misticas, que haviam desapa-
recido para sempre das representagdes coletivas e das condutas efe-
tivas, retornam brutalmente e com uma forga estupenda. Os exem-
plos s@o indmeros. Citemos simplesmente dois que estdo em todas
as memorias. A Revolugdo Francesa redescobriu rapidamente, no
discurso e nas atitudes, o estilo romano: nos grandes arrebatamen-
tos liricos e justiceiros 3 maneira de Cicero, na gesticulacdo, enféti-
ca, no pensamento floreado. Do mesmo modo que a Repiblica Ro-
mana pasceu do Império, a Revolugdo Francesa engendrou o Impé-
rio. Os mitos romanos e germénicos, exemplos mais proximos de
ads, surgiram pela retomada de simbolos no fascismo italiano e ale-
mio: o “fascio” e a cruz gamada nazista, A idéia de que os acon-
tecimentos cruciaiy possam se apagar, passar por um petfodo de

laténcia ¢ depois refornar, voitando a ter novos efeitos, ndo tem,
a_priori, nada de extraordindrio. Mas, para solidificar uma hipdtese
teérica, apenas constatagdes ndo sdo suficientes, pois 0 que perce-
bemos é sempre produto de uma certa reconstrugdo. E preciso entio
tentar mostrar (o que faremos mais adiante) em que aspectos a
hipStese de Freud é ace;tévcl no plano teénco No momento, pro-

de ccrta maneira de pensa: cons:derada como mcongruentc ou pe-
rigosa. O recalque desaparece quando condigbes historicas precisas
(crise, mutagdo, nascimento de novos movimentos sociais) criam um
vazio no campo social, vazio que s6 pode ser preenchido pelo rea-
parecimento daquilo que estava escondido e que neste momento as-
sume a forma de um referente absoluto, constituindo-se, paradoxal-
mente, como guardido da nowdadc Ammmmmmntc

frgqhm&m_nzs_;snmhas

Se a hipétese de um periodo de laténcia pode ser aceita sob
certas condigdes,®de uma identidade ‘arcaica parece ser menos de-
fensdvel. Poderiamos conceber que a espécie humana, enquanto es-
pécie, possui um ntimero de desejos ¢ de fantasias limitados, que a
prépria atividade simbélica estd longe de esgotar-se (visto que todos
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os simbolos tém como primeiras raizes ¢ corpo e a natureza) e
que as histérias que podemos tragar em torno da angistia da vida
ndo podem ser infinitas. Se, por exemplo, todos nés temos na pri-
meira infincia a experidncia da fangtasia do corpo esfacelado, ¢
entdo normal que as estérias de bicho-papdo, de canibais, de vam-
piros, surjam em virios paises, ou simultaneamente, ou em periodos
histéricos diferentes, contendo aspectos variados, mas exprimindo

o mesmo medo e o mesmo horror. Nestas condicdes nio serd ne-
gessdrio postular-se a hereditariedade dog caracteres adquiridos (ou

dos eventos traumaticos); bastard pemsar que a humanidade forne-
ce respostas semelbantes (mesmo se aparentemente elas possam exi-
bir formas diferentes) para fobias, anglstias e desejos similares.
Pode-se, assim, admitir que a fungdo paterna gera sua contestagio,
¢ que o assassinato do pai ndo se apresenta obrigatoriamente como
a repeticdo de um acontecimento anterior, mas como um elemento
da ordem da necessidade (o pai deve ser morto), ou como uma
fantasia organizaderas da personalidade e da cultura. Mas Freud se
atém a realidade histérica do acontecimento fundador. Como diz
Schiller (citado por Freud): “o que deve viver imortal na cangio
tem de perecer na vida”.» E acrescenta: “A recordagido ingressa
na heranga arcaica se o acontecimento foi suficientemente impor-
tante, repetido com bastante freqiiéncia, ou ambas as coisas. No
caso de parricidio, ambas as condigdes sdo atendidas”® Diante
de tal constincia, seria preciso, talvez, no lugar de negar tais idéias,
levé-las seriamente em consideragio.

Se percorremos 0 mesmo caminho de Freud, iremos evidenciar
uma tdé:a dupla que acarreta graudes consequéncms' qu.ﬁ_uma..f.am

de um acontecimento raal seja de um aconteclmento que deva se
produzit um dia.
Se tal afirmativa é exata, ndo é mais ncces.séno Tecorrer, como

Todo acon-

ressor r. Ele llqmda a lei antlga (é prmbldo matar o pal)
¢ funda uma nova lei (a reciprocidade entre os irmdos e a interdi-
¢do do incesto com a mée ¢ a irmd) .27 Neste sentido, mesmo se ele
é esquecido ou calcado, ele continua como organizador das fanta-
sias ¢ como aquele que institui as condutas coletivas. Ele estd pre-
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sente nos simbolos sociais, nos sonhos, ele fornece subsidios tanto
ao discurso mitico como As mais concretas atitudes. Em qualquer
sociedade, todo pai sabe que pode ser morto pelo filho, motivo
pelo qual cle tentard desfazer essa conspiragdo, ou impedindo o
filho de tornar-se autdnomo, ou, sacrificando-o, Mas, a0 mesmo
tempo, todo pai sabe que s6 pode ser pai ao aceitar que seu filho
0 negue um dia como genitor e o constitua como sujeito pela sua
prépria vontade. Deste modo, o pai procurard novos filhos (seus
colaboradores, seus discipulos, pessoas que lhe sejam incondicional-
mente fiéis, 3s vezes um verdadeiro filho adotivo, que ele teaha es-
colhido e elelto) A medida que o amntcmmqn;g_@mmto

de um nova. espago :magména, n@_ﬁwa
:ma;m_hmlég;m Basta saber que realizou-se uma inscrigio so-
cial, 2 qual, mesmo acompanhada por um .possivel movimento de
negagdo, acrescenta mais forga ¢ influéncia aquilo que havia cafdo
no dominio do siléncio e da obscuridade.

Além disso, nio nos esquegamos que a educagdo ndo se exerce
unicamente pela {ransmissdo explicita dos conhecimentos adquiri-
dos, mas pela transmmssaq inconsciente dos deseios. das fantasias,
das angustias, das interdigbes, ndo somente dos pais, mas dos pais
destes. Deste modo, pode-se facilmente compreender como os ques-
tionamentos podem percorrer geracdes ou diversos povos, manten-
do-se sempre efervescentes e pertinentes. Se aceitarmos que cada
pessoa € capaz de inovar e de ser criadora de um acontecimento,
podemos admitir que o jmagindrio coletivo (assim como o imagi-
nério individual) pode se transformar, se enriquecer com novas ima-
gens motoras que, por sua vez, vio transformar a ordem dos dis-
cursos, suscitar novas narrativas, favorecer a eclosdo de novas me-

tétoras, pmvocat novas aventuras. E_talm_:sm_nnm_mdms

OMWW Por
fim se fizermos a hipétese de que, apesar da enorme multiplicidade
do ser humano, ele é em qualquer lugar radicalmente o mesmo
(composto de l6gica ¢ de loucura,® do desejo de ser amado e da
necessidade de negar os outros, tendo sede tanto de poder como
de submissio, sendo um animal social mas, a0 mesmo tempo, um
ser obcecado pelas imagens de intimidade), entio compreendere-
mos que a existéncia das fantasias comuns e de traumas similares
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se desenvolvem através dos séculos e em qualquer parte do mundo,
ndo sendo extraordinirio para -mais mnguem

lﬂmmwm Se 0 Edipo existe, é porque os
pais efetivamente seduziram o filho ou porque o filho compreendeu
tal comportamento como sedutor. E também porque os pais, na sua
forga fisica e moral, constituem-se para a crianga como verdadeiros
deuses, A crianga teme-0s e pode interpretar seus comportamentos

como dese]o ds monte contra ela. w_m_:ﬁmamme

consti Os autores que
acreditaram terem se desembaragado dele 0 fizeram um trabalho
de exorcismo. E aquilo que se exorciza é sempre e unicamente o
real. Em sintese, quanto mais se exorgiza, mais se faz esses acon-
mmmwu_m_n___mmgum" da his_éﬂ& ¢ mais tais acon-
t t ig tepdé amplificarem,
Temos agui a chave que nos permite compreender como sociedades
policiais que recusam o crime puderam inventar o campo de con-
centragdo, a guerra total e o genocidio trangiiilo e repstido.

3. A RENUNCIA AOS INSTINTOS E O
PROGRESSO NA ESPIRITUALIDADE

Toda cmhzagao se constrdi sobre a rendancia is satxsfagoes pulsio-

e der::ms s~
: 3 : asce ar-gg, livre
para susclta.r pclo retorno do recalcado a repethﬁo de eventos
similares. Tal hiptese, vilida para todas as civilizagdes, o ¢ ainda
mais para a civilizagdo ¢ a religido judaica. Na realidade, esta fre-
ligido que comegou com a proibi¢do de fabricar uma imagem de
Deus transforma-se cada vez mais, no decurso dos séculos, numa
religido de rendncias instintuais”.®

Freud diz desconhecer as razdes que levam & rendncia dag
pulsGes & ao progresso na espiritualidade. Mas ele acrescenta, como
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em Totem e tabu, que a remfincia A satisfagdo das pulsdes e a reli-
gido sdo intimamente ligadas geneticamente. Por outro lado, ele
mostrou (ainda que ndo seja o objetivo desse texto) que toda ci-
vilizagdo funda-se sobre a repressio das pulsdes Mas ele pdo ex-
plica as razdes pelas quais o povo judeu, mais que qualquer outro
povo, renunciou (de modo progressivo) A satisfagio das pulses.
Entretanto, fornece uma pista particularmente interessante: o assas-
sinako_de Moisés, enquanto repeticdo do_assassinato do_chefe da
horda, permite a revocacdo do pai (e, portanto, o triunfo do direi-
to paterno), o qual havia sido afastado durante a criagdo das so-
ciedades matriarcais que sucederam o assassinato do onipotente.
Lembremos de uma sucessio de fatos: Moisés escolhe seu pavo,
:ﬂn.o.mﬂ&mas_mm.:nmmo_m sio os filhos quc elegem

d:_anm Esta cscolha sd é posswcl se 0 mtelccto prmlcccr sobre
0s sentidos, para os quais s6 a maternidade é cognoscivel e reveste-
se de importincia, E preciso, entdo, se liberar dos sentidos, inves-
tindo, ao contrdrio, o pensamento ¢ a linguagem. “A ‘onipoténcia
de pensamentos’ foi, supomos, expressio do orgulho da humanida-
de no desenvolvimento da fala, que resultou em tdo extraordinério
avango das atividades intelectuais. Escancarou-se ¢ novo reino da

m!clcctuahdade, no qual mmmmmumwa-

rios. Este foi, indiscutivelmente, um dos mais importantes estdgios
no caminho da hominizagio” =

Os povos primitivos ndo puderam fazer outra coisa sendo se
langar completamente wmm&ma._da magia), a
fim de apropriar-s¢ do que os tormava humanos e sociais. Mas, pro-
gressivamente, eles comegaram a estabelecer discriminagBes mais
sutis, ndo mais associando diretamente a palavra e a agdo sobre as

coisas, a palavra e a wsﬂ:nhdadc A«_hnguagmn_passnn_por um pro-

uma ;:u-t:n.uaisa"za Q pai
triunfou. E neste momento que Moisés, ou, mais exatamente, Ake-
naton, surge. O que fazem um e outro? Eles se tornam o “porta-
voz” de um sé Deus (visivel, o disco do sol, na religiio de Aton, ou
totalmente invisivel na religido de Moisés). Eles falam de um Deus
macho, E ambos comportam-se como renegados, criangas sem pai
nem méie. Akenaton suprime o termo Amon ndo somente de seu
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préprio nome, mas também do de seu pai (as ins¢rigfes sobre os
monumentos estio todas raspadas ou marteladas). Deste modo, ele
surge sozinho, tendo apagado o pai, os deuses, ¢ tendo escolhido
um Deus Gnico, um Deus-Conceito, visto que ele nio adora o sol
enquanto objeto material, mas enquanto simbolo de um ser divino,
cuja energia se manifesta pelos seus raios, Ele tenta dar este Deus
a seu povo. Quanto a Moisés, ele rompe com todos os lagos de
filiagdo, visto que, egipcio ¢ de bergo ilustre, ele abandona o Egito
e escolhe um novo povo no lugar do seu. Ele rompe com os lagos
de sangue e ndo pode ter com os hebreus lagos nem de sangue, nem
de lingua. Ele lhes oferece a religiio de Aton, ou uma religido mais
préxima, na qual Deus torna-se totalmente invisivel e _seu nome
impropuncidvel. Faz também triunfar a_ordem do conceito: um
Deus, pura abstragio — a paternidade do povo ndo se liga a ne-
nhum lago, mas a uma decisdo livre, um vinculo simbdlico — e,
como Akenaton, ele se coloca como tendo criade sozinho (parteno-

gemcamcntc) 0 povo que ele escolhcu Mg_lgj_mamjnmg_nnum

a _;h_magaa, m que seu irmio Aarﬁo possm Mo:sés s6 sabe pro-
nunciar a lef, ¢ o homem do verbo griador. Mas ele ndo € s6 o

homem do intelecto, & igualmente um her6i, opds-se a seu pai e
terminoy por derrotd-lo. Talvez ele também possa ser pai, mas

para ser reconhecido como tal, para que os filhos o escolham e
assim escolham o intelecto, eles devem maté-lo “como estd prescri-
to na lei”, nos diz Freud. Esta é a Gnica condigdio para que o povo
e Moisés possam selar entre eles uma alianca duradoura,

Pode-se imaginar ser dificil para um povo renunciar 3 satisfa-
¢do das pulsGes, Mas, em troca, Moisés lhe oferece um presente
suntuoso: um grandioso Deus que permite a cada pessoa participar
de sua grandeza e de experimentar satisfagbes narcisicas importan-
tes, um Deus que, ao eleger seu povo, inspira confianga em todo
o grupo, ym Deus que, favorecepdo a renincia interior, assegura o
*prémio do prazer”, alcangado através das dificuldades que fazem
de cada individuo um herdi, como Moisés; um Deus, enfim, que
permite a cada pessoa se investir como ser pensante, € ter acesso i
palavra divina, ao Livro (o saber absoluto) e ao comentirio. A

“apipoténcia de pensamento” encoptra assim seu apogen. Povo do
livro, os judeus, mais que outros povos, participam da rendncia;
povo eleito, eles encontram no martirio os elementos de uma fé

inabaldvel; povo disperso, eles se reencontram na palavra e no livro.
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Um povo eleito, que aceitou o pai (o vinculos conceitual), ndo pode
fazer outra coisa sendo renunciar 2 satisfagdo pulsional imediata,
sem O que ressurgiria a atragdo pela sensualidade ¢ o imagindrio,
o bezerro de ouro e as imagens seriam novamente adoradas e este
povo se tornaria um povo como qualquer outro.

Neste texto, Freud conclui a histéria de Totem e tabu. Se o
primeiro assassinato cria a civilizagdo, é preciso que ele seja fina-
lizado por um outro (ou varios) “de acordo com a lei” (“s6~
existe pai_guando morto™), possibilitando o acesso a lei paterna
Deste_modo,. ainda que exista a repeticio de um mesmo ato, péo
existe a_ repeticio do idéntico, pois cada crime faz renascer um
novQ_grupo.

Na relagio do grande homem morto com o seu povo, Freud
evidencia um elemento primordial. O da mensagems que o pai pro-
nuncia — no caso em questio, a mensagem divina. Mesmo que
Freud escreva que a ‘“rendncia instintual sob .a pressio da autori-
dade. .. substitui e prolonga o pai”, ou quando nos diz que aquilo
que “parece tdo grandioso a respeito da ética, tdao misterioso e, de
modo mistico, tio auto-evidente, deve essas caracteristicas 2 sua
vinculagdo com a religido, & sua origem na vontade do pai”,* ndc
se trata simplesmente de assumir o pai, mas de assumir uma pater-
nidade herfica e partenogénica, o que acarreta a transformagdo do
pai em chefe. O chefe é o mediador entre o povo e a religido (ou
a ideologia nas nossas sociedades),® ele suscita n3o somente con-
fianga em sua palavra e em sua pessoa, mas sobretudo adesdo amo-
rosa a0 mito do qual ele é porta-voz. Todo mite (religido ou ideo-
logia) veicula um pensamento hermético que anuncia o reino da
cegteza e preenche o narcisismo de cada individug. Mas todo mite
(que se defina come trans-histérico) estd, na realidade, inserido
na histéria. Ele nos conta como ¢ dificil se livrar do “tempo gas-
to” para por fim se entrar ma histéria divina ¢ pa histéria humana.
O mito considera diretamente a época em que nasce e convida os
homens 4 ag%io. E por esta razio que ndo basta aceitar o pai para

s¢ entrar em uma nova fase da histéria. reciso ainda que o pai
seja_o simbolo ou o porta-voz de uma idéia que o supere; ele deve,

entdo, apresentar-se como um condutor de homem que devem “pas-
sar ao ato”, Neste ponto, a “renincia aos instintos” e o “progressc
na espiritualidade” encontram um elemento suplementar de expli-
cagdo: a convicgdo para este povo de ser o flinico portador de ver-
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dade, de ser, entdo, o (nmico povo completo, inatacdvel, vivendo.
entdo, em um narcisismo social total,

Pode-se, entretanto, fazer uma objecdio: o que acabamos de
enunciar € vilido para todos os povos e todos os mitos, ndo tra-
zendo nenhuma nova razdo para a rendncia aos instintos pratica-
da pelo povo judeu. Mas & importante considerar dois elementos
especificos essenciais: o porta-voz da mensagem deve ser morto e
ingtituido enquanto pai e o povo deve viver wuma derrota histdrica
irrepardvel.

1) Apesar do primeiro ponto jd ter sido longamente abordado,
estd ainda longe de ser esclarecido. Durante as revolugdes, os chefes
mortos sdo simbolos de um antigo tipo de Estado, de um mito, de
uma concepgdo de mundo, traduzindo-se por um certo tipo de fun-
cionamento social, que o povo quer definitivamente anular, A exe-
cugdo de Luis XVI, ou de Nicolau II, representou a conclusdo de
uma etapa histérica, O assassinato de Moisés, ou de Cristo, a0 con-
trério, inaugura uma época da histéria. Ndo se trata, portanto, do
mesmo tipo de crime. O primeiro se pretende sem culpa;® o se-
gundo, ao contrério, instaura a culpa ¢ leva em conta, depois de
uma fase de laténcia, 0o pensamento da vitima, Acrescentemos que,
para que suas idéias pudessem ser levadas em conta, foi necessirio,
por um certo aspecto, que o chefe morto tenha se prestado ao gol-

37 que tenha aceito seu martirio; que tenha percebido, mais ou
menos conscientemente, que sua palavra s6 poderia ter efeito dife-
renge se seu triynfo fosse postergado. E por tal razio que, podemos
adiaptar, as Gnicas revolugbes que suscitaram uma nova era para
a humanidade sio a revolugdo monoteista, a revolugdo do cristia-
nismo e a Revolugdo Francesa (os revoluciondrios compreenderam,
muito rdpido, que estavam destinados a morrer, ‘uns apés os ou-

tros). Q inico crime que conduz a uma abertura histdrica é aquele
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2) A derrota histérica, irrepardvel mostra-se igualmente essen-
cial, pois ela implica a impossibilidade definitiva de um povo agir
uum territério circunscrito, de realizar um processo histérico e, em
conseqiiéncia, poder se transformar. Povo histérico e ancorado 2
um territério, ele tornou-se (apés a destruicdo do primeiro templo
de Jerusalém e da primeira guerra dos judeus, que terminou com
a destrui¢io do segundo templo e o suicidio coletivo de Massada)
um povo disperso (didspora), sem histéria, s§ contando, para con-
servar sua identidade, nos territérios em que era temporariamente
admitido, a referéncia a uma origem comum registrada no livro e
nos comentdrios, tornando-se, assim, o povo_do “Livro”.

G. Friedmann ® quando levanta a hipote3€ do possivel final
do povo judeu,® a partir do momento que ele reencontrar uma
terta ¢ novamente se engajar na histéria, aponta para um elemento
fundamental do funcionamento social: wm povo historico ndo se
importa com a espiritualidade; o que lhe importa sdo os campos
cultivados, o florescente comércio, a gloriosa engenhosidade e o:
novos territérios que ele pode conquistar ou explorar; suas idéias
sdo a terra e a atividade engenhosa. Por outro lado, um povo “es-
colhido” por Deus, constituindo uma comunidade coesa, apoiando-
-se sobre o livro sagrado, s6 pode continuar a existir como povo
se coloca o conhecimento e a espiritualidade acima de todos os bens,
tnicas condigbes possiveis de sua alianga com Deus e de uma vida
comunitdria. Porque os judeus evocaram a cada ano, sem acredi-
tar, em todos os cantos da terra: “No ano que vem, em Jerusa-
lém..."”, € que eles puderam continuar a ser eles mesmos, ou seja,
um povo féssil, ultimos sobreviventes de povos desaparecidos e de
civilizagGes aniquiladas: o povo da espera e da repeticdo.

4. AS RAZOES DO ANTI-SEMITISMO

Talvez nos critiquem, dizendo que induzimos o texto de Freud a
dizer mais do que ele aceita adiantar. Este ndo é nosso obijetivo,
Lembremos a frase de Freud: “O povo, extasiado pela posse da
verdade, esmagado pela consciéncia de ser escolhido, veio a ter
uma alta opinido do que ¢ intelectual ¢ a dar énfase a0 que é mo-
ral, e como seus melanc6licos destinos e seus desapontamentos na
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realidade serviram apenas para mten.'-lficar todas essas tendéncms"“

C;temos 1g'ualmente uma outra frase “Va‘lcna a pena entender
como foi que a idéia monoteista causou uma impressio tio pro-
funda exatamente sobre o povo judeu, e como foram capazes de
manté-la tdo tenazmente, E possivel, penso, encontrar uma res-
posta, O destino trouxera o grande feito e o malfeito dos dias pri-
mevos, a morte do pai, para mais perto do povo judeu, fazendo-o
repeti-lo na pessoa de Moisés, uma destacada figura paterna.” E
ainda, “dificilmente pode ser questdo indiferente ou fortuita que a
morte violenta de outro grande homem se tenha tornado também
o ponto de paruda da nova cnacio rehgxosa de Paulo” % Todas as

dividuos que a recebem a centrar-se sotn-a os valores intelectuais.

correremos das causas mais periféricas as mais profundas.

1) Ammm_d&gmmo Freud nota que o0s judeus se¢
agrupam, “cm sua maior parte, como minorias” % e, para que um
mmmmwmmjas

gumn_numua_mmarz“ e amda. a mml;r.anm_dna_nnms é qwc
sempre, de modo bastante estranho, e¢xibida mais intensamente
contra pequenas diferencas do que contra diferencas fundamen-
tais".¥ O aspecto de povo “‘estrangeiro na terra”, ¢, dizemos nos,
estrangeiro por situar-se fora do processo histérico vivido pelos po-
vos anfitries é um elemento bastante importante.

2) O cidme, “provocado por um povo que se declarou filho
primogénito e favorito de Deus”,% nos povos freqiientemente “mal
batizados” que, na verdade, permaneceram ‘‘béarbaros politeistas”
e que no fundo sentem a0 mesmo tempo &dio para com o0s judeus
e “6dio do cristianismo” % Este ponto, que Freud nio aprofundou
(apesar dele notar que o nacional-socialismo vivencia “uma verda-
deira aversiio pelas duas religdes monoteistas, que relatamy uma his-
téria passada entre judeus”), nos parece de capital importdncia.
Muitos dos comportamentos sociais contempordneos derivam da
exasperagdo vivenciada contra aqueles que se dizem eleitos de Deus
e atiram os outros povos no limbo), que resistem a todas as opres-
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DOIE U
tqdn_mgmdng_ﬂexcdm_dn_Mzwno Ora parece-nos que em nossa
sociedade contempordnea, que tende 2 homogeneidade ¢ se pretende
universalista (talvez mais que qualquer outra sociedade), toda afir-
magdo de irredutivel particularidade, de primazia origindria, como
todo sentimenio de divida, parecem particularmente insuportiveis.

Entretanto, a razio fundamental reside na obstinada negacdo
do assassinato do pai pelos judeus. Esta negagdo coloca-os no banco
dos réus. “Na integra, segundo Freud, essa censura diria o seguinte:
eles ndo aceitario como algo verdadeiro que assassinaram Deus, ao
passo que nés (os cristios) o admitimos e fomos limpos desta
culpa.,” ¢

Se foi deste modo que se passou, trata-se de uma explicagio
bizarra. Entretanto, se tal assassinato acoamteceu ou se ele foi sufi-
cientemente fantasiado para que se revista, no incomsciente social,
de um aspecto de realidade, entdo podemos compreender a aparigdo

e o desenvolvimento de um sentimento de culpa (o pecado original)
que s6 pode encontrar sua resolucdo no desgjo de um Messias ino-

cente, sacrificando-se, tomando para si préprio a culpa de todos e
aparecendo como tedentor, Freud ndo faz alusio as causas que im-
possibilitaram os “judeus de evoluir no mesmo sentido que os ou-
tros (povos), adotando uma religido que, apesar de todas as defor-
magdes, qonfessg o assassinato de Deus”.*® Parece-nos, entretanto,
que Freud, igualmente neste caso, oferece-nos elementos de res-
posta que é preciso tentar explicitar. Trata-se da seguinte hiptese:
Os judeus, inconscientemente, sabiam que, se aceitassem reconhe-
cer 0 assassinato do pai, deveriam necessariamente se -reconhecer
como tendo em comum tramado uma conspiragido, e se comportar

segundo o madelo do herdi trigico. As conseqiiéncias entdo seriam:
— ou a qbrigagdo da igualdade entre os irmdos e o estabele-
cimento de vinculos de reciprocidade, a fim de que ninguém cobice

novamente o lugar do pai deposto,

- ou a obrigagdo de temperar a religido monoteista com em-
préstimos politefstas, de instaurar o culto A mde, de encontrar entre
0s humanos um substituto do pai assassinado (um pai encamado),
¢ de criar uma organizagio temporal, para permitir que a mensa-
gem se difunda e que se suportem conseqiiéncias tangiveis,

Ora, ambas as solugdes s6 podem conduzir & instauragdo do
social como fal, com suas vicissitudes ¢_problemas, No primeiro

caso, trata-se de inverter as regras do funcionamento igualitdrio,
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sem que nenhumg lei transcendente garanta este funcionamento. Mas
nenhum grupo jamais conseéguiu encontrar seu fundamento unica-
mente nele proprio ¢ foi continuamente obrigado a inventar novos
deuses, a fim de ndo recair em uma situagdio de luta generalizada
de todos contra todos (cada qual dese¢jando assumir o lugar de
onisciente ¢ de onipotente). Por que inventar novos deuses, aceitar
novos pais (como conseqiiéncia da confissdo do primeiro assassina-
to), visto que. esquecendo essa falta, & possivel:

a) se conservar a visao de um sé Deus triunfante ¢ a ima-
gem de um s6 guia {Moisés) que assegura ao povo ser ele o povo
elei’o (enquanto gue novos-deuses-substitutos ndo podem conceder
um tal beneficio);

b) se preservar de constantes lutas internas pelo poder e,
portanto, da violéncia inerente as relagdes entre os irmdos.

O segundo caso refere-se (através da confissdo do assassinato
e o sacrificio do filho inocente, endossando a culpa generalizada)
de instaurar uma pova lei transcendente. Isto traz como comnse-
qiiéncia:

a) as antigas divindades maternais que pareciam estar desa-
parecidas retornam em bando, ¢ sobretudo as imagens multiplas,
que reinstalam o reino do visivel,

b) aparece a adoragdo do filho, que lava cada um de sua
divida imprescindivel;

¢) constitui-se um poder temporal de tipo carismético, encar-
nado em um vigdrio de Deus ¢ em uma institui¢do que pode orien-
tar diariamente a conduta de cada individuo.

Ora pode-se supor que o que os judeus desafiavam era:

a) oreine do visivel, visto estimarem que quanto mais Deus
¢ _longinquo, desconhecido, invisivel, mais ele pode ser venerado,
m_gxmwla_m_abﬂmw Como conseqiiéncia, um Deus in-
visivel é simultaneamente um penhor de adoragio e uma prova de
virtude da parte dos f.éis,

b) o retorno da mae, pois a_mide ndo pode nunca ser o sim-
holo da lei. Ela pode ser o simbolo do amor, da ternura, do senti-
mento em geral; ela é a expressdo do calor carnal, da relagdo com
a terra, Nisto, ela € o simbolo da libido, sendo entdo, uma das
forgas que podem mover o mundo. Ela s6 pode pretender ser aqui-
lo que pode regular esta forga,

¢) .o redentor: um ser que assume todo o erro e, deste modo,
apaga a divida e faz desaparecer o sentimento de culpa. Ora, aos
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olhos dos judeus, a existéncia e a perenidade de tal sentimento é
fundamental para tecer o vinculo social. O erro desconhecido e in-
cenfessado penetra cada individuo, A culpa imotivada de se ter nas-
cido, permite igualmente a cada individuo reconhecer 0 outro como
seu_inndo (todos quipados, até o final dos tempos). O reconheci-
mento de uma divida que pdo pode ser apagada impede, igualmente,
0 individuo_de acreditar-se todo poderoso, de alimeatar uma fan-
tasia de autoconcepcdo, contrbuiu para que ele se insira em uma
linhagem e em uma genealogia, preservando-o assim do incesto e
do caos. £ impossivel viver-ie sem divida. Reste modo, os cristios
foram obrigados a_reinventd-la_sob o nome de pecado original.
Eles foram levados nfo somente a reinstaurar o sentimento de culpa.
mas, ainda, a doti-lo de caracteristicas precisas e vislumbrar todas
as suas possibilidades, fomando, assim. os individuos culpados de
tudo (mesmo de suas .intencGes) e, deste modo, obrigando-os a se
acusar continuamente de suas ditas' mds agdes. Eles introduziram
a idéia da contissde e da culpa permanente. Desaparecida a divida
angustiante (que fazia o homem agir), as dividas miltiplas acumu-
lam-se numa graméitica iofinita;

d) o poder temporal de um homem e de uma instituigio,
O pai encarnado e a instituigdo divina caida na trilha da institui-
¢do visivel ndo podem mais ser os guardides da lei imutavel. Por
viverem no mundo e intervirem nas questdes desse mundo, eles sao
obrigados a promulgar leis de circunstincias, a acrescentar novos
elementos & doutrina e novos artigos & fé. Eoquanto que o judeu,
mmmw_mm}m,am.ﬁ_ﬁabe que ela nido mudari

0 0 15 S¢ - 40 a terra, mas do céu. Sobre
a terra cada qual dscve encontra.r seu cammho Nao hé nenhum guia
para mostrar o caminho, esta nio é a fun¢io nem do mais sutil
dos rabinos. Nenhuma instituigio existe para verificar seu grau de
ortodoxia ou para levé-lo as gemdnias ou aos tribunais da Inquisi-
¢do. Advém, dai, que o recophecimento de um pai longinquo, todo-
-podemso, permite que cada crente judeu seja dutdnomo, que se
queira ndo um filho submisso, mas adulto ou pai.

Acreditamos que estas hip6teses, elaboradas a partir da teona
freudiana, lhe sejam fiéis. Elas permitem. compreender por que os
judens nunca confessaram © assassinato do pai: esta ndo-confissdo,
a0 mesmo tempo que os manteve em um estado de culpa, favore-
cendo a rentincia A satisfagho das pulsdes, os deixou igualmente
livres ao colocé-los, de certa forma, face a face com seu Deus.
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O anti-semitismo tal como Freud o vislumbra encontra entdo
sua razdo de ser. O judeu diz ao gentio: “Vocd teve necessidade de
confessar, vocé teve necessidade de ser salvo, voc@ quis livrar-se de
um pai onisciente e onipotente que lhe metia medo, vocé tem a
necessidade de ser consolado por uma mde carinhosa, vocé tem ne-
cessidade de uma autoridade tutelar para protegé-lo e guid-lo. Ao
reconhecer o assassinato do pai (deixando-nos totalmente a res-
ponsabilidade, sob a protegdo do assassinato que nds teriamos per-
petrado no fitho), vocds definitivamente se comportam como fi-
lhos, ¢ ndo terdo jamais a possibilidade que temos de desprezar
as leis m]ustas e, ao mesmo tempo, de mjmnar a lei

wummm_smm_ms_glﬁms" Tal discurso s6
pode ser considerado como uma posigio de orgulho e de irredutivel
marginalidade (jamais ser totalmente integrado ou assimilado).
Deste modo, ele corre o risco de despertar nos gentios o ressenti-
mento, a violéncia e o Gdio.

Todas essas explicagdes, é certo, podem se¢ mostrar sujeitas a
discussdes ¢ a outros fatores explicativos mais operantes, o que ndo
impede que, levando-se as Gltimas conseqiiéncias o pensamento freu-
diano, parega claro que esse livro hesitante, continuamente reto-
mado e que parece levantar hipéteses absurdas, constitua-se em
uma tentativa surpreendente, da qual, até os dias de hoje, ainda
ndo extraimos, verdadeiramente, todas as conseqiiéncias ¢ todas as
implicagoes.



capitulo VI

A guerra e a morte

O Estado como imagem da guerra total

Sobre estes dois temas, Freud pouco escreveu. Um ensaio, Refle-
xpes para os tenmpos de guerra e morte, foi redigido durante
a primeira guerra mundial, compreendendo duas partes: “A Desilu-
sdo da Guerra” ¢ “Nossa Atitude para com a-Morte”, e a resposta,
em setembro de 1932, A carta angustiada de Einstein, que colocava
a qusstio: “Por que a guerra?”. ! No entanto, sua obra “sociolégi-
a” ndo pode ser compreendida se ndo admitirmos que ela encontra,
nessas poucas paginas, sua realizagdo ¢ seu ponto de interrogagdo.
Dc fato, essas péaginas fazem a pergunta. CruClal a humanidade, cops-
e-s¢ inexoravelmente para

a_destruicio? Assim come o organismo humano, “ela morre por
razdes internag?”, “a_meta da vida é a morte?” e, ainda mais pro-
fundamente, em que a guerra e a morte estdo ligadas substancial-
mente 3 vida e ao vinculo social? Ealando claro, por gue somos
obrigados a pensar simultancamente o nascimento do vinculo sogial
e su3 cxtincdo? O texto de 1932 é o que vai mais longe na elabo-
ragdo da questdio e na tentativa de explicagdo. Esta prioridade se
compreende na medida em que Freud, naquela época, se consagrava
principalmente 2 questdo da natureza e da evolugdo da civilizagdo.

1. CONSIDERACOES SOBRE A GUERRA

Examinemos o primeiro conjunto de textos. A reflexio que abre
0 texto ¢é perturbadora. Freud se pergunta por que, uma vez que
as nagbes civilizadas de raga branca solicitam aos individuos
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“...remincia 2 satisfagdo dos instintos”, ¢las ndo adquiriram, en-
quanto nagdes, “tanta compreensdo do que possuiam em comum, €
tanta tolerdacia quanto a suas divergéncias, que ‘estrangeiro’ ¢ ‘ini-
migo' j4 ndo podiam fundir-se, tal como na Antigiiidade cléssica,
num conceito nico”.?

Por outro lado, as guerras entre povos primitivos e civilizados
ou entre “ragas diferentes” parecem-lhe, se ndo dignas de louvor,
pelo menos normais, considerando-se as diferengas culturais. Dupla
constatagdo, que ¢ indispensdvel aprofundar. Ndo se trata de uma
manifestagdo inconfessada de racismo por parte de Freud. A raga
branca, no seu ponto de vista, ndo é superior as outras ragas. Ela
¢ apenas dominadora. O problema que se coloca € ¢ da legitimidade
ou da arbitrariedade do trabalho de recalque e de repressdo das
pulsdes, realizado pelos individuos de raga branca. Com efeito, todos
os trabalhos etnogréficas que Freud podia conhecer mostram sobe-
;amemc quc a soc:cdade prunmva ¢ uma somcdade gucn'e:ra A O

Qunm_;mmlgo Estc projeto (consclemc ou mconscnentc) € lndlspen-
savel para que a sociedade escape 2 jpdiferenciacdo origindria (real
ou fantasiada). No seu desejo de existir como um corpo 2 parte e
como experiéncia cultural particular, a sociedade se vé forgada a
definir fronteiras, formar aliangas e a se proteger (até mesmo ata-
cando em primeiro lugar) de outras culturas ¢ grupos. Da mesma
forma, podemos perceber por que razdes povos civilizados e primi-
tivos podem acabar lutando. A raga branca dominadora, que se
atribui a missdo de guiar 0 “género humano” e que estabeleceu o
compromisso de pretender controlar a natureza, s6 pode, para ins-
crever seu projeto na realidade, tentar propagar seus ideais, suas
técnicas, seu modo de vida (mesmo a forga, se preciso for) por todo
o planeta, U@llsta, asta_raga concebe o ypiversal apenas sob
sya_perspectiva. As outras ragas {ou povos) nada podem, sendo
lutar para manter sua identidade e conservar seus valores. Esses
dois tipos de guerra: entre primitivos de um lado, entre primitivos
¢ civilizados de outro, sdo, entdo, compreensiveis, porém, a guerra
entre nagdes civilizadas ndo o é. Essas nagdes, sob um aspecto, dado
sua antigilidade, ¢ o fato de possuirem organizagdes solidas, ndo
precisam mais ver no estrangeiro um inimigo (ao contrdrio, elas
aceilam a idéia da confrontagdo cultural e reverenciam o0s grandes
génios da humanidade, nio importando de quc nacionalidade cles
$d0). Sob um outro aspecto, ¢ por sc dizerem ¢ §¢ pretenderem
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civilizadas, que elas ddo gontinuidade 3 seu sonho colonialista. Ora,
tais sociedades ao se comportarem também como sociedades guer-
reiras, ndo podem mais se atribuir a pretensa superioridade para
conduzir a conduta da humanidade. Enfim, a obra civilizadora re-
pousa essencialmente sobre a rendncia a satisfagdo plena e inteira
das pulsoes individuais. Como uma nagio (um Estado) pcde exigir
de seus membros um tal sacrificio, se ¢la mesma se permite violar
suas préprias prescrigdes? A legitimidade da repressio que ela exer-
ce, desaba entdo, pois ela ndo conseguird mais o respeito por todos,
as regras morais. Ainda mais chocante e perturbador é o fato de
que a guerra que elas alimentam é mais sangrenta e homicida, mais
cruel, encarnigada e implacavel que qualquer outra que a tenha pre-
cedido”. Esta nova guerra “esmaga com fiiria cega tudo que surge
em seu caminho, como se, apds seu término, nio mais fosse haver

nem futuro nem paz entre 08 homens” * A civilizacdo parece carre-

a gue as nuvens

HWG TaL caracthm_gg cmlnzacao parece _incon-
sebivel,

Contudo, trata-se da prépria natureza das nag¢des civilizadas.
Essa é a resposta de Freud A questdo colocada. Retomemos esta
passagem fundamental: “Os povos sdo mais ou menos representados
pelos Estados que formam, e esses Estados, pelos governos que os
dirigem. Nessa guerra, o cidaddo individual pode com horror, con-
vencer-se¢ do que ocasionalmente lhe cruzaria o pensamento e€m

tempos de paz — qm_o_Esxadg_mib.Lao_mdm_uo_a_n:ﬂdeo

_al_c_an._n_saLe_o_mmn._Um Estado behgcramc permitc se todos
os maleficios, todos os atos de violéncia que desgragariam o indivi-
duo”. ® \lqbguulnlmmaladn_qm_ﬁm»_qasm_o_:mmého
da_violéncia legitima. Mas Freud vai mais longe: ele diz que ndo

apenas o Estado monopoliza a vicléncia, mesmo em tempos de paz
( e nesse caso a violéncia continua sob a méscara da falsa aparéncia
das diferentes institui¢des), como também o sacrificio da satisfagdo
das pulsdes. exigido pelo Estado (enquanto representante do povo),
nao tem contrapartida, po's “poucas vezes o Estado prova ser capaz
de indenizd-lo [o cidadao] pelos sacrificics que exige”.® Em outras

palavras, qs_individuos acreditam ser representados pelo Estado,
quando na verdade sdo dominados por ¢le, Eles renunciam as pulsdes

acreditando que o Estado fari o mesmo e descobrem que o funcio-
namento normal do Estado é inverso ao convencionado. Assim, o
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movimento civilizador, que vem desde as sociedades primitivas (de
culpabilidade minima), até as sociedades de estado (de culpabili-
dade maxima), resuita na repressao crescente dos individuos e nas
explosdes gigantescas de odio. Nesse texto, Freud ja antevé o que
ele desenvclverd mais tarde: O Estado (herdeiro da onipoténcia do
pai primevo), como bem o sal:entou Kaufmann 7 tnma tudo a si,

ada stado ¢ 1tuj do de
mm:_&c_dsssnmlﬁr_mnlﬁmmcme; finalmente, o Estado (enquan-

to supressor da sociedade primitiva, sociedade guerreira) ndo pro-
tege contra a guecrra de todos contra todos, como acreditava Hobbes,
mas exatamente o contrdrio, apesar da aparéncia indulgente que ele
assume em tempos de paz. Ao se aounciar como ¢ sustentdculo da
sqeiedade pacifica, o EstadQ se.institui coma Jinico corpo do desejo
e da_ expressdo da verdade. A conseqiiéncia de tal afirmativa é bem
conhecida: ser “o unice”, colccando-se no lugar da verdade, s6 pode
conduzir a humanitade a seu fim. Como ja haviamos dito em outro
trabalho: * scimento _do Estadg, e sua cristalizagdo, ¢ a ge-

Sy tract "

O Estado, visto desta perspectiva,.¢é apenas esbogado no tra-
balho em questao. O foco da demonstragao freudiana é centralizado
em outro aspecto. Ele visa, ao estudar a repercussao deste funcio-
namento anormal do Estado sobre as condutas dcs homens, elucidar
0 mecanismo dessas ¢ondutas. A conseqiiéncia deste funcionamento
é clara; “Quando a comunidade ndo levanta mais objegdes, verifi-
ca-se também um fim a supressdo das paixdes mas”.* Os principios
organizadores dessas condutas merecem ser aprofundados, Os que

Freud nos fornece sdo cldssicos. Ele ressalta que a esséncia do ho-
mem consiste_em movimentos pulsiopais de patureza inicialmente

glementar “em  si mesmo, esses impulsos ndo sio nem bomgs nem
maus” e _que cedem lugar a “ambivaléncia de sentimentgs”.'v “Ra-
ramente um sér humano € totalmente bcm ou mau”.'! Mesmo os
impulsos “maus™ da infancia podem “constituir muitas vezes, a con-
digio para uma incquivoca inclinagdo no sentido do ‘bom’ no
adulto”.!! A transformagdo de maus impulsos manifesta a agiao de
um fator interno (a necessidadc de amor) e de um fator externo
(a pressdo da educagdo ¢ do ambiente cultural), cujos efcitos s2
combinam. As pulsfes egoistas soh essa dupla pressio (erdtica ¢
social) s¢ transformam em pulsécs sociais Neste ponto, deve-sc
notar que a forga externa aparece como a Gnica operante no inicio
da histéria humana. Entretanto, atualmente, pedemos constatar que
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“no decorrer da vida de um individuo hd uma substituigdo cons-
tante da compulsdo externa pela interna”* Contudo, na sociedade
contempordnea, a necessidade constante da magutencdo de medidas
dc_mnunle_{mnmp:nsa_numigc), mostra bem que ainda hoje
um grande numero de individuos tem atitudes que respondem as
exigéncias da vida civilizada, unicamente porque sdo habituados a
obedecer “embora nenhum enobrecimento do instinto, nenhuma
transformagdo de inclinaghes egoistas em altruistas se tenham ope-
rado (neles)”. *2 Assim também, em ncssas sociedades policiadas
“existe apenas um pequenc ndmero de homens nos queais a tendén-
cia A vida civilizada se tornou uma propriedade organica™. ** Por
isso mesmo, quando o Estado abandona a pressdo externa, ele, além
disso, apela para combater seus inimigos, 3 manifestagdo das ten-
déncias reprimidas. Ndo esquecamos que nossa vida psiquica, sob
determinadas circunstincias, pode estar sob o controle de uma “re-
gressdo passageira ou durdvel”. A guerra. incontestavelmente, rcpre-
senta uma dessas c1rcunstanc1as Ereud cxplica 0s comportamentos

= o e ela existéncia de um
a £ istas _em interesses

mjmmmmm atra-

vés também do i te_dos _individuos

que ndo foram verdadeiramente afetados por esse processo de mu-
danga, como também através da possibilidade de regressdo aos esta-
dos primitivos do psiguismo humano que tenfa Obter satisfacio
quando as forgas mora’s se desmoropam. Assim também ele explica

a decepgio do pesquisador frente a condutas que ele acreditava es-
tarem completamente desaparecidas.

Se esta interpretagio nos parece exata, ela ndo deixa dc ser, a0
mesmo tempo, decepcionante. Nada nos € dito sobre’as razoes que
levam o Estado a reivindicar o _monopélio da violéacia e da injus-
tiga, permitindo ao Fstado ser esta mdquina de criar prescri¢oes, sem
se_sentir por isso obrigado a respeitar as regras que dita. Tal visdo

do Estado ndo parece, de maneira alguma, levar a uma vida civili-
zada. Pelo contririo. o Estado aparece como desenvolvendo uma
opressdo arbitrdria, sem nenhuma legitimidade sendo a da busca de
sua gléria e a manifestagio de sua vontade de dominagdo. Pensando
bem, se a civilizagio exprime como deve o desejo consciente dos
individuos de trabalhar, de amar e de partilharem juntos, entao sdo
as sociedades primitivas que parecem dignas de screm denominadas
como civilizadas.
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Sentimos, portanto, em Freud, a distincia entre sua concepgdo
de europeu racionalista,’* e um pressentimento surdo de que a obrz
civilizadora nd3o comscgue levar a outra coisa senao a reprimir ©
que existe de mais cspontdneo ¢ de mais interessantc nos individuos.

H4 uma outra lacuna: ¢nquanto em Psicologia de grupo...
o problema do grupo serd abordado e tratado, em Reflexdes. .. nao
s¢ encontra nenhuma indicagdo sobre a possibilidade de existéncia
de formas sociais intermedidcias entre o individuo ¢ a sociedade.
Temos sempre a sensagdo de assistir a um combate entre duas enti-
dades opostas. E, contudo, Freud tenta demonstrar que, ao mesmo
tempo, © coletivo jaz no coragcdo humano ¢ o social ndo pode ser
considerado como exicrior aos individuos que formam o tecido

Estas quesides explicam nossas reservas, mesmo se concorda-
mos com a descrigdo feita por Freud. Contluindo, esta descrigdo
pode ser considerada como exata enquanto tal. No entanto, a inter-
pretagdo fornecida é fraca ¢ de pouco alcance. Contudo, 2o fim desse
texto, Freud faz alusdo, de passagem, a um sintoma particularmente
importante: a falta de inteligéncia dos individuos vinculada a fend-
menos, por um lado ligados a resisténcia afetiva, e por outro ligados
ao fato de pertencerem a um grupo amplo, ¢ a “credulidade infan-
til'" que dai resulla. Nessas duas péginas, Freud salienta um proble-
ma que constitui um dos*“nés” do social: o funciopamento social
¢ um funcionamento passionai (& nag-raciopal), cnde atuam fend-
menos de crenga e mecanismos ilusdrios, aos quais nenhum ser, por
mais inteligente que seja em sua vida individual, pode escapar. O
que Freud diz, entdo, ¢ que as sociedades sdo, por natureza, refra-
tégm_g_q_quakucr esforgo de _h_sg_a da verdade. As_mgdad;s_g__ah

sg_:nganamn_mmnamcnm pcus eIas ndo podcm mstu a ndo ser
na crenga de possessdo das cerrezas, a ndo ser se situando no lugar
da verdade. Elas vivem de religides, de mitos, de ritos, de crencas,
de ideologias, de slogans. Elas ndo vivem de tomadas de cpnsciéncia
e de elucidagio. Mais exatamente, nenhuma sociedade (na medida
mesma em que ela aceita se confrontar com o processo histérico
pode fazer economia de uma certa clarificagdo de seus interesses
e uma andlise de seu funcionamento, Gragas a essas tentativas é que
ela rompe com a tendéncia A repetigdo e pode evoluir. Porém, o fato
dela ser obrigada a empreender esse trabalho ndo significa que ela
deseje termind-lo. Se as sociedades pudessem permanecer imoveis,
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sérem conjuntos sem ‘“‘questionamentos”, elas o fariam. Elas pode-
riam assim continuar a crer que os fundamentos {otalmente arbi-
tririos que ¢las se permitiram, que os mitos por elas inventados, que
as leis 3s quais se submetem, sdo a expressdo da natureza das coisas
ou de um pac¢to inalterdvel com os ancestrals, ccm os deuses ou com
o Deus danico, Elas poderiam continuar a viver do tecido da ilusdo,
da faldcia generalizada. Freud percebeu bem este problema ao escre-
ver: “E inegivel que nossa civilizagdo contemporinea favorece, num
grau extraordindrio, a producdo dessa forma de hipocrisia. Poder-
se-ia dizer que ela estd alicercada nessa hipocrisja”.'* Nossa opinido
& de que seria mais exato afirmar que a vida social é sé hipocrisia,
disfarce e simulagdo. E verdade que ela sempre nos faz confrontar
com nscos fundamentais. Mas as respostas possiveis sdo sempre
aproximativas, aleatorias, inexatas, mesmo quando sdo fornecidas da
maneira mais decisiva. O social ndo tem o que fazer com a inte-
ligéncia (no sentido da busca da verdade). Prova disso € o destino
reservado a seus intelectuais e o destino que se reservam, os proprios
intelectuais, que na maioria dos casos, se mostram prontos a fundar
“igrejas”, a acreditar que suwas idéias sdo a expressdo da verdade,
e que, ao invés de “desmascarar o real”,!% se obstinam a obscurecé-lo
sob o peso de suas racionalizagOes. Assim, gs sociedades ndo gpenas
§30 o resultado de um crime cometido em comum, como fambém
de uma mentira partilhada. E a aceitagdo, ou melhor, o des¢jo da
mentira que permite aos Estados conduzir os individuos 2 guerra.
Podemos concluir, entdo, como Freud, que “um pouce mais de ve-
racidade ¢ de honestidade por parte de todas as facgdes — nas
relagbes dos homens uns com os outros, e entre eles e seus gover-
nantes”, 77 poderia tornar acessivel o caminho a uma evclugio que
conduziria a relagGes menos primitivas e brutais — porém, no que
nos concerne, sem nos iludirmos sobre a possibilidade de que tal
evolugao aconte¢a, pois ndo € este o desejo dos seres humanos, nem
dos Estados que os reagrupam.

2. NOSSA ATITUDE PARA COM A MORTE

B impossivel falar de guerra sem evocar nossa relagdo com a
morte. Ora, nossa atitude é paradoxal. No lugar de aceitar a morte
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como “o resultado neccsséno da v1da“ 1% i i Mmpor-
3 S acredity 2 12 - Consequen—
temente, “a v:da se empobrece perde em interesse, quando a mais
alta aposta no jogo da vida, a prépria vida, ndo pode ser arrisca-
da". !% Entretanto, tal atitude s ¢ tipica dos tempos de paz: durante
a guerra, a negagdo da morte torna-se impossivel; ¢, de repente, “a

vida, na realidade, (torna-s¢) interessante novamente”, %¢ Assm:,
para Freud, é somente quando o homem aceita o risco, isto é o
dsco fundamental, que ele pode dar um sentido 3 suz vida. E na
WMMWWE

vivo. A guerra ¢ esta vertigem, mas o jogo, a droga, a corrida de
automoveis ¢ o desafio aos deuses, também podem sé-lo.

A guerra mostra uma superioridade consideravel em relagio a
essas diferentes prdticas. Estas Gltimas sdo a expressdo de uma ecc-
pomia individual exposta sempre a possiveis criticas do corpo social,
enquanto que pa guerra a economia passional da sociedade inteira
pode se expressar. A sociedade vive de seu paroxismo. O homem
¢ um ser excessivo {como dizia Bataille), sé a guerra, em nossas
sociedades, lhe oferece os meios sociais para exprimir sua natureza.

O homem primitivo € muito diferente, diz Freud. Ele leva a
morte a sério, s¢ja a de seus inimigos, a de seus proximos ou mesmo
a sua propria. Por isso ele se recusa a ver, nesta eventualidade, o
equivalente ao seu desaparecimento total. Dessa reagdo surgiu “nd
sé a doutrina da alma, a crenga na imortalidade™, ' como também
o mandamento: “Nio matards”.

O resultado disso é que o selvagem ndo é um criminoso impe-
nitente, ele teme “os espiritos vingativos dos assassinados”,® e deve
submeter-se 2 uma série de provas expiatdrias para se lavar dos
crimes cometidos. Nisso, ele atesta uma certa “sensibdidade ética
que foi perdida por nés, homens civilizados”, 23

Por outro lado, se examinarmos as condutas de nossos con-
temporéaneos, surpreendemo-nos com a indiferenga dos combatentes,
uma vez terminada a guerra. Eles retornam sem serem perturbados
pela lembranga de todos aqueles que eles contnbul.ram para serem
exterminados. t ini aparece como
perfeitamente patyral. N3 1 como _consegiién-
¢ia da gyerra. Se assim €, é porque a realidade estd ainda longe de
satisfazer os desejos de assassinato inconsciente. “Em nossos impul-
s0s inconscientes, diariamente e a toda hora, nos livramos de alguém
que nos atrapalha, de alguém que nos ofendeu ou nos prejudicou”
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Este ynpulso hastil ndo se dirige apenas contra nossos inimigos. Pelo
fato da ambivaléncia dos sentimentos, ele se volta igualmente, contra

os entes queridos, gerando ¢ sentimento de culpa e as reaghes neu-
réncas 20 se saber da morte de alguém amado. Se_a morte dos

Se articularmos esses diferentes pontos: guerra permitindo a
vida se tornar novamente interessante e levando a sociedade ao ponto
de efervescéncia; desejo de morte dos estrangeiros enterrado em
nosso inconsciente ¢ sempre pronto a ressurgir na realidade sem
culpas; umpossibilidade (ou enorme dificuldade) de s¢ representar
a prdpria morte; entdo, a violéncia da guerra moderna ndo se apre-
senta mais como escindalo. Pelo contririo, ela é a expressdo mais
auténtica da condigao atual da sociedade ¢ do homem conmtempo-
rineo. Assim, diz Freud, seria necessdrio integrar a morte como
uma dimensdo do que ¢ vivo (“se queres suportar a vida, preépara-te
para a morte”),® pois este € o Unico meio de impedir que a guerra
¢ a morte reinem como senhoras absolutas.

O autor, nessas poucas pégiras, sublinhou, entdo, dois pontos
fundammaxf WAMM&O in-

: morte, A guerra, nessa pers-
pccnva £ o momcnto no qual o mconscmnte nic se exprime mais
lateralmente, através de sintomas ou de atos falhos, mas pode se
exprimir diretamente sobre a cena do visivel, onde ele é encorajado
a fazé-lo. Freud nos sensibiliza para a consequem:ia inevitavel do

amceﬂmm._lam_dc_lmc,_da_mcm a desh'mcao genera-

emmmdmwm é para que
eles possam efetivamente viver juntos.

Porém, o que Freud esquece, no fim de seu texto, € que ndo
basta o esforgo pessoal nem a mudanga nos modos de representagdo,
para que a vida pussa relomar seus direitos. Acontece que tudo, no

mverte-la, € que as fonnas estatals atuais ape.lam cada vez mais a
paixdo dos homens, e ndo A razdo (ao_mesmo tempo, essas formas
racalcam a violéncia individual e instauram 3 violéncia coletiva). De-
paramo-nos, entdo, com uma situa¢do paradoxal: explicitamente,
todo comportamento deve ser racional, implicitamente todo compoc-
tamento exigido deve trazer a marca do inconsciente, cujos efeitos
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sao manipulaveis 4 vontade, por estarem sempre em busca de um
lugar de expressido.

3. POR QUE A GUERRA?

Se lermos com simpatia a carta de 1932 a Einstein: “Por que
a guerra?”’, somos surpreendidos pela audécia e vicléncia das teses
expostas, as vezes de forma lapidar.

1) A comunidade é o resultado da unido de individuos fri-
geis, ela s6 consegue se instaurar instituinde o direito que exprime
0 poder (a vlolenma) coletivo.?® Jsto s¢ pode sugmfxcar que 2 vio-

emmwwwmo que refor-

¢a a coesdo social), ou transformandoc-a em violéncia legal, o que
permite a uma certa categoria manter sob dominagao os individuos,
a0 mesmo tempo que lhes di ndo obstante, o sentimento de per-
tencerem 3 mesma comunidade de seus dirigentes e mestres.
Cada idéia € aqui essencial: s¢ a comunidade é o resultado
da unido de individuos frageis, isto significa que todo individuo (ou
grupo) que puder ser mais forte que os outros (¢ tentar ocupar o
lugar do onipotente ou onisciente} tentara: seja sair da comunidade
& jogar seu jogo pesscal; seja utilizar a comunidade em sew proprio
proveito (estabelecer as leis que lhe sdo favoraveis), seja ainda nao
se submeter as leis que ele propric contribuiu para ditar. Em todos
0s casos, cada vez que a comunidade existe, correlativamente alguns
individuos desejam se colocar em situagdo de transgressao. Lei e
transgressdo_sdo, entdo, dadas juntas. Mauss dizia: “Os tabus sdo
feitos para serem violados”; ag leis também. E isso mais ais facilmente
ainda, porque a le¢ (o direito) ndo ¢ a cxpressdo da virtude ou de

oral 05

A uma vwlénc:a podc sempre s¢ opor uma outra violéncia. Nada
permite a legitimagdo de uma sobre a outra, a ndo ser supor que
dad e, da inte e afetiviaas. d ]

vi i tra, ja que cla so apresenta sempre de manei-
1a tempcrada S$6 que, apesar de temperada, ela ndo perde o que
the serviu de fundamento e pode sempre ser questionada pelos diri-
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~gentes ¢ pelos rebeldes. Assim, podemos ver que a solugdo violenta
de conflitos ndo desaparece no interior de uma comunidade. A le-
gitimagdo ¢, entdo, ndo uma caracteristica da lei, mas um processo
histérico que pode sempre ser desviado por qualquer que mja 0

2) Mas a comumdadc é prcfcrival ao cstado de guerra inter-
na. Mesmo se eles forem fregiientemente falsos e manipulados, os
vinculos de interesse ¢ os vinculos afetivos refletem, contudo, a es-
colha que os homens fizeram do debate ao invés do combate, da
regra (mesmo injusta) ao invés da desordem, dentro de certos limi-
tes, como também a escolha que fizeram da ¢xpressio da_aggessi-
wda_e_fimmia_an_:xlm A partir do momento em que uma comu-

nidade se constréi, seus membros possuem uma identidade e tudo
fazem para protegé-la ¢ conservd-la. Quanto mais a comunidade
dura, mais a identidade se fortifica, e consegiientemente, mais a
comunidade pode se¢ encontrar em guerra contra as outras. Assim,
awm_uwm&mw
cia_de sociedades diferentes.

3) Guerra que se torna ainda mais inevitdvel, quando as
pulsges de destruicdo de cada ser humano, jnteragindo com a Jibido,
transformam-se em geradoras de prageres erdticos, intelectuais e

suscetiveis de disfarces diversos, gragas A agdo da racipnalizagdo
que transforma 0s ‘mais bzuxos interesses em rcPresentau;oes 1dcal1stas

cm&o_mmma..cgmumdade A agressmdade mter-ohumana torna-se
guerra cml ou guen-a entre nagées, mmi:m:wﬁuu

m mmz&mco A pulsdo de morte encontra no campo soclal seu
campo ideal de agdo: € ali que ela pode comportar todas as con-
seqiiéncias enumeradas, e cada vez que obtém um resultado em um
terreno, ela se reforga em um outro: dessa forma, assim que ela
favorece a gdescarga da violéncia de uma comunidade contra outra,
ela permite, 20 mesmo tempo, o reforgo da comunidade de interesse,
da forga moral (do superego) e dos processos de idealizagdo. Quan-
to mais wma comunidade entrar em guerra, acreditando ser esta
guerra necessdria A sua scbrevivéncia, mais ela serd exigente com
relagdo a seus membros, mais ela o3 culpard, mais ela os obrigard

a_se_fundirem em seu seijo e a se absterem de toda veleidade, de
criticas ou de reservas. 4 guerra total exige a obediéncia passiva e
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eial. Mas o contnir:o é igualmente exato: a_obediéncia passiva total

leva necessariamente a representacdo do_exterior ¢ome inimigo a
destruir totalmente.

4) Se pertencer a uma comunidade pode acarretar o desapa-
recimento da espécie, entdo a constituigio de uma Sociedade das
Nagdes pode parecer uma medida de salvagdo piblica, algo como
a reagdo da espécie humana frente 3 ameaga de aniquilagio defini-
tiva. No entanto, uma vez instituida ta] organizagdo, que assegura
a existéncia das sociedades, estas (ltimas sdo capazes de delegar-lhe
o dir¢ito (violento) que lhe permitiria desempenhar o papel de arbi-
tro, ja que, ao final, isto significaria o desaparecimento das comu-
nidades. Assim, apesar das comunidades temérem o desaparecimento
na guerra, elas preferem correr este risco (enquanto se atribuem uma
protegdo imagindria, através da edificagio de uma autoridade moral
central onde podem se entrelagar discussdes e debates), do que o
risco do seu desaparecimento em um todo harmonioso, que preser-

varia o estado fisico de seus membros. Uma_comunidade sempre
pgm,_;mmmmwmm A
historia das comunidades judaicas seria um bom exemplo compro-
batério. _

5) Nio_existe, portantg, nephuma solugdo para o problema
da guerra. As idéias propostas por Freud para conjurar, tanto quanto
possivel, a agressividade, ndo sdo idéias passiveis de crédito para
nds, e principalmente, para ele mesmo.

Na verdade, elas se resumem na concepgdo seguinte; dar a Eros
mais forga nessa luta contra seus inimigos: “Tudo o que favorece
o estreitamento dos vinculos emocionais entre os homens deve atuar
contra a guerra, Esses vinculos podem ser de dois tipos. Em pri-
meiro lugar, podem ser relagdes semelhantes iquelas relativas a um
objeto amado... O segundo vinculo emocional é o que utiliza a
identificagdo. Tudo o que leva os homens a compartilhar de inte~
resses importantes produz essa comunhdo de sentimento, essas iden-
tificagdes”, 27 _
© Como ele pode pensar que uma solugido possivel seja o agru-
pamento em torno de um mesmo objeto, ji que tal agrupamento
marca 0 vinculo religioso que Freud nio cansou de combater, consi-
derando-0 uma ilusdo por exceléncia? Como pode acreditar que as
identificagdes mutuas possam ser suficientes, ja que ele mostrou que,
através desse processo, os homens tecem lagos estreitos entre st e
entre eles ¢ o chefe (lagos de amor) e que tais lagos sdo o prdprio
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material de que € constituida a comunidade? (Ora; acabamos de
ver que a existéncia de uma comunidade era incompreensivel sem
guerra). A ndo ser, naturalmente, que se supcnha que todos os
membros da espécie humana possam sc ideatificar uns com os cutros.
Mas, nenhum sinal precursor de tal processo se revela, apesar de
Freud utilizar o termo de “processo civilizador” para denominé-lo.
W&Aﬂmmmgmpg_de_dmentes intelectuais,

_uma massa
[Am.n.ta_él_iuhmlssao. Frend nem se detém sobre essa concepgao, que
ele qualifica imediatamente de utdpica, pois ele sabe muito bem,
sem divida, que, sg estes grupos tomassem um dia o poder, seriam,
por sua vez, tentados a abusar desse podgr- principalmente se acre-
ditarmos, como Freud, que os homens precisam amar ¢ obedecer, Q

que terna definitivamente impossivel tal solugdo € essa tendéncia das
massas 3 “dependéncia”: sé se exploram, com sucesso, os pobres ¢

os vencidos. Quanto mais os individuos forem dependentes {mesmo
sendo os dirigentes personalidades cientificas conduzidas pela luz da
razdo), mais estardo prontos a tudp aceitarem. Ainda mais, eles
dardo aos dirigentes o descjo de os explorarem ¢ de submeté-los
cida dia mais.

Assim, os intelectuais no poder fardo eomo os outros. E apenas
per ndo ocuparem tal posicio que eles podem se pronunciar contra
a guerra. Por isso mesmo, o que eles dizem ou fazem tem pouca
importincia. De qualquer jeito, eles caem na armadilha. Nao hd
esperangas, senio no “prépric movimento da civilizagdo™.

4. A GUERRA, A MORTE E 0 ESTAPO

Os dois textos sobre a guerra (e a morte) nao abcerdam do
mesmo modo esta manifestagio, pela qual toda sociedade joga sua
instauragio, sua existéncia e seu futuro. No eatanto, se, desses dois
estudos, tentarmos articular os elementcs principais, o quadro que
poderd ser montado mostra-se como um conjunto no qual cada parte
ocupa seu lugar e suscita uma sensagdo de beleza trdgica e jne-
xordvel.

1) . Para impedir que os conflitos sejam resolvidos unicamente
pela forga (violéncia) e que o poder seja o monopélic de um $6,
€ necessario criar-se uma comunidade,



a guerra ¢ a morie 153

2) Essa comunidade se pretende igualitdria ¢ representativa
dos interesses comuns. Ela € um lugar de relagdes afetivas, das quais
ela obtém uma coesdo aparente & um certo grau de coesdo real.

3) idade nd realidade arecer a Vio-
. léngia em seu seio. A violéncia foi transformada em vicléncia legal
(o_direito como poténcia da comunidade).

4) Essa comunidade ndo ¢ igualitdria. As leis expressam sem-
pre a dominagdo de um grupo sobre outro. Elas podem, entdo, ser
sempre contestadas pelos dirigentes (desejosos de leis ainda mais
favordveis, ou que pretendem se situar fora das leis), ou pelos in-
dividuos submissos que podem rebelar-se.

5) Para manter a paz iaterior ¢ impedir que esses movimentos
de questionamento perturbem em demasia o funcionamento social,
a comunidade do povo se forja num Estado que a represente. O
Estado é o antidoto da guerra civil sempre passivel.

6) O Estado, em sua obra de representante da comunidadz
inteira {logo, da vontade coletiva), exerce um duplo papel: defende
a integridade da cpmunidade contra as outras e reclama o sacrificio
da satisfagao das pulsGes de seus membros sem retribuicdo alguma,
para que cada um preencha sua fung@o em seu seio. Ele possui, nesse

Dl violéncia.

7) Essa violéncia legal se exprime, de modo privilegiado, na
guerra. A guerra assume formas tdo mais virulentas, quanto mais
ela seja conduzida por Estados considerados como civilizados.

3) Para isso contribuem duas razdes estruturais:

a) quanto mais o Estado se reforga, mais ele € exigente com
relagio a seus mandantes ¢ mais ele se mostra como herdeiro da
onipoténcia do pai primitivo. Ele se institui como expressio da ver-
dade e reforga assim a identificagdo de seus membros com seu pro-
jeto (e seu ser) e a identidade social de cada um.

b) a forga do Estado € a aceitagdo, por parte dos diferentes
grupos sociais, do debate interno (mesmo se certos conflitos subsis-
tem — em particular os conflitos regionais conseqilentes as guerras
de conquista) e, consequentemente, da derivagdo da agressdao prin-
cipalmenle centra o exterior.

9) No entanto, as condigdes estruturais se fazem acompanhar
de condiges ligadas aos dispositivos pulsionais que regem o ser
humano. As pulsdes de morte, mais ou menos contidas em tempos
de paz, poderdo se exprimir com toda forga durante a guerra, ainda
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mais que elas satisfardo as pulsdes eréticas, as racionalizagoes idea-
listas e oOs sentimentos comunitérios.

10) Nio se pode esquecer que o social ¢ o individual funcio-
nam, em grande parte, sob a forma do epgano, dc disfarce e da

meantira. Tanm_o_sct.m]_mmn_mndmdual_sup_m_muﬂg_mﬂl_!mer
sem_cren¢a e sem ilusfio, ¢ eles manifestam, em todos ©s assuntos

ligados ao vinculo sccial, uma falta de inteligéncia ¢ uma creduli-
dade sem limites. Tais manifestagbes sdo ainda mais agudas por
parte dos individuos que pertencem as “massas dependentes”, neces- -
sitando amar e obedecer.

ll) Fma!msn::,_as_gtmas_mmm_;_'ada_m_cmsam__c_
pe liza e _inconscientes. A guerra é
a reallza.gio ¢ a materializagdo de desejos e de fantasias inconscien-
tes que ndo sio feitos para serem realizados como tais. O que explica
o heroismo e, de modo geral, a atitude com relagdo 2 morte.

12) Nenhuma medida parece eficaz para conter essa guerra
generalizada. Nem uma organizagdo internacional, & qual seria de-
legada a violéncia coletiva (4 qual os Estados se recusam), nem a
diregdo pelos intelectuais (que abusariam de seus poderes), nem 0

ressurgimento do vinculo religioso. Snm:nm_qs_m;mns_afmms._

0s cont Ia.
Mas a forma como eles se instituem nado permite definir 0s meios

de operagdo que favorecam uma atuagdo eficiente. Resta apenas a
esperanga, freqiientemente proxima da desesperanca.



capitulo VII

O vinculo social

Da luta contra o caos e o homicidio
a4 separa¢ao e & dominacdo

Nos textos que examinamos, © problema ceniral é sempre a
natureza, a2 origem € o destino do vinculo social. Assistimos a0 nas-
cimento hesitante deste vinculo no comego dos tempos, quando
reinava o arbitrio do chefe da horda, e corremos o risco de assistir
4 sua degeneragdo € sua morte com o desenvolvimento da civiliza-
¢d0 moderna, cuja expressao Gltima e mais elevada é a guerra total

e 0 rgtorng ao barbarismo.

1. NOSSA PERSPECTIVA

E necessdrio, agora, tentar estender um pouco mais a reflexdo

freudiana a fim de elucidar aquilo que permite ao social se instaurar
como.tal (quaisquer que scjam as formas histéricas que ele scja
gapaz de assumir) e de se manter (ao favorecer a existéncia de
lagos de interesse e vinculos emocionais).

Duas ressalvas preliminares se impdem:

a) tal estudo s6 € possivel se aceitarmos a hjpdtese segundo
a qual € concebivel se tratar com pertinéncia da origem Qra, todo
debate copcernente 2 origem traz a marca do impossivel.

Com efeito, a origem, revestida de todos os encantos do paraiso
perdido, € vivida como “o lugar e a férmula” que todo mundo
procura descsperadamente para dar, enfim, sentido 4 vida, A origem
se encontra, entdo, como o santudrio que exerce uma fascinagio
constante, mas que escapa a qualquer investiga¢do ¢ que nos marca,

irre-
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mediavelmente longe, impossivel de ser reencontrado. No mundo,
ndo existe jamais o “tempo reencontrado”. 86 a literatura pode en-
gendra: tal ambigdo. Todo estudo da ori or_conseqiién-
cia, ser considerado :nm.mnnn:amm:_niq:m:d.nme

b) um trabalho desse tipo diminui o risco (que Freud nem
sempre evita) de se tecerem consideragbes sobre entidades trans-
histéricas: o Estado, a Civilizagdo, as Pulsdes, os Desejos... que
s¢_apresentam como _atores réais no palco da histéria, mesmo se,
pa verdade, se comportam como autdmatos numa pega de teatro
escrita pela eternidade.

Necessdrio se faz responder a estas objegdes, a fim de precisar
nossos propésitos:

1) E verdade que a origem ¢ o origindrio desviam em defini-
tivo qualquer investigagdo e se apresentam, comumente, COmo uma
ocasido para “romances da humanidade”, onde o delirio acompa-
nha o irrisério ou o incongruente. No entanto, é também verdade
que, paralelamente, nada pode ser enunciado que ndo seja factual
e eventual, se nio forem levadas em consideragdo algumas hip6-
teses metacientificas e alguns relatos miticos que se propdem escla-
recer, por minimo que seja, o “mais-além” de todos os limites, B
nesse sentido que Freud trabalhou toda sua vida, ¢ se 0 mito da
horda primitiva, ou as hipdteses sobre a dualidade puisional, prépria
a espécic humana, nos atingem com tal vigor, é por sua ousadia
de ter se aventurado através das frgpteiras do_incognoscivel. E tam-
bém nesse sentido que trabalham os pesquisadcres em ciéncias exa-
tas; constatamos que nenhum dentre eles tem a ambigao de desco-
brir uma origem elementar que seja da ordem do impossivel, mas
tém o propésno, a partir da interrogagdo sobre o principio, de en-

car o !uncuonamento e as transtonna:;&es do universo ¢ dos seres
vivos. Nossa perspectiva € similar. Desejamos, ndo encontrar 0 poato
alfa a partir do qual tudo se dcsenvolvena mas antes o “aleph’®,
isto é, ofs .

2) A co construqio desses pnncip:os orgamzadorcs m‘io significa
de modo algum que o social responda de maneira unfvoca a ques-
tdes similares. Pelo contrdrio, a variedade, a eflorescéncia, a turbu-
léncia e a arbitrariedade total de respostas é um fendmeno que sur-
preende qualquer observador da realidade social. Assim, as formas
estatais de um mesmo perfodo histérico mostram diferengas essen-
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ciais (o que dizer entdo, quando se comparam periodos extrema-
mente distantes!). Da mesma forma, as civilizagdes sdo multiformes,
podem s¢ transformar, se¢ suicidar lentamente, ceder A tentagdo do
Apocalipse, ou despertar bruscameate. E ainda, da mesma forma,
os diversos pequenos grupos qué abundam em nossa sociedade ndo
sdo redutiveis entre si (por exemplo: o funcionamento do conselho
administrativo de uma multinacional dificilmente seria parecido ao
de uma assembléia sindical). No entanto, esta diversidade de for-
mas (e, correlativamente, as diferentes formas de existéncia dessas
estruturas sociais) nao impede:

- tentar descobrir os principios gerais que presidem a orga-
nizagdo, o funcionamento ¢ a evolugdo dessas multiplas formas e,
conseqiientemente, tentar compreender a quais questdes gerais elas
tentam, cada uma & sua maneira, responder;

- resgatar a morfogénese dessas diferentes formas e as razoes
da passagem de uma forma a outra. :

precmo entdo, lcvantar a h1p6tese da existéncia de propomqﬁes ge-
rai$ que caracterizem a natureza do Poder, do Estado, etc, E ne-
cessario, igualmenté, esclarecer algumas das formas, das tecnologias
e das modalidades de aplicagdo que possam sustentar as “hipéteses
primérias” examinadas conforme as circunstincias histéricgs, as es-
truturas econdmicas e sociais nas quais elas se desenvolvem, 4s quais
elas dio sentido ¢ nas quais adquirem sentido,

O_éangulo da teoria_freudi jar
¢ aprofundar é o da alteridade e de seu reconhecimento. Como re-
conhecer a0 mesmo tempo o outro e nds mesmos, como Situar nossos
lugares, nossos papéis, nossas relagdes, como considerar e viver nos-
sas relagdes de violéncia e nossas relagdes amorosas? Explo:rando
este campo, e tomando-o como ponto de partida de nossa viagem,

seré posswel (esperamos) cgnnmnum_a._uplm;m_d.a_mmmza

Podemos assin.l ser fiéis ao espirito de Freud, que sempre foi

sensfvel A diversidade, a conmtingéncia, a cada individuo enquanto
representativo de um “afastamento absoluto” (retomando a expres-
sdo de Fourier) com relagio aos outros —~ ndo é a psicandlise
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uma cwr? — € que sempre quis, simultaneamente,

génese,
E através da escuta do mais particular que poderemos apreen-
der o mais geral, & debrugando-nos sobre os adventos da altendadc

2. A EXPERIENCIA VIVIDA

Do ponto de vista da experiéncia vivida, como vivenciar o vinculo
social, sendo como a relagdo com os outros que se declina em ter-
mos de amor e 6dio, de alianga e cornpetit;io de trabalho e lazer?

i Sendo como nossa relacdo com seres diferentes de nds, separados

de nosso corpo ¢ de nosso espirjto, seres para sempre irredutiveis?

Q_vinculo social se apresenta, em principic, como um vinculo

([{._igggg, ele nos faz compreender que qa_o_unm_qmm._mmmo
jet e-

de representarem perigos permanentes nao apcnas para nesso nar-
cisismo, como também para nossa simples sobrevivéncia, ¢ de serem,
para noés, apesar de tudo isso, t3c indispensdveis quanto o ar que

respiramos. Q_semelhante, o irmdo, é um adversirio em potencial,
as yezes aié mesmo um inimigo crugl O outro tem a possibilidade

de ser tudo, dependendo da maneira como ele ¢ investido. Funda-
mos nossas esperangas e projetos sobre areias movedigas, mossas
aliangas sobre rivalidades,! possas afeigbes sobre mal-entendidos. O
‘outro é sempre um traidor, o lago de Otelo, que pode nos destilar
seu veneno de maneira lenta e segura, mas € também Pilades, o
amigo fiel, finalmente encontrado. Mas se o outro, a0 mesmo tem-
po, nos ama e nos detesta, se ele é nosso semelhante (sempre sob
a imagem da diferenga), isto significa que ndés mesmos nos amamos
€ nos detestamos SomOs nosso prépno u-atdor, nosso prépnu car-
mQLcﬂano_prépjm_cgm_é_nmLmlasﬂn_dc Pronmldade e de

rej e te te arca de nosso destino
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(“anatomia é destino”, dizia Freud), e a relagio que mantemos
com nosso pslqmsmo t'az partc de proocssos de clm:gcm. Iiu;_m:s

tmc contra os ouu'os‘_qnem mola._mzdmhﬁm.m
apesar disso, qmmwgggmmmmwmm
vras dos primeiros educadores, destrutivas ou carinhosas, mas igual-
mente tragos de carinho ¢ tragos de goipes, ¢ ainda objetos intro-
jetados, objetos a expulsar, significando que este corpo n3o estd e
ndc pode estar totalmente desligado do corpo da made, que ele porta
dela os estigmas, como porta em si a marca palerna: 2 casiracdo
simbdlica inscrita_no Edipo.

A dificuldade do vinculo com outrem nos remete 3 dificuldade
de viver conosco mesmo. A rejacio humana se institwi .sohre nma
mm_mm_mnmm as referénclas sdo ﬁmgels, mutan-

telfarme e mglobante somos rodeados de pengos habltados por
gmdﬂrcs internos; o nao-controlévcl o mdctetmmavel em suma,

que penmtam a d:ferencmgao precxsa e relas;oa estévers entre elcs
de um munde onde reina a indiferenciagdo, o caos primordial, o
informe e a mistura, Ora, a mistura € o aniincic da impureza, € O sur-
gimento da indiferenciagao, de um mundo onde as referéncias desa-
parecem. Toda sociedade se cria na luta contra a indiferenciacdo
que faz emergir a fantasia do caos primordial, da desordem primi-
tiva* Delimita-se, entdo, a cartada fundamental: o vinculo social,
para que ocorra, deverd favorecer a ordem ¢ a clareza, o conscnso
e a harmonia, aceitando que esta ordem .seja amecacada comtinua-
mente pela desordem, esta clareza pela obscuridade, o consenso pelo
conflito {logo, que ordem e desordem stjam consubstancialmente
ligadas) e fantasiando os perigos insuportéveis que traria consigo
esse mundo do informe, para melhor poder dele se proteger ¢ se
libertar. -

Vemo-nos entdo confrontados com dois elementcs aparentemens-
te contraditérios:

a) O caos primordial pdo existe, mas permanecc COmoO um

perigo possfvel para qualquer ordem, como fundo sobre o qual a




160 da horda ae Estado

ordem social pode se constituir. E preciso entic imaginar-se a de-
sordem total (o Infernc) para se instaurar o social (o Paraiso).
O vinculo sccial (entre seres diferentes), para se constituir, deve
se destacar do mundo do idéntico, do duplo infinito, do mimetismo
perfeito, dos espelhos onde se anulam as diferengas de sexo e de
geragdo.

b) O caos estd em ndés (em nossa chvagem em nossa pulve-
rizagdo interna) e entre nés e Os Outros, pois o outro estd ali sem-
pre como promessa de amor e perigo provédvel, pois 0 outro nos
assinala sua diferenga e sua semelhanga englobante, porque proje-
tamos nele partes de ndés mesmos ¢ cle se comporta da mesma
forma. O informe ndo se apresenta mais como imagem, mas cOmo
realidade. Estes elementos ndo sdo contraditrios. Assim como Freud
nos mostrou a necessidade de se confrontar ac mesmo tempo com
o evento (3 _realidade histdrica) e com as identificag6es, introjegdes
e projegoes imagindrias (a_realidade psiguica), devemos também
admitir que o caos primordial é simplesmente a imagem psiquica
projetada de nossos medos, de nossas dividas, de nossa ruina pos-
sivel (como o evoca Winnicott), de nosso temor de um outro que

pode sc revelar como perseguidor e torturador. Q caos estd presente
de maneira constante, alucinatéria, encantatéria em cada um de nos-

S0 gestos © pensamentos. Podemos nos desfazer em pedagos a qual-
quer momento, ¢ a qualquer instante o outro pode se revelar real-
mente COMO NOSSO Carrasco.

Como se livrar dessa fusdo aterrorizante? Duas vias existem e
sdo concorrentes; a violéncia ¢ 0 amor, o crime € o reconhecimento
do desejo do outro, isto é, a destruigao do outro e a construgdo do
outro enquanto outro — dois aspectos do problema da alteridade.

a) A violéncia:

Freud foi o tnico, durante muito tempo, & evocar o papel do
crime cometido conjuntamente na construgdo do vinculo e do corpo
social. Hoje em dia, suas hipteses sdo reconhecidas ¢ indmeros sdo
08 autores que se baseiam na_gocdo da violéncia fundadora. René
Girard ¢, sem ddvida, o mais original dentre estes.

E conhecida sua tese de que a violéncia reciproca reinard en-
quanto a sociedade nio tentar se livrar do muddo de duplos, insti-

tuindo o sacrificio. A vitima expiatdria substitui a violéncia de todos
contra_todos, pela violéncia undnime de todos coptra um, fundando
assim_a_comunidade. Concordamos com Girard quando este pro-
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cura, nos mitos e tragédias, as lutas entre os irmdos. “No Velho
Testamento © nos mitos gregos, os irmdos s3o quase sempre inimi-
gos entre si. A.violéncia que eles parecem fatalmente levados a
exercer um cootra 0 outro sé pode se dissipar se for exercida sobre
terceiros, vitimas sacrificiais”.® Basta lembrarmos de Caim e Abel,
Esad ¢ Jach, Etéocles ¢ Polinices. E certo que outros objetos de
violéncia existem: os proprics filhos, no caso de Medéia, abando-
nada por Jasd3o; os animais. massacrados por Ajax, na pega de S6-
focles. No entanto, em todos e¢stes exemplos, trata-se da transfe-
réncia de violéncia sobre seres que ndo s3o culpados (criangas, ani-
mais), ou entdo de erros. A tunica violéncia origindria seria a vio-
léncig enire irmdos, 3 wicléncia mimética, Ora, o que Freud nos
mostrou em Totem ¢ tabu (obra & qual Girard se refere seriamente,
embora conteste a argumentagdo) ¢ que ndo existem irmdos, ssm
que_seja colocada primeiro a fungdo paterna. Quanto a esta, ela s6

MLM Ja salzentamos O cariter contmgeme e precéno '
dessa renuincia. Q crime, com efgito, ronda entre ¢s jrmdos. O pri-
meiro crime é a mstauxat;ao de uma série mfxmta de cnmes A

dadnxa._mai_dmmda, As pnmcu'as -v1olenc:as sﬁo

1) A violéncia do chefe da horda, que se manifesta na recusa do
amor e do reconhecimento, que impede a criagdo de qualquer cul-
tura e que instaura como inica relagdo possivel a relagdo de forga;

2) A violéncia dos filhos, como reagdo, que se constituem, en-
quanto fithos, na conjuragdo, ¢ que pelo crime criam o pai {perso-
nagem sagrado e idealizado), as primeiras comunidades humanas e
as primeiras regras de direito.

Podemos agora ser mais precisos no que concerneé ao caos pri-
mordial e ao informe. E um mundo regido por relagdes de forga,
pela castragio real, por uma jndiferenciacéio total entre todos os
que nio se encontram no lugar do chefe da horda. O taos ndo sig-
nifica a similaridade absoluta, ele assinala um mundo de desordem
ligado 2 onmipoidncia do Um, ao desejo desenfreada de um s6, que
persegue incansavelmente uma satisfagao que deve permanecer para
sempre insatisfeita. O mito de Urano é particularmente revelador
neste aspecto. Urano ndo cessa de ter com Géia uma atividade
sexual incansdvel ¢ transbordante. Ele recusa-se a aceitar que seres
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diferentes dele possam aceder 2 luz. Cronos deverd emasculd-lo.
“Este ato tera consegiiéncias cosmicas decisivas. Ele afasta o Céu
e a Terra, libera, na seqiiéncia dos tempos, o surgimento de futu-
ras geragdes, institui um novo modo de procriagdo pela unido dos
principios que permanecem, em sua prépria aproximagdo, distintos
e opostos; funda a necessdria complementariedade entre as forgas

de conﬂxto e as fort;as de amor" Entin._n_mgmmim.mm a

(gemtor castrador ou mae arcaaca). é seu sufocamemo por este ou-
tro, é a nmpossnblhdade de aceder ao nascimento de si, é ser falado

Noés somos, como Freud
mostrou, o fruto de identificacdes as mais variadas, € o processo
identificatério (e seus coroldrios ou substitutos, incorporagdo, intro-
je¢do, projecdo) continua por toda a vida. Ora, é fundamental notar,

COmo nos mcna Ps;co!og:a de grupo que wnnﬁgm_mu

0 medo dos
irmdos, o temor do outro (e o amor pelo outro), a dificuldade de
cada individuo de saber onde termina seu corpo € comeca © COIpPo
gdo outro, é apenas a conseqiiéncia ¢ mesmo a metifora dos medos
e amores sentidos pelos primeiros seres terrificantes. Para um irméo

cagula, o mais velho é o substituto do pai. Para o mais vclho. 0
cagula € o revoltado em potencial. e iguais

(nossos semelhantes), WMLLMM_WO
fazer dele meu inferior (meu colaborador ou meu escravo), ou devo
tespeitd-lo como meu superior? A luta entre os -irmdos marca a

criagio da fung@o paterna e a necessidade de sua manutengdo. Se
nao h4 fungdo paterna. sé o caos (a violéncia primitiva) existe.
Se 0 pai é reconhecido enquanto pai ¢ amado como tal (apds ter
sido morto), e¢le nos faz saber que nunca nos liberaremos dele;
que devemos investi-lo como Deus, Totem, anoest:al que cle viverd

outro”, Aguele gue morto ou vive, nes. indicd, para sempre, qual

¢ a nossa condigio: a de seres vivos sempre ameagados, sempre
suscetiveis de despedagamento, expostos a objetos parciais que nos
conduzem a uma busca alucinatéria e perdida de antemdo (o “seio
bom” nfo serd nunca reencontrado, nem o falo conquistado, mas
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os homens se debaterdo por isso, como se se tratasse de um obje-
tivo realizavel, ¢ ndoc de um sonho mistificador).

E preciso entdo abandonar a tese de Girard. Ndo que ela seja
falsa. Existe realmente uma violéncia entre os irmdos. Mas ela € a
continuagdo da violéncia dirigida contra o pai, esta mesma con-
secutiva 3 violéncia do chefe da horda. Quando os irmdos pretendem
ocupar © lugag do pai, eles entram em lota. Quando conseguem
criar a comunidade, devem derivar a violéncia que os anima uns

contra os outros (pois apds terem sacralizado © pai, eles possuem
a_violéncia “‘em gxcesso”), sobre as vitimas expiatrias. Nesse caso,

efetivamente o pharmakos, o rei, e sobretudo os estrangeiros serdo
vitimas bem designadas. Ndo esquegamos, contudo, que eles ndo

serdo suficientes para a tarefa: a.guerra civil & a_base sobre a qual
- se forma toda sociedade — a autodestruicio (o apocalipse), a ten-
tagdo permanente, da mesma forma que, para o ser humano, a lou-
cura, o suicidio e a despersonalizagio ai se encontram para teste-
munhar que a coeréncia que ele conquistou lentamente pode ainda
se desfazer no momento menos esperado.

b) O amor:

Porém a violéncia (na acep¢do que demcs a esta palavra) nao
¢ a unica fundadora. Desde Totem e tabu, Freud percebeu que a
unido dos irmdos com vistas 2 conjuragio pressupunha a criagio de
certos lagos libidinais (o que, alids, mostra bem a articulagdo entre
pulsdo de vida e pulsio de destruigdo: se amarem uns aQs Outros
pm_dsmm_o_hammm.dmr) Ele salicnta, além
disso, que, apfs o assassinato, lagos de amor e de amizade se for-
maram entre os seres que decidiram renunciar justamente ao objeto
pelo qual tinham se rebelado. Mas € principalmente em Psicologia
de grupo... que Freud sustentou a criagdo do grupo “por um chefe
que ama todos os membros com um amor igual”, tendo com eles
uma relagdo dual “de natureza sexual”, manejando o grupo pela
hipnose, tornando-se o objeto comum do grupo, ¢leito por cada um
para o lugar de seu ideal do ego e permitindo a identificagdo dos
membros do grupo uns com os outros. 7 A libido se revela tdo ne-
cessdria quanto a violéncia, para criar a comunidade, E verdade que
o trigico nos circula, os mecanismos nos escapam e que o pior ¢
sempre certo, Mas, 20 mesmo tempo, a vida é também o quotidiano,
o trabalho, o canto ritmado, o prazer nas relagdes sexuais e amis-
tosas, a festa que marca a “despedida do tempo gasto”, ® & o prazer
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da palavra, do bate-papo, dos dons e das danmgas. Tudo isso Freud
sabe, apesar de seu rigor e ceticismo; ele declara em O mal-estar na
civilizagdo que os homens procuram fundamentalmente a felicidade
¢ a realizagdo de secus desejos mais profundos. Ele pode epunciar
essa opinido, pois que ele viu realizar-se u primeira atividade tedrica
das crlang:as elaborada em tomo da sexuahdadc (*De onde vém 0s

Ao prazer, j& que a crianga é um pohmorfo perverso que prociira
a satisfagio de seus desejos no imediato, que gosta de brincar com
seu corpo e de sentir o calor do corpo materno. A angistia, ja que
esta interrogacdo sobre sua propria origem € o sinal de que a crianga
sabe gue poderia nunca ter nascido, que ela pode, da mesma forma,

desaparecer e que ela w:mmumua

do_ndo-desgjo. Ela significa também para a crianga que O ossenclal
para ela é a certeza de tgr sido desejada, tal como ela é. As primei-
ras teorias sdo, entdo, explicagdes do prazer e do amor. O homem
é um ser que tem sede de amor. Mas Freud sabe, a0 mesmo tempo,
que &n&dﬂ_dﬂ_amnt_nimuﬁsmm_mmmm»

nido somente por causa das pulsdes de morte, mas em prmcnp:o

sua ﬂltqndade Para faze-lo seria necessdrio que cada um tivesse
com os ouu‘os somcntc relagbcﬁ de amcr, dc. conivéncia ou de alian-

e que 0 amor ndo fosse contrdrio 3 marcha da civilizagio. Q_amor,
no_seu extremo, € tio perigoso quanio a violéncia.

O problema vai ser o de criar “ym amor bem temperado”.
Duas vias se abrem, segundo Freud:

a) Q amor do chefe, da pessoa que simboliza o corpo do
grupo, protetor deste, que garante sua forga ¢ que induz novas ener-
gias; este amor sempre pago em troca (nenhum chefe confessa de-
testar seu povo),® vai garantir a cada um sua identidade, seu lugar
na orgmuzaglo socml ¢ sua prdpna grandeza Amnr_.o._chﬁfn_ﬁ.m:

amor sexual, sempre dotado de agressividade e possessividade (logo,
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de potencialidade destrutiva da comunidade), em afeigdo, ternura,
splidartedade ou amizade, 0 hcmem tece vinculos comunitirios que
permitem a cada um reconhecer o outro em sua diferenca e ser
por ele reconhecido. Ao eliminar do amoc sua substdncia violenta,
seu_aspecto desmesurado, cada um se protege an mesmo tempo dos
aspectos excessivos da conduta de outrem. Todo mundo ganha: os
outros, ao inveés de serem possiveis adversarios, tornam-se parceiros,
a0 invés de entrarem em relagdes de ciume e nvahdadc entram em
relagbes de alianga.

Ahés, Mmmmssmmpmigadmmuma_mm.

EEQL..Q_amD_L memmmn. nio apenas porque “0s casais
saciados” fi#0 precisam dos outros e porque cada homem, ao dese-
jar utilizar outrem como objeto sexual, entra em competigdo com
outrcs homens. Ele o &, antes de tudo, porque em seu movimento
natural, ele se inclinaria em diregdo aos primeiros objetos dos quais
tenha recebido caricias ¢ os quais ele mesmo tocou, beijou, sugou
¢ mordeu. Todo amor &, por definicdo, endégamo e incestuogo. Como
ndo amar estes corpos que sdo os Gnicos com os quais todo ser
humano tem uma relagao sensorial e sensual espontinea, por razdes
biolégicas (aleitamento), por razbes de prematuridade do individuo
(a crianga deve ser segurada, carregada) ou sem ter que levar em
consideragdo a vontade de um terceiro (incesto)?

A desgenitalizagdo do_amor €, entdo, indispensdvel para a cria-
Mmlgsw A nterdncao do incesto é realmente a inter-

Se admitirmos que o incesto mde-filho é mais antigo e mais
vigorosamente combatido que o incesto pai-filha, uma outra fungdo
da pro:bxqao aparece em toda sua amplitude: a prcibigdo visa em
principio afastar e gepargr definitivamente os filhos de suas maes.
Pois a mie ndo quer abandopar seu filho, que ela sente como uma
parte de si mesma. O filho deve sempre lutar contra a fantasia ma-
terna de plenitude. Quer seja a mde devoradora, possessiva, castra-
dora, ou simplesmente amorosa, cla._cx;mg._my_és_dn_sm_n:ﬁpno
amor, uma_vieléncia sobre o corpo da crianga-falo, da qual a crian-
¢a deverd conseguir se libertar, se pretende um dia ter o falo, ¢ nfo
ser mais o falo fantasiado de wm outro.

- A proibigdo visa a liberagdo da crianca da condigdo de passi-
vidade, na qual a mae podia manté-la ¢ que significaria sua morte
ou, mais exatamente, a impossibilidade de seu nascimento. As mdes
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sid0 sempre capazes (apesar das diferengas culturais desempenha-
rem papel essencial nesse dominio) e sempre desejosas, mesmo se
seu discurso & diferente, de guardar seus filhos homens, aleitd-los
por mais tempo que as meninas, beija-los ¢ satisfazerem seus capri-
chos: em suma, capazes de conservi-los para elas, de tentarem de
uma certa forma fazé-los voltar para sen corpo, de nunca vé-los cres-
cer. As sociedades ditas primitivas ndo se enganaram ao instituir um
cerimonial que tem por objetivo separar definitivamente a crianga
da mﬁe e fazer dela um filho do pai. ibicdo do_ince ite

O problema da menina é mais complexo; menos acariciada e
menos nutrida pela mie, menos em complementaridade com ela,
ndo permanece, no entanto, menos profundamente ligada 3 sua made,
que é também para ela seu primeiro objeto de amor e cujo corpo
semelhante invade seu préprio corpo de forma .mais duradoura que
no case do menino. Como dizia o cineasta Ingmar Bergman: “Cada
mulher vive com um sabotador dentro dela, que tem a voz de sua
mae”. Devemos acrescentar ainda, além da voz, os 6rgdos, as rela-
¢oes com o mundo que foram colocadas na crianga pela mae. Em
definitivo, como bem sabem os psicanalistas, o 4nico _incesto_essen-

cial € com a mae, seja parg os homens ou para as mulheres. A regra
da vida dos humanos, 4 possibilidade da Clvilizacdo ¢ “Nio retorngs
para tua mae"”.

Da mie a esposa ¢ a mulher em geral, a passagem € rapida.
Geralmente, as mulheres serdo percebidas como essa “metade peri-
gosa"” analisada por G. Balandier, ** O amor mituo, bem-tempera-
do, poderd enfim se desabrochar entre homens: a fraternidade viril

nasceu. As_mulheres sdo rejeitadas a0s limites da civilizagdo. A
fun¢do paterng distancia o caos ¢ abre o caminho da civilizacdo. Ela
ewwmw

Scré que isso significa que os problemas principais serdo resol-
vidos e que o vinculo social encontrou uma base estivel? Certa-
mente ndo, por dupla razdo: 1) A predomindncia do desejo de
construgdo numa comunidade é sempre suscetivel de levar ao caos.
2) A presenga, nas relagdes de alianga e de comércio, de um fundo
agonistico, que pode reintroduzir o excesso no mesmo lugar de onde
ele tinha sido expulso.
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1) Predomindncia do desejo de construgcdo

Poderiamos acreditar que uma sociedade onde predominaria o
amor do povo pelo chefe (ou pelos chefes) ¢ o amor “homossexual”
entre irmdos, seria a sociedade protegida do possivel caos, Isso ndo
é verdade:

a) Pois o(s) chefe(s) “guia(s)” deve(m) ser morto(s) um
dia, seja realmente (Mussolini), seja simbolicamente (exemplos re-
centes: a retirada do corpo de Stalin do mausoiéu que lhe era des-
tinado, os documentos sobre os “erros” de Mao e os crimes da
“camarilha dos Quatro”, antes da denincia, que ndo tardaria, dos
crimes do proprio Mao),!! e a luta entre os irmdos deverd se suce-
der * (ap6s todo ditador, temos uma diregdo colegial que se¢ traduz,
in fine, pelo desaparecimento de alguns irmdos ¢ o aparecimento de
um novo guia), com seu cortejo de violéncias, cobrangas ¢ complds
variados.

b) Pois 08 irmdos, para s¢ provarem sua poténcia de homem
(j& que eles puderam ser arrancados da mde), sdo obrigados a en-
trarem em guerra com outras comunidades, ou encontrar bodes
cxp:aténcrs no interior da préprin oomumdade

nﬁgm_é_v_cl Acrescentemos um outro clcmcnto de sua 1mposm-
bilidade: ¢ 2 a2

2} A presenga de wm fundo agonistico

O vinculo social é antes de tudo o estabelecimento de uma
relagdo pacifica entre os seres. Ora, mesmo este tipo de relagdo €
marcado por uma violéncia que nada pede, sendo se exprimir.

Tomemos o exemplo clissico da doagdo, estudado por M.
Mauss!? e por G. Bataille.!3 Constatamos que o presente, “oferecido
generosamente”, deve ser obrigatoriamente dado. Esse prescnote se
integra numa série de outros donativos (tanto econdmicos quanto
culturais) que sfo trocados por outros presentes. Os donativos sdo
“fortemente unidos A pessoa, ao cld, ao solo, eles s@o o veiculo de

* (O que se comprovou tragicamente com oes massacres da Praga da Paz
Celestial, em 1989. (N.E.)
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seu ‘mand’, de sua forga migica, religiosa ou espiritual”. “Pede-se-
lhes que destruam c individuo que os aceita”.

A doagdo € um sistema constrangedor (Malmawsh 0 sa.be bem,
ele que diz que o presente é “uma doagdo que aprisiona”; ele ma-
nifesta o poder daquele que da sobre aquelc que recebe Ele o obnga
a render-se ou z ser destruido. A_dga ' ]
dora. B para melhor destruir outrem, é prec;so que o doador mostre
a pouca importdncia que ele d4 3s riquezas. Assim, o doador
Kwakiutl (estudado por Mauss), cujo prestigio como chefe “estd
ligado a4 despensa ¢ a eficiéncia em transformar usurariamente o0s
presentes aceitos, de modo a transformar em obrigados aqueles que
0 obrigaram. A consumagdo e a destruigdo sdo aqui realmente sem
limites. ... '* Em um certo nimero de casos, ndo se trata nem mes-
mo de dar e receber, mas de destruir a fim de ndo querer nem ter
ares de desejar ser retribuido. .. !5 para esmagar, para anular seu
rival. ** Como escreve G. Bataille: “Dg;,,mmwr
O presente tem a virtude de ser um passo além para o sujeito que
d4, mas em troca do objeto dado, o sujeito apropria-s¢ desse ultra-
passar. Se ele destrdi o objeto diante de um outro, ou se ele o da,
aquele que dd assumiu aos olhos do outro o poder de dar ou de
destruir. .. O que na dilapidagdo é apropriado, € o prestigio que
ela dd ao dilapidador”, 17

Essa violéncia, codificada ¢ esperada, é grande, num exagerc
sempre possivel. Nesses atos de destruigio e de desafio se jogam
diretamente relagdes de poder (celogar o outro & sombrg de. .seu
nome) que podem se inverter e que, seja como for, levam o submis-
SO a persistir na tentativa de inverter a situagao. O ato de troca: ato
contra a guerra, é um ato de guerra. Ele significa que as relagdes
sociais ndo estdo estabilizadas, que podem sempre serem questio-
nadas, que ndo se pode designar duravelmente ninguém para o posto
de dominante ou de dominade,

Ora, € impossivel para um grupo, que quer se afirmar, perma-
necer nessa situag@o instdvel. E entdo necessirio ndo apenas lutar
contra a indiferenciacdo (contra o caos) pela violéncia, pelo amor
(e nos dois aspectos pela expressdo da lei do pai), mas, ao fazé-lo,
criar um mundo onde as diferencas recomhecidas (a alteridade de
cada um) ndo sejam sujeitas a questionamentos permanentes. A
questdo da alteridade, que coloca a questdo politica (como viver
com?), econdmica (qual trabalho realizar ¢ com gquem?), a ques-
tdo da alianga (com quem ter relagdes sexuais, com quem se casar?)




o virnculo social 169

e a da existéncia (ja que € pelo outro que eu existo, e € pelo outre
que eu posso ser destruido, que relagdes ter com ele?), vai ser re-
solvida pelo estabelecimento de um sistema de classificagdo que se
transformard em sistema de separagdo e, enfim, de dominagdo,

3. DA CLASSIFICACAO A DOMINACAQ

QObservou-s¢ comumente (em particular Lévi-Strauss) que o es-
pirito exercia-se segundo uma ldgica fundada sobre oposigcdes bind-
rias, que tinham como objetivo, de um lado, classificar os elementos
do rwndo natural- e do mundo socigl, ¢ de outro lado, autorizar
sua identificagdo e suas relagdes. O totémismo, por exemplo, desde 2
tenovagdo de sua abordagem pelos trabalhos de Lévi-Strauss, se
apresenta como um sistema de [limites, colocando ordem no mundo,
permitindo a cada um conceber sua existéncia em relagdo ao que
existe fora de si, definir as relagdes de homologia, de conflito e de
rivalidade com o mundo natural, e, aos diferentes grupos, permite
a aquisi¢do de suas identidades proprias. O totemismo se faz acom-
panhar de uma estrutura de proibigdes, pnnclpalmente de ordem
sexual ou alimentar.

Em outras palavras, todo sistema de classﬁca:;ao inscreve no

des ancestrais, e que di sentido ao grupo e A sua agdo).

Na infinita variedade do mundo, suas nuangas insuportdveis. na
mistura obscura que ele exprime, a classificagdo escolhe as diferen-
gas, estabiliza-as num corpo tebrico imutdvel ¢ dd a cada um seu
lugar, seu papel, sua possibilidade de ser.

Todo sistema de classificagio se fundamenta pas duas tinicas
diferengas evidentes (perceptiveis pelos homens): a diferenca de
sexos ¢ a diferenga de geragoes,

Sob qual ponto de vista sio essas diferengas evidentes? Do
ponto de vista fisiolégico, com certeza. A diferenga homem-mulher
é perceptive! desde cedo, mesmo se ela se¢ mostra as vezes incom-
preensivel para a menina, que se pergunta porque “cla o perdeu” ou
para o menino que pode fantasizr uma mde (¢ uma mulher) com
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pénis. Quanto 3 diferenga de geragdes, o trabalho da parturiente, o
parto, ¢ os pnimeiros gritos do recém-nascido sdc dados imediatos
da existéncia de distdncias que quase ndo precisam ser pensadas.

Porém, essa evidéncia fisiologica é de pouco interesse para nossos
propésitos. No entanto, é importante observar que tratam-se das
duas Unicas ordens naturais que sio ao mesmo tempo ordenadoras
da cultura ¢ do pensamento consciente,

Ordenadoras da cultura, pois a interdigao do incesto, a inter-
di¢do de matar e de comer o pai, se apéiam na diferenga dos sexos
e das geragdes; jd que o sistema de alianca de parentesco e de filia-
¢do tem seu ponto de origem na diferenca de sexos.

Ordenadora da cultura ainda, j& que a ndo-percepgdo, ou mais
exatamente, a transgressido dessas diferencas reintroduz diretamente
o mundo da mistura, da ndo-discriminacdo, e abre as portas ao de-
sejo de onipoténcia, e a seu corolério, a instituigio da morte.

Sade nos faz sentir esse movimento, que vai da negagio das
diferengas a um roundo ondc a Gnica lei é a do controle total e da
destruigdo.

Em Os Cento e vinte d’m.r de Sodoma, um personagem conta
que “¢le conheceu um homem que violou trés criangas que tinha
tido com sua prépria mae, das quais uma menina, que ele tinha obri-
gado a se casar com seu filho, de modo que, ao viold-la, ele violava
aquela que era sua irmi, sua fitha e sua nora e que ele obrigava,
ao mesmo tempo, o filho a violar sua irmd e sua sogra”. ** Por 1lti-
mo, o exemplo mais forte, Sain-Fond contando a cena da morte de
seu pai, que ele assassinou enquanto, ac mesmo tempo, sodomizava
a filha: “Que prazer para mim. Eu estava coberto de maldigdes, de
pragas, eu era parricida, incésiuoso, assassino, proxenéia e. sodomita!
Oh! Juliette, eu nunca fui tdo feliz em minha vida”!?

A mistura total, a possibilidade alucinatéria de tudo ser ao
mesmo tempo, de ocupar todas as posi¢des na ordem das geragdes
e dos sexos, isto &, na verdade, de negar tal ordem, eis 0 que Sade
nos mostra. Além disso, ele nos mostra que essa mistura € o mundo

dn_xd&mxsp Ixag_mmm._mm_mm._p.a_._mm%rmas unicamente

que ndo en-

contra prazer maior do que o provocado pelo despedagamento do
objeto de sua satisfagio. .

Ordenadoras do pensamento consciente, pois © inconsciente ndo

conhece nem a diferenga de sexos, nem a diferengg de geragdes. O

inconsciente, enquanto funcionando sob uma légica sem oposi¢do,
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sem contradicdo, opde qualquer coisa pode ser ela mesma & uma
outra, sem_referéncias cronoldgicas, é o mundo da mistura, da forga,
da deméncia. Nisso, ¢le € fonte de invengdo (sendo 0 homem “sa-
piens-demens’’), nisso ele se opde igualmente a toda classificacdo, a
todo limite e a todas as regras da vida social.

Como o retorno ao idéntico, através da transgressio das proi-
bigdes, ele ndo aceita a lei do pai e, por conseqiiéncia, impede qual-
quer ldentmcagﬁo Q_mmmdmmmmmummdqmag-

dcspedagamcnto dos afetos. da Ic1 dos obletos parcials introjetados
e projetados, ou seja, a impossibilidade da conquista de uma iden-
tidade distinta.

Todo sistema de classificagio fundamenta-se, edtdo, na relagio
com a lei que proibe ou autoriza as relagdes sexuais, criadora da
ordem humana e da ordem social,

Outras oposi¢des se acrescentam ou derivam dessas primeiras
classificagdes. Oposi¢do homem/natureza (apnimal ¢ plantas), opo-
si¢do que funda nao uma exclusiio mas uma participacao, na medida
em que o homem ndo sendo a mesma coisa que a natureza, pode
celebrar com ela suas nipcias. Se alguns grupos sociais adotam nomes
de plantas ou de animais e acreditam descender de um mesmo an-
cestral simbolizado pelo totem, é para fundar um vinculo de reci-
procidade, e ndo uma mistura, uma homologia, e nio uma simila-
ridade, uma atividade de espirite (que pode se desdobrar, guando
a natureza nio for mais someate “temida, admirada, ou cobigada”),
¢ nio uma atividade de predagio. Como diz Lévi-Strauss, as espé-
cies paturais ndo sdo escothidas por serem “boas para comer”, mas
por serem “boas para pensar’. ¥

Os grupos participam de um mesmo totem. E assim que eles
existem enquanto eles-préprios. Lévy-Bruhl mostrou-o bem: para
que 0s seres existam, é necessdrio a pa.rg@;;ﬁo que ndo é fusdo
de seres que perdem Ou que conservam ao mesme tempo suas iden-
tidades; a participagdo entra na prépria constituigdo dos seres. Sem
ela, os individuos ndo teriam existéncia. Ela é imanente ac indivi-
duo, condigdo da existéncia. Existir, é participar de uma forga, de
uma esséncia, de uma realidade mistica™. 3

Nio esquecamos a explicagdo psicanalitica; Freud evidenciou,
no caso do pequeno Hans,?? Ferenczi, no caso do pegueno Ar-
pad, 2 o medo fébico dos animais (para Hans, o cavalo, para Arpad,
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o galo) eorrespondendo a um deslocamenio do medo sentido pelo
pai; ser ameagador por exceléncia, pois vivido como castrador po-
tencial.

O medo do pai da horda (cu de qualquer pessoa que possa
ocupar o papel do onipotente), que conduz ao seu assassinato, pode
resultar ndo somente na sua divinizagdo, como também na sua trans-
formagdo em um ser de outra espécie. Esta transfcrmagdo comporta
dupla vantagem:

1) Ela reprime a idéia do assassinato cometido em um ser
semelhante e permite ¢ ofuscamento quase definitivo desse ato (que
sO reaparecerd durante o banquete totémico) e dos motivos huma-

“lugar
longinque™, ¢ num “tempo” mitico);

2) Ela estabelece uma participagdo, uma conivéncia com a na-
tureza, ¢ faz do homem um ser simultaneamente natural e cultural,
de acorde com o mundo, e ndo em luta total contra ele, aceitando
estar_imerso no mundo e ser ao mesmo tempo dele distinto.

A partir do progresso da atividade cientifica, 0 homem se des-
ligard do animal e do vegetal e a relagao cumplicidade/temor se
transformara em relagiao de dominagio.

Por outro lado, enquanto o homem permanecer um elemento
participante das espécies naturais, a oposi¢io (¢ a complementari-
dade) homem/natureza se prolongard através dessa outra classifi-
cagdo (e outra complementaridade) natureza/cultura. O homem
saberd que, ao ser um dos elementos da ordem natural, ele €, ao
mesmo tempo, o Gnico capaz de transforma-la (cultivd-la) e de
aceitd-la em si (aceitar ndo se pensar como um ser de excecao, mas
sim como um fragmento do reino dos vivos). Sabemos agora que
a “sociedade ndo é uma invengdo humana”, * que existe uma ordem
social animal; certamente diferente da ordem humana, jd que nao
pressupde a proibigdo do incesto e j4 que define um jogo fechado
com seu cédigo, suas hierarquias, seus simbolos, suas relagoes de
dominagdo/submissdo, em comparagdo com o jogo aberto das so-
ciedades humanas, que conhece a luta, as revolugdes, as transfol-
magdes de sistema de poder, ® mas possuindo como a ordem animal
SuUas regras e scus riscos.

Outra oposigdo essencial: o profano e o sagrado. Oposigio
entre um mundo onde cada um exerce uma atividade, ama, descan-
sa ¢ brinca sem temer ser tomado de pavor ao menor gesto intem-
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pestivo, ¢ um mundo de proibicées, do respeito, da transgressdo de-
sejada, do que pode provocar a morte se nos aproximarmos muito
do “reservado”, do “separado”, da festa (abertura para o grande
tempo, conforme a férmula de Dumézil), do negativo.

0 sagrado como diz R Calllcns “é condlgao da v1da” % 0

mﬁp_d;_ﬁgu;m Se cnsnsse apcnas o pcofano (logo se 0 ho-
mem ndo vivesse no temor de forgas incontroldveis que geram o res-
peito e consagram oS lugares de seres e de espagos), os problemas
essénciais a serem resolvidos sériam constantemente os do vinculo
sccial e do vinculo sexual, Fstes vinculos ndo estando mais fuanda-
dos em referéncia a uma outra palavra, a um outro mundo, seriam
tomados por uma permanente instabilidade. A esfera do sagrado
. lembra a cada homem que ndo apenas ele pertence i ordem natural
(0 que as divisGes homem/espécies naturais e natureza/cultura, mos-
travam, mas também & ordem day geragfes: que seus atos ndo lhe
perteacem, mas pertencem a sua familia, ae seu cld, ao seu totem,
que sua existéncia sO foi possivel porque na aurora do mundo seu
(ou seus) ancestral{ais) proferiu palavras e realizou atos que fize-

ram surgicr a linhagem a qual cle pertence. grado relembra,
entdo. a cada um (e a9 grupo do gual ele faz parte) a divida exis-

lencial que ele contraiu com séus ancestrais ¢ os mortoy de sua
familia. S30 0s mOortos que nos permitiram estarmos vivos, Todos
os lugares, espagos ou seres que lembram a lei enunciada sdo os
depositérios da vida e nos autorizam a viver. Eles também sdo sa-
grados. Mas como eles trazem em si prdprios @ morte (sao os repre-
sentantes dos mortos), sdo perigosos por dois motivos: eles sdo per-
ccrridos por um excesso de forgas de vida e de morte. As relagdes
que os humanos podem tecer com eles devem ser suficientemente
precisas, codificadas, ritualizadas, para que os individuos possam ser
tomados pela vida (mesmo aceitando a morte), ¢ ndo atravessados
por forgas tdo violentas que os levariam em diregdo 4 morte imedia-
ta ou 2 loucura. As relagdes econdmicas nio escapam a essa regra:
“Aquele que pretende criar um lugar de troca deve se assegurar das
protegdes divinas que favorecerdo a localizagdo, impedirdo as doen-
¢as, as rixas e os roubos, fardo reipar o contentamento ¢ a harmo-
nia entre os visitantes” & :

. Q_sagrado permite entdo s¢ situar num mundo regido e definido
ROr_pais (ancestrais, deuses), num mundo sempre suscetivel de ex-
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primir suas coleras e ressentimentos, mas sempre seguro de suas
presengas.

Tinhamos nos perguntado por que as pessoas eram tomadas
pela crenga e pela ilusdo. Respostas parciais nos foram dadas. Po-
demos afirmar agora que ndo somente a crenga permite “engrande-
cer” (Anzieu), como também estabelece um mundo duplo, feito de
compartimentos estanques, para se assegurar que o mundo da vida
cotidiana ndo ¢ simples fruto do acaso e que ele ndo serd pertur-
bado, de um instante a outro, por lutas conduzidas pelos que gos-
tariam de encarnar o comego absoluto do mundo e estabelecer, como
dnicos valores, os de seus préprios desejos. O mundo duplo é assim
uma protegdo contra o retorno ao caos primordial; o_mundo fan-
tdstico € 2 base do mundo real; 3 crenca é o sustentéculo das rela-
gbes estaveis., O narcisismo, individual e de grupo, enquanto vinculo
social durdvel, exige a crenga em uma esfera do sagrado. Se o
homem ¢ uma mdquina de fabricar deuses, é porque os deuses sdo
as maquinas que convertem o homem em um ser social € em um
ser sexualizado, ndo tendo que se interrogar a cada instante sobre
os limites das regras do social nem da sexualidade.

Outras classificagoes vdo aparecer ¢ dar ordem ao social: o
normal e o louco, o cidaddo e o estrangeiro, etc.; elas sdo varidveis
no tempo € podem se multiplicar ao infinito, Mas existe uma dnica
classificagdo que é presente em todas as sociedades e no fundamento
de sua ordem: a divisio senhor/escravo ou dominante/dominado.

dora da jnstiticGes. Mas as sociedades humanas passam insensi-
velmente de um sistema de classificagdo a um sistema de separagdo
¢ a um sistema de dominagdo.

A classificagdo permite reconhecer o outro enquanto diferente
e criar lagos de reciprocidade (de alianga, de solidariedade e de
amor). Ela permite uma primeira ordenacdo do cosmos. No entan-
to, o reconhecimento do outro permanece sempre perigoso: as novas
geragoes podem se revoltar, as mulheres pedem tentar retomar o
homem em suas malhas e fazer retornar o reino da naturcza arcaica,
as proibigdes podem ser desprezadas. O outro, uma vez reconheci-
do, pode ser, ndo o parceiro leal, mas sim o adversério, até mesmo
0 inimigo, ele pode querer o retorno do indiferenciado, o retorno
do mesmo. im, 0 reconhecimento nio pode ir até o fim de sua
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légica, Uma vez reconhecido o outro, é precisg dele oteger,
Como fazé-lg, sendq instituindo Wmum_mfﬁz;miu-
ras de exclysdo-inclusda? (Os operdrios, no surgimento do capi-
talismo, sdo reconhecidos como instrumentos necessirios 2 produ-
¢d0, mas tratados como mercadorias manipuldveis, vassalos, vendé-
veis e excluidos da cidadania, incluidos no trabalho produtivo ¢
excluidos da esfera do que é vivo, ™

Vemos, entdo, o sentido profundo do sistema de classificagio;
ndo € apenas e principalmente a diferenciagdo, mas, acima de tudo,
a dcﬁmgio de pcmqﬁes assimétricas que respondem 3as questoes

servir, pois o outro & visto emng_lmLso_Q_nmn_dg_dnsor-
dem. ou de contra-ordem.

A primeira ordenagdo (de um ponto de vista 16gico) efetuada
pela classificagdo foi apenas a preparagdo para a segunda, que ndo
pode se fazer sem violéncia. Dois tipos de violéncia sdg possiveis:
a sacrificial ¢ a violéncia dominadora.

a) a violéncia sacrificial fundadora da comunidade como um
todo.

Ela entra no desvio de um retorno a indiferenciagdo. O sacri-
ficio estabelece uma graduagio continua entre o sacrificador, a wviti-
ma € Deus. Pouco importa se a vitima € culpada, mais importante
¢ que ela participe diretamente da posigdo do sacrificador. Através
da vitima, o sacrificante lava, a si ¢ aos seus, de seus préprios pe-
cados, mw&w_mmml
nos seus e que os constitui diretamente,
WMWW
sitdrio de todas as suas vontades, seus ¢dios, seus maus pensamentos.

Duas maneiras de conceber o duplo se apresentam: ele pode
ser, como para os astecas, um homem mais bonito que o sacrifica-
dor (representando a comunidade) e préximo de Deus, ou entdo
ele é, como na Alemanha nazista, um homem que carrega em si,
segundo os sacrificadores, todos os estigmas da feiira e do 6dio, ¢
préximo do diabo. O judeu poderd ser perfeitamente essa pessoa,
na concepgdo nazista.

A vitima, qualquer que seja ela, é entdo imolada (mesmo se
os sacrificadores nio tém consciéncia disso) para permitir 3 comu-
nidade encontrar sua coesdo e sua ordem (que teria sido ameaga-
da, real ou imaginariamente).?® Se ela alcanga esse objetivo, é por-
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que a_vilima ¢ semelhante a0 sacrificador (seja por excesso: ela
é mais bela., seja por falta: ela ¢ mais feia). Uma vitima “desse-

e ue cla ndo ¢ ser
) recegtdcufo das projecoes. Um artista como Charles Chaplin com-
preendeu bem isto: no filme O grande ditador, ele deu o mesmo
rosto & Heinkel e ao pequenc cabeleireiro judeu, Poderfamos dar
numerosos exemplos em nossa sociedade. Salientemos, desde jd, que
os individuos ou grupos sacrificados em nossa sociedade, no gltar
do progresso ¢ da recuperagdo econdmica, o 08 mesmos dos quais
glorificdvamos o trabalho e as tradigOes, ou dos quais nos diziamos
seguidores: os agricultores que trabalharam o territério, os intelec-
tuais ¢ artistas que constitufram o patrim6nio cultural do pais. Eles
devem ser sacrificados, pois sdo vistos como os residuos de uma
ordem antiga que, se voltasse ainda a se manifestar, traria a desor-
dem e a confusdo. A economia do sacrificio € clara: para [utar
contrg a indiferenciacdo, a contra-ordem, a ruptura das classifica-
¢des, € preciso, por um tempo, o tempo do sacrificio, mergulhar
de novo na indiferenciacdo, recriar um mundo do mesmo, do ndo-
-reconhecimento do outro, da homogeneidade da comunidade (onde
todos os individuos tornam-se semelhantes, uniformes, no ato sacri-
ficador, onde todos se identificam entre si) e, instituir, pelo sacri-
ficio, a vitima como total e definitivamente diferente.

Essa luta sacrificial comporta, entio, duas figuras complemen-
tares ¢ simultineas: a) a reinstituicio da separagdo de modo vio-
lento (exclusdo, holocausto). Serd destruido todo aquele que possa
constituir wma ameaca mortal pela sua prépria existéncia enquanto
Qutro. Nesse caso, as guerras coloniais, as torturas, as guerras, os
sacrificios humanos (genocidios externos ou internos), as interna-
coes arbitrdrias ou “o arquipélago Gulag”, tornam-s¢ meios normais
do governo; quem ndo pode se incluir no projeto do amor comum
(ou que o colocou em perigo mesmo sem © saber), ndo € digno
de viver; b) a nova fundagio de um mundo do duplo, da redupli-
cagao infinita, onde cada um serd parecido com todos os outros,
substituivel, onde os desejos serdo nivelados, ande nephuma “dife-
renga perigosa” poderd aparecer. O que assegura a renovagdo do
narcisismo (cada um s¢ vendo ng olhar do outro). E certo que

coptinuardo a existir as “pequenas diferencas” (Freud), porém elas
apenas reforcardo o narcisismo dos grupos ¢ maanterdo “o afasta-
mento minimo” para que a ordem da classificagdo, conduzida ao
mesmo, ndo recrie o caos que a sociedade tentou evitar.*®
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b) a violéncia dominadora fundadora da sociedade dividida.

Nem sempre € possivel recriar o corpo social como dnico e
solido. Isto sé se 44 ritualmente, em momentOos precisos em que
a comunidade se lava de seus pecados e se ocupa em recriar sua
pureza, fazendo correr o sangue, de preferéncia inocente.®* Na vida
cotidiana, € preciso viver com os outros: a natureza, os deuses, os
homens, as mulheres ¢ criangas, isto é, com o que fundamenta o
social ¢ que pode e deve coloci-lo em perigo.

Sera necessario, entdo, garantir que a ordem instituida nio
seja transgredida. Veremos progressivamente se¢ desenvolver um mo-
vimento que transformard os deuses imgnentes (sepsuais) em deu-
ses mm@deme: (do intelecto), a natureza mde ou amiga em uma
natureza a ser modificada e dominada,®® os homens irmdos ou iguais
em seres dominados, explorados, alienados, convertidos, tanto quan-
to possivel, em mercadoria (e o gozo de viver transformado em
infelicidade de existir). Esse movimento nasceri, desde a auxora
da humanidade, através da dominagdo das mulheres ¢ dos jovens,
paradigmas de todas as formas de dominagdo33
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A. DA ORDEM DOS SEXOS A
ORDEM COSMOLOGICA



capitulo I

A ordem dos sexos

A relacdo homens/mulheres,
primeira forma de dominacao

“A relagdo homens/mulheres ¢ a mais profunda base de todas as
relagoes desiguais”.l “A autoridade politica, ou simplesmente social,
pertence sempre aos homens, ¢ esta prioridade masculina representa
um cardter constante, quer se ajuste a um modo de filiagdo patrili-
near ou matrilinear, na maioria das sociedades mais primitivas, ou
imponha seu modelo a todos os aspectos da vida social, conforme
acontece nos grupos mais desenvolvidos”2 A divisdo do trabalho
encontra suas raizes na brutalidade do sexo forte sobre o sexo
fraco”3 Desde Engels e Freud, todos os autores estdio de acordo
(qualquer que seja a sociedade abordada) quanto ao estatuto infe-
rior ¢ dominado da mulher e quanto as caracteristicas de desor-
dem e de vinculagdo com a natureza (considerada aqui como anta-
génica e antindmica da cultura), que revestem o feminino.

Este conjunto de consideragdes necessita de um sistema expli-
cativo. As hipéteses levantadas sdo inGmeras: a importincia decisiva
do surgimento da caga para a dominagio dos homens,* diferenca de
especializagbes técnicas e produgdo de tipos diversos de alimenta-
¢ao, geragdo material simbdlica da sociedade pelos homens atra-
vés das mulheres® Todas estas hipéteses estruturam-se sobre dados
importantes e devem ser levadas em consideracdo. Entretanto, ne-
nhuma delas nos satisfaz plenamente, Sugerimos, entdo, nosso pré-
prio conjunto de hip6teses, a partir da anilise do imagindrio cultu-
ral — representado por grandes obras que tém valor de mitos —
e de dados clinicos advindos da pratica psicanalitica.
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1. A MULHER, 0 GOZO E A MORTE

Antes de comegarmos, convém fazermos um breve paréntesis em
relagio a biologia. Até recentemente, prevalecia a tese da bissexua-
lidade biolégica: todos os seres humanos seriam, em proporgdes va-
ridveis, masculinos e femininos ao mesmo tempo. Mas pesquisas
recentes de anatomofisiologia, embriologia e endocrinologia chega-
ram A seguinte conclusio: “Todos os seres humanos pertencem ini-
cialmente ao sexo feminino™/

Descoberta que, se confirmada, tem uma importancia conside-
rivel. Freud deve té-la pressentido, visto pensar que os problemas
que mais interessavam as mulheres eram os da vida sexual e ainda
insistia quanto a relagdo constante entre o feminino ¢ a vida pulsio-
nal® Estas descobertas levam-nos a hip6tese de que todas as socie-
dades a pressentiram. Pensamos aqui em todas as interdigbes (sen-
do a principal a proibigdo do incesto) formuladas para limitar, ca-
nalizar ou impedir a sexualidade feminina, sempre ameacadora e
impetuosa.

Desde o inicio, a mulher se localizaria do lado do gozo. Mas de
que gozo se trata? Se acompanharmos os trabalhos de Montrelay
(assim como os de Stoller, de MacDougall) podemos levantar a hi-
pétese da existéncia de uma sexualidade precoce nas meninas, cons-
truindo-se em torno “de um sé orificio, 6rgio simultaneamente di-
gestivo ¢ vaginal, que tende a, indefinidamente, absorver, apode-
rar-se e devorar™ (sexualidade na qual misturam-se pulsdes orais.
anais e vaginais). Mas, caso tal sexualidade se mantenha, cria obsta-
culos a castracdio e a aceitacdo da lei. Entdo, ¢ preciso que a mu-
Ther renuncie a esta sexualidade precoce através da experiéncia da
anglstia da castragiio, que lhe abre caminho ao Edipo.

Nesta tltima fase o objeto privilegiado serd fortemente inves-
tido e representard o que ela quer ter, o que ela ndo quer perder
e 0 que a relaciona com a lei ¢ com um ser do qual seu corpo ndo
depende.

Mas renunciar a sexualidade precoce constitui uma verdadeira
mutilacdo. Pois significa renunciar ao primeiro gozo experimen-
tado na relacio com a mie (ser do qual seu corpo depende) e que
exprime-se na oralidade, pela demanda feita @ mde e, na analidade,




184 da horda ao Estado

pela demanda da mie. Como nos diz Montrelay: “Tal precocidade,
longe de favorecer uma possibilidade de ‘maturagdo’, cria-lhe obs-
taculos, pois mantém o erotismo fora da representacio de castra-
¢do”.10 Através desta sexualidade precoce, a mulher, de um lado,
centra-se no interior de seu corpo e na totalidade do mesmo, man-
tendo uma relagio auto-erética; e, por outro lado, goza com seu
corpo como se ele fosse a prolongacdo atualizada do de sua mae,
do qual ela ndo consegue se desprender.

A sexualidade precoce, nestes termos, assinala pertencer a mu-
lher a um gozo no qual o homem (e a lei) ndo toma parte, e as-
sinala também a onipoténcia da mie, que surge, entio, como mie
arcaica. Esta mde estd presente, na pior das hipdteses, como mie de-
voradora, que aglutina o outro, ou, na melhor das hipéteses, como
intrusa (a mie que continua a falar na filha). Em todos os casos,
a mie aparece, simultaneamente, como perseguidora e simbolo do
paraiso perdido. Para que a maie funcione mais como a terra que
fornece suporte sem desmoronar, do que como o mar que engloba
e absorve, faz-se necessdrio que entre em jogo, tanto para ela como
para a filha, a fungdo paterna, ou seja, a referéncia ao terceiro;
a linguagem das palavras e ndo dos corpos.

Entretanto, esta entrada temivel €, simplesmente, desejada.
Tanto para a mde quanto para a filha, ela significa que o objeto
de desejo deve perder-se a continuar perdido, e que elas devem
aceitar passar pelo discurso do pai. Discurso que se desvia do gozo
¢ que anuncia-se como castrador, pois supde a simbolizacdao ¢ a
repressdo, recusando o mundo da indiferenciagdo e do entre-si.

A ordem social funda-se sobre a simbolizacdo e a repressdo.
Nio existe ordem sem palavras proibidas e sem palavras de refe-
réncia, sem tabus e sem dominios permitidos. Ora, a mulher (mae
ou filha) ameagca a ordem social ao anunciar o primado do gozo,
da relagdo corpo a corpo, da relagdo dual, da realidade acima das
palavras, das representagoes e da relagdo triangular.

O homem sente-se fascinado e aterrorizado pela ameaca que a
feminilidade precoce acarreta ao reino da lei e da ordem. Ainda
mais que ndo se trata unicamente de problemas de “mulheres entre
si”’; o menino também (ainda que de modo diferente) pode subme-
ter-se a esta aglutinagdo, esta impossibilidade de liberar-se da mae
arcaica.

Deste modo, pode-se melhor compreender todas as préticas ri-
fuais, tais como a excisdo ou a infibulagdo das meninas. Tais pré-
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ticas visam matar no embrido a sexualidade precoce e transformar
a mulher nio em um objeto auto-erftico e gozando da made, mas
em um objeto sem erotismo, que s6 deve dar prazer ao homem.
Pode-se compreender melhor todos os ritos de iniciacdo que visam
a separar definitivamente o menino da mde, fazendo-os gerarem-se
novamente através dos pais, submetendo-os definitivamente ao no-
me do pai, ou seja, a ordem social. A sexualidade feminina ¢ muito
perigosa: ela é, como bem viu Freud, contrria a civilizagdo.

O gozo auto-erético, a possibilidade de aglutinagio, o gozo da
mide ndo assinalam unicamente que o feminino é a expressdo privi-
legiada da libido, mas, igualmente, que a libido, ao evitar a castra-
¢do, leva as portas da morte.

O mito grego das Moiras manifesta isso diretamente. Como es-
creveu Freud: “As Moiras foram criadas em resultado de uma des-
coberta que advertiu o homem de que ele também faz parte da na-
tureza e, portanto, acha-se sujeito a imutdvel lei da morte”. Para
satisfazer seus desejos frustrados pela realidade, o homem “cons-
truiu em seu lugar o mito dele, no qual a Deusa da Morte foi subs-
tituida pela Deusa do Amor... Esta substituigio ndo ¢ nada difi-
cil... a Deusa do amor, que agora se apresenta no lugar da Deusa
da morte, antes era idéntica a esta Gltima, Afrodite, a grega, ndo ti-
nha absolutamente renunciado a qualquer relagio com os Infernos.
As grandes deusas, maes dos povos orientais, parecem ter sido tan-
to procriadoras, quanto destruidoras, tanto deusas da vida e da
geragdo quanto deusas de Morte”.11

O sentido do mito se decodifica assim: o Amor e a Morte sao
ambos da ordem do feminino; é a mie que procura O primeiro gozo,
o primeiro contato corporal. E ainda a mae que, ao querer guar-
dar a crianca perto dela, nela, indica-lhe ndo somente seu fim pré-
ximo (ela saberd pegd-lo em seu seio), mas ainda seu ndo-nasci-
mento enquanto um ser diferenciado, podendo entrar nos vinculos
de alianga e de reciprocidade. Nem o homem, nem a mulher podem
furtar-se a4 mie. E como a mulher, por sua vez, também serd mae,
¢ o reino da mde que se estenderd, Reino da repeti¢io, da repro-
ducdo do idéntico, do amor devorador, em sintese, da morte.

O despudor sexual, ligado & sexualidade precoce, onipoténcia
da mde arcaica. exclusio do homem ¢ da ordem social, criagdo de
um mundo da repeti¢do e da morte, sdo algumas das ameagas que pe-
sam sobre as mies e as mulheres, Mas elas ndo s@o as Gnicas. Pois,
como vimos, bastaria impedir a sexualidade precoce, separar as mu-




186 da horda ao Estado

lheres de seus filhos, fazendo-os “entrar no circulo dos homens”,12
“exorcizando uma parte do feminino contida no masculino”,®® para
criar a ordem social.

Mas em todas as sociedades, a despeito das préticas citadas an-
teriormente, sempre existiram e funcionaram mitos e comportamen-
tos que designam a mulher como um ser maléfico. E 6bvio que tra-
ta-se de um fato cultural, e ndo natural! Ndo se trata aqui de pensar
que as mulheres sejam efetivamente seres demoniacos, bruxas que
devemos humilhar, machucar ou queimar. Mas tal fato, tdo geral,
sé pode ser indispensdvel para a_estrutura da ordem social. E pre-
ciso que questionemos como se declinam os diferentes termos do
demoniaco para tentar dar-lhe sentido. Para tal tarefa nos apoiare-
mos em obras literdrias e artisticas que nos parecem de um valor
exemplar.

2. AS EXPRESSOES DA MULHER PERIGOSA '

A mulher perigosa pode assumir a expressio:

da paixio (incesto): Fedra e, num grau menor, Jocasta.

do dominio do enigma: a Esfinge, Turandot.

da amante canibal: Pantasiléa, a fémea do louva-deus.

de imortalidade: She (Ayesha).

do frio mortal: Herodiades (de Mallarmé).

da paixdo mortifera: Salomé.

da transviada: La Traviata.

Outras expressdes podem existir, as mulheres podem ser objeto
de todas as projegbes imagindveis, mas nos contentaremos em as-
sinalar estes sete aspectos, que nos parecem fundamentais.

e =TT, T S LT O

1. A expressdo da paixdo

Se Fedra, de Racine, é a peca mais fascinante do teatro francés,
deve-se consideravelmente a forga encantatéria dos versos que Ra-
cine, extraordinariamente inspirado, utilizou com prodigalidade. Mas
deve-se também 2 conjungdo perfeita da forma com o contetdo ex-
presso: a paixdo em estado puro. Paixao enquanto sofrimento, pai-
xdo enquanto fendmeno vivido, iluminado pelos deuses e que con-
some sem esperancas aquele que a vive.
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Escolheremos somente um pequeno trecho da declaragio de
Fedra a Hipdlito:

Compagne du péril qu’il vous fallait chercher
Moi-méme devant vous jaurais voulu marcher
Et Phédre au labyrinthe avec vous descendue
Se serait avec vous retrouvée ou perdue.®

O vés que ressoa em cada um destes versos assinala o dom
total de Fedra. Ela s6 existe para o outro. Seu tnico prazer ¢ a
necessidade que e¢la tem de seu genro, € qué a consome interior-
mente. Tal amor é devorador (“Conhega entdo Fedra e todo o seu
furor”). Nio somente o amor é proibido, porque incestuoso (ainda
que Hipdlito s6 seja o genro de Fedra e que eles tenham quase a
mesma idade), mas sobretudo ele é impossivel pela sua propria
violéncia. O que poderia ser de um homem qualquer (mesmo se
Teseu morresse), diante de tal mulher? O que ele poderia dar-lhe
em troca, como poderia erguer-se a sua altura? Que sentimentos ele
poderia sentir? O vds, repetido como um ato de admoestacdo, o
amarra definitivamente, colocando-o em um estado de total aliena-
¢do. Pois o que Fedra proclama é seu “louco amor”, é o fogo do
qual ela é a presa e que vai queimar Hip6lito. Ndo existe resposta
para um amor tdo auto-suficiente, Pelo vds, Fedra ergue-se como
amante total, ela torna-se Fedra, a tnica, a mulher escolhida pelos
deuses para levar o amor a sua incandescéncia.

Tal amor ndo pode abrir-se a nenhuma reciprocidade, nenhum
vinculo. Ele é a expressio de um excesso, de uma falta de limite
que ndo é da ordem humana; s6 pode entdo levar a morte tanto de
um quanto do outro.

O caso de Jocasta é mais simples: ela ama Edipo, ela € inces-
tuosa e quer continuar a sé-lo e nada saber. A cena na qual ela
tenta impedir as pesquisas de Edipo ndo deixa nenhuma divida
quanto a esta questdo (“Jocasta: — Nao, pelos deuses! se tu te
importas com a vida, ndo penses mais. J4 ¢ demais o que eu sofro. ..
para portanto. cré-me, eu te suplico... Ah! quem dera ndo sou-
besses nunca quem és! Infeliz, infeliz, sim, s6 assim posso te chamar.

# “Companheiro do perigo que devieis procurar /Eu mesma antes de vis
teria querido ir/ E Fedra, descendo ao labirinto convosco / Se reencontrarin
convosco ou se perderia”. (N.T.)
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Nunca ouvirds outro nome de minha boca”). A mie é ao mesmo
tempo uma amante. Se ela se mata é porque a verdade aparece aos
othos de todos, difundindo-se por todas as cidades, e sera insupor-
tavel para Edipo. Que a peste continue a arrasar Tebas, pouco im-
porta para Jocasta, ela ndo estd do lado da ordem social, Tudo
que ela quer (mesmo que por isso sofra) € manter, custe o que
custar, Edipo e Tebas na ignorincia, conservando os vinculos in-
cestuosos. A mulher ndo tem medo do incesto. Sua proibigio é de-
cretada pelos deuses ¢ pelos homens, ndo por ela. Tanto para Fedra,
quanto para Jocasta, o incesto pode ser encarado com serenidade.
Por serem rainhas, elas também deveriam, sob certos aspectos, ser
garantias do sistema social. Mas elas preferem o amor a ordem;
mais ainda, elas se insurgem contra a ordem social. Ambas procla-
mam que o amor estd acima da ordem ou da verdade.

2. A mestra do enigma: A Esfinge e Turandot

A mulher pode ser também a propositora de enigmas. O que, nor-
malmente, caracteriza qualquer enigma é ndo poder ser resolvido e
representar, como maior risco aquele que ¢ designado para respon-
dé-lo, a perda da vida. E um jogo cuja aposta é a vida, o amor, a
morte; € um jogo sempre imposto por alguém em posicio de domi-
nio, e ao qual o interlocutor ndo pode furtar-se, caso deseje ultra-
passar os limites que restringem seu destino. Prova na qual é pre-
ciso néio somente encontrar a palavra que soluciona a questio, mas.
através disso triunfar sobre o senhor da vida ¢ da morte, tornar-se
o0 senhor do senhor, tornando-se o senhor da linguagem. Ora, ndo
¢ por acaso que o senhor da questdo seja geralmente uma mulher
ou um representante do desejo feminino.

1) A Esfinge, “monstro feminino que ataca e viola os jovens,
personificagio de um ser feminino com inversio do signo”, 14 fémea
devoradora (caracteristicas da mie arcaica), faz a Edipo a pergun-
ta fundamental: aquela que estabelecerd, de maneira definitiva, o
saber que ele pode ter de si préprio, de sua condicio de homem
capaz de vencer as mulheres.

S6 que tal questdo € uma questdo-cilada. Pois a resposta exata
a cla s6 traz o triunfo de Edipo para cegi-lo e levé-lo a uma ine-
vitivel ruina. Como assinala com pertinéncia Rouchy, “é notével
que este jovem cuja busca revela o pouco que ele parece saber sobre
si proprio, e que espera do ordculo nio somente a revelagio de sua
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identidade, mas também a verdade sobre seu passado, sobre o d¢
sua familia, sobre seu futuro, seja justamente aquele que vai des-
vendar de uma s6 vez o enigma colocado por este monstro de am-
bigiiidade sexual, interessado na terceira pata™!5 Se cle pdde res-
ponder ao orédculo, ndo foi por ter se tornado senhor do senhor,
mas porque a resposta lhe foi soprada, a fim de que, convencido de
sua forga e de seu dominio, pudesse concluir seu destino: desposar
sua mée, realizar o oraculo que havia conduzido Laio a querer
mata-lo.

Ao encontrar a resposta, Edipo, em vez de garantir o triunfo

dos homens, entra, ao contrario, para o circulo das mulheres. Rea-
liza o incesto querido e desejado secretamente pela méde. Como ndo
supor uma conivéncia estreita (ainda que encoberta) entre a Es-
finge e Jocasta? A Esfinge, sendo vencida, permite o triunfo de
Jocasta e, depois da morte desta, permite que as jovens substituam
os homens.’® No momento mesmo em que o homem pensou ter
triunfado, ele ndo fez senfo responder ao desejo das mulheres, ao
desejo da mae. Laio, ao amar Crisipo (filho de Pélope), inventou
o amor anti-natural: Hera puniu Tebas ¢ Laio por esse crime. Mas
Hera € a maior de todas as deusas do Olimpo. Ela é a filha de
Cronos e de Réa e, por conseqiiéncia, irma de Zeus.l? Irma de Zeus,
ela o esposa em nipcias solenes, tornando-se a protetora das espo-
sas. Na Grécia antiga celebravam-se, em varios lugares, festas des-
tinadas a comemorar o casamento de Zeus com Hera,

Hera é entido incestuosa e, como esposa, é o simbolo da fecun-
didade e da beleza dos vinculos heterossexuais. Nao pode deixar de
se horrorizar com os vinculos homossexuais que destronam as mu-
lheres de seus poderes, Enviando a Esfinge, ela nio somente faz
Laio pagar, como ridiculariza Edipo, homem que acredita saber
tudo, mas nada sabe;!® cla institui o incesto e permite a subversdo
social da ordem pelas mulheres. Hera, a Esfinge e Jocasta tém entre
si algo comum. Todas pronunciam o mesmo discurso: a mulher que
ama s6 pode ser incestuosa e devoradora, s6 pode lembrar ao ho-
mem que ele é apenas um filho da natureza, e que, ao querer triun-
far sobre a mulher, vai ao encontro da catastrofe.

2) Turandot, célebre princesa chinesa,!® prodigiosamente bela,
fria e cruel, impde a todos os que pretendem sua mdo uma prova
que comporta trés enigmas, Se o pretendente conseguir resolver os
enigmas, obterd a mio da princesa e o trono da China. Mas, sc¢
fracassar, devera morrer. Ao contrario das mulheres incestuosas,
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a princesa é uma mulher que se preocupa com a virgindade, que
niio quer misturar seu sangue com o de um outro, e que defende-se
do profano pelos enigmas. Ela representa o pélo sagrado do mundo,
aquele que deve ser respeitado e é intocdvel, sob pena de morte.

Mulher de gelo, gosta de inflamar os homens ¢ conduzi-los a
morte. Ela ndo concede jamais uma graca. Se instituiu tal prova €
porque “h4 milhares de anos sua antepassada foi raptada por um
conquistador estrangeiro e morreu no exilio”. (A referéncia a esta
conquista brutal ndo deve nos confundir: Turandot sabe, que pelo
fato da exogamia, as esposas sdo sempre estrangeiras, néo sabendo
nem a lingua, nem os costumes dos territérios para onde sdo leva-
das, ¢ sentem-se, assim, sempre exiladas).

Decapitando os amantes, ela ameaga a monarquia: o pais en-
contra-se tumultuado, mobilizado por lutas e guerras. Ndo ha paz
possivel. Seu pai, o imperador, estd muito velho. S6 um novo impe-
rador poderia trazer a calma. Turandot deveria entio submeter-se
4 lei de um estrangeiro em seu prdprio territério. Ela afasta ou
desvencilha-se de seus amantes através de seu saber fundado sobre
o enigma, Se estabelecermos uma comparagio entre ela e a Esfin-
ge, constatamos que, para ambas, o saber é um saber mortal. (Se
as mulheres sabem alguma coisa, s6 pode ser para colocar os ho-
mens em perigo.)®

Mulher fria, ela é a0 mesmo tempo a sede da exuberincia das
paixdes mortais. Inflama sempre os homens e os faz decapitar. Quan-
do, antes de responder ao terceiro enigma, o Glimo pretendente,
Calaf, hesita, ela o ironiza, dizendo: “Estrangeiro, vocé estd pilido
como a morte, vocé sabe que perdeu, diga rdpido, qual o gelo que
pode incendiar?’ Ela se enche de 6dio quando Calaf responde:
“Turandot”.

Deixemos de lado o final feliz da obra. O essencial encontra-
se na cena do enigma, a qual demonstra que esta mulher “de co-
ragio de gelo” goza com as fraquezas dos homens, s6 os ama mor-
tos, ndo suporta néo saber, é a porta-voz de Tanatos e ndo se preo-
cupa com o destino do reino. E preferivel que este pereca, a um
estrangeiro possuir o corpo de Turandot.

Esfinge ou Turandot, iniciadoras do incesto e adversdrias da
evogamia, ambas dizem, aos homens, que recusam suas ordens e
que preferem a peste em Tebas ou a anarquia na China do que
serem submetidas a eles, o que implicaria a paz ou a concérdia.
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3. As amantes canibais

A mulher pode ser igualmente devoradora na prépria realizagio do
ato amoroso, o objeto de seu amor tornando-se o objeto de sua sa-
tisfacdo oral,

A esta concepgio respondem o fantasma, presente em todos os
povos, da vagina denteada, a fascinacdo exercida pelos habitos da
fémea do louva-deus, e o mito de Pantasiléa,

Novalis j4 pensava “que o desejo sexual talvez nada mais fosse
do que um apetite por carne humana”. Hi muito que ja se estabe-
Jeceu a relagdo entre nutricio e sexualidade. A crianga ¢ parasita
da mée durante a gestagdio ¢ no nascimento ela usufrui de seu ali-
mento, sendo a zona oral a primeira que traz prazer para a crianga.

Nio nos deteremos no mito e na clinica da vagina denteada
tio bem analisada por Gessain2 e que corresponde ao horror
que as mulheres inspiram aos homens, devido a inversio que eles
operam em dois pélos (confusdo do pélo oral e do pélo sexual), e
que, segundo Gessain, provém indubitavelmente, do medo da cas-
tracdo, efetuada somente pela mae, associado ao desejo de manter
uma relagio do tipo umbilical primitivo. Em tal exemplo, o con-
junto do corpo da mulher tende a tornar-se uma boca devoradora
e mutilante. Estas representagdes pré-edipianas encontram-se fre-
giientemente em grupos de formagdo que sao solicitados por uma
fantasmatica oral22 E normal encontri-los em sociedades globais na
medida mesmo que vivem sob a lei masculina, podendo a todo mo-
mento de crise ou de angistia retomar a imagem da mde todo-po-
derosa, ao mesmo tempo nutriz e aglutinadora (devoradora). Ao
decodificar estas imagens nos mitos, os seres humanos conseguem
distanciar-se do que eles simultaneamente temem e sonham: a volta
ao estado feliz anterior ao nascimento.

O interesse do comportamento sexual da fémea do louva-deus.
provém do fato de que ela comega a absorver o corpo “de seu
amante” durante o ato sexual. Como salientaram certos naturalis-
tas. é possivel que a fémea ao decapitar o macho antes do acasala-
mento, obtenha, por ablagdo dos centros inibidores do cérebro, uma
execugdio mais perfeita e mais violenta do coito.

O que ¢é importante ressaltar é que os atos deste inseto foram
capazes de despertar no homem temores espontineos (vinculados
a fantasias orais) em relagdo ao feminino, vividos como perten-
cendo 2 ordem da natureza, e de lhes fornecer uma racionalidade
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aparente. Se, como a fémea do louva-deus, a mulher faz parte da na-
tureza, por que ela ndo se comportaria da mesma maneira, por que
ndo teria o desejo de se incorporar ao macho, ou castrando-o (e
definitivamente guardando nela seu sexo, o que associa-se 2 vagina
denteada e a imagem da mée falica), ou despedagando-o e nutrin-
do-se dele? O amor, afinal de contas, ndo é a fuso de dois corpos
em um tUnico? E o tnico corpo que pode absorver o outro, consti-
tucionalmente, ndo é o corpo feminino? O corpo do homem, com
seu pénis triunfante, pode entrar, rasgar, arrombar, mas jamais
pode assimilar o outro. Se o homem torna-se homem a partir do
momento em que passa pela castragio simbélica, continua sempre
possuido pela castragdo real. Se a ameaga de castracio, durante o
Edipo, ¢ pronunciada pelo pai, este, em troca, lhe oferece algo es-
sencial e estruturante: um pélo de identificagdo. Como Leclaire
assinala, o pai é “recusa” e “referéncia”. Enquanto a mie nada
oferece para que o homem se torne homem. Ela fornece comida,
carinho, protegio, isto é, a aglutinacdo possivel. Ela s6 pode de-
sempenhar um papel estruturante se expressar, por seu discurso e
seus atos, seu amor pelo pai e o reconhecimento da lei humana.
Sozinha, entregue a seu desejo apenas, ela s6 pode ser vivenciada
como o lugar de onde tudo provém e para onde tudo retorna, como
o absorvente universal. O homem, entio, jamais estd seguro de seu
poder. Também o medo da castracido e do dilaceramento pela mae
¢ pela mulher, continuario sempre centrais no homem, visto que &,
a0 mesmo tempo, seu mais caro desejo.

A histéria de Pantasiléa, rainha das Amazonas, é um exemplo
comprobatério. Na magnifica pega de Kleist, Pantasiléa, cuja mae
havia previsto que “coroaria o Pelides”, confessa seu amor por Aqui-
les e acredita (pois ele a deixa crer nesta fibula) té-lo dominado.
“O Deus do amor me feriu. Mas, de duas coisas, senti que uma
estava excluida: era preciso vencer-te ou nio mais viver e, das duas,
foi a mais doce a que me foi concedida...” Mas ela ndo suportara
saber a verdade (¢ ela que tomba aos pés de Aquiles na luta). E,
quando a luta recomega, Aquiles, para provocé-la envia-lhe uma
mensagem (pois, estando enamorado, ele quer fazer-se capturar para
que ela possa amd-lo segundo sua lei), entdo, ela se langard na
batalha com seus cachorros, e nfo passard de “uma cadela entre
os cachorros”, cravando seus dentes no corpo ofegante de Aquiles,
decepandc-o, “chafurdando no meio de seus cachorros” e o san-
gue “escorrendo-lhe pela boca e pelas mios”. Quando ela se di
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conta do que fez, pronuncia esta notavel frase: “Bem, foi um erro.
Desejar. .. Despedagar... rimam, quem ama pensa em um — e faz
o outro... foi esta boca muito ardente que falou em meu lugar,
veja 80, eu ndo pude controld-la... Existem tantas mulheres que
peaduram-se no pescogo de seus amantes e lhe dizem: eu te amo
tanto, oh! tanto, que eu poderia te comer. E logo que pronunciam
estas palavras, as loucas, s6 de pensar, ji se sentem repugnadas.
Eu ndo fiz desse modo, meu bem amado. Quando pendureime em
seu pescogo, foi para manter minha promessa, sim, — palavra por
palavra. E veja vocé, eu ndo estava tio louca como pareceu.” E 0
amor sem medida, mas também ¢é o amor narcisico. Pantasiléa s6
pode amar sendo vitoriosa. Ela é incapaz de aceitar a lei de Aqui-
les, pois isto seria trair a lei de seu povo, povo de mulheres que
s6 utilizam os homens para a procriagdo, Irritada com sua primei-
ra derrota, ela aceita o duelo. A partir deste momento, ndo & mais
senhora de si, e deixando-se levar, realiza o desejo de todos os
amantes: a incorporagdo total do amado. Como ela mesma diz:
“ndo estava tdo louca como pareceu”, pois foi até o final de seu
desejo, que € demonstrar que o amor total sé pode ser destruidor,
que a lei dos homens ¢ a das mulheres sdo irreconcilidveis e que
entre elas n@o existe acordo possivel. O amor louco ndo pode se
encontrar na origem de nenhum vinculo social durdvel. Como David
escreve: “A verdade do amor nfo é feita para o dia. Ela ¢ uma
verdade noturna.” O vinculo social s6 existe durante o esplendor
do dia, as paixdes s6 despertam ao cair da noite, quando a razdo
vacila e a cultura se desfaz. Pantasiléa, rainha das Amazonas, ¢
também a rainha da noite, e dos excessos que a acompanham, em
todos os lugares e em todos os tempos,

4. A heroina imortal: She (Ayesha)

Se Pantasiléa é a rainha da noite, Ayesha ¢ a rainha do tempo. Esta
heroina imaginada por Haggard,2 ji havia atraido a atencio de
Freud, sem davida porque ela mantinha uma relagfio particular
com a virgindade, o fogo, a mortalidade e a dominagio.
Recordemos, em algumas palavras, a histéria. Ayesha, ou ain-
da, “She” (“Ela”), aquela que deve ser obedecida, rainha das Ama-
hagger (povo africano, no qual as mulheres “ndo se ligam aos ho-
mens por nenhum vinculo durdvel”), amou e assassinou por cid-
me um homem, Calicrates, ha dois mil anos, Para expiar seu crime
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ainda esperar uma possivel reencarnagdo de seu amante, Ayesha
retirou-se para um lugar cuja entrada s6 o Eleito deve ser capaz
de encontrar. Ela se manteve virgem para estc homem. Mas um
dia chega um explorador, Leo Vincey, que assemelhava-se, traco
a trago, com Calicrates. Ele se casara com uma jovem indigena,
Ustane. Ayesha faz com que a matem, enfeitica Vincey e este fica
perdidamente apaixonado. Ela lhe revela seu segredo; consegue re-
generar-se gracas a uma coluna de fogo, “fonte de vida”. E decide
mergulhar nela novamente, antes de convidar Vincey (o novo Ca-
licrates) a segui-la, a fim de que ele também se torne imortal e os
dois possam reinar sobre o mundo. Mas, ai dela, desta vez o fogo,
ao invés de lhe trazer vida, ressecou-a totalmente e ela morre.
Transformada num ser imundo, completamente encarquilhada, Para
terminar esta descri¢gdo, lembremos que Ela é (antes de sua morte
brutal) uma mulher que possui “a beleza dos seres celestiais”, “uma
beleza perversa”, “que cega” (“A beleza é como o raio, fenémeno
admirdvel, mas destruidor”), e que foi lapidada em Jerusalém, pelos
rabinos, “a quem ela queria ensinar a sabedoria”. Ayesha se diz
superior a qualquer lei, seu desejo é para ela a lei suprema que
deve agora que ela encontrou seu amante, governar o mundo.

Ela resume todas as caracteristicas da mulher onipotente: bela,
amorosa, ciumenta, mais sibia que os rabinos, assassina, que jamais
perdoa seus inimigos, senhora do tempo e do fogo, acima de todas
as leis humanas, exigindo a obediéncia absoluta e provocando a
mais alienante das paixoes. ¢

Ayesha ndo tem falhas e € preciso um milagre para aniquila-
la. E a paixdo amorosa que a mantém viva. Mas o objeto da paixédo
s6 existe em sua vontade e em seu olhar. Qualquer outro objeto
também pode servir. Ela escolheu e sua escolha é irrevogivel. E a
sua obstinagao, seu desejo inamovivel que a torna imortal, Parali-
sada, animada por uma tnica idéia, o tempo ndo pode ter dominio
sobre ela, O tempo s6 conta para os seres em movimento. Nada
representa para os que vivem fora dele. Pode-se melhor compreen-
der o milagre. “She”, por fim, decidiu tornar-se novamente huma-
na, conceder sua virgindade ao amante, entrar na vida, amar coti-
dianamente. Ndo recusa mais a passagem do tempo. O tempo, entiio,
retoma seus direitos e a abate.

Como uma virgem ndo vive verdadeiramente, ndo pode morrer.
Uma mulher amante s6 pode destruir o outro, ou destruir a si pré-
pria. Virgem, ela pode ser conservada pelo fogo, visto que este con-




a ordem dos sexos 195

cede a seu sangue o calor que lhe falta; como amante jé tem o san-
cue em ebulicdo, o fogo conduz seu sangue a um grau de calor tal
que a consome internamente. Assassina, ela é regenerada pelo san-
gue dos outros;® como amante, ela se torna uma simples mortal.

Enquanto mulher imével, virgem, assassina, ela pode ser ami-
oa do fogo e estar acima do tempo. E se além de tudo ela também
é sébia, torna-se o simbolo da lei imutdvel que organiza as socie-
dades humanas. Mas a sociedade que ela dirige de modo totalmente
tirinico é composta de sub-homens voltados & sua total devogao.
Deste modo, uma mulher ndo pode contribuir a instituicdo de uma
sociedade, de leis e de reciprocidade. Tudo o que ela pode fazer &
anunciar seu desejo tirdnico.

Eros, através deste personagem complexo, assumiu a fisionomia
da morte: morte de Calicrates, de Ustane, de seus inimigos, mas
sobretudo da prépria She. Este personagem imortal é a prépria ima-
gem da introdugdo da morte na vida. E isto que significa sua vir-
gindade, sua relagio com o fogo (como o fogo consumiria quem
j4 estd morto?),% sua possibilidade de estar acima das leis (pois

estas sdo feitas pelos humanos). A mulher é um dos avatares da
morte e tenta levar o homem em seu rastro. A mulher é Atropos
modificada em Afrodite. A mulher é sempre Moira.

5. O frio mortal: Herodiades (de Mallarmé)

Turandot era uma mulher de gelo que tinha necessidade de aquecer-
-se pela morte de seus pretendentes. Herodiades, respeitada pelos
leGes, deseja viver sem contato com o ser humano, e se encara como
uma filha da noite gelada,

Faime Phorreur d’étre vierge et je veux
vivre parmi leffroi que me font mes cheveux
pour, le soir, retirée en ma couche, reptile
inviolé sentir en la chair inutile

le froid scintillement de ta pdle clarté

toi qui te meurs, toi qui briles de chasteté
nuit blanche de glagons et de neige cruelle! *

¢ “Amo o horror de ser virgem e quero/ viver em meio ao medo que me
provocam meus cabelos/ para, A noite, retirada em meu leito, réptil /in
violado, sentir na carne initil/ o cintilante frio, de tua palida luminosi-
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envolta no “vdo mistério” de seu ser. “Sim, é para mim, para mim
que floresco, deserto!”.

Mas quais sdo as razdes de tal envolvimento consigo mesma?
O didlogo com a ama nos fornece explicagdes.

1) Por duas vezes ela recusa a mdo da ama (“Mas nio me
toque”), de quem no passado ela bebeu o leite e que assim a intro-
duziu no mundo humano.

Se a ama a tocar ela perde seu cardter sagrado, sendo inte-
grada no mundo das paixdes, do qual tenta distanciar-se. Por esta
tentativa de ficar s6, ela busca fugir da ama, simbolo evidente da
mée, que por um lado deseja manter seu dominio sobre ela (colo-
car a mae sobre ela) e, de outro, quer entregi-la a um homem.
Herodiades recusa tanto a mde como o homem, os dois seres que
manifestam seu poder sobre todas as mulheres, Mas, a0 mesmo tem-
po, na obsessdo de ndo ser tocada, revela-se, dirigida 4 ama, uma
incilagdo, inconsciente a uma caricia. A mde, perseguidora, a qual
pode-se ser entregue por completo, ¢ ao mesmo tempo o parafso
perdido, do qual todo ser tem saudades. Herodiades pedird a ama
que a perdoe por seu duro coragio e, entretanto, conseguird nao
transformar este pedido em um ato real que a levaria para o reino
humano.

2) Ela pressente o que vai acontecer (“Espero algo desconhe-
cido”) se aceitar tornar-se mulher. Matard seu primeiro marido
para casar-se com Herodes, seu cunhado, e forcara sua filha, Salo-
mé, a exigir de Herodes a cabeca de Sao Jodo Batista. Nao é por
acaso que, imediatamente apés a cena com a ama, Mallarmé colo-
ca o cantico de Sdo Jodo. Abandonar sua virgindade € entrar no
mundo da efervescéncia das paixdes, mundo onde s6 a morte ga-
nha. Herodiades tem consciéncia de que a violéncia de seu desejo
de virgindade esconde uma outra violéncia: a efervescéncia e a
exuberdncia erdtica que sé encontram fim na morte sofrida ou na
morte inflingida.

6. A paixdo mortifera: Salomé

A pega de Oscar Wilde, publicada com os desenhos de Beardsley,?”
permitiu o nascimento da épera de Richard Strauss, cuja violéncia

dade/ tu que morres, que ardes de castidade,/ noite branca de gelo e de
neve cruel!” (NJT.)
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sexual, exacerbada pela for¢a dramdtica da orquestragio e pelo tra-
tamento “inumano” das vozes, chocou scus contemporineos.

A histéria é conhecida, Sio Jodo Batista (Jocanai) foi apri-
sionado por Herodes, o qual apesar do 0dio que sente pelo profeta,
o teme e cré que ele ¢ inspirado por Deus, Jocanaa esligmaltiza He-
rodiades, a depravada, a assassina, a incestuosa, Salomé, ao escutar
essas invectivas, é tomada por um morbido descjo por ele ¢ declara-
-lhe seu desejo de tocar scu corpo, scus cabelos ¢ sua boca, O pro-
feta a repele e a amaldigon. Herodindes, que delesta Sho Joio (que
lhe provoca medo), convence Salomé a seduzir Herodes (que sente
interesse por ela), dangando diante dele (“a danga dos scte véus”)
despindo-se inteiramente, ¢ a pedir-lhe, como recompensa, a cu-
beca de Jocanad. Herodes tenta dissuadi-la dessa idéia e The ofercce
tudo que estd ao scu alcance, Nada a convence. Jocanad morre ¢
sua cabega € apresentada a Salomé sobre uma bandeja de prata.
Salomé, exlasiada, comega a beijar freneticamente os labios ensan-
giientados do santo. O préprio Herodes fica perturbado e dard a
ordem de maté-la.

A o6pera confirma o pressentimento do poema de Mallarmé.
A partir do momento em que Herodiades aceitou o homem, ela tor-
nou-se frenética, mordaz. incestuosa, ¢ ‘“estimuladora de crimes”.
Enojada de si prépria, de Herodes, de sua filha, que ela volunta-
riamente prostituira a Herodes, atemorizada por Sdo Jodo, s6 lhe
resta a cada dia dirigir-se ao crime. Quanto a Salomé, corrompida
pelo sangue de sua mde, fica desatinada com a presenca do santo.
Que maior prazer pode existir do que o de depravar um santo,
de provar que o sexo estd acima da lei de Deus? Mas se isto ndo
¢ possivel, que pelo menos, uma vez morto, o santo sirva ainda
de instrumento de prazer, Em Salomé revela-se, em toda sua nudez,
a perversao que é sempre mulilagdo e instalagio do objeto parcial
como objeto-fetiche adorado, bem como negagdo da existéncia do
outro.?® Em Salomé exprime-se a lei das mulheres (tal como ela
¢ definida pela lei dos homens): se elas sdo obrigadas a partilhar
dos vinculos do casamento, permanecem completamente alienadas,
a menos que subvertam a situagdo: transformar a unido em incesto,
0 amor em orgia, o carinho em vontade de matar, o outro em ob-
jeto parcial, a santidade em excesso erdtico, o marido em mario-
nefe, um reino sélido em um reino minado. As catdstrofes as fa-
zem viver, e a tempestade é o Ginico elemento que convém a seu ser,
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7. A transviada: La Traviata

Violetta é o ultimo avatar da mulher fatal para os homens. Aban-
donemos aqui o esplendor dos mitos para entrar no mundo real
¢ sufocante da burguesia do século XIX. Violetta € uma mulher
que jd viveu muitas coisas e que arrisca, se aceitar o amor de Al-
fredo, a ndo somente comprometer a carreira de seu amante, mas
também a reputagdo de sua irmd, como lhe diz o pai dele quando
suplica a Violetta que rompa com seu filho. O pai representa uma
condensacdo arquetipica dos valores burgueses: o trabalho, a fa-
milia, a reputagio, que atravé§ sua conduta Violetta contesta. Mas,
por fim, ela se deixard convencer, abandonard seu amante e mor-
rera.

Violetta ¢ uma mulher que o mundo dos homens tenta exter-
minar, Ela s6 pode existir ao jogar os homens uns contra os outros,
arruinando-os, fazendo-os abandonar mulheres e filhos. Ela, como
todas as grandes amantes do século XIX e inicio do século XX, ¢
destruidora do respeito, da sociedade hébil (os homens para ecla
devem ficar na mesa de jogo, € ndo na mesa de trabalho). Mas
quando ela aceita submeter-se as leis sociais, nada mais lhe resta
a fazer na terra.

Em sua derrota, ela exprime qual pode e deve ser o destino
das mulheres em uma sociedade regida pelos homens (a sociedade
industrial instigou ao méximo a instituicio do corpo social como
um corpo de homens, rejeitando as mulheres), Ela ndo tem mais
lugar na galeria de retratos que arrolamos: ela é humana, nio esta
acima das leis, ndo as transgride, mas de fato as aceita. S6 quando
nao cheira mais a enxofre é que ela pode ser vencida. Mas a que
serd vitoriosa (ou pelo menos assim se acreditard) é a irma de Al-
fredo, que s6 pensa em um casamento conveniente, ou seja, subme-
te-se e instala-se na imagem da “mulher do dever”, segundo a ex-
pressdo que prevaleceu no século XIX.

Entretanto Violetta nos ajuda a compreender que somente na
medida em que ela se reivindicava como “mulher perdida” (Tra-
viata) é que ela podia existir enquanto ela mesma. A mulher s6 ¢
reencontrada pelo homem.

Naturalmente, seria possivel citarmos exemplos diferentes daqueles
que arbitrariamente escolhemos, A lista é igualmente longa quanto
as heroinas doces e amorosas, devotadas de corpo e alma aqueles
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a quem elas prometeram fidelidade ¢ fé. Basta pensar na Senta do
Navio fantasma, de Wagner, ou em Solveig, de Peer Gynt, de Gricg,
ou a Dido, de Purcell, ou ainda nas mulheres tratadas como es-
cravas, como Hécuba, de As troianas, de Euripedes, entregue como
serva a Ulisses (“é a cruel viagem que comega ¢ meus dias de ser-
viddo”), ou forcadas a se casarem com quem derrotasse seu ma-
rido, como Andrémaca (que presenciou, ainda por cima, o assas-
sinato de seu filho). No imagindrio cultural, as mulheres estdao lon-
ge de serem todas demoniacas, assassinas, feiticeiras ou perversas.

A Gpera roméntica exalta freqiientemente “a derrota das mu-
lheres”2® Mas sendo elas doces ou violentas, amantes ou bacantes
ébrias de faria e de frenesi, elas ndo pertencem nunca totalmente
4 ordem cultural, Quando ndo sio totalmente submissas a ordem
cultural, perturbam seu agenciamento ou em nada participam de
sua construgdo. Se podemos falar de derrota, ¢ porque se desenvol-
ve uma luta entre dois principios: o da ordem social e o da ordem
(ou desordem) sexual.

Deste modo, mesmo que nio se trate de sexualidade precoce
(em que a mulher se centraria sobre si prépria e sobre seu corpo),
ou de mie arcaica devoradora, mas quando, ao contrério, se trata
de esposas ou de amantes, que mantém com seus homens relacoes
sexuais normais, a mulher é sentida como perigosa® e como de-
vendo ser refreada.

Por que tal animosidade, e tal rejeicio das mulheres pelo lado
da natureza? Nossa hip6tese é que, a partir do momento (n@o defi-
nido temporalmente) em que o “hominien” torna-se homem?!
quando ele torna-se um ser de cultura, ele s6 pode rejeitar as mu-
lheres na natureza, para poder fundar uma sociedade sem paix@o,
uma sociedade industriosa, um funcionamento solidario. Certamente,
nio é sem razio que os gregos, aos quais devemos nossa concepgao
de cidade e de democracia, foram igualmente os inventores do amor
contra a natureza, a afeigdo entre os homens, propedéutica da co-
munidade dos homens. A mulher enquanto representante privile-
giada da diferenca coloca o homem em perigo:

1) Os homens poderiam entrar em rivalidade para obté-las
e eles nfo poderiam viver tranqiiilos.

2) Os homens estio continuamente sendo desafiados pelas mu-
Iheres, Os homens sabem que é a palavra das mulheres e seu amor
que os constitui como homens. Sua virilidade encontra-se portanto
a mercé das mulheres e esta situagdo ¢é insuportével.
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3) As mulheres, por causa de seu interesse pela sexualidads
¢ pelo gozo imediato, ndo tém o que fazer do trabalho nem da re-
lagdo com o tempo, que condicionam qualquer projeto social.

4) As mulheres, pelo fato de serem mdes, tém uma relagido
privilegiada com seus filhos e, por conseguinte, uma relagio quase
incestuosa. Elas estdo sempre prontas para o incesto.

5) Se as mulheres constituissem uma sociedade, s6 seria (por
temerem os homens) uma sociedade contra os homens. Testemunha
deste temor é a lenda das Amazonas. E, mais recentemente, certos
movimentos feministas que inspiraram-se em Valérie Solonas (e
de seu manifesto S.C.U.M.)."32

6) Se ¢ verdade, como diz Freud, que o social é principal-
mente o mundo da alferidade negada e imediatamente afirmada, de
uma reciprocidade jamais vivida até o fim (pois significaria o ques-
tionamento permanente das relacbes que seriam criadas) — as mu-
lIheres encontram-se fora das relagbes sociais, pois sua grande dife-
renca ndo pode ser simultaneamente negada e afirmada. O reconhe-
cimento da diferenca do sexo é a primeira etapa da descoberta
da verdade. Nela se simboliza um elemento central com o qual todo
homem deve se confrontar, ela desmistifica as falsas aparéncias, diz
que o rei estd nu e arruina as hierarquias. Neste sentido, pela sua
propria existéncia, a mulher constitui um escdndalo.

7) Ela impede a criagdo de um mundo de “duplos”. Se o ho-
mem luta para impedir o retorno de tal mundo indiferenciado (que
acarretaria a violéncia mimética, descrita por Girard), ele é, ndo
obstante, solicitado por este mesmo mundo, pois pode esperar en-
contrar um mundo em que, com “irmdos semelhantes” (segundo a
expressdo de M. Tournier),3 teria simultaneamente seu préprio gozo
e o do outro; onde o homem poderia, neste espelho que lhe é apre-
sentado, reconhecer um outro “si préprio”, encontrando sua pleni-
tude e nunca se questionando sobre suas falhas,

Os diversos dados fornecidos por sociblogos, etnblogos e psicana-
listas parecem convergir para nossa tese:

“Para o homem, a mulher, mais que um par complementar, &
‘o outro’. Devido a sua prépria situagio de alteridade, a mulher é
definida como um elemento perigoso e antagonista... ela é fre-
giienlemente associada & contra-sociedade, as atividades da magia
agressiva e da bruxaria, as forcas de transformacgdo que corroem a
ordem social e a sociedade estabelecida™,3* enfatiza Balandier, “A
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mulher tinha a inteligéncia e o conhecimento da lingua animal”, diz
um rabino comentando o didlogo de Eva e da serpente.3 “Por trds
da natureza, a mae. O vampirismo nada mais € que a forma su-
prema de recusa & passividade, Dizem que a recusa da mae é devida
a face mortifera da relagdo materna, Mas néo ¢é s6 isso. Pois ela
também é devida a face paradisiaca desta relagdo. Um paraiso que
podemos nfio querer mais deixar ¢ do qual ndo se sairia nunca.

E é o problema do Luto”. %

3. A TRANSFORMACAO DO NEFASTO EM FAUSTO

O que fazer, entdo, com esta metade perigosa? Como transformar
o nefasto em fausto?

Estabelecendo estas conversoes, das quais os homens possuem
o segredo, e que nos parecem ser trés:

— O perigo contra a civilizagdo, representado por seu carater
incestuoso (e sua violéncia sexual), é convertido, pelo sistema de
trocas exogémicas, em fundamento do social e no vinculo sexual
entre os homens.

— Suas capacidades de amar (a forca de sua pulsdo sexual)
e sua mortal violéncia sdo transformadas em forca de trabalho.

— Sua dominagdo sobre os homens (visto ser ela que os da
a luz e representa sempre para eles o paraiso perdido) ¢é transfor-
mada em submissdo econdmica e politica.

Retomemos estes diferentes pontos:

I. Fundamento social: Niao insistiremos sobre este ponto.
A obra de Lévi-Strauss ¢ suficientemente conhecida e convincente
neste dominio. Mas pensamos que, se os homens trocam de mu-
lheres, €, inicialmente, para escapar & sua caplura no colo femi-
nino e para poder (segundo a intuigio de Devereux, ficl ao pen-
samento feminino) estabelecer vinculos de alianga, de solidarieda-
de, de ternura para com os outros homens pela interpretagido das
mulheres. Se eles houvessem conservado suas mulheres, estariam
permanentemente em rivalidade (essa ¢ a ligio de Totem e tabu),
e os outros homens seriam sempre adversirios ou estrangeiros que
deveriam ser combatidos. Mas como transformar os adversarios em
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aliados sem lhes oferecer justamente o ser que representa o perigo
mortal (devido a suas tendéncias envolventes ¢ & guerra que suscita
de todos contra todos)? O perigo fica deste modo afastado, melhor
ainda, ganham-se amigos. Os Kavirondo da Africa Oriental o sa-
bem e dizem: “Nio se casa com os amigos, mas com 0s inimigos.”s7
Estes inimigos transformados em amigos refor¢am os vinculos se-
xuais (com fins inibidos) entre os homens. Cada qual pode sentir
prazer ¢ manter relacionamentos, com outros homens, disputar, for-
mar “unidades sempre maiores”, entrando em relagbes reciprocas
com os semelhantes, visto que o diferente, o dessemelhante, foi
afastado. As mulheres ndo sdo como as palavras, elas sdo a oportu-
nidade de troca de palavras. Em certos aspectos, as mulheres po-
dem ser consideradas como estando na origem da linguagem dos
homens.

Na medida em que as mulheres encarnam o diferente, que fas-
cina e provoca horror, elas simbolizam o poder do amor, do qual
¢ necessario, simultaneamente, se proteger e colher os frutos; mas,
quando elas sdo as mensageiras da morte, benevolentes e aterrori-
zantes, elas provocam as fantasias mais variadas e impregnantes.
pois falam, sem palavras, ao inconsciente da condicdo e da finitude
humanas. A mulher é por esta circunstincia, o objeto ndo-social,
em torno do qual devem organizar-se as preocupacdes humanas que
possibilitam que a vida social seja possivel e encontre um sentido.
Se nio houvesse mulheres, os homens ndo teriam nada a dizer.
A partir do momento em que a mulher foi percebida como porta-
dora da interrogagdo, e como perigo (e ndo como uma presa), O
homem teve de levar em conta sua angustiante presenca e teve de
inventar solugdes surpreendentes para afastd-la e, com isso, poder
falar com outros homens, Assim ele inventou as relagdes de paren-
tesco e pdde amar outros homens.

Constatamos aqui que o homem estabelece relagdes ambivalen-
tes com o indiferenciado e o idéntico. Se deles se afasta (para nao
criar um mundo mortifero), o homem também faz por onde recrid-
los (e viver em um mundo que implica obrigacSes de reconheci-
mento, de alteridade menos inquietante), obtendo como brinde o
distanciamento do ser cuja falta de medida o enlouquecia.

1. Forca de trabalho: Se as relagdes humanas essenciais sio
us relagbes sexuais (permitindo a procriagio e a reprodugdo so-
¢inl), as relagbes com a morte e as relagdes com o trabalho (dinico
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método para, no minimo, estar em condigdes de sobreviver), e se
a sociedade se funda contra as mulheres mas através das mulheres,8
um ser que representa a violéncia do amor ¢ que ¢ o simbolo e o
instrumento possivel da morte, deve necessariamente tornar-se um
ser que trabalha; suas pulsoes de vida ¢ suas pulsdes agressivas po-
dem entdo ser canalizadas para o beneficio de todos, ou mais exa-
tamente, em beneficio da comunidade dos homens.

Todos os estudos referentes ao trabalho das mulheres ressaltam,
em todas as sociedades, uma séric de fendémenos macicos; a mu-
Iher tem uma carga de trabalho consideravelmente mais importante
que aquela que cabe ao homem, ela ocupa-se principalmente de
trabalhos desagradéveis, repetitivos e sem prestigio, podendo mesmo
ser considerada como um privilegiado campo experimental de no-
vas formas de exploragio.

Para nosso propésito bastard nos reportarmos a alguns tra-
balhos importantes sobre estas questdes:

a) Sobre a carga de trabalho e o interesse ao trabalho:

Em seu estudo sobre “a vida cotidiana dos Nuers nos acampa-
mentos durante as estagdes secas”, o antropdlogo inglés Evans-
-Pritchard,®® faz a descrigio de um dia dos Nuers. Durante o dia,
a partir das seis da manhd, a mulher ocupa-se dos animais, trata
das vacas (geralmente ajudada pelos jovens), cuida das criangas,
trata das cabras, tira o leite, pilha e méi o milho, prepara as trés
refeicbes do dia e, as vezes, vai buscar na aldeia os cereais neces-
sarios ao consumo. Entre 6 horas da manhd e 20 horas a mulher
nao para.

Denise Paulme.®® em seu estudo sobre os Betés, afirma nio
serem estes excecdo a regra geral da Africa do Norte, segundo a
qual o essencial dos trabalhos agricolas deve ser feito pelas mu-
Theres.

P. Claustre, ao estudar as tribos Tupis-Guaranis, assinala: “a
maior parte do trabalho efetuado pelos homens consistia em prepa-
rar o terreno com machado ou atear fogo. Esta tarcfa, que se con-
cluia no final da estacdo das chuvas, mobilizava os homens durante

“um ou dois meses. Quase todo o resto do processo agricola — plan-
tar, capinar, colher — era feito pelas mulheres, conforme a divisdo
sexual do trabalho, Como conseqiiéncia, a feliz conclusio: os ho-
mens, ou seja, a metade da populagdo trabalhava, em média, dois
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meses em cada quatro anos. Quanto ao resto de seu tempo, eles ¢
empregavam em ocupagoes vividas nido como trabalho, mas como
prazer: a caga, a pesca, as festas, as bebedeiras; e, por fim, satisfa-
zer seu apaixonado gosto pela guerra”él

Deste modo, desde o inicio dos tempos, o homem ficava com
o prazer ¢ a mulher com os deveres e as dificuldades. Em todas as
circunstancias se cria uma dicotomia social que minora os diversos
papé€is femininos, como mostra Balandier.

Se, ao invés de escolhermos os exemplos das sociedades arcai-
cas, dirigirmos nossa aten¢do para as sociedades contemporineas,
constataremos que, dos trabalhadores que atualmente recebem o
SMIC,* dois tercos siao mulheres; constataremos que as mulheres
se aglomeram em trabalhos operdrios sem qualificacdo, de empre-
gadas subalternas, de datilografia, de vendedoras de grandes lojas,
e que sdo raramente ministras, deputadas, diretoras de empresas,
exercendo fungbes executivas,® e certas profisses se efeminam (o
ensino primdrio e secundério, o trabalho social, a medicina hospi-
talar), isto ndo advém principalmente da luta das mulheres, mas da
desvalorizagido social de certas profissdes (o ensino por exemplo),
ou da percepgio de que pertencem unicamente a intuicdo feminina
(como o trabalho social) e, igualmente, a inflacio de trabalhos de
assisténcia (de reparacdo) em nossas sociedades. De outro modo.
ao examinarmos de perto as relagcdes orcamento-tempo, constata-se
que as mulheres, em todas as sociedades, trabalham mais que os
homens (se adicionarmos a este cOmputo, e € normal fazé-lo, o
trabalho doméstico) .43

b) Terreno privilegiado de novas formas de exploracao:

Se examinarmos os primérdios da revolugdo industrial, perce-
beremos que ndao somente as mulheres estdo presentes (assim como
as criangas) nas minas e¢ nas inddstrias téxteis, mas que elas de-
sempenham trabalhos penosos e, sobretudo, sdo as primeiras pes-
soas a, sistematicamente, passar para o regime assalariado, a se tor-
narem esse novo trabalhador, sem profissdo e qualificagdo, andnimo
¢ intercambidvel, de que o capitalismo necessita e que vérios ho-

*  Uquivalente do salario minime brasileiro. (N.T.)
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mens rejeitam, pois ndo querem renunciar a possibilidade de um
dia, tornarem-se mestre ou funciondrio de fabrica.

Se nos detivermos na evolugdo do trabalho contemporaneo.
perceberemos: que o trabalho temporério (que pode ter um grande
futuro se mudangas politicas nfio ocorrerem) atingiu inicialmente
os trabalhos femininos (principalmente os de escritério), antes de
levar em conta os trabalhos masculinos; que o trabalho dos “cola-
rinhos brancos” masculinos comegaram a se degradar quando os
funciondrios foram obrigados a trabalhar sobre mdquinas e num
ritmo compardvel ao dos operdrios (“pool” de datilégrafos, funcio-
narios de telex...); o desemprego atinge inicialmente as mulheres,
antes de tornar-se um elemento estrutural do funcionamento das
sociedades ocidentais, Tudo se passa como se as mulheres fossem
uma populacdo que permite experimentar medidas que em seguida
serdo aplicadas aos homens,

Um fato constante se sobressai, devido a mulher ter tido um
trabalho minoritirio desde o inicio dos tempos: a mulher €, antes
de tudo, feita para o trabalho. Ndo se pode evitar a idéia de que
forcar a mulher ao trabalho a obrigard a se desinteressar do sexual,
a se desinteressar de ser este “animal” obcecado pela libido e capaz
de devorar o homem; a mulher no trabalho poderd e deveri se
ocupar de seus filhos mas, ao mesmo tempo, ela ndo poderd lhes
consagrar toda sua atencdo, todo seu amor, e ndo poderd assim
guarda-los para ela e nela, Colocando a mulher no trabalho, obri-
gando-a a se preocupar com as coisas menos interessantes, fazendo
com que ela sinta-se muito cansada fisicamente, o homem a torna
incfensiva, sem apetite sexual, sem capacidade de absor¢do.

Deste modo, o perigo vira inofensivo, o inquietante torna-se
familiar, o signo da beleza transforma-se no da decrepitude antes
do tempo.

HI. Submissdo econémica e politica: A mulher 86 ¢ inlercs-
sante enquanto produz alimentos e reproduz homens. Do contririo
cla torna-se uma boca initil. Os Guaiaqui a deixam ao Iéu, quan-
do a tribo viaja, para que seja devorada pelos jaguares, ou exe-
cutam as velhas invélidas quando suas enfermidades perturbam os
mais jovens. Submetida ao ritmo do homem, ela ¢ sempre a es-
trangeira, da qual € preciso se desembaragar.

Ela ndo tem poder politico, visto que representa “n inversio”.
Mas, como mostra Balandier,® “a inversiio da inversio pode ser
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provocada para fins politicos e/ou rituais. Em vérios tronos tradi-
cionais da Africa dos grandes lagos, as figuras femininas... sdo
associadas ao soberano. Elas ascendem ao poder por serem de certa
maneira dessexualizadas, obrigadas a continuarem castas ou a nio
conceber, sio assimiladas aos grandes chefes, cujos costumes elas
respeitam... Certas praticas cerimonais que governam a fecundida-
de e. a fertilidade sio amplamente desenvolvidas na Africa negra ¢
até no Marrocos. Elas tém por caracteristica comum apagar a pre-
senca masculina durante o tempo de sua efetivacdo; as mulheres
ocupam o cendrio social, conduzem-se de maneira oposta as regras
que habitualmente regem sua conduta, algumas entre elas desem-
penham o papel de homens apoderando-se dos signos e dos simbo-
los da virilidade. Sua rebelidio simbdélica, pela inversdo de papéis.
impde o reconhecimento das funcdes que elas assumem no seio da
sociedade. Sua desordem, conduzida segundo o rito, se increve na or-
dem estabelecida pelos homens, apesar destes lhes ser desfavordvel” .
Uma mulher normalmente sexuada nido pode ter o poder, pois
ela o contaminaria, o privaria de sua caracteristica sagrada (ndo ¢
possivel respeitar uma mulher que pratica o sexo, s6 uma vestal pode
ser respeitada), ela o tornaria perigoso para os sujeitos; de fato,
ela continuaria a situar-se na natureza e contra a cultura, ela traria
consigo a inquietude, as paixoes mortiferas, que povoam constante-
mente uma mulher sexuada. Este tabu da sexualidade, apesar de
menos intenso, ainda existe nos dias de hoje: as raras mulheres que
ascenderam a postos governamentais sio mulheres mais velhas (In-
dira Gandhi, Golda Meir), cujos povos ndo podem imagind-las em
éxtases sexuais, ou mulheres que, exteriormente, comportando-se
como homens e talvez ainda de modo mais fechado, sdo percebidas
como negando sua sexualidade feminina (Simone Veil, Margaret
Thatcher, “a dama de ferro™).# Quanto aos raros casos onde o pais
foi governado por uma mulher (uma rainha de preferéncia) em
sua plena realizagdo sexual, deram origem as fantasias e as lendas
mais loucas (Elizabeth I, rainha virgem, Catarina II, a devoradora
de homens, Vitéria, a castradora e a amante de Disraeli, etc).
Habitualmente a mulher s6 pode minar uma rebelido, fingir ser
como os homens; continuando como simbolo da sexualidade e da
fecundidade, um elemento de discérdia que deve enquadrar-se e a
quem o homem aceita e cujo o excesso permite, na medida mesma
em que, como todo o funcionamento do “mundo ao contrédrio”
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(carnaval...), ele permanece nos limites prescritos do “mundo di-
reito”.

A mulher, ser “natural” e maléfico, porta-voz de Eros e Tana-
tos, é utilizada, portanto, para fundar a cultura, para favorecer o
nascimento da linguagem e as relagdes homossexuais, para produzir
a comida e as riquezas necessdrias aos homens, para ampliar o
poder destes e garanti-lo a eles por meio de manifestagoes de sub-
missdo. Esta vitéria do homem nfio passa sem conseqiiéncias. Se
lhe permite criar instituicdes necessdrias a vida social, sair do pa-
raiso perdido, escapar ao mortifero poder da mae, ela tem por re-
sultado instituir uma dominagc@o onde s6 poderia existir uma classi-
ficacdo e impedir qualquer idéia de uma sociedade sem assimetria,
sem exploragdo, sem exclusdo. Recusando-se a enfrentar autentica-
mente a diferenca de sexos, a enfrentar a mulher enquanto encar-
nagdo tipica do outro, aquela que lhe lembra que seu desejo pode
ser interrogado, aquela cuja confissio de reconhecimento é neces-
sdria para que o homem possa reconhecer-se enquanto tal, o homem
instaura o social sobre uma violéncia da qual ndo poderd jamais se
desligar e que o atingird no mais profundo do seu ser.




capitulo 11

A ordem das geracoes

A relacdo adultos/jovens

A situagio de jovem é, por definigdo, uma situagéo precdria. Quan-
do Freud evoca o assassinato do chefe da horda, é porque imaginou
um tempo em que o chefe manteria seus filhos em estado de infan-
tilizacdo permanente, proibindo-lhes o acesso as mulheres, ou seja,
a0 que permite a um menino tornar-se homem. As sociedades hu-
manas, contrariamente, fundam-se através da constante passagem
(para os machos e somente para eles) da situagdo de criangas re-
duzidas a uma existéncia “infra-social” & de “homens jovens, reco-
nhecidos socialmente e ainda dependentes” e, finalmente & situagéo
de “homens detentores da plenitude de direitos e de privilégios™.?

Situagfio temporéria, submissdo temporéria, esta € a sorte das
criangas machos, Sorte nfio compardvel & das mulheres, colocadas
em situagio de menores “ad vitam aeternam’”.

1. A RELACAO PAI/FILHO

A situagiio pai/filho é fortemente marcada por antagonismo, ambi-
valéncia e, as vezes, crueldade.

Se sem pai ndio existem filhos (no sentido social do termo),
sem filhos, isto &, sem individuos capazes de reconhecer a lei do
pai ¢ de se identificarem aos ideais que ele transmite, também n#o
pode existir pai. Se, como dizia Hegel, “a crianga vive a morte de
seus pais”. se ao crescer a crianga os mata progressivamente, sc
fornn nutdnoma, esvazia-os de seus conhecimentos e de suas prerro-
gntlvi, ke o sociedade deve, entdo, instituir um cerimonial a fim de
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que esse assassinato lento nfo se degenere em violéncia fisica, tam-
bém ¢ verdade que € a crianga que cria o pai, que transforma o
adulto em um individuo, encarrcgado pela coletividade, e por ele
mesmo, da formagdo e transformagio dessc “infravivente” num ser
social. Tornando-se pai, o adulto s¢ vé confinado a um papel de
iniciador ¢ de educador, torna-se o depositdvio da lei do grupo e
transforma-se também em dominador potencial, tendo, em certas so-
ciedades, direito de vida ¢ de morle sobre a crianga.

Ao tornar-se pai, torna-se igualmente membro de dircilo do
grupo. Enquanto ele é solteiro, ele ¢ vagabundo, desligado. niio tem
direito de fazer alianga com outros clds e outros grupos, ¢ o possi-
vel ladrdo de mulheres dos outros. A paternidade o transforma cm
membro aceitdvel, racional, um individuo social, E a criagdo [isica
de um “nfo-social” — a crianga (que deve ser imersa no social)
— que transforma o possivel perturbador em individuo integrado.

Mas essa crianga macho é fonte de um duplo perigo. Preso ¢
criado pela mde, pode por ela ser absorvido. Ele pode ser tio so-
mente o filho de sua mae e, por isso, continuar sendo cm parte
“uma mulher”. O pai, entfio, ndo poderd ser investido cnyuunlo pai,
enquanto ideal — e a colefividade nfio poderd reconhccl-lo como
um dos seus. E preciso entio que ele arranque a crianga dessn mice
devoradora e excessivamente amorosa (a imiciagdo, fendmeno cole-
tivo, desempenhard esse papel).

Arrancado da mée, ele pode tornar-se um rival para o pui, Ul-
trapassada a relagdo simbidtica, emerge a relagho incestinsa. A lula
entre o pai e o filho pela mie comega, o descjo de costragio se
desperta no pai2 e¢ o de assassinato se desperta no filho, Como di-
zia Freud: “existe fundamento para pensar-se que us proibigdes
totémicas sdo dirigidas principalmente contra os descjos incestuosos
do filho”.3 Esse filho necessirio ao homem, transformndo em rival
inquictante, deve ser reconduzido ao seu lugar em sun classe de
idade, em sua situagio de sujeito intermedifrio entre a crinnga e
0 pai.

% O SIGNIFICADO DOS RITOS DE INICIACAO

A situagiio acima comentada corresponderfio os ritos de iniciagio.
Observou-se sempre, e com justa razdo, que a iniciagdo tinha por
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objetivo separar definitivamente as criangas da mde,* fazer nasce-
rem homens por partenogénese, apds entregé-los & morte,® inclui-los
na comunidade dos machos e fazé-los interiorizar as qualidades dos
ancestrais que presidem a ceriménia, A iniciagdo desempenha, atra-
vés desses procedimentos e rituais, seu papel fundamental de saida
do mundo da natureza (das mulheres) e de entrada no mundo da
cultura (dos ancestrais e dos homens). Parece-nos que os estudiosos
pouco se interessaram pelas dificuldades das provas as quais devem
se submeter os nedfitos, ainda que tenhamos conhecimento de re-
latos escritos e de extraordinarios documentos pictéricos.®

No entanto, se acompanharmos os trabalhos de Clastres, deve-
mos admitir que “a tortura é a esséncia do ritual de iniciagdo”. Os
Guaiaqui trabatham toda a superficie das costas de seus jovens (no
rito de passagem da condigdo de adolescente & de guerreiro caga-
dor), exigindo que ele fique em siléncio, ¢ nfio o fazem com a faca
de bambu comum, “que nio seria suficientemente doloroso”, mas
“com uma pedra pouco amolada, uma pedra que, ao invés de cor-
tar, rasga”.? Assim, “a dor acaba por tornar-se insuportével; si-
lencioso, o torturado desmaia”8 Os habitantes do Chaco trespassam
o pénis dos iniciados com um osso de jaguar. Entre os Mandés da
América do Norte (estudados por Catlin), “furos pelo corpo, bro-
ches presos nas feridas, enforcamento, amputagdo: a dltima corrida,
carnes rasgadas; os recursos da crueldade, parecem inesgotéveis”.?
E, no entanto, nio se pode dar um pio.

Por que tal violéncia? Clastres responde: “No ritual de inicia-
ciio. a sociedade imprime sua marca sobre o corpo... ou, em outras
palavras, ela imprime sua lei”2°

A obrigagio do sofrimento para inscrever a sociedade no cor-
po nio & como cré Clastres, “Néo tetds o desejo de poder, ndo
terfis o desejo de submissdo”, mas pelo contririo, ndo te revoltards,
accitards a lei do pai (que é nio apenas a lei do pai biolégico, mas
de toda a tribo e a dos ancestrais), nfio mais desejards matd-lo,
mas 1o contrério respeita-lo-4s, ndo mais desejards tomar tua mde,!
mas aceitards os lacos de alianga previstos para ti, deves tornar-te
um ser para sempre submisso, que ndo deve mais ser inovador (como
mi ¢poca em que eras jovem e Jouco), que ndo pode ser portador
du discordin (como as mulheres). E, um dia, tu também, nesta
condigho, poderds fazer outros sofrerem.

z

Nofrer ¢, enliio, aceitar ndo mais rivalizar com o pai, € aceitar
no corpo i marea dua castragiio simbélica (e neste caso podemos
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ver a que ponto estdo proximos castragio simbélica e castracdo
real... bastaria quase nada para se passar de uma a outra), sofrer
¢é entrar, finalmente, num mundo de submissio e de dominacdo.
Tornar-se homem € enfrar nas reclugbes assimétricas,

O pai, mesmo pronunciando u interdigiio do incesto, mesmo
sendo apoiado pela comunidade para fazer o filhe entrar no ciclo
submissdo-dominagio, pode, no entanto, temer a rcvolta ou a ani-
mosidade dos filhos. Um estudo de E. P. Skinner nos ofersce um
exemplo claro disso e fornece uma contribuigho essencial & valida-
gio das teses freudianas. “O antagonismo opondo pai e filho resulta
necessariamente do fato de que o primeiro tem a convicgdo de que
o avango social de seu filho “depende da sua prépria morte”. A
promogdo de um tem por condicdo a superagdo do outro; o fitho
56 pode entfio desejar (mesmo inconscientemente) a morte do pai”.
E Skinner ainda acrescenta um dado preciso para dirimir qualquer
diavida: “Os pais Mossi sfo tao sensiveis 4 idéia de serem substitui-
dos pelos filhos que se ressentem ao vé-los crescer e progredir”.12
O pai também serd separado de seu filho primogénito até a puber-
dade, Essa separacio revela que cada um dos termos da relacfio
constitui uma ameaga para o outro; o pai pode desejar o desapare-
cimento do filho, future rival — o afastamento o inocenta; o filho
pode desejar a anulagdo do pai, obstdculo & sua prépria realizagiio
— o evilamento permite reduzir ao eliminar as situagfes de comi-
peticfio.’® Mais ainda se o filho manifesta grandes capacidades, po-
dendo suplantar o pai. Por ocasifio da morte do pai, “o primopénito
deve demonstrar publicamente que nfo estava em rivalidade culpé-

vel com o morto, que continuou leal”.** Ele pode enfim, fer acesso
aos bens e aos cargos do pai, com a condigfio de ter demonstrado
sna inocéncia, demonstragio que se estende por meses n fio,

Este estudo é precioso, pois nos indica ¢que a ambivalénein dos
sentimentos e a agressividade caracterizam. de mancirn estrutural. as
relagdes pai-filho. O filho é e permancee parn sempre aquele que
deseja a morte do pai para, por sua vez, poder exislir, como sujeito
¢ como pai. Se € pertinente uma andlise n nfvel instilucional, carac-
terizando esta luta como aquela que visa n obier, para as mulheres,
posigctes sociais e “um acesso socinl” (como cscreve Balandier), ela
¢, contudo, insuficiente, B neccessério inlerpretar também essa com-
peticio em termos mais diretamente existenciais. Se o pai s6 é um
homem vivo, membro integral dec um grupo social, através do filho,
¢le pode vir a ser um Aomem morto através deste mesmo filho; o
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filho nao existe (enquanto portador de uma lei), a n@io ser através
do pai, ¢ cle ¢ sufocado em sua poténcia por este mesmo pai. A
siluagao ¢ insolivel. O pai € sempre um ser que proibe e um objeto
de identificagdo, o filho € sempre o criador e o destruidor de seu
pai. As sociedades nada podem fazer, a ndo ser, cada uma 2 sua
mancira, tentar lidar com esse antagonismo (e, ao mesmo tempo,
esle amor) intransponivel, estruturante da experiéncia humana.
Referimo-nos agora a um texto de natureza completamente di-
ferente do anterior, o didrio de Heroard ¥ médico de Luis XIIIL
Surpreendemo-nos pela concentragdo do ambiente em torno do “pe-
queno Jesus”, do Delfim, do qual todos falam e que a todos diverte.
Espantados ficamos com as caricias, as “gracinhas” e as diversdes
fortemente eréticas de seu pai para com ele e pela insisténcia com
a qual “o bom Rel Henrique” recomenda agoitar seu filho, sob pre-
texto de que isso tinha sido muito bom para ele. A violéncia “dos
carinhos e dos golpes” (visto que o proprio Henrique IV age com
brutalidade contra seu filho & primeira manifestacio de oposicio)
exprime claramente, nesse caso, a ambivaléncia de sentimentos do
pai. Contudo, num tal contexio, ¢ em semelhante idade (o Delfim
¢ particularmente agoitado entre trés e seis anos), a rivalidade pos-
sivel do filho ndo € perigosa para o pai. Apesar de seu caraier par-
ticular, este exemplo permite evidenciar até que ponto o fato estd
em jogo. Quanto mais feliz um pai pode sentir-se por ter um “fitho
adulado™, mais ele teme inconscientemente a ameaga que paira sobre
sua propria virilidade, essa virilidade alegre que comec¢a a se afir-
mar, e o pai ndo consegue deixar de anfecipar o dia no qual essc
filho poderd ter com ele relagdes de violenta oposigdo, constituin-
do-se em um risco real para o seu proprio poder.’® Contudo, néo
nos deve surpreender que o pai busque a morte do filho. Quantos
pais martirizam cotidianamente seus filhos,7 os estropiam, os negam,
ou simplesmente impedem-nos de viver e de se desenvolverem de ma-
neira auténoma. Quantos professores s6 conseguem suportar alunos
incapazes de concepgdes pessoais, submissos ds suas idéias ¢ injun-
¢oes? Por outro lado, talvez, o estudo das duas guerras mundiais
poderia, se conduzido de modo sistematico, dar consisténcia & in-
tui¢iio scgundo a qual, durante esses dois periodos, as guerras teriam
sido deflagradas pelos pais para se verem livres dos filhos, obtendo
assim gloria ¢ proveito. Se € absurdo imaginar que esse desejo de
assassinato dos filhos possa estar na origem das guerras, € menos
absurde pensar que cle possa encontrar ali sua realizagdo sem culpa-
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bilidade, acompanhada do prémio, para o pai, de uma extensdo
herdica que recai sobre ele e reforga a imagem idealizada que ele
tem de si mesmo.

Seja como for, o filho sendo, ao mesmo tempo, criador e rival
potencial do pai, constitui para este uma ameaga permanente. SO
sua submissdo, cega e total, pode fornar essa ameaga menos inquie-
tante e menos operante ¢ fazer dele, um dia, um portador da lei,
a0 invés de um portador da discérdia, um representante da comuni-
dade ao invés de um representante do “pulsional”. Do contrério,
o filho sera abandonado a sua prépria sorte, cxposto (como na
Grécia antiga) ou liquidado (o infanticidio reencontra seus titulos
de nobreza, na época atual).!®

3. PAIS E FILHOS NA SOCIEDADE MODERNA

Desde o inicio deste século, um maior conhecimento da crianga
teve como efeito essencial o panico dos pais. Enire uma educagio
autoritdria ¢ castradora condenada pelos costumes (cujo exemplo
mais completo é preconizado pelo pedagogo Schreber,' pai muito
famoso de um parandico célebre, o presidente Schreber) ¢ uma
educagido compreensiva (como aquela divulgada nos manuais do Dr.
Spock), que requer uma atengio particular dos pais aos desejos e
4 evolugdo das criangas, os pais, ndo sabendo mais o que devem
fazer, renunciaram, em muitos casos, a ocupar scus lugares na es-
cala das geragbes. Nio se deve essa evolugdo & evolugio geral das
relacoes pais-filhos, tal como sistematizada por M. Mead? Conhe-
cemos sua tese: ela distingue as culturas pos-figurativas, nas quais
as criancas sdo instruidas, acima de tudo, pela geracdo precedente;
cofigurativas, nas quais as criancas, como os adultos, aprendem com
seus pares; e pré-figurativas, nas quais os adultos aprendem algu-
mas ligoes com seus filhos, que s3o de alguma forma desconhecidos
para eles e que vivem suas proprias experiéncias. As sociedades
primitivas seriam essencialmente pés-figurativas, pois elas fazem de-
rivar a autoridade do passado. As grandes civilizagbes teriam sido
capazes “de utilizar algumas formas de educagdo cofigurativa entre
pares”.20 Atualmente estarfamos no amanhecer da terceira culfura,
na qual serio os jovens que impordo, com razdo, seu novo saber.



214 da horda ao Estado

“Podemos nos inspirar nos jovens, que parecem depositar sua fé em
utopias que sc realizariam imediatamente... acredito que, nesse
ponto, cles nos mostram o caminho, que eles nos indicam como de-
vemos retificar nossa maneira de pensar”2l

Deixemos de lado o fragil cardter de reconstrugdo histérica
dessa obra. Essa tese apresenta aspectos sedutores e parece expli-
car um grande nimero de fendémenos observiveis. No entanto, ela
é, no fundo, completamente inaceitédvel: ela supde que as relagdes
paisfilhos dependeriam principalmente de transformacdes histdricas,
tecnoldgicas e econdmicas. Ora, se é verdade que a crianga atual-
mente (particularmente o filho) aprende mais através da experién-
cia pessoal, através de sua filiacdo a um grupo de companheiros,
por intermédio da escola e dos meios' de comunicagfio de massa, e
se é verdade ainda que os pais (o pai, de maneira privilegiada)
nfo possuem mais o conjunto do saber a ser tranmsmitido e sdo “ul-
trapassados” por seus filhos, conseqlientemente, se a imagem do pai
tende a se estumar e eventualmente cair no ridiculo, isto nos pare-
ce ser devido menos & incompeténcia dos pais (a variedade dos
saberes e de seus modos de transmissfio) do que & sua incapacidade
de se situarem no lugar da lei e de desempenharem seu papel de
interdi¢do e de pblo de identificac@o. O problema nZo € o dos pais
transmitirem todo o saber aos filhos, o problema & que eles saibam,
assumindo seus lugares, simbolizar os valores que permitem viver
em sociedade. Ora, os pais nunca souberam fazer isto; pois ndo se
trata de um saber do qual eles possam ser depositdrios e para o
qual bastaria garantir sua transmissdo, Trata-se de uma posicdo
(estar na ordem da lei) sempre contestivel que, portanto, represen-
ta sempre uma parada alta,

Em nossas sociedades modernas individualistas (onde a escola
nio pode mais, como no ancien régime, representar o papel da
grande educadora, a qual os pais podiam legar seu poder),? onde
cada um deve tratar a crise edipiana sem grande apoio da socieda-
de (o menos que se apele aos diferentes curandeiros sociais que in-
vidirnm o cendrio), 86 existem duas vias possiveis e simultanea-
mente estiveis: a opressdo direta (“mata-se uma crianga” 2 marti-
rizn-ve sufoca-se essa crianca) ou a demissdo. A via dificil, nfo si-
unlizndn, sem anteparo no acostamento, consistindo na representa-
¢ho e lei, em sua dupla versfio de interdicdo e de permissividade,
purece extremamente drdua para a maioria das pessoas.?: Como en-
(B0 we surpreender com o violéncia de alguns jovens, com sua difi-



a ordem das geracdes 215

culdade de se reportar a alguma lei, com seus desejos de um mundo
sem leis onde s6é suas pulsGes seriam consideradas? Freud dizia: o
inferno seria o mundo entregue as criangas de quatro anos. Pelo
comportamento dos pais, as criangas de quatro anos pululam, os
polimorfos perversos existem cm abundincia, quaisquer que sejam
na verdade suas idades fisiolégicas, Os pais ¢ adultos passam a hos-
tilizar essas criangas. Ou eles nio os véem ¢ ignoram-nos, ou eles
os perseguem, ou tentam voltar aos métodos Llradicionais, ou aban-
donam tudo apés terem perdido o dnimo; de qualquer modo, eles
ndo sabem como se comportar.

Assim, contrariamente a M. Mead, pensamos: &) que em to-
das as sociedades, mesmo as mais primitivas, os jovens representam
a forca de invengdio e de contestagfio ¢ que a crucldade dos rituais
$6 pode ser compreendida nesse contexto (mesmo se, como vimos,
outras causas entram em jogo); b) que essa forca nada tem de bom
em si. O jovem é um rival, perverso, violento, com sede de amor,
vivendo sob o fantasma da onipoténcia, Se nfc hd uma lei para de-
finir seu papel, sé lhe resta deixar falar dentro dele o “pulsional”
e o arcaico; ¢) que nenhuma sociedade comseguiu tratar serena-
mente tal problema. A crianca sempre teve que passar por uma
submissio mais ou menos total,? ela permaneceu como o “intruso”,
o revoltado em potencial. Raros séo os exemplos de pais e filhos
Gue se vivenciam uns aos outros como complementares e ndo como
antagonistas. A dominagdo sobre as criangas tem ainda muito tem-
po pela frente,

A menina ndo teve lugar em nosso desenvolvimento. Nio se
trata de um esquecimento. A menina, futura mulher, ndo € perigosa
para o pai ¢ sc encontra numa situagdo de submissio que nao
abandonard nunca, partilhando assim a sorte comum das mulheres.

Os especialistas em  Africa, como Balandier, estiio todos de
acordo sobre a teorin de que a organizagiio da “sociedade feminina”
¢ um “empobrecimento dupio” ¢ sempre distanciado da sociedade
masculina. A iniciagdo feminina, por exemplo, ¢ rary, ¢ quando
existe, se limita as préticas de excisfio ou de escarificagiio, com ou
sem cerimdnia (quando h4 cerimdnia, csta ndo apresenta o lado
espetacular das cerimdnias reservadas aos homens). Enquanto os
homens podem se familiarizar com a lingua sagrada, as meninas
sio simplesmente informadas de seu dever de obediéncia a seus fu-
turos maridos e respectivas familias. Quanto aos grupos de idade
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das mulheres, ou bem eles ndo existem, ou bem sdo sem importin-
cia, ou entdo sdo menos complexos do que os dos homens.?

A dominagiio constante sobre as mulheres € necessiria 4 cons-
trugdo da sociedade humana (a partir do momento no qual a alte-
ridade ndo pode ser plenamente reconhecida e assumida), a domi-
naglo sobre os jovens é indispensavel a reprodugdo da sociedade,
e € tdo precdria como o sdo as “idades” do homem.




capitulo III

A ordem natural e a ordem cultural

A relacdo com a natureza:
participacido e exploracao

Houve uma época em que os povos construiram a natureza sem pre-
tender dominé-la ou destrui-la, respeitando-a, vivenciando-a como
parte constifuinte deles ou, melhor ainda, vivendo-a como o pro-
longamento natural de seus corpos ¢ almas.

Quais foram as razdes dessa associagdo entre homem e natu-
reza, como se manifesta esta separacdo-oposigdo e complementari-
dade que percebemos, por que ndo houve desejo de dominagio da
natureza durante séculos e por que esse desejo se manifestou nestas
Gltimas décadas, quais sdo as relagbes enfre o corpo do homem e o
corpo do animal e das plantas? Eis aqui algumas questdes essen-
ciais.

1. A RELAGAO COM 0 MUNDO E
A CONSTRUCAO DA COMUNIDADE

No primeiro capitulo, “A ciénein do conereto”, de O pensamento
selvagem, Lévi-Strauss refere-sc a um grande nimero de trabalhos
que comprovam que todos os indigenas ecsludados mantém sempre
lagos de familiaridade profunda com a flora local, com a fauna que
o cerca, com as arvores da floresta. Um tnico exemplo: “Um trago
caracteristico dos Negrito € seu conhccimento inesgotdvel dos rei-
nos animal e vegetal. Este saber ndo implica apenas a identificagio
especifica de um ntmero fenomenal de plantas, pdssaros, mamife-
ros e insetos, mas também o conhecimento dos hébitos e costumes
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de cada espéeie...”.! Através dessa ciéncia prdtica, indiferente a
un classificagfio precisa das coisas “sem utilidade”, os povos cons-
troem um mundo do qual tém uma experiéncia precisa, do qual
conliceem o significado e que lhes permite explicar as coisas e os
seres, os outros e a eles préprios.

Toda classificagdo, mesmo se faz intervir o intelecto,® toda or-
gunizagdo de diferengas depende mais do afetivo do que do inte-
Jecto. Para o primitivo, o espago ndo € homogéneo, as regides tém
seu valor emocional, a natureza é “encantada™32 Para ele ndo existe
diferenciacdo entre seu eu e o mundo exterior. Freud nos mostra
nas primeiras paginas de O mal-estar na civilizagdo que nosso sen~
timento de um eu auténomo, fortemente diferenciado do ambiente
ndo era assim em sua origem. Pelo contririo, o bebé ndo diferen-
cia seu eu do mundo exterior: o eu do bebé€ inclui tudo; apenas
mais tarde, sob diversos estimulos (em particular, a dor e o sofri-
mento), ele excluird de si préprio o mundo exterior. “Como conse-
giiéncia, nosso sentimento real do ego nada mais ¢ que o residuo,
por assim dizer, “reduzido” de um sentimento de uma extensdio mais
vasta, tdo vasta que alcangava tudo, e que correspondia a uma
unifo intima do ego e de seu meio”*

A partir do momento em que o eu ¢ desligado do mundo exte-
rior (a0 mesmo tempo em que mantém uma cadeia de trocas com
ele), ele passa a investi-lo emocionalmente, pulsionalmente, afetiva-
mente, e a ser por ele investido da mesma forma. Esse duplo movi-
mento de investimento é tranqiiilizador: se o narcisismo do homem
¢ irremediavelmente ferido (o mundo ndo serd jamais somente dele),
¢ ao mesmo tempo reparado (o mundo exterior néo lhe é totalmen-
te exterior, o mundo externo é também um mundo interno e pode
entdo ser submetido ao controle do individuo). Esse duplo movi-
mento encontra naturalmente um perigo: o de ndo mais existir,
agredido no interior de si mesmo por este mundo, despossuido de
si pela projecdo total de seu corpo. Para mascarar esse perigo, €
necessdrio sifuar simultaneamente: 1) a exterioridade do ambiente,
gragas as classificagdes que o fazem reconhecivel e o colocam a boa
distancia (suprimindo ou neutralizando suas caracteristicas agres-
sivas); 2) a participagdo intima de cada ser neste ambiente que
o lorna familiar, semelhante a si, prolongamento do scu corpo.

O primitivo soube entdo conservar vinculos profundos com o
wundo ¢ conviver com ele em complementaridade e nfio em anta-
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gonismo. Se ele o conseguiu, foi devido ao apoio de toda sua comu-
nidade, pois ele ndo devia realizar sozinho esse trabalho.

Se nos parece (como assinalamos acima) que o primitivo pode
construir tais classificagbes para evitar os perigos pessoais de uma
separagdo definitiva entre ele préprio e o mundo exterior, o que
faz deste Gltimo um mundo unicamente demoniaco e agressivo, tam-
bém nos parece que ele sé6 poderia fazé-lo, na medida em que a so-
ciedade inteira, pouco diferenciada e da qual ele é apenas um dos
elementos, sentisse 0s mesmos temores e vivesse as mesmas expe-
riéncias.

O primitivo nfio existe a ndo ser como membro da comunidade
e ele ndo se coloca os problemas de individualidade como nés po-
demos colocd-los. Deve-se entfio reconhecer a possibilidade de um
grupo viver coletivamente seus lemores inconscientes, de inventar
solugdes que respondam a esses desafios, e deve-se ainda admitir
que essa vivéncia coletiva nfio se distingue substancialmente da vivén-
cia individual®

A partir do momento em que os individuos se encontram em
grupos (ou comunidades), instalados em lugares circunscritos, ten-
do que realizar juntos uma tarefa comum, tendo que definir entre
eles mesmos as relagdes que devem manter uns com o8 outros ¢ to-
dos com o ambiente, segue-se um processo de aproximacdo, de si-
milarizagdo e, enfim, de homogeneizagdo de fantasias e de condu-
tas. Todo individuo torna-se o lugar (corporal e psiquico) onde se
inscrevem os resultados das interagbes sociais, todo corpo social
passa a tratar das mesmas questOes que interrogam, provocam am-
gistia e alegria em cada individuo, Nio se deve pensar que somente
as sociedades primitivas souberam encontrar um modo de distingdo/
participagdo entre o que é de dentro e o que é de fora. Se, como
observamos, esse saber tende a desaparecer atualmente, ele nio es-
teve menos presente ao longo dos séculos em todas as sociedades
que tentaram (todas) organizar a relagdo entre seus habitantes € o
mundo ambiente, no tempo e no espaco.b

Os povos souberam encontrar no “de-fora” o de dentro, na
natureza o social, nos outros a si préprios. Ndo se trata de um re-
torno do “Mesmo”, mas do estabelecimento de vinculos de recipro-
cidade com aquilo que, no inicio, devia parecer o mais afastado do
homem. Por esse vinculo com o que é de fora, com as planias e
os animais, os homens elaboram suas relagbes nio somente com o
meio-ambiente (tornando-o mais seguro), mas também, e principal-
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mente, elaboram suas relagdes enfre si: com efeito “os animais,
os homens, os objetos inanimados foram concebidos quase sempre,
cm sua origem, como tendo uma relagdo da mais perfeita identi-
dade. . .” “Nio haveria como, na verdade, exagerar o estado de in-
distingdo do qual o espirito humano partin” (Durkheim e Mauss).
Segundo Rousseau: “A linguagem figurada foi a primeira a apare-
cer, o sentido proprio foi o tltimo. S6 se chamou uma coisa pelo
seu nome quando foi possivel vivé-la em sua verdadeira forma. Ini-
cialmente, s6 se falava em forma de poesia”? Falar em forma de
poesia € encontrar similaridade entre as coisas mais afastadas, ¢
tornar familiar o insdlito, é estabelecer ligagBes com o que pertence,
para o pensamento légico, a dominios diferentes; ndio é dissociar
o reino mineral, vegetal e animal, é acreditar que a palavra equi-
vale ao ato, que o mundo nasce da palavra dita, ¢ proceder a as-
sociagbes livres onde “os perfumes, as cores e 0S sons se respon-
dem” (Baudelaire).

Agir metaforicamente é também falar a linguagem do incons-
ciente. E fazer do pai um cavalo ou um galo, como o fizeram os
pequenos Hans ¢ Arpaz, Da mesma forma, como sustentamos acima,
a deferéncia com a qual os primitivos tratam um animal ou uma
planta, ao ponto de se comportarem como os descendentes destes,
nio pode ser compreendida sem o deslocamento (metonimico) dos
sentimentos ambivalentes com relagdo ao pai para o animal ou a
plania totem. Isso tornou-se possivel porgue, como diz Bergson:
“um animal!, mesmo sendo concreto e individual, é visto essencial-
mente como uma qualidade, essencialmente também como um ge-
nero”® Percepgdo feliz! O sentimento agressivo e naturalmente re-
verente dos filhos frente ao pai individual, dos fifhos frente ao chefe
da horda, individuo preciso, percebido como onipotente ou como
quem abusa de seu poder, vai poder se deslocar inocentemente para
uma outra espécie e tornar-se genérico, acorrentando dessa forma
o odio (ndo se odeia um género)? e vai estabelecer uma protegdo
contra as medidas de retaliagdo possiveis (um pai pode querer bater
em seu filho, um género animal nfio pode ter esse desejo). A pas-
supem do individual ao genérico autoriza a transposiciio do drama
individual ao drama coletivo, Nessa passagem ganha-se em dramati-
s, perde-se em carga de angistia,

Niio somente o sentimento deslocado afasta o perigo constitui-
o pelo pai, mas favorece também os vinculos comunitdrios, Berg-
Aot & ipunlmente preciso a esse respeito: “Os tragos individuais do
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animal nfo atraem a atengfo, o animal & percebido, diziamos, como
um género. Para explicar que dois clds constituem duas espécies
diferentes, daremos a um deles o nome de um animal e a outro
cld o nome de um outro animal. Cada um desses nomes tomados
isoladamente € apenas uma denominagiio: juntos, equivalem a uma
afirmagfio. Eles dizem, na verdade, que os dois clds sdo de sangue
diferente™,10

Ao constituirem duas espécics animais, “acentuando a duali-
dade”, os membros dos clds realizam duas operagdes {undamentais:

19) pela dualidade, cles ddo inicio o um primeiro tipo de fun-
cionamento bindrio !t (“aplicagdo particular da ussociagiio pela con-
trariedade, que ¢ um trago universal do pensamento humano™) 2 que
permite a saida da indiferenciagfio, abrindo assim caminho para a
organizagio dos seres ¢ do mundo.

29) pela indicagio da referéncia a sangues diferentes, eles
mostram: a) a possibilidade de ter mulheres na metade exégama da
tribo; b) a proibigdo do incesto com as mulheres do mesmo cli
(do mesmo sangue); ¢) que pertencem a uma comunidade descen-
dente de um mesmo ancestral, donde a obrigagio de se reconhece-
tem todos como irméos; d) a interdigdo da rivalidade (e da guerra)
entre itmaos (que poderia se reacender se as mulheres fossem con-
sideradas “a disposigdo”).

Ao se situarem e ao se diferenciarem, eles transformam os ir-
maos (pois que pertencentes & mesma tribo) ou os inimigos (pois
que pertencentes a um outro grupo) em aliados, e no interior do
clé se transformam em irmdos, nos quais corre o mesmo sangue e
que tém — o motivo principal (as mulheres) do antagonismo ten-
do desaparecido —~ razbes para se ajudarem e se amarem. A dife-
renga de sangue € entio a promessa de paz entre 0§ irmdos e de
reforgo do vinculo libidinal entre eles (auxiliados pela identifica-
¢do comum ao mesmo ancestral transformado em ideal do ego) e
de relagbes de trocas com os aliados (¢ nfio de relagdes antagonis-
tas).

O processo completo pode ser descrito como se segue: — a me-
tafora permite a passagem do pai ao animal ou planta, a metonimia
instaura o deslocamento dos sentimentos, 0 mesmo sangue facilita
os individuos de solidariedade e de alianga; — a imersio do ho-
mem na natureza, sua participagdo no mundo natural permite-lhe
minimizar o sentimento de culpa contra o pai, reforgar a nostalgia
do pai ao idealizar o animal substituto, interiorizar os mesmos va-



222 da horda ac Estado

lores e ideais, se reconhecerem como irmdos e terem amigos com
quem fazer trocas, A linguagem poética, e a linguagem do incons-
ciente estio na raiz da criagdo de comunidades estdveis. Somente
guando a linguagem tiver se tornado principalmente racional e que
o homem néio mais desejar escutar seu inconsciente é que serd rom-
pido o pacto que o homem havia assinado com a natureza e com
seus semelhantes.

2. IMPLICACAO PESSOAL ¥ RELACAO COM A NATUREZA

Desde o estudo de M. Sahlins, que teve muita repercusséio, sobre
“a primeira sociedade de abundincia” ® onde ele analisa a econo-
mia dos cagadores-coletores, sabemos que esses povos ndo vivem
a procura incessante de alimentagdo e que, de modo geral, eles “vi-
vem bem”, mesmo se em algumas regides o alimento pode vir a
faltar em certos periodos do ano.* Isso nfio significa, ¢ claro, que
eles vivam com abundéncia tal como poderiamos imaginar em nos-
sas sociedades, mas que eles tém necessidades moderadas que ma-
nifestam indiferenga aos bens e¢ ao equipamento tecnolégico e que,
assim, eles chegam a obter da relagfio com a natureza as satisfagOes
que dela solicitam.

Nio seria, no entanto, o caso de pintar um quadro idilico des-
sas sociedades. Shalins nota, a partir da anélise de diversos estudos,
que um certo ndmero de grupos domésticos, ainda que organizados
para garantir a propria subsisténcia, nfio o conseguem, que o sub-
emprego de mio-de-obra acontece principalmente com a méo-de-
-obra masculina (a m#fo-de-obra feminina se encontra em situagio
inversa). Se, além disso, nos referirmos aos trabalhos de R. Firth
sobre os TicOpias, perceberemos que esse povo da Polinésia, cujo
dnimo comunitério era proverbial (We, the Tikopia).'> viu desmo-
ronar scu sistema social nos perfodos da grande fome de 1952 e
1953, consecutivos & passagem de tempestades devastadoras. Cada
familia tentou resolver sozinha o problema, os movimentos de ex-
pansio e de generosidade se tornaram mais raros, os roubos ¢ pilha-
gens se multiplicaram, as estruturas de parentesco e de poder se
desagregaram. S6 subsistiu a familia elementar, “A crise colocou a
dura prova certas tolerancias estruturais. Ela revelou a fragilidade
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do célebre ‘N6s’, ao mesmo tempo em que demonsirava como evi-
déncia a forga do grupo doméstico. A resisténcia familiar passou
a se mostrar como uma fortaleza que, em caso de crise se isola
do mundo exterior, levanta suas pontes-levadigas sociais — isso
quando ela ndo se ocupa em pilhar os pomares de parentes e vizi-
zinhos.® Esse exemplo €, contudo, cxtremo. Na maior parte do
tempo, os cagadores-coletores ou agricullores souberam encontrar
um modo de ter uma relagio positiva com a naturcza. Como teste-
munho disso, basta a cultura do milho nas socicdades pré-colom-
bianas.

O milho € a planta-deusa, a planta-mde das Américas. Ele re-
presenta o fundamento coletivo e cotidiano das civilizagbes desde
o periodo de Coaxacan (entre 5.200 a 3.400 a.C.)). A partir da
domesticagdo da planta-mae, a agricultura comeca a nascer, a se
diversificar e a alcancar, hd mais de 2.000 anos, um nivel de desen-
volvimento notdvel, auxiliado pela evolugio de técnicas de irriga-
¢do. O milho foi associado & abdébora e ao feijio, fornecendo uma
alimenfagéio de base equilibrada, permitindo a sintese dos aminoé-
cidos essenciais. Ele possui ainda a vantagem complementar de
brotar praticamente em todo tipo de solo e em todas as latitudes.

O milho tornou-se, hiA mais ou menos quinze anos, uma plan-
ta de base para as culturas européias, principalmente na Franca e
na Itékia. Podemos constatar que foi somente depois de 1968 que o
rendimento da cultura de milho nesses paises atingiu o nivel dos
pré-colombianos. Isso demonstra que as civilizagdes pré-colombia-
nas ha 5.000 anos, apés terem adotado uma vida semi-sedentdria
em imporlantes grupos, através de um conhecimento progressivo e
minucioso da natureza, nfio lentaram violentd-la, mas “desposd-la”
{pois, nesse cuso, tratuese de uma verdadeira simbiose), Tais civi-
lizacdes souberam inventar um modo de agricultura ¢ desenvolver
técnicas bem adaptadas, permitindo clevados rendimentos téenicos
suscetiveis de serem desenvolvidos em um terreno ruim ¢ de melho-
ré-lo, e em volta do qual cada comunidade indigena pode se cons-
trair (ao ponto de cada uma delas ter sua prépria variedade de
milho). E sem davida por esta razio que cssa planta pdde se pro-
pagar pela América, até alcangar os grandes lagos canadenses.

Através deste exemplo, podemos perceber claramente o movi-
mento das sociedades que, organizando a natureza, tecendo com
ela lacos de proximidade e de alianca, edificam suas relaces so-
ciais e suas estruturas de vida e estdo em situacio de construir uma
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economia (e no caso dos pré-colombianos uma civilizagio altamen.
te organizada) com altos rendimentos.

No que diz tespeito 3 relagio do homem com os animais e as
plantas, esta nfio se baseia unicamente em fatores cognitivos., O fun-
damento &, ao contrério, essencialmente uma relagio afetiva com
o “corpo real dratado”, que passa pelo préprio corpo do criador
de animais, do agricultor ou do jardineiro, com o conjunto de fan-
tasias que o acompanha necessariamente. Trata-se, em uma extensa
medida, de uma relagdo corpo a corpo, que coloca em jogo no ho-
mem rural suz relagio com a imagem de seu corpo, unificado ou
esfacelado, com “buracos” (orificios) que se espalham nele e com
o tipo de construgdo do esquema corporal elaborado durante sua
primeira infincia. Cria-se entdo uma ligagdo com o animal através
de todos os sentidos, e ndo apenas através do cérebro. Sentidos ndo
objetivados, mas expressivos da ansiedade, da agressividade, do
grau de tolerdncia & frustragfo, da brincadeira, das manobras de
aproximagio/afastamento, e mesmo de amor, que o coipo do ani-
mal pode suscitar. Esse corpo ndo é um corpo passivo. Ele pode
provocar medo (os animais tém reagles imprevisiveis, eles se mo-
vimentam, tém seus humores) e o criador deve aprender a domind-lo.
Ele se parece com o corpo do homem, provoca identificaghes, en-
gendra os mesmos gostos, principalmente quando € necessario se
fazer um trabalho no interior do animal (parto da vaca, por exem-
plo). O animal pode, como seu tratador, conhecer a doenga ¢ a
morte ¢ pode levar quem se ocupa dele a se questionar sobre doen-
¢a e morte. Ele pode fazer lembrar o corpo do homem sem conii-
nente (para retomar o conceito de Bion), cuja pele é perfurada e
que pode se esvaziar totalmente,’? como a urina, o sangue (mens-
truagdo), o esperma, em outras palavras, o abjeto do qual o ho-
mem tentou se desfazer mo momento de sua separagdo (corporal,
de inicio, psiquica em seguida) da mée ¢ do qual ele ndo usufrui
mals nenhum gozo, mas que pode sempre voltar a interpeld-lo.’® No
cuidado com o corpo do animal, o homem revive seus {emores ar-
caicos de ser reduzido a dejegiio, de penetrar no interior de seu
corpo, de conhecer o que acontece no siléncio de seus 6rgdos. Sa-
bendo fular no animal, sabendo acaticid-lo, vivencid-lo como um
aulro “ele mesmo™, cle aprende dificilmente a se controlar, ao con-
ol o, Pelo wnimnl, o homem lorna-se homem, pelo cuidado com
wi Wujoli, wlo we purdflen, peln atenglio que The dé, ele we tran-
qitillen sobre s proprin existéneln, A relnglio com o plant nfio &
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menos complexa: & preciso reconhecé-la, trabalha-la sutilmente, em
certos momentos acaricid-la, em outros prendé-la violentamente, em
todos os casos nomeéd-la ¢ mantéla viva, fazé-la respirar. A planta
ndo & inerte. Fla fala, sofre, se¢ deixa amar ¢ solicita amor, ela se
recusa a viver, se & brutalizadal® O trabatho com a planta é um
trabalho onde entram em jogo a scdugio, a perfidia, a atencgio, a
gentileza. A planta nfio produz ansiedade, como regra geral, No
entanto, as ervas daninhas existem, a terra pode trair. A planta nio
pode ser abandonada. A construgiio do jardim tmplica uma relagdo
com 0 que é vivo, com a terra, o espago, os ventos, com tudo ©
que pede minticia e sutileza sc ndo se descja ver desperdigado em
alguns dias o produte de tantos csforgos. As plantas podem absor-
ver totalmente a vida de determinadas pessoas,® clas o elevam ao
céntuplo, pois gragas a elas a beleza, a civilizagio estdo presentes
no banquete, ¢ ndo apenas o alimento.

A relagdio com a natureza foi, entdo (e ainda ¢é para os habi-
tantes rurais em wia de desaparecimento), uma relagio de partici-
paglio, de conivéncia ¢, ao mesmo tempo, de ansiedade, de manu-
tengfio a uma distdncia razodvel. Depois que a vontade de explora-
co da natureza se tornou preponderante no mundo ocidental, essa
relagio se transformou em relagdo de dominacéio, nivelamento ¢
destruigdo. A partir do momento em que o homem toma-se efeti-
vamente dominador da natureza, ele abre a brecha pela qual se
precipita a exploragio do homem pelo homem no interior da pro-
pria comunidade,

Até essa ¢poea, s6 tinham existido refugdes de poder sobre as
mulheres ¢ criangas. Bssas relagoes nito siio nem fnocentes nem des-
culpdveis, clus silo ou fornm neeessidrias ni ¢poca da fundagio de
uma comunidade libidinal sem contestagiio das mutheres ¢ dos jo-
vens ¢ no estubelecimento de relagoes de alinngn ¢ coméreio. Da
mesma mancira, a mdo-dominagdo (cxeeto imagindria na magia) do
homem sobre a nalureza era indispensdvel para a criagho da comu-
nidade sobre um territério “leito por suas proprias mios”, e para
reforgd-la com lagos de sangue com o animal ou a planta-totem.
A partir do momento em que cssa associuglio ¢ rompida, é a comu-
nidade que se rompe. Os membros da comunidade nio tém mais o
mesmo sangue (se constituem classes dos infcriores e de inferiores),
cles ndo partilham mais o mesmo territério. A relagio com a natu-
reza & uma relagdo com os deuses, com o €spago, com o lempo o
com os outros seres vivos; seu desaparecimento leva ao crepisculo
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dos deuses (¢ sua substituicio pelo bezerro de ouro), a destruigiio
do espago, ou, no minimo, sua homogeneizagdo, a referéncia ao
lempo dos relégios e aos individuos como objetos. O forte retorno
div “questdo natural”, hd mais de dez anos, é apenas a tltima ten-
lativa das comunidades humanas para nao serem mais destruidas,
cxploradas e simultaneamente desprezadas e manipuladas,



capitulo IV

A ordem cosmeologica

A relacao profano/sagrado

A existéncia de um outro mundo que possa legitimar nossas acdes,
ditar as interdigoes fundamentais dc assassinato. do canibalismo e
do incesto, nos preservar do desejo € ao mesmo tempo do temor
do retorno ao mesmo, constitui em todas e para todas as culturas
a referéncia indispensével a criacdao e manutengdo de uma sociedade
organizada de maneira estavel. Estamos comecando a nos conscien-
tizar disso, e a perceber suas consegiiéncias. Ndo obstante, trés
questoes continuam insuficientemente exploradas até o momento:
a) a relagdao limpeza/impureza; b) a transgressdao necessdria, em
certos momentos, do proibido; ¢) a distingdo entre religides da ima-
néncia ¢ religides da transcendéncia.

1. A RELACAO LIMPEZA/IMPUREZA

Todas as sociedades conhecem os ritos de purificagdo a serem obser-
vados escrupulosamente ¢ as proibicoes de ordem alimentar refe-
rentes a produtos considerados poluidores. Esboca-se assim uma
drea de impureza, cujos elementos fundamentais parecem ser: 1) “os
confins do corpo”® (cuspe, leite, urina, excrementos, sangue mens-
trual); 2) o corpo em decomposigio; 3) uma anomalia grave da
natureza: nascimento de monstros ou de gémeos unidos; 4) uma
transgressao das interdicdes: incesto, canibalismo, assassinato... e
o sistema de alimentacdao (este tltimo, variando conforme as ci-
vilizagoes).
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As qualro categorias pesquisadas, por mais que paregam dispa-
res @ primeira vista, sic a expressio de uma rigorosa légica: é clas-
sificada como impureza qualquer ameaca 3 ordem simbélica, qual-
quer descjo de retorno a indiferenciagdo, ao estado natural.

Ora, 0 que constatamos com essas quatro categorias? As duas
primeiras nos colocam em presenca do preeesso de absorgdo/excre-
¢do, nos lembrando o que devemos & natureza e o que devemos lhe
devolver; a terceira (a presenga de monstros, dos gémeos) nos con-
fronta com uma desregulagem da natureza, a Gltima nos coloca face
a uma transgressdo da cultura e de um rerorno & natureza (natureza
suposta: ¢ impossivel se saber se pdde existir nos seres humanocs
€ mesmo nos animais uma natureza sem regras.? Todas essas impu-
rezas tém uma relagdo direta com um forte retorno da natureza
(o que ndo parece surpreendente), mas, sobretudc, a volta de uma
natureza desenfreada, transbordante, efervescente, de uma natureza
com excesso de vida e de morte. As impurezas reintroduzem o pri-
mado de uma natureza ainda ndo trabalhada e transformada pelo
homem, primordial, arcaica, drenando os fluxos de violéncia, se ex-
primindo pela predominéncia do corporal sobre o cultural. O que
€ um alimento sendo aquilo que entra no corpo para manté-lo com
vida? O que sdo os excrementos sendo aquilo que sai do corpo e
que permite a primeira experiéncia da crianca do COrpo morto que
sai do corpo vivo e a primeira apreensio da morte? O que € um
gémeo sendo o aparecimento de um cerpe que néo deveria ter nas-
cido (um corpo “demais”), ¢ que é um MORSIFO, SeNao um corpo
que ndo ¢ nem carne nem peixe, indistinto, estabelecendo relacoes
de reinos ou espécies diferentes, em estado de mistura e confusio?
O que é uma transgressdo, sendo a emergéncia de uma depravagdo
(morte, incesto), colocando em causa a crdem social € mesmo a
ordem césmica? A natureza em todos esses casos reivindica em alto
e bom som os seus direitos: ela nutre, transborda, corrompe, faz
nascer o inomindvel; ela preside a tcdos os desregramentos. Ora,
ela s6 ¢ aceitivel se controlada, ela s6 & favoravel sc qualificada,
A cultura faz sempre prevalecer a linguagem sobre a agfio, a na-
tureza inverte essa relagdo. “No principio era o ato” se opde con-
tinuamente a “no principio era o verbo”. Ao dar primazia a lingua-
gem, a cultura faz prevalecer as regras; ac colocar o ato na origem,
a naturcza atribui supremacia ao corpo.

Qual ¢ esse corpo excessivo, do qual nos fala sempre a natu-
reza? O cerpo da made, responde J. Kristeva, lembrando que as proi-
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bicdes principais tocam o corpo da mae, corpo impuro, pois lembra
constantemente a poténcia de seu poder perseguidor, a existéncia
da diade mde/crianca, a possibilidade de absorcido da crianca pela
mie devoradora, o mundo da abjecdo, do qual a ordem simbodlica,
proferida pelo pai, permitiu sair e se proteger.

As idéias que enunciamos anteriormente estdo de acordo com
as grandes linhas desse trabalho. A impureza da mulher vem de sua
poténcia e de sua faculdade de vampirizar seus filhos ¢ os homens,
de reté-los em seu seic, de lhes oferecer alimento (tal como um ani-
mal), de representar para eles a tentacdo da morte (néo ter nascido),
ou a tentacdo do incesto.

Contudo, a unicidade desta explicagdo ndo chega a nos con-
vencer completamente. E verdade que é a mulher que pde no mundo
os monstres e os gémeos, ¢ é ainda ela que estd na origem do desejo
de incesto, é cla, entfio, que parece ser o paradigma do corporal ¢
do anti-social.

Mas, tal perspectiva, que pretende recolocar em foco o tabu
do incesto, reportando-se a Freud, que teria insistido enfaticamente
scbre o tabu do assassinato, tende a fazer desaparecer este ultimo.
Niao se deve, no entanto, omitir o fato de que a primeira violéncia
foi a do chefe da horda contra seus filhos, por causa das mulheres,
tendo como resposta o assassinato e a devoragdc do morto pelos
filhos. Os primeiros a terem estabelecido uma relagdo de forgas
(corpo a corpo) sdo os chefes e os filhos. As primeiras preibicoes
sdo as do homicidio do pai e do canibalismo. Tais proibi¢des ndo
podem ser compreendidas sem o desejo do incesto, e este, por sua
vez, ndo pode ser apreendido sem a referéncia a interdigdo geral
enunciada pelo pai. E somente mais tarde, quando o incesto tiver
sido proibido, que nascerd e se desenvolverd nos homens a visdo
da mulher como mie arcaica devoradora, ou como mulher dotada
de uma sexualidade precoce e, portanto, com o poder de exclui-lo do
gozo ou de uma sexualidade superabundante na qual eles se perdem
cu pela qual sdo vencides. E o triunfo do homem que engendra o
medo da mulher. O corpo do homem estd tanto em questdo quanto
o da mulher. Mas o homem conseguiu a facanha de fazer esquecer
Seu corpo.

1) Seu corpo de violéncia, de excesso (que se revelard em
suas préticas erdticas, que o confrontam com a morte, como bem
percebeu Bataille) serd utilizado na caca, na guerra, nas torturas
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atrozes inflipidas aos prisioneiros, nos ritos de iniciacdo, a fim de
apareeer como um corpo de gldria, um fragmento do corpo social.
0O homem ndo tem mais corpo (no sentido de corpo de desejo ou
de cerpo que apodrece): ele €, de um lado, um ser de linguagem
¢ de cspirito, e de outro (em sua violéncia corpcral mantida), o
fragmento do corpo de Deus, dos ancestrais, da nagfo, de todas as
instituigdes. Quando ele ¢ reduzido ao estado de cadaver, retoma
scu envelope corporal, retorna & natureéza e seu contato torna-se po-
luente.

2) Seu corpo € dependente da bissexualidade psiquica inerente
a todo ser. O homem n#o s6 deve submeter a mulher que se encon-
tra fora dele, mas também o feminino que ele carrega e que o cai-
rega. Atribuir a impureza a mulher o desembaraga de sua impureza
interna.

3) Ao rejeitar seu corpo e o corpo da mulher, o homem recusa
o corpo amante. O corpo ndo é apenas, insistimos, o suporte do
paroxismo e do impudor, ele ¢ também sinal de carinho, de inti-
midade, de contato profundo entre dois seres. A mae nac é apenas
a mde arcaica a ser combatida, essa mulher que nfo pode deixar
escapar seu filho, ela € também o simbolo de um apego nao-destrui-
dor, a superficie quente e suave, gracas 4 qual a crianga pequena
vai ser tranqiiilizada, vai adquirir vigor, poder existir, crescer e esca-
par da morte. O corpo de uma mie é a promessa de uma crianga
realizada, com vontade de viver bem com o mundo. Os psicanalistas
bem sabem que as criangas (meninos, em particular) amadas por
Suas maes com um amor que ndo € exclusivamente possessivo (a
oblatividade total ndo existindo), tornam-se adultos “que ja nasce-
ram prontos”, manifestando no mais profundo de si, seguranga e
determinacdo, que vem em linha direta da seguranga de terem sido
amados pelo primeiro objeto de amor.

O corpo do homem (do pai) poderia ser também esse corpo
de ternura. Nada o impede e alguns pais o experimentam sem difi-
culdade. Mas, se o pai também se deixar levar pelo amor, quem vai
assumir a ordem social, quem ditard as proibiges, em suma, quem
poderd ditar as normas e ter o poder? A recusa do corpo e da natu-
reza tem como resultado a primazia da linguagem e do poder.
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2. INTERDICAO E TRANSGRESSAO

O homem ndo pode viver num mundo construido s6 de proi-
bicdes; para que o poder se afirme e dure, € preciso que cle seja
contestado.

As socicdades antigas (sociedades primitivas, cidades gregas ou
medievais) tinham perfeita consciéncia disso, ao permifirem a ex-
pressdo de alguns atos ou idéias, normaimente proibidos, em momen-
tos precisos e em lugares propicios; permitiam assim a satisfacdo de
desejos reprimidos ¢ autorizavam, pela ordem da linguagem, trans-
bordamentos da ordem do ato, do pulsional, da contra ou da anti-
linguagem. Assim, essas sociedades reinstauram na ordem da cullura
os proprios elementos que as ameagam e que querem O refornc ao
informe e a indiferenciagio. Como dizia Bataille: “A transgressao
ndo é a negagdo da interdi¢do, mas ela a ultrapassa ¢ a completa”.

Precisamos ir além dessas explicagdes, agora solidamente esta-
belecidas.

O que se deseja extravasar ndo € apenas a violéncia, mas tam-
bém a festa, ndo é apenas a luta, mas também a brincadeira. O
homeni ndo se resume a um criminoso potencial (ou a um antigo
criminoso), ele é também homo ludens. Uma sociedade ndo poderia
viver sé de festas, pois a festa pode sempre terminar mal (como em
As Bacantes, de Euripedes, Agave destrogard seu filho Penteu), uma
sociedade de festas continuas seria insuportdvel (Freud assim o pen-
sava) e sobretudo, uma sociedade de festas seria uma scciedade onde
0 jogo e os gastos sendo promulgados, nao existiria mais vida social
(decadéncia dos costumes, deboche generalizado, aperfeicoamento de
préticas perversas, impossibilidade de obrigar as pessoas a trabalha-
rem para garantir a subsisténcia da comunidade), ou ndo existiria
mais prazer (pois o que € um prazer que responde a uma injung@o
social?). Em compensagdo, uma vida sem lazer ¢ sem festas (sem
rupturas), uma vida totalmente ascética e puritana, levando & re-
pressdo ¢ ao recalque dos descjos mais inocentes, resultaria na cons-
tituikio de uma scciedade de mortos-vivos.

£ preciso entdio que as interdigdes organizem espagos e tempos
onde violéncia agressiva e desejo de diversio possam existir ou mes-
mo coexistir, onde a desordem possa encontrar seu lugar, a discordia
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reinar, onde tudo aquilo que se encontrava bem classificado sucumba
& “confusido”, assim como a fungio exercida pelo coringa no jogo
do baralho.

O sagrado deve aceitar ser, sob certas modalidades, quebrado,
para poder ser erigido como sagrado e assim permanecer. Um mundo
apenas de interdigdes € em parte um mundo ndo-vivo, e, por outro
lado, um mundo profano. O sagrado $6 pode ser compreendido sob
seu duplo aspecto: respeito ¢ transgressic. Lembremo-nos da frase
de Mauss: “Os tabus sdo feitos para serem violados”. Quer dizer
que a interdigdo chama a transgressio, ou, em outras palavras, o
ato de proibir € que torna o objeto proibido desejavel. Issc ndo sig-
nifica que a interdicdo seja arbitrria. Pelo contrdrio, como estabe-
leceram Frazer e Freud, € indtil proibir aquilo a que o espirito
humano ndo se inclina, Accntece que o ato de interdigao transforma
esse objeto (ou ato) em objeto supremamente deleitdvel, em objeto
soberano, que comega a se revestir de uma caracteristica sagrada. O
desejado torna-se fascinante, Assim, o cbjeto s6 se transforma em
plenamente sagrado quandc ele é ameagado de sacrilégio. O movi-
mento que faz um objeto ‘passar do dominio do profano ao dominio
do sagrado é: objeto desejado/interdicio desse objetc/transgressio
da interdi¢cdo. O terceiro termo ¢ indispensavel para a constituigdo
do sagrado. Sendo ficariamos apenas no dominio das interdigdes
sociais. Bataille ¢ exprime bem nesta frase aparentemente obscura:
“O mundo profano é ¢ das interdigdes, o mundo sagrado se abre
as transgressoes limitadas”. ® Se revelam assim, progressivamenie, as
diversas vantagens da transgressdo: ela permite as pulsoes agressivas
¢ as pulsdes lhidicas erticas encontrarem seus lugares, ela transfor-
ma o desejavel em cobigavel, o cobicavel em sagrado; dai o desen-
volvimento do sentimento de culpa cada vez que o sacrilégio acon-
tece fora do tempo e do lugar prescritos.

Essas ndo s@o as unicas vantagens; se o prazer so existe apoiado
em uma lei, se sem lei s6 ¢ possivel a descarga fisiologica, a confu-
sac dos seres e dos géneros, entao ¢ preciso dizer que o sagrado
instaura o gozo. Se ele impede e reprime a expressio de certos pra-
zeres, ele abre, quando € chegado o tempo, as portas do gozo. O sa-
grado ¢, como estabeleceu Caillois, “condi¢do de vida”. O mundo
profano, onde s6 se encontram as interdigdes necessdrias ao funciona-
mento social, seria o mundo da dominagio dos fortes sobre os [racos,
o mundo da repetigdo (pois é preciso que haja o jogo para dar a
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luz o novo), um mundo sem prazeres. Um sagrado que s6 seja res-
peitado, € apenas um mundo profano disfar¢ado. *

Nessas condigbes, esse mundo progressivamente se degrada, se
submete, como tudo que € vivo, & lei da entropia. A transgressio
vai regenera-lo, vai dar uma nova juventude aquilo que desliza em
direcdo ao caos, vai favorecer, reinstituir o social.

Contudo, dois pontos essenciais permaneceram nebulosos até o
momento: 1) o sagrado, fundador da ordem social e cdsmica, néo
¢ um dado inacessivel; cle se adquire, e as vezes brutalmente; 2) a
inversdo transgressora pode ser um elemento estrutural do funcio-
namento social, pode desdramatizar este ultimo e estabelecer uma
proximidade com um sagrado dclorasamente vivido como distante
e inacessivel.

Em O Poder em Cena, Balandier nos oferece multiplos exem-
plos concernentes a esses dois pontos,

1) Citemos um exemplo que concerne o primeiro ponto. “No
Togo Setentrional, o chefe do cli dos Moba s6 tinha acesso a seu
cargo apds um retiro nos altares profetores, onde ele recebia sagra-
¢do, formagfo e insignias. Ele se tornava outro, marcado fisicamente
por uma mutilagdo sexual, sob um novo nome. aprendendo um
c6digo de conduta especifica que lhe impunha, principalmente, sd
falar através de um intermedidrio.”® Comentando exemplos como
esse e outros, Balandier diz: “A morte do rei parece restabelecer a
desordem inicial, libertar as forgas perigosas no centro do universo
e no seio da sociedade”. .. ¢ Essas ritualizagdes, pelas quais se re-
presenta o drama do poder vacante, sdo todas regidas segundo as leis
da inversdo e da hipérbole, do excesso. As interdi¢cdes e as censuras
sdo substituidas pela licenca desenfreada ou orgiaca; o direito
¢ substituido pela violéncia; o decoro e os codigos de conveniéncias,
pela pardédia ou irreveréncia; o poder conservador da ordem, pelo
arbitrario perturbador.”® A inversdo ¢ a transgressdo oferecem um
novo poder ac soberano: “o novo rei tira da desordem instituida
durante o periodo entre um reino e outro os meios de reavivar as
forcas da realeza.” 8 Ao fazé-lo (nossa interpretacio nos parece comi-
pletar a de Balandier) elas significam que o sagrado é precdrio, que
o rei, para vir a ser sagrado, deve passar pelos ritos habituais, que
a transgressdo é um elemento indispensédvel, que a violéncia e o amor
(e ndo apenas a forga) devem estar presentes, que existe uma alianca
entre 0o povo e o soberano, entre un mundo do profano e o do sa-
grado, que ndo pode ser rompido unilateralmente. Por isso mesmo,
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4 mversio ¢ a transgressac estabelecem um freio ao poder que nunca
serd sem limites, que deverd sempre compor com a lei dos ancestrais
¢ os hdbitos da populagdc. Poder sagrado, sim, poder total, nio.
Existc uma negociaciio (sob a ferma de licenga) entre o soberanc
¢ os sujeitos. O sagrado ¢ o engajamento na nao-formulagido de novas
proibicoes. Ele sela o pacto dos ancestrais, do scberano e do grupo.
Ele diz que tudo serd feito conjorme a lei. Situagio radicalmente
diferente das sociedades modernas, onde 0s novos seres sagrados sdo
sempre providos de um poder exorbitante, que eles podem, além
disso, sempre ultrapassar.

2) Para evocar a transgressdo como elemento estrutural do
funcienamento, é melhor se referir a figura do Trickster (Trapalhdo),
personagem que, ao tentar imitar de forma ridicula e imbecil os
gestos do criador, desencadeia conseqiiéncias catastréficas e, freqiien-
temente, comicas. Ele tem o dom de confundir todas as coisas. Els
aparece de maneira livre, fregiientemente louca, sempre inesperada,
para provocar incidentes e deles zombar com toda impunidade. Ele
é constantemente (como a mulher) considerado como estando na ori-
gem da morte. ® Esse personagem de maultiplas transformagoes (Deus,
Herdéi ou Bufio) é um “convertedor da desordem”. 10

O Trickster funciona como um elemento habitual do sistema
sccial. Ele permite, por delegacdo sobre sua pessoa, a emergéncia
das pulsoes, e a expressdo do engodo e da vontade de ridicularizar
os poderosos. Na verdade, ele contribui para a “manutengdo da
ordem social”.’* Mas o que ncs parece mais interessante ¢ que ele
proclama em altos brados que toda ordem deve, para ter “direito
legal”, admitir a contra-ordem, que o perturbador nilo € antindmico
da classificagdo, que por mais que a sociedade seja bem organizada,
ela é, no entanto, obrigada a manter em seu seio as combinagoes
mais arriscadas. Ele prcclama igualmente que os personagens mais
importantes socialmente podem se conduzir como se fossem imor-
tais, mas que sdo roidos interiormente pela morte, a qual sempre
vencerd O Trickster, em sua pureza, s6 pode ter lugar numa socieda-
de primitiva. Em tal caso (contrariamente ao “bobo da corte”) ele
ndo estd a servico de nenhum poderoso. Muito pelo contrério, cle
leva os chefes a se comportarem de maneira irracional, a se subme-
terem ao seu dominio. Ele faz os poderosos se lembrarem da mo-
déstia, da conservagdo das leis; caso contririo ele terd meios, por
sua capacidade de produzir fendmenos aleatdrios, de prejudica-los.
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Os dois Gltimos aspectos comentados permitem-nos destacar o
conjunto de implicagdes entre sagrado o transgressao: a transgressao
do sagrado, em determinados momentos, reinstaura o social ao fazer
o soberano pagar a divida contraida com seu povo. Ela obriga-o a
respeitar a lei ¢ a ndo abusar de seu poder. A transgressao imprevista
do Trickster traz 3 memdria do soberano a existéncia de um mundo
ao inverso, poderoso e intempestivo, e obriga-o 4 humildade.

Se retomarmos o conjunto de mossa argumentagdo, podemos
dizer que a transgressio do sagrado, ao favorecer © aparccimento
de pulsdes tanto agressivas quanto lidicas oferece a todos o acesso
ao gozo; ela facilita a rencvagdo da ordem social bem como a ins-
tituigio de uma esfera auténoma do sagrado (preservada de recair
no profano), ela desenvolve ¢ sentimento de culpa ¢ de horror sa-
grado; finalmente, ela mantém ¢ reino da lei 4 qual todo scberano
deve se adequar.

Contudo, seu verdadeiro lugar é nas sociedades que vivem per-
manentemente no sagrado, isto &, em sociedades para as quais o
sagrado é imanente. Nas sociedades onde o sagrado € transcendente,
a transgressio ¢ enfraquecida e o poder ndo tem nenhum limite.

3. RELIGIOES DA IMANENCIA,
RELIGIGES DA TRANSCENDENCIA

A instituicio da distincio profano/sagrado vai acarretar efeitos
diferentes conforme as estruturas religiosas. Basear-nos-emos em
duas concepcdes cldssicas das religides: as religides da imanéncia e
as religides da transcendéncia.

Por religides da imanéncia entendemos todas aquelas que, apesar
de erigirem um (ou alguns) principio(s) que garante(m) a ordem
cosmica e a ordem terrestre, ¢ de definirem esferas autébnomas do
sagrado e do profano, criam entre os membros da comunidade inti-
midade e proximidade (por isso mesmo duvidosa) com os ancestrais
e os deuses que habitam entre eles, ou que podem descer dos céus
para participarem dirctamente dos negdcios terrestres. O deus dos
ancestrais dos Dogons, que organiza o jogo terrestre ¢ celeste, esta
também presente na terra sob a forma de madeira ou argila esculpi-
da. Os deuses gregos, mesmo se encontrando no céu, sdo onipresen-
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tes na vida cotidiana. “Os deuses povoam o mundo. Eles ocupam
todos os lugares, ou quase todos. Eles andam ao lado dos homens
¢ neles esbarram. Hostis, cuidadosos, exigentes, indiferentes, o homem
os encontra em todo acontecimentc da vida. Visiveis ou invisiveis,
eles estdo 14, presenga irrecusivel... e ao mesmo tempo inefdvel.
Um outro mundo tangencia o nosso e de repente o invade... Os
deuses nos perdem e nos salvam. Eles nos exaltam e nos ¢primem
Eles nos habitam” !

Nas sociedades anteriores ao judaismo, os deuses e ancestrais
estavam entre os homens, o que resultava na necessidade de se esta-
belecerem trocas com eles, na maioria das vezes sob a forma de
dons propiciatérios, preces e oferendas enderegados a eles, garan-
tindo assim a benevoléncia dos deuses. Em todas as culturas africa-
nas existe uma troca constanie e obrigatéria entre os vivos e os
mortos (transformados em deuses) que estdo sempre prontos a
perseguir as almas dos vivos e retornar ao meio deles. Semelhantes
aos vivos, mas transformados em deuses, os ancestrais, duplicatas
do criador, sdo presenga constante. Nesse jogo entre mcrto e vivo
instaura-se uma troca reversivel que assinala a divida permanente
contraida pelos vivos para com os mortos, o reconhecimento da
morte como parte fundamental da vida, o desejo da presenga dos
ancestrais-deuses e dos mortos como prova de interesse pelo seu
povo, que eles jamajs abandonardo nem rejeitardo. Ancestrais e
deuses sdo parceiros imediatos, nas sociedades onde a morte é um
dos elementos constitutivos da relagio social.

Na Grécia “tudo € pleno de deuses” e os homens tém lagos de
familiaridade com eles. Nio apenas os deuses sdo festejados nas
grandes festas religiosas, com grandes espetdculos ou com sacrificios,
como ainda a pledade que eles inspiram encontra exemplos nos
cultos diarios. Sendo os deuses oniscientes, & preciso se dirigir a
cles para superar as dificuldades da vida cotidiana, é preciso tam-
bém agradecer-lhes, pois tudo que é bom emana de suas decisoes.

Para as festas, magnificos santuérios sdo consagrados aos deuses.
Divindades benfazejas ¢ divindades infernais suscitam ardente fé. As
primeiras sabem combater junio aos herdis da Atica ¢ fazé-los triun-
far, us scgundas representam as cnergias vivas que fecundam a tcrra
¢ fazem dela surgir o trigo e a vinha, No guadro das grandes fes-
lividudes ¢ particularmente das grandes festas dionfsicns we desen-
volve o tealro pelo qual o “demos™ se forjn wm Idenl comuny, alir-
pindo s consciénein moral ¢ religiosn, '
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A Grécia antiga existe apenas através dos denses. Assim, quando
Protigoras confessa ndo suber se os deuses existem ou ndo, serd
banido e seus livros queimados, enguunto que a queixa principal
contra Socrates sera “de nfio crer nos deuses da cidade”, e essa queixa
serd suficiente para levéd-lo 4 condenagiio. Pode parecer um €xcesso
misturar deuses-ancestrais das socicdades arenicas com os deuses da
Grécia. Tudo separa essas sociedades, Contudo, um ponto funda-
mental as aproxima: foram socicdades (ue conheceram incontesta-
velmente a dominagiio e a exploragio, mas (wmbém socicdades gue
reconheceram em um conjunto de pessois (Gs miachos mads velhos
nas sociedades arcaicas, os cidadios na cidade prepa) o dircito ¢ o
dever de decidir sobre as grandes orientagoes du pohitica ¢ do [un-
cionamento do grupo, preservando-se do prder de um so ¢ da con-
segiiente instituigio de um peder (aparclho de Fstado)y separado
da “sociedade civil”. Levantamos a hipdtese de quue tada religido,
pela qual homens e deuses se sentem solidirios v clificagao de
uma estrutura e se devem oferendas reciprecas, impede o eringao de
um poder separado e tem vocagdo igualitdria cntre os membros de-
signados como tal. Se os deuses ndo sobrecirreginm os seres, sobe-
rano nenhum pode fazé-lo. O nascimento de um Deus trimseendente,
per cutro lado, facilita a instituicdo de um poder (rseendente com
vocagdo totalitdria,

As sociedades estudadas por Clastres nos prevenizan: “Todas
ou quase todas sdo dirigidas por lideres, chefes ¢ apresentam wimi
caracteristica decisiva... nenhum desses cacigues possui ‘poder
Defrontamo-nos entdo com um enorme conjunto due socicdudes onde
ox detentores do que em outros Iugares se chumaria poder sao, na
verdade, sem poder, onde a politica é determinada como um campo
lorn e teda coordenagiio e violéncia, fora de toda subordinagdo
Inevitrquica, onde, resumindo, ndo hd nenhuma relagao de manda-
mento-obediéncia” 28 O papel do chefe € de preencher seu “dever
e paluyra” que consiste “essencialmente cm uma celebragao, diver-
sus vezes repetida, das normas de vida tradicionais™. 't Sio socieda-
des sem poder monopolista (o chefe é apenas o araulo de seu cla),
mesmo que, como ja salientamos, a vida das mulheres ¢ das crian-
¢is nessas sociedades nada tenha de invejével.

Quanto & sociedade grega (a de Atenas do séeulo V), ela foi
enpaz de construir um sistema de democracia dircta onde o “demos”
nno se constitni unicamente de classes instrufdas, mas de campone-
s, comerciantes ¢ artesdos, onde as decisOes sio tomadas em as-
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sembléias soberanas, & qual cada cidaddo é livre de assistiv ou ndo,
onde cada um dispde de “isegoria” (o direito de falar na assem-
bl¢ia), cnde as tarefas do governo sao repartidas em um grande
namero de incumbéncias anuais € um conselho de quinhentos mem-
bros é escolhido, por sorteio, para um periodo limitado a um ou
dois anos, ndo sendo restrito a uma camada de funciondrios. 17

S6 as sociedades de sagrado imanente, necessariamente pouco
extensas e pouco numerosas (Atenas no século V conta aproxima-
damente com 45.000 pessoas), que estabelecem uma relacao pesscal
com os deuses e a natureza, podem elaborar um inicio de poder
democratico. Nelas, ordem humana, ordem rcligiosa, ordem natu-
ral se reconciliam e se apGiam umas nas outras. Ninguém pode pre-
tender encarnar o sentido e dele tornar-se mestre, a partir do mo-
mento em que todos se referem ao mesmo discurso que enuncia o
cardter sagrado do cld, da cidade, das coisas e dos seres.

O surgimento das religides monoteistas vai transtcrnar essas
relagOes. Essa transformagdo se deu em dois tempos que tiveram
efeitos diferentes: o monoteismo judeu e o monoteismo cristdo.

O monoteismo judeu, estabelecendo a existéncia de um Deus
incriado, Unico, criador de todas as coisas no comego do mundo,
situado fora das leis da natureza, escapando a todo dominio do des-
tino, transforma o mundo em expressio da vontade tnica do Deus
vivo. Ndo h4 mais mitos, ndo florescem mais os deuses. O mundo
foi desencantado. Uma drvore nada mais é do que uma &rvore. uma
pedra s6 € uma pedra. S6 Deus ¢ santo, porque ele vive no céu, além
do mundo sensivel. Ele nfo pode ser representado e nem seu nome
pronunciado pois nele se resume o ser. Ele di ao povo a lei (a
Tord) que deverd, para alcancar a santidade, observar estritamente
seus preceitos. Deus de amor, de justica, de sabedoria, ¢ também o
Deus da cdlera, que pode ser experimentada por todas as nagoes, e
até mesmo por seus proprios filhos. com os quais ele fez uma alianga
privilegiada, se estes ficarem em falta com ele. Os profetas por ele
escolhidos sdo visitados por sua palavra, sdo seus intérpretes, e devem
anunciar, as vezes contra suas vontades proprias, a lei e a verdade
promulgadas por ele. Os homens, quaisquer que sejam eles (mesmo
os profetas), vivem em condicdes de subordinagio a ele.

O monotefsmo cria assim uma esfera do sagrado intocivel,
transcendente, que, ao liberar o homem dos idolos e da magia, The
confia a tarefa de vir a ser o senhor do mundo e de submeté-lo &
Iei do criador, para realizar o Reino de Deus. Em tal perspectiva,
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ndo hi mais relagio de intimidade com a natureza, ndo hd mais
transgressao possivel, ndo hd mais negociagdo (oferendas, sacrificios)
com Deus ou com os ancestrais, ndo hd mais igualdade possivel. A
{inica relagio é a de subordinacao do homem a Deus, da natureza
aos homens. As coisas sensiveis perderam a importincia; s6 a lin-
guagem importa, pois exprime a lei do Senhor; a espiritualidade € a
Gnica manifestacdc humana reconhecivel por Deus.

O homem torna-se possuidor ¢ senhor da natureza para maior
gléria de Deus. Contudo, ele ndo poderd levar a termo sua missdo.
Para que esta se realize, e para que advenha o reino de Deus, sera
necessdria a vinda do Messias a terra. Assim a religido judaica tor-
na-se uma religido da espera. Todos os eventos da historia humana
sio apenas momentos vazios: & espera do Messias, s6 importa o
estudo cotidiano da Tord e sua interpretacao constante.

Assim o monoteismo judeu, que instituiu a nomocracia, nag
permitiu ao homem vir a ser o transiormador da natureza, afastan-
do-o definitivamente dela. O moncteismo colocou cada homem em
situacdo de culpabilidade. Ele habituou-o a obediéncia escrupulosa,
¢ a ser “o povo do livro”, Desse modo, ele fincou as primeiras esta-
cas da subordinacdo total ¢ da racionalizagdo do mundo. O cristia-
nismo terminard essa obra inacabada.

O monoteismo cristac apresenta caracteristicas fundamental-
mente diferentes, relacionadas a vinda do Redentor:

a) contrariamente ao povo judeu, o cristdo nio precisa mais
esperar ¢ desejar a aparigao do Messias. Com a Redengao, o ciclo
dos acontecimentos que vao da génese 4 Redengdo ¢ definitivamente
fechado, na espera do Julgamento Final. Cabe a cada um, entao,
prosseguir a histéria terresire para tentar criar, aqui, o Reino de
Deus. O cristio vai entdo se investir totalmente na histdria, tratar
de fazer-se senhor da natureza, ¢ construir instituigoes durdveis.

b) a partir do momento em que Deus se fez encarnar ¢ que
ele se enccntra presente entre os homens, a criagdo pode e deve
continuar: “os homens crentes ¢ suas instituigdes enquanto formam
a came, o corpo de Deus encarnado, participam diretamente do
gesto criador”.'® Como ele, cs homens sao individualizados (Deus
se encarnou em Jesus Cristo), como ele, participam diretamente do
infinito e da capacidade criadora (Jesus representando a onipotén-
cia, a onipresenga ¢ a onisciéncia de Deus). Esses homens perfeitos,
que tém como tarefa continuar a obra de Cristo sobre o plano ter-
restre, seriio levades » ~eir ndo apenas por sua missdo apostdlica,
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mas tambcm pela obrigacdo de criar as instituigdes (estatais, econd-
micas) que permitam a inscri¢do da palavra de Deus nas conscién-
cias, condutas e espacos.

¢) cenquantc o povo judeu havia tecido um vincule privilegia~
do com Deus, o Cristo se dirige a todos cs homens da terra. Logo,
ndo hé distincdo entre judeu e grege; todos tém o mesmo Senhor,
prédigo com todos aqueles que o invocarem, O Cristo, seguindo o
ensinamento de Abrado, tornou-se “pai de uma multiplicidade de
povos”. O monoteismo cristdo se espalha por toda a terra e em todas
as consciéncias. Ele faz funcicnar as legides terrestres.

d) a encarnacdo deve se estender a uma Igreja, representando
o corpo de Deus. E a primeira vez, contrariamente as organizagdes
das cutras grandes religides, que uma instituigdo humana afirmava
ndo somente sua origem divina, mas seu ser divino. A Igreja é inves-
tida (enquanto representante do corpo de Deus) de uma missdo ter-
restre, tendo por objeto a unificagio de toda a humanidade a fim
de que ela possa se apresentar um dia unida e reconciliada em Jesus
Cristo. A Igreja é entdio combatente, ela deve exercer uma agio tem-
poral ¢ €, por seu proprio fundamento, expansionista. A militdncia
¢ componente fundamental da Igreja, como sera para tcdas as Igre-
jas (laicas) que nascerdo do declinio da Igreja Catolica.

€) o homem sobre a terra, apds ter recebido a Revelagdo, nio
se torna menos pecador. S6 o Cristo, ser heterogéneo, é um corpo
sem pecados. O pecado significa a natureza profundamente falha
e impura do interior do homem. Sem ¢ pecado, o homem teria se
tornado perfeito. Pecado ligado ao corpo, ao prazer da carne, que
indica a impossibilidade, para cada ser, de sair de sua pele ¢ de ter
acesso ao corpo gloricso do Cristo; pecado ligado & predominéncia
das pulsdes, ja que a pulsdo tem que ter sido operante para que o
nascimento humano fosse possivel. Ao inventar o pecado da carne,
o cristianismo opera uma transformacdio essencial na estrutura do
imagindrio. Para os judeus, o Deus “incriado” era totalmente dife-
rente dos seres que ele criou. seres de carne, de lama e de argila.
O sagrado se apresenta totalmente franscendente.

Contrariamente, entre os cristdos, quando Deus se faz homem,
cle corre o risco de ser completamente tomado por essa corporei-
dade, de suscitar um novo paganismo. Assim, € preciso simultanea-
mente que ele tenha um corpo e que ndo o tenha. Essa contradi-
¢iio 86 ¢ superada se sua concepcio for extraordindria (a visita do
anjo 4 Maria), se a mie for imaculada, se José for apenas uma
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testemunha, e ndo um pai. Ele ndo pode ter sido criado por um
ato da carne: nisso se constitui sua origem divina. Mas, no mesmo
ato, o ato da carne (a sexualidade) é a marca indelével no homem
de que ele pertence ao humano e¢ ndo ao divino, Para ter acesso
ao divino, para poder encontrar Jesus, © homem nada pode, sendo
se desligar de sua carne.

Assim, o cristianismo situa a sexualidade (e seu cortejo de pul-
soes, de processos de afeigdo e sedugdo) na origem do homem. Nis-
so, como Freud havia notado em Moisés ¢ o monoteismo, o cris-
tianismo vai ac encontro das religides anteriores ac judaismo, que
sempre privilegiaram as divindades femininas e a sexualidade exu-
berante. Ele diz que o homem ¢é o fruto nido da palavra e da lei de
Deus, como no judaisme, mas da libido. O cristianismo reconhece
entdo o lugar central da libido e tenta imediatamente negd-lo.

Ao centralizar-se na sexualidade e sua negagdo, o cristianismo
nos ensina duas coisas: 1) que o humano deve ultrapassar (trans-
cender) a carne para passar de seu corpo terrestre ao corpo glo-
rioso de Deus; 2) que a sexualidade age sempre ¢ que ela € capaz
de conduzir o homem aos seus mais baixos imnstintos: que, portanto,
a transgressio das interdigdes é possivel e o gozo é permitido e, ao
mesmo tempo, proibido. Ndo ¢ sem razao gue os santos s@o recru-
tados essencialmente entre os antigos pecadores. E preciso ter ex-
perimentado ¢ gozo fisico, para poder se separar do corpo e entrar
no gozo do corpo divino.

f) assim a encarnagdo do Cristo resulta no reforco do senti-
mento de culpa e na submissdo total a todos aqueles (padres ou
reis) que podem ser os porta~vozes do Senhor, ou sua “encarna-
¢do”. Obriga a cada um a recusar em si as pulsdes, ou, mais exa-
tamente, a lutar contra elas num combate sempre desigual, e a se¢
interessar, pelo contrdrio, pela dominagdo da natureza e pela cons-
tru¢io de instituigdes que portardo sobre a terra a marca de Deus,
na espera de que chegue a hora da volta gloriosa de Cristo.

Pela criagdo de uma esfera sagrada ao mesmo tempo irans-
cendente e imanente (Jesus em cada um de ndés), o cristianismo
ccmpleta e transforma a obra do judaismo. Todos os povos (¢ néo
apenas um tUnico) estdo unidos e sob a dependéncia de Deus, que
se expressa na historia, na Igreja, corpo de Deus; os humanos sio
entdo convidados a aceitar as injuncdes de Deus, a divulgar sua
palavra e a realizar obras que sejam conformes a seus designios.
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A passagem das religides da imanéncia e da sensualidade as
religides da transcendéncia e do intelecto assinala o caminho que vai
das sociedades acomodadas a natureza ¢ sem sistema de poder se-
parado (incluindo todos os individuos reconhecidos como membros
integrais do cld ou da cidade, povoadas de deuses que intervém nos
neg6cios humanos, despreocupadas em transformar © mundo, viven-
do no ritmo do mito e da tragédia, as sociedades que pretendem
submeter a natureza, se estender sobre a totalidade do globo, con-
quistar todos os povos, mesmo Os mais afastados, submissas a um
s0 Deus (e aos reis abengoados por ele), convencidas de sua forga
e legitimidade, garanmtidas per sua fé, todas prontas a propagar tal
fé e a comegar a se preparar na vida terrestre para se tomarem 0
Povo inteiro de Deus. Do mito passamos & histéria, da calma da

lenda a0 furor dos eventos convulswos Cnm_a_munm_dg_m-
24Cca de l-; .,




B. O PODER NAS SOCIEDADES
MODERNAS



capitulo I

O mundo da economia e o mundo do Estado
A invencao de novos sagrados

Algumas notas serdo suficientes para indicar como passamos de uma
sociedade mitica a uma sociedade onde reina a historicidade, onde a
economia é preponderante e o problema do poder do Estado € uma
obsessao,

1. CRISTIANISMO E CAPITALISMO

O sagrado transcendente instituido pelo cristianismo, conduzindo
cadda homem a ampliar sua pacte ideal e sua vontade de realizar,
na terra, 0 reino de Deus, teve por conseqii€ncias:

— a culpa do pecador sempre em falta;, ~

— a relagdo individual de cada ser humano com seu Deus,
mediada pela condigdo de membro da Igreja, corpo de Deus para
0s cristdos.

I. A culpa do pecador sempre em falta: as pulsdes erdticas
recalcadas e reprimidas se canalizam no trabalho produtivo, na pro-
liferagdo artistica em que serdo enaltecidos Jesus Cristo e a mée de
Deus, na oragdo e na guerra, onde encontrardo o apoio das pulsdes
agressivas, Centremo-nos no trabalho produtivo,

Para a moral cristd, a produgdo é um servico. Nido se trata de
aurnentar indefinidamente as riquezas: os bens de produgdo favore-
cem aos produtores viverem frugaimente ¢ permite 0 consumo sun-
tuoso dos nobres, assim como a construgdo das catedcais e das aba-
dias (cada uma mais bela que a outra) a servigo de Deus, Deste
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modo serdo proibidas as taxas de juros e a mercadoria serd cedida
pelo seu justo prego. Ganhar dinheirg ¢ aumentar as riquezas é a
expressao de um 0. A invengdo da contabi-
lidade “dupla” pelos lombardos, no século XIV, fornece uma prova
incontestavel. Neste tipo de contabilidade,* todas as transagdes sdo
consignadas em termos de dividas e de créditos, entdo uma sé ope-
ragdo é inscrita duas vezes, As vantagens sdo evidentes: o controle
rigoroso (que permite fazer o balango), a maxima diminuigdo do
transporte material do signo monetdrio, As entradas de dinheiro, o

capuai sdo inscritos no passivo do balango Pode-se d;z;: que o
in & a : 10,

a ]dma de ;lmda dg cg!.ga A dmda mflmta quc o hoxncm assu-
miu com Deus ou com seu redentor, a culpa que deve ser sempre
resgatada, encontra-s¢ inscrita no sistema econdmico. A ética pro-
testante, ao favorecer o desenvolvimento do capitalismo, contribui
para que o homem se comporte como um eterno endividado para
com Deus: A _economia que fard triunfar o homem capitalista fayo-
recerd O aumento progressive de sew. sentimento de culpa.

Il. A relagdo direta com Deus ou a [greja: o monoteismo fez
surgit o individuo a0 mesmo tempo que a universalidade da men-
sagem (dirigida a todcs, judeus ou gregos). Cabe a cada pessoa
individualmente (¢ naQ_mais coletivamente como nas sociedades
argaicas) agir. para sua propria salvagio. O homem encontra-se entdo
sozinho, preso a angustia de agir errado ¢ de se deixar gular pela
satisfagdo de suas pulsdes, A subordinagdo mais integral a Deus e a
seus mandamentos tem como coroldrio imediato a pessoa enquanto
eatidade, livee para fazer © bem ou o mal O individuo nasce a0
mesmo tempo que a subordinagdo a um principio transcendente. A
exploragio do homem pelo homem (e ndo somente o poder fdlico
sobre mulheres, as criangas e o8 escravos das sociedades arcaicas
e antigas) ¢é irmd de sua liberdade,

A liberdade do homem vai se fazer acompanhar do desenvol-
vimento do pensamento 16gico, cientifico e matemdtico, Se o homem
pode tanto fazer o bem como o mal, ele deve provar, continua-
mente, sua fidelidade a Deus e trabalhar para seu triunfo, devendo,
também, saber distinguir as coisas, conduzir seu espirito segundo
as regras que presidem sua diregdo, argumentar scbre as razoes de
suas escolhas, convencer seus adversdrios, raciocinio contra racioci-
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nio, experiéncia contra experiéncia. O cristao devera entdo, para
tornar-se o verdadeiro arauto de Deus, ser capaz de raciocinio 16-
gico, mas ainda capaz da aveniwra logica, estética e guerreira. A
experiéncia deve ser secunddria a razdo, ¢ ambas devem estar a
servigo da Revelagdo. A criagdo sepdo comiinua (¢ nd3o como, para
os judeus, uma criagio feita uma (pica vez), autoriza mudangas de

orientagdo e abertura de novos caminhos, A submissao a Deus e
ao rei conjuga-se entdo com a emergéncia da razdo, a conquista do
espirito ¢ do mundo, o dominio de si. A existéncia de Deus ¢ a
condi¢do para o pcnsamento humano.

Calvino e Lutero rejeitam o mérito pessoal ¢ as obras. Trans-
formam a percepgdo da riqueza, que ndo deve mais ser desperdi-
gada, como faziam os catdlicos para aumentar a gléria de Deus,
mas a0 contrrio, deve ser acumulada. Tal percepgdo vai encontrar
sua melbor expressio na pardbola de Franklin, formulada alguns
séculos mais tarde, mas que apresenta claramente a verdade desta
nova concepgdo das coisas: “Lembre-se que a poténcia genital e a
fecundidade pertencem ao dinbeiro. Dinheiro gera dinheiro e esses
frutos podem gerar outros ¢ assim sucessivamente.” O dinheiro
(transformando-s¢ em capital) ndo somente s¢ revela como uma
nova dwmdade mas como reveladar da poténcla vml Sd_nqs_mr

empreendedor. A marcha da racionalidade termina com o reino do
dinheiro, o suzgimento de nm nove homem: o burgués, o advento
de. uma nova sociedade, a sociedade ipdustrial. O sagrado trans-
cendente cede seu lugar a um sagrado profano: o dirheiro.
Entretanto, as hierarquias permanecem: os reis estdo sempre
em seu lugar, igualmente os nobres e o clero; as ordens sociais, per-
mitindo uma sociedade estratificada, continuam a reger o social. Para
que a racionalidade triunfe de modo duradouro, o desaparecimento
desta antlga es!.ratlilcacao dos seres ¢ das coisas se mostra indis-
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A Revolugdo, ao destruir a estrutura social pacientemente edificada
efetua uma reestruturagdo do social da qual ainda nao se apreende-
ram todas as implicagdes. Citemos as trés principais: 19) ao pro-
clamar todos os seres como livres e iguais, dizendo que nephuma

eté € criagdo
de classes socigis e instaura 3 intermindvel lufa pefo poder; 2°) ao
suprimir a referéncia a um sagrado transcendente (a lei organizadora
do mundo), ela tende a tornar o mundo definitivamente profano;

nao conseguindo realizar tais fins, ¢la_cria um novo sagrado: o
pevo encarnado na_nacdo e ¢ Estado; 3°) ao acentuar o caminho

da racionalidade em diregdo ao progresso, ela tenderd ndo apenas
a concluir “o desencanto do mundo”, mas a dar prioridade as cién-
cias & as técnicas na elaboragdo de um mundo onde todos os desejos
deverdo se converter em necessidades.

2. A LIBERDADE E A IGUALDADE

A. A BASE DA SQCIEDADE DE CLASSES

A partir do momento em que cada ser humano equivale a seu pro-
ximo, aparece o retorno da lqgﬁgrgngag_ag obsessdo constante de

todas as sociedades. Como restabelece e € e-
diagdo de um novo sagrado, o dinheiro? O movimento que unia o
capitalismo a adora¢do de Deus j4 tinha permitido um investimento
considerdvel no dinheiro. Este passa agora (prova da poténcia ge-
nital) a se conduzir sem adversirio. A distingo se fard entdo entre
os possuidores de dinheiro, aqueles que podem criar empresas, for-
necer trabalho ao trabalhador livre, ¢ os simples possuidores da for-
¢a de trabalho, que a vendem pela melhor oferta. Esta contradigéo
podera ter tantos efeitos quanto a destruigdo das ordens sociais pro-
tetoras (as corporagdes), deixando a massa de individuos totalmen-
te atomizades, sem defesa face ao poder dos proprietdrios dos meios
de produgdo e dos imiciadores do desenvolvimento econdmico e
politico.

A dinamica natural do capitalismo foi uma tentativa de conci-
liagdo de duas necessidades contraditérias: de um lado assegurar
“1ma mobilidade total dos frabalhadores, ‘que poderiam ser utilizadcs
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nos lugares onde a necessidade de mao-de-obra se fazia sentir; de
outro, instaurar uma fixagdo das massas (impedir a vagabundagem,
o ndo-trabalho, o parasitismo social, a mendicdncia, a delingiién-
cia etc.) aos locais de trabalho (assegurando uma concentragio e
uma sedentarizagdo operdria) para que o empreendedor pudesse
contar com a presenga regular de seus operarios, desenvolver sua
empresa racionalmente € sem imprevistos, em sintese, fazer todo
mundo (rabalhar. Segundo as circunstdncias, enfatizou-se uma ou
outra dessas necessidades, ambas opressoras. Criou-se entdo, devido
a esta dificil complementaridade, uma “mobilizagdo geral que pro-
gressivamente fez desaparecer os redutcs de 6¢io”,* de preguiga, e
que permitiu a interiorizagao do trabalho como o unico valor res-
peitavel pelo mundo operério. '

Q_dinheiro € o valor ceniral para a burguesia que_tenta fazer
desaparecer os antigos valores de prestigio, de honra, ¢ de vinculos
de_protecdo que persistiam do regime feudal Q trabalho é ¢ valor
central para o proletariado que estd se copstituindo.

Apesar das semelhangas, é indispensdvel estabelecer uma dis-
tingdo entre estes dois valores. E certo que o capitalismo sabe que
0 dinheiro sé pode surgir do trabalho, e ainda que as classes domi-
nantes devem repudiar o 6cio e fazer com que o trabalho se exerga
na direcdo do capital, mas elas igualmente sabem que o trabalho

produz a majs-valia e que é possivel fazer-se dinheiro jogando-se com
dinheiro, om@mﬁnmmmmﬂw

por si prdprio (pelo jogo bancério ou pela bolsa), sem_que apareca
nephuma criagio de novas riguezas. A melhor prova de que o di-

nheiro ndo esteja sempre vinculado a criagdo de riquezas, é a pos-
sibilidade da destruicdo voluntdria das riquezas para conservar,
maater ¢ recriar o valor.

(Q_dinheira entio é percorrido por um dinamismeo préprig. Ele
pode produzir riquezas e se reproduzir como dinheiro (segundo a
classica’ férmula de Marx: D-M-D’), ele pode, por um simples ato
(os mecanismos dos bancos ou das bolsas), se reproduzir indefi-
nidamente ou desaparecer por ocasidio de uma recessdo fulminante,
uma clamorosa quebra ou uma inflagdo particularmente grande; para
renascer, ele pode acarretar a retengdo ou a destruigio das riquezas.
O dinheiro, entdo, nos introduz no mundo fantasioso onde cada pes-
soa cré dominar este signo, quando ela deixa-se ganhar, investir e
dominar por este fetiche que, como todo fetiche, s6 quer adquirir
sua plena autonomia, reinar sem dividir ¢, por conseguinte, obrigar
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os homens a se conduzirem segundo a légica que ele instalou. O
dioheiro nos introduz em uma estrutura onde as relagbes humanas
se dissolvem, onde os individuos tendern a tornar-se coisas, onde

eles caem na armadilha da submissio a um poder gue pensam
dominar.

O trabalho, ao contririo, é diretamente produtivo (se ndo se
reduz a tarefas de fiscalizagdo da execugdo sem uma ajuda organi-
zacional a esta (ltima) e € gerador da afetividade e da solidarieda-
de. Se uma competigdo entre trabalhadores pode existir, se é sempre
possivel que um patrao dindmico os divida, nada impede que o
meio operdrio (pelo menos no inicio de sua formagdo) seja um meio
cultural, onde se transmitem conhecimentos, as habilidades manuais,
onde experimenta-se um oficio, se formam amizades, ¢ onde cada
qual toma conhecimento de sua identidade pessoal e coletiva. E para
conferir um meio de expressdo a esta identidade coletiva, destruida
no momento da supressdo das corporagées, que os trabalhadores se
organizardo em sindicatos e tratardo de criar um Orgdo politico (um
partido) capaz de representd-los e suscetivel de, um dia, inverter a
relagdo c estabelecido. o

A dominagdo, fruto da Revolugdo Francesa é, nestas condigbes,

a domina¢do do dinheiro sobre o trabalho, do fetiche sobre as rela-

¢les sociais, da poténcia genital (paterna) sobre as pessoas que se
tenta de maneira permanente infantilizar, do signo sobre o esforgo
real (misculo ou cérebro). A_Q.lmna&.as:_tmna;.ss_i_tmmm
trabalhador considerar o trabatho

valores supremos, estimando que s6 o traba!ho bem feito e rcgular
merece retribuigdo. Nesse momento, a classe trabalhadora rejettars,
como ja o havia feito anteriormente a burguesia, os “irregulares”, os
sem-trabatho, as populagSes marginais mal fixadas e se transformara
em uma forga organizada, exercendo seu papel no funcionamento do
Estado. A uma sociedade de estratos sucedeu uma sociedade de clas-
ses, a uma sociedade “do sagrado transcendente”, uma sociedade de
dois sagrados, simultaneamente autdénomos e fortemente ligados um
a0 outro,

B. A ORIGEM DO REGIME DEMOCRATICO

A liberdade e a igualdade ndo estio somente na base da socie-
dade de classes, elas encontram-se na origem do regime democriético,
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isto é, na origem da luta intermindvel pelo poder entre os irmdos
iguais. Tocaneville teve razdo em ver na igualdade das condigdes o
principio constitutivo das democracias. “Quando os estratos sdo mais
ou menos iguais para um povo, todos os homens tendo aproximada-
mente a mesma maneira de pensar e de sentir, cada qual pcde julgar
num dado momento as sensagdes de todos os outros: basta olhar ra-
pidamente para si proprio, Entdo ndo existe miséria que ele ndo con-
sidere sem lastimd-la ¢ que, por um instinto secreto, este ndo des-
cubra sua extensdo”* Esta igualdade transforma o problema da alte-
ddade: o outro torna-se posso semelhante, a0 invés de ser ym desco-
nhecido, ou pior, um e¢strangeiro ou um adversicio. E com este outro
que devemos constituir a sociedade. Esta ndo se estrutura mais sobre
uma lei transcendente, sobre nossa submissdo a certas figuras de au-
toridade, mas unicamente sobre a yoniade cojetiva de realizar com
0s outros semelhantes 0o que nos agrada e, a0 mesmo tempo, agrada
aos outros (o que ndo pode ser radicalmente diferente de nossos de-
sejos, visto que o outro € similgr a nds préprios). As preferéncias in-
dividuais ¢ as preferéncias coletivas tém entdo possibilidades de coin-
cidir, ou de poderem se harmonizar um dia. Tornamo-nos responsa-
veis pelo nosso destino, que serd o que nds tivermos produzido, gra-
¢as a4 nossa aptiddo a sentir juntos e a conjuntamente decidir. Esta
€ a imagem cor-de-rosa da igualdade. Mas, infelizmente, ndo é a Gni-
ca, Freud ¢ Sade ja nos haviam advertido que existe, igualmente, uma
imagem mais sombria que corre o risco de cobrir totalmente a pri-
meira. Uma sociedade de igualdade ¢ também e fundamentaimente
uma sociedade de conflitos. Gauchet expressa claramente esta idéia
ao escrever: “E opondo-se frontalmente que os homens reconhecem-se
a si préprios. E no que os divide que eles encontram o segredo de
sua identidade. A mesma Ibgica, segundo outras vias, determinard
amanhd a conduta deles. A_igualdade, criagdo permanentemente con-
tinuada, ndo significa: todos iguais, consegiientemente de acordo; mas
todos cada vez mais semelhantes, cada vez mais préximes numa_pro-
funda discérdia”, 4

Coloca-se deste modo.o problema fundamental: quem arbitrard
esses conflitos, quem poderd pronunciar a lei na qual os cidaddos
iguais se distribuirdo? Todos sendo iguais, ndo existem razbes (garan-
tidas pela ordem transcendents) para que uma opinido prevalega sobre
uma outra, ndo existe fundamento para uma autoridade legitima. E
a partir desta constatagio que Freud e Sade aprohmdam a reflexao,
Pelo desaparecimento do sagrado, tudo é permitido, o cnme comelldo
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em comum (o assassinato do rcl) acarreta uma intensa compengac

desejo de mort irmiio i i-

Wntﬁ. A 1gualdadc leva a uma competigdo intensa,
a similaridade de condigdes & vontade de diferenciagio. -

Como serd possivel resolver esta questdo em torno do poder a
ser tomado, ocupado e encarnado? Os tedricos, tanto marxistas quan-
to liberais ou autoritdrios, na sua vontade de se apropriar de uma
explicagdo Gnica, tém respostas diversas, todas prontas mas igualmen-
te inexatas,

Os marxistas tentardo diluir o politico no econdémico e¢ denunciar
a “ilusdo do politico”. Para eles as classes dominantes economicamen=
te serdo (seja diretamente, seja atraveés de um porta-voz) as classes
dirigentes politicamente, Os homens que estdo no poder ndo poderao
tomar nenhuma decisdo que ndo seja uma decisdo de classe, que ndo
lhes favorega e que mantenha as classes dominadas na pobreza (dai
as teses da pobreza abscluta ou, nuangada, sobre a pobreza relativa).
A tnica liberdade existente é a de exploragdo dos trabalhadores.

A concepgio proposta é a de uma luta até a morte (mesmo se
em certos momentos a luta entre as duas classes presentes assume uma
fisionomia mais doce).

Quanto aos liberais que confiam na pluralidade dos partidos (re-
presentando opinides divergentes e interesses opostos), participando
de uma cerrada competicio e admitindo regras fixas, vdo defeader
seu ponto de vrsta e ser sanc:onados pelo voto majcntérm dos elel-

jentacoes se = eferé
as.dimi!ns.duniggm, sendo esta se gtiv ia_tornar-
se_maioria pela regra da alternincia. Nesta visdo, estamos em presen-

¢a de uma sociedade que admite como caracteristica essencial o con-
flito social e politico, conhecendo seu aspecto insuperdvel e capaz,
por isto, de pensar (segundo os termos de Balandier) que “todo sis-
tema social é aproximativo”, e que deve entdao comportar uma estru-
tura de regras aceitiveis por todos, e que ndo se deve fazer nada que
possa tornar o futuro insuportdvel a qualquer fragdo do corpo social,

Quanto aos tedricos autoritdrios, eles sustentam a improbabilida-
de de se passar de um sistema de preferéncia individual a um sistema
de preferéncias coletivas, Deste modo, Arrow mostra ser impossivel
se chegar a uma verdadeira agdo coletiva. Se pedirmos aos agentes
para ordenar entre varias agdes possiveis suas preferéncias, constata-
remos que se os individuos sdo soberanos (admitindo como postulado



252 da horda oo Estado

que os “planos” individuais sdc incompativeis “ex ante”), racional-
mente € impossivel se encontrar uma ordem de preferéncia que seria
o fruto das ordens individuais. Por conseguinte, como Nicolai escre-
veu, “uma macrodecisdo que pretendesse se formular em termos de
um optimum social acomularia a md fé ¢ a irracionalidade”. ® Face
a tais condigGes, o poder s6 pode ser exercido por um ditador ou
uma camada dirigente que definird as orientagdes da sociedade, que
expressard suas preferéncias e as impord aos cidaddos, para sua feli-
cidade ou para sua infelicidade.

Uma detalhada critica de cada uma destas trés concepgdes nos
parece initil. Mas, por outro lado, parece-nos pertinente mosirar seu
cariter arbitrdrio (reprimindo dados essenciais da vida social).

1. Quanto a co_ncepg@g M'ﬂa, estg. levando upicamente em

toda s c1cdade Nés ja haviamos mustrado que a relagio com a
produgdo ¢ o econdmico era dependente do conjunto de concepgdes
das sociedades no que se refere A sua relagdo com o sagrado, com a
natureza, a dominagdo das muiheres e das criangas, 3 sua “concep-
¢do imaginaria central” ® e que ¢ econdmico $6 surgiu como instincia
separada e tendo uma influéncia preponderante nas sociedades capita-
listas. Nessas sociedades nunca existiu superposigdo entre dominagdo
econdmica ¢ diregdo politica, pela simples razdo que o exercicio do
poder exige um minimo de consentimento e de adesdo por parte dos
cidaddos, que ndo poderia ser obtido (apesar da difusdo da ideologia
dominante) se certas aspiragdes e reivindicagbes dos cidaddos ndo
fossem levadas em conta e se ndo existisse uma certa coalizdo entre
os homens poderosos e os cidaddos. Além disso, a visao marxista
pressupde: a) a classe dirigente unificada, mas, a0 contrério, s¢ res-
peitarmos uma linha de pensamentc marxista, percebemos que esta
classe é atravessada por uma séric de confradices (entre tradiciona-
listas, racionalizadores, burocratas —- entre representantes de diversos
pélos de desenvolvimento —, entre dirigentes de diferentes instituigdes
que querem transformar suas instituiges na “Instituigdo divina”,
etc.); b) a(s) classe(s) dominante(s) é(sdo) compreendida(s) sem
agdo possivel, sem nenhuma possibilidade contestatéria, Ora, toda
a histéria nos mostra que, se certas decisdes sdo ¢ resultado da
estratégia da classe dirigente, um bom nimero delas € o resultado
da agdio coletiva dos trabalhadores que forgaram os que estio no
poder a fazerem certas concessdes ou que os fizeram inventar novas
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condutas ¢ uma nova estruturagdo do mundo. Por fim, ndo poderia-
mos compreender por que o despotismo na fdbrica pode se conciliar
com a democracia politica, se ambos os fendmenos pertencem a0
mesmo campo de realidade e de investigagdo.

II. Quanto & concepgio liberal: esta nos oferece uma repre-
seatagdo asséptica da realidade social, onde tedos os cidaddos com-
partilham as mesmas normas, seriam Compreensivos e tolerantes face
a opinides ¢ agoOes divergentes e considerariam legitimo o poder vi-
gente, pms é fundado sobre o desejo do grupo para alcang:ar certos
fins. Esta image nora_gs eleme Ora, sabe-
mos que mmMmmnMMnLM-
prio fato de seus principios constitutivos: ela ndo & garantida por
nenhuma Jei externa ¢ funda-se sobre a possibilidade de uma comu-
n!cagao ha.rmomosa (amda que conflxtnva) entre seus membros. Ela

sobre g _ lumana, {azendo-se acompa-
nhar da necemdade de uma negncmsm_nemammn_n_dn_dms_lm;
entre facches antggonistas, cada uma pretendendo falar em nome
do povo como um todo, submeter seus parceiros-adversirios a seus
proprios desejos, mudar as regras do jogo duecmua.ndo-as em seu

c 1 itimidade incontestive s Se as
leis sdo a expressdo de seres humanos faliveis e fracos, por que
motivo seriam t3o veneradas, como se elas emanassem de um poder

mdlscuhvt‘.l? Em Jgﬁa_d_ocr_cm._a._mnmm_c__c.mmg,

yada.

IMI. Quanto & concepcdo autoritdria: ela sé percebe o mundo
sob a forma de um jogo cuja soma € nula (o que um ganha o outro
perde). Ora, a teoria dos jogos nos ensina que os jogos mais fre-
qiientes sdo os de somas nio-nulas (acimulos de ganhos ou de per-
das para os dois parceiros-adversirios). Esta concepcdo funda-se
sobre o postulado de “planos” individuais incompativeis, e sobre a
nd@o-comunicacdo entre os individuos. Se estes comunicam-se, podem
explicar as razdes de suas preferéncias, apreciar o julgamento dos
outros, mudar de opiniGes e fazer escolhas totalmente novas nas
quais, individualmente, eles ndo haviam pensado, mas que descobri-
ram na reflexo comem. Existe um carédter criador no trabalho de
grupo. A psicossociologia o mostrou suficientemente, Em sintese, o
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que estas teorias refletem € o medo do outro, o temor que referén-
Slas pessoais sejam questionadas, € a negacdo dos outros ¢ a fuga
oo julgamento do chefe e do pai. Querendo evitar a confronta¢io
dificil, elas ndo podem admitir 2 existéncia de um conflito estrutural,
o qual sé concebem como predmbulo de desordem, ou mesmo de
anarquia. Recusam a idéia de que os “gritos”, a desordem, possam
coatribuir para o avango das sociedades. Sonham com um mundo
imével onde 0s porta-vozes estariam garantidos contra qualquer opo-
si¢do e se abrigariam contra qualquer tempestade. Tais concepgdes
culminam em uma tecnocracia € em uma “meritocracia” que s con-
cede poder aos experts da coisa piblica ou iqueles que se conside-
ram como tal.

Estas trés representagdes sdo falsas em seu objetivo de dizer,
de uma vez por todas, “a verdade sobre a verdade”. Entretanto,
cada uma delas enuncia alguma coisa exata — a teoria marxista:
a luta subjacente e constante entre grupos sociais — a teoria liberal:
o problema da aceitagdo das regras do jogo, — a teoria autoritdria:
dificuldade de se chegar a um acordo que seja plenamente satis-
fatério por todo mundo.

Apesar destes elementos interessantes, tais teorias continuam

insuficientes. Rois a_soberania populat, como bem mostrou Sade
antes de Freud, funda-se sobre a morte do Reij, simulacro do assas-

sinato de Deus. Os Republicanos sdo, portanto, crintnosos, ¢ devem
assumir este crime. Se os filhos, apés terem matado o chefe da horda,
tornaram-se irmdos, foi pela divinizagdo do chefe morto e pelo es-
tabelecimento dos vinculos de filiagio com o chefe. No caso da Re-
volugdo Francesa, ndo hd nada em comum com o exemplo anterior:
o rei morto ndo é endeusado. Os homens tornam-se 6rfios ¢ ndo
podem se reconhecer como irmdos, visto que a instdncia parental
encontra-se ausente, “Eis porque, mo regime da vontade geral, um
pove de irmaos € somente uma metdfora; pois mesmo a maioria
que se exprime pela vontade geral ndo é um povo de irmdos. A
pratica da virtude decretada em comum, as possessbes das qualida-
des civicas e morais ndo sdo suficientes para estabelecer nem o3
vinculos de fraternidade nem a experiéncia destes vinculos”.” Sempre
faltardo vinculos de filiagio que estejam na origem dos vinculos co-
munitdrios. Sob certos aspectos, uma sociedade republicana é sempre
uma “Sociedade dos amigos do crime”. Sade demonstrou admiravel-
mente este aspecto em “Franceses, mais um esforgo, se querem ser
republicanos™. Depois de ter extirpado a religido de todas as cons-
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ciéncias ¢ de ter transformado Deus em uma nulidade (“Franceses,
chega de deuses a ndo ser que queiram que seus fiinebres impérios
os submerjam breve em todos os horrores do despotismo™), convém
estabelecer uma moral: esta s6 pode se fundar sobre quatro prin-
cipios repudiados pela moral cristd: a calinia, o roubo, os delitos
de impureza e o assassinato. Em resumo, se a caldnia visa um homem
perigoso, ela o impossibilita de ser prejudicial; se, ao contrério, ela
atinge um homem virtuoso, ela o conduzird, tomado pe}a m}ustu;a

dmm_mmadps “Os homens sendo livres e iguais por d1re|-
to... entdo ndo se pode jamais dar a um sexo o direito de apode-

rar-se exclusivamente do outro... (Donde) nenhum homem pode.
ser impedido da posse de uma muther, visto que € claro gue ela
pertence a rodos oc homeny”, * Quanto as mulheres, elas poderdo

“satisfazer plenamente todos os seus desejos. .. eu quero que 0 gozo
de todos os sexos e de todas as partes do corpo seja perrmtldo a
elas assim como aos homens”, 10
dg_gb_uga;_g_mp_ag_gazo O incesto, goze supremo “ditado pelas
primeiras leis da patureza, nds o experimentamos, e o gozo dos obje-
tos que nos pertencem sempre nos pareceu cada vez mais delicio-
s0”, 11 deveria ser a lei de todo governo que tem por base a jfrater-
nidade. ** Quanto ao assassinato, ele € signo da coragem e impede
que os republicanos se enfraquegam. Também nio devemos “impor
outra pena ao assassino, sendo aquela em que ele pode incorrer pela
vinganga dos amigos ou da familia daquele a quem matoun”. 13
Texto prodigioso, visto que ele enuncia um certo nimero de
eixos definindo as democracias, quer seja 3 caliinia, o roubg, ¢ assas-
si tituicdo e o téri ua na ma:or e das
a idos como “e uanto
qua_Sadﬁ_QO_nm_ss:u_uﬁtﬂLcmmmm ‘De que modo? Indi-
cando os estreitos vinculos existentes entre 0 mundo da economia
¢ o da politica, subseqiientes 2 proclamacgio da liberdade e da igual-
da.dc e propondo para eles uma teom geral. Se, como Sade pensa,
‘ ig3 20_gozo ¢ (da mesma
maneira que cada qual é obngado ao tnha}.ho), & poIque. o prazer
sexual entra no mundo da producdo. O corpo €, entdo, concebido

como, de um lado, uma mdquina de trabalho, de outro, come uma
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mecdnica de desejo (“uma madquina erdtica” segundo a expressdo
de Rimbaud). Klossowski salienton a homologia existente entre pro-
dugdo de afetos e produgdo de bens uteis, * Como conseqiiéncia,
s6 existe prazer pela produgdo, quer seja a produgiio de objetos, ela
prépria veiculo de desejos (a produgdo tendo-se tormado o vinculo
dos investimentos libidinais), quer seja a produgio de emogdes.
Todos devem trabalhar, todos devem gozar. Mas, como haviamos
anteriormente assinalado, s6 existe gozo guando (transgressivo. O
desejo se exacerba diante do objeto proibido. As leis que as demo-
cracias capitalistas vdo criar abrem um campo para 2 vontade de
transgressao. Quanto mais proliferarem as leis, mais numerosas serao
as transgressdes ¢ se dicgcionpario paturalmente ao dominio marcado
pela interdicdo. Saint-Juste tinha razdo de dizer: “Seria preciso
fazer-s¢ menos leis ¢ mais jnstituicdes” (ou seja, 6rgdos cnde ndo
se criam leis parciais, suscetiveis de serem sempre questionadas, mas
orgaos regidos pela adesdo comum a uma lei. transcendente, que ndo
podemos interrogar e 4 qual devemos nos submeter). Fazer leis é
convidar A violagdo da lei. Tampouco nos surpreeaderemos de ver,
nas sociedades democraticas, 2 medida que seu desenvolvimento au-
menta, a violéncia substituir o consenso, proliferarem os delitos cri-
minais e sexuais, a caliinjia e a difamagdo tornarem-s¢ uma das regras
da vida pablica e econdmica, aumentar a inseguranga ¢ a desconfianga
diante de tudo, e surgirem milicias privadas, associagbes de “legitima
defesa”.'* Donde o nascimento de novas leis acarretando novas
transgressoes.

As sociedades democriticas nio sdo, entdo, harmoniosas em seu
interior. No entanto, elas o sdo ainda demais. Elas ainda tm agres-
sividade a descarregar no exterior: 0 movimento colonial, as gran-
des guerras fratricidas européias, a exploragdo vergonhosa do tercei-
ro mundo 0 mostram claramente.

A democracia, por seu préprio principio, constréi um mundo
onde a gestdo da violéncia de cada individuo é mal resolvida, acarr
retando um crescimento desta violéncia, sc]a no seu mtenor, seja

mmmwmms. visando
a expressdo do seu direito a existéncia, o desenvolvimento do crime
¢ da repressao, Isto ndo é forgosamente a Gltima palavra das civi-
lizagBes, mas a igualdade de condigdes, produzindo seres semelhan-
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tes, produzin também seres adequados A manipulagdo, 3 explora-
- - I . - "

Nio é, no entanto, possivel para uma sociedade democritica
legitimar abertamente o crime e a_exploragio, ou melhor, reconhe-
cé-los como base de sua existéncia e de sua manutengdo, A guerra
fratricida pode formar a textura da realidade cotidiana, mas ela ndo
pode constituir um modelo de referéncia, nem servir de garantia para
a vida social. Q consenso.deve reinar, pdo a discérdia, a comunida-
de deve aparecer ¢ o conflito se esconder.

A _violéncia serd, entdo. contida ¢ “regulada” por uma nova ins-
tancia: o Estado. A racionalidade tornar-se-d a palavra de ordem,

o fetichismo serd sua conseqiiéncia imprevista.

3. O MUNDO FROFANO E O NOVO SAGRADO: 0 ESTADO

A morte de Deus ¢ do rei traz o fim do sagrado transcendente
e permite a emergéncia do sagrado profang: o dinheiro. O signo

monetirio tem por caracteristica ser simultancamente imanente 2

vida dos homens — ele estd préximo deles, circula entre eles e,
podemos dizer, neles — & Ser tra.nsceudente na medida em que
torna-se o prinef 8

é_pa:a_A_Smmh_n_mﬁchmhc:l_qu:_nna_gnmna Se o dinheu-o

torna-se o valor supremo, é enquanto divindade (ndo percebida como
tal), que o burgués cré poder manejar ¢ dispor a seu bel-prazer. O
dinheiro para ele nde tem significa¢iio imagindria, ndo é um elémento
que vai ser sacralizado, mas somente possuido, Nesta perspectiva,
desaparece o sagrado. Continua a existir somente 0 mundo profano,
aquele ém queé cada pessoa pode estar disponivel para seus negbeios,
estabelecer relagbes afetivas e sexuais, deixar-se levar pelo prazer
da comunica¢do e da festa, sem temer ser objeto da c¢blera de Deus
e, portanto, sem sentir o horror sagrado. O mundo da economia, da
vida politica ¢ da vida social vai se concretizar na “sociedade civil”
descrita por Hegel. Nesta sociedade, as tnicas leis necessdrias sdo
aquelas que permitem a cada homem dispor livremente de seu espi-
rito, de seu tempo ¢ de suas propriedades, A existéncia da “sociedade
-civil” como f(nica realidade seria a prova de que os seres humanos
pcdem viver juntos sem que suas vidas sejam garantidas por um
absoluto exterior a eles e a suas construgdes.
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Hegel, entretanto, adverte-nos sobre a impossibilidade de tal
vida. A partir do momento em que os individuos estdo livres para agir
segundo seus préprios interesses, ndo podem construir um sistema
politico governado pela economia politica, que necessariamente con-
duz a divisdo do trabalho ¢ A oposigdo das classes (através da cria-
¢d0 de uma nova plebe). “Continuando independentes no seio da
totalidade, as necessidades e os prazeres obedecem a uma necessidade
e formam um sistema onde todos dependem de todos, do ponto de
vista das necessidades materiais, trabalhando ¢ acumulando para
eles. O que denominamos ciéncia da economia politica mostra que
este turbithio do arbitrdrio, onde aparentemente tudo € inconsciente
¢ desprovido de unidade, é regidc por uma necessidade autométi-
ca”.'" O sistema da economia politica coloca-se acima dos homens
como um fatum e condepa a maior parte da massa a um trabalho
no qual ela ndo pode exprimir suas préprias capacidades. “Apesar
do_sen excesso de riqueza, a sociedade civil ndo ¢ suficientemente
rica, isto €, ¢la nio possui em sua riqueza beps suficientes para pagar
tributo a0 excesso de miséria e 3 plebe que ela cria.” '* Ao contré-
rio, elz é “a perda da comunidade”. Toda comunidade funda-se sobre

umpﬁnﬂmme:mmmﬁ_dmmm_Wr
intermédio da | 2 do E l

. . -

8] egel estabelece
Mmmn_mndn._u‘mdo. Entretanto, nds nos sur-
preendemos com a precisdo de suas propostas, que antecipam e for-
necem as grandes linhas da reflexdo de Marx, no que concerne a
“sociedade civil”, teatro das mais virulentas paixdes, palco onde se
enfrentam os interesses mais divergentes e o arbitrdrio mais total,
governada pela nova norma do destino encarnado na economia po-
litica que com ela conduz, como aliada incompardvel, a morte sob
todos os seus disfarces. Como escreveu Tibon-Cornillot: “A socie-
dade civil implica a morte encarnada sob a forma: das méquinas,
amplificagdo do gesto destruidor, morte materializada, repetigio, da
divisdo do trabalho que Hegel chama trabalho morto; das merca-
dorias ¢ do dinheiro capitalista sob a forma de acumulagdo e repe-
tiqio const:tulndo 0 que Hegel chama o dese;a morto" 19 E.sm_tra

1n - : 3 A ]
O_.E&.do Hegel tem razio Se o Estado ndo podc ser para nés o
emblema da Razdo, sua formagdo ¢ seu desenvolvimento sdo inse-
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pardveis do instante em gue 0 povo passou a viver uma vida propria
¢ autdnoma e em que os habiiantes sdo bastante numeroscs para
poder explodir a sociedade civil, se nada vem colccar um pouco
de ordem nas paixdes desenfreadas (a libido sendo investida na pro-
dugdo de utensilios e de novos afetos, e por isto mesmo tendo adqui-
rido um acréscimo de vigor).

“Enquanto a massa n3o se apresenta como multiddo. . . e como
forga que tenta viver como povo, € suficiente existic um rei, um
chefe ou um profeta. Enquanto a massa existe enquanto reservatd-
rio de paixdes e de contradigdes, sendo simultaneamente multiddo e
povo. .. € preciso que ela encontre uma nova encarnagdo. Este serd
o Estado-nagdo, que ao mesmo tempo vai cristalizar a poténcia re-
voluciondria (e a poténcia econdmica), a vontade instituinte, que
vai tentar impedir todo processo que poderia voltar-se contra ele,
pois 0 Estado represcnla nele propriv a poténcia do povo mtelro B

de per, u sejo do ue ele é vesnd orpo

auimadugla_li:myﬂagm.Mo_dimim_i_mlaumeo

grupo-povo (...) sO existe por esta lei comum enunciada por este
aparelho (este artefato) monumeatal que é o Estado”. ?® O povo
¢ versatil e variado, a nagao exprime o desejo de uma comunidade,
e o Estado torna-se o artes@o desta. Arbitro dos conflitos, proposto
4 admiragdo e veneragdo das massas, que pcdem encontrar neste
vinculo dnico o indispensdvel apaziguamento da angistia advinda de
uma sociedade excessivamente apaixonada (excessivamente pulsio-
nal). O Estado, metamorfoseado em simbolo da pdtria, resume em
sua enorme mdquina o corpo social continuamente ameagado de
deslocamento para a tumultuada vida da sociedade civil. Nasceu um
ngvo sagrado transcendente, em relagio ao qual nenhum sacrificio
serd exagerado, visto que ele podera solicitar a todos 0s seus mem-
bros que participem dos gigantescos holocaustos que constituem as
guerras modernas. Ao frear o trabalho de morte na sociedade civil,
o .Estado o retoma por conta propria. A guerra total é uma inven-
¢ao dos Estados modernos.® A Revolugdo Francesa (como todas
as grandes revolugdes que a ela se seguem), dando a liberdade aos
individuos e criando o povo, criou a difusdo da vontade de destrui-
gdo em escala planetdria.

A conjugagdo de dois sagrados, o dinheiro (e seu coroldrio, o
trabalho) e o Estadv-Nagdo, propicia A pulsio de morte, em nossas
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sociedades, uma forga nunca antes atingida e sequer vislumbrada
nas sociedades anteriores.

4. A MARCHA DA RACIONALIDADE
E A GENERALIZACAO DO FETICHISMO

A “epifania” do sistema social como sistema econdmico € po-
litico, fundado sobre o calculo racio ¢ da natureza,
sobre a transformagdo das relagdes humanas em relagdes pecunidrias,
sobre a tentativa (jamais conseguida mas sempre renovada) de con-
vers@o dos seres humanos em mercadorias nio somente vendavel
mas produtoras de mais-valia, vai se reforgar pelo imenso movi-
mento de criacdo das ciéncias e das técnicas, traduzindo-se em in-
vestimento macigo de todas as formas de desenvolvimento tecnolé-
gico. A palavia de ordem serd o crescimento das forcas produtivas
e o advento d¢ um mundo de indefinido propresso que tornard um
dia_possivel a saciedade da abundincia De Saint-Simon a Comte ou
a Marx, dos capitalistas aos socialistas, durante mais de um século,
ninguém duvidard da marcha da humanidade a uma era positiva
gragas a2 agdo conjugada das luzes e da ciéncia.

Tal movimento provocou numerosas criticas que podem se re-
sumir em trés pontos fundamentais:

[. A racionalidade institui ym “fetichismo” generalizado. A
multiplicagdo dos fetiches nos introduz em um “mundo despedaca-
do” (para retomar a bonita expressio de Castoriadis), povoado de

i o P couidares.
um mundo “sadiano” por exceléncia (como tivemos oportunidade de
assinalar). Esta proliferagao de objetos parciais (que tendem a negar
toda diferenciagdo entre o “dentro” e o “fora”: o que € uma pré-
tese, um medicamento, mas também o que é uma méquina, seado
um prolongamento do corpo, uma parte de nosso corpo, ou um
corpo que rouba o nosso préprio corpo?) nos submerge em um
cendrio onde ndo encontramos mais nem individuos, nem grupos
sociais, mas “6rgidos” ou “problemas técnicos” que vio ser libidi-
nalmente investidos por cles préprios e levar cada pessoa a experi-
mentar um sentimento de estranheza para consigo prépria ¢ para
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com os outros. Deste modo, o fetiche envolve toda a vida. Quer seja
externo ou interno, ele representa o vivo, € comporta-se CoOmo um
vampiro. Mas o que é umn vampiro senfo um ser imortal, sem imagemn
de st ¢ todo-poderoso? Imortal, ele levanta-se & noite para cometer
maldades. Quaato aos nossos vampiros, eles funcionam i luz do
dia, mas continuam impregnados das trevas noturnas (por que meus
6rgdos nao funcionam mais, por que meu cérebro estd com proble-
mas, por que a maquina parou? — todas as explicagdes ndoc sdo
suficientes para acalmar a inquietude face & perturbagfo do fetiche-
vampiro). Sem imagem de si; é proprio do vampiro ndo ter imagem
refletida no espelho. Ele € bem anterior ac estdgio do espelho, ao
momentc da constituigdo do sujeito e do jibilo que resulta. Em
resumo, ele ndo existe, ele s6 tem consisténcia porque nds the con-
ferimos uma. S6 o homem pode ter e deve ter uma imagem de si
proprio, de seu esquema corporal, para um dia ter acesso ao status
de sujeita. Se ele delega ao vampiro sua existéncia, perderé. igual-
mente qualquer imagem de si proprio. E 0 que comegamos a ver
em todos depressivos que ndo tém mais uma idéia precisa do que
eles sao, e sobretudo no desenvolvimento dos processos psicoticos.
Todo-poderoso: todo vampiro € herdeiro do protétipo Dricula. Ora.
se a imaginagdo popular inventou tal “personagem”, foi referindo-se
ao famoso voivode da Bessardbia, o conde Drakul cujas maldades
reais causaram admiragdo aos herdis de Sade. Do mesmo modo, a
maquina pode nos obrigar a certos gestos, a ciéncia a certos pen-
samentos, a psiquiatria “comportamental” a certas agdes que g priori
nos parecem aberrantes. O fetichismo (e o vampirismo) nos des-
personaliza, Nosso poder interno desapareceu. O homem subsiste a
custa de drogas, de medicamentos (pensemos no consumo excessivo,
tanto nos E.U.A. como na Franga, de excitantes e -antidepressivos),
entregue a esse demoniaco que ele criou com entusiasmo ¢ que
devia multiplicar sua forga.

II. Esta imagem perdida vai provocar duas reagdes nos indi-
viduos: a) uma tentativa de reapropriagio detes préprios por uma
vontade de normalidade; &) uma concepgdo de vida plena sem tem-
pos mortos.

a) Quando as pessoas perdem a prépria imagem, sdo forgadas
a viver numa solidio cada vez maior, cada qual sendo dominada
pelos miltiplos fetiches que 2 dominam. E também essencial (para
elas) a fim de ndo perecerem no maior desespero, se agarrarem as
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imagens que os outros lhes dao delas proprias. Este serd o caso do

chefe da empresa que perguntard: como devo me comportar para
estar dentro da norma (e entdo ser aceite)? Serd também o caso
da pessoa deprimida (e rejeitada pelos que a cercam, que nao supor-
tam esta conduta) que pedird socorro a sew psiquiatra, O mesmo
ocorrerd com todos aqueles que sentem necessidade desesperada de
consetho (e de comunicagao), que telefonardo ou escreverao a todos
0s personagens entronizados pelos meios de comunicagdo como
experts na matéria ¢ afetivamente proximos.

b) A vida fetichizada, funcional ¢ racional, ¢ uma vida plena.
‘L&m,p.o;é__d.m.h:m Deste modo, cada qual deve mostrar sua efi-

ciéncia, sua capac:dadc de ut:hzar plenamente 0 tempo de que
dispge. Seg a_havia situ tividade no mun-
do do.trabalho, a moral amal_uiiun_nn_mundeQs_pImL:s, do
sexo ¢ da comunicagdo. “Ambos os modelos refletem a obsessao da
plenitude” 4

Normalidade ¢ obsessao da plenitude, sao o resgate de um mun-
do no qual os fetiches substituem os seres humanos, onde a morte
negada tem sempre a Gltima palavra.

II1. Entretanto, os individuos e 0s grupos sociais raramente
tém consciéncia desta situagdo.® Q fetiche, como mostrou Jean

Pouillon, é “uma apmaditha de Deuses”** Por seu intermédio, rea-
liza-se uma experiéncia de tomada do poder sobre aquele gue nos

comanda. Se o fetiche é todo-poderoso, o homem pode tornar-se
todo-poderoso também (ele ndo percebe que, assim, troca sua limi-
tada poténcia por uma onipoténcia imaginiria e uma impoténcia
real). Gragas ao fetiche, o homem empreenderd as maiores tarefas,
tirard proveito e explorard os recursos da terra e do mar, se tornard
um conquistador do espago. Na verdade ele esgotard a terra, poluird
os mares ¢ encherd o céu de satélites-espides. Sinal evidente desta
impoténcia real, continuam a aumentar os investimentos nas pes-
quisas de ponta no campo dos materiais bélicos.

O fetiche “armadilha de Deuses” revela-se a “armadilha de ho-
mens”. A vontade de onipoténcia realizada (e o seu coroldrio, a
fantasia do dominjo total?® ¢ sempre uma vontade de destruigio.
Freud no-lo ensinou, ¢ a realidade a cada dia no-lo demonstra. Mas

| | I lid . )
itimo sagrado, a ciéncia, esperando sempre que um dia ela se co-

loque a servigo deles. Mas ndo compreendem, salvo alguns, que ao



o mundo da economia ¢ o mundo do Estado 263

se desdobrar, e]a cria um outro mundo, de novos homens e de noyas
condutas e que elas a cada dia os prepde mais em seus lacos. 56
uma outra concepedo da racionalidade poderi deter essa marcha.
Ela ainda estd epgatinhando.

Lutas de classes, combate pelo poder politico, edificagdo do
Estado-Nagdo, invasio tecnologlca este ¢ o perfil que o social nos
oferece em nossas sociedade s, Individuo preso
aos vincylos do trabalbo, em um mundo “fetichizada” submetido
a2 um Estado gque tende a ge tornar cada vez mais tentacular ¢ a
encobrir a sociedade civil, apesar dos esforgos que esta faz para con-
servar suas margens de autonomia, individuo continuamente subme-
tido ao poder na vida econdmica e pa vida politica: este é o destino
do homem moderno.



capitulo II

Poder e Estado moderno

A dominacdo do Estado

Quase todos os Estados do mundo tentam fundar suas legitimi-
dades sobre a vontade do Povo e o desejo por ele proclamado. Pu-
demos ver a que ponto essa voantade é dificilmente expressa, devido
a luta feroz que se dcsenro]a em todas as somcdades que ndo en-

de legitima=

r,ao Entdo, o_Estado s¢ apresenta como © corpe indispensdve] onde

de entra-

TR
Em todos os casos, o_Estado moderno deve dar a0 grupo-povo
uma_imagem dele mesmo na qual este ultimo possa se reconhecer

e a qual ele possa aderir. Ele vai ser obrigado, entdo, a‘assumir o
controle da atividade do conjunto de seus membros (contrariamente
aos Estados anteriores a Revolugdo Francesa), e penetrar em toda
a densidade do social.

1. 0S8 TIPOS DE REGIME POLITICO
Seis tipos de regmc politico se apresentam entdo:

A. OS ESTADOS DE DEMOCRACIA LIBERAL

Sdo Estados estruturados em tormo do conflito social, no seio
de uma sociedade civil e de seu propdsito harmonioso, através do
progresso social, do crescimento ccondmico e da concorréncia no
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mercado livre. A ideologia que orienta a organizagio de relagdes
sociais € a da liberdade em todos os dominios: liberdade econdmica
em primeiro plano, que implica na concorréncia entre as nagdes s
empresas de uma mesma nagao, a competicdo entre os membros de
uma mesma organizagdo para o acesso aos mais prestigiados postos
de responsabilidade, a rivalidade entre os diferentes departamentos
de uma mesma empresa para provar sua eficdcia, a selegdo das elites
através do aparelho escolar; liberdade politica, que implica a mul-
tiplicidade de partidos politicos, livres para expressar a gama de
opinides possiveis ¢ que podem ascender a diregdo do Estado, pelo
vceto, em condigdes pacificas e regulamentadas, dos eleitores; liber-
dade de expressdo, facilitando de uma parte a multiplicidade e va-
riedade dos discursos ¢ de outra parte 0 surgimento de organizagdes
porta-vozes de categorias sociais determinadas (sindicatos de traba-
Ihadores, camponeses, patronais — organizagoes de defesa dos con-
sumidores, de moradores de bairro, etc.); enfim, liberdade de criagéio
que necessita do desenvolvimento dos meios de informagdo, de edu-
cagdo e de cultura e a proliferagdo de géneros literdrios e artisticos,
assim como da midia, para poderem garantir sua difusdo e trans-
miss&o,

Essas diversas liberdades permitem aos individuos e grupos se
afrontarem, discutirem, negociarem e projetarem sobre os diferentes
mercados a disposi¢dao: mercado de bens e de servigos, mercado de
trabatho, mercado de idéias, mercado de arte. Esses mercados, regi-
dos pela lgi da oferta ¢ da procura, tendem a se auto-regularem sem
que ninguém seja investido de poder de arbitrio. A “mio invisivel”
do mercado permite 20s pregos € aos talentos enmcontrarem seus
pontos de equilibrio. Q_conflito generalizado é o pai do progresso
socigl ¢ da_vida harmoniosa, onde cada um decide racionalmente,
fazendo o méximo de esforgo para conquistar os votos dos consu-
midores (mercado econdémico) dos eleitores (mercado politico) ou
dos estetas (mercado de idéias).

Essa imagem da democracm liberal, _sem ser inexata, se revela

qm_ggmnmr a hbcrdade palit ca leva A consmuu;io de graudes
partidos que funcionam como aparelhos de poder onde as opinides
originais ndo estio em jogo e que impedem qualquer individuo, que
ndo atenda a suas exigéncias, de ter alguma chance de se fazer ouvir
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pela populagdo. Quanto as liberdades de expressdo ¢ de criagdo, sa-
bemos muito bem as dificuldades enfrentadas pelos sindicatos de
trabalhadores ou associagdes para terem direito de existéncia ¢ de-
fenderem seus mandatos, pelos artistas inovadores para encontrarem
a midia que aceite lhes servir de tribuna ou de alto-falante. Esses
fendmenos sdo sobejamente conhecidos para que precisemos nos
alongar.

Q_conflito nem sempre é um “conflito produtivo™ que conduz
A uma _melhor situacdo de equilibrio. Na verdade, ele expressa a
luta_pelo poder, violéncia simbélica ¢ violéncia real, dominagdo de
todos os instantes, sutil e insidiosa.

Rarece-nos interessante fazer notar o papel superficial do Esta-
do_enquanto os sagrados da sociedade civil (dinheiro, trabalho, or-

ganizacdo) parecem assumur © papel regulador. Se os empresérios

fazem o jogo da concorréncia, os trabalhadores o do trabalho bem
feito, os estudantes o jogo da atengdo estudiosa, os soldados o da
obediéncia sem  contestagdo, o Estado pode se coantentar com um
apatelho govemamental e administrativo lénue O_Eamdo__sé__m:n

Asmmémas (quc ncganam nos Iatos a 11usio da socledade harmo-
niosa) € assumir certos setores ou grupos que se encontrariam aban-
donados por nao oferecerem nenhuma perspectiva de lucro econd-
mico, poder ou prestigio.

O Estado se atribui um aparelho mais impertante apenas quan-
do os sagrados estio em vias de desuso ou de contestagio ¢ quan-
do as reivindicagbes parciais (de cada categoria social) ameagam a
existéncia da nagdo, do corpo social unificado em sua diversidade.
omummwuu_um-a

jal, caso no qual nio

subsistiria nada além das organizagdes s6cio-profissionais, instituigoes

em luta umas contra as outras, que terminariam por definir e seguir

suas préprias regras do jogo, ou seu préprio direito, A democracia

~ liberal pode fazer nascer uma multiplicidade de quadrilhas antago-

nistas, que acertam suas contas com sangue ¢ niio com o debate.

Nesse momento, o Estado, se ndo quer sucumbir ou ser tomado

por um desses bandos, deve encontrar meios de retomar uma situagao

que lhe foge ao controle. Ele vai reforgar ndo sé seu aparetho gover-
namental, como também seu apareiho policial e militar.

Progressivamente, o Estado liberal cederd lugar a um Estado
mais. diretamente autoritdrio. A hipétese segundo a qual € possivel
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se edificar um Estado-pa¢ao coerente e unificado, paradoxalmente
sobre a generalizagdo do conflito interno, sé € valida na medida
em que cada um aceite as regras do jogo, mesmo que injustas, isto
é, se_cada um copsentir viver num Estado de Direito onde as regras
possam mudar pelo debate ¢ ndo pelo combate. Quando a palavra-

de-ordem passa a ser explicitamente para todos, a guerra, a fraude,
a competigdo fora dos limites, o Estado liberal vé seu reino chegar
ao fim.

Porém existe um outro meio para o desaparecimento do Estado
liberal: a dissolugdo progressiva € consecutiva a sua prépria dina-
mica. Q_sopho do Estado liberal — arbitrar uma sociedade civil
efervescente e inovadora — ndo acontece sem a tentativa de transfor-
mar as relacdes humanas em relagfes de mercado. “Tudo se compra,
tudo se vepnde”. Tal é o axioma de Walras, axioma central da so-
ciedade capitalista. Mas, se se trata em principio, para cada um, de
adgquiri ir} riqueza, entd i H
dinheiro” pouco importa, s¢ o resultado.conta, A especulagdo mo-
netiria ¢ imobilidria, o roubo, o assalto de todo tipo, os jogos de
azar (cassino, maquinas de moedas, bem como o0s jogos instituidos
pelo Estado: loteria, loto), a fraude fiscal, tornam-s¢ meios nocmais
de enriquecimento. A sociedade de copsumo (a_mais completa ex-
pressdo. da_sociedade liberaj) é uma sociedade onde o problema é
menos de ganhar dinheiro que de gasté-lo. Todos os métodos sdo
bons para alcangar essa meta, da pequena “vadiagem™ (roubos em
supermercados, assaltos praticados por criangas contra outras crian-
cas) ao grande seqiiestro (pedidos de resgate enormes para devolver
pessoas seqiiestradas). Delinqiiéncias grandes ou pequenas sé fazem
aumentar e se aperfeigoar, para surpresa dos eleitos que ndo com-

preenderdo que tal evolugdo estd inscrita nas préprias premissas da

sociedade liberal.

No entanto, € preciso produzir e sobretudo vender. O choque
enire os mercados € extremamente violento, Como resistir 2 possibi-
lidade de obter um mercado imporiante através da corrupgdo dos que
decidem? Grandes ¢ pequenas corrupgoes proliferam. Seja através
das enormes “comissdes” pela venda de avides, ou da oferta de
“call-girls” por uma noite a um cliente de provincia, para adula-lo,
o principio é o mesmo. Tode ser pode ser presa nas armadilhas de
sem_dﬂmﬂs._n_unmp_nmblsma_é_mmxmaLLEﬂtha_cmmgLL

tidas.
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Fraude ¢ corrupcdo sdo duas possibilidades de dissolugdo do
Estado liberal. Quando elas se combinam com a efervescéncia e as
lutas de categorias, o Estado [iberal morre por suas préprias mdos.

B. OS ESTADOS DE DEMOCRACIA PROGRAMADA

As falhas e inconvenientes graves da democracia liberal (aumen-
to ou manutengdo das desigualdades, setores rentdveis em progresso
¢ setores ndo-rentiveis — equipamentos coletivos — em degradagio
constante, exasperagio das lutas entre categorias, dissolugdo do vin-
culo social) suscitam na populagdo ¢ desejo de uma democracia
mais euforica, mma_b_nL_cgn.unlada._nm_quLp_EmdD__amma 0
desenvolvimento econdmico e social (Touraine) enh
consistente na regulacio social.

O “Welfare-State” surgiu apds a grande crise de 1929 para di-
minuir as conseqiiéncias nefastas da “anarquia capitalista”. Seus
principais tragos caracteristicos sdo bem conhecidos: manutengdo das
liberdades ¢ em particular da liberdade econdmica, seguida de uma
intervengdo planificada no dominio econdmico (subvengdes a deter-
minados setores de atividades, contratos com certas empresas, pac-
ticipagdo aciondria majoritdna em empresas de tecnologia de ponta,
nacionalizagdo de setores econdmicos considerados como motores do
conjunto de atividades) e no dominio social (previdéncia social,
ajuda as categorias desfavorecidas, multiplicagao de servigos de as-
sisténcia social). Uma intervengdo de tal porte requer um aumento
considerdvel dos recursos do Estado, Para bem desenvolver tal pro-
grama, entram em agdo instituigdes e organizagdes administrativas.
que tém tcndcncla a prohferar e a aumentar de volume. Progressi-

i (blica, {4 que o

Emdn.mm_nam_d:_mnlm_m_pnml:mas mlmam_amﬁps-

tomadas ve-
phun_&o_:nmmm_duﬂs_d:mgs. Como todas as categorias sociais
funcionam sob o mesmo modelo, ¢ como nenhuma estd disposta a
perder o que quer que seja de svas prerrogativas anteriores e dos
direitos adquiridos, o Estado é assaltado por demandas contradité-
rias, que ele tem dificuldade em satisfazer. Q_risco, ao ndo querer
almmwmmmmm

BSSBS regimes.
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Tal descrigdo ndo pode ser suficiente. Ela deixa de lado a razdo
essencial do fracasso relativo de tais regimes: ¢ que eles sdo funda-
dos sobre uma contradigdo mal percebida, na maior parte do tempo,
pelos dirigentes e pelos cidaddos, ¢ que mina o conjunto do edificio
social.

A contradicdo fundadora é a necessidade, por um lado, de uma
vontade coletiva comum (de uma ideologia partilhada), capaz de
mobilizar os individuos em tornc de um projeto de sociedade sufi-
cientemente preciso para suscitar o fervor, e suficientemente fluido
para que os desejos humanos possam nele se abrigar, exigindo ima-
ginagio dos cidaddos, sendo entusiasmo, sentimentos de solidarieda-
de (uma frat@,dade vivida forte ¢ amorosamente); por outro lado,
a necessidade de wma arganizacdo estgtal superabundante tornada
indispensdvel pela diversidade de atribuigGes econdmicas e sociais
do Estado, obcecado pela vontade de unificar os desejos, de inclui-los
nos Orgdos existentes, ¢ pela crenga na similaridade de todos os
homens (motivades pelo desejo de fazer bem as coisas e de formar
uma comunidade feliz).

n

De um lado, apelo & espontaneidade ¢ & criatividade, consulta
aos individuos e grupos, reconhecimento das diferengas culturais, ter-
ritoriais ¢ sexuais; dc outro lado, apelo ao rigor, 4 incorporagdo, a
coordenagdo voluntaria e A aplicagio das diretrizes gerais. A represen-
tagio dos cidaddos que prevalece €, simultaneamente, a dos indivi-
duos autdnomos, responsaveis, soliddrios, desejosos de realizar uma
obra comum e de individuos aos quais & necessdrio organizar, con-
trolar, assisticr e educar. Ora, como conciliar a idéia de uma sociedade
¢ivil auto-suficiente (pois os irmiocs ao invés de se confrontarem
violentamente seriam capazes de debater suas idéias e de tomar de-
cisdes coletivas), que ndo sentiria a necessidade de um aparelho de
poder separado dela e sobrecarregando-a com a idéia de uma socie-
dade identificada a twin Estado paternal ¢ indulgente, atento aos so-
frimentos ou desigualdades ¢ obrigado. a intervir em praticamente
todos. 08 problemas? A contradigio enunciada se revela insoldvel.
Ainda mais que ela se apdia em uma segunda contradi¢do: a partir
de um momento no qual se revela um projéto consciente comum e
um grupo portador desse projeto, se constroi perante este, necessa-
rtamente, um outro projeto ¢ um outro grupe capaz de formula-lo
¢ de lutar por ele. Ao invés da multiplicidade de partidos defenso-
res de interesses variados e de categorias sdcio-profissionais preci-
sas, que eram constitutivos da democracia liberal, vai aparecer um
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funcionamento bipolar (dois partidos ou coligagdes de partidos), O
problcma da alterndncia tende a vir a ser o problema central desse
tipo de Estado.

Podemos ver as conseqiiéncias dessa nova contradigdo: como
suscitar 0 entusiasmo, uma ideologia comum e querer consigo o povo
em sua totalidade, enquanto que aproximadamente metade desse
povo se reconhece envolvido em um projeto perfeitamente antago-
nista (projeto talvez puramente defensivo, mas existente) e ndo con-
trola suas criticas, seus ataques contra o Estado (talvez mesmo suas
tentativas de desestabilizagido), considerado como o porta-voz ou a
propriedade de uma metade do povo percebida progressivamente
como um imenso jnimigo_interno. O exemplo do fracasso da tenta-
tiva de Allende permanece na meméria de todos.

As condigbes exigidas para o funcionamento da democracia
programada sdo poucas, mas devem ser imperiosamente respeitadas.
Caso contrério, ela evoluird no sentido de uma forma de demccracia
liberal, ou no sentido de um regime ditatorial.

a) A alternativa se desenvolve eatre os partidos cujos projetos,
apesar das diferengas perceptiveis, reflitam uma meésma concepgao
de vida em sociedade (por exemplo, republicanos ¢ democratas nos
EUA). O partido que ocupa o poder pode, nessas condigdes, susci-
tar a confianga dos cidaddos (mesmo dos que escolheram o outro
partido nas eleigbes) e ter as maos livres, durante certo tempo, para
impor seu programa de reformas. Ao mesmo tempo, é indispensavel
que esse partido tenha A sua frente um ¢hefe suficientemente caris-
mdtico_¢. capaz de encarnac e simbolizac, simultancameate, o Estado
e a Nacao em sua imutabilidade, a fim de que a maioria do povo
possa ter o sentimento de que o corpo social encontra sua unidade
e.identidade em wm corpo fisico, do qual ele possa admirar a beleza,
a imponéncia, a forga ou a riqueza. Esse fendmeno fala da perso-
nalizagdo do pogder, exprime a necessidade que o povo tem de ser
assumido por um individuo que testemunhe a existéncia do povo
enquanto povo {nico.

b) A alternfncia se desenvolve entre dois partidos com concep-
¢oes diferentes da vida social. Nesse caso, o partido no poder, para
se fazer aceitar, ¢ levado a suavizar seu programa, para que este
aparega como sendo o programa do conjunto de seus concidaddos.
Caso contrério, ele corre o risco de rapidamente aparecer como que-
rendo recomegar o mundo, reforgando entio a oposigdo, mal refeita
de seu fracasso. Toda maioria que ocupa o poder deve fazer uma
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parte do trabalho da oposigdo, sendo ela ndo poderd durar. A ideo-
logia comum deve entdo ser suficientémente generosa ¢ aberta para
que grande nlimero de pessoas possa se sentir A vontade.

A maioria no poder pode propor reformas mais cusadas unica-
mente se ¢la sucede a um partido depreciado ou se ela atua num
periodo de reconstrugio. Em qualquer circunstdncia, ¢la ndo pode
deixar de contar com uma pessoa central que tenha, nesse caso, mais
prestigio que na situagdo precedente. S _um chefe acima de qual-

quer_suspeita e inatacdvel pode simbolizar. o corpo de uma nagio
que.se sente fortemente dividida, Uma presenga forte, uma vontade

de desafiar o real, um narcisismo a toda prova sdo requeridos. Se
um Reagan é suficiente na primeira hipétese, um De Gaulle ¢ indis-
pensdvel na segunda. Os Estados de democracia programada preci-
sam, na verdade, de um chefe que indique os limites, que deseje
ser uma referéneia, ¢ que incite as pessoas a agdo. Um chefe desse
tipo é raro, ¢ o equilibrio de tais Estados fica assim assegurado.

C. 08 ESTADOS DESPOTICOS

Tais Estados também experimentam a necessidade de uma von-
tade ¢oletiva ¢ sobretudo de uma ideologia comum. Desta vez, ndo
mais para garantir maior participa¢dao na vida politica e construir
um mundo mais igualitdrio, mas para unificar uma sociedade civil
multiforme e desigual (dividida entre as tribos, etnias, culturas dife-
rentes ou mesmo antagonistas) sob a égide do Estado. Se, nos Es-
tados democrdticos, o Estado se pretende o representante da nagdo

que se criou progrcsswa e dolorosamcnte, ngs_f&mdn&_d&spmxm 0

da us primei :

Tal € o caso das antigas coldnias ou territOrios sob tutela, que
conservaram, da antiga ordem européia, {ronteiras comumente aber-
rantes, reunindo grupos scciais estrangeiros, ou excluindo fragmen-
tos de uma mesma etnia, ¢ que ndo dispuserdm do tempo necessirio
para se forjar uma consciéncia nacional. E verdade que certos paises
tiveram a possibilidade, no curso de lutas conduzidas pela indepen-
déncia contra as poténcias colonizadoras, de tcmar consciéncia de
suas identidades préprias ¢ de se formarem enquanto comunidades,
Mas nem todos puderam fazé-lo, Muitos paises viram aceitas suas
independéncias quando os movimentos de liberagdo eram ainda em-
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briondrios ¢ tinham em seu ativo poucas agdcs de importincia. A
coasciéncia de pertencer a um mesmo conjunto, de possuir ¢ de
. dever defender a mesma tradigdo ndo teve possibilidade de emergir.
Pelo contrario, nessas condigdes, as rivalidades tribais tém toda pos-
sibilidade de despertar e de tentar investic 0 novo aparelho de
Estado.

Quanto aos paises que tiveram que fazer uma guerra pela in-
dependéncia, podemos constatar que, uma vez vencido o inimigo, ou
a paz assinada, a coesio que mostravam se derrete como a neve ao
sol e retornam as diferentes culturas, os conflitos de classe ou de
estratos, as oposicdes de geragBes, aos quais se acrescentam as lutas
entre as camadas modernistas, desejcsas de criar Estados semelhantes
aos Estados industriais avangados, e as camadas tradicionais, assus-
tadas por essas tendéncias, que consideram importadas do estran-
geiro. Freud nos advertiu; quapdo o inimigo exterior desaparece, vem
o_tempo da prova da fratemidade. Torna-se entdo inevitdvel a cria-
¢do de uma administragdo estatal tentacular que manifeste tdo maior
impeto de controle, quanto maior for a proatiddo, a agir segundo
seu desejo ou hébitos, que demonstrem 0s grupos sociais naturais
em concorréncia uns com os outros, além de uma engenhosidade a
toda prova para contornar as diretivas estatais,

A criagio de um Estado centralizado, tendo & sua disposigdo
uma numerosa administragdo e um aparelho repressivo militar e po-
licial pronto a intervir em caso de mudangas, movidos por uma
ideologia comum, tem igualmente por objetivo facilitar o desenvol-
vimento econdmico e social desse novo conjunto nacional. Na rea-
lidade, apenas esse segundo objetivo serd anunciado: o Estado tem
como objetivo explicito fazer com que as massas saiam da miséria
na qual se encontram atualmente e favorecer a entrada do pais no
grupo de pafses em desenvolvimento. A missio do Estado (e de
seus dirigentes) sé pode ser enunciada enquanto faz prevalecer os
valores econdmicos (Unicos valores que permitem levar ao trabalho
o conjunto de cidaddos e a interiorizagdo da consciéncia profissional)
sobre os antigos valores afetivos e relacionais. Essa missdo ndo pode
ser (pelo menos de maneira manifesta) a de selar a unido politica:
isso seria confessar que a unifio ndo foi feita, que a nagéo € inexis-
tente, que os clas continuam poderosos e opostos. Insistir nos valo-
res econdmicos, é crer que o desenvolvimento das forgas produtivas,
tido como categoricamente imperativo, serd suficiente para cimentar
a nagao,
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Esse siléncio envolvendo o politico, esse desejo de ndo evocar
as diferengas de projeto, geram dois tipos de conseqiiéncias interli-
gadas:

— A instauragdo de um partido dnico (ou a limitagio da
oposigdo a uma oposigdo legal e cortés), supostamente represeatan-
do a vontade do “povo-um” na conquista da independéncia e do
crescimento econdmico, e a exclusdo das pessoas (ou dos grupos)
que ndo queiram participar do jogo € que ndo tém outra escolha
sendo a submissdo silenciosa, a prisde, a guerrilha ou a preparagio
de um golpe de Estado.

— A instalagdo de uma administragio que se dird unicamente
preocupada com a eficiéncia e produtividade (enquanto que seu
papel é, em principio, de controle ideoldégico) e que supervisionard,
quando n#o mais a dirigir diretamente, a atividade econdémica. Na
verdade, o papel de controle ideoldgico! € tdo importante que sé
poderdo ascender aos postos de responsabilidade os homens de con-
fianga dos dirigentes do pais (militantes devotados ao partido ou
membros da “clientela” habitual da etnia no poder). Essa camada
burocratica ndio serd entdo recrutada, como nas democracias ociden-
tais, respeitando o critério universalista ‘de competéncia. Pelo con-

trario, Q bg;oc;atg sgré um ;gdw;dgo que, competente ou gﬁo 2

que desejara utlhzar seu cargo como wm zrampohm para manifestar
seu desejo de poder, sua sede de ganhos ¢ para garantir o bem-estar
de sua famﬂna “aumentada” (sua prépna chentela) E]u_qgmgde

Assxm‘ a admlmstragﬁo a estreita camada dlngentc serﬁ ao mesmo
tempo ineficaz e corrompida, e funcionard arbitrariamente,

Qs individuos nunca saberio exatamente o que devem fazer para
contentar a facgio no poder ¢ o lider dessa facgdo: antigo chefe
de lutas nacionais, sucessor designado, ou adversdrio elevado ao

poder através de um golpe de Estado. Wm
lgggj gia 915 gm dia ser suglantggg pg; gmg outra, 08 paiscs ahados

tornarem-se repentinamente indiferentes ou inimigos. Apesar dessa
incerteza, ¢ da ansiedade correlacionada, as pessoas ndo tém muita
escolha Toda tentativa pessoal pode ser scntlda como n'axgao po:s

Estado nao ex:ste, a n&o ser porque uma camada bumcratlca ele:ta
o faz funcionar d sua vontade; quanto a esta, ela s& existe enquanto
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se faz porta-voz da ideologia comum pronunciada por aquele que
resume ¢m si as virtudes de todo o povo e que simboliza a nagdo
nascente: o déspota que exirai sua forca do ato ipaugural que ©
libera do destino comum dos mortais ¢ qus faz dele o pai ou o res-
taurador do pais. Quer pensemos em Bourguiba, Kadafi ou Nasser,
devemos reconhecer que a vida dos paises que eles tiveram ou t&m
em mios nao pode ser explicada se omitirmos o papel que eles
exercem de “parteiros” e de congregadores da nagdo.

D. OS ESTADOS MILITARISTAS

Incluimos neste vocdbulo ndo os Estados onde a casta militar €
poderosa, organizada e tem papel fundamental no expansionismo do
Estado, em sua tentativa de controlar outras nagdes, ou no temor
que pode suscitar em outros paises® mas sim aqueles paises onde
a casta militar estd, dirctamente ou através de pessoas intermedidrias,
no poder e tem o papel essencial de garantir a passividade dos ci-
daddos carentes travando uma guerra civil encoberta ou declarada
contra qualquer forma de oposigao.

Em tal caso, o problema central ndo é o desenvolvimento e o
bem-estar do povo, mas a pilhagem ou a transformagio econdmica
do pais, mesmo se necessirio for, pela ligiidagdo fisica de uma
parte dos habitantes, para o proveito de uma oligarquia todo-pode-
rosa que nio cessa de impor seu poder e que nao suporta nem
rebelido nem mesmo critica ao seu funcionamento.

Essa oligarquia é composta essencialmente de grandes proprie-
trios territoriais, de uma burguesia comercial centrada no comércio
internacional e de detentores de capital ligados as multinacionais,
prontos a aceitar suas estratégias e exigéncias e, ocasionalmente, todos
os tipos de traficantes. Essa oligarquia é em parte ligada a um apa-
retho militar poderoso que, em troca de seu papel de guardido do
regime, reivindica o essencial do poder civil ou intervém poderosa-
mente em sua gestdo,

Esses Estados podem se diferenciar em Estado de pilhagem,
organizado nas maos de uma familia ou de um pequeno grupo, cuja
Ginica ambigdo é aumentar sua riqueza e que ndo sabe utilizar para
isso outwros meics que ndo seja a exploragio direta do povo, e em
Estado de transformagdo econémica, que coloca A sua frente uma
classe dirigente que pretende fazer do pais uma nagdo industrial-
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mente avangada. Para isso, esses dirigentes utilizardo as formas
classicas do mais selvagem capitalismo. Apesar dessa diferenga fun-
damental (que impedia considerar da mesma maneira o funciona-
mento da Argentina dos mulitares ¢ da Nicarigua de Somoza), esses
Estados apresentam as seguiates caracteristicas comuns:

a) Sao Estados resultantss da demoligao de antigas civiliza-
gOes e da submissdio dos indigenas aos vencedores. O choque de
culturas e ragas certamente levou a um certo grau de mestigagem
{tanto biologica quanto cultural), No entanto, sdo os descendentes
dos europeus conquistadores ou as novas camadas européias imi-
grantes que formam a classe dominante. O conflito racial, mesmo
gue cont:nuamente negado, estrutura fortemente a sociedade civil ¢
o aparelho de Estado.

b) Sdo Estados antigamente coloniais que adquiriram a inde-
pendéacia hd muito tempo, apds uma guerra de liberagdo contra a
patria-mde. Diferente dos Estados despéticos, os dirigentes falam g
mesma lingua e sdo da mesma origem que os antigos donos. Eles
participam entdio das caracteristicas dos paises colonizadores (sub-
desenvolvimento, valores fundamentais abolidos ou silenciados) e da-
queles dos paises colonizadores (vontade de conquista, desprezo pelos
aborigenes).

¢) Eles ndo podem, como os Estados despéticos, desejar res-
taurar um antigo reino ou império desaparecido, nem se alimentar
de uma ideologia, ur sistema de valores ou um imaginirio comum
que pudessem reencontrar ¢ glorificar (como foi para os paises afri-
canos a reivindicagdo da negritude), ou fazer surgir da terra os
ancestrais que criaram a nagdo ou que foram seus grandes constru-
tores. Os Estados militaristas nada tém de semelhantes. Seus passa-
dos ndo lhes pertencem, eles pertencemn 3 mie-pétria que eles rene-
garam ou a antiga civilizagdo destruida cujos descendentes sao des-
prezados e nada mais sabem (ou quase nada, pois tudo foi feito
para cobrir suas memérias com uma camada espessa de poeira)

do antigo esplendor. Qs individuos e grupos sociais ndo sabem o que
sdo. Vivem uma crise de jdepti e, se assado, sem

futuro previsivel e, logo, sem presente legitimo. Subsistem cercados
por conflitos, violéncia e sentimentos exacerbados. Eles pdem em
acao suas paixdes, para resolverem suas crises de idenmtidade. Mas
para eles esse jogo funciona ¢como uma armadilha.

d} Para tentar manter essa sociedade deslocada, apela-se a
dois valores reunificantes: a religiio € o pai-chefe.
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1. A religido catdlica, em sua viruléncia contra-reformista e
em sua proliferagdo barroca, vai obliterar muitos de seus valores
espirituais e vai integrar, tanto quanto possivel; as divindades locais
¢ as festas pagds. Dentro desse objetivo, ela tornar-se-d uma religido
dos seatidos, na qual a devog@o aos inGmeros santos permite esta-
belecer uma proximidade entre o fiel e os valores essenciais; dando
a este um sentido cotidiano para a vida, ofcrece-lhe a ilusdo de
pertencer a um mesmo grupo. A religido acalma o conflito das ragas
¢ das origens.

2. Mas a quantidade de santos corre o risco de ser fator de
desagregacdo. E preciso entao apelar para um outro principio uni-
ficador: o chefe-pai da tribo e da nagdo. Nic é qualquer pai: é
aquele do qual espera-se tudg, tanto o bem como o mal, o dom
comc a pilhagem, a ternura como a célera, 0 amor como a sujeigo.
Nele s¢ realiza o mito do herdi, o que salva a nagdo de suas con-
tradigdes, que lhe traz a paz ¢ a harmonia (mesmo que seja a paz
dos cemitérios) apos a luta feroz pela sua conquista.

No caso do Estado de pilhagem, o chefe sofrerd uma profunda
mutagdo. Herdi quando da tomada do peder, ele sera, com o tempo,
a figura do chefe da horda. Ele considerard a nagdo como seu bem
préprio, amolddvel e dobrivel & sua ventade, e seus cidaddos como
seus suditos. Ele fard sua familia e sua clientela se aproveitarem de
seu poder, & ao povo vigiado caberd a submissdo ao exército e 2
forga de repressio brutal das milicias.

Quando esses Estados se langam na tmnsfarmag‘ao econdmica
(tendo como conseqiiéncia a constituigdo de fortunas gigantescas, a
expropriagdo de terras, a restauragdo das classes ¢ o desenvolvimen-
to sem fim de um [umpenproletariat), o chefe assumird a forma de
um ditador popular, ou de uma junta militar, Ditador ou junta se
revelam como as anicas forgas capazes, pelo menos temporariamente,
de impor essa nova ordem econdmica, construida sobre perturbagoes
scciais, privagdo de liberdades e criagdo de novas misérias.

Nesses paises sem passado aceitdvel, que arrancam os indigenas
de suas terras e tradigdes, que despedagam o real 20 invés de lhe
dmm um scnndo ondc 0 trabalho da morte é ompreseutc €. a ne-

0s lmlltarcs e propneténos tém o que dlzer poxs os pnmelros repre-
sentam a morte fisica, os segundos, a morte do desejo, e ambos, 0
sonho megalomaniaco de um mundo entregue 2 onipoténcra do falo,
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encarnado na espada ou no dinheiro. No entanto, sempre chega o
dia em que s3o obrigados a se afastar.

E. OS ESTADOS DITATORIAIS

Quaisquer que sejam as diferengas ou mesmo divergéncias que
possam existir entre os diversos Estados ditatoriais,* € possivel per-
ceber entre eles pontos em comum, suficientemente fundamentais
para que esses Estados possam ser reagrupados em uma mesma
categoria.

S3do Estados que se propdem a se “re-originar”, se referindo a
um mito fundador ou a um passade glorioso (ou aos dois, simul-
taneamente), tendo o desejo de transformar esse “mito motor” em
realidade social. Quer eles se ancorem ncs grandes mitos germani-
cos, ou no mite da fundagdo de Roma, ou na reminiscéncia do Im-
pério espanhol em seu tempo de esplendor, eles tentam, todos, re-
criar no presente os faustos de um passado real (ou/e imagnirio}.

ata-se ncretizar a unig missdo
salvadora que deve facilitar tanto a regeneracdo dos seres quanto

a nova germinacdo_do tercitdrjo.

Sé um mito partilhado pode ter tal funcdo de unido. Nao parecs
ser possivel viver sem tentar responder s questdes existenciais que
todo ser humano se ccloca sobre sua origem e destinos fisicos, e toda
comunidade se coloca sobre as origens e destinos do social. Ora, o
mito, quer seja o da origem ou o hetdico, fornece a resposia anica
e definitiva. Ao esvaziar a questio da verdade, provocando a mime-
se, ¢ ndo a discussdo argumentada (e logo, a individualidade), ao
oferecer certezas aos que se angustiam, o mito permite & cada um
legitimar um nascimento arbitrdrio, a cada nagdo tornar necessana
uma histéria contingente. ¥3o hd pa¢do sem mitos, sem um nasci-
mento_ herdi u u le i ' o
de incandescéncia o projeto que ¢ada nacdo gxecuta, na maior parte
do tempo subterraneamente, mais sutilmente e com menor poder
de coagdo. N@o ha ser humano que ndo tenha um mito individual,
que ndo ocupe posicdo numa linhagem mesmo que totalmente ima-
ginada cu reconstruida. E se um mito nacional permite responder
de maneira unificada i3 duas questdes, fornecendo a cada individuo
o selo de um mesmo sangue, de um mesmo territério, e fazendo de
seu préprio destino um elemento indispensével do destino da cols-
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tividade, desaparece a angistia existencial ¢ cada um pode enfim
se adorar sem remorsos na adoragdo da comunidade revivificada,
viver as ilusdes de sua onipoténcia infantil na onipoténcia reconquis-
tada da pagio enfim ergu;da

O recurso a um mito unificador é ainda mais 1mp0rtantc se a
ditadura tem por objetivo garantir uma ordem social, percebida como
totalmente comprometida pelo regime politico precedente, odiado
enquanto criador do caos, e principalmente enquanto dissolvente de
qualquer possibil:dade de 1dﬂnt:dadc individual e coletiva. A dltadn

institnigdp de de uma
desintegragdo da vida econdmica, de um fracasso militar ou de uma
vitoria amarga (onde as esperangas foram frustradas). O nazismo
¢é incompreensivel sem a derrota de 1918 e a crise de 1929, o fascis-
mo italiano sem o problema de Fiume e de Trieste, o fascismo espa-
nhol sem a instalagio de uma repdblica laica em um pais onde a
hierarquia militar ¢ a hierarquia cat6lica sdo soberanas. Para impedir

a queda no abismo (e a dissolugdo do corpo social) que o presente
aguncia, sé o retorno As origens, a unificagio da nagdo em um_sé
corpe, uma visdo escatoldgica do universo sdo pertinentes e neces-
sarios. O senso (ja presente) deve fazer desaparecer o contra-senso.

A angustia do despedagamento, a angustia do desmoronamento,
a “desnarcisagao” que afetam o individuo e a sociedade, e as con-
tradigbes gritantes, atingem niveis “insuportdveis”: qualquer coisa
acaba por ser preferivel a uma situagdo vivida como impasse e abis-
mo. Essa “qualquer coisa” tem um nome, o chefe carismaitico que
se fara forte ao metamorfosear o corpo em decomposicdo da nagdo
em corpo sélido e assim lhe devolver vida e vigor gragas a poténcia
de seu prdprio corpo fisico, e que afastard os conflitos instaurando
um regime fundado sobre o principio hierdrquico pwro (o principio
do chefe) e sobre uma ideologia elitista.

Nido hd ditadura sem chefe. parece evidente. O que é menos
evidente é um funcionamento social perfeitamente piramidal, tendo
no cume o partido tnico, e que encontra sua expressdo extrema no
chefe bem-amado. Os conflitos ndo podem existir, as diferengas de
classe sdo negadas ao mesmo tempo em que se perpetuam. As desi-
gualdades sociais ndo derivam mais da histéria, mas da competéncia
e da vontade individual. A psicologia diferencial torna-se a ciéncia-
mestra, Chegamos assim a uma sociedade onde qualquer oposigdo é
perseguida, qualquer adversdrio é encarado como inimigo e traidor,
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destinado ao fuzilamento, ao campo de concentragio, ou ainda, ao
puro e simples “desaparecimento”,

O_Estado ditatorial, hierdrquico, elitista, € um Fstado onde a
pulsio de morte é cultivada, a_xrcsswmsls_é_mammmdo

v a. Guerra contra os inimigos
internos, guerra contra as outras nagdes. Um Estado ditatorial deve
fazer a guerra contra os outros: para se tornar tdo sublime e po-
tente como anuncia o mito e o passado reinventado ¢ embelezado, |
¢ necessdrio fazer desaparecer todos os sintomas do mal. Os comu-
nistas, os republicanos, os judeus, todos servirdio bem a esse propd-

sito. E._por isso que a Juta contra o perigo interno deverd, mais dia,
mengs dia. s¢ desdobrar em luta contra o perigo externo. O Estado
ditatorial ¢ voluntariamente paranéico. O Estado (e seus chefes)

ndo admitem jamais serem conquistadores: eles falam sempre em
nome do direito e da defesa, A negagio € o mecanismo ceotral

sempre utilizado, sempre utilizdvel. A_ditadura conduz necessaria-
mente a0 racismoe € 20 naciopalismo mais exacerbado.

Em tal contexto, os problemas econdémicos passam para segundo
plano. Ndo que sejam secundarios, mas de solugdo ficil: deixando
de maos livres os capitalistas e empresirios dindmicos, impedindo
qualquer contestagdo da classe operaria, levantando indistrias béli-
cas ¢ grandes obras, o Estado tem certeza de ganhar,

F. OS ESTADOS TOTALITARIOS

Esses Estados se pretendem representantes do “povo-Um™ (Es-
tados’ do povo inteiro) “sem divisdo original” (Claude Lefort).
Portanto, trés condi¢des sdo indispensdveis:

a) Resolugdo dos coniflitos de classes. Uma sociedade de
classes ¢, por definigiio, uma sociedade dividida, onde o antagonismo
€ normal e o conflito constante. Para que o povo seja um, para que
ele possa se sentir seguro de sua imagem unificada, o conflito de
classes ndo deve mais existir. Nos Estados totalitdrios, a existéncia
de glasses € recophecida (a0 contrdrio das ditaduras, onde ela & ne-
gada) e a classe dominante (sempre extensivel) combatida até a
morte. A supressido da divisio de classes se faz gragas ao triunfo
da classe trabalhadora, portadora do universal e exprimindo a
esséncia do “povo-Um”. Donde um curioso paradoxo: o discurso
politico se referird constantemente a uma visdo da sociedade sem
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classes e 3 necessidade de manter uma luta de classes virulenta para
impedir o retorno possivel da antiga burguesia.

Esse paradoxo nao impede, no entanto, tendo sido a classe
dominante derrubada (ou continuamente perseguida), a afirmagdo
de igualdade entre os homens que se tornaram todos cidaddos, todos
trabalhadores, todos camaradas. Ndc hd mais fungbes hereditdrias,
unicameate fungbes elegiveis. E a base que governa (através de seus
representantes eleitos), ndo o cume da pirdmide. O Estado € a
expressdo da vontade coletiva da fraternidade dos iguais.

b) Sg_osE_ﬂa_dOSﬂta.smme_mﬁ_m_mL_a

u ad

(a.d10§0 Esses dais tipos de reg;mc poht;co obcecados pcla criagdo
de um corpo_social ynpificado, devem, para manter juntos os frag-
mentos, apelar para um cimento sdlido, que permita ao corpo ter
uma couraga impossivel de ser atravessada. Os aparelhos repressivos
e burocraticos ndo podem ser suficientes para isso. Os individuos 6
formam um corpo se podem se amar mutuamente, tendo um objeto
de amor comum, uma idéia comum, encarnada por seres todo-
pcderosos dignos de serem amados.

Do mesmo modo que um mito deve ser revivificado para ser
eficaz, uma ideologia deve ser percorrida pelo sangue, calor e ter-
nura. O MWWWMM
existe. Toda i T g eracdo, mesmo ado-
ragdo. Sendo, como compreender que os homens possam morrer
por uma ideologia? Uma ideologia para todos os seres humanos
se resume em um (ou alguns) homem(s) exemplar(es) que enun--
cia(m) o sentido para todos, € na criagio de uma solidariedade
entre os homeps que permita a edificagdo de uma nova sociedade
ou de uma outra comunidade. Nao existe ideclogia sem porta-voz,
sem emblemas, sem uma icogografia importante (um marxismo sem
os retratos de Marx, Engels ou Iénin padmLs::_mmm:._)_re-

presentando os santos e os herdis. Quando a ideologia ndo € mais
“amével’, quando os chefes ndo sio mais admirdveis, a ideologia
se transforma em puro “controle sociopolitico” (Claude Orsoni),
¢ os chefes em maquina de terror ou de dissuasgo.

c) Para que a reconstituigio da antiga classe dominante ndo
seja possivel, para que a ideologia possa ser indefinidamente repe-
tida e penetrar no mais profundo do inconsciente, £ essencial que
o_Estado esteja presente em todo lugar, na vida pdblica e priva-
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da, na vida econdmica ¢ politica. A socializagio ¢ o controle da
economia de um lado, o partido Gmico, portador da ideologia e
controlando os pensamentos e agdes dos outros, sio os dois ins-
trumentos que se d4 o Estado para ter a garantia de que nada pode
se passar na sociedade civil que seja suscetivel de questionar a
igMJaﬁ ou, mais exatamente, a uniformidade dos cidadios em
seu amor por eles mesmos ¢ em sua submissdo imorosa aos seus
representantes.

Essas duas medidas tém fundameatos “racionais”. A supressio
do capitalismo conduz necessariamente 3 apropriagdo coletiva dos
meios de produgdo, a existéncia do povo-Um torna indtil um siste-
ma de partidos multiplos. Na verdade, o controle da economia per-
mite o controle do homem no trabalho e o entrega, pés ¢ mios ata-
dos, 2 méquina econdmica; o coatrole ideclégico do partido permi-
te o controle do homem-cidaddo ¢ do hamm—pmado ¢ o transfor-
ma em suspeito constante e possivel traidor.

Note-se que, como nos Estados ditatoriais, os dirigentes pres-
tam particular atengdo a juventude ¢ ao seu alistameato (quanto
mais cedo possivel) nos setores jovens do partido ou em organiza-
gbes especificas, onde as palavras de ordem sao inculcadas ¢ a ideo-
logia altamente difundida. Somos, entdo, levados a concluir que o
Estado possui todos os meios para formar o tipo de homem gue

Qutras condigdes sdo igualmente indispensdveis para unificar o
povo ao Estado, mas s3o, de fato, consegiiéncias dessas acima cita-
das: a direg3o da ecomomia e da vida politica leva ao desenvolvi-
mento de um aparelho burocrdtico_enorme, que nao € apenas um
simples conjunto de meios de organizagao e de gestdio, mas que se
constitui progressivamente em classe de poder. Castoriadis demons-
trou magistralmente que esse tipo de Estado (em particular, a Unido
Soviética) funcionava sob a égide de uma burocracia totalmente de-
senvolvida, que tinha se tornado uma verdadeira classe, a0 mesmo
tempo dominante ¢ dirigente.

Como conseqiiéncia, a burocracia rege as atividades cotidianas,
tem o monopélio da informagao (ndo apenas ela deforma as infor-
magies, como as filtra_conforme sua conveniéngia), estabelece um
sistema de censurg sobre as manifestagdes culturais que impede qual-
quer _criagdo pessoal, define as normas de comportamento de tal for-
ma que qualquer pessoa quec tenha opinides ndo-conformes e que
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consiga, apcsar das barreiras, exprimi-las, corre o ris¢o de prisdo,
campo de concentracdio, hospital psiquiftrico, ou exilio.

Conseqiiéncia normal da igualdade dos irmdos, estes dévem ser
uniformes em seus pensamentos e comportamentos. Oualquer ndo-
conformismo & sintoma i jo é sintoma de dis-
sidéncia, qualquer dissidéncia é mntoma de trax_g__g. Aw::-
géncia de uma sociedade de m - edade
classes.

A massificacdo € um processo central. Ela permite compreen-
der um aspecto considerado normalmente como curioso ou inexpli-
civel: o tratamento dos problemas “pelas grandes massas” ¢ o
advento da quantidade (do que Malraux chamou “obsessdo estatis-
tica”) como critério, sendo dnico, pelo menos fundamental. Serd o
caso, no campo da produgdo, de produzir 0 maior nimero de bens
¢ utensilios, qualquer que seja a qualidade ou utilidade; no campo
militar, garantir a supremacia sobre fodas as armas, de modo a es-
tar preparado para afrontar tanto as guerras convencionais quanto
a guerra nuclear; no campo educacional, formar o méximo de si-
bios e técmicos; no campo carcerdrio, dispor de um nimero extre-
mamente elevado de prisioneiros e deportados (técnmica profunda-
mente dissuasiva), no dominio arquitetGnico, construir monumentos
que esmaguem os visitantes pelo.seu peso. l@a_smﬂind:.duguﬁx
massificados deve dut i-
dades. A massa se vé em seu prdprio espetho e nele mcrgulha, para
beber, a cada dia, uma forga nova.

Enfim, uma sociedade fundada sobre uma ideologia “de grapi-
to” ndo pode se contentar com saber-se a melhor ¢ aceitar seu iso-
lamento com relagdo aos outros Estados. Uma massa precisa de um
império para se exprimir, para se¢ diluir ¢ se ¢estender. O Estado ex-
portard entdo sua ideologia para fazer com que outros Estados en-
trem para seu geémio; quando for impossivel fazé-lo de outro modo,
ele a exportard na ponta do fuzil. Tal solugdo nd6 € a de sua pre-
feréncia: ele pdo ama a guerra, come os Estados ditatoriais: ama
4 dominacdo.

Estado. burocrdtico, massificado, ele conhece todas as vicissitu-
des dos sistemag fechados que expulsaram de suas terras a variedade
e a diversidade: inércia, apatia, ndao-adesio crescente, comporta-
mentos de “faz-de-conta”, o “jeitinho”, a corrida carreirista.

Dessas seis formas, os paises desenvolvidos do tipo capitalista
se aproximam mais particularmente das duas primeiras, com & fen-
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tagdo constante de oscilarem em direg3o a formas que se asseme-
lham 2s duas iltimas, em particular na diregdo de formas ditatoriais
que realizam sob certas circunstincias (Alemanha nazista, [talia
fascista).

Entretanto, € preciso observar que apesar das importantes di-
ferengas que acabamos de assinalar, essas diversas formas estatais
revelam todas um projeto comum: o de construir um aparelho es-
tatal cada vez maior que, por um lado, vai se autonomizar progres-
sivamente em relagdo ao povo, falar uma linguagem especifica (a
linguagem da politica, que vird a ser dominante ¢ fard desaparecer
a da praxis social), tentar responder a todas as questdes e, por ou-
tro lado, se dividir em uma multiplicidade de instituicSes. Apesar
desse processo de inchagdo, a ameaca de uma xevolta continua a
ser sempre possivel. Logo, ¢ indispensdvel manter 0 grupo-povo em
sstado de regressdo, através_da utilizacdo de um sistema de crencas
e pela cristalizacdo do poder. Todo mundo se sentird, entdo, em di-
vida com esse Estado que executa o mdximo para realizar, ou para
fazer acreditar que realiza, os desejos explicitos das populagdes, e
0 povo pagard essa divida com o sacrificio de suas satisfacdes pes-
soais e, &s vezes, com sua prépria vida, guardando no intimo a
ilusdo de que esse objeto criado era mesmo o que ele desejava (o
Emmmummmsawwmm

Esse aparelho vai ter como papel colocar o pove em vi ia
¢ sob um controle mais ou menos completo.

E possivel distinguirem-se sete grandes meios de controle, cuja
utilizagdo, disjuntiva ou cumulativa, seérd uma garantia para 0 apa-
retho da manutengdo de seu dominio.

2. 0S MODOS DE CONTROLE SOCIAL

1. O centrole direto (fisico) — através da violéncia.

O controle ¢ fundado sobre a opressdio que assume as formas
da exploracdo e da repressdo. Exploragdo dos individuos e dos gru-
pos totalmente submissos as leis do capitalismo selvagem, que fazem
dobrar os corpos e coragles, repressdo que se exprime em todos os
casos de questionamento ou mesmo quando uma ameaga dessa or-
Jem é percebida aos olhos dos dirigentes. Os exemplos de explora-
¢do sdo inumerdveis: exploragdo direta das mulheres, criangas e ho-
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mens nas manufaturas do século XIX (ou em empresas de paises
subdesenvolvidos do século XX), pelos capitalistas que ndo apenas
subtraem 2 mais-valia, mas que exercem uma verdadeira atividade
de rapto sobre a propria vida dos individuos submetidos.® Tais exem-
plos sdo suficientemente conhecidos para que neles ndo insistamos.
: P i :
ummumwmw p & ol i -
1&ncm :medmza_e_ma[, Ora, como disse George Bataille, o discurso
da_viol€ncia “é um discurso sem voz”, a violéncia ndo pode ser fa-
lada: ela se vive, se expressa, trabalha silenciosamente ao nivel de
uma marca sem mediacdo (sem linguagem) sobre © COmo ¢ 9 ¢s:
© pirito.” Na mesma medida em que ela visa apenas censurar, im-
pedir, ela ndo pode fazer parte da origem de nenhuma construcao.
Se o pecalcado estd. do lado da vida (pois autoriza a fantasia e a
relagdo simbélica), a opressdo direta estd do lado da morte. O que
¢la promove ndo é o reino do discurse, que permite o reconheci-
mento mituo, mas sim o reino do corpo a corpo sem mediagdo (pan-
cadas, torturas), da hegemonia direta dos scnhOres sobre os escra-
VOS. 3 ireta na edificacic
dns.lmm&_ds_:mmmasﬁnﬂ_o:ganimdmmnﬂm_nm
destruigdo. A violéncia inaugura assim o mundo do conira-senso,
o.da violéncia institucionalizada transformada na lei das_relacGes hu-
manas. A dnica civilizagdo possivel, nesse momento, é a da morte
¢ do gozo dos carrascos que a poem em pratica.

2. O controle organizacional — pela méiquina burocritica

E 0 que prevalece no mundo das grandes organizagdes indus-
triais € administrativas. Lidamos ai com um controle do trabalho (¢
do rendimento) que os individuos devem realizar. Assim, verifi.
car-se-d se cada um exerce bem sua funcdo na sociedade e se s¢
encontra em seu posto de trabalho mo hordrio previsto, se executa
os gestos prescritos, se ndo usurpa as prerrogativas de seu colega
de trabalho e, sobretudo. se se mostra como um instrumento docit
que aplique no real o plano e as instru¢des que lhe sdo dados. Mary,
e depois dele K. Wittfogel, assinalaram a importdncia da fun¢do dv
organizacdo dos grandes empreendimentos para a constituigdo do
uma classe segura de si mesma e de seu poder, Essa classe exig:
simplesmente um trabalho bem feito, o alcance das normas de pro-
dutividade estabelecidas (mesmo absurdas), o respeito aos regula-
mentos ¢ a maior auséncia possivel de espirito de iniciativa, Ela ins-
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uma outra lidade a a re-
peticdo, num mundo_onde se vive g specia !gz@gag estrita.

A centralizagdo sobre a organizagdo geral e a coordenagio do
conjunto das atividades da nagdo, a obrigagdo de ndo deixar ne-
nhuma esfera da vida social abandonada A fantasia e 3 espontanei-
dade® requerem uma administra¢cdo que, por seu proprio movimen-
to, tera tendéncia a coatinuar a crescer, a vir a ser cada vez menos
eficaz, ¢ a levar o conjunto do pais a uma apatia generalizada, até
0 momento em que a discérdia entre a racionalidade divuigada (e
os resultados especificos obtidos) e a irracionalidade real (e as di-
ficuldades da vida cotidiana) torna-se tio gritante que podem re-
nascer as lutas e ocorrer tomadas de consciéncia.

3. O controle dos resultados — pela competigdo econdmica

Modo de controle mais sutil, mais moderno, apelando A inicia-
tiva ¢ inventividade de cada um, assim se pretende o controle dos

resultados. O_importante, para oS grupos, organizacdes oun indivi-
ducs, € 0 sucesse 9gs negdeios ¢ na vidy, sucesso reconhecido ¢ in-

vejado pelos outros, indispensdvel, de qualquer forma, para se man-
ter na corrida e ndo se tornar desacreditado pelo sistema. A com-
peticao se estende a todos os dominios: competi¢do entre empresas,
concorréncia interna entre departamentos, rivalidade entre os indi-
viduos, entre universidades, conflitos entre pélos de desenvolvimen-
to, confrontagdo entre candidatos que parece combate esportivo, etc.
Todo mundo, pensando ter ‘uma chance de fazer parte dos vence-
dores e tendo interiorizado o modelo da luta, aceita (mais ou me-
nos bem) essa regra que d4 2 vida publica e privada seu caréter de

idade (bem posto em evidéncia, o primeiro por
R.-G. Schwartzenberg,? o segundo por Balandier.!® Comeo ao fim de
todo melodrama, os bons triunfam e os maus sucumbem. Pelo me-
nos, deveria se passar assim. Seja como for, os vencidos s podem
se agarrar 4 Si mesmos, pois no comego tinham as mesmas chances
que os outros. Nenhuma comiseragio para com eles, as vezes pieda-
de, As vezes até mesmo o desprezo. “Vae victis” (Ai dos vencidos)
¢ a palavra de ordem e a palavra final.

4. O controle ideoldgico — pela manifestagio da adesio

Um Estado que se crd coerente ¢ que guer ser a expressdo da
vontade popular ndo pode deixar o campo livre A expressdo flores-



286 da horda ao Estado

cente ¢ divergente. Rsﬂgm_os_dmam_dn_aﬂuwgm_m

ssm_dgm Para isso exzsie um 6rgao~ o pamdo mmndo a van-
guarda dos cidaddos; nele se realiza uma comunidade efervescente,

onde cada qual pode se perder pelo intento a realizar ¢ pelo amor
do chefe, “o grande paranéico comestivel”, como escreveu admira-
velmente Dali,'* onde cada um pode ter o seatimento de ser um
agente social, cuja agdo tem importincia privilegiada, comunidade
que enuncia as diretivas, as exclusivas ¢ as exclusdes. A ideologia
proposta, a ética definida, deverdo servir de “biblias” para os cida-
daos. S§ poderdo ascender aos postos de comando, s6 poderdo fazer
carreira e serem considerados como dignos de confianga, as pessoas
que_manifestem uma adesao completa e entusidstica a essa ideolo-
gia, ou melhor, que dela se facam propagandistas, prontos a sacri-
ficar suas vidas privadas e¢ a se tornarem “seq,u_sm.dgs_da_emnga

Qualquer divergéncia, muitas vezes qualquer reticéncia assinalardo
a presenga inquietante do desvio, sendo da loucura ou da crimina-
lidade, enquanto instauradores de um hiato, de uma falha, no pré-
prio lugar onde s6 o “pleno” é aceito. O pequeno livio vermelho
no qual estava condensado o pensamento de Mao Tsé-Tung, lido,
repetido, comentado indefinidamente, fonte de toda sabedoria e de
todo poder, ¢ a dltima dessas biblias de bazar, cujos escribas sdo
legido e os leitoges, infelizmente, inumeraveis,

Quando a ideologia se encontra “nos postos de comando”, o
mundo real torna-se para algans um mundo de sonho ¢, para cutros,
de pesadelo.

5. O controle do amor — pela identificagio total ou expressio de
confianga

Nio destacaremos a importincia dos vinculos libidinais entre
chefes ¢ “massas dependentes”, jd suficientemente estabelecida. Que-
remos apenas fornecer algumas indicagGes sobre os dois modos de
funcionamento do discurso amoroso:*? o fascinio (préximo da hipno-
se e cujo cardter fundamental na forma de agdio das multiddes foi
visto por Freud) o a seducio.

No fascinio, 0 que estd em jogo é a possibilidade que os ho-
mens tém de se perderem em um ser ¢ de nele se emcontrgrem. Pela
fusio amorosa com o ser fascinante, o individuo deixa seu invélu-
cro corpireo e torna-se um membro do “grande tudo”, seu ego se
dilata e absorve, como faz o bebé, o mundo exterior; ele torna-se



poder ¢ Estado moderno 287

didfano e, por isso mesmo, um deus; na perda de suas referéncias
habituais, o individuo vai além de si préprio. O ser fascinante lhe
apresenta teatral ¢ diretamente 0 que ele, pequeno homem, poderia
vir a ser. Ele o faz viver por delegag@o seu heroismo escondido, de-
volve-lhe seu mais profundo desejo de ser reconhecido, identificado,
amado, e pode levd-lo a se transformar ¢ a se transcender. O fasci-
nador é o manipulador e o perseguidor (e a perseguigio ¢é mais
amada do que seriamos capazes da2 crer) mas é também e sobre-
tudo 0 que chamamos de Ascensor ¢ Anunciador. Ele nos chama
a seu nivel e nos permite encontrd-lo, ele anuncia a boa nova: o
sonho de cada um pode se tornar realidade, vocés serdo todos deu-

ses, semelhantes a mim. Q_sujeito, entdo, cai completamente na ar-
madilha de seu préprio desejo e ndo terminard punca de pagar a
ﬂiﬂdﬂ_ﬂg_{gﬂmm Apesar disso, o discurso amoroso € sempre
operante, “pois, como pensava Pascal, ‘o poder fascina as imagi-
nagdes, Ele atua através de sua objetivagdo fantasiosa, pela poeira
que deposita cotidianamente nos cérebros P

&

a0, O e-
side na _aparéncia e no jogo das aparéncias. O discurso pronuncia-
do ndo precisa sngmﬂcar coisa alguma, nem convidar A agdo; cle se
apbia sobre outras coisas: palavras bem escolhidas, férmulas cho-
cantes, frases bem equilibradas, dicgdo evocadora, sorriso aliciador,
uma certa capacidade de banalizagio dos problemas, idéias gerais
e generosas que ndo podem provocar desacordo (garantir a justia
socml) e que nio sEo fcntas pm:a pcrturba.r mnguém A palavra se-

esse tom ao mesrno tempo prénmo e dnsta.nle Na verdade, ninguém
6 vitima: o sedutor sabe que a sedugdo faz parte da mentira, o se-
duzido sabe que essas palavras sdo ditas para apazigui-lo. E, no
entanto, 0s dois o sdo (o sedutor bem que gostaria de seduzir pela
primeira vez, ndo utilizar palavras desvalorizadas, ¢ quanto & sedu-
zida — que é também a sedutora —, ela se convencerd facilmente
de que o sedutor nunca deu a essas palavras tal entonagdo e tal
forga de evocagdo).

Existe, no entanto, uma outra face, mais escondida, da sedu-
¢do: a que violenta. 14 Ao jogar consigo mesmo, o sedutor joga com

¢ contra 0 outro. Bugnm_mm;un._au:nﬂo_cmmmn

Don Juan nio pode se apamonar, cle deve passat de uma mulhr.r
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para outra sem ser tocado. O sedutor esconde sob seu sorriso uma
méscara destrutora e desprezadora. Freud o havia bem compreen-
dido quando elaborou sua teoria da sedugdo; o sedutor € o autor
do trawma, ¢ © pai da newrose, aquele que enlouquece © outro, que
quer sua perdigdo de corpo e espirito.

Entdo o jogo sutil e divertido torna-se sinistro. Os grandes se-
dutores politicos séo, as vezes, tdo perigosos quanto os fascinadores,
mas isso se percebe menos facilmente. John Kennedy, sedutor por
exceléncia, concordou com o desembarque da Bafa dos Porcos, em
Cuba, ¢ preparou o fracasso dos Estados Unidos no Vietnd. Per-
doa-se muito a0 sedutor. E sempre a face rosa ¢ nfio a negra, que
permanece. A razdo é simples: o_fascinador nio serd punca fasci-
nado_por outros, mas podemos crer que o sedutor possa cair em
sua_prépria_armadilha, De tanto dizer eu te amo, talvez um dia
cle venha a viver ¢sse sentimento, De tanto querer agradar, ele po-
derd um dia desagradar completamente, O sedutor tem uma mds-
cara: ele brinca comi 0 amor, mas este estd sempre presente, ¢ pode
sempre fazer cuvir sua voz. Da_seduclio A seducdio reciproca e ao
6. O controle pela saturagdo — um s6 texto repetido indefinida-
mente

Nesse caso, como escreve CL. Orsoni,'s “o poder ndo tem o
projeto (nem os meios) de controlar as consciéncias: ele pretende
dirigir as manifestagdes ¢ as condutas”. Para isso, s6 hd um meio:
a monopolizagdo da expressdo do discurso social ¢ a censura ge-
neralizada, que privam todas as classes de seus préprios desejos ¢
meios de cxpressdo. Dessa maneira, ndo somente as classes (como
os grupos sociais e os individuos) tornar-se-do sem voz e serdo
roubados de uma parte essencial de sua existéncia social, como
ainda, mesmo ndo mais acreditando no discurso oficial, elas ndo po-
derdo mais encontrar as palavras para exprimir seus pensamentos e,
no final das contas, correm o risco de serem privadas completa-
mente de sua capacidade de pensar e de julgar.

O discurso doutrinador infinitamente repetido nos jornais, nos
cartazes, rddios e televises tem menos o objetivo de condicionar
as populagdes (mesmo que em alguns casos o consigam) do que o
de inscrever, em seus comportamentos (em principio) e em seus
pensamentos (em seguida), uma mensagem que ndo tem valor em
si mesma, mas que visa reprimir ¢ inibir toda emergéncia de agdo
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ou de idéia inovadora. Com o espirito totalmente saturado, os in-
dividuos tornam-se apéticos e prontos ndo a crer, mas a fazer sime

plesmente o que lhes é pedido. Q_aparetho de_influenciar de T'ausk,
aparelho imagindrio, se¢ metamorfoseou em realidade social.

7. O controle pela dissuasdo — instalagdo de um aparelho de in-
tervengdo

Lyautey dizia, em seu tempo: “mostrar sua for¢a para ndo ter
que usd-la”. A dissuasdo atua assim, Os defensores da dissuasio
nuclear nos dizem, dia apés dia, que o aumento de arsenal militar
e o equilibrio do terror constituem o Wnico meio de escapar a ter-
ceira guerra mundial. Mas a dissuasdo, atualmente, ndo s6 regula
as relagbes internacionais, como também as relagbes sociais inter-
nas. Prova disso, se necessdrio, é o efeito da politica internacional
sobre as politicas nacionais. O desenvolvimento de um aparelho po-
licial sem precedentes, o convite feito ds massas para praticar o
dever de demmincia no que diz respeito aos desviantes e terroristas
reais ou supostos, o fichamento sistemdtico da populagdo gragas a
difusdo de técnicas de informdtica, o controle de rotina que leva
A prisdo de pessoas que passeiam, sob a acusagdo de “delito de va-
gabundagem”, quando uma manifesta¢io é iminente, a prisdo “ao’
acaso” de individuos numa manifestagdo, as provocagdes policiais,
as infiltragdes de elementos hostis no seio de movimentos contes-
tatérios, a exclusdo das empresas, de delegados sindicais; as amea-
gas de fechamento, o jogo de demissdes que leva ao medo do de-
semprego, etc., tudo isso tem como conseqiiéncia, sendo uma ver-
dadeira resignagdo, pelo menos o fechamepto de cada individuo
sobre seus problemas, sua familia (aumenta a privatizagdo das
condutas, denunciada por Castoriadis h& mais de 15 anos), o de-
sinteresse pelos fendmenos coletivos e pelo funcionamento estatal.
Esse desinteresse e apatia s@o conseqiiéncias desejadas. Grande
parte dos analistas politicos americanos (S. Lypset, R. Dahl, H.
Mac Clesky),'® efetivamente, consideram que o desinteresse dos ci-
daddos pelas decisdes politicas ndo deve ser comsiderado como sinal
de uma disfungdo da democracia, mas pelo contrrio, como um ele-
mento positivo; ndo se ocupardo da politica pessoas de pouca ins-
trugdo, descontentes, ou aqueles que estio satisfeitos com suas
vidas profissionais ¢ familiares. Trata-s¢, entdo, niio de favorecer
nos cidaddos o gosto pela “coisa pdblica”, mas, pelo contrério, de
reforgar sua “apatia politica”, para que as decisdes possam ser to-
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madas eficazmente pelos profissionais da politica que se véem como
pessoas meutras ¢ competentes. Quanto Aqueles que tém tendéncia
a reivindicar, s6 podem ser, conforme os termos de Lypset, “fa-
niticos que constituem o verdadeiro campo de ameaga para a de-
mocracia liberal”, ‘

A profissionalizagdo do poder, que leva ao desaparecimento,
no processo democrético, “daqueles que véem nele o que é menos
claro”,'* permite aos dirigentes do governo, partidos ou empresas,
dirigir. Nédo € e ndo serd o papel do povo. Este s6 pode votar.
Assim como o desejava Schumpeter: “O método democrético (tor-
nou-se) o sistema institucional que conduz a decisdes politicas nas
quais os individuos adquirem o poder de decidir ao termo de uma
Iuta de concorréncia que se exerce sobre os votos do povo”.!®

ltamos_podem combinar (e
combinam sempre) dmus.m_mndm_dn_mnmzle e podem sempre,
desviando-se e evoluindo, adotar meios de controle'® que ndo pa-
recem pertencer, de inicio, 4 sua esséncia. O quadro que propomos
em seguida sd tem, entdo, valor indicativo. Atribuir-lhe maior im-
portdncia seria conferir-lhe o papel de um “tipo-ideal” que ndo lhe
pode ser atribuido.

Modo de conirole Modo de conirole
privilegiado associado
Democracia desempenho seducho
liberal dissuasiio
Demaocracia ideologia comum organizagio
programada desempenhos
Despotismo organizagdo controle direto
fascinio
Militarismo controle direto dissuasio
saturagdo
Ditadura faseinio controle direto
ideologia
organizacdo
Totalitarismo fascinio organizacio
satwragdo controle direto

quando os Estados
tornam-se autoritérios



capitulo III

Poder, morte e amor

O sexual e a morte & sombra do poder

O poder se reévelou como a utilizagdo de técmicas de controle, no
processo de organizagdo do Estado-nagdo. Essas técmicas ndo tém
como dnico objetivo a censura e o recalque. Como diz Foucault:
“Na verdade o poder produz. ele produz a partir do real, ele pro-
duz dominios do objeto e rituais de verdade”.! Essa perspectiva
nos guiou, quando tentamos mostrar que as técnicas ¢ métodos uti-
lizados tinham como objetivo produzir certos efeitos ma relagio do
povo com a instituigdo estatal, conduzir & emergéncia de certos
comportamentos privilegiados, a modalidades variadas de atividades -
fantasiosas e até mesmo & elaboragdo de concepgdes do muodo vi-
sando dar ao “real” uma coeréncia que s6 pode lhe fazer falta.
Nio se deveria crer que tais métodos possam ser, em todos os
casos, manejados conscientemente, que o8 grupos ou individuos pos-
sam ter deles um verdadeiro controle, mesmo se é este seu desejo

mais violento. Esses métodos s6 podem ser compreendidos como
a_gxpressdo_do_trabalho da pulsdo de monte (na medida em que o
poder exige, ou prescreve, certos tipos de comportamento e pren-
de os individuos na grmadilha do espelho que lhes oferece) ¢ da
libido, que permite o trabalho de vinculagdo dos grupos com seus
chefes e dos individuos entre si. Por isso, tais métodos sio revela-
dores do_jogo das pulsdes através da histéria, das tentativas de con-
role desse jogo pelos grupos humanos ¢ das conseqiiéncias mais
ou menos fastas ou nefastas dessas tentativas a serem sempre reco-
megadas, 0 indo omen: re_escapando, de
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1. O PODER E A MORTE

Q. poder ¢ discurso, palavra inaugural. criador de um mundo. Se
ele €, de inicio, discurso da violéncia direta, da “Juta até g morte
de puro prestigio”, ele torna-se em seguida discurso do saber? O
senhor fala e¢ os outros trabalham. Nada pode ser compreendido
sobre o poder, se nio o apreendermos como técnica de serviddao
através unicamente da palavra (o aparelho diretamente repressivo
0 entra em jogo quando a palavra falha).? O saber localizado ao
lado do poder tornou-se, ainda mais, tentativa de controle da na-
tureza e da vida, ¢ ainda de dominagio dos homens. Ele visa a
criagdo de uma ordem.

O mundo crado pelo poder é, em principio, um gugdo de
uniformidade: o objetivo de todo poder, levado a seu extremo, é
0 império universal ¢ homogéneo, Quer fagamos referéncia ao im-
pério de Alexandre 4 ou 2 reparti¢do do mundo atual entre os Es-
tados Unidos e a Unido Soviética, ficaremos admirados com a in-
tengdo comum, ultrapassando as diferengas, dessas diversas tenta-
tivas: a de criar um 36 Estado mundial (mesmo se, durante algum
tempo, subsistem Estados diferentes), isto é, uma s6 maneira de
viver, de conceber as relagdes sociais. Quer seja a Unido Soviética
se definindo como uma sociedade que se dirige para a resolugio
dos conflitos de classe, ou os Estados Unidos preconizando o Ante-
rican way of life, esses dois paises seguem, através “de empreendi-
mentos que no entanto se opdem selvagemente, o mesmo mito de
uma comunidade exclusiva de qualquer rachadura”’ Toda separa-
¢do serd negada, toda variedade que possa aparecer como sinal de

complexidade ¢ de heterogeneidade,® isto €, da vida, serd elimina-
da. Querer edificar um Estado universal, homogéneo, uniforme, sig-
o1 §lca querer que Q_Smmj‘wm—mw
ridveis, que ele busque o fechamento. e ndo a abertura. O Estado
universal €, entdo, criador de um mundo imével, repetitivo, subme-
tido & lei do aumentg da entropia, A desorganizacdo ¢ A morte.

Quando ndo hd mais distdncia diferencial, o sistema nada pode, a
ndo ser reproduzir o idéntico e se degradar irresistivelmente. En-

contramos na criagio do Império universal o trabalho do primeiro
aspecto da. pulsio de morte: a_compulsdo d repeticdo. O mundo
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criado pelo poder é também o mundo da produgdo e do tempo me-
dido no universo do trabalho, 0 mundo da alienagdo e da explora-
¢do (terceiro aspecto da pulsdo de morte: des{ruicio do individuo),
da culpabilizacdo geral pela formagdo de um superego coletivo par-
ticularmente cruel (quinto aspecto da pulsao de morte) e da obses-
sdo estatistica.”

Enfim, o mundo criado pelo poder é um mundo dominado pela
necessidade do segredo. Todo saber divulgado perde sua eficiéncia
¢ virtude, pode ser colocado em divida e questionado, pode ser
considerado como hipbtese proviséria a ser retrabathada. O segredo
¢ entdo consybstancial ao saber. O saber partilhado seria a razdo
alegre, o desejo imaginativo, o banquete comum de seres iguais
entre si. O saber secreto é a razdo destruidora € a dominagdo de
um grupo sobre um outro, ; hor_e
sé. o segredo pode assegurd-lo, Por outro Iado 08 dominados, aos
quais se imporia um estado de escravidio absoluta, seriam submeti-
dos “d ordem de dizer tudo™?

E certo que, mesmo se o Estado universal e homogéneo estd
na ordem do dia e representa a tentagdo constante de todo Estado
com vocagdo “imperial”, ndo é ainda nossa realidade cotidiana, se
bem que esta dele se aproxime regularmente, j4 que o desenvolvi-
mento de um sistema econdmico mundial facilita a construcdo de

um conjunto cujas condutas coletivas sdo similares. Esta serd pro-

vavclmcnte nossa realidade de amanha T_a]_mnn;lg__aﬁ_pp_dﬂé_s_@

pn mir. CIt&I’l‘IOS ) poder paran{uco e o poder pcrverso°

A, O MODELO PARANOICO
I. A posig@o parandica

1) O parandico em suas relagoes com a lei

A posigdo parandica é a dos profetas e messias. Eles se desig-
nam sempre como porta-vozes da verdadeira lei, que lhes foi trans-
mitida por uma instdncia mitica, Logo, eles sdo fundamentalmente
inspirados, ilominados por essa lei superior (todo-poderosa), que
deve vir a ser a regente da nova civilizagdo, da qual eles sio os
anunciadores. Quer sejam eles inspirados por Deus, ou pela Natu-
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reza, apenas transmitem em voz alta ¢ intefigivel, uma mensagem
que_os ultrapassa; Hitler se intitulava “o arauwto da mpagdo alemd”,
o representante da “natureza alemi”; o presidente Wilson era o re-
presentante da democracia integral e da paz universall® Se todos
se referem A figura perseguidora e todo-poderosa do pai idealizado,
do qual eles ndo sdo o instrumento privilegiado, eles acalentam, a
partir de suas entradas em cena no mundo, uma nova origem ¢ uma
nova fundagdo do sistema social. Através disso, eles se enunciam
como 08 recriadores da lei, como os novos € unicos genitores de
uma estrutura de ordem que eliminard definitivamente os miasmas
do caos ¢ criard um mundo sem culpa. Investidos de uma missio
salvadora, eles sdo, como bem mostrou Caillois, simultaneamente,
o Redentor, o Salvador, ¢ Poliorceta (conquistador de cidades) e
o Pantocrator, 1t

2) O discurso parandico

a) As caracteristicas formais; O discurso é dogmético, revela-
dor da verdade oculta das coisas e dos seres. E um discurso argu-

mentado (3s vezes, de forma obsesswnal), fechado em si mesmo,
tdve & e a_idealizada,

Ele descreve assim em detalhes, um sistema politico utépico, cuja
loucura seria a de queré-lo ver realizado. Esse sistema € apresenta-
do com palavras precisas (Mein Kampf desenvolve de maneira ex-
plicita o projeto hitleriano em todas as suas conseqiiéncias) e evo-
cadoras. Q parandico ama as palavras, Ele pensa guc o Verbo cria
Q@ mundo. O discurso de garantia que ele pronuncia suscita no re-
ceptor ainda mais amor por este se encontrar assim seguro pela
violéncia e ardor do fascinador.

b) O conteido do discurso: O parandico apuncia um “grande
projeto” a realizar, no fragor das armas. Nio que ele préprio seja
violento (na verdade, ele nega assim sua prépria violéncia), pelo
contrdrio, ele sé quer, pelo menos é o que diz, a reconciliagio dos
seres, Mas existem pessoas demasiadamente imundas, impuras, que
s6 aspiram ao caos, traidores ou conspiradores em potencial, que
perseguem a pétria-mde e que preparam a invasdo das poténcias
estrangeiras, 0 que o obriga, defendendo-a com seu préprio corpo,
a empunhar o glaivo. O parandico diz s6 desejar um mundo puri-
ficado, honesto, respeitoso dos direitos e rituais associados a lei or-
ganizadora, onde cada um realizard unicamente o que estd prescrito
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por toda a cternidade. Basta ler os discursos de Hitler ou de Kho-
meini para compreender que eles se vivenciam como “perseguidos”
que devem fazer face 2 um mundo hostil que nio quer admitir o
bom fundameato de suas palavras.

Assim, o parandico € o Unico, 0 puro, ele realiza todos os de-
sejos, ¢ 0 mundo do qual ele se pretende parteiro (nmesse sentido
ele € tomado pela fantasia partenogénica ¢ em uma relagdo de cau-
salidade que se pronuncia como: “Eu sou a causa de”) 12 serd per-
feitamente coerente ¢ harmoniocso (uma vez eliminados os “impu-
ros”). E verdade que, ao fazélo, ele deixard os outros ou loucos,
ou mortos, ou sem desejo, ndo importa, pois sé seu desejo e 2 lei
do qual ele & depositirio devem ser levados em consideragdo. Pro-
metendo um mundo reconciliado, onde os discipulos estardo 2 sua
direita ¢ terdo os direitos sobre os “inferiores™, ele podera tornar-
se, para todos aqueles que s3o tocados pela sua mensagem, objeto de
admirag3o, de amor e de veneragido. Ele € o vinculo social encarnado.

3) A psicologia do parandico

hida ¢ o sinal de uma homggmhdadc passwa 0 paranénco é
penelrado (pela palavra ou pelos rajos de Deus). Podemos dizer
que ele estd totalmente entregue ao pai idealizado (é a imagem da
mie arcaica devoradora que se esboga pa retaguarda). Perseguido
por essas figuras terrificas, ele se identifica com elas (“identificagio
com_o_agressor’) o que lhe permite se reestruturar, retomar con-
fianga em si e tramsferir a poténcia que ele lhes atribui para seun
corpo e seu espirito. Ele proprio entregue a seus perseguidores, os
outros devem se entregar a ele de corpo e alma. S6 a relagdo dual
que ndo questione sua identidade pode lhe dar seguranga de seu
poder de fascinio ¢ de penetragdo nos outros. Quando ele declara
estar rodeado de imimigos, é porque ndo pode se desembaracar de
seus préprios inimigos jnterngs Continuamente submetido a agres-
soes internas, ele precisa encontrar agressores imagindrios externos
para ndo cair na loucura declarada. Mal com seu corpo,? cie ndo
poderd aceitar nem o seu préprio (importincia da hipocondria nos
parandicos, sendo o Presidente Wilson um admirével exemplo), nem
o espago do corpo dos outros, que pode sempre ser revestido de
uma atitude de intrus3do,

pode realizar o luto de nephum desejo, € porque estd inteiramente




296 da horda ao Estado

outro, ele estd repleto em demasia, e ndo

1I. Parandia e sistema social

Por que as sociedades (e, em particular, as modernas) aceitam tio
facilmente o discurso ¢ a conduta parandica? Por que sdo elas aptas
a suscitar condutas dessa ordem?

Uma primeira razio € clara: na medida em que vivemos em
sociedades cadticas, continuamente transtornadas pela ciéncia e tec-
pologia, pelas lutas de classe, revolugdes ¢ golpes de Estado, logo,
em sociedades onde cada um € envolvido em um turbilhdo e se
sente vacilar, todas os qun__pmnunggm um discurso do pleno,_da
harmonia. do gonsenso (e da §" ¢ “trai
sdo ouvidos com particular atengdo. B fato que os paranbicos sé
conseguem propor sua resposta louca porque questdes verdadeiras
sdo colocadas, para as guais nenhum sujeito encontra em si mesmo
respostas, Eles conseguem se fazer ouvir cada vez que o social ¢ o
individual sdo ameagados de dissolugdo.

Um parandico s6 tem seu lugar quando a sociedade civil ndo
se ocupa de seus negdcios, por ter o seatimento de repousar sobre
base sélida e valores seguros. Quanda os. valores se desmoronam,

vra vivificante, por um ser encarnado, que sabe o que quer e onde
conduz a si préprio e a seus eleitos.

Deve-se entio esperar que, Qada_mz_qus_hmr_p.erlu&bmﬁes

)cigis importantes nas iedades, haverd : eSCi
discursos paranéicos ¢ uma possivel adesdo a estes, por mais que
parecam irracionais (e, sem divida, pelo préprio fato de sua irracio-
nalidade apresentada e comentada racionalmente).

Uma outra razio existe: a alianga essencial e natural entre o
discurso paranbico e a estrutura social, Pois esse discurso ¢ um
discurso sobre o social, sobre seu funcionamento e fundamento, ¢
ele sé € isto.* A forma sistematica da palavra pronunciada reflete
admiravelmente o sisterna de vida proposto, ¢la o alimenta & man-
tém com ele lagos de homologia. O que nos leva a nos perguntar-
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mos se toda palavra sobre o social, quando apresentada de maneira
sistemdtica, ndo € tingida, originaimente, por iendéncias parandi-
cas, confessadas ou ndo. A partir do momento ém que alguém guer
anunciar ao socius as leis de seu fumcionamento, ndo é ele (quer
queira ou nd@o) tomado pelo fantasma do genitor ¢ do redentor?
Mas, do mesmo modo, toda sociedade temta ter de si mesma uma
visdo clara, precisa, sistemdtica, ela se pretende sem zonas sombrias.
Em outras palavras, toda sociedade, em sua vontade de representa-
¢do unificada, possui também tendéncias parandicas e produz (susci-
ta) discursos desta ordem. Ora, os Estados modernos sdo, mais que
todos os outros, indutores de tais tendéncias. A vontade antecipa-
téria gue os anima, o aparecimento de novas esferas do sagrado,
lhes d4 os instrumentos para se forjarem e se produzirem sozinhos,
para poderem se regenerar constantemente. Ao quererem fazer sua
histéria e construirem seu mundo, eles sdo obrigados a criar grao-
des projetos: dai sua grandilogiiéncia e deméncia a cada vez que
esses projetos pretendem alcangar a criagdo desse império univer-
sal, homogéneo, cuja obsessdo jé estabelecemos. Uma pequena so-
ciedade poderd ter seus profetas, seus messias; esses tentario modi-
ficar a conduta de seu povo. Entretanto, o resto da humanidade per-
manecerd sem mudangas. Enquanto os Estados modernos (pelo me-
pos os mais poderoses) tém, sendo pela primeira vez,!s pelo menos
na vez em que essa ocorréncia pode ndo ser um simples fantasma,

a possibilidade, no concreto, de _cnar (c g_;s:io_jmndg)_m;_l

_Q:._gmpga. As orga.mzaqoes mdustnms ou admm:stratwas devem
se tornar as melhores, as mais competitivas, $6 pode ser aceito em
seu seio o discurso da certeza ¢ do bom fundamento de sua agdo.
Elas se apresentam como detentoras da verdade ¢ como o bom
objeto, os outros cristalizando, ao contrério, o “negativo”, percebi-
dos como 0 mau objeto. Também todos os que, no interior, correm
o risco de se comportarem de maneira desviante ou de aparecerem
como conspiradores devem ser ¢liminados num momento ou noutro,
pois, através de suas condutas, trariam a “imundicie” e a impureza.
Basta pensar nas greves atribuidas & agio de cabegas irresponséveis,

ann-ma.ls para pcrceber claramcnte 0 mmamsmn_pﬂn_quaLA_m

;am_ana._cxusma. Tudo seré fe:to para detec!m: antes mesmo
que eles possam agir, esscs maus elementos: desde testes de recru-
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tamento ao cunprego, conselheiros psicolégicos, até indicadores, es-
pides ou vigias armados, o arranjo de instrumentos € vasto. Se as
organizagdes tém segredos industriais a serem protegidos, se sdo
frigeis e se os atos de sabotagem podem levar a riscos irrepardveis
(as centrais nucleares entram nesta categoria de organizagdes “de
alto risco™), elas deverdo ser particularmente protegidas por um
arsenal de medidas e um sistema policial a toda prova. Ora, todas
as organizagGes se aproximam progressivamente desse esquema: elas
36 podem subsistir e se desenvolver se adquirirem uma tecnologia
avangada, se s30 experfs na arte de manter o mistério sobre seus
produtos, se pedem elaborar planos de comquista do mercado que
ndo sejam copiados imediatamente pela concorréncia. As organiza-
¢Bes cientificas puras, os institutos de pesquisa ¢ mesmo as univer-
sidades participam, em maior ou menor grau, ¢ cada vez mais, desse
esquema, cada pesquisador teme ser ultrapassado por um de seus
colegas que trabalhe na mesma 4rea. A suspeita se instala. O tempo
da comunidade feliz dos cientistas passou, se € que um dia existiu.

Toda estrutura é perturbada, num momento ou moutro, por um
desejo de tipo parandico. Quanto pmais rigida for a_estrutura (e
complexo o sistema), mais espontaneamente ela produzird discur-
sos_mwmww

serd, entéo, cnadora de expressao paranéica ¢ estard, em parte, na
origem de construgio de personalidade paranbica. Se, além disso,
em certos instantes de vacilagdo ou de incertezas dos sistemas so-
ciais e dos grupos, um verdadeiro parandico se declara, ele ird pre-
encher os desejos de morte ¢ o narcisismo de todos aqueies aos quais
se dirige. PgranGia ¢ sistema social sdo ¢ tanci te liga-
dos. Prometendo a mudanga do mundo ¢ um futuro melhor, a re-
den¢do para todos, a negagdo da morte e a instalagdo no imagina-
rio (ao proclamar que tudo é possivel), a guerra geral e o apoca-
lipse para os impuros, o paranéico se mostra como o nico a poder,
pela sua forga e a referéncia a uma lei mais elevada (mesmo que
seja a loucura) transportar o sonho para a realidade. Como resistir
a um programa como este, que dé tudo e de maneira constante?

_objetos sociais existem para testemunharem a ogpipoténcia do
mestre, discurso do amor ¢ da pulsdo de vida que € na realidade,
o discurso da violéncia nua e da destruicdo, incapacidade de dis-
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cernir entre lei simbélica e lei encarnada, insistincia sobre a pater-
nidade e filiagdo, possessio de um saber absoluto,.. Na mesma
medida em que ele visa o governo mundial, ¢ em que impde sua
vontade a um mundo habitado por seres uniformes (semelbantes a
ele), ou de escravos, ele precisa poder contar, concretamente, os
lotes de terra e as cabegas. A guerra que ele iniciard serd uma
guerra de conquista, de anexagles, ¢ ndo uma guerra cujos resulta-
dos previstos poderiam ser contabilizados abstratamente (economi-
camente). Q parandico vive da massa e pela isard
sempre de novas massas para aclami-lo, levé-lo mais além
Propondo uma ordem, uma lei inatingivel que tem resposta para
tudo, um grande empreendimento, o saber paranbico produz siste-
mas sociais ¢ é produzido por eles. Todo sistema social, em parti-

cular moderno, nio precisa de um objetivo, de uma crenga, de re-

- gras de funcionamento? 0 saber mmézm_qs_fnmms_dum_au

p a_seguranca mn o-

mum_c_a_snmia_ds_qnalmr_mﬁmmio_dunlpa.

B. O MODELO PERVERSO
I. A posi¢cdo perversa

1) O perverso e sua relagdo com a lei

Q perverso ndo conhece outra lei gque nfo seja a lei_do sew
desejo. Nido pode reconhecer menhuma outra, pois seria obrigado a
admitir aquilo contra o que cle se insurge, a “castragio da mie” e
o desejo que cla expressou por um outro ¢ nio por ele. Freud
mostrou como a estrutura perversa se instaura sobre a negagdo da
realidade ¢ a clivagem do ego. Negacdo que permite ao perverso
ndo “reconhecer que o objeto do desejo material estd em outro
lugar e ndo em seu préprio ser”,'® e gyitar assim a lei da filiacdo e
o reconhecimento do Nome do pai (dai a impossibilidade de aceitar
a castragdo simbélica e a visio do pai como agente de uma “cas-
tragdo real”). Clivagem do ego que instaura, ao mesmo tempo que
a negaciio da realidade, uma aceitagdo certa da realidade da qual
0 perverso tira as conseqiiéncias corretas (como diz Freud: ‘‘essas
duas atitudes persistem lado a lado, sem se influenciarem mutua-.
mente”).
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A negagdo sozinha faria o ser humano cair na psicose (pela
foraclusio do Nome do pai e pela percep¢do de uma mie todo-pode-
rosa), ou entdo na impossibilidade de qualquer gozo. “O compro-
misso perverso (compromisso entre a negagdo ¢ a clivagem) con-
segue conciliar uma certa relagio com a lei e alguma abertura ao
gazo” 17 Esse compromisso assim se epuncia: a (nica lei possivel é
@ lei do gozo. Através desse enunciado, 0 perverso se sente capaz
de gozar e simultaneamente (pela negagio) ndo se sente sujeito 2
lei de um outro ¢ sim iinico produtor da lei. Por isso sua negacdo
vai_ter forca de lei tanto para ele como para outrem.

Mas situar-se assim é situar-se acima de fodas as leis humanas,
que sabemos serem a origem do vinculo social (a proibigdo do in-
cesto, a aceitagdio da filiagio paterma), € se colocar ac mesmo nivei
de Dcns Porém, para ser Deus, ﬁmqmmmﬂﬁn

- g inyua esafid-las e transgredi-las, Tal € o
comportamento dos personagcns de Sadc, que sonham ¢ cometem
crimes, violagGes, incestos, torturas, mas também o do “pequenc-
perverso” que se contenta com o fetichismo, o voyeurismo, o exi-
bicionismo e com o manejo do chicote.

2) O discurso perverso

a) Caracteristicas formais: o discurso &, antes de tudo, rigo-
roso e tdo preciso como a ata de um processo legal. Na verdade,
que volipia se poderia sentir, pensa o perverso, ao fazer qualquer
coisa, de qualquer jeito, em qualquer lugar, com qualquer um? Ne-
nhuma, Tudo se misturaria. Mas, quando se classifica, define, cata-
loga, entdo torna-se possivel conhecer, nomear ¢ coatrolar aquilo
que s¢ estd realizando, acompanhar todas as consequiéncias e se
acalentar assim a ilusio de ser sephor do sentido. Que gozo supre-
mo o da alianga eatre a pulsdo e a razdo, entre o evento e a estru-
tura, entre o transbordamento e a civilidade!

Sade foi o primeiro a compreender que a verdadeira volipia
dos individuos poderosos ndo reside na possibilidade de satisfazer
seus caprichos, mas na edificagio de uma organiza¢io. E um dis-
curso da razdo, do contrato & do cerimonial. Discurso da razdo, ja
que o perverso ¢ mestre na arte da demonstracio, pois lhe é neces-
sario convencer o outro a se dobrar frente d swa lei, ndo porgue
BiWnMMe a razio
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atuando no mundo, Seu discurso ¢ tdo racional quanto o do para-
nbico € inspirado. Pois o perverso cré no determinismo absoluto,
como assinalou M. Enriquez. Para ele, tudo se explica (ele reflete
e se conduz sob a €gide do “¢ por cawsa de”) e ele deve tudo expli-
car para mascarar a arbitrariedade do seu desejo. Discurso do con-
trato, Pois O perverso ndo existe sem parceiro. No “casal perverso” 18
se estabelece a regra do jogo, o circulo dos sofrimentos, s3o espe-
cificados os acessérios Gteis para alcangar o gozo, que se enuncia
como um dever de gozo, ao qual nenhum dos dois protagonistas
pode escapar.}¥ Pouco importa que seja o parceiro masoquista ou o
parceiro sadico quem dita o contrato. O essencial é que a realidade
seja conforme as estipulagdes sobre as quas os dois parceiros se
colocaram de acordo. Paradoxo prodigioso: a lei do desejo culmina
com a expulsio do desejo em seu aspecto essencial #e impulso e de
vida,

Discurso do cerimonial que faz a voldpia. O perverso precisa
de um espago teatral, de trajes precisos e idénticos; para ele s6 a
repeti¢io da cena, dos gestos ¢ do aparato dé existéncia 4 sua vo-
lipia. Sem essa “cerimfnia secreta”, sem os rituais que a acompa-
nham, sem a criagdo de um mundo préprio do qual ele € o tnico
mestre e o lnico “diretor”, ele seria remetido & dramaticidade ha-
bitual dos outros seres humanos, ele cairia de sua categoria de deus.

b) O conteido do discurso — Falando a linguagem da razio,
cle s6 exprime a verdade pois sabe melthor que 0s outros sobre seu
préprio gozo ¢ o gozo do outro, Seu discurso &, entdo, um discurso
do saber e o perverso € um transmissor de saber. O saber enunciado
possui propriedades especificas: ndo apénas € um saber organiza-
cional e regulamentar, mas sobretudo um saber consabilizdvel, O
perverso s se interessa pelos planos, pelas cifras, pelo namero de
pessoas destruidas ou seduzidas. Sob tais condigOes, os seres hu-
manos sdo imercambidveis, sdo apenas instrumentos, ou devem vir
a sé-1o.® O saber que ele proclama j& descreve o modelo da reali-
dade. A realidade deve se adequar ao modelo construido. Se ela
difere, o modelo serd conservado, 0 perverso fard tudo para reio-

somcdadc quc ele encora;n é uma somedade onde as Unicas rela-
¢Oes “humanas”™ serdo as relagdes “‘econdmicas” (numerdveis), onde
cada um serd restrito A taxa de gozo que pode produzir e ao nimero
de suas contribuigdes A descarga libertina,
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3) A psicologia do perverso

Acima das leis, é um “enganador-da-morte” 2 Ele tenta abolic
0_3caso, ter em mios seu destino e os dos outros. Ele se situa no
plano do controle total e também € criador de leis, Para ele, o cri-
me & feito para crigr leis® pois sem novas leis, nio existiia nem
organizag#o, nem gozo, B normalmente um homem frio, sem senti-
mentos (os outros sdo nameros), amadurecido na preocupagdo de
eficiéncia ¢ repetitividade, B também um funciondrio consciencioso,
extremamente minucioso, pronto a executar as diretrizes (Eichmann
foi um bom exemplo). Nenhum amor verdadeiro o agima. Pelo
contrario, ¢le é o representante privilegiado da morte, enquanto in-

teressado pelas estatisticas ¢ por um saber imével. Ele deseja uma
sociedade limpa, onde cada um faria exatamente o que, por contra-
to, concordou em fazer, onde tudo sera regulado como um relégio,
ande a *banalidade do mal” (como diz H. Arendt) seria o alfa e o
Omega da estrutura, Nenhum grande projeto a- propor, o “trabalho”

conchauo é toda sua amblt;io Iny;m_m_nmnﬁm_elg_munn

d i itar: a0, dcsco-
brir no outro um objeto de emor, admitir que a histéria (procriar
¢ entrar na histéria), com suas perturbagdes, possa néo ser confor-
me ao esquema estabelecido.

II. Perversdo e sistema social

Se o parandico tem como alvo, diretamente, o social, este ndo é.
em primeira andlise, o caso do perverso, que ndo parece se preo-
cupar com outra coisa que ndo seja o sexual e o gozo. No entanto,
se olharmos um pouco mais de perto, somos obrigados a admitir
que g perversdo é o sexual colocado_a servigo do poder e da morte.

Coma ndo_reconhecer o perverso sob a méscara cotidiana do
burocrata (em parte) e, de modo privilegiado, do fecnocrata? B
certo que eles ndo parecem particularmente interessados na “coisa”
sexual (alids, o verdadeiro perverso também ndo), mas eles sdo,
como o perverso, pelo perfeito arranjo das coisas.

Também podemos afirmar que a criagio das grandes organi-
zagbes (que precisam de uma divisio de trabalho impulsionada e
uma coordenacgio exata do tempo), que a generalizacdo das ciéncias
e das técnicas (dando a sensagio de que é possivel se chegar a ver-
dades cientificas, se conhecerem as leis causais e se dominar o mun-
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do), que a transformagdo progressiv n i a-
gGes sociais em relagSes de dinheiro ¢ mercadorias, foram criadoras
de individuos que se situam numa posicdo perversa, ou permitiram
a lais sujeitos emcontrar pa estrutura socizl contetido com o qual
satisfazer suas pulsdes.

Esse “povo mundo” € um mundo que nega a castragdo (pois
cada individuo pode, se o desejar, se for competitivo e brilhante,
tudo obter),® que mantém uma clivagem estrita entre a esfera do
privado (onde o sentimento moderado e mesmo a paixdo sdo per-
mitidos) ¢ a esfera do piblico (que s6 pode ser fundado na razio) #
e que a instala no mais profundo dos individuos® Esse mundo que
pretende auntecipar o futuro, submeté-lo i razio conquistadora e
aos modelos exphcauvos elaborados pelos especialistas da matema-
tizacdo do real, é incapaz, quando a realidade desmente seus pro-

gramas, de substitui-los por outros; ¢ um mundo que quer instalar
seu controle nos comportamentos dos individuos, utilizando as mais

variadas técnicas. Mundo da razdo. é também o do(contrato Se os
parandicos inventam instituicoes, o8 perversos $30 of mestres do

confrato. Ora, 0 que vemos nés nas sociedades liberais, senio a pre-
eminéncia da nogdo de contrato em todas as atividades sociais?
Cada pessoa, empregadores ¢ empregados, examinard os termos do
contrato, desejard que ele seja aplicado com todo rigor, fard respei-
tar todas as cldusulas, fard dele um instrumento de protegdo. Livre
quando quiser para denunciar o contrato e agir de tal forma que
uma nova convengdo seja assinada. Ora, o que diz substancialmente
todo contrato de trabalho, sendo a retribuigdo que toca A contribui-
¢do e, mais realmente, a taxg de exploracdo aceitivel numa dada
época histérica, a aceagdo de que as relagdes humanas tenham se
transformado, fundamentalmente, em relagdes juridicas e monetdrias?

A sociedade tecnoburocrata instaura, através da razdo e do con-
trato, um sistema fundado nas trocas econdmicas. “O mundo que o
perverso tende a criar € o da vida cotidiana, da calma, da tranqiii-
lidade, da repeti¢do, da igualdade de todos frente ao seu proprio
desejo. Ele é estranho ao mundo da guerra e s6 a utiliza quando,
por seus célculos, ela & imevitdvel... Mas o que lhe interessa é o
que pode ser inscrito sob forma quantd:cﬁvel contabilizdvel, abs-

trata, é a balanca de créditos ¢ dividas, o que pode assumir a forma

de capitalizagdo social, é a estratégia econdmica (quc_rea.lua a es-
tratégia do desejo). Ndo hd mais necessidade de territorio, é pela

troca que se cria o império universal... Q_poder perverse £, entdo,
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o da economia como_finica realidade vital, da reificagdo das rela-
¢bes humanas, da transformagdo da cena da histéria, onde os sujei-
tos pensam e agem, em cena do triunfo eterno dos instrumentos de
controle da natureza e dos homens”.® .

Mas, ao colocar o econémico ¢ a instrumentalizagdo no lugar
do sagrado, a sociedade tecnoburocrética ndo cria (e ndo é criada
pot) apenas grandes perversos, que langam os fundamentos de uma
sociedade futura, mas uma série de pequenos perversos, pretenden-
do ndo ter filiagdo, negando a castracdo, desafiando as leis estabe-
lecidas e construiddo outras para si, desejosos, eles também, de
destruir o mundo e de construido A sua imagem2’ Os pequenos per-
versos realizam de maneira suja 0 que os grandes perversos fanta-
siam ou realizam de maneira limpa. Eles massacram e roubam os
velhos, multiplicam os grandes e pequenos roubos, os pequenos as-
saltos, as brigas violentas e sangrentas, enquanto os dirigentes jo-
gam na bolsa de valores, praticam a especulagdo imobilidria, tém
em mdos a opinido das populagdes pelo controle dos jornais ¢ ou-
tras midias, e reduzem, por sua politica, milhdes de seres a condi-
gdo de “excluidos”.

Assim, os “grandes perversos” ndo apenas favorecem a eclo-
sdo dos pequenos, como fazem realizar parte de seu préprio traba-
lho (e obrigam & encenar uma parte de seus desejos), estes mesmos
seres que eles denunciam ¢ perseguem. Uma relagio de reversibili-
dade pode ser localizada entre os grandes e os pequenos. Marx ji
o havia percebido, invertendo os termos da relagdo, quando ele re-
preendia a aristocracia financeira e o lumpenproletariat: “A aris-
tocracia financeira, em sen modo de ganho, como em seus prazeres,
nada € sendo a ressurreigio do lumpenproletariat no cume da so-
ciedade burguesa... E notadamente nos cumes da sociedade bur-
" guesa que a satisfagdo dos desejos mais doentios e desregrados se
desencadeava e entrava a cada instante em conflito com as préprias
leis burguesas, pois é ali que o gozo torna-se devasso, ali onde o
ourc a lama e o sangue se misturam, que muito naturalmente a
riqueza proveniente do jogo busca sua. satisfagio”2 Cada um de-
sempenha seu papel, nas duas extremidades da escala; se & preciso
que haja sempre um bobo para o rei, o drogado é necessério ao
jovem executivo dindmico, embebido de racionalidade ¢ mestre de
sua técnica,

O primado de um mundo onde cada um tende a se tornar um
objeto_para o outro esti também na origem do terrorismo. Nido
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consideramos aqui como terrorismo as agfes que executam, a justo
titulo ou ndo, as minorias culturais ou politicas na busca do reco-
nhecimento de suas identidades (irlandeses, bretdes, corsos ou pa-
lestinos), mas sim o movimento de desordem que tem como objeti-
vo, em parte, tomar a sociedade tal como ela & ao pé da letra,
¢, em parte, reintroduzir o profetismo ¢ um “grande projeto”. To-
mar a sociedade ao pé da letra, negando a castragdo, desafiando as
leis, prolongando até a caricatura os elementos especificos da socie-
dade (o tribunal revoluciondrio que condenou Aldo Moro A morte,
tentou funcionar, ao que parece, sob o modelo dos tribunais le-
gais),® utilizando os reféns ou fazendo desaparecer vidas humanas
consideradas como objetos manipuldveis para servic de exemplo. De-
corre dai a colocagdo em pratica de modos de controle dos tipos
dissuasdo ou saturagdo, como 0s préprios Estados sdo levados a
fazé-lo, & agdes que adotam o estilo de dramatizagdo, habitualmente
prépria ao Estado, tudo isso encoberto de aplicagdes sistemdticas de
teorias sobre a ordem e a revolugdo, revestidas dos falsos brilhan-
tes. da ciéncia. Reinfroduzir o profetismo, pondo em agdo a von-
tade salvadora de militantes aptos a se oferecerem em sacrificio,
se necessario (e a sacrificar os impuros para comegar o trabalho
de renovagdo), proclamando, contra todo exame licido da reali-
dade, a queda préxima da antiga sociedade ¢ a iminéncia do surgi-
mento da nova, se isolando em seitas fechadas, sem contato com
as aspiragdes cotidianas da populagio. A um mundo percebido por
eles unicamente como fechado e cheio de pesadelos, os grupos ter-
roristas opdem uma outra sociedade também fechada e também
cheia de pesadelos. Nisso eles sdo os filhos da tecnocracia, mesmo
s¢ esta é incapaz de reconhecd-los como tal

Assim, lagos extremamente poderosos se teceram, e se tecem
diariamente, entre perversdio e sistema social. A perversio se revela
como sendo, ao lado da parandia, uma das formas principais de que
se reveste o poder para adquirir sua poténcia mortifera ¢ produtora
de leis.

Se a perversio € mais freqliente nas sociedades do tipo capua-
lista e a paranéia nas do tipo do “socialismo real”, seria errado,
no entanto, pensar que um emblema social possa ser caracterizado
totalmente por uma modalidade de conduta individual e coletiva.
Isso sé6 poderia ser verdadeiro (¢ ainda assim! as sociedades primi-
tivas nos oferecem numerosos exemplos de desvios) nos sistemas
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totalmente fechados que nio admitem nenhuma variedade em seu
seio, De fato, perversdo e paranéia podem se suceder ou se com-
pletar numa mesma estrutura social, Elas perseguem de toda ma-
neira 0 mesmo objetivo: permitir a Tanatos reimar soberano.

2. PODER E AMOR

O estudo das obras de Freud nos permitiu evidenciar a natureza
libidipal dos vinculos que unem o chefe e o grupo, bem como os
membros do grupo entre si, a poténcia de Eros na constituicdo
“de unidades cada vez maiores” através de sua transformagdo em
ternura, solidariedade e amizade, 0 nascimento do amor ¢ da vene-
ragdo dos homens pelo pai divinizado apds seu assassinato e o pa-
pel fundamental da constitvigio de uma esfera do sagrado na ins-
tituigdo do vinculo social.

Tivemos ainda a ocasido, a0 evocar os dois aspectos do con-
trole do amor, fascinador e sedutor, de sublinhar a importdncia des-
sas relagdes amorosas assimétricas na construgdo de certas formas
de poder, Enfim, a andlise da parandia ¢ da perversdo nos permi-
tiu estabelecer que, quaisquer que sejam as propriedades mortiferas
dessas condutas, elas ndo poderiam comportar os efeitos desejados
se ndo fossem, ao mesmo tempo, fortemente investidas libidinal-
mente pelos grupos sociais: todo perseguidor busca a presenga de
um perseguido que aprecie a perseguicio e que reconhega, na pes-
soa do perseguidor, o fascinador, o chefe, o pai do qual ele con-
serva a saudade. Quanto 2 perversdo, ela ¢ o protétipo d¢ um “po-
der sexual”,® aproveitdvel pelos dois partidos, que encontram na
reahzaqio do contrato o prémo do prazer e o gozo que solicitam.

. e : 11 os, Freud o

icos o
na_melancolia, qualificada por ele de “cultura pura da_pulsdo de

Considerando entdo as aquisigdes anteriores, nos dedicaremos
apenas 2 exploragiio de certos aspectos insuficientemente elabora-
dos, a fim de propor uma visio de conjunto sobre a questio.
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A. AMOR E PESSOA CENTRAL

I. Rela¢do amorosa e assimetria

A relagdo amorosa permitida no campo social s6 pode ser assimé-
trica3t A relagdo amorosa, em si mesma, raramente tem aparéncia
simétrica. O jogo da paixdo, onde cada um pode colocar o outro
a sua mercé, o jogo da perversdo, que se enuncia diretamente como
poder, o da ilusdio, que atribui ao ser amado as qualidades que
gostariamos que cle possuisse, estdo constantemente presentes na
relagdo amorosa, e lhe d3o o brilho que uma reciprocidade perferta
demais indubitavelmente embagaria. No campo social, o amor sen-
tido nio serd reconhecido a ndo ser como objeto venerdvel por de-
finigdo, isto é, oferecendo caracteristica fora do comum (tal um
chefe carismitico), ou como uma causa. Esse fendmeno acontece
porque nossa cducaqio nos habituou 2 submxssio Néo nos esquega-

II. O objeto do amor

Estando o objeto preéso a um processo de idealizagio ¢ de sacra-
mento, todo homem tem obrigagdo moral de se tornar digno dele
e de fazer o melhor para lhe dar satisfagio. O que estd em jogo,
nessa circunstincia, ndo € apenas o hdbito 3 submissdo; entra em
jogo, igualmente, 0 narcisismo.

Com efeito, quando os porta-vozes das instituigdes e das orga-
nizages tentam fazer crer que o objeto apresentado € um objeto
maravilhoso que reclama amor e atengdio, eles tocam diretamente
na mola-mestra do ser: a saber, sen narcisismo, que lhe permite
ter projetos, se forjar uma identidade, se construir enquanto ser di-

ferencado. WWMJWI

sua falta, impec
tasias. Ao apresentar um oblcto como obleto 1dcnl. 08 porta

sabem o que fazem: pois o qQue cada um ama nesse objeto ideal €
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g si_mesmo, sg_mu_pﬂismn_damw__cm_
perfeicdo lhe remete A sua prépria, suposta e desejad:

¢jada.

Se o objeto, ao invés de se propor simplesmente como mara-
vilhoso, pronuncia, além disso, as palavras de amor (esperadas e
desejadas), entdo a relagdo dual de tipo hipnético (fascinadora)
ou sedutora, se instala definitivamente, O controle do amor requer
sempre o discurso do amor.3® Os velhos chefes de empresa caris-
mdticos conheciam bem o coragio humano, quando sabiam que,
designando alguém como um bom operdrio cheio de futuro, eles
garantiam a submissao, a admiragdo, o reconhecimento € o amor,
As organizagdes que favorecem uma forte integragdo sdo aquelas
que sabem brilhar, sio encarnadas por individuos de forte aura e
que sabem alternar, com arte, recompensas e punicGes. Essas orga-
nizagdes devem, entdo, ser vividas sob uma dupla imagem: a da
mie que alimenta e do pai protetor (mesmo que castrador), Essa
imagem familiar favorece, nos membros do grupo, a emergéncia do
gue assume a aparéncia de uma “identidade edipiana”, de desejo de
rivalidade ¢ de aceitagdo de castragdo, fendOmenos que se traduzem
em comportamentos de competigdo entre pares, cuja saida € a ocupa-
¢30 do lugar do melhor fitlho (o temor do abandono e a anafstia
de ndo ser amado tem também poderoso papel no desenvolvimento
de tais comportamentos).

Quanto mais forte for 0 amor vindo do objeto, mais ele serd
despético mas, ac mesmo tempo, mais ele provocard entusiasmo.
Pois o objeto maravilhoso delega. realmente, parte de seu poder
aquelc que cle ama ¢ que o ama. Esse Gltimo torna-se, entdo, um
“pequeno déspota” que idealizari e sacramentard, ainda mais que
antes. se isso for possivel, aquele que lhe permitin alcangar esse
nivel. Assistir-se-4 a uma transferéncia macica de sentimentos po-
sitivos para esse objeto, que tomard a forma de uma devogdo total.
A submissdo espontinea nao tem mais limites, pois funciona sob o
engodo do amor reciproco. A necessidade de reciprocidade engen-
dra_a possibilidade de relaces totalmente assimétricas,

— Quanto mais o objeto estd distante ¢ se apresenta como porta-
dor de virtudes inacessiveis, de qualidades imensurdveis, mais o que
ele diz € levado em consideragdo. Quanto mais os dirigentes estdo
distantes, mais eles se exprimem de maneira sibilina — mais o grupo
¢ vivenciado como um ser transcendente e como juiz soberano —
mais a organizagdo ¢ imensa, multiforme e incompreensivel, ¢ mais
cada membro se seate profundamente ligado a esse objeto e a seus
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porta-vozes. A distdncia provoca elevagdo; o invisivel atrai o olhar
¢ vela-lhe a decifragdo. O longinquo nos aspira, nos convida aos
cumes mais elevados,

— O objeto em sua generosidade acrescenta um presente real ao
primeiro dom da potéacia: a felicidade. Felicidade da ¢riagdo e feli-
cidade da destruigdo. Felicidade da criagdo: o discipulo é aquele
que terd o direito de criar o real a partir do imagindrio comum e de
seu préprio imagindrio. Quer se¢ja o caso de se inventar um novo
produto, encontrar novos mercados, construir uma obra de arte ou
de formar jovens, o que estd em jogo é o direito conquistado de
presidic o nascimento do que ainda pdo €, de facilitar o desenvol-
wmento do que amda esté em germe, de reestruturar o mundo Feli-

Wﬂmﬁ&mnio_dmhﬁw C.Qns_mr e dﬁ—
truir sdo as duas faces de uma mesma atividade: dar forma ao
mundo segundo outros esquemas imagindrios. Os grandes capitalis-
tas do século passado construiram a sociedade industrial em cima
da negac3o dos valores afetivos, os tecnocratas atuais edificam sua
sociedade tecnocrética,3* fazendo desaparecer o meio natural. Se, en-
td0, uma instituicdo ou orgamizagdo pode fazer crer que ¢la € capaz
de dar satisfagdo simultancamente as pulsdes de vida e de morte,
como poderiam seus membros ndo aceitar e ndo amar aquilo que
lhes propicia mais do que eles sequer poderiam ousar sonhar?

III. Os homens e seu senhor

Quanto aqueles que ndo participam nem de perto nem de longe do
sistema de poder, deve-se peunsar que ecles permanecem numa atitude
submissa por causa da opressdo exercida sobre eles? Eles seriam
entdo, tal como os jovens da horda primitiva, os rejeitados
do amor.

Pelo contrdrio, € indispensdvel afirmar como, A. Zinoviev, que
as vitimas sdo, 20 mesmo tempo, cumplices de sews carrascos. Nao
no sentido do que elas gozariam de sua servidio3® (como dizia
Lyotard), mas simplesmente porque elas tém (pelo fato de se en-
comrarem em posigio de depend@ncia total) mais necessidade que
outras de serem ‘“consoladas”, “protegidas” por uma autoridade tu-
telar ¢ podem entic ser mais facilmente manipuladas e alienadas.
Da mesma forma, todo simbolo de autoridade, ou mesmo todo ti-
rano, na meédida em que encarna a lei do pai, serd aceito como
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bom objeto ¢ todos os policiais corruptos rejeitados e odiados como
maus objetos. Isso, por uma dupla razdo: ou o tirano é considera-
do como ignorante em relagdo ao que fazem os segundos (ex.: quan-
tos russos, no momento do pior terror pensaram: “Se Stalin esti-
vesse a par!”) e nesse caso ele continua idealizado, e¢le ganha ain-
da mais em esplendor, tendo se tormado o Gmico recurso; ou ele &
considerado como conhecedor, como manipulador do terror con-
forme a necessidade, mas ao fazé-lo ele se coloca como efetivamen-
te onipotente e onisciente, Ele desenvolve um terror sagrado, ¢ por
isso uma admiragdo, uma devogdo sem limites, pois ele representa
aquele que ousa realizar 0 que ninguém ousaria mMESmMO pensar: se¢
situar no excesso, na soberania. Assim, ele deixa o reino dos mor-
tais e se iguala a Deus. Ora, o que ¢ propric dos deuses vingadores
¢ suscitar adoradores.

De todo mundo, para todos os humanos, o sonho, a utopia,
sdo alimentos essenciais para suas vidas. Q chefe ou os senhores
sdo aqueles que tém a possibilidade de sonhar e de inscrever seus
sonhos, até os mais grandiosos ou mais loucos, na realidade. Para
o comum dos mortais, que s6 tem sonhos acanhados (préximos da
vida cotidiana), um nivel de aspiragdo relativamente baixo e pos-
sibilidade de agdo limitada,® que alegria é viver por procuragido
os sonhos grandiosos e aderir pela necessidade a esses sonhos que
os elevam aos cumes! 37

Os individuos vdo, entdo, se encontrar em estado de alienagio
frente a esse objeto, constantemente reformado pelo desejo de auto-
alienagdo.® Eles entraram na fantasia comum que lhes € proposta
e que lhes garante um estado ndo conflitual do psiquismo, uma coe-
réncia entre 0 que pensam e realizam e as exigéncias do mundo ex-
terior. Eles manterio o objeto idealizado, pronto a “desidealizar™
o que eles sio (quando estd presente um desejo de auto-aliena¢do).

Essa situagdo, contudo, ndo comporta apenas clementos negati-
vos. A _fantasia comum € indispensével A constituicdo do social como
upidade. Se toda sociedade funciona sobre um fundo de guerra ci-
vil, ndo impede que toda vida em comum signifique a escolha que
os homens fizeram do debate, preferindo-o0 ao combate, da regra
(mesmo injusta) ac invés da desordem. Toda sociedade &, em
esséncia, obcecada pelo projeto de harmonia, consenso ou, no mi-
nimo, de regulagdio ou de injustica previsivel e, logo, aceitivel.
A alienagdo é constitutiva da ser humano vivendo em sociedade.
[&vi-Strauss o havia assinalado: “Pois, na verdade, & aquele que
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chamamos ‘s@o de espirito’ que se aliena, j4 que ele consente em
existir num mundo definivel pela relagdo do eu e do outro”® A alie-
pacdo significa também reconhecimento (mesmo deformado) dos
Qutros, existéncia de identificacGes, impossibilidade de falar sozi-
nho, de ser sua propria voz (mesmo se cada um tenta prender os
outros na teia de seu préprio discurso), aceitagdo de ser falado
pelos outros (mesmo se tentamos fazé-los calarse) e de n¥o cair
na promessa louca da onipoténcia. A recusa da alienagdio social
¢ o aparecimento da agliengcdo patoldgica. Naturalmente, se a Tan-
tasmdtica proposta é “de granito”, intocdvel e inquebrdvel, se ela
nido comporta possibilidade de jogo, se ela € totalmente saturante,
entdo a alienagdo se designard como o mecanismo de coalescéncia
dos individuos no corpo social unificado. No entanto, devemos sa-
lientar que tal situagdo ndo é durdvel (o nazismo desabou apés
doze anos), ou entdo deixa visivel suas falhas (exemplos: as lutas
operdrias nos pafses do Leste, de Berlim Oriental, em 1953, aos
acontecimentos recentes da Poldnia), ainda aparece sob suz apa-
réncia de controle sbcio-politico e ndo € mais investido amorosa-
mente por ninguém, nem pelos submissos, nem pelos dirigentes.

deram ou ndo quiseram realizar por si-mesmos e sdo, por este fato
(e qualquer que seja o absurdo ou a crueza de seus atos), dignos
de amor. Quanto ao desejo de auto-alienagio, ele € apenas o inverso
do desejo de vir a ser um “pequeno déspota”. Na primeira circuns-
tdncia a pessoa se humitha, na segunda ela se eleva. Mas os san-
tos e/os penitentes nos ensinaram, h4 muito tempo, que a humilha-
¢do, a reniincia, a confisséo dos pecados eram a via mais justa para
alcangar o despojamento e a grandeza. Existem muitas vias para se
tomar a si préprio como objeto jdealizado. B incontestdvel que de-
clarar sza culpa e se cobrir de imundicies é, exteriormente, menos
agradivel que se admirar e ser um objeto de admiragdo. Isso ndo
impede que toda auto-alienagdo, todo masoquismo seia sempre acom-
panhado por um prémio de prazer. Da mesma forma, quando o po-
der tentar construir uma fantasia comum, estari seguro que a pul-
sdo de vida continua sempre presente. No gaso contrdrio (como no
regime nazista em seus dltimos momentos), ele préprio assinaré seu
decreto de morte,
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B. AMOR MUTUO E GRUPO

Enfocamos, até o presente momento, as caracteristicas assimétricas
do amor, No entanto, todos os partidarios das estruturas coopera-
tivas ou autogerenciadas insistem no amor muituo (na fraternidade)
com vistas 3 realiza¢do de um grande projeto decidido em comum.
O que estaria em obra seria uma forma de poder partilhado pela
adesdo aos objetivos tragados, um poder, fungdo imperativa para
garantir um grupo e a nio-manifestagdo de poténcia de um indivi-
duo (ou de um subgrupo) sobre outros.

Um poder desse tipo, que encontra em Eros seu fundamento
(se exprimindo por intermédio da solidariedade e da fraternidade)
¢ imaginavel e possivel?

Colocaremos de inicio uma afirmagdo que, em seguida, dife-
renciaremos € argumentaremos: um tal tipo de poder fraternal ¢ ilu-
sorio, marcado pelo selo do impossivel (se nos referirmos a uma
problemética freudiana) ou incapaz de se manter, se conseguiu fa-
zer existirem realizagOes organizacionais.

Nio tentamos aqui negar as numerosas tentativas que batizaram
a histéria de empreendimentos como a histéria dos povos, gover-
nados pelos préprios interessados, decidindo as orientagdes, toman-
do as decisdes coletivamente, aptos a suscitar o entusiasmo, capazes
de aceitar ou mesmo desejar um mundo de remuneragdo igualitdria
de proceder a2 uma rotatividade de fungdes ou de mandatos exe-
cutivos. Essas tentativas aconteceram e, por Seus sucessos tempo-
rérios, alimentaram a esperanga em uma sociedade que se concep-
tualizaria como fraternal e que conseguiria sé&-lo.

No entanto, mantemos nossa afirmagdo, pelas seguintes razdes:
I. Se é verdade que ¢ vinculo social é um vinculo trigico (mesmo
se a libido nele encontra lugar) a questdo que se coloca é: o que
fazer com a yioléncia interna do grupo? Enquanto um grupo % tiver
inimiges a combater, ele poderd reforgar sua coesdo (gracas 2 iden-
tificacio mitua de seus membros) e exterioxizar suas pulsSes agres-
sivas (sobre a mnatureza ou outros grupos). Se acontecesse de um

dia seus adversirios desaparecerem, se a humanidade pudesse en-
tdo se reconciliar consigo mesma, a violéncia (agressiva ¢ sexual),
sempre presente, deveria buscar um novo lugar de expressio e sé
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poderia encontri-lo no préprio interior do grupo. Nio esguecamos
wwwmm

II. As decisGes, enquanto reflexo da vontade coletiva (tomadas
pela unanimidade dos membros ou, sendo, pela grande maioria),
devem ser produto de discussio ¢ de confrontagio aprofundadas,
de um exame licido das vantagens e perigos de cada proposigdo
examinada, ¢ de uma escolha ndo-manipulada.

Tal situagdo requer: g) a aceitagfo incondicional das diferen-
¢as, o direito & palavra de todas as categorias sem discriminagio
de idade ou de sexo; b) uma forte capacidade de comunicagio, de
escuta atenta a0 outro, de simpatia, sendo de empatia, entre os
membros do grupo; ¢) uma certa comunidade de cultura, que per-
mita a0 conjunto dos sujeitos ter acesso as fontes de informagio,
de compreendé-las e saber tratd-las,

Essas trés condigbes, apesar de todos os esforgos registrados, sdo
impossiveis de serem integralmente realizadas,

a) A aceitagdo das diferengas conhece um limite estrutural:
a coesdo ¢ a sobrevivéncia do grupo, apoiados em uma ideologia
ou em um imagindrio comum. Levar em consideragio todas as di-
ferencas seria negar o grupo eaquanto corpo ynificada = constituir,
coloci-lo em perigo de ruptura, ressuscitar a angistia do despeda-
gamento e as ansiedades ligadas A dificuldade de tomar decisdes (2
mmpoténcia do grupo). Da mesma forma, as diferengas aceitdveis
serdo aquelas referentes & prioridade atribuida 2 um ou outro ob-
jetivo, A escolha de um meio ou de outro, jamais as diferengas que
questionem as linhas fundamentais da politica do grupo (salvo quan-
do da derrubada violenta da maioria mas, em tal aventura, a pulsdo
de morte se expressard com uma voz, no minimo, tdo alta quanto
a da pulsio de vida). Tem-se um exemplo comprobatério na difi-
culdade que encontram os funcionamentos coletivos conhecidos, de
admitir a diferenca sexual (certamente a mais angustiante) e de
confiar as mulheres (que estdo, no entanto, 2 frente das Iutas e que
realizam evolugdes pessoais considerdveis), tarefas que nfo sejam
de estrita execugdo. i

Qr.dsm_dn_snnhn_qn:_dn_::al Nao é o caso de subscrcver, a0 in-
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versn, a aficmacgio com o é im-
possivel, ou a_de (Valéry, que acreditava gu; todo acordo repousa
sobre um mal-entendido fundamental. ente, que a co-

munpicacdo pdo pode ser sendo parcial, em alguns aspectos menti-
rosa, levando-se em conta 0s mecanismos de repressdo e de clivagem
dos individuos, suas necessidades de protegdo tanto contra os ata-
ques quanto contra os sentimentos positivos devoradores, ¢ as trans-
feréncias negativas que podem se estabelecer frente a certos obije-
tos. O que permanece possivel, pelo préprio fato da obrigagdo de
viver ¢ trabalhar com os outros, é a tentativa sempre falivel ¢ sem-
pre a ser retomada, de uma comunicagio que n3o ofenda muito
violentamente nem frontalmente os mecanismos de trangiiilizagdo
narcisica e as necessxdadcs dc 1d=nt1dade dos individuos, em outras
isa ciment: desejo
Ln.dmm_d:_mnlmsun:muuma_um
¢) A comunidade de cultura nio existe. B verdade que uma
organizacio poderd aperfeigoar uma politica que favorega a difusdo
da cultura necessiria a seu funcionamento, 2 experiéncia de tomada
de decisOes, e & evolugio das mentalidades. Realizando esse esforgo,
ela permitird a diminuigdo da distincia entre aqueles que pensam
¢ aqueles que executam, a desmistificacio das auras de mistério,
certas técnicas (contabilidade, informética, por exemplo), a facili-
tagdo para os menos favorecidos do surgimento de uma confianga
em suas idéias e em suas palavras, a constituigio de uma coletivi-
dade viva onde as pessoas terdo as mesmas referéncias, falardo uma
linguagem compreensivel por todos.® Apesar desse trabalho (indis-
pensdvel se ndo quisermos matar o embriio de toda tentativa de
auto-organizagiio), € ilusério pensar que a comunidade de cultura
poderd se estabelecer, porque as diferengas do ponto de partida sdo
tantas que sdo dificilmente redutiveis, que os individuos interiori-
zaram no curso de sua educagdo a idéia de uma distribuicio desi-
gual de competéncias na textura social, porque o trabalho a reali-
zar sobre si mesmo para se apropriar de uma outra identidade cul-
tural quebra “em pedagos” a personalidade, tal como esta doloro-
samente se edificou no curso de sua histéria individual e coletiva,
08 costumes, os hdbitos contraidos; e €, na maior parte do tempo,
geradora de uma angistia insuportivel, a amplitude da reestrutura-
gdo a efetuar provocando temor ¢ tremor.
Um elemento nos parece apoiar nossa tese: os funcionamentos
coletivos tém maior sucesso quando as tentativas realizadas aconte-
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cem em pequenas organizagGes, cujos membros sdo bastante pré-
ximos uns dos outros pela formagdo ou profissio (centros de pes-
quisas, empresas artesanais, restaurante cooperativo).

[II. Um funciopamento coletivo obriga os sujeitos a se implicarem
completamente (afetiva e intelectualmente) na vida do grupo ou
da organizagdo, em outras palavras, a ndo poupar seu tempo nem
sua energia para alcancar os objetivos da organizac#io: garantir a
produgdo desejada (de objetos, de servigos ou de saber) e manter .
a amizade e a fraternidade. Qs _membros do grupo social se iraps-
formam entdo em militantes de wng causa, devendo manifestar vo-
cacdo de sacrificio, tdo mais sustentada gquanto mais o nimero de
militantes tender progressivamente a se reduzir (poucos individuos
desejardo se fazer absorver definitivamente por essa nova mae de-

voradora). m&wmo

sacrificar”. Assun mesmo se oS mdmduos estio d].SpOStOS a tra-
balhar, de corpo ¢ alma, durante algum tempo, os problemas de
seus proprios destinos (particularmente em momentos efervescentes
da vida social: crise, greve, revolta, processo revoluciondrio) e criar
comités, assembléias, para levar a termo suas reivindicagdes, que
siao proclamadas ainda mais fortemente quando se alicergam na
colera conmtida, poucos dentre eles estario prontos a deixar seus
horizontes cotidianos, ¢ 2 estrutura de vida que construiram. Todas
as organizagOes espontineas que se criaram conheceram esse lento
processo de degradagdo, isto quando n3o viram a experiéncia se
interromper pela agdo do poder central.

IV. Imaginemos, contudo, que elas possam manter um alto grau
de fusdo entre os membros do grupo, unidos em suas diferengas
¢ em suas tentativas de comunicagdo mais intensas possiveis; as con-
seqiidncias dessa situagdo serao as seguintes:

A constituigao de uma “ilusdo grupal” (segundo a expressao
de Anzieu) injuncgdes

sahentamos nos processos de submissao.
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Decorre dai a pressdo do grupo 2 uniformidade, a constituigdo
de uma ideologia forte anunciadora da chegada da repressdo inter-
na, Q “dizer tudo” leva ao “nada-dizer” fora do discurso confor-
mjsta, a tragsparéncia absoluta leva A opacidade completa, a adesdo
total ao “fazer de conta” ou 2 culpa insustentdvel. Q amor desapa-
rece para dar lugar ao 6dio, e a vontade 3 apatia.

Em oposigdo, percebe-se o aumento dos conflitos. Se as dife-
rengas sdo aceitas, se as pessoas se engajam a fundo na expressio
de seus pontos de vista, é grande o risco de uma “desordem” zinda
maior, WW&WMLPOW ter
fungio reguladora. O grupo é obrigado a centralizar seus esforgos
principalmente na resolugio dos conflitos. Ora, quanto mais um
grupo se atribui como tarefa prvilegiada a gestio dos conflitos.
mais_estes terdo tendéncia a crescer e se tornarem mais exuberan-
tes. O conflito normal em todo grupo (pois que ndo podem existir
comunicagdes criativas senfo a partir da expressdo de desacordos)
torna-se a necessidade do grupo. A vontade de constituir um grupo
puro ¢ substituida pela complacéncia na mancha indelével.

V. Se os membros do grupo nio conseguem tal grau de im-
plicagdo, eles tenderdo a, progressivamente, se desligarem do grupo
e a confiarem em alguns militantes devotados que se encontrarao
na posicio de permanentes. Esses ultimos constituirdo um aparelho
burocrdtico, destacado de sua base e que, se conseguir provar sua
eficiéncia, se vera coofirmado e institucionalizado. Nos encontra-
remos, entdo, frente a um novo objeto de amor que terd a tarefa de
definir os valores e fazer respeitd-los. O desvio burocritico néo € o
Gnico provivel, o desvio carismitico é sempre possivel, Q grupo
pode descarregar a dificuldade de tratar os probiemas de gestdo so-
bre uma s6 pessoa, senhor da palavra, que dd sentido as agdes con-
sideradas, que se apresenta como sedutor (mesmo que ele ndo se
apegue a essa imagem) e, sobretudo, como aquele que garante a
manutenqao do grupo enquanto entidade distinta. Q;pﬁ:&lhlbu-

da_l:i_dﬂ_mno_ encamada ) futuro da autogestio estd em sua
degradagdo e sua conversdo naquilo contra ¢ gque ¢la se instituiu.
Muitos outros pontos poderiam ser evocados: a existéncia cons-
tante, se bem que mascarada desde o inicio do grupo, de fendmenos
de fascinio ou de sedugdo; a desigualdade dos participantes no que
se refere 3 representagdo ¢ ao projeto consciente no futuro; o exa-
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gero assinalando sua presenga, a cada vez que a transgressio da an-
tiga ordem torna-se possivel; a diferenga muitas vezes profunda
entre desejos individuais e coletivos. Além disso, percebe-se a im-
possibilidade de viver situagGes permanentes de experimentagio; a
dificuldade de dispor e de fazer circular em um grupo o conjunto
de informagdes pertinenies; a necessidade, em certos periodos, de
decisGes rdpidas frente a situagGes urgentes, o cardter indispensdvel
para o ser humano de variar os lugares ¢ dominios de seus investi-
mentos psicolégicos para ndo cair na alienagdo (considerada, sob
certas circunstincias, em sua vertente negativa) total (de um mo-
no-ideismo esclerosante), etc.

Somos ent3o obrigados a condenar definitivamente as tentati-
vas de transformagio e de renovagdo social? De maneira alguma,
muito peio contririo, Apenas quisemos destacar as pedras e obstd-
culos inerentes a todo trabalho dessa ordem e dissipar a ilusdo cons-
tantemente denunciada, mas inerente a0 projetc autogestiondrio; a
_aggg__gl_umg socledade transParente onde os confhtos encontra-

amg;,_mgg,gndu—se sem Seu inverso. perm.mrlam vencer 0s obs-
ticulos, onde o problema da violéncia interna ao grupo ndo se co-
locaria mais, os desejos de morte tendo desaparecido.

Os tefricos e os préticos que tentaram compreender os funcio-
namentos coletivos estdo longe de serem ingénuos. Eles sabem que
os _processos de democratizagio sao complexos ¢ os resultados fri-
geis. Esperam, no entanto, que os homens, a partir do momento em
que tomem consciéncia daquilo que, nas estruturas sociais como
em suas personalidades intimas, representa obsticulo a este” avango,
cstejam 3 altura, analisando as dificuldades, de vencé-lo.

Nosso propésito é outro. Queremos dizer que qualquer coisa
- que realizemos e qualquer andlise (por mais avangada que seja)
que possamos fazer de nossas agGes, nos deixardo sempre decep-
cionados ou desanimados, pois as pulsées de morte reivindicardo
altamente sua parte, mesmo que ndo reivindiquem tudo, pois 0 pré-
prio Eros esti, queira ele ou ndo, a servigo dessas pulsdes, pois
enfim, se¢ o social é o lugar de uma mentira necessiria, € o lugar
da mentira constante, Que certos véus possam ser retirados, isto €
evidente, e certas pessoas trabalham nesse sentido. Mas sabemos tam-
bém que o amor mituo, a compreensio, as tentativas de constru-
¢do de comunidades estdo destinadas a chegar aos resultados espe-
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Frcud em Amfhs: termmdvef IS :r#emunéve! tmha it sahentado
a que ponto a analise podia, paradoxal mas logicamente, contribuir
para 0 aumento das resisténcias no analista ¢ no analisando. Tal
diagnéstico pode ser igualmente levado A andlise social. Compreen-
der melhor o funcionamento social, ser mais ldcido sobre os pro-
cessos que nele se desenrolam, pode trazer como consegiiéncia dar
a esse novo saber (um tanto :deahzado) m_tnncin_de_dﬁamhc-
cimento e de elaboragi Si ¥
favorecer as relacdes sociais criativas :_m!ﬁhdaallhﬁimalmm_e

E preciso entio nos lembrarmos da frase de E. Jabés: “Acredi-
tavamos escrever na rocha ¢ sé afloramos, por um instante, o abis-
mo”, Q.futuro do homem ¢, sem ditvida, ndo o de encontrar respos-
tas_as perguntas, de fazer projetos e de proclamar dogmas, mas o
de “responder & uma pergunta com uma pergunta” (Jabés), de
Questionar seu saber em nome de uma verdade que escapa constan-
temente, mas cuja busca € imperativa se ele pretende alcangar a
posigio de sujeito “falante” e ndo apenas “falado”. Essa busca serd
provavelmente inGtil. No entanto, talvez

Viendra I'heure surprise:
Une colombe, la brise,
L’ébranlement le plus doux,
Une femme qui s'appuie,
Feront tomber cette pluie,
O I'on se jette a genoux! s



capitulo IV

O anti-semitismo nazista

A negagdo do vinculo social

Pode parecer curioso se comsagrar o filtimo capitulo de um livro
sobre o vinculo social a0 estudo de um fendmeno que, por um lado,
devido & destruigio de vidas humanas que causou, apresenta-se
como modelo de megagio de qualquer vinculo, e, por outro lado,
exprime-se por comportamentos paroxisticos ¢ “demenciais”, visan-
do, em um momento preciso, uma comunidade particular, Mas tal
mecanismo ndo deveria ser considerado somente como um acidente
infeliz da histéria, mas deveria ser visto_como revelador da essén-
cia do mundo modemo.

Entretanto, a idéia que vamos defender é a de que o Estado
pazista, na sua luta contra o judaismo, ndo fez nada mais do que

levar as dltimas conseqiidncias a l6gica dos Estados modernos e
que o genocidio judaico, em vez dum_mu_nm_mnm (ndo-
renovével), constitui_um dc - senciais aradigma da
sociedade Que s¢ constréi sob_mmnsjlhm e quc nos fomece, por
antecipacdo, a imagem dos genocidios atuais como dos genocidios
futuros.

Pensamos qus ndo somente o E.stado nazista quer representar
o Estado total, mas ainda que seu funcidnamento permanecerd in-
compreensivel se nio 0 percebermos como temdo por forga essen-
cial, ® mesmo por base, o anti-semitismo, enfim, que o Estado na-
zista € o protétipo dos Estados modernos, ¢ portanto, que & ques-
tdo judaica (enquanto questio que impde o problema da alterida-
de) foi e continua sendo uma questio lancinante cravada no cora-
¢do do mundo moderno.

Esta breve anflise, portanto, niio tem por ambigdio estudar as
engrenagens complexas do Estado nazista, nem descrever minucio-
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samente as medidas anti-semitas e suas origeas histéricas,! mas
simplesmeate mostrar em que @_anti-semitismo destruidor ¢ uma ge-
cessidade da_sociedade moderna, até o dia em que talvez um outro
povo ocupe o lugar de bode expiatério.

1. CONSIDERACOES GERAIS SOBRE O ESTADO E O JUDAISMO

Assistimos ao estabelecimento do Estado moderno, em seu trabalho
de construgdio do real e em sua vontade de dominar a sociedade
civil, Nosso caminho levou-nos a pensar que, s¢ as mudangas con-
tinuayam a ser sempre possiveis, ficava sempre presente a fantasia
do Um, ¢ que os conluios mortiferos dos Estados, como os dos
individuos, nos conduziriam a um mundo de violéncia generalizada,
de sacrificios tio numerosos quanto indteis, de_impossibilidade de
s¢_reconhecer a_alteridade.

Ora, o judeu apresenta-se como a prépria imagem da alterida-
de, do individuo e da comunidade contra o Estado, do ser atempo-
ral contra as vicissitudes da histéria, do nomadismo contra o terri-
tério. O judeu, entdo, surge como o adversirio da tentativa ociden-
tal de dominar o mundo.

Pode-se contéstar esta afirmagdo dizendo-se que os judeus oci-
dentais encontram-se entre os pensadores mais ligados 3 marcha da
razdo, ¢ que contribuiram, desde sua emancipagdo politica, 2 difu-
sio de valores democriticos, langaram-se diretamente no combate
de classes ¢ que sdo parte integrante dos processos histéricos. E
preciso entfo sustentar nossa afirmagdo ¢ responder a esta possivel
objegdo.

1. A imagem da alteridade

Se o vinculo se cria na luta contra a indiferenciagio e no reconhe.
cimento de uma certa alteridade, esta apreensdo da alteridade con-
tinua sempre truncada ¢ acompanhada de violéncia (por exemplo:
sobre as mulheres e criangas). A alteridade enquapto engajamento
na_reciprocidade total ndo existe em lugar nephum.

Qra, o judeu €, desde a mais remota antigiiidade. o protétipo
do Qutro. ™as por que tal constdncia através dos tempos, sendo
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pelo fato de tratar-se de um povo que selou uma alianga privilegia
da com Deus, ndo tendo aceitado a chegada do Redentor, o que o
teria tornado igual a todos 0s outros povos, tendo sempre expres-
sado um gigantesco orgulho (ser o dnico escolhido pelo Senhor), e
tendo sempre considerado que deveria situar-se @ parte, evitando
misturar-se com 0s outros? '

Deixemos de lado o orgulho, a respeito do qual se compreende
que possa despertar animosidade, e consideremos a questio do ndo
se misturar. Poderiamos pensar que a humanidade, no seu medo de
misturar-se, veria no povo judeu aquele que, justamente por reivin-
dicar sua alteridade, impediria para sempre o retorno ao caos pri-
mitivo.

Entretanto, o que se descobre é uma situagdo exatamente in-
versa: uma alteridade muito evidente (como a das mulheres) cria
o medo, quando ndo o horror. Ela obriga a um encohtre eom um
outro, verdadeiramente outro (¢ que a0 mesmo tempo tem a fisio-
nomia de um semelhante), capaz de exercer sua poténcia especifica
e seus maleficios préprios ¢ sobre o qual nenhum poder tem verda-
deiramente dominio. Se somos todos seres diferentes, por que razio
deveriamos pensar que alguém que mostre qualidades mais valori-
zadas socialmente do que as nossas possa se situar como nosso su-
perior? No entanto, ele € somente dotado de capacidades especifi-
cas, possui 0 que nos falta de modo mais ou menos cruel; por outro
lado, nés possuimos o que lhe falta. O que implica relagdes comple-
xas de troca e de reciprocidade, Tal situagéio desejada racionalmen-
te, revela-se insustentivel na prética: ela nos obriga a viver em co-
munidade de irmdos diferentes, sempre ameagados pela instabilida-
de, podendo constantemente recolocar em questio a imagem idea-
lizada que comstruimos de nds préprios, e em conseqiiéncia fazer
aparecer a violéncia mimética. Uma alteridade forte e reivindicada
¢ insuportavel para todo mundo. E, ainda, o n#o-misturar-se signi-
fica que a pureza inscreve-se no interior do povo, ¢ a possivel im-
pureza no exterior (ndo somente nos alimentos, mas também nos
outros seres). Apesar da culpa do povo judeu diante de seu Deus,
ele continua um povo 4vido de sanidade (“Javé fala com Moisés e
diz: Fala a toda a comunidade dos filhos de Israel, ¢ a todos dirds:
Sede santos, liois eu sou santo, eu, Javé, vosso Deus” (Lewitico
1,91).

Os demais povos, mesmo sendo capazes de se apropriarem e
de controlarem a linguagem, ndo a investiram o suficiente ‘(Freud
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bem o defendeu em seu Moisés...) para poderem ser metamorfo-
seados em povo do Livro, do intelecto e da rejeicdo do sensorial
Continuando préximos da natureza ou tendo-a reencontrado com
o cristianismo (quando, como vimos, reaparecem as figuras da Maie,
dos sentidos e o go20), eles sio o préprio simbolo da impureza,
das inquietantes transgressGes, de um mundo abandonado aos ex-

cessos ¢ a falta de hmrtes 0 J.udm_mnm:m_&e_pu&_cgmpﬁ_n-

& 1 Aparecer como sim-

w:cm da hwmmdade visto que a humamdade enc0ntra sua signi-

ficacdo em seu afastamento dos sentidos (da sujeira, da relagdo de

forga fisica) ¢ de sua amnacm_d&s_lms_qnﬁ_pmlbem misturar-se.
Ele representa assim a hAumanidade em seu principio comstitutivo, e

declara que a transgressdo dessas leis leva ao caos e 3 violéncia ori-
gindria. Ser humano é entio ser ndo-violento (salvo quando a lei
divina é injuriada), € repudiar ¢ reino da for¢a. O judeu convida,
entdo, os outros povos, seja a se declararem inumanos (e a se com-
portarem como tal); seja a se converterem ao judaismo e a defender
os valores do intelecto, os dGnicos que permitem a entrada no mundo
de uma humanidade reconciliada consigo prdpria.

O judeu, enquanto povo eleito, Qutro, sem impureza, sendo
capaz de espiritualidade (gracas i onipoténcia da linguagem), é o
arquétipo da humanidade e simultaneamente o outro extremado e
o semelhante que nos revela sermos, caso desejemos, filhos de Deus.
Mas, a0 ser percebido como “outro”, conseqiientemente, como pe-
rigoso, ele ndo converterd as populagdes do mundo (salvo em bre-
ves periodos da histéria), mas, ao contririo, serd considerado 2
parte, tal como, anteriormente, considerou os outros. Sua alteridade
serd mantida e o judeu serd um “povo féssil” (segundo a expressao
de Toynbee)3? apesar da didspora e dos pogroms.

Detenhamo-nos por um instante sobre este novo escéndalo: o
ndo-misturar-se preservou o povo judeu de seu desaparecimento, a
didspora permitiu-lhe povoar a terra. Ele € o Gnico representante
da antiga humanidade (para onde foram os antigos egipcios e os
babildnicos?), ele (atualmente) dé testemunho sobre a origem dos
tempos, €, portanto, imortal e situa-se sobre toda a terra. As per-
seguiqécg de nada adiantam, se as meninas morrem, outras nasce-
rdo; se os Estados expulsam os filhos de Deus, outros o acolherdo.
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Em um mundo que vive na histdria, onde tudo se transforma, onde
todos os povos se misturaram (mesmo aqueles que pensam descen-

der da raca pura), mwmmwmsou

sécu e ocea igual es ncon a
definitiva de ser o elejto.

2. O individuo e a comunidade contra o Estado

A relagdo do judeu com Deus é de um lado uma relagdo pessoal,
de outro, mediatizada pela condigdo de membro da comunidade (de
sangue e de ritos). A relagio com 0s homens encontra-se sob a
dependéncia desta primeira relagio. Entdo, ndo existe lugar para
um Estado racional que domina as consciéncias e diz aos homens
o que eles devem ser. Acreditamos que ndo € sem razdo que Os an-
tigos Estados hebreus aniquilaram-se e que muitos especialistas em
Oriente Médio se perguntam se o novo Estado de Israel nido faz
tudo que estd ao seu alcance, ndo para dominar, mas para, final-
mente, ser destruido. E significativo, em todo caso, que a edificagdo
dos Estados fortes seja feita contra o judaismo, ¢omo se existisse
'-Lm_‘dngnlg_ﬂcms'a'o entre o0 Estado ¢ a _comunpidade judaica.
Ao estudarmos a Inquisi¢do espanhola?® (que, alids, atingird a todos
os heréticos), somos surpreendidos pela aparicdo de uma jurisdigdo
que se pretendia racional (e que serviu de modelo s mais racionais
instituigdes do mundo ocidental), de um aparelho burocrdtico ao
servigo da constituigdo de um Estado moderno (o Estado espanhoi,
na sua solidez. é fruto da Tnguisigdo), que fez desaparecer os gru-
pos suscetiveis de minar sus seastrfu¢do enquanto unidade e, atra-
vés deste trabalho de purificagio, se langou A conquista do Novo
Mundo. Destruir 2 comunidade judaica é a condigdo indispensivel
para se edificar um Estado poderoso e cunqmstador Q Egtadg na-

muito acentuadas* Estas devem ser extirpadas por todos os meios.
E quando um povo reside no interior das fronteiras de um Estado,
sem acreditar em suas leis e em sua onipoténcia, este povo se rei-
vindica como outro, ligado a Deus por um vinculo pessoal, neste
casg ) uer ser o unico objeto investido libidinalmente,

ngda mais poderd fazer semdo elimipar este povo, que lhe lembra

c tement e que ndo pode ter nenhuma legi-
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timidade, salvo a2 que lhe é dada pela forca (nZo reconhecida pelos
judeus). Se os judeus sdo contra o Estado, o Estado, para tornar-se
Estado total, seguro de si mesmo e de see poder sobre os concida-
daos, vai ser contra os judeus.

3. Ser atemporal e nomade

Além do mais, os judeus, homens da didspora, sdo agentes de “des-
territorializagdo”. Eles ndo dominaram o mundo. O Messias nao
tendo chegado, eles percorrem o mundo em todos os seatidos (como

os gndsticos haviam feito). Eles dizem que a histéria ndo tem ne-
nhum interesse. que os poderosos sdo seres como 0s outros, que no
mundo a supremacia ndo tem sentido. Mas, também, serdo suspeitos

(por um mecanismo inverso) de querer dominar o mundo. Eles
sao os individuos que ndo reconhecem fronteiras, nem a forga da
racionalidade que cria a coesdo dos grupos. Eles sdo aqueles que,
na tentativa de conquista do mundo, revelam uma vontade de ndo
aceitar a verdadeira divida que cada individuo fez com Deus e ma-
pifestam um desejo de tormar-se semelhante a Ele, perspectiva to-
talmente sacrilega.

E no entanto, muitos judeus participaram na difusio da razao
e dos valores revoluciondrios. Trigano, nesta diferenga de posigdo,
percebe o indicio da profunda distingdo entre judeus sefarditas (ho-
mens da didspora) e judeus askenazins, homens do Estado e da
histéria. Discordamos de seu ponto de vista. E claro que nio se
trata de negar o destino profundamente diferente, se ndio divergen-
te, destas duas comunidades. Mas desde que os judeus askenazins
entraram para a histéria, eles jamais o fizeram com o objetivo de

semr a0 EsradoNa;ao Pclo conn-éno WMMS_

dﬂMLMDcus ¢ tentassem construir um s§ povo, ilumina-
do por uma inica razdo, Eles foram essencialmente infernaciona-
listas, quer seja em sua vontade revoluciondria (ndo se contam mais
os judeus entre os grandes intelectuais e revoluciondrios da Europa
do Leste), quer seja em suas empresas capitalistas (os Rothschild
continuam sendo o melhor exemplo), tecendo uma estreita rede de
aliangas e de conivéncias entre os diferentes paises. Fluxo mogeti-
rio ou fluxo da razo amor pelo dinheiro ou amor pela revolucao.

eis os elementos do funcionamento do judaismo. Nesta aventura. o
Estado-Nagdo ndo toma parte. O tGnico caso onde existiu ambigiii-
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dade foi sem divida_ o caso alem3o ¢ os judeus pagaram muito
caro por esta conivéncia, Mas mesmo neste iltimo caso os judeus
nunca foram homens-feitos-para-a-guerra ou homens-feitos-para-a-
morte. Portanto, sendo seres guiados pela razio e pelo ritual, sdo
sempre sensiveis ds mentiras ¢ s intrigas inerentes i vida social.
Séo menos acessiveis que outros, sem, no entanto, poderem escapar
totalmente ao grande jogo dos lideres carisméticos. Sdo suscetiveis
de serem guiados por profetas (a partir da didspora houve numero-
sos sdbios, alguns profetas e ds vezes falsos Messias) mas ndo por
lideres profanos que ndo se referem ao mesmo Deus, nem 3 mesma
concepgdo do mundo. Constatamos a cada dia que certos judeus
estio perfeitamente integrados em suas nagbes, podendo mesmo ser
ardentes patriotas. Mas € impossivel ter podido resistir por dois
mil anos ¢ manter, apesar de tudo, uma comunidade sem fazer a
guerra para subitamente ser invadido por um ideal guerreiro con-
trdrio A razdo, contraditério com o voto de alteridade radical feito
por todo judeu, por mais integrado que seja.

2. ALGUMAS OBSERVACOES SOBRE O ESTADO ALEMAO

Tentemos agora estudar as caracteristicas da Alemanha. Sio abun-
dantes as teses sobre a especificidade da Alemanha. Citemos sim-
plesmente o cldssico livro de Minder,® que explica o destino agres-
sivo da Alemanha pelo modo com que o alemdo assumiu sua loca-
lizagdo geogrifica: a Alemanha, pais no meio de vérios outros, com
muitas planicies, bastante aberto, mal defendido, se conceberia como
um pais ameagado, cercado, pcnodxcamentc mvad:do ovo ale-

temos também a grandc obra de Vermml‘ que umste sobre o pro-
cesso doloroso e trdgico da cristianizagdo dos alemdes, que ndo te-
riam conseguido verdadeiramente romper com o velho fundamento
mitolégico. “Os germénicos conservaram seus deuses, por mais ‘dia-
bélicos’ que tenham sido pela diligéncia do cristianismo. Os gran-
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des poemas herdicos tio sombrios e trdgicos, as lendas que todos
conhecem, 0s espiritos elementares com que todos convivem, a ve-
lha histéria de Fausto, tantos testemunhos de um passado aparente-
mente desaparecido, e em razdo do qual nos perguntamos se o Cris-
tianismo, na Alemanha, vencen de fato o paganismo de outrora”.’?
- Freud, alids, ndo dizia que os alemdes eram uns mal batizados?

Em Les maitres penseurs,® Glucksmann insiste sobre as desas-
trosas conseqiiéncias da guerra dos Trinta anos, que teria tido como
- efeito 0 mesmo recuo horrorizado de todos os cidaddos face ao por-
tador da lei. Ele encontra a confirmagdo desta idéia no livro de
Mitscherlich, que em certos aspectos coincide com a tese de Min-
der, a0 perceber, da guerra dos Trinta ancs as invasdes napoled-
nicas, a repetigio do mesmo trauma em um povo praticamente atin-
gido pelo apocalipse.

Todas estas reflexbes sdo justas e nos levam a refletir. A
pulverizagdo da Alemanha feudal em territérios e em cidades, admi-
nistradas a seu bel-prazer, tornava-a uma presa fécil para as outras
nagbes e favorecia a manutengdo de vethos mitos.

As tentativas de explicagdo esqueceram, entretanto, o conflito
que se desenvolveu entre o papado e o império, durante o Sacro
Império romano germinico e que se traduzie na derrota imperial.
Com a morte de Henrique V em 1125, Frederico I, o "Barba-rui-
va”, ressuscitou a realeza, restaurou o Estado que estava em declinio
e escreveu a0 papa Eugénio III dizendo que cle tentaria “estabele-
cer em sua forga ¢ em sua exceléncia a grandeza do Impérioc roma-
no”. Frederico I langa-se a duas tarefas: reconquistar Roma, entdo
considerada como a verdadeira capital, e intervir soberanamente nas
eleigbes episcopais, que terminaram numa verdadeira luta entre “o
Sacerdocio e o Império”. Seu fitho Henrique VI, tomado pela mi-
ragem do universal, quis conquistar Constantinopla depois de ter
reconquistado Jerusalém, Ele queria recriar o dominium mundi. Por
fim, seu sucessor, Frederico II Hohenstaufen, pdde assumir o poder
gragas ao apoio da Igreja na pessoa de Inocéncio III e, alguns anos
mais tarde, recebeu a coroa imperial das mios do papa Honério III,
ao qual ele renova o juramento de fidelidade. Na realidade ele que-
ria consolidar seu poder ¢ dominar a Italia do Norte: foi entdo ex-
comungado. Frederico II, face a esta reviravolta, tentou separar o
poder imperial de qualquer referéncia pontificia, ¢ ainda tentou fazer
das terras do Império o centro de um mundo liberado da tutela
papal, e que, devido a sua prépria constitui¢do, torna-se a imagem
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direta do mundo divino sem mediagio. Fracassa, ¢ com ele termina
a tentagdc do Império universal?

Esta breve incursdo historica teve um (Grico objetivo: o de
mostrar que a Alemanha sempre esteve dividida entre a visdo de
um Estado poderoso, herdeiro de Roma, participande do corpo
divino (¢ a0 mesmo tempo das tradigdes germinicas), desejando
ser um império universal, ¢ a confrontagio com uma realidade de-
cepcionante que a colocava sob o poderio de Roma, a mercé de
exéreitos estrangeiros e continuamente ameagada no seu interior
por movimentos de desagregagio feudal, Entdo, h4 muito tempo a
Alemagha aspira dominar o muado e vé continuamente minado seu
antigo sonho, fanto externamente, quanto pelos processos internos
de revolta ou de autonomia (pensemos que em 1648 o Império
compreende 350 Estados: cidades, bispados, feudos etc). é preciso
esperar os tempos modernos para que, sob a autoridade da Prissia,
e gragas 2 inteligéncia de Bismarck a Alemanha real comece a
coincidir com seu sonho: um Estado imperial suficientemente uni-
ficado (apesar da autoncmia dos Lénder) agrupando todos os indi-
viduos que falam a mesma lingua ¢ que podem ser considerados
como tendo a mesma origem germénica,

Chegamos ao seguinte paradoxo: um pais que durante os pri-
meiros impérios restauradores do Estado quis representar a Roma
terrestre ¢ a Roma celeste, ¢ que cria sua unidade, continuando a
sonhar com o dominio do mundo, sobre am (territdrio limitado,
povoado de pessoas que falam a mesma lingua, As coisas se pas-
sam como se Bismarck tivesse conseguido, ac unir o sonho de do-
minagdo mundial ao mitos ligados ao territério, operar a jungdo
entre as tribos germénicas (e scus deuses) e os projetos de um im-
pério universal, em sintese, como se tivesse reconciliado o pove com
o Império.

Mas o sucesso de Bismarck ocorreu no fim de um século tu-
multuado, durante o qual os alemies viram se desmoronar sua velha
ordem “desordcnada" sob o8 golpes da “Razao cavalgando o mun-

mmmx&mm A Franqa expomndo a revolm;io
havia exportado de uma sé vez a Nagdio ¢ o Estado e avivado o
desejo, enterrado desde a época de Frederico II Hohenstaunfen, de
dominar o mundo. Por que os alemdes nfo conseguiriam o que Na-
poledio havia feito? '
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Este € um sonho antigo, que encontra Um NOVO apoio no pro-
gresso da histéria, na invengdo da lingiistica ¢ da antropologia. For-
ma-se entdo esta simples nogio de uma mesma raga, ligada aos
mesmos mitos, 3 mesma religido, sobre um mesmo territério.

Mas tal sonho encontra um adversirio poderoso; o judeu alemdo.

N&o voltaremos as imagens diabdlicas dos judeus, criadas du-
rante a Idade Média, em particular nos paises do Centro e do Leste
da Europa. Tais imagens alimentam diretamente a fé cristd: o_anti-

Qa_Lerra como 1o céu.

Mas na Alemanha ocorreu um evento especifico. Ela possui no
fim do século XIII mais ou menos cinqiienta comunidades judai-
cas. Enquanto a Inglaterra e a Franga criam-se enquanto Estado e
expulsam as minorias, a Alemanha, ao coutrdrio, as acolhe. A ex-
trema divisio politica do territério germanico, que acentua-se du-
rante a baixa Idade Média, permite aos judeus, quando expulsos de
uma cidade, serem aceitos em uma outra. Em alguns casos eles sao
mesmo procurados: sdao, na verdade, explordveis; ainda mais por-
que emprestam dinheiro a juros, cumprem uma c¢levada fungio so-
cial que torna-se cada vez mais importante a2 medida que aumen-
tam as transagGes comerciais. Deste modo, apesar dos ataques que
sofrem, apesar das acusaghes de assassinatos rituais e de profana-
goes hostis que se acumulam sobre suas cabegas, apesar de muitos
deles terem sido massacrados durante a grande peste, cuja propa-
gagdo lhes foi atribuida, ¢ dos pogroms terem acontecido de modo
constante (sendo menos fregiientes a partic do Renascimento), os
judeus puderam progressivamente, ¢ cada vez mais claramente a
partir do século XVI, instaurar comunidades relativamente estabili~
zadas. A existéncia de “judeus da Corte” junto aos principados, os
favores que beneficiam certos homens de negécios, os tornam indis-
pensdveis ao desenvolvimento das cidades (favores que podem vol-
tar-se¢ brutalmente contra os beneficidrios, ¢ desse modo serd enfor-
cado o famoso Siiss Oppenheimer), a diminuigdo lenta porém in-
contestivel dos vexames que os judeus sofrem, assegura-lhes (ini-
cialmente no interior do gueto e, no século XIX, no seu exterior),
se ndo uma posigdo invejivel, pelo menos uma posigdo aceitdvel na
Alemanha. Ac longo do século XIX serio tomadas medidas libe-
rais nos diferentes Estados alemies, e os judeus comegardo a sair do
gueto, em atividades j4 ndo somente econdmicas, mas de ordem
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intelectual {expressio de uma filosofia judaica alemd com as obras
de Moses Mendelssohn). Se os judeus, ao longe do século XIX e
zo inicie do século XX, também ocupam um pequeno lugar no
exército,® na administragdo e no mundo rural (onde reinam os Jun-
kers), em contrapartida, nos bancos, no comércio, nas profisstes
liberais, no mundo dos espeticulos, do jornalismo e das artes, tdm
uma posigio que se fortalece a cada dia. As dificuldades persistem:
um judeu convertido é mais aceitivel que um juden puro ¢ simples;
¢ assim que um misico como Mendelssohn (sobrinho do filésofo)
juntard ao nome de seu pai o de sua mie Bartholdy (seus pais ha-
viam optado pelo protestantismo), podendo assim tornar-se um mi-
sico nacional, tio renomado na sua época, que torna-se dificil fazer
hoje uma idéia de seu sucesso; que Marx serd também um conver-
tido; que Mahler, apesar de seu desejo de continuar judeu, seguird
o mesmo caminho ¢ compord no inicio de sua 8* sinfonia (“Veni
Creator”) um louvor ao Deus dos cristdos, etc. Entretanto, apesar
de todos estes problemas, os judeus manifestam uma presenga forte
no seio da nagdo alemA.

Essa presenga vai se contrapor ao sonho alemdo de uma finica
raga sobre um so6 territério, formando somente uma nagdo. A par-
tir do momento que os alemies do século XIX voitam a pensar ¢ a
querer ser um povo um (lutando contra a di;grsio) eles vdo con-
centrar seus tiros sobre o aldgeno, sobre o que indica a presenga
estrangeira no territério: o judeu. Os filésofos alemdes ndo se¢ en-
gapardo: de Fichte a Marx, passando por Hegel, eles concentrardo
uma parte de seus esforgos conira o judeu.

Fichte: “Se vocé comeu ontem ¢ hoje tem fome, mas sé tem pio para
um dia, d&¢ o pdo ao judeu que tem fome do seu lado, caso ele ndo tenha
comido ontem; nisto vocd agird muito bem — mas quanto a lhe dar direitos
civis, de minha parte, .-.u nio vejo nenhum outro meio que a.de lhe cortar

3 : 3 3 cabeca que
m_t:nha_n:nhum_ldﬁu_m Eu ndo conhepo mﬂm maneira de se defcn~
der contra eles, sendo de conquistar para eles a terra prometida e envif-los
todos para 147, 11

Hegel: “Perque a loucura nada € sendo a conclusio da separagio do
individuo em relagio a sua espécie, sem divida a nacic alemd ndo desen-
volveu até & Joucura seu gosto cobstinado do particular, como & préprio
da nacio judaica, esta nagio incompatfvel com as outras, do ponto de vista
da sociabilidade e de seu espirito de comunidade”, 12
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Quanto a2 Marx, em La question juive, ele liga a formagio do
dinheiro, como equwaieute geral, a religido judaica. “Q_dinheiro,
diz - i ne utro
Deus deve subsistic™

A criagio de uma Alemanha como uma nova Grecm (como
mosirou Glucksmann) exige a eliminagio do judeu (por assimila-
¢do, conversao ou expulsao), enquanto representante, simultanea-
menle, ti-Estado do-assimilavel (e portanto do inimigo
exterior) e do capitalismo apdtrida (da adoragdo do bezerro de
ouro).

Esta reagdo contra os judeus ndo é especifica da Alemanha.
Desde Voltaire ela pode ser notada na Franca e os trabalhos re-
centes 14 esclarecem (depois da intelligentsia ter fechado os olhos
durante décadas) a existéncia de um apti-semitismo freqiientemente
grande nos meios socialistas e sindicalistas tanto franceses guanto
estrangeiros.’® Os motivos sdo dois:

“Toda a atividade humana estando daqui para a frente submetida ao lucro
o ao dinheiro, ¢ o capitalismo que, aos olhos dos explorados, aparece como
a tdnica fonte de infelicidades. Ora, a menos que se proceda a uma andlise
des estruturas econdmicas visando cormgir seus mecanismos, € dificil odiar
e combater qualquer coisa que pareca pura abstragdo, E por isso que o
capitalismo € rapidamente interpretedo pelo pove como sendo um monopdlio
criminal do poder econdmico e do poder politico por uma minoria. Os judeus
tornam-Se entio o simbolo mais visivel ¢ o mais provocador”. 18

“E exatamente na medida em que a esquerda do sécuio XIX ¢ anti-
cristd que ela se engaja na via do anti-semitismo. O anticapitalismo con-
tinuta o elemento motor, aliado ao atefsmo; agsim, o judeu aparece como
um ser_duolamente detestivel. dele derivam simuitapeamente a religido ca-
pitalista e a religido crist§. Deste modo a anarquia do século anterior estd
profundamente impregnada de uma tendéncia anti-semita que, por se en-
volver a maior parte das vezes com razbes doutrinais, comumente explode
de maneira espontinea e violenta™, 17

A nédo-especialidade do anti-semitismo se explica: o século XIX
¢ a0 mesmo tempo o século do capitalismo selvagem, do naciona-
lismo exacerbado, da criagdo do Estado modemo (fitho da Revolu-
¢do ¢ do levante em massa dos cidaddos) e das lutas operérias.
Tudo o que tem o perfil do dinkeiro (para a direita é o valor anti-
némico do prestigio e da nobreza, para a esquerda € o valor antind-
mico do trabalho e da justiga), do anti-Estado e da anti-Nagdo,
aquele que pode falar em nome do universal abstrato, contra os
sentidos, a terra, as rafzes, os mitos, a histéria, deve poder cristali-
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zar contra si todas as forgas que reivindicam a ordem, o Estade-
Nacdo ou a Revolugdo necessaria & igualdade.

No entanto, se o anti-semitismo assume grande amplitude na
Alemanha, ¢ em parte pelas razbes j& indicadas (importincia nu-
mérica dos judeus € de sua poténcia econdmica) e, por outro lado,
pelo fato do Estado alemdo (contrariamente ao francés ¢ ao inglés)
nao estar ainda constituido e representar o ideal ancorado hd vé-
rios séculos no coragdo dos alemdes,!® e também por que estes, com

o desenvolvimento da filosofia, vio se definir como o povo do Es-
pirito, até mesmo do_Espirto absoluto (Hegel). Ora,mas se os
mdcus sdo o antl-Esw_cmx_qlgs_mﬂm_ammdxmmm

l 2 : ¢

Q d ipoténci es tuahdade contr

lmwgwm._dwn_dumm& Os alemdes ® esn-
mam que ndo podem existir dois povos de espirito, ndo podem
existir dois poves aspirando a dominagdo do mundo, eles que pre-
tendem ndo somente reconstruir seu Estado, mas fazer deste o sim-
bolo do Estado perfeito (do Estado divino), segundo o sonho de
Frederico II Hohenstaufen, Trata-se para a Alemanha de dominar
o mundo, tanto real quanto espiritualmente: depois de ter preten-
dido ser a2 nova Roma, tornar-s¢ a nova Grécia. Deste modo, todo
sucesso dos judeus, toda cristalizagdo profunda deste povo sobre o
territério alemao, ¢ mesmo toda assimilagdo, serdc percebidos como
uma fraqueza do Espirito e do Estado alem3o, que sentird que seu
fruto magnifico estd se corroendo interiormente por este verme. O
judeu se comsidera enclausurado no seguinte dilema: se ele ndo quer
se assimilar, se ele quer manter uma distincia, entdo ele se posicio-
na entre os proscritos da comunidade dos seres naciomais — se,
ao contrdrio, ele quer participar da vida piblica, se ele quer se
mostrar um alemdo como 0s outros, entdo ele contamina irremedia-
velmente o que ele toca. Ora, os judeus (estimando-se um povo puro,
nio podem se ver como prottipo da contaminagdo), a partir da
constituigdo do Segundo Reich, se integrardo cada vez mais 2 na-
¢do alema. Wﬂwwm
mento da pacdg glemid? Eles tornmaram-se cada vez mais presentes
nos negbéeios do Estado (foi Fritz Rathepau que, antes da guerra
de 1914, transformou a. frota alemd na segunda do mundo). Du-
rante a primeira guerra muocdial, Walter, filho de Fritz Rathenau,
estd 2 frente do “servico de matérias-primas”, outro judeu, Albert
Ballin, dirige a “sociedade central de compras”® Estas sociedades,
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criadas pela economia de guerra, permitem 2 suspeita de que os
judeus aproveitam a guerra para se desenvolverem 2 larga. A opi-
nido judaica moderada, que ocupa grande parte da imprensa, pede
uma democratizagio do pais, preconizando um “pais sem anexa-
gbes”, Cresce o nGmero de pessoas que consideram os judeus como
os verdadeiros inimigos. Entdio serd facil atribuir-thes a responsabi-
lidade pela derrota, Ainda mais, uma parte dos socialistas que
abandonaram o partido pronuncia-se contra a “guerra imperialista”.
Entre cles Rosa Luxemburgo, Hugo Hasse (ambos judeus), ¢ K.
Liebknecht (que, apesar de ndo ser judeu, & considerado como ‘al
por todo mundo). A revolugdo bolchevista — da qual vérios dini-
gentes sdo judeus — e as ligagdes entre socialistas alemdes ¢ revo-
luciondrios russos sdo elementos favoréveis para a constituigio da
fantasia de uma conspira¢do “judaico-bolchevista”. No momento em
que a derrota se aproxima, no centro do exército imperial, consti-
tuem-se conselhos de soldados, que freqiientemente tém judeus como
responsdveis; durante a queda do Império, o conselho de comis-
sdrios do povo, primeiro governo da nova Alemanha, tem seis mem-
bros, dos quais dois sdo judeus; enfim, os judeus sdo particularmen-
te numerosos entre os grupos revoluciondrios de Berlim (Esparta-
quistas) ou da Baviera (Kurt Eisner, Ernest Toller). Esta presenca
WM&MMMWM

T8 dcstruldor do Esmdmmuuwmc
¢ sanguinirio que impediu, por todos os meios, a vitéria do exér-

cito alemo. Ndo nos esquegamos que o exército, no seu retorno,
serd acolhido pela misica “Vocés que voltaram invictos do campo
de batalha".

Deste modo, pela confrontagdo dos dois povos que disputam
a honra de encarnar o Espirito, ¢ de dominar 0 mundo, é o povo
judeu que parece sair vitorioso, Situagdo insustentdvel, que abrira
o caminho aos revanchistas de todas as espécies ¢ que, desde 1918,
preparam o golpe de Estado em torno de Ludendorff.

3. OS JUDEUS E 0S ALEMAES
Antes de analisarmos as caracteristicas do Estado nazista, ¢ neces-

sério fazer uma sintese sobre o antagonismo radical ¢ a conivéncia
radical entre o povo judeu e o povo alemdo.
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O antagonismo radical € explicivel ¢ nés tentamos mostrar as
razdes: um povo da terra, da natureza, vinculado aos mitos funda-
dores guerreiros ¢ sanguindrios (analisando o nazismo, Jung escre-
vera: Wotan acordou!), constantemente 2 procura de um Estado,
preocupado com a dominagio terrestte ¢ espiritual do mundo, opde-
-s¢ a um povo sem terra, a um pove do “Livro”, do racioctnio,
querendo encarnar a humanidade e o universal, interessado pela
circulagdo da afluéncia, podendo, segundo o caso, se manter fora
da histéria, ou participar dela, tendo um papel importante, sem
desejo de dominagdo (mesmo que os inimigos pensem © contririo),
mas preocupados com a intensa vida cotidiana, com os vinculos
familiares, comunitirios, ¢ sua relagio com Deus. Dois povos com
naturezas sociais tdo discordantes sé podem se opor frontalmente.

Conivéncia radical: Curiosamente sdo, também, povos profun-
damente semelhantes. Povos messidnicos, ambos sentem ter um pro-
jeto a realizar, querem estar na terra para construir comunidades
s6lidas e mesmo fusionais (comunidades, de um lado com o Estado,
do outro sem o Estado, mas ambas agrupando seres profundamente
identificados ao ideal comunitirio). Povos, portanto, capazes de se-
guir os profetas ou os messias que lhes designario as novas terras
prometidas. O discurso paranéico ou megalomaniaco nido lhe causa
medo. Muito pelo contrério!

Povos das origens: O povo judeu vive como sendo a Gltima
testemunha da origém dos tempos e como o que garante a aventura
divina do homem, Os alemdes pretendem ser as iltimas testemunhas
da “raga” dos grandes Germanicos, Indo-europeus (Arianos) que
fundaram a Europa, e durante muito tempo quiseram ser os repre-
sentantes (apesar de mal batizados) da Roma terrestre e celeste,
antes de se conceberem como 0$ novos gregos. Se eles estio na his-
toria, estdo nela, no entanto, como os judeus, ancorados no Mito
e obcecados por ele,

Povos do Espirito: Ambos acreditam no reino do Espirito so-
bre_a matéria, A filosofia alemd é (inclnindo Marx, o que sem du-
vida fard saltar os marxistas!) uma filosofia profundamente idea-
ligta, Eles sdo os porta-vozes da Razdo. Razio anunciada, para os
judeus, desde o inicio dos tempos. Razdo em agdo e que, para os
alemdes, estende-se sobre o mundo. Ambos os povos créem na ra-
zdo, sdo capazes de construir rituais, preliminares indispensdveis a
qualquer burocracia.
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Povos especificos e povos do Universal: Quanto mais o pove
alemdo sente-se especificamente alemdo, mais ele tem o sentimentc
de representar 0 que a humanidade construiu de mais elevado, de
ser o modelo do homem, ao qual todas as outras populacdes deve-
riam tentar juntar-se. Ele possui todas as qualidades que o tornam
a luz da humanidade. Do mesmo modo, quanto mais o povo judeu
seate-se especificamente judeu, mais ele pode encarmar (uma vez
que Deus o escolheu) o homem umiversal, o homem finalmente ra-
cional, que conhiece seus limites, que estd seguro de seu poder.

Povos ligados pelo mesmo sangue: A ndo-mistura (tedrica) en-
tre os judeus toma-os filhos do primeiro deles, Abrado. Os judeus
sempre admitiram a conversdo. Pglo ato da circuncisdo ¢ do Bar-
-Mitzvah, toda pessoa_estrangeira torna-se integralmente judia. E o
ato da alianga com a comunidade e o Deus Gnico que constitui o
judeu integralmente como tal. E como s¢ o sangue eleito por Deus

corresse pelas veias do copyertido. Deste modo, mesmo que popula-
¢des inteiras tenham sido judaizadas (particularmente na Poldnia e

na Africa do Norte), e tenham acontecido alguns casamenios mis-
tos, isto nd@ao os afasta da certeza de descenderem de uma mesma
linhagem.

A ndo-mistura do povo alemdo (imagindria, pois devido ao
fato de terem sofrido continuas invasdes em seu territério os ale-
maes fazem incontestavelmente parte dos povos mais misturados da
Europa) o transfigura no auténtico descendente dos primeiros povos
germamcos dotado de todas as wrmdcs e forga dc abuegagao

cla.mada._mmand.o:s:_pmhl:mam ) esscncml comum é a perccp-

¢do, através das vicissitudes de sua histéria, de serem povos pu-
ros, herdeiros de herdis antigos, ndo-maculados pelos outros, mas
sempre temendo sé-lo.

Povos que devem ser os portadores da histéria universal: Os
judeus, com a chegada do Messias, serdo definitivamente consagra-
dos como o povo de Deuns. Os alemies, quando tiverem conseguido
criar o Reich ideal, colocario um ponto final (como acreditava He-
gel) uﬁﬁiumﬂmﬁa@dmum%w

. Quanto aos judeus alemies
revoluciondrios (como Marx), o que cles queriam ao criar a socie-
dade sem classes, a sociedade que se dirigia a transparéncia, senio
terminar com as vicissitudes da hist6ria, através da instauragdo do
comunismo mundial?
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Povos, por fim, habitados surdamente por um 6dio por eles
préprios, com vocagdo para o apocalipse ¢ para o holocausto. Di~
zem que o povo judeu tem o complexo de Massada, Mesmo que tal
afirmagdo seja simplista e afoita, isto ndo impede que o judeu seja,
a cada momento, ¢ mesmo nas sociedades atuais, aquele que pode
ser o objeto de todas as projegdes negativas e pode ser morto pe-

los radlcms de todos os lados El:.sahn_quc_a_mnma_nmstuno

on_noi_pama_da_Enmpa_dn_I.&ate o ressurglmento do racismo nos
paises ocidentais, sdo sintomas que os obrigam a manterem-se sem-
pre prontos para afrontar as misérias, para bruscas mudangas de
sua situagdo e para a morte fisica. Esta situagdo, considerada como
excepc:onal para outros povos, é nda como normal pelos judeus.

Alem disso, todo. judeu, mdmdualmente é atormentado por
um sentimento de culpa (ele é digno de viver, de um dia sentar-se
a direita do Senhor?) que ao mesmo tempo o faz odiar-se profun-
damente. O orgulho sem medida nfo concebe-se sem a humildade
¢ a mais extrema humilhagdo. Theodore Lessing, em seu livro in-
titulado La haine de soi juive, faz as mesmas reflexdes, dizendo que
este € um trago de cardter tipicamente judeu. Bastaria nos reportar-
mos ao Antigo Testamento para constatarmos que ©os hebreus atri-
buiam suas infelicidades a seus pecados e se acusavam para justi-
ficarem a colera divina, “A profecia biblica “Tu te tornards objeto
de horror para todos os reinos da terra’, continua a pesar sobre a
consciéncia judaica™

O povo alemao é semelhante. O episédio (!) nazista nos mos-
trou a que ponto os alemdes foram capazes de praticar prevarica-
¢bes tais que eles s6 puderam tornar-se “objetos de horror” para
as outras nagdes, até que ponto eles preferiram um sacrificio total
A capitulagdo. O alemdo viu-se individualmente (Thomas Mann fre-
giientemente o mostrou) como sendo pouca coisa, como um pe-
queno homem, ndo tendo nem o brio dos franceses, nem a forga
diplomética dos ingleses, nem a sutileza latina, concebendo-se como
um individuo pesado-consciencioso, s6 sabendo fazer bem aquilo
que lhe pedem para executar, incapaz de se conscientizar de pro-
blemas muito dificeis, inapto a se definir por si mesmo (e portanto
atravessado pela pulsio de morte que se exprime de modo privile-
giado pela impossibilidade de um pensameato ¢ de uma decisdo
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autdnoma). Mas eie sabe que com os seus irmidos ele transcende-se
e torna-se igual aos herbis que povoam os mitos. Mas os mitos
sdo sempre catastréficos. Os Deuses devem conhecer seus crepis-
culos. O alemdo sabe internamente que, se por um lado ¢le consa-
grou-se a destruir os outros, por outro que, um dia, sem duvida,
poderd ser destruido por eles ¢ pagar duramente o fato de ter que-
rdo realizar o sonho coletivo da onipoténcia.

Se. nnssn_diagnéﬁicn_é_pertinente,__gmig_judeus ¢_alemaes, ape-
sarde se oporem, 530 20 mesmo tempo imdos. Os outros 530 05
mesmos. QO alemdo pode sempre ver no judeu um outro “si mesmo™
e.se ele 0 ama, ele se amard nele, e se 0 detesta, se odiard nele.
O mesmo processo existe nos alemdes que reconhecem nos judeus
as populagdes que $d0 ac mesmo tempo _as mais afastadas e as
mais préximas deles. Mas afastamentc e/ou proximidade produzem
o mesmo efeito nos dois protagonistas: o fascinio que enpgendra o
apa.mcmm::_dn_qmlquer duplo Se o outro € 0 mesmo, se 0 outro
¢ semelbante a nds, ele pode absorver-ngs completamente e des-
pertar horror em nés. Mas, ele, simultaneamente, nos atrai, pois
nele reside a poténcia que, em vdo, procuramos em nds. A _raiva
dos alemdes pelos judens foi a do totalmente diferente ¢ do total-
mente semelhante, Imagem assustadora, que o alemdo sé pode con-
jurar se extirpar tudo que possui em si de judeu, transformando o
judeu, somente e unicamente, no exrremo diferente: ser impuro,
signo do demdnio. Quanto ao judeu, se ele viu no alemdo seu per-
seguidor, levou muito tempo para dar-se conta do que podia lhe
acontecer (ele chegou mesmo a acreditar, sob o nazismo, ¢ até acon-
tecer a “noite de cristal”, que os alemdcs s6 desprezavam os judeus
poloneses ou os naturalizados recentemente), pois admirava muito
este povo com o qual dividia a maior parte de suas idéias e paixdcs
e com o qual podia se identificar sem dificuldade,

O lnico caso histérico em que os judeus tentaram assimilar-se
totalmente (gragas a esta profunda conivéncia da qual tentamos
mostrar os contornos) constituiu sua perda, Ndo se pode ser simul-
tapeamente 0 ouiro e 0 mesmo, o estrangeiro e 0 cidaddo, o homem
da_atemporalidade e da histéria. Este desejo de poder deve um dia
ser pago. E ainda mais que os sacrificados, em certos aspectos, de-
vem ser semelhantes ao sacrificador, para que este, com todo seu
povo, possa lavar-se dos pecados ¢ se¢ regenerar. Os judeus sdo
muito semelhantes aos alemdcs (cles nunca foram tdo préximos dos
ingleses ou dos franceses, mas o foram, apesar de em minimo grau,
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dos espanhéis e por isto sofreram os golpes da Inquisicio) ¢ de-
viam um dia pagax por esta semelhanga. O inimigo irmdo continua
o ser mais prazeroso de se destruir.

4. O ESTADO NAZISTA

O Estado nazista ndo fard ouira coisa sendo transformar em
realidade o sonho dos alemades: a eliminagd0 dos judeus. Entretaato,
tal “projeto”, poderia ser completamente diferente. Poderia ter pos-
sibilitado esta criagdo original, jamais reiniciada, da fusdo total de
dois povos, do Espirito e do Messianismo, Qutros autoreg tio dife-
rentes quanto (. Scholem ocu M. Tournier também pensam assim.
Para isto teria sido preciso que os judeus renunciassem a si mesmos,
aceitando tornarem-se.0s homens de um sé Estado. Mas, de qualquer
modo, eles ndo teriam podido fazé-lo, pois a existéncia do judeu
continvaria em todas as populagdes da didspora. E sempre seria
id ita_d { e gl | )
emao. i eferénci judeu

de um outro pais. Os judeus espanhéis j4 haviam tentado pertencer
inteiramente 4 nagdo espanhola, mas seu esforgo havia fracassado.
Acontece que, com excegdo do hebreu, lingua da Biblia e lingua
oficial de Israel, 03 judeus no mundo, quando falam entre si outra
lingua que ndo aqueia do pais do qual se tornaram cidaddos, utili-
zam seja o idiche (derivado do alemdo), seja o ladino, chamado
amda de “1udeu espanhol” (denvado das Imguas hxspamcas) Os

sejo de fusdo. Em_qualquer ¢3so0, ndo ¢ a fusdo um aniquilamento?

Se o Estado nazista foi inovador, imaginando a perseguigdo
continua ¢ a “solugdo final”, ele nada mais foi do que o porta-voz
de um movimento de rejeigdo (e sem divida também de amor)} que
data de vérios séculos. Pcde parecer menos monstruoso (enquanto
desordem no reino da cultura) ¢ mais inquictante, pois indica que
0 que aconteccu um dia pode muito bem recomegar em outro lugar,
sob outras formas. As nagdes t8@m necessidade de vitimas privile-
giadas,
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Todas as tentativas de andlise do anti-semitismo puro ¢ simples,
¢ do anti-semitismo nazista em termos de psicopatologia dos prin-
cipais idedlogos e atores sociais importantes, so oferecem um inte-
resse limitado. Isto ndo quer dizer que elas sejam inexatas. Paul de
Lagarde, que escrevia: “Nio se discute com a triquina ou o bagcilo,
ndo se educa o bacilo ou a triquina, exterminamo-os tio. répida ¢
sistematicamente quanto possivel, * tinha incontestavelmente a mania
da perseguicdo; H. S. Chamberlain era sujeito a crises nervosas e a’
crises epilépticas; S. Nilius, o primeiro autor dos Protocolos dos
Sdbios de Sido, era um homem sujeito a alucinagdes ¢, no limite da
deméncia, Goebbels, obcecadc por sua doenga, desejava com todas
as forgas recompensi-la; Streicher foi (parece-nos de modo justo)
acusado de estupro; Heydrich foi uma crianga fechada, solitria e
de contato dificil. (Voltaremos, mais adiante, ao caso de Hitler).
Estes dados sdo incontestavelmente interessantes. Do mesmo medo
0 sdo os estudos do psiquiatra H. V. Dicks, o qual, analisando certo
nimero de nazistas fanaticos, coustata que cles representam as ca-
racteristicas nacionais alemds de maneira mais intensa e mais acen-
tuada.®

Nao queremos minimizar a importdacia destas informagoes. =
Somente, no momento, parece-nos mais importante colocar a seguin-
te questdo: Se_.pms_:wndads_mapm-
t@@ caractegsqgas paigmg]gas dﬂmlnaﬂl S, ggﬂa Q ggg-sem;glsmg;
conhecido 3 mesma viruléncia? Temporariamente, podemos respon-
der de modo afirmativo. Parece-nos que o Estado nazista, para se
fundar, tinha necessidade, tal como ele quis ser, de produzir um
anti-semitismo geral, o qual se impregna na nag@o alema — dito de
outra maneira, Q anti-semitismo g Q Esiado total caminham lado a
lado ¢ sdo consubstancialmente ligados um ao outro. * Ou seja, a
fantasia- de um “¥nico”, o Estado como um corpo unificado (no
qual-o povo, na sua diversidade, encontre seu inv6lucro corporal),
nio _pode se construir sem que um inimigo seia visado.

Mas, como vimos, um dos tragos essenciais dos Estados moder-
nos (e neste sentido o Estado nazista foi o primeiro Estado moderno)
€ o de querer uniformizar e homogenejzar o campo social, por inter-
médio_de procedimentos de controle variados, para poder aparecer
como o tnico sagrade ao qual todos devem se referir. Nem todos
tém (ou ndo tém ainda) esta vontade totalmente homogeneizante
(como os regimes de democracia liberal ou de democracia progra-
mada), mas algum dia todos viveram esta tentagdo. Nestas condi-
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¢Oes, os outros sagrados que apareceram progressivamente, o dinhei
ro, o trabalho, a racionalidade cientifica, devem subordinar-se a um
s6 sagrado, que é o Estado, obra ou ndo de Deus. Mesmo os ame-
ricanos, quando combatem, dizem: Deus estd conosco. Quanto a
Hitler, ele era ainda mais explicito no vinculo que estabeleceu entre
a voatade nacional-socialista € a vontade divina, “N6s vemos reali-
zar-s¢ no coragdo do ncsso povo a palavra da Biblia, segundo a
qual Deus aceita o quente ou o frio, mas cospe ¢ momo (..) O
Todo-poderoso ¢ré nos fundamentos da salvagdo do nosso povo™. 7
Aquele que impedir este corpo todo-poderoso de nascer sé podera
ser um inimigo. :

sua_cmsiﬂ._t:m_nmmdad:_ds_:mnmmm_mimim c, para se

repn ir 2INE

neﬁmmnw_nmwmum an ;azder
se purificar, ¢ preciso ter sido impure Se ndo admitirmos ser cada

homem uma mistura de purcza e de impureza, entdo serd preciso de-

signar aguele que simbolizard a impurgza e a sujeira invasora.
Pa;a fundg; g j[jg;gg ;g R::gh (pms trata-se de uma tundagaa},

=Fon .

OMMMMMM mtcmo_quc deveria
ser extirpado E indispensavel que os traidores e s vermes que tentam
desfigurar a M3e-Pétria se arrastem no submuado. Stalin também,
para afirmar seu poder, necessitard de seus contra-revoluciondrios,
de seus traidores, de seus conspiradores. No fim de seu “reinado”
ele inventard o complé dos “camisas brancas” — médicos, pratica-
mente todos judeus, que querem assassind-lo. Esta coincidéncia ndo
é Unica. Tado regime ditatorial e militar procura inimigos internas,
¢ os primeiros que ele encoatra sdo os judeus, mesmo quando estes
ndo existem praticamente mais. * Na Alemanha pré-nazista e na-
zista existem judeus, ccupando cargos importantes, desempenhando
um papel ndo-desprezivel na administragdo e no governo (mesmo
se, como mostrou H. Arendt nas Origines du totalitarisme. a influén-
cia deles decresce na vida econdmica), ¢ deste modo os judeus sdo
visiveis, parccem sair-s¢ bem na perspectiva de dominagdo que Ihes
é atr:bulda é entdo féc;l expo-lcs a vmganqa da oplmﬁo publlca
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efundagdo ifi t odo,

gmmmummamgm;. E o que cxpl:ca o eporme sucesso dos
Protocolos dos Sdbios de Sido, por ocasido de sua tradugdo para o
alemdo, em 1920. Venderam-se milbares de exemplares deste pan-
fleto, Ele fornecia uma argumentagdo detalhada, ainda que delirante,
a todos que acreditavam que as confusdes econdémicas € sociais
deviam ser conseqiiéncia de uma conspiragdo, tramada por um grupo
invisivel, visando a dominagdo do mundo: os “Sdbios de Sido”, para
alcangarem seus objetivos, deveriam desencadear revolugdes em
q arte que pudesse utas de cjasses, introduzir
econdémica (a vnica guerra j 5 i
capazes fazer e gan s pcye e ai ensa;
o resultado previsivel deve ser a generalizagdc do caos e da desor-
dem, favordveis a constituigdo de um governo mundial judaico. A
aparigdo dos “Protocclos”, como escreveuw Vermeil, foi muito bem
acolhida pela classe dirigente, que encontrava neste texto os elemen-
tos que lhe permitiam atribuir a causa da derrota a um povo exe-
cravel, e de eximir-se de qualquer responsabilidade neste assunto.

Os acontecimentos que se desenvolvem entre os anos 1920 e
1930 reforgam estes pressupostos: a crise de 1923, a inflagdo galo-
pante que desintegrara as classes dominantes, fazendo surgir a misé-
na ¢ a fome, deixando pa memdria dos alemdes uma recordagio
ainda mais terrivel que a da derrota (todos os criticos da época,
de von Salomon a A. Doeblin, concordam em conferir uma visdo
de “fim do mundo” a esta época, com sua sucessio de greves, ruinas
¢, simultancamente, suas orgias. seus cabarés luxuosos ¢ os mais di-
versos aproveitadores. “Nada podia escapar a esta vertigem € muitas
coisas pairavam nesse ar”); 2% a seguir houve a crise de 1929, quan-
do a Alemanha parecia haver reeacontrado sua forga ¢ seu poder.

Os anos de 1931-32 viram se descavolver 0 marasmo econd-
mico, 0 desemprego, retornando 0 grande medo do caos.

As_referéncias individuais & coletivas se desmogonavam. Tal
sucessdo de infelicidades ndo poderia explicar-se sercnamente. As
populagdes, vendo-se mobilizadas pelos acontecimentos, ndo sentiam

mais 0 controle de seus destinos. Estavam pronptas, de certo modo,
pnm_ﬂnmdmr_sm_qnalqn:r_:msa (em especial que seus problemas

foram trazidos por um virus que apareceu sem que elas soubessem)
e, de outro lado, estavam prontas para aceitar a_mensagem daquele
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que se fizesse porta-voz do retorng 4 ordem e de wm futuro reng-
vado e purificado.

E preciso analisarmos agora por que, de um lado, o discurso
hitlerista, ¢ de outro, a organizagdo que se Criou, concorreram para
a edificagdo de um mundo fundado sobre a destrui¢do total, sendo
que a eliminagao dos judeus surgiu como a primeira medida a ser
tomada.

A. O DISCURSO HITLERISTA

1. A personalidade de Hitler

G. M. Gilbert estudouw, consultando documentos recolhidos entre
os confidentes de Hitler, sua vida e sua personalidade.® Segundo
ele, é possivel que o pai de Hitler tenha sangue judeu. E verdade
que sua avé, Maria Schickelgruber, teve um filho de pai desconhe-
cido, depois de ter sido empregada de uma familia judaica. Ela re-
cebia uma pensdo alimenticia de um judeu. Em seguida ela se casa,
mas seu marido nunca reconheceu a crianga que tornou-se o pai de
Hitler. Pairam muwitas dividas sobre a origem de Hitler. Um ponto
importante é que Hitler estava ciente das “origens” suspeitas de seu
pai (por varias vezes ele fornecen indicagSes inexatas no que con-
cerne & biografia paterna). Durante sua permanéncia em Viena, fre-
qilentemente ele era tido como judeu (seus camaradas lhe diziam
cinicamente: “Seu pai deve ter desaparecido quando vocé foi conce-
bido e seus sapatos sdo ainda da raga dos ndmades. ..}, entre os
judeus maltrapilhos de Viena, ele parecia ser um judeu maltrapitho
de Viena.3* Hitler sempre declarava que as pesquisas genealdgicas
ndo tinham nenhum interesse (“eu sou um ser totalmente desprovi-
do de lagos”, ele dizia, mas ao mesmo tempo obrigava seu povo e
as populagdes conquistadas a fazerem profundas pesquisas geneald-
gicas para se lavar da suspeita de uma possivel origem judaica), €
deste modo fornecia um extraordindrio exemplo de sua negacgdo.

E de pouca importincia que Hitler tenha ou ndo tido um avéd
judeu, entretanto, € certamenie muito mais interessante que ele tenha
sua atengdo focalizada sobre este ponto, desde sua juventude. A
imagem dos judeus, incrustada em toda a Alemanha, reveste-se, no
sey caso, de uma consisténcia “sinistra”, que ele deve extirpar por
todos 08 meios. :
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Gilbert insiste sobre o cardter do pai de Hitler; pequenc fun-
ciondrio, colérico, violento, talvez mesmo bébado, que se conduzia
violentamente com ele e com sua mie. Hitler comegou entio a de-
testar seu pai (na verdade o que conhecemos de maneira certa sdo
os ataques de furia que ele tem ac escutar o nome “funciondrio” e
suas declaragOes que diziam que ele nunca amou seu pai). A _morts
precoce de seu pai, qua ele

sgu ddio, fazendo emergi i &
pmmmmmmw— repugnante, perse-
guidor, libidinal — jar ntimento de_culpa.

Este pai foi o judey. Uma hipdtese semelhante foi igualmente ex-

pressa por M. Kurth; “O homem que tomou o lugar do pai morto
de Hitler, aquele que mais se ocupou da amada mie, foi o médico
da familia, o judeu E. Bloch. Para com o dr. Bloch, Hitler s6 teve
sentimentos de amizade, mas € possivel que uma identifica¢io in-
consciente tenha se operado em seu espirito, entre O pai detestado
e o judeu Bloch, identificagio que nio se exprime nas relagdes com
o préprio Bloch — a divida de gratiddo em relag3o a este era bas-
tante manifesta — mas em relagdo aos judeus em geral”. 2 Nio
importa se Hitler detestou verdadeiramente seu pai meio-judeu ou
0 judeu Bloch (enquanto proiStipo dos judeus, e ainda mais detes-
tavel quando aparentemente ele era mais amavel), mas o que im-
porta € salientar que a questdo judaica estd presente, para Hitler,
desde o inicio ¢ de maneira lancinante. Ela ndo teria tido tal im-
portincia se Hitler ndo houvesse amado sua mde tdo apaixonada-
mente. Gilbert pensa que as violéncias que o pai exercia sobre sua
mae a tornavam ainda mais preciosa e mais reforgavam seu comple-
xo de Edipo. Pode-se deste modo compregnder como a Alemanha,
cnﬂm&n&m__ﬂmwwse

-cativa_qu se e r.

Erikson, baseando-se uu:camente sobre a ané.liss de Mein
Kampf, atribui uma outra razio A rejeigdo ao pai. Para ele existe
em cada alemdo o desejo de realizar uma grande obra. Ora, pelo
fato da Alemanha ndo ter conhecido a revolugio democrdtica, os
alemies da classe média ndo puderam, como os franceses ou os ame-
ricanos, integrar os valores aristocrdticos. Enquanto que em todo
francés existe uma espécie de “cavaleiro”, no alemado s6 existe um
bom burgués e um sargento.- Os alemdes s6 podem oferccer a seus
filbos, apaixonados por um ideal, a imagem de um “Biirger”. O ale-
m#o ou deve voltar-se contra os valores parentais, ou frear seus
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sonhos de ter um destino importante. Sem divida Hitler viveu eéste
drama, seu pai era um simples e fiel funcionirio ¢ desejava que seu
fitho seguisse o mesmo caminho. “Eu pnido queria ser um funcioni-
rio. Nenhum discurso nem adverténcia poderiam vencer esta resis
téncia”. 3% Ao rejeitar os valores apregoados por seu pai, Hitler viveu
o drama de sua cultura. Esta &€ a razdo, segundo Erikson, pela quai
os alemdes se encontraram em Mein Kampf e puderam aceitar Hitler.
Por outro lado, ¢cle nao tentou identificar-se ac pai, mas, ae contra-
rio, propds aos alemdes a imagem de “um grande e glorioso irmdo”.
Se_Hitler e os alemdes tornatam-se anti-semitas, € devido 3 culpa

de terem rejeitade o paj. projetando assim nos jidens o Gdio da
autoridade.

Qualquer que se¢ja o grau de pertinéncia destas duas teses, ¢
sem adotar o lado sistematico e um tanto afoito que encerram, elas
parecem-nos intereéssanteés no que concerne a um ponto fundamen-
tal: o lado exacerbado do anti-semitismo de Hitler, que, na atmos-
fera geral anti-semita da Alemanha, encontrava um elemento pode-
roso para a questio sobre as origens. Ora, pudemos nos aperceber,
por diversas vezes, que O problema das origens (do mesmo modo
que o do fim dos tempos) € uma questdo obcecante com que todo
homem deve confrontar-se, ¢ que ele deve resolvé-la de uma manei-
ra especifica, podendo levd-lo ao 6dio de si proprio, favorecer os
processos de cisdo, assim como desenvolver o narcisismo, permitin-
do-lhe inventar objetos externos perseguidores, ou ser uma escora
para seus desejos de onipoténcia, Ora. a questdo das origens do
pove alemdo estd sempre presente no seio da nagdo alemd, tanto
através dos mitos, quanto da experiéncia histdrica particularmente
complexa deste povo. Hitler, como os alemdes, tem necessidade de
um nascimento purificado; ele deve regenerar-se do velho fluxe ger-
ménico, combater o outro povo das origens, o povo judeu, presente
em seu pensamento, em seu territdrio ¢ ainda no seu préprio corpo
(quer seja realmente o “sangue judeu”, ou sob a forma de “mau
objeto” a ser externalizado). Hitler, como os alemies, tem necessi-
dade (visto que trata-se da mesma questdo invertida), de se propor

“um grande projeto, controlar o futuro, antecipar o momento onde
reina a histria e instala-se o reino da imobilidade temporal. T'odo
povo das origens é um povo messidnico. Aquele que se atribui uma
origem gloriosa deve pensar ter um destino andlogo (o que importa

- entdo O apocalipse, visto que ele ndo é sendo o inverso do reino

dos céus na terra). O dnico destino verdadeiramente glorioso é o
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da parada do Tempo pela constituigdo de um império universal ra-
cional, mesmo se para isto for preciso primeiro conquistar o espago.
O elemento mais crucial em Hitler ndo é o seu complexo de
Edipo, verdadeiramente mal resolvido, mas o fato de, por intermé-
dio deste (que lhe lembra suas origens duvidosas, origens que ele
divide com o povo alemdo, povo da mistura) ele ser levado a ques-
tionar fortemente a questio das origens, recusando as imagens pa-
ternais ¢ a se conceber como ndo-gerado carnalmente (“Quanto a
mim, n3o tenho a menor idéia da histéria das familias, dos ascen-
dentes e dos descendentes de cada um. Este ¢ um dominio que me
€ absolutamente estranho™).* Hitler posiciona-se como aquele que
pode recriar o mundo, ser um novo pai {que ndc seja um pai nem
funcionirio, nem detestado, mas, ao contrdrio, bem-vindo, compor-
tando-se como um irmdo mais velho), que descende diretamente do
proprio Senhor (em sintese, um cutro Jesus-Cristo), e se oferecer
a adoragdo das multiddes, dquela que todos devem respeitar, a pétria
alemd, Mde tdo gloriosa ¢ imaculada quanto a Virgem Maria,

II. O conteddo do discurso

A regeneragdo imperativa s6 pode ser efetuada se certas con-
digdes sdo cumpridas: os elementos poluentes devem ser eliminados,
a juventude deve derivar-se diretamente da pessoa do Fiihrer, a men-
sagem deve ser ouvida como uma revelagio e como a colocagio
em pritica de uma nova religifio, o grande projeto anunciado deve
ser capaz de assumir em si valeres cientificos, produtivistas ¢ mone-
térios.

1. ©O desaparecimento dos elementos poluentes

O judeu € sujo, poluidor, é senhor da prostituigdo e © agente
da sifilis. Trazendo consigo as doencas infecciosas, ele deve ser assi-
milado a um bacilo. Ao ter com uma mulher alema relagdes sexuais,
n3o somente ele deprava a raga alemd, caso venha a procriar, mas,
mesmo ndo ocorrendo nenhum nascimento, deixa no interior da mu-
ther sua marca de tal forma, que basta uma mulher alema ter tido
relagdes sexuais com um judeu uma Gnica vez, e seu sangue estard
definitivamente contaminado, sendo que seus filhos, mesmo frutos
da relagdo com um cristio, correm um enorme risco, s3o suscetiveis
de se parecerem com o judeu.®
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Esie deli i ] ] i fio-
sos. Q judeu neste caso € tido como uma figura diabdlica, que deixa
uma marca indestrutivel em tudo que toca.

Este tema é perfeitamente coerente com a vontade de regene-
ragdo do povo, assimilado a uma raga, Se existem dois povos puros
(como pensava Chamberlain, importante idedlogo de Hitler) e se
somente um deve subsistir, toda mistura € prejudicial aquele dos
dois que é encarregado de uma important¢ missdo, e O outro povo
sb pode ser considerado como *o povo da impureza”. Se, ainda, o
judeu ¢é assimilado 2o pai, que espanca ¢ contamina a mae (segundo
as conclusGes dos trabalhos de Gilbert), contra o qual a revolta é
primordial aumentam as razdes para se desembaragar deste germe
mortal.

De todo modo, a partir do momento em que o Estado € assimi-
lado a uma raga que tem ¢ mesmo sangue, a questio sexual torna-se
preponderante. A poténcia sexual sempre simbolizou a poténcia em
seu sentido estrito. Se o judeu exerce a poténcia, entdo ele € possui-
dor e senhor da poténcia genital.  Além disso, € impossivel uma
luta com armas iguais entre a poténcia genital judia e a dos alemdes,
pois ndo somente os judeus possuem esta capacidade, mas seu es-
perma é envenenado. Vamos mais longe, tanto o seu ser espiritual
como corporal destila este veneno, ¢le pode mesmo, por sua pre-
senga ou pelas emanagdes de seu corpo, prejudicar ao extremo, 37

2. A juventude deve descender diretamente do Fiihrer

O ‘Fiihrer é o uUnico ser certo de sua pureza (negagdo pura ¢
simples dos problemas que c¢le se colocou). A raga alemd viveu
uma certa degeneragdo. Ela pode erguer-se extirpando os judeus, ¢la
o pode igualmente aceitando ser gerada novamente pelo Fiihrer (pelo
seu verbo), e sobretudo, visto que o futuro da raga estd em jogo,
aceitar que seus fithos tomem-se diretamente, pelos meios de sub-
missdo e fidelidade, pela formagdo, pela selegdo ou pela procriagao
efetuada pelos milhares de fiéis, os filhos de Hitler. Fidelidade:
antes de tudo, a crianga deve obediéncia ao Fiihrer ¢ deve eventual-
mente denunciar seus pais, se¢ suspeita neles uma traicio Cu uma
desconfianca em relagdo 2o Fiihrer, obediéncia ainda nos alistamen-
tos todos os 19 de abril dos rapazes ¢ mogas que completaram seus
dez anos nos Jungvolk e¢ Jungmédelbund. No dia seguinte eles po-
deriam todos ser apresentados ao Fiihrer, que comemorava seu agi-
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versdrio, e, simbolicamente, serem recriados por ele. Formagao nos
Napolas, monumentos militares S.S.,, onde uma elite de criangas
rigorosamente selecionadas era criada para tornar-se a fina flor do

futuro Reich. 38 Sefecdo de criangas louras, com boas proporgdes,

tipicamente arianas, tirados dos seus.pais, nos territdrios ocupades,
para tornarem-se bons alemaes.®® Procriagdo em centros onde as

mulheres alemis eram triadas, com minfcia, por sua capacidade
sexual e sua virtude procriadora, mulheres encarregadas de darem
& luz criangas “maravilhosas”, cujos pais seriam os mais bonitos e
os melhores soldados do Reich.

- Todo regime ditatorial ou milifar centra-sc pa juventude, esta
ndo € s6 um objeto facilmente manipuldvel ¢ uma obsessdo publi-
citdria, mas um valor ¢ um fim em si proprio. E a promessa de um
futuro florescente. juve ontamjpada pelos_judeus,

pois ndo teve tempo de conhecé-los, de ler seus Jivros. Deste modo
ela é praticamente pura, qu e .20 ser colocada nas

mios do Fiihrer, poderd torpar-s¢ um instrumento de dominacdo do
mundo, pois os pais destes jovens ndo poderdo jamais sé-lo com-
pletamente, por serem frégeis, ainda nao totalmente salvos, ¢ ainda
muito funcionérios. Esta centralizagdo sobre a juventude assinala o
cariter eminentemente infantil de todc regime deste estilo, que
multiplica o prazer nas maaifestagdes rituais (grandes festas,
marchas militares, passeios marcados por cantorias gloriosas) onde
toda davida e diversidade € anulada.

3. Uma nova religigo

“Que o nazismo tenha sido antes de tudo uma religido, foi uma
hipStese levautada varias vezes. Lembrcmos sxmplcsmemc que os

€ ta imento

de_relagGes com ele — estavam, de fato, incontestavelmente pre-

sentes. A alma da raga, o sangue e seu misterioso apelo € o poder
imanente e superior concretizado pelo pove (Volk); a submissdo
ao Fiihrer, que era a emanagdo do poder, é incondicional ¢ absoluta;
¢ o Fiihrer, sabendo perceber de modo infalivel as ordens da alma
racial, é também o grande sacerdote, que sabe exprimir a vontade
divina.” %0

Uma religido, ou um mito, torna-s¢ um elemento necessirio
para poder conduzir o povo a uma grande aventura, Mas nesta
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circunstincia, mais do que em qualquer outra, trata-se ndo somente
de galvanizar as multidées, mas de fundar seu entusiasmo sobre
novos principios e, por isto mesmo, destruir um outro povo que tem
também vocagdo para ser eleito.

Os novos principios: Se Hitler faz freqitentes referéncias ao
Senhor, ndo se confessando abertamente anticristdo, seu objetivo é
o de operar uma perfeita confusdo entre a_copstrucdio’ nacigpal-
socialista e a obra divina. Deste modo e¢le evocard, copiando os

termos finais do “Pai Nosso”, este Reich alemio “da Forga, do

Esplendor e da Justiga”.* im, o_reino que Hitle a é
outro sendo o reino divino, o qual por fim encontrou sua expressdo
terrestre. Mas enquanto a mensagem evangélica dirige-se¢ a todos
os homens, a sua dirige-se somente a seu povo, tornando-se assim,
por sua graga e por sua palavra, 0 povo eleito. Ao pronunciar tal
mensagem, ele torna-s¢ 0 novo Messias.

Os principios de base desta mensagem sdo a Natureza (Hitler
dizia-se o “tambor” da natureza alemd) e a Raga. Principios fun-
damentalments anticristios que testemunham a predominédncia do
sentido sobre o espirito. Se o cristianismo, contrariamente ao judais-
mo, tinha podido aceitar um certo retorno do sensual, das imagens,
do culto da mde, tinha conseguido, apesar de tudo, maater a pri-
mazia do espiritual, definindo-se como ecuménico. Na aventura na-
cional-socialista, ndo se trata de um retorno parcial do paganismo,
mas de um retorno completo, e entdo de uma devogdo do cristia-
nismo, retirando a parte espiritual, herdada do judaismo. Pode-se
levantar a hipdtese de que, procedendo assim, Hitler lidou com a
prépria armadilha do cristianismo: este havia aceito a reencarnagdo,
e Hitler aparecia como um novo Messias; ele havia admitido o culto
da Maie-Patria; para se difundir ele recorreu ao encantamento sén-
sorial (artistico e sensual), da primazia dos sentidos (a forga, o
sangue, a natureza) sobre o intelecto. Se ele pdde convencer nu-
merosos cristaos, foi porque seu discurso alimentava certos temas
catdlicos, ndo para fazé-los o motor do dominio do mundo pelo
conjunto dos homens, mas possibilitando a dominagdo total dos
homens por um pequeno nimero de individuos.

Esta religido da natureza e da raga serd um elemento essen-
vial no combate contra a outra raga que refere-se 2o intelecto e ao
universal. Sua destruigdo é indispensdvel para que o “cristianismo”,
revisto e corrigido dos seus aspectos mais irracionais, enfim triunfe.
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4. O grande projeto deve submeter os sagrados secunddrios

Os sagrados que vimos aparecer, trabalho, dinheiro, ciéncia, orga-
nizagdo industrial, devem estar a servigo de uma nova religido, a
qual, ao operar esta subordinagdo, coloca-os sobre a égide da pulsgo

de destruigao. O dinheiro serd o mervo da guerra, a ciéncia deve
permitir a criagdo das mais _sofisticadas madquinas de destruicdo, o
trabalho obstinado que traz a alegria para todos (o trabalho pela
alegria ¢ a alegria pelo trabalho) deve favorecer uma sélida economia
encontrando seu pleno desenvolvimento em uma ¢conomia para a
guerra; quanto a racicnalidade industrial, esta deve ser levada ao
seu ponto miximo, acarretando a obediéncia total e ativa, para fazer
da organizagido industrial alemi a mais eficaz do mundo.

Compreende-se bem esta. submissdo geral: falta legitimidade em
todcs estes sagrados profanos. Eles sdo fruto do assassinato de Deus
e das antigas ordens estabelecidas, sdo a expressdo da sociedade civil
na sua efervescéncia e contradigdo. Hitler, ao colocar-s¢ acima de
qualquer Estado, como representante do povo e ndo das classes,
dando a este uma missdo divina, fez desaparecer a esfera do profa-
no para constituir somente uma esfera sagrada, sagrado efervescente
e enfusiasmado. Mas esqueceu (e igualmente os alemaes) que, se
nenhuma sociedade pode viver somente na esfera do profano, ne-
nhuma pode também existir em um sagrado totalitirio. O sagrado
€ signo do perigo; se nos aproximarmos muito dele, podemos ter-
migar_por nos queimar.

IIl. O significado e a ressondncia do discurso

Outros autores ji insistiram sobre a tonalidade encantatéria dos
discursos pronunciados durante as grandes manifestagdes, tais como
as de Nurenberg, e sobre os efeitos de deslumbramento ¢ embota-
mento que suscitaram. Eles tém razdo de fazé-lo, portanto revelam-
se timidos na explicagio do porque, em tal caso, a encantagdo se
mantém e ndo provoca ironia ou ridiculo. Quanto a nds, pensamos
que nido se deve omitir o elemento essencial, que € o de serem estes
discursos o do impossivel e da onipoténcia, feitos para entrar dire-
tamente em ressondncia ¢om o inconsciente dos ouvintes. Sabemos,
desde que Freud o evidenciou em A interpretagdo dos sonhos, que

0 inconsciente ignora a contradicio, a temporalidade, a negacdo, o
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impossivel. a diferenca de sexos ¢ das geracdes. Mas o que proclama
o discurso de Hitler, sendo que, se os alemdes 0 seguirem, ele lhes
permitira se tornarem, ou voltarem a ser, a raga eleita (e sabemos
que o anti-semitismo alemdo € incompreensivel se omitimos a idéia
de que s pode existir uma (nica raga eleita, a dos senhores ¢ dos
heréis)? Eis o discurso do impossivel: todos sdo herdis, mesmo que
alguns possuam mais carisma que outros. Esta transmuta¢do deve-se
realizar o mais rapidamente possivel. Se a @ g)€ uma necessi-
dade estratégica, revela-se igualmente indispemsdvel para consolidar
a convicgdo de que tudo € possivel no imediato (visto que no campo
politico alguns ancs significam imediatez) e o que serd realizado o -
serda de uma vez por todas (o III Reich durard “mil anos”). Ndo
existe mais temporalidade, ndo existe mais morte. As pesscas serdo
reconhecidas, ser3o herdis e serdo ricas; quanto ao exterminio de
populagdes, € apresentado como uma medida profilitica. Ndo existem
mais contradicGes. Quanto ao discurso de Hitler, ele representa a
recriagdo dos alemdes através da simples palavra (trata-se, como
em toda palavra profética, de se referir seja ao vinculo homossexual,
seja ao vinculo partenogénico). A mulher é enquanto representan-
te_da diferenca, totalmente excluida deste mundo, salvo enquapto
geradora de criancas. Quanto 2 diferenga das geragdes, que signifi-
caria reconhecimento da filiagdo, do nome do pai e do respeito diante
da lei, ela desaparece face 2 filiagdo em relagdo a um dnico Fiihrer.
Como em todo regime totalitdrio, as criangas fiscalizardo seus pais

e os denunciardo, se for necessdrio. £ a crianca que reina. pois ¢
a Gnica que pode ser totalmente regenerada e marcada pelo. nome
do pai _supremo.

Se o discurso hitlerista (¢ qualquer discurso do mesmo género)

tem efeitos macigos, é porque ele soube falar diretamente a0 incons-.

ciente de cada pessoa e, igualmente, ao inconscientg do gmpo,
qual, mais que qualquer outro, é_insensivel 3 gg_mmglligm razio.

E certo que outros elementos entram em jogo, mas em tal conjun-
tura a l6gicg do inconsciente funciona de maneira particularmente
esclarecedora: a ler os discursos de Hitler para que o sentido
aparega com toda sua forga. Pode-se, entdo, perceber a penetragiio
inigualdvel da perspectiva freudiana: ela € a (nica que autoriza uma
leitura desse tipo. Ndo nos surpreende que milhares (ou milhdes)
de individuos tenham podido ouvir ¢ comentar em voz alta os dis-
cursos nazistas sem se darem conta do que eles continham. As con-
clusdes préticas a que chegam tais discursos estdo em correspondén-
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cia 16gica com as premissas que os fundam: para que o impossivel
ocorra, e s6 exista um povo de heris, ocorre inevitavelmente a guerra
total conduzida por um povo saido da mesma terra e animado pelo
mesmo sangue, nio podendo conceber-se sem a criagdo de bodes

expiatérios. Q herdi se cria na luta, ele tem necessidade de cscravos
para reconhecé-lo ¢ servi-lo, a raca pura tem necessidade de desem-
baragar-se de seus “piolhos”.

Tal € o discurso hitlerista, discurso sagrado, gnquanto discurso
do impossivel, discurso fascipante, pois eleva todos os homens a
condigao de herdis, sendo de deuses. Elg tanto desenvolve ngs indi-
viduos as sugs caracteristicas parandides, comQ as suag inclinacGes
perversas, seus desejos de serem submetidos 3 uma ordem superior
¢ 3 vontade de tudo sybmeter a seus préprios desejog. Dirigindo-se
diretamente ao inccnsciente, ele sé pode ser perfeitamente entendi-
do, salvo por alguns sujeitos ou grupos que reconhecem no discurso
do impossivel o discurso do apocalipse.

»

B. A ORGANIZACAO

I. Seu funcionamento

Seremos sucintos a este propésito; nosso objetivo nao € o de descre-
ver os mecanismos do FEstado nazista, mas simplesmente indicar
aqueles que se relacionam com a destruigdo dos judeus. O Estado
nazista elabora-se em tormo de uma pessoa central (Fithrer Prinzip),
que tem seus representantes investidos de poder em todos os niveis
da hierarquia. Deste mcdo opera-se uma série de repartigdes de
responsabilidade, que vai dos vértices mais elevados do Estado aos
simples executantes. A.todos é solicitada tanto uma completa obe-
diéncia, quanto admiracdo. A construgdo de um partido sélido, guar-
dido da fé, € que permite a difusdo da mensagem; de um “front”
de trabalho, 4* representado em cada empresa por um quadro de
propaganda ¢ de fiscalizagdo; de um exército sélido, de um corpo
de S.S. praticamente autdnomo e que s6 depende do Fiihrer, de uma
Gcstapo (policia secreta do Estado), dos diferentes movimentos de
jovens, yisando a edificacdo de uma maquina aperfeigoada que per-
mite fazer passar o discurso para a realidade cotidiana ¢ de inscrevé-
lo no mais intimo das consciéncias. Entretanto, seria um erro acre-

ditar ¥ que ndo existem pontos de atrito, nem de antagonismo entre
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os diferentes orgdos, ¢ que eles funcionam de maneira perfeitamente
ordenada sob a égide do partido € sob a diregio de Hitler, A
Wehrmacht desconfia e despreza os S$.S.; os S.S. sdo superiores 2
Gestapo, os jovens hitleristas ndo tém nenhum controle dos Napolas;
os industriais elaboram estratégias que lhes permitam enganar ou
mesmo comprar os membros do partido, tendo-os deste modo
sob devogio.

Sem adotar a teoria da policracia de M. Broszat, deve-se admitir
que, se todo Estado sonha com © monolitico, este monolitico, devido
ao grau de inércia que provoca, levaria, a médio prazo, ao declinio.
Na realidade, sempre houve diferentes sistemas, estruturas diversas,
mais ou menos fechadas, ciumentas uma das outras ¢ e¢nvolvidas no
mistério, agindo com o objelivo de fazer prevalecer seu ponto de
vista. Esta diversidade teve por conseqiiéncia, no momento da ex-
terminagdo dos judeus, comportamentos diferentes, mais ou menos
entusiasmados, mesmo se no conjunto todas as pessoas mostraram
obediéncia

II. Suas repercussées sobre os individuos

O povo alemdo (salvo certo nimero de resistentes) ndo se
revolta ¢ executa as ordens prescritas,

Eichmann: “Eichmano ndo deixa nenhuma ddvida sobre o fato
que ele teria matado seu préprio pai se esta ordem lhe tivesse sido
dada... o que ele teria feito s6 seria considerado como crime retros-
pectivamente, ¢ ele continuaria sendo um cidaddo que respeita a lei,
pois as ordens de Hitler que ele executou da melhor maneira, tinham
valor de lei durante o Terceiro Reich”.** Em 8 de maio de 1945
Eichmann se diz “Eu pressentia que era preciso viver uma vida in-
dividual, dificil, sem chefes, onde eu ndo daria mais ordens, que
eu ndo as recebesse mais — em sintese, que me cra preciso levar
uma vida até eatdo desconhecida de mim prdprio”, *

R. Hoess, responsidvel de Dachau depois de Auschwitz: “A
idéia de desobedecer uma ordem (qualquer que fosse esta ordem)
ndo podia mesmo vir & mente”. * “Nomeado comandante de Ausch-
witz, esforgou-se para desempenhar suas fungGes com competéncia,
como se se tratasse de dirigir com ordem e competéncia uma fabrica;
que o objetivo desta fosse a destruigdo dos seres humanos era uma
contingéncia”. ¢
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A. Speer, grande organizador e minisiro do armamento, declara
em scu livio Au céewr du troisieme Reich: “Ver o sofrimeato_dos
homens teve uma influéncia sobre meus sentimentos, ndo sobre minba
gonduta™. *® Para ele o essencial era ser um instrumento eficaz do
regime, ndo lhe veio a idéia saber o que acontecia “do outro lado”
(no campo) ou de “misturar-se a isto” (o problema dos judeus).

Todos comportam-se como_bons funciondrios. E certo que existe
um certo ndmero de sddicos “como o policial que em Lwow mata
as crian¢as judias para divertir seus proprios filhos”. 4® Mas este
ndo € -0 caso geral. “Nossos homens que participavam na execugdo
sofriam de esgotamento nervosc muito maior do que os que deviam
ser fuzilados”, * declara um coronel. Para langarem-se com paixdo
a sua tarefa, as brigadas de exterminagio (as quais sdo continua-
mente renovadas, pois este trabatho € prejudicial & saude dos exter-
minadores) utilizam o schnaps e, langam-se uns com os outros a
desafios, encontrando no 4iccol e nesta sinistra emulagdo os alimen-
tos necessarios a concretizagao de sua tarefa.

Se na Alemanha, como todos os especialistas mostraram, prati-
camente todo mundo estava a par do que se passava e pensava que
os exterminios eram bastante justificados (ainda mais que estes acen-
tuaram-se macigamente quando tornou-se evidente que a guerra seria

dificilmente ganha), no entanto poucas ,p_csmas_tm:mm_mamfma-

oes_sadi e
U_tghglho_mquisiladn_pm_a_ediﬂcagin_dn_gmnﬁunich-

Todos os especialistas fizeram-se a mesma pergunta: Por que
e de onde vem esta obediéncia? Atualmente os trabalhos de Adorno
e seus colaboradores sobre a gcrsonahdadc autoritiria sdo bem
conhecidos. Os individuos anti-semitas tém uma necessidade de se
submeter a uma autoridade superior e a0 mesmo tempo de dominar
as pessoas consideradas como fracas; sio, entdo, sensiveis a relagdes
de poder, manifestam esteretipos em sua visio do mundo exterior,
sdo intolerantes a ambigiiidade ¢ tendem a comportar-se de modo
canformista. 5

E. Fromm vincula também o nazismo ao cariter autoritario.
Este caréter resultaria da presenga simultinea de tendéncias sidicas
e de tendéncias masoquistas. O cardter autoritdrio admira a poténcia
e esti pronto a submeter-se a ela. Quando ele rebela-se, o faz contra
a autoridade fraca, mas ndo contra a autoridade poderosa (o desti-
no, a natureza, o lider). O “cardter autoritaric” € na realidade um
dependente, tem necessidade de um suporte mégico, de um poder
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externo a si propric. Ao pcssui-lo ele sente necessidade de comandar
e de dominar, pois 3 sua estrutura masoquista, junta-se a sua estru-
tura sadica. Compreende-se o cardter autoritdrio em termos de sub-
missdo e de dominagdo. Hitler tinha este carater e a ideologia que
preconizava era um reflexo do mesmo. Hitler submetia-se & natu-
reza, ao destino, mas comandava os homens, Os homens com
a mesma estrutura caracterologica, eacontravam, no interior da dou-
trina nazista elementos para se satisfazerem: eles submetiam-se ao
Fithrer, mas podiam liberar suas pulsdes sddicas sobre as minorias
raciais e, mais tarde sobre outros povos. O eacontro de Hitler com
os outros individuos de mesma estrutura caracteroldgica explicaria,
entdo ¢ nazismo.

Se fizermos uma rédpida resenha das principais teorias sobre a
questdo, ndo podemos naturaimente omitir a de W. Reich, que vé
na familia alemd o préprio modelo do Estado autoritirio {(a “fibri-
ca de ideologias autoritirias™), visto que ¢la aperfeigoou técnicas
de repressao da sexuszlidade natural da crianga que a fazem tornar-se
ansiosa, timida ¢ temerosa diante da autoridade, “obediente, gentil,
e bem educada no sentido burgués”’. A familia que funciona sob
esta ideclogia € principalmente a pequena burguesa, das classes
médias. O nacional-socialismo, também, se apoiari sobre estas classes
para ascender ao poder. Por fim, mencionemos os trabalhos de Dah-
rendorf>? que nao esta convencido com a teoria da “personalidade au-
toritaria”. Este autor pensa que a familia alema transformou-se pro-
fundamente em 1930 ¢ prefere explicar o espirito de submissio “pelas
aulas que as criangas receberam na familia e na escola, aulas de
moral, que privilegiam as virtudes privadas, aulas de manutengdo
social que fixam para cada individuo um papel”. ™

Podem-se fazer quatro principais objegdes a teoria da “perso-
nalidade autoritdria”. 1) A personalidade autoritiria pcde perten-
cer tanto 2 direita quanto A esauerda, referir-se a uma ideologia
fascista ou comunista, 2) Nio sdo explicadas as razbes pelas quais
as pessoas assumiram o poder numa determinada época (apesar das
indicagdes de Fromm que mostra a coeréncia entre a personalidade
de Hitler ¢ as pessoas que tém este tipo de estrutura). 3) Nio
sabe-se bem por que razdo estes individuos interiorizam tdo bem as
fdeologias familiares de respeito _pelo pai e pelo chefe, se a perso-
nalidade autoritiria implica concomitantemente uma revolta contra
o pai (e o detestado judeu, segundo Adorno assumiu, no plano
imagindrio, as caracteristicas paternais), mesmo se admite-se que
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a revolta faz-se contra um pai fraco, o Biirger, para melhor adorar
o pai forte, o Fiihrer. 4) Se a personalidade autoritiria tem neces-
sidade de dominar (ou de ser dominada), ela ndo implica em sua
esséncia a necessidade de liquidar macigamente um povo iateiro ¢
de ndo sentir-se culpado. '

Se pensamos que um modo especifico de educagdo, que reprime
as puisdes (mantendo-as em seu arcaismo ¢ em seu destino “demo-
niaco™), pode encontrar-se na origem das personalidades autoritd-
rias, que exprimem seu desejo de submissao e de dominagdo nas
estruturas sociais representadas pelos grandes chefes parangicos; se
apesar das criticas evocadas, a tese da personalidade autoritiria
parece-nos permitir compreender (caso seja verdade que a Alema-
nha conheceu tal tipo de educagdo) as razdes do entusiasmo das
massas para com um lider totalmente dominador que as retirava
do caos prometendo-lhes tornarem-se deuses, a destruigdo dos judeus
como método propicio a realizagdo de tal sonho torna-se inexplica-
vel por uma tal teoria.

5. A DESTRUICAO DOS JUDEUS COMO
PARADIGMA DA SOCIEDADE MODERNA

O _Estado nazista teve como ambicfio realizar a unido indisso-
livel entre o povo e o Estado, de se recolocar na origem dos tempos
e concluir a histéria universal, fazendo desaparecer para sempre a
sogiedade civil, fundando um Estado militar que torne real o corpo
divino, imutdvel e perfeito, livie para sempre do medo da impureza,
fazendo-o passar do dominio do profano ac do sagrado, dando-se
os meios e os métodos tradicionais para alcangar estes objetivos.
Este € de fato o sonho de todos os Estados modernos que
querem programar seu futuro. O que foi objeto de andlise ao longo
destas pdginas, & que o nascimento da economia permite & mensagem
crista dominar 0 mundo, se inscrever na realidade; ¢ nascimento da
idéia de igualdade institui a luta de todos contra todos, a_construgio
de imensos aparelhos de Bstado, a servico das pulsdes de morte e
das pulsdes de vida, estruturas que contribuem para arregimentar &
uniformizar os individuos. Felizmente, este imaginirio é combatido
pela resisténcia dos individuos, dos movimentos culturais, regionais
e do anti-Estado. Mas isto ndo impede que a forga do Estado so
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tenda a aumentar, mesmo se nmguem € mais verdadeiramente capaz
de conduzi-la. Ora, mas o que disseram e redisseram os judeus apos
a didspora, a ndo ser que o Estado € um mal absoluto, que a forga
nada resolve, que o mtelecto deve primar sob_l:e Os_ﬁﬁnndns._qm__a
le a 1ma Je 7 £ :
¢do real, que as nagOes ndo tem lcgmm;dade quc somente devem
¢ podem existir as comunidades organizadas em volta de um ideal.
Os judeus representam os que resistem ao Estado, mesmo se foram
um dos primeiros a experimentd-lo e a se aperceberem de seu
engano., Dentro de tal perspsctiva os judeus devem ser eliminados
ocu pelo menos amordagados. Ao errarem o caminho, tentando criar
esta nagdo judaica alemd,® tornaram-se ainda mais perigosos, pois
poder-se-ia temer que realizassem uma sintese particularmente forte,
Os nazistas ndo se enganaram, quando davam como razdo para o
exterminio de criangas de casamento misto (judeu-cristio), o fato
que estas pudessem haver herdado de ambos os pais seu poder, o
que as tornaria particularmente seguras delas proprias e mais tarde
estabeleceriam sua dominagdo. (E certo que eles s6 observavam a
alianga da “astlcia” judia, da inteligéncia e a pureza dos alemdes.)
As outrag nagbes também ndo se¢ enganaram, po:s ndo fizeram
grande coisa para impedir o holocausto.

Entre judeus e alemdes tanto a conivéncia quanto o an{ago—
aismo eram muito importantes, para que este casamento nac ter-
minasse mal. Trata-se de um casamento impossivel entre o povo
da certeza ¢ o povo da razdo. Teria bastado entrar no mundo mo-
derno, o do nacionalismo, dos Estados, da economia como poder,
do capitalismo e das guerras generalizadas, para que os problemas

existentes se tornassem intratdveis. Fol necessirio que a pulsdo de
mﬂu&mmmmMmeﬂsnmLasmnms_[m_nspcmmepnl-
s3 epeti de ro-
cracia e guerra total) a_dja.m;ma_sglzrg_a_pulsgg_dw_a, para que,
personalidades incontestavelmente loucas como Hitler pudessem
emergir, elaborar sua mensagem, serem entendidas e alcangar seus
fins,

De tal modo, judeus ¢ alemdes tiveram um destino compara-
vel. A metade dos judeus foi morta e numerosos foram os alemdes
que pereceram durante a Segunda Guerra Mundial. Os sobreviven-
tes judeus encontraram uma terra prometida que eles geram de
modo mqmetante e engajaram-se em uma aventura na qual corrém
o risco de sairem-se mal. Os descendentes alemies }ecommuaram
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seu caminho, quando na verdade eles queriam ser mestres, assisti-
ram a divisdo de seu territério, a qual periga de se perpetuar.

No final das contas, o mundo perverso (tecncecrdtico) e pa-
randico (carismético) no qual vivemos evacuou, através deste due-
lo fratricida® (é normal que ambos os irmdos tenham vencido, um
tendo inventado a culpa ¢ @ outro a racionalidade demente), O es-
sencial dos aspectos positivos da relagdo judeus e alemdes: dos pri-
meiros, evacuou o reconhecimento do débito com os antepassados
¢ 0 continuo comentdrio sobre estes, ¢ dos segundos, o reino de
uma razio capaz de duvidar de si prépria e o poder poético. Ao
invés disso, nosso mundo apreendeu destes dois povos as mais no-
civas idéias; o messianismg, a megalomania, o desejo da supremacia
espiritual ¢ material do mundo.

Um exemplo particularmente eficaz em relagdo ao que nos re-
ferimos pode ser dado pelo trabalhos dos revisionistas da histéria
da 1ltima guerra, como Rassinier, Faurisson, Guillaume ou S
Thion, que tentam mostrar que uma realidade minima foi a quan-
tidade de judeus mortos durante a Gltima guerra, que Hitler nunca
detestou verdadeiramente os judeus e que o holocausto nido passa
de uma realidade inventada pelos judeus para alcangar a domina-
¢do do mundo.

Se eles ndo compreenderam nada, se ndo querem dar-se conta,
é para um dia poder, sem a minima culpa (certos alemdes sen-
tiam-na as vezes), realizar, por fim o sonho de Hitler: um mun-
do sem judeus totalmente profano, sem oposi¢do, nem contestagdo,
o judeu permanecendo como modelo do homem do questionamento
(como bem compreendeu E. Jabés) com um humor devastador.

Esperamos que eles ndo obtenham a satisfagdo que desejam.
O judeu, visto em sua vertente positiva, encrenqueiro, amando a
Deus e desafiando-o, amando a comunidade e sua prépria diferen-
ca, dizendo ser o problema da alteridade e da reciprocidade uma
questio fundamental, existe em todo ser humano. Talvez os
povos primitivos conhecessem ainda methor o problema da recipro-
cidade, da comunidade, da dificuldade da relagdo igualitria. Eles de-
sapareceram, mas o problema permaneccu. Se um dia todos os ju-
deus desaparecessem, outros grupos, outros povos, recolocariam o
mesmo problema, pois este é um simbolo da condncﬁo bhumana:
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Deverfamos poder compreender que
as coisag sd0 sem esperanga, e todavia
estarmos decididos a muda-las.

Francis Scott Fitzgerald

A cada desmoronamento das provas, o poeta
responde com um brinde ao futuro.

René Char

Freud nos advertiu: aquilo que comega pelo Pai, conclui-se pela
massa. Devemos anexar a este aforisma trés coroldrios: aquilo que
estd na origem do vinculo social € ao mesmo tempo o gue pode
conduzir A sua dissoluggo ou A sua destruicdo. Se g horda finali-
za-s¢ no Estadq, este sofre constantements a tentacdo de conver-
ter-se em FEstado de horda; quanto ao progresso da espiritualidade,
este conduz A criagdio de um mundo simultancamente funcional =
passional, onde o trabalho do pensamento é tido como suspeito e
onde as crengas ¢ ilusdes dividem a diregdo das agdes humanas.

Os processos de massificagio nfo precisam mais ser descritos:
pudemos vé-los em agfio nas tentativas, é certo que variadas, dos
Estados para constituirem um corpo social suficientemente unifica-
do, no qual os individuos inscrever-se-iam em postos designados
(por mais méveis que eles s¢jam) e entrariam em relagdes de com-
petigdo ¢ de cooperagio bem definidas.

O processo de individualizagdo & insenardvel do de massifica-
gdo. E por ser livre em suas escolhas ¢ em seus descjos que cada ser
humano vai centrar-se sobre si prprio (sobre seu corpo, sua psiqué,
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suas afiliagbes sociais e seu estatuto), vai desenvolver seu “Ego™.
Nisto ele vai tornar-se semelhante aos outros, tomado pela repre-
sentagdo idealizada da conduta social, adotando os cdnones de
gozo propostos por um sistema social particular, no qual se en-
contra inserido. Deste modo, a individualizagdo e seu zliado, o nax-
cisismo, favorecem, paradoxalmente, as identificages maltiplas, a
uniformizagdo da conduta e o conformismo intelectual.

Certas formas de Estado serdo mais exigentes que outras: a
homogeneizagdo serd mais forte, as palavras de ordem mais impe-
rativas, a vontade de unificagdo do corpo social mais inquietante,
Mas todos os Estados sdo undnimes em pedir aos individuos que se
sintam responsiveis por seus atos ¢ estejam prontos a pagar o prego
por pertencerem a uma comunidade que, mal ou bem, se ocupa
deles.

Nio € necessario nos estendermos sobre as caracteristicas das
sociedades modernas. Entretanto, os trés coroldrios indicados ante-
riormente merecem alguma atengdo:

1) O que estd na origem do vinculo social é o que ao mes-
mo tempo pode conduzir & sua dissolugdo ou A sua destruigio.

Toda instituigdo do social parte da vontade de individuos
iguais, que se sentem minoritirios ou oprimidos, e querem conceber
um projeto que os faca tornarem-s¢ inmdos e sujeitos. Por isto eles
lutam e tentam abater o representante da arbifrariedade absoluta
ou 0s guardides de uma “maioria compacta” (Ibsen), que exercem
sobre eles um poder exorbitante. Executado o crime, derrubados os
idolos, a revolugdio sendo proclamada e entusiasmando 0s coragdes
© os espiritos, resta-lhes gerir a vida cotidiana, estabelecer leis e
sobretudo um referencial comum para se tornarem urma comunida-
de majoritiria. B aqui que comega a dificuldade. Uma maioria (se-
ndo uma unanimidade) de semelhantes faz surgir a fantasia da in-
diferenciagdo e postula, em todo seu vigor, o problema da alterida-
de. Comegam a funcionar 9s mncmmm_d:_s:pamsm._d._dg_ml-
nagio, de exploracdo e de gonfroje. Os sagrados, cada vez mais in-
vasores, tém direito de se estabelecer ¢ comegam a presidir as agdes
¢ 08 pensamentos. O corpo social, procurando legitimar sua exis-
téncia, cré descobri-la no consenso e na submissdo de seus mem-
bros, do mesmo modo estes Gltimos créem encontrar na sua servi-
ddo e integragido ao Estado (e 3s instituigGes) uma garantia de sua
identidade ¢ um sentido para sua vida. Os irmdos s6 aceitam sen-
tirem-se irmdos pela identificagdo a um senhor (ou senhores) e a
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seus ideais, colocando suas afeighes e seus negdcios, que concorrem
para a vida efervescente da sociedade civil, sob a tutela do Estado,
enfim, acreditam na unido dos seus mais intimos desejos com os
que sio promulgados pelo Estado. Quando este pode estender seu
controle aos minimos comportamentos de seus membros, desapa-
recem os cidaddos irmdos ¢ o tecido social se desagrega. Mas por
que tentar a conciliagdo e a conversa, resolver as contradigdes, rea-
lizar uma escolha livre, se hd um Estado transcendental, que auto-
riza nossas condutas, nos ama ¢ nos incita a amé-lo, nos libera
desse sofrimento ¢ nos convida a uma tranqgiiila regressdo? Cada
um por si ¢ o Estado por todgs. Os irmdos tornam-se os inimigos
potenciais, cada um defendendo seu Ego ou as suas mais infimas
prerrogativas. Os clds aparecem, as quadrilhas se constituem. Como
solugdo, o Estado deixa-os agir com toda impunidade, recriando
deste modo um mundo de conflitos violentos, negociando intermi-
navelmente com eles, tentando reconstituir um consenso, ou ainda
amordaga-los energicamente. Cedo ou tarde, a tltima solugdo tem
alguma chance de prevalecer.

2) O Estado é tentado constanternente a se converter em
Estado de horda.

O Estado assume a violéncia do chefe da horda assim como a
dos irmdos conjurados. Ele a confiscou para seu proprio beneficio.
Entretanto, a maior parte do tempo a violéncia tomard corpo sob
a mascara das instituigdes, que servem 2a rggulagio sgcial. Ela as-
sumird o nome de lei, de norma ou de regulamento. Sua sutileza ¢
moderagdo ndo impedirdo de marcar os espiritos, de penetrar nas
consciéncias, de guiar as agdes, na falta de castigos mais severos. O
Estado, enquanto guardido de uma vida social relativamente pacifi-
ca e pacificada, ndio pode se conduzir de outra maneira, ainda mais
que o vinculo social se revela problemético e em vias dé decom-
posiggo.

A violéncia do Estado ndo é mais pura expressio da vontade
de controle, mas revela-se como elemento necessdrio A entrada dos
individuos na ordem simbélica e em uma cadeia de significantes,
onde nio existe mais relagio de forga. mas somente a forca da lei.
Em tal circunstincia, a violéncia situa-se do lado da interdigao, da
linguagem e do recalque, ¢ nZo do da censura, do corpo a corpo
¢ da repressdo.

S6 que a passagem da violéncia necessdria 3 violéncia “em
excesso” ocorre insensivelmente. Da interdigdo a censura, do recal-
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que i repressio, a curva é descendente. Do Estado que permite a
expressdo de certos desejos ao Estado como morte de todo desejo
que ndo seja o seu, do Estado que é a expressio da vontade dos
cidaddos ao Estado pletérico que cristaliza a ameaga de castragao
real e que € cultura da pulsdo de morte, 0 caminho ja estd assina-
lado, Ainda mais que o crescimento do Estado leva-o a intervir
cada vez mais diretamente na vida dos cidaddos, a reger tanto a
esfera econdmica quanto a potlitica, ¢ a convocar os cidaddos A mo-
bilizagdo geral e constanie para que se ganhem as guerras econd-
micas e as guerras externas. Todo cidaddo pouco mobilizado ou in-
diferente, que tenha um outro tipo de valores ou uma outra coan-
cepgdo do Estado, torna-se entdo um traidor em potencial e deve
ser punido. Toda nagdo estrangeira que impede o grandioso Ego
do Estado de se¢ manifestar, ou que acarrete uma ferida profunda
0o seu narcisismo, assistird & invasdo de seu territério por hcrdas
guerreiras, caso o combate econdmico ou a luta ideolOgica sejam
insuficientes para reconduzi-la a razdo.

Estes Estados civilizados, com instituicdes reconhecjdas ¢ acei-
t&m@m&s&mﬁmiuw
rarem em “estado de guerra” conira os compatriotas. a_smp_e-

€xpa

parﬂr dcste momento a lum_z.snm.lmnuna._uum.mm -
me seu poder e sua lei. O Estado ndo ¢ mais o recepticulo de uma
parte da vontade dos cidaddos, ele nada mais é que a forma mo-
derna e sofisticada da horda, que ridiculariza suas préprias leis,
instituindo o arbitrdrio e 2 injustica como modo normal de governo,
tomando tudo e nada dando, embriagado de uma forca muitiplica-
da pelo desenvolvimento das ciéncias ¢ da tecnologia. Nio deve-
mos nos surpreender, o Estado encontrou seu fundamento na meta-
bolizagdo da violéncia fisica em violéncia simbdlica. Continua, por-
tanto, sempre temido um retorno ao modo explosivo. Ele constitui o
risco inerente a todos os Estados modernos, no seu esforgo de con-
trole total das condutas sociais ¢ no sen desejo de hegemonia.

3) O progresso na espiritualidade resulta na criagio de um
mundo, simultaneamente, funcional ¢ passional.

As sociedades que se situavam no mito e na tragédia estavam
em harmonia com seu ambiente e a ordem do mundo, para elas a
ordem da natureza e dos deuses que a habitavam. Elas tinham,

conscientemente ou ndo, aceitadn pagar esta harmonia através de
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um certo grau de imobilisme das estruturas que edificaram e de um
relativo fechamento sobre si proprias. Em compensagio, o progres-
so espiritual, 0 desenvolvimento aicangado pelo intelecto e a abstra-
Gdo, favorecidos pelo impulso das religies monoteistas, fizeram
surgir a gecessidade de um sagrado transcendente, pai e juiz de to-

das as coisas._Estes fatores transformaram a organizagio social, per-
mitindo a cada homem se construir ao substituif a guestdo do seu
lugar no sw_wqmw
estou aqui, qual serd mey futuro? ividuo

elaborar suuwmwm_mihﬂmﬂdc_dw
eleito ou condenado por sua prépria escolha.

Mas, do mesmo modo que os antigos souberam pagar a divida
exigida pelos deuses e a natureza, os modernos (os homens das
scciedades histéricas), pagaram um prego colossal por sua liber-
dade. A submissdo da natureza, o desenvolvimento das forgas pro-
dutivas, a criagdo de Estados onipotentes ¢ guerreiros foram uma
parte do tributo a pagar. Eles poderiam ter acreditado que a con-
tribuigdo havia sido suficiente ¢ que estariam em condigdes de con-
tinuar a pensar livremente. Mas, infelizmente, devem ter ficado um
tanto decepcionados, pois o Estado, no seu trabalho de homogenei-
zagdo, ndo tem necessidade de pessoas que duvidem e qQue pensem
certo. Q Estado vive da cereza, € um vendedor de ilusdes e uma
mﬁq.um_ds_cmnsas E claro que ele ndo quer reinar sobr¢ um mun-
do de “imbecis”, ¢le simplesmente quer que a ciéncia lhe seja de-
vota ¢ o saber fique 2 sua sombra. Um pensamento codificado, ca-
nalizado, ligeiramente inventivo, que permite resolver os problemas
técnicos dos quais ele se ocupa, nio 0 amedronta. Mas, em contra-
partida, um pensamento que ayestiona a representagdo.do mundo
no qual ele sc apdia, ou seja. um pensamento autenticamente {raps-
gressivo, ndo lhe é favordvel.

Para que o trabalho do pensamento pudesse se manter, foi pre-
Ciso que ele se desenvolvesse nas margens, nos grupos minoritdrios,
na cabega de sujeitos desviantes e dissidentes, cujos trabalhcs pu-
deram continuar em segredo, on, em todo caso, ao abrigo de uma
tutela excessivamente invasora.

O povo judeu, a partic do moment® em que foi condenado a
dispersar-se, soube se aprwmar realmente (e ndc miticamente, en-
quanto povo eleito) dessa ocasido histérica. Povo_do Livro, povo

sem Estado, cle foi o préprio_cxemplo de uma atividade de pen-
samento desinteressada. Longe de nés achar que ele foi o fnico
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povo nestas circunstaocias. Outros grupos deram elevado testemu-
nho do vigor do pensamento. Mas na medida em que ele foi o dnico
a ter sido cogjunta e continuamente um povo marginal ¢ um povo
central (presente no coragio de todos através do Vclho Testamen-

to), pdade i abstracao
contra 0 concrctwmmmuwmQ@
Neste sentido, ele ive undo gove:-

nado pela razdo, porém concedendo A crenga um lugar preciso para
se exercitar mas que, em nenhuma circunstincia, deve se ampliar.
Aceitando pagar este tributo, 0 povo judeu ganhava em trés dimen-
soes: dando a ilusao religiosa o seu quinhdo, impedia qualquer ou-
tra forma de ilusio de se desenvolver; devotando-se a uma religido
abstrata, podia valer-s¢ dela como ponto de apoio da sua vontade
racional, ¢ nela absorver capacidades renovadas de questionamento
infinito; finalmente, podia tentar empregar suas luzes na compreen-
sdo do sagrado que o fundava e, igualmente, submeté-lo a sua
obsessdo interpretativa. '

e, ainda, que nﬁo era md:speusével voltar é. anuga cumphc:dade do
homem com a natureza para viver plenamente sua vida terrestre,
sempre esperando a vinda do Messias,

Os judeus favoreceram, assim, uma mutagao da bumanidade.
Eles ajudaram o homem a tormar-se tanto sujeito de seus atos quan-
tos da atividade reflexiva. Em contrapartida, eles fortificaram, para
ndo dizer que inventaram, a culpa ¢ a submissao (por mais refle-
tida que seja) ao sagrado. Nao podiam imaginar que, deste modo,
abriam as portas a generalizagdo da culpa ¢ as maltiplas formas de
dominag¢édo.

De resto, se foram perseguidos, ndo foi porque implantaram a
culpa e a submissao no coragdo do homem. Pelo contririo, todos
os povos sdo seus herdeiros neste dominio, herdeiros que fizeram
frutificar a heranga investindo esforgos comsideraveis para aumentar
o nivel de culpa e para mvemlilcar as técnicas de subordinagio,
Nio, se i ize 0

¢ ind ivel I limitad
Estados ndo tém uma ¢sséncia divina. Eles sio e permanecem, de-
vido a isto, o gltimo exemplo de um povo coatra o Estado, contra

a vida funcional, contra os processos irracionais € o protétipo de



conclusdo 363

uma alteridade irredutivel com a qual ou se dialoga ou se entra em
conflito aberto.!

O diagnéstico que proponho pode parecer um pouco inquietante, E
¢é. Entretanto, o pior nem sempre € garantido.

Na realidade, todo sistema social se revela, freqiientemente e
exatamente no momento em que tudo parece perdido, capaz de se
transformar, de diversificar suas respostas, de integrar os ruidos que
o afetam, de realizar seus objetivos seguindo caminhos imprevisios
ou inexplorados.

Um certo namero de “linhas de fuga”, na verdade, atravessa
os Estados ¢ coloca em divida o carater inelutdvel de suas agdes.
Citarei trés:

1) Q grescimento desmesurado do Estado implica um cons-
tante reforco das técnicas de controle e de comdugdo O aumento
dos meios de controle aumenta correlativamente os dominjos a_vi-»
glar e as tarefas a serem realizadas, A variedade dos problemas,

aliada 4 vontade de tratar de todos e de ir até o fim (ambigdo que
nenhum Estado do passado teve, sabendo bem que era necessario
deixar alguma coisa no fogo e que as “zonas de liberdade” sdo ge-
cessdrjas A regulacdo do conjunio), tiveram por conseqiiéncia tor~

nar impossivel a tarefa devido a sua propria amplitude, Os tedri-
~cos da bu:ocrama sabem disso muuo bern, eles mosr.raram que

2) Pelo fato de suspeitar de todo mundo e de inventar ini-
migos internos e externos, o Estado termina por fundar sua autori-
dade sobre o vano, ntnbu.ndo para [ dmpa:ec;mento dc tvda

pan_ns_dm.gmln_dn_ﬂmdp Estc Glumo ﬁca com as mios lwrcs

para desenvolver sua politica e consolidar o seu poder. Amarga vi-
téria do Estado, pois, ao final, a auséncia de adesdo faz o Estado
cair vitima de imobilismo. S¢, em nenhuma circunstidncia, os indi-
viduos podem pensar o Estado como um eventual lugar de expres-
sio e de realizagdo de seus desejos, por mais alienados que sejam
estes ultimos, eles comegardao um processo de desinvestimento total,
inaugurando a esterilizagdo tanto do Estado quanto da sociedade
civil.
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3) O monolitismq do Estado comporta conseqiiéncias impre-
vistas, uma agdo suscetivel de alcangar um objetivo diferente do
previsto:

a) Na verdade, por major que seja a perspicdcia dos homens,
ela deixa de lado, necessariamente, certas possibilidades. O proces-
so de repressdo suscita sempre, cedo ou tarde, o retorno do recal-
cado. Tomemos como exemplo o recalque que se segue a vitdria da
racionalidade. Q que havia sido excluido pelo préprioc movimenta
da_racionalidade triunfante: a inteligéncia astuta, o afetivo, o pul-
sicnal, © pensamento exigente, o_prazer dos corpos (e ndo o falso
8020 obrigatério), o respeito pela natureza ¢ pelos homens, os de-
sejos de solidariedade e de amor reciproco, assim como a violéncia
e a agressividade “ndo-construtivas” surgem ou reaparecem ncs mo-
mentos onde mengs a esperamos, guanda o modelo racional e tec-
nocrata parece ter definitivamente triunfado. Se existe uma lei, cons-
tantemente verificada, ainda que habitualmente desconhecida, nas
ciéncias sociais, ¢ a que anuncia que Q_sucesso abre-se, necessaria-
mente, a0 fracasso, pois ndo pode haver sogigdades sem oposigdo,
cultura sem contracuitura, légica sem afetividade. Enquanto os sis-
temas sociais admitem “formagdes de compromisso™ entre as diver-
sas tendéncias antagonistas, ¢les podem se regular, Mas, quando, ao
contrério, eles excluiram um aspecto importante do sistema simbd-
lico, este ndo pode sendao voltar, com intensidade, no real.

b) Ela suscita, por reagdo, fendmenos de resisténcia. Os in-
dividuos, os grupos ¢ as classes ndo constituem nunca essas massas
totalmente manipuladas, sempre prontas a sucumbir A hipnose ¢ A
sedugdo, a curvar-se diante do vencedor que utiliza a violéncia di-
reta. Luta de classes, contestagio, marginalidade, dissidéncia, revol-
ta, revolugdo, sabotagem, nio-adesdo, o compld ¢ a fuga do terri-
tério sdo sintomas variados da resisténcia dos grupos sociais ao mo-
nolitismo do pensamento e a onipoténcia do Fstado Quanto mais
o Estado quer fazer desaparecer a sociedade civil, mais esta reivin-
dica em voz alta seus direitos, quanto mais o Estado amplia o seu
campo de interesse, mais os povos criam novas zonas de liberdade.
Q conflito & a préoria esséncia_do social, a vicléncia seu fundamen-
to. Se para a criagio de unidades estéveis sdo indispensdveis zonas
de consenso, as zonas de turbuléncia e de resisténcia sdo igualmente
essenciais para ndo transformar as estruturas vivas em sistemas fe-
chados. As lutas opcrdrias nos paises do Leste, os movimentos so-
ciais nos paises curopeus, a resisténcia armada c politica nas dita-
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duras sul-americanas, e, anteriormente ainda, os movimentos de re-
sisténcia na Alemanha nazista nos provam a cada dia que. mesmo
0s mais autoritdrios regimes tém sempre sua Oposigao.

c) Ela faz nascer em seu seio uina estrutura invertida: foi a
burguesia em seu movimento ascendente que favoreceu as comcen-
tragdes operdrias e 0 nascimento do proletariado, foi a camada tec-
n @
de revolugdo. Ao poder das instituigoes responde o desejo de des-
trui-las, 4 permanéncia faz eco o efémero, a integragio a margina-
lizagdo, A necessidade de seguranga, o terrorismo e a delinqiiéncia,
a0 mundo do trabalho e da produgdo, o mundo dos “biscates” ¢ da
arte de “se virar”, a0 mundo da uniformidade, o da diversificaqﬁo
excessiva. Quanto mais o mundo se¢ deseja unificado, mais ele ex-
plode em miriades de comportamentos, de grupinhos, de igrejinhas.
Todo autoritarismo é o assustado pai da dissidéncia.

Além disso, se nos recordarmos que a transformagao do real
faz surgir problemas desconhecidos dos dirigentes que tém tendéan-
Cia a se entusiasmar prematuramente com seu sucesso, problemas
que escapam a qualquer esforgo de previsdo e a qualquer vontade
de controle, s6 se pode adotar uma atitude de prudéncia racional
na interpretagio dos multiplos pressagios que ditam o ritmo de
nossa vida.

Nio creio na destruicio iminente, Caso acreditasse, estaria me
juntando & corte dos falsos profetas que vivem pelas pragas. Sim-
plesmente, quis destacar a forga de destruicdo do homem em sua
impossibilidade de resolver a questdo da alteridade. Partindo da do-
minagdo des hamens sobre as mulheres e as criangas, passamos,
com o capitalismo, & dominagdo dos homens sobre outros homens,
ndo mais ewquanto estrangeiros, mas enquanto igwais, e chegamos
agora (por intermédio do holocausto judaico) a um mundo onde
o genocidio € permanente, a tortura habitual e onde a destruigao
do homem pelo homem, entre as nagOes através de uma guerra
termonuclear, ou no interior das nagdes pela multiplicagio dos ini-
migos internos que devcm ser denunciados ¢ combatidos, estd na
ordem do dia. A iedades que se pretendem jgualitirias deram

wug_uw_._ﬂ_medadm_qmmdnarm
no_progresso, agora s6 acreditam na guerra, A mundializagio dos
problemas acarreta uma mundializagio de todas as formas de
guerra,
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Nossas sociedades, que eiaboraram o novo Sagrado encarnado

pelo Estado cientifico ¢ produrivo. calaram progressivamente a so-
ciedade civil ¢ instalaram ¢ culto da personalidade, Retornamos 20s
tempos obscuros. Mas agora ndo se trata mais de matar ou morrer
pelo trivafo de uma gausa: os russos ndo crém mais na sua ideolo-
gia, os chineses sem ddvida ainda menos, e, quanto aos america-
nos, sO querem conservar seus privilégios e sua rede de aliangas,
Se tivermos que morrer, serd, sem duvida, por nada; simplesmente
por ndo termos sido capazes de derrubar esses deuses de fancaria,
que sdc os politicos, os quais, em todos o0s paises, fizeram desapa-
recer o debate politico para substitui-lo pelo combate de gladiadores.

Sem duvida, o futuro ndo pertence a ninguém, €, como dizia
com perspicdcia um chefe carismdtico como De Gaulle: “Niao se deve
insultar o futuro”. Entretanto, se os homens querem sentir sempre
a necessidade do apoio paterno na realidade, ou o apoio de uma
organizagdo onipotente, se sdo incapazes de perceber a viruléncia das
pulsdes de morte que sabem usar a mascara da vida, neles mesmos
€ nos outros, se revelardo incapazes de agir de forma a que a pa-
lavra nova ndo se degrade em palavra vazia e que as instituigoes
inéditas ndo queiram um dia ser a expressdo da natureza das coisas
ou de um sagrado onipotente, Os Barbaros estio entre nds, em nds

préprios. Para os combater, ndo esperemos que eles venham do
n i ; i a : I .

O grande poeta grego Constantin Cavafy o exprimiu admiravel-
mente em seu poema “En attendent les Barbares” (A espera dos
Barbaros). Deixo-lhe a palavra final:

— O que esperamos, reunidos assim na praga?

—— Os Bdrbaros vdo chegar hoje.

— Por que este marasmo no senado? Por que os Senadores nido
estdao legislando?

-— E porque os Bdrbaros vdo chegar hoje. Que leis votariam
os Senadores? Qs Bdrbaros, ao chegar, fardo a lei.

— Por que nosso Imperador, acordado desde a aurora, estd
sentado sob um dossel nas portas da cidade, solene com a coroa na
cabega?

— B porque os Bdrbarus vao chegar hoje. O Imperador pre-
para-se para receber seu chefe. Ele mandou até preparar um perga-
minho, no qual lhe outorga denominagdes honorificas e titulos.

— Por que nossos dois cénsules e nossos pretores envergam
suas togas vermelhas bordadas? Por que estao enfeitados com pul-
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seiras de ametistas e faiscantes anéis de esmeraldas? Por que tra-
zem seus preciosos bastdes, delicadamente cinzelados?

— E porque os Bdrbaros vdo chegar hoje, e esses objetos caros
deslumbram os Bdrbaros.

— Por que nossos hébeis retdricos ndo peroram com sua cos-
tumeira elogiiéncia?

— E por que os Bdrbaros vdo chegar hoje. Eles ndo apreciam
nem as belas frases, nem os longos discursos.,

- E por que subitamente esta inquictude e esta confusdo?
Como as felgBes se tornaram graves! Por que as ruas e as pragas s€
esvaziam tdo depressa e por que voltam todos para casa com um ar
tdo sombrio?

— E que a noite caiu ¢ os Bdrbaros ndo chegaram., E veio
gente das fronteiras dizendo que ndo existem mais Bdrbaros. .,

E agora, 0 que serd de nos sem os Bdrbaros? Essa gente, pelo
menos, era uma solugdo.
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coletiva L'économique et les services humagines, sob a dire¢io de G.
Palmade, Dunod (cf. nesse texto, as pp. 259-262 consagradas a Totem
e tabu).

W. Reich, em particular L'irruption de la morale sexuelle, Payot, 1971,
Uma critica acirrada da posicio de Reich se encontra no texto de P,
Fornari: “Généralité et culture dans l'oeuvre de W, Reich”, Connexions,
n.° 15 (extrato de Genitalita ¢ cultura, Seltoriai Editori, Mildo, 1975).
Mannoni, O.: Freud, Le Seuil, 1968, p. 151.

Examinaremos este ponto mais adiante.

Malinowski, B.: La sexualité et sa répression dans les socidtés primiri-
ves, 1927, Payot, nova ed., 1967. Cf, igualmente, do mesmo autor:
La vie sexuelle des sauvages du nord-ouest de la Mélanésie, Payot, 1930,
A morte do chefe da horda, possuidor das mulheres e castrador dos.
filhos, conduz & sua transfiguracio. Ele se torna a garantia da vida
coletiva, o0 representante do grupo, quer para os seus membros, quer
para os grupos exteriores, aliados ou inimigos e, sobretudo, a origem
de toda vida, o ponto a que o *coletivo” pode recorrer cada vez que
se deparar com O perigo.

“O que até entio fora interdito por sua existéncia real (o pai) foi
doravante proibido pelos préprios fithos, de acordo com o procedimento
psicol6gico que nos é tdo familiar nas psicandlises, sob o nome de
‘obediéncin adiada’”. Freud: op. cit., p. 165 (Ed. bras., p. 172),

P, Clastres: La société contre I'Etat, Ed, de Minuit, 1974,

Freud, S.: Tatem et tabou, Petite Bibliothdque Payot, p. 163 (Ed. bras,,
p. 170).

Freud, S.: op. cit, p. 126 (Ed. bras.,, p. 131).

Lévi-Strauss, C.: Ler Structures ¢lémentaires de la parenté, P.UF., 1949,
caps. I ¢ II (Ed. bras.: As estruiuras elementares do parentesco, Vo-
zes, 1976),

Freud, S.: op. cit., p. 27 (Ed. bras, p. 3I7).

S. Freud: op. cit, p. 29 (Ed. bras, p. 38).

S. Freud: op. cit, p. 4 (Ed bras, p. 52).
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S. Freud: op. cit., pp. 82-83 (Ed. bras., pp. 89, 90, 91). Citamos a
tradugio do texto francés por consider-lo mais clucidativo: *“Sem
violentar as nogdes, pode-se falar de remorso tabu. O remorso tabu
constitui a forma mais antiga do remorso, da consciéncia em geral.,
A ccmc:éne:a refere-se a0 que sabemos de maneira evidente. A cons-
- interna da_ rejeicio que temos de certos
desejos,.., deve ficar claro que esta rejeicio ndo tem necessidade de
evocar quaisquer razdes, ela & segura de si propria... sem hesitar,
podemos qualificar a consciéncia moral de “consciéncia angustiante”.
“Ndo devemos nos perder a ponto de aplicar critérios de realidade a
formagdes psiquicas recalcadas nem subestimar a importdncia das fanta-
sias na formagic dos sintomas sob o pretexto delas ndo terem reali-
dade. Por exemplo, ndo é preciso procurar uma outra origem para
o sentimento de culpa quando & claro que nenhum crime real pode
ser ev:dencaado Dﬂ:mm_mmnr_n_mﬁds_@ vigor do pais que
¢ 3 (3 6tica.” Freud ciado por

0 Mannom Freud, op. c:r p. 150
Freud, S.! Au-deld du principe de plaisir, em Esyais de psychanalyse,
Petite Bibliothdque Payot, nova ed., 1981. (Além' do principio de prazer,
E.S.B, vol. XVIII, Imago, 1974).

Neste aspecto, a obra de Sade é exemplar. Cf. E. Enriquez: “Le gar-
dien des clés, systéme et volupté chez Sade”, Topique, n.° 19, 1977.
Freud, S.: op. cit.,, p. 88 (Ed. bras, p. 96).

Ver Aulagnier: “La perversion comme structure™, L'inconscient, n.° 2,
1967.

Freud, S.. op. cit., p. 106 (Ed. bras, p. 113).

Freud, S.: op. ¢it., p. 106 (Ed. bras, p. 114).

Freud, 5.: Moises et le monothéisme, [dées, Gallimard, 1948 (Moisés
e o monoteismo, E.S.B,, vol. XXIII, Imago, 1974).

Freud: op. cit, pp. 135-136, (Ed, bras., pp. 135-136).

P. Kaufmann: L'inconscient du politique, P.U.F., 1979, p. 60.

Freud, 8.: op. cit., p. 173 (Ed. bras, p. 153).

Lévi-Strauss: Les structures élémentaires de la parenté, op. cit,, pp. 615-
616 (Ed. bras., pp. 531-532).

Lévi-Strauss: op. cit., p. 615 (Ed. bras, p. 331).

“Niio é preciso procurar uma outra origem para o sentimento de culpa,
quande é claro que nenhum crime real pode ser evidenciado.” S. Freud:
Formulations sur les deux principes du fonctionnement psychique, em
inglés S.E, XII, traduzido por C. Conté, documento nido publicado.
F. Redl: “Emotion de groupe et leadership” tradwzido em A. Lévy:
Textes fondamentaux de psychologie sociale, Dunod, 1966, pp. 376-393.
De quaiquer forma, o incesto com o pai. O pai como dono do direito
de possuir todas as mulheres (cf. o direito de primicias), O incesto
com a méc ¢ a irmi 6 o que é proibido de maneira radical. O incesto
com & mie é mesmo bastante raro, com a irmi menos raro. Existem,
entretanto, viirias equivaléncias de rela¢des incestuosas.

Eariquez, E.: “Le pouvoir et la mort”, Topique, n.° 11-12, 1973,
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De uma civilizacio digna deste nome, isto €, portadora de invengfo e
de criatividade. Quando a civilizaclio oscila em diregdo A parandia e
A perversao, a barbéiric ndo estd longe.

capitulo I1 (pp. 47-78)
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Freud S.: Psychologie des foules et analyse du moi, em Essais de Psy-
chanalyse, Petite Bibliothdque Payot, nova tradugio. _

Redl, F.: “Emotion de groupe et leadecship™ op. cir. Jagues, E.: “Des
systémes sociaux comme mécanismes de défense contre Vanxiété”, em
A, Lévy: Textes fondamentaux de psychologie sociale, op, cit. Pagés, M.:
La vie affective des groupes, Duncd, 1968. Apds a publicagio deste ca-
pitulo, outros aulores aperceberam-se da importincia desta obra, como
B. Edelman em “L’homme des foules™, Payot, 1981, ¢ S. Moscovici no
seu interessantissimo livro L'Age des foules, Fayard, 1981,

Freud, S.: op. cit, p. 123 (Ed. bras, p. 91). '

Freud, S.: Malaise dans la civilisation, P.UF., 1971, pp. 105-106. (O
mal.-estar na civilizacdo, ES.B., p. 169).

Clavreul, J.: “Identification et complexe de castration”, L’inconscieny,
n.o 7, 1968,

Enriquez, E.: “Du crime au groupe, du groupe a I'Etat”, op. cit.
Leclaire, S.: “L’obsessionnel et son désir”, citado por E. Enriquez: “La
notion de pouvoir”, op. cit.

E por isso que nio devemos nos espantar com a trangiilidade habitual
do telespectador, que pode ver grupos de homens massacrados por bom-
bas, individuos se afogando ao fugir do Vietnd, ou cidades arrasadas
por tremores de terra, sem nada senlir. Tais seres lhes sio indiferen-
tes, eles podem existir ou nio. Eles em nada contam para a economia
psiquica do sujeito,

Lacan, J.: Eerits, Le Seuil, 1965, pp. 93-100.

Freud, S.: op. cit, p. 123 (Ed. bras, p, 91).

Freud, S.: op. cit,, p. 124 (Ed. bras, p. 92).

Freud, S.: op. cit, p. 124 (Ed. bras, p. 92).

As oposi¢Ses devem-se mais a Le Bon que a Freud, mas o pensamento
freudiano, s vezes, contaminou-se pelo de Le Bon.

Freud, S.: op. cit, p. 126 (Ed. bras., p. 95).

Freud, 8.: op. cit., p. 126 (Ed. bras., p. 95).

G. le Bon: La psichologie des foules, PY.F., 1895, nova edigdo, 1981,
Grifo nosso.

Freud, S.: op. cit, p. 134 (Ed. bras, p. 96).

Freud, 5.: op. cit.,, ES.B, p. 101,

Grifo nosso.

Freud, S.: op. cit, p. 135 (Ed. bras., p. 102).

Freud, S.: op. cit,, p. 1353 (Ed. bras.,, p. 103).

Freud, S.: op, cit, p. 136 (Ed. bras, p. 104).

Giifo nosso, ibidem, p. 136 (Ed. bras., p. 104).
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Essa perspectiva foi desenvolvida nos Gitimos amos por D. Anzieu ao
mostrar a semelhanga entre grupo e sonho. “Analogie du groupe et
du réve, I’étude psychanaiytique des groupes réels”, em Le groupe et
'inconscient, Dunod, 1975, pp. 146-170,

Freud, S.: op. cit, p. 129 (Ed. bras, p. 98),

Freud, S.: op. cir, p. 129 (Ed. bras, p. 97).

Que, naturalmente, sfo provisdrias.

Aulagnier, P.: “Savoir ou certitude”, Topique, n.° 13, 1974,

Ricoeur, P.: De Ulinterpretation, op. cit., p. 271,

Freud acrescenta “... em circunstincias excepcionais, pode surgir nas
comunidades o fendmeno do entusiasmo que tornou possivel as muais
espléndidas realizagbes grupais” ... “a ment¢ grupal é capaz de génio
criativo no campo da inteligéneia, como é demoastrado, acima de tudo,
pela prépria linguagem, bem como pelo folclore, pelas cangdes popu-
lares ¢ outros fatos semelhantes” Freud, op. cit, p. 140 (Ed. bras., p.
108):

Freud assume este sentido, nio se deixando influenciar por Le Bon
quando escreve: “Uma série de estruturas bastante diferentes prova-
velmente se fundiu sob a expressdo ‘grupo’ (‘foule’) e pode exigir que
sejam distinguidas,” Op, cir,, p. 141 (Ed, bras, p. 108).

Grifo nosso. Freud: op, cit., p. 154 (Ed, bras, p. 120),

“Um tragg_dgmocritico perpassa pela Igreja, exatamente porque, pe-
rante Cristo, todos sio iguais e todos possuem parte igual de seu amor.”
Op. cit, p. 154 (Ed, bras, p. 120).

O estatuto da ilusdo é ambiguo, Voltaremos mais tarde a este ponto.
Freud, S.: op. cit, p. 152 (Ed. bras.,, p. 117).

Freud, 5.: op. cit,, p. 156 (Ed. bras., p. 122).

Mesmo se, para Freud a mulher freia o movimento civilizador. Ele
aprofundard esta idéia em O mal-estar na civilizagdo,

Freud, S.: op .cit,, p. 165 (Ed., bras, p. 130).

Freud, S.: op. c¢it, p. 214 (Ed. bras. p. 177).

Freud, S.: op. cit., p. 214 (Ed. bras, p. 1T7.

Enquanto amor pelo mesmo,

Este aspecto serf retomado na segunda parte.

Enriquez, E.: “Le gardien des clés, systéme et volupté chez Sade”,
op. ¢t

Trata-se¢ mais de canalizagio que de sublimagio.

Cf. sobre esse aspecto: segunda parte, cap, 1II (“Poder, morte e
amor™),

Freud, 5.: op. cit., p. 163 (Ed. bras, p. 129).

Stalin, um homem bastante prevenido, estava bastante consciente desse
problema quando afirmava que o partido s consolidava a cada lraidor
descobertq, e incitava constantemente o povo soviético d vigilincia para
lutar “contra o cerco & Unido Soviética™.

Freud, S.: op. cit, p. 167 (Bd. bras.,, p. 133).

Freud, S.: op. cit, p. 199 (Ed, bras.,, p. 164).

Freud, S.: op. cit, p. 181 (Ed. bras, p. 147).

Freud, S.: op. cit,, p. 198 (Bd. bras, p. 163).
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Freud, S.: “Pour Introduire le narcisisme”, em La vie sexuelle, P.UF.,
1969,

Freud, S.: Psychologie des foules ..., op. cit, p. 173 (Ed. bras, p.
138),

Freud, S.; op. oit,, p. 216 (Ed. bras., p, 178).

Freud, 5.: op. cit, p. 177 (Ed. bras., p. 143).

Freud, S.: op. cit, p. 179 (Ed. bras., p. 145).

Freud, S.: op. cit, p. 180 (Ed. bras, p. 145).

Freud, S.: op. cit, p. 194 (Ed. bras, p. 159).

Freud, S.: op. eit., p. 196 (Ed. bm p. 161), Note-se que. cm. Freud
a_mmuaummw 0 que ainda resta provar,
Se bem que Freud se refira explicitamento a Totem e tabu.

Enriquez, E.: “Imaginaire social, refoulement et répression dans les or-
ganisations”, Connexions, n.° 3, BRI, 1972

Frase famosa de Valéry Giscard d’Estaing em sua campanha eleitoral
de 1974, _

Enriquez, M.: D'un corps 2 l'autre, Réflexions sur l¢ masochisme”,
Topique n.%s 78, 1972. CI. ainda o livro de Piera Aulagnier: Les desiins
du plaisir, Le Fil Rouge, P.UF, 1979, onde este tema & desenvolvido
amplamente ¢ numa perspectiva inteiramente nova (principalmente a 5%
parte: “Du transfert nécessaire & la passion aliénante”.

Lagache, D.: “Pouvoir et personne”, em L'évolution psychiatrique, xe-
produzido em Nouvelle Revue de Psychanalyse, n.* 8, 1973,

Freud, S.: op. cit, p. 186 (Ed. bras, p. 152),

‘Freud, S.: op. cit,, p. 186 (Ed, bras.,, p. 152),

Freud, S.: op. cit, p. 188 (Ed. bras., p. 154).

Freud, S.: op. cit, p. 205 (Ed. bras., p. 169).

Freud, S.: ap. cit, p. 206 (Ed. bras., p. 169),

Freud, S.: op. ait,, pp. 161-162 (Bd. bras,, p. 127).

Jaques, E.: “Des systtmes sociaux comme mécanismes de défense con-
tre "anxiété”, op. cit, Pagis, M.. La vie affective des groupey, op. cit,
Cf. Mauss, M.: “Effet psychique chez [I'individu de l'idée de mort
suggérée par la collectivité”, em Sociologie et anthropologie, op. cit. CIf,
Lévi-Strauss, C.: “Le sorcier e sa magie”, em Anthropologie siructurale,
Plon, 1958. :
Crozier, M.: Le phénoméne bureaucratique, Lo Seuil, 1964. Cf. ainda
Crozier, M. e Friedberg, B.: L'acteur et le systdme, Lo Seuil, 1977.
Freud, S.: Psychologie des foules... op, cit., p. 215 (Ed. bras, pp.
177-178).

Freud colocard essa questio, em toda sua amplitude, em O Mal-estar

na civilizagdo.

capitulo IIT (pp. 79-95)

1.

Freud, S.: L'avenir d'une illusion, PUF, 1971 (O Futuro de uma iluséao,
ES.B., vol. XXI, Imago, 1974),
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Freud, S.: op. cit, p. 20 (Ed. bras, p. 25).

“Nio era meu propdsito explicar a origem da religifio, mas apenas do
totemismo”; Freud, S.: op. cit, p. 31 (Ed. bras, p. 39).

Freud, S.: “Actes obsédants et exercices religieux”, em L’avenir d’une
illusion, op. cit,, p. 94.

Freud, S.:. op. cit, p. 215 (Ed. bras.: p. 178).

Freud, S.: op. cit., p. 49 (Ed. bras., p. 47).,

Freud, S.: op. cit, p. 33.

O livro de A. Zinoviev, L’avenir rodieux, ¢ um bom exemplo deste
procedimento (L’Age d'homme, 1978).

Segundo P. Kauffmann, em “Freud, la théoric freudienne de la culture”,
op. oit,

P. Kaufmann: op. cit, p. 70.

Freud S.: op. cit,, p. 10 (Ed. bras., p. 18).

Freud S.: op. cit., pp. 17-18 (Ed, bras, p. 23).

Nem sempre & o caso, pois para os oprimidos costumam conservar “o
direito a desprezar povos estrangeiros as compensa pelas injusticas que
sofrem dentro de sua prépria unidade”, Fn-.ud, S.: op. cit, p. 19 (Ed.
bras., p. 24).

Freud S.: op. ¢it. p. 22 (Ed. bras., p. 26).

Freud, S.: op. cit. p. 23 (Ed. bras, p. 27).

Freud, S.: op. cit. p. 21 (Ed, bras., p. 26).

Freud, S.: op. cit, p. 25 (Ed. bras., p. 29).

Freud, S.: op. cit, p. 33 (Ed. bras, p. 36).

Freud, S.: op. cit, p. 33 (Ed bras, p. 36).

Freud S.: op. cit., p. 44 (Ed. bras, p. 44).

Freud S.: op. cit, p. 43 (Ed. bras, p. 43).

Freud S.: op. cit, p. 44, (Ed, bras, p. 43).

Freud S.: op. cit, p. 44 (Ed. bras, p. ),

Freud S.: op. cit. p. 45. (Ed. bras., p. #).

Rosolato G.: “La scission que porte lincroyable” em La croyance,
N.R.P. (Nouvelle Revue de Psychanalyse), n° 18, 1978.

Freud S.: op. cit. p. 39. (Ed. bras., p. 40).

Pontalis J.B.: “L’illusion maintenue”, em Effels ef formes de [illusion
N.R.P, nc° 4, 1971,

Freud S.: O futwro de uma ilusdo, p. 50. (Ed, bras., pp. 47-48).
Freud S.: op. cit, p. 74. (Bd. bras, p. 65).

Freud S.: traduzido do francés, op. cit, p. 75.

Freud S.: op. cit, p. 54 (Ed. bras., p. 51).

Freud S.: op. cit, p. 53 (Ed. bras, p. 50).

Freud S.: op. cit, p. 58 (Ed. bras, p. 54).

Freud S.: op cit,, p. 59 (Bd. bras., p. 55).

Freud S.: op. cit, p. 60 (Ed. bras, p. 56).

Freud S.: op. cit, p. 61 (Ed. bras, p. 57).

Freud S.: op. cii, 67 (Ed. bras, p. 62).

Simon G.; Kepler asirologue, agstronome, Gallimard, 1980.

Marcuse H.: Eros et civilisation, op. cit,, p. 71 (Bd. bras.: Eroz e
Civilizagc@o, Zahar, 8% ed., 1981).
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Tibon-Cornillon M.: “L'ordrs rationnel et son destin”, Connexions,
ne 27, 1979.

capitulo 1V (pp. 96-120)

b 5

Freud, S.: Malaise dans la civilisation, P.UF., 1970, p. 70 (O Mal-es-
tar na Civilizagdo, ESB., vol. XXI, Imago, 1974, p. 139).

Green, A.: “Le nouveau malaise dans Ia civilisation”, em Critique,
no 348, 1976, p. 474.

Carta a Lou Andreas-Salomé, em Lou Andreas-Salomé: Correspon-
dence avec Sigmund Freud, Gallimard, 1970, p. 225.

Freud, S.: Ma vie et la psychanalyse, 1dées Gallimard, 1950, pp. 70-71,
Freud, S.: O mal-estar na civilizagdo, op. cit,, p. 20 (Ed. bras,, p, 94),
Freud, S.: op. cit, p. 20 (Ed. bras,, p. 95).

Freud, S.: op. ¢it, p. 33 (Ed. bras., p. 109).

Freud, S.: O futuro de uma ilusdo, op. ct., p. 52.

Freud, S.: O mal-estar na civilizagdo, op. cit,, p. 37 (Ed. bras, p. 109).
Freud, S.: op. cit, pp. 39-40 (Ed. bras, p. 112),

Freud, S.: op. cit, p. 43 (Ed. bras, p. 115).

Freud, S.: op. c¢it, p. 44 (Ed. bras, p. 115).

Freud, S.: op. cit, p. 44 (Ed. bras, p. 116).

Freud, S.: op. cit., p. 45 (Ed. bras, p. 116).

Freud, S.: op. cit, p. 45 (Ed. bras, p. 116).

Freud, S.. op. cit, p. 45 (Ed. bras, p. 116).

Freud, S.: op. cir, p. 45 (Ed. bras., pp. 116-117),

Freud,, S.: op. cit., p. 47 (Ed. bras, p. 118),

“O destino é a politica”, j& dizia Napolefio,

Freud, S.: op. cit, p. 51 (Ed. bras., p. 121).

Freud, S.: op. cit, p. 55 (Ed. bras, p. 124).

Freud, S.: O futwro de uma ilusdo, op. cit, p. 68. (Ed. bras., p. 62).
Freud, S.: Nouvelles conférences sur la psychanalyse, Idées, Galimard,
1971, p. 152 (Novas Conferéncias Introdutdrias sobre Psicandiise, ES.B.,
vol. XXII, p. 143).

Freud, S.: op. cit, pp. 176-177 (Ed. bras., p. 164).

Gragas a G. Bataille, o erotismo viu ser reconhecida sua ligago com
© exceyso ¢ com a morte. .
Freud, S.: O Mal-estar..., op. cit., p. 56 (Ed, bras, p. 14).
Freud, S.: op. cit,, p. 57. “Que o senhor me d& os beijos da sua boca”,
canta a Sulamita no Cédntico' dos Canfticos”.

Freud, S.: op. cit., p. 57 (Ed. bras., p. 126),

Freud, S.: op. cit, p. 60 (Ed. bres, p. 129).

Freud, S.: op. cit, p. 64 (Ed. bras, p. 133).

Marx também pensava dessa forma, ao citar, exprimindo seu acordo,
a frase de D. Urquari: “Subdividir um homem & assasind-lo... a
subdivisfio do trabalho é o assassinato de um povo”. K. Marx: Le
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Capital, livro I, 4% segio, cap. XIV, em Qeuvres, t. 1, Pléiade, Galli-
mard, 1969, p. 907. (Ed. bras.. O Capital, Civilizacio Brasilcira).
Nés desenvolvemos longamente este tema em nosso estudo “La notion
de pouvoir”, op. cit., pp. 264-266,

Freud, S.: op. cit., pp. 65-66 (Ed. bras, p. 134).

Freud, S.: op. cr'r., p. 66 (Ed. bras, p. 135).

Freud, S.: op. cit,, p. 67 (Ed., bras, p. 135).

Freud, S.: op. cit, p. 6% (Ed. bras, p. 136).

Lefort, Cl.: Un homme en trop, op. cit. Alids, Freud j& tinha intuido
isso, a0 assinalar que a conseqiéncia da generalizagio do crime na
civilizagio seria o surgimeato de um sé6 homem que poderia gozar de
felicidade ilimitada, um tirano, um ditador que monopolizou todos
04 meios de coercio: (O futuro de uma ilusdo, op. cit., p. 21),

Em francés, no texto: “la misre psychologique de la masse”, cf,
tradugdo francesa da obra de Freud em questfo: Freud, S.: Malaise. . .,
op. ¢it,, p. 70 (Ed. bras.; QO mal-estar na civilizagdo, op. cit., p. 138).
Por exemplo, o sentimento de culpa.

Freud, 8.: op. ¢it, p. 91 (Ed. bras., p. 157).

Lacan, J.: “Le complexe, facteur concret de la psychologie familiale”,
em “La Vie Mentale”, Encyclopédie francaise, 1938 (Ed. bras.: Os
complexos familiares, Jorge Zahar, 1984).

Tocqueville, A.; De la démocratie en Amériqgue 1835, Gallimard, 1961,
t L ne 2, p 103-104.

Alguns estudos recentes se dedicam a essas questdes. J. Mc-Dougall:
“L’anti-analysant en analyse”, RF.P,, n.o 2, 1972; “Le contre-transfert
ct la communication primitive”, Topigue, n.® 16, 1975; N. Zaltzman:
“La chimére du sexe”, Topique, n.> 20, 1977; Eariquez, M.: “L’ana-
lysant-parasite”, Topique, n.° 23, 1979,

Freud, S.: Além do principio de prazer, op. dit.

Freud, S.: op. cit.,, p. 78 (Ed. bras., p. 52).

Freud, S.: op. cit., p. 80 (Ed. bras.,, p. 54).

Freud, S.: op. cit, p. 82 (Ed. bras., p. 56).

Freud, S.: op. cit., p. 82 (Ed. bras, p. 56).

Freud, S.: O mal-estar..., op. <it. p. 74 (Ed. bras, p. 141).

Freud, S.: op. ciz, p. 74 (Ed, bras, p. 141).

Freud, 8.: op. cit, p. 76 (Ed. bras., p. 144),

Freud, S.: op. cit., p. 77 (Ed. bras, p. 144).

“Af se encontra o que faz a obra de Sade tio estranha. As cenas de
ferocidade se sucedem As repetigdes sio infinitas, fabulosas. Numa
86 sessdo, & fregiiente que cada libertino torture, massacre quatro-
centas ou quinhentas vitimas. No dia seguinte, cle recomega.” M.
Blanchot: Lautreamont et Sade, citado em Enriquez, E.: “Les gardiens
des clés...”, op. cit. “Sim, nés somos deuses”, declara um dos herdis
de Sade, Saint-Fond.

Frend, S.: op, cit.,, p. 77 (Ed. bras., pp. 144-145).

Mead, M.: And Keep your Power Dry, N. York, William Morrow
and Co,, 1952.

Freud, 8.: op. cit, p. 80 (Ed. bras,, p. 147).
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Freud, S.: op. cit., p. 87 (Ed. bras, p. 156).

Freud, S.: op. cit, pp. 90-91 (Ed, bras., p. 156).

0O que é uma prova suplementar de que todo o edificio freudiano
repousa sobre esta hipdtese fundamental, gque foi igualmente evocada
em Psicologia de grupo... ¢ em O Futuro... & que O serd em
Moisés. ..

Freud, S.: op. cit., p. 100 (Ed. bras.,, p. 164).

Freud, S.. op. cit, p. 101 (Ed. bras., p. 165).

Freud, S.: op. cit, p. 102 (Ed. bras, p. 166).

Freud, S.: op. cit,, p. 103 (Ed. bras, p. 167).

Freud, S.: op. cit, p. 105 (Ed. bras,, p. 169),

Freud, op. cit, p. 107 (Ed, bras, pp. 170-171).

Freud, S.: op. cit, p. 106 (Ed. bras, p. 169).

Freud, S.: op. c¢it., p. 107 (Ed. bras., p. 170).

Freud, S.: op. cit, p. 60 (Ed. bras, p. 129).

As formagbes ditas homossexuais privilegiam uma problematica de
produgio do “mesmo”, enquanto que a heterossexualidade tem wuma
chance de produzir “um outro™ e por isso, de ser levado a ver com
mais clareza a identidade sexual,

Freud, S.: op. cit, p. 87 (Ed. bras, p. 153).

w?wnn

capitulo V (pp. 121-139)

]

13,
14,
15.
16,

Freud, S5.: (Mowsés e o monoteismo, E.S.B,, vol. XXIII, Imago, 1975,
p. 69). Moise et le monotéisme, Ydées, Gallimard, p. 71.

Freud, S.: op. ¢it, p. 71 (Bd. bras, p. 62),

Freud, S.: op. cit, p. 61 (Ed. bras., p. 61).

“E preciso que cu te confie um grande segredo que surgiu lentamente
ao longo destes Gitimos meses. Eu nio acredito mais na minha neu-
rotica”. Carta a Fliess, em La naissance de la psychanalyse, P.UF.,
p. 190.

Freud, S.. op. cit, pp. 147-148 (Ed, bras, p. 131),

Freud, 8.: op. cit, p. 147 (Ed. bras, p. 130).

Freud, S.: ap. cit,, p. 147 (Ed. bras, p. 131).

Freud, S.: op. cit, p. 143 (Ed, bras,, pp. 127-128). Grifo nosso.
Castoriadés-Aulagnier, Piera: La violence de [interprétation, Le Fil
Rouge, P.U.F, 1975,

Freud S.: op. cit,, p. 39 (Ed. bras, p. 43).

Freud em seu lexto, nos fala de Amenotep IV, que mudou seu
nome para Akenaton. Atualmente os historiadores consideram mais
exatos os nomes Amenédfis TV e Akenaton,

Freud, S8.: op, cit. p. 118 (Ed. bras., p. 107).

Freud, 8.: op. cit, p. 118 (Ed. bras., p, 107).

Freud, S.: op. cit, p. 117 (Ed. bras, p. 107).

Freud, S.: op. cit, p. 117 (Ed. bras, p. 107).

Freud, S.: op. cit, p. 117 (Ed. bras, p. 107),
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Freud, 5.: op. cit,, p. 109 (Bd. bras, pp. 99-100).
Freud. S.: op. cit, p. 137 (Ed. bras. p. 123).
Freud, 5:: op. cit., p. 127 (Ed. bras, p. 115),
Freud, S.: op. cit, p. 135 (Ed. bras, p. 121).
Freud, S.: op. cit, p. 134 (Ed. bras.,, p. 120).
Freud, S.: op. cit., p. 135 (Ed. bras, p. 120).
Freud, S.: op. cit, p. 136 (Ed. bras., p. 122).
Freud, S.: op. cit, p. 137 (Ed. bras., p. 123).
Freud, S.: op. cit, p. 136 (Ed. bras., p. 122).

Freud, S.: op. cit, p. 136 (Ed. bras, p. 122).

Tomamos como exemplo, naturalmente, ¢ que para Freud é o referente
princeps da cultura.

Esta ¢ a hipdtese fundamental de Freud. Consuitar igualmente a este
respeito a obra L’unité de I'homme sob a direcio de Edgar Morin
¢ de M. Piateli-Paimarini, Centre Royaumont pour une science de
I'homme, Le Seuil, 1974.

“Sapiens-Demens”, como evocou E. Morin em Le parad:gmc perdu: la
nature humaine, Le Seuil, 1973,

“Nio se pode mais opor, substancial ¢ abstratamente, razio e lou-
cura. E preciso, ao contririo, sobrepor-se A feigdo trabalhadora, apli-
cada, do Homo sapiens, a feicio simultancamente outra e idéntica do
Homo demens, O homem é um louco sdbio. A verdade humana com-
porta 0 erro. A ordem humana comporta a desordem™; p. 127.
Freud, S.: op. cit, p. 159 (Ed. bras, p. 141).

Tema central de O mal-estar na civilizagdo.

Freud, S.: op. cit, p. 153 (Ed. bras, pp. 135-136),

Freud, 8.: op. cit,, p. 153 (Ed. bras, p. 136).

Freud, S.: op. cit, pp 142-145. (Ed. bras. pp. 161-164).

Cf. Chameguet-Smirge!, J.: “Quelques reflexions sur idéologie”, em
Pouvoir, n.°o 11, P.UF. 1979. Pode-se igualmente consultar Besan¢on:
“La psychanalyse dans ou devant l'idéologie™, em Histoire et expérience
du meoi, Flammarion, 1971.

Mais adiante veremos que afastar a culpa ni3o ¢é evidente, ¢ que todo
crime é pago com uma renovagio da culpa.

O que ndo significa que ecle tenha sido o préprio ordenador de sua
morte, nem que ele alegremente sa preste a ter sua vida sacrificada.
Mas s:mplesmcnte, como escreve J, Pobier, ao rcfem-se 4 morte de
Cristo: “ nte n idéi
caido_no _sil2ncio™ Pohier J.: “Cette année jai tué dcux enfants”,
Connexions, n.e 25, 1978, Cf. igualmente seu livro: Quand je dis Dieu,
Le Seuil, 1977, que foi colocado no index pelo Vaticano. Tese andloga
é desenvolvida por M. Cousin em Le prophéte assassiné, Delarge, 1976.
Friedmann, G.: Fin du peuple juif?, Idées, Gallimard, 1973,

Sobre a primeira guerra, o testemunho de Flavius Joseph, La guerra
des juifs, continua insubstituivel.

Freud, 5.: op. cit, p. 116 (Ed. bras., pp. 105-106).
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Freud, S.: op. cit, p. 120 (Ed. bras., pp. 108-109).

Freud, S.: op. cit., p. 121 (Ed. bras., p. L11I).

Freud, S.: op. cit, p. 123. O grifo é nosso, (Ed. bras, p. 111).
Freud, S.: op. cit,, p. 123 (Ed. bras, p. 111).

Freud, S.: op. cit, D. 124 (Ed. bras, p. 11I).

Freud, S.: op. cit, tradugio ed. francesa, p. 124 (Ed. bras, p. 111),
Freud, S.: op. cit, p. 183 (Ed, bras., p. 161).

Freud, S.: i, ibid,

capitulo V1 (pp. 140-154)

15.
16.

17.
18.
19.
20.
21.
22,
23,
24,

26.

Utilizamos para este ultimo texto a versio inglesa, Standard Edition,
vol. XXIIL, 5

Freud, S.: Considerations actuelles sur la guerra et la mort, em Essais
de psychanaiyse, op. cit., p. 11. (Reflexbes para os tempos de guerra
¢ morte, E.S.B., vol. XIV, Imago, 1976, pp. 312-313).

Clastres, P.: “Archéologie de la violence™, Libre, n.o 1, 1977

Freud, 5.: op. cit, p. 13 (Ed. bras, p. 3135).

Freud, S.: op. cit, p. 14 (Ed. bras., pp. 315-316).

Freud, S.: op. cit., p. 15 (Ed. bras., p. 316).

Kaufmann, P.: L'inconscient du politique, op. cit.

Enriquez, E.: Du crime au groupe..., op. cil.

Freud, S.: op. cit, p. 15 (Ed. bras., op. cit, p. 316).

Freud, S.: op. «at, pp. 16-17 (Ed. bras, op. cift, pp. 317-318).
Freud, S.: op. cit,, p. 17 (Ed. bras, p. 318).

Freud, S.: op. cit, p. 18 (Ed. bras, pp. 319-320),

Freud, S.: op. cit, p. 21 (Ed. bras, p. 322).

Disso, dio testemunho estas linhas: “Talvez (os povos) estejam reca-
pitulando o curso do desenvolvimento individual e, ainda hoje, repre-
sentemn etapas muito primitivas da organizagioc e da formagdo de uni-
dades mais elevadas...” op. cit, p. 25 (Ed. bras., p. 325).

Freud, S.: op. cit., p. 20 (Ed. bras, p. 321).

Em francés, no texto “démasquer le réei”, titulo de um livro de Serge
Leclaire, Le Seuil, 1971.

Freud, S.: op. cit,, p. 25 (Ed. bras, p. 326).

Freud, S.: op. cit, p. 26 (Ed. bras, p. 327).

Freud, S.: op. cit, p. 28 (Ed. bras, p. 329).

Freud, S.: op. cit.,, p. 29 (Ed. bras, p. 330).

Freud, §.: op. cit, p. 34 (Ed, bras, p. 334),

Freud, S.: op. cit, p. 35 (Bd. bras, p. 334),

Freud, S.: op. cit, id, ibid.

Freud, S.: op. cit,, p. 36 (Ed. bras., p. 336).

Freud, S.: op. cit, p. 40 (Ed. bras, p. 339).

Freud, S.: “A violéncia podia ser derrotada pela uniio, ¢ o poder da-
queles que se uniam represeatava agora a lei, em contraposigho & vio-
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léncia do individuo s6, Vemos, assim, que a lei & a forga de uma
comunidade”. “Por que a guerra?” (Ed. bras., p. 247).
Freud, S.: Por que a guerra?, op. c¢it,, (Ed. bras, p. 255).

capitulo VII (pp. 155-177)
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23,

“Eu abrago meu rival, mas é para sufocd-lo”, diz Nero, em Britannicus,
de Racine,

Quando ninguém o olha - o mar nio ¢ mais 0 mar — ele é o que
nés somos — quando ninguém nos olha (J, Supervielle),

Téo bem evocado nos romances de H. P. Lovecraft,

Cf. Enriquez, E.: “Controle et totalitarisme”, em Connexions, n.° 10,
1974,

Girard, R.: La violence et le sacrd, Grasset, 1972, p. 18,

Detienne, M. ¢ Vernant, J.-P.: Les ruses de [l'intelligence, op. cit.
Freud, S.; Psicologia de grupos... op. cit,

Segundo a expressio de Caillois em L'homme gt le sacré, op. cit. Cf.
o capitulo “Le sacré de transgression™.

Embora seja constantemente o caso. No mfnimo, ele nio ama o povo,
tle ama 2 si préorio ¢ o gue lhe agrada no povo & o reflexo de seu
poder e sua vontade, Alids, o que significa amar um povo, sendo
desejd-lo parecido a um modelo ideal que fez:se dele e de se com-
partar de acorde com esse modelo? Amar um optro quer dizer se
confrontar com a diferenca, a rejeicdo possivel, inventar estratégias de se-
dugdo; aceitar um jogo que pode assumir um aspecto mortal.
Balandier, G.: Anthropo-logiques, P.UF, 1574,

Depois que estas linbas foram escritas (abril de 1980), as criticas &
agio de Mao se multiplicaram na China. Quanto 3 politica governamen-
tal, esta ndo se inspira mais nos principios maoistas.

Mauss, M.: “Essai sur le don”, em Sociologie et anthropologie, op. cit.
Bataille, G.: La part maudite, Bd. de Minuit, 1949,

Mauss, M.: op. cit, p. 200. '

Mauss, M.: op. cit, p. 201,

Mauss, M.: ap. cit., p. 202.

As citacbes de Bataille referem-se A3 pp. 90-91-95,

Les cent vingt journées de Sodome, Cercle du livre précieux, XIII,
1967, p. 351, .

Histoire de Juliette, Cercle du livre precieux, t. VILI-IX, 1967, 'p. 254,
Sublinhado por Sade.

Lévi-Strauss, C.: Le totéisme aujourd'hui, P.UF., 1962, p. 128,
Lévy-Bruhl, L.: citado no preficio de M. Leenhardt, nos Carnets de
L. Lévy-Bruhl, P.UF., 1949,

Freud, S8.: “O pequeéno Hans™, em Duas hisidrias clinicas, vol. X,
op. cit.

Ferenczi, S.: “Un petit homme-coq”, em Oeuvres complétes, t. 11,
Payot, 1970,
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Morin, E.: Le paradigme perdu: la nature humaine, op. cit,

Cf. Enriquez, E.: “Le pouvoir et la mort”, op. cit.

Caillois, R.: L'homme et le sacré, op. cit. A frase de Hubert & citada
por Caillois.

Labouret, L.: Les tribus du rameau Lobi, Institut d’ethnologie, 1931,
p. 198.

Baudrillard, J. afirma a esse respeito: “A_forca de trabalho se institui
sobre_a morte. E necessdrio, que wm homem moira para s tran

S~
formar em forca de trabalho. . essa morte gue ele dd coma traco
ne_salgrip. Mas a violéncig _econdmica que lhe ¢ infligida pelo ca-
pital, na desigualdade do salirio e da forga de trabalho, nada é perto
da violéncia simbdlica que lhe é infligida, em sua prépria definicio
de forca produtiva”, L’échange symbolique et la mort, Gallimard,
1976, p. 67.

Sabemos bem que em todos os regimes totalitdrics, quando os indi-
viduos ¢ grupos sociais ndo se contentam mais com a3 posigdes nas
quais os dirigentes 03 colocaram, e reivindicam uma outra ordem, eles
sdo imediatamente suspeitos de conspirarem contra o regime. No caso
de ndo existirem movimentos de contestagio, todo poder fem con-

omplds para ref; a_unanimidade omo _de

5l
Cf. Enriquez [E.: “Contréle et totalitarisme”, op. cit.

Quando uma comunidade nio cessa de assassinar, se deixa levar nessa
engrenagem, entio, ao invés de se¢ solidificar, ela se liquefaz progres-
sivamente. A “solucio final™ imaginada pelos nazistas s poderia levar
4 solugio final do regime mnazista.

Como bem salientou S, Moscovici: La societé cortre nature, op. cit. e
(. Balandier: Anthropo-logiques, op. cit.

SEGUNDA PARTE

A. DA ORDEM DOS SEXOS A ORDEM COSMOLOGICA

capitulo 1 (pp. 182-207)

1
2,

3.

Balandier, G.: op. cit, p. 57,

Lévi-Strauss, Cl.: Les structures élémentaires de @ porenté, op, cit,, p.
150 (Ed. bras., op. cit, p. 156).

Malinowski, citado por S. Moscovici, La socieié contre nature, p. 321,
op. cit.

Meillasoux, C.: Femmes, greniers et capitaux, Maspero, 1976,
Lévi-Strauss, Cl.: op. cit.
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Balandier, G.: op. cit. No que concerne a Lévi-Strauss, Balandier,
Morin e Moscovici, suas mes ndo se resumem unicamente ao que aqui
citamaos.

Sherfey, J. M.: Nature et évolution de la sexualité féminine. Le Fil
Rouge, P.UF, 1978. Viderman comenta tais descobertas com humor:
“Existe aqui um retorno das coisas que tém um peso no narcisismo
dos homens. Apds” as feridas narc@Bicas que Copérnico, Darwin ¢ Freud
infligiram ao narcisismo dos humanos, a biologia parece visar o sexo
forte, com a hipétese de que se, biologicamente, hd um 36 sexo, nio
é aquele que pensamos... Foi Addo que nasceu da costela de Eva”.
Viderman, S.: “Ce que deux est A trois”, R.F.P.,, n.° especial sobre a
bissexualidade psiquica, t, XXXIX, 1975,

Nouvelles conférences sur la’ psychanafyse, (E.S.B. vol. XXID, p. 152.
Fi Li dols sexos & que

Montretay, M.: “Recherches sur la féminité”, Critique, julho de 1970,
Montrelay, M.: op. cit,

Freud, S.: Le théme des trois coffrets, pp. 99-101-103, (E.S.B,, vol,
XII — O Tema dos trés escrinios — p. 376.)

Moscovici, S.: La societé contre nature, op. cit., p. 300.

Moscovici, S.: op. cit, p. 304,

Delcourt, M.: O Edape ou la legende du corlquéranr, Lidge, 1944, p.
108, reeditado, Les Belles Lettres, 1981,

Rouchy, J.C.. “Un passé sous silence”, Etudes freudiennes, n° 1],
14 de abril de 1978, — a alusfio A terceira pata deve se referir 4 ben-
gala usada pelo homem idoso (enigma da esfinge), como um simbolo
sexual.

Como o demonstra claramente Moscovici, op.. cif.

Grimmal, P.: Dictionnaire de la mythologie grecque et romaine, P.UF,,
1951,

S¢ cle sabe que ¢ homem, desconhece que a ordem social estdé sem-
pre_a mercé da duplicidade e do desejo das mutheres,

A legenda chinesa foi adaptada por Gozzi, C. A partir desta fibula,
duas Gperas foram escritas, por Busoni e Puccini, N6s nos referimos
a esta Gltima obra, que ndo somente € a obra-prima de Puccini, mas
uma das maiores Gperas do século XX,

E sem divida por esty razio que 1odas as socicdades sempre tentaram,

conscientemente, deixar as mulheres na ignorAncia ou desvalorizaram
oi_conhecimentns que elas_poderiam  deter.

Gessain, R.: “Vagina dentata”, La psychanalyse, n.° 3, 1957.

Anzieu, D.: “La rmtnsmauque orale dans le groupe”, em Le mythe
et 'homme, Les Essais, Gallimard, 1938.

H. Ridder Haggard, célebre escritor inglés (1856-1925), autor de ro-
mances de aventuras, entre 03 quais o mais conhecido continua sendo
As minas do rei Salomdo, 1885, She foi publicado em 1887,

Vincey, depois da morte de Ustane, sua esposa, fala gemendo: “Pen-
sar que cinco minutos depois, diante de seu cadfiver, ecu abragava sua
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assassina... niao pude resistir a esta [feiliceira. Mas, sei que amanha
recomegarei, sei que ela me controla com seu poder. Eu devo, sim,
devo segui-la, como a agulha segue o (ma”.

Nio esquegamos o exemplo historico da princesa hiingara Erzbeth Ba-
thory, que pensava regenerar seu corpo banhando-se todos os dias no
sangue de mogas da regido.

Explicagio da relagio com o fogo diferente da precedente, mas em
nosso entender complementar,

Aubrey Beardsley, desenhista inglés ligado 2 atmosfera do final do
século, s6 representava mulheres vampiras, com pénis (em seus dese-
nhos erdticos as mulheres usam “godemichés™ e praticam atos sexuais
como os homens). As mulheres estio prontas para dilacerar todos os
homens, com suas unhas enormes e curvas, com bicos e presas e, ao
mesmo tempo, suntuosamente vestidas, provocam um tal fascinio que
os homens nio podem a elas escapar e chegam a langarem-se diante
de seus ataques.

Tanto Oscar Wilde como Richard Strauss enfatizam o descjo, ndo
por Sdo Jodo como tal, mas “por seu corpo, seus cabelos, sua boca”
Mesmo se a tese de Catherine Clément é enfraquecida devido a seu
carfiter sistemdético,

A menos que cla s6 seja um aval do homem, quando se comporta
como décil servidora.

Como Moscovici mostra muito bem; op. eit.

S.C.UM. (Society for Cutting Up Men): todo um programa! A este
respeito, cf, o estudo de M. Enriquez publicado no n.° 13 de To-
pique, 1973,

Cf. deste autor: Les météores & Le vent Paraclet, onde o mundo dos
irmdios semelhantes aparece como o do enire-si, da felicidade simbidtica
em relagio Aquele que se rebela ¢ povoada de angistias pelos “que
nio sio semelhantes”, )

Op. cit, p. M.

Moscovict, S.: op. cit., p. 267,

Green, A.: “La sexualisation et son économie”, R.F.P., n.° §5-6; 1975.
Citado por Balandier: op. cir, p. 313.

“A alianga indevida entre masculinidade e feminilidade exerce seus
efeitos num 36 sentido, o perdedor s& pode ser o homem..., Mas
o_poder da mulher ¢ tamanho que cla ¢ maléfica aos homens. Para
ser cacador, isto & homem, é preciso constantemente se guardar das
mulheres, mesmo quando elas nio sdo do mesmo sangue dos homens.
Nés afirmaremos que cles s6 podem ser contra as mulheres”, escreve
P. Clastres (que, no entanto, pensa que as sociedades arcaicas sem
Estado sfio igualitiriag) em Chroniques des indiens Guayaqui, Terre
Humaine, Plon, 1972, p. 286.

Evans-Pritchard, E.: La ferame dans les societés primilives et autres
essais d'anthropologie sociale, P.U.F., 1971.

Paulme, D.: Une societd de Cdte d'Ivoire, hier et aujourd’hui, les Bété,
Mouton, 1962.

Clastres, P.: La societé contre U'Etat, op. cit., p. 165 O grifo é nosso.
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Nio devemos atribuir, entretanto, esta situag3o unicamente i vontade
dos homens de manter as mulheres em trabalhos subalternos e diffceis.
E certo que tal dominacdo existe e que & ratificada pelo sistema  so-
cial: seria vdo negd-lo. Mas é necessirio, também, constatar que mui-
tas mutheres que teriam possibilidades opdem-se a ocupar cargos de
responsabilidade na vida social, s consideram normal que os homens
ocupem fungdes de poder. Que explicagio podemos dar a uma atitude
de tal ordem?

Vérias interpretagdes podem ser propostas:

1) Tanto as mulheres como os homens, tendo interiorizado os
valores da ideologia masculina e patriarcal ainda dominante, se com-
portariam como vitimas condescendentes, protestando, s vezes, quan-
to A opressio, mas a0 mesmeo tempo felizes de sc submeterem Aguele
que tem o falo que lhes di protecip, e de poderem, simultaneamente,
admird-los ¢ maldizé-los. Deste modo, elas tormam-se as guardids da
acdem social, preocupadas em manter os homens no papel viril, pelo
proprio fato de serem “extremamentc sensiveis a todos os avatares da
castragio do homem”, como mostraram W. Granoff e F. Perrier.

2) As mulheres teriam uma inclinagdo (pelo seu proprio interes-
se para a scxualidade) a se servirem de armas sexuais ¢ de exercer
um poder sexugl 3 base de seduciio. de carinho, de abandono, de ex-
pressdo emocional um pouco =histérica”. Tal poder encontra dificulda-
des de se exercer soberanamenie em fungdes de comando direto. Mas
ele pode existir, em contrapartida, em todas as atividades de conselho,
de assisténcia, de relages. A prova disio seria © grande nimero de
mulheres em fungbes de secretariado de diregdo, em atividades publi-
citériss ou em relagdes publicas.

3) As mulheres seriam indiferentes a um rmundo social muito
complexo, elas que sdo portadoras de valores terrestres afetivos. Enrai-
2ada no seu préprio corpo, em seu territério, opondo-se & civilizacio
(como diz Freud), elas continuam centradas sobre a familia. Elas acei-
tariam uma situagdo subordinada, trabalhos imgratos, uma considecdvel
carga de trabalho, para poder ter um campo préprio, no qual pode-
riam ser o centro: a familia ¢ os filhos. Ag homem o opoder extermo,

4) As mulheres saberiam que o exercicio do poder comporta
como conseqiiéncias: a) uma pesquisa constante de um equilibrio im-
possivel entre, de um lado, um investimento no trabalho e no social
(sempre mais solicitadas que os homens, pois suspeita-se que a3 mu-
lheres jamais se implicam suficientemente), e, de outro, na vida fami.
liar. As mulheres arriscam-se a ficarem continuamente divididas entre
duas exigéncias contraditérias ¢ de sc sentirem duplamente culpadas

b)qmmmmmm_mm:-

fe_rg_mng Entio as dmculdades de mnmr um duplo papel comr.tdl-
tério, surginde, no melhor dos casos, o aparecimento freqiiente ' doa
mecanismos de clivagem que protegem o ego (mulher dependente em
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sua casa ¢ empreendedora na vida pablica) ou, nos casos mais graves,
0 sentimento do uma identidade fluida, constantemente em crise.

5) Por fim, a aceitagfo de uma situagdo subordinada pode surgir
do fato que, do mesmo modo como o§ primitivos_setiam_contra o Es-
tado,ax mulheres seriom contra o Poger. Elas saberiam que o poder
significa sempre o uso da forca e da guerra, visto que q_social & ¢
s6_pode ser, o lugar dos copflitos permanentes entre os homens. Elas
sempre afirmariam a recusa de se deixarem cair na armadilha das
jogadas institucionais, para os quais, de qualquer modo, estio sempre
menos bem armadas de que os homens,

Estas interpretacdes, por mais diversas que sejam, devem ser to-
das levadas em consideracdo, em particular as duas ltimas. E pos-
sivel que a «qrientacdo atual & indiferenciagcdo dos sexos, que implica
a aceitacio de valores femiainos no homem e de valores masculinos
na mulher, devam acarretar maiores modificagdes na posigio subjetiva
¢ social das mulheres. B ainda muito cedo para perceber com clareza.
O interesse de um nimero significativo de mulheres pela vida militar,
a participacio de mulheres no primeirc plano de grupos terroristas, o
mimero cada dia mais importants de mulheres gangsters que ndo te-
mem utilizar armas mortiferas, nos parecem ser os primeiros sintemas
de um processo de tra.nformnt;&o que, se for alé o final, reforgana
a tendéncia A 30 _cy edages a8
Enguanto o mando rarammie pmara que o trabalho domésnco possa
ser considerado como um verdadeiro trabalho, visto ndo ser criador de
riquezas,

Balandier, G.: Le pouvoir sur scéuu Balland, 1980, pp. 97-98. O grifo
é nosso,

Balandier, G.: Le pouvoir sur scénes, op. cif, pp. 97-98.

Tal percepcio tem cfeitos tranqiiifizadores para a opinifio publica. Nes-
tas condigbes, nfio sfo as mulheres que estio no poder, mas seres
excepcionais, tendo tido uma carreira ¢ uma vida fora das normas
habituais. Como todo dirigente € vivenciado como um individuo dife-
rente, preocupado com o social & nfo com a vida privada, essas mu-
theres sic também serss diferentes. A presenca das mulheres no co-
mando do Estado ndo acarreta nenhuma recaveliacio das representagoes
coletivas referentes a elas ¢, ainda, nfo incide sobre o papel que lhes

& destinado na sociedads.

capitulo Il (pp. 208-216)

Segundo o esquema de Schurtz evocado por Balandier: Anthropo-logi-
ques, op. cit, p. T0.

Mesmo se o pai cstd presente como representante da castragio simbé-
lica, j4 que cle snuncia a lei da prolbiclo do incesto, ele continua
sendo perseguido por um descjo do castragiio real. Nele, a selvageria
do chefe da horda continua em agdo.
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Freud, S.: Torem et tabu, p. § (Ed. bras, p. 24),

Num texto j& antigo, J. Soustelle observa: *“Para o8 n#o-iniciados
isto é, para as mulheres e os novigos, o cariter de todas as cerimbnias
é aterrador. As mulheres sio mantidas & parte, aterrorizadas pelos gri-
tos ¢ pelo barulho dos “zunidores” [pequencs instrumentos somoros,
volieados no ar por meio de um fio, que produzem forte ruido], que
lhes sdo explicados como sendo o aparecimento de um monsiro, de
uma serpente mitica, etc.” J. Soustelie: “Lhomme et le surmaturel”,
em L'espece humaine, Encyclopedie francoise, 1963. Essas linhas se
completam com as de R. Jaulin: “A parte de mistificacio, de engodo.
¢ necessiria para que as mulheres mantenham o respeito pela insti-
tuigdo... A major falta, 3 gual corresponde a mais severa das sangoe
(condenacdo a morte), seria, mo entanto, deixar as mulheres adivinha-
rem o contririo do que é preciso lhes fazer crer.” Jaulin, R.: La
Mort Sara, 10/18, 1967, p. 118.

Entre os Wongoibu, conta-se as mdes dos nedfitos que estes sio cor-
tades em pedagos pelo monstro Thuremlin, que lhes d4, em seguida,
a vida, Na Nova-Guiné, faz-se os neofitos desfilarem numa choga que
tem a aparéncia de um monstro mitico, de maneira a imitar pela
mim’ca a devoracio do monstro, Exemplos tirades de J. Cazeneuve:
Les rites et la condition humaine, P.UF., 1957.

Destaguemos os exiraordinirios desenhos do pintor e escritor G. Ca-
tlin sobre as priticas dos indios Mandis, ¢f. G. Catlin: Les indiens de
la prairie, CL.F., 1959.

Clastres, P.: La société contre U'Etat, op. cit.,, pp. 153-156.

Clasires, P.: Chroniques des indiens Guyaqui, op. cit, p. 173,
Clastres, P.: La société contre I'Etat, op. cit., p. |55.

Clastres, P.: op. cit., p. 158 '

Cf. D. Anzieu: “Le moi-peau”, em Le dedans el le dehors, N.R.P.,
n° 9, 1974,

Analisado por Balandier, G.: Anthropo-logigues, op. cii. p. 86.
Balandier, G.: op. cit., p. 87.

Balandier, G.: op. cit, p. 838. Balandier salienta que *“o0s temas do
ambivaléncia do pai e da desejada morte do pai estio presentes na
maioria das culturas africanas™,

Extratos desse didrio encontram-se em “L’enfant”, N.R.P, nr° 19,
1979, com um comentirio ‘de Michdle David,

E talvez pela impossibilidade de aceitar tal risco que a Russia deve
(segundo A. Besangon) sua tradigdo do “Tsarevitch imolado”,
Lembremo-nos da fantasia estudada por Freud: Uma crianca é es-
pancada, ’

Cf. Ariées, Ph.: “Entretien”, em L'enfant, ¥N.R.P, n° 19

Sobre os métodos educativos de Schreber, cf. M. Schatzman: L'esprir
ussassiné, Stock, 1977.

Mead, M.: Le fossé des genérations, Médiation, Dencél-Gonthier, 1971,
p. 27.

Mead, M.: op. cit, p. 148.
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Cf. Arits Ph.: L'enfant et la vie familiale sous l'ancien régime. Point,
Le Seuil, 1973.

Realmente ¢ ndo simbolicamente. As estimativas de S§.0.5. Crigngas
para a Fran¢a eram, em 1977, de 8.000 criangas assassinadas e de
18.500 com ferimentos graves. Relatérioc de Le Bonniec ¢ Guillon
1979). (N.T.: em francds, no texto, “On tue un enfant”, titulo de
um livto do psicanalista Serge Leclaire, publicado no Brasil com o
titulo Mata-se uma criange, Zahar, 1977).

Cf. Enriquez, E.: “Problémes psychosociologiques de 1'adaptation”, em
L’inadaptation. Phénoméne social, C.C.LF., 1964,

Mozart, crianga extraordindria, viveu longo tempo sob as rédeas de um
pai implacdvel. A obra que inaugura a série das suas sete grandes
Gperas, ¢ na qual ele fala enfim sua lingua prépria, Idomeneu, conta
(transportando para Creta o conflito atual entre ele e seu pai) a
queda do pai Idomeneu ¢ a tomada do poder por scu fitho Idamante,
gragas a Netuno. As cartas que Mozart envia nessa época a seu pai,
de quem ele se afastava pela primeira vez, nfio deixam divida sobre
o significado dessa Spera.

Cf. Paulme, D.: “Classes et asociations d’ige en Alrique de 1'Ouest”,
op. cit.

capitulo IIl (pp. 217-226}

Frase citada por Lévi-Strauss: La pensée sauvage, Plon, 1962, p. 8.
Sobre 0 que insistird Lévi-Strauss, cf, La pensée sauvage ¢ Le toté-
misme aujourd’hui, P.UF. 1962, Em particular o8 dois fitimos capi-
tulos: “Vers l'intellect” e “Totémisme du dedans™.

Ela continuard encantada durante toda a Idade Média, mas represen-
tando, entdo, a selvageria, a natureza dominadora, da qual o Cava-
leiro deve desconfiar para ascender ao mundo da cultura. Cf. o tema
da floresta nos romances de Chrétien de Troyes, analisado por J.
Legoff e P. Vidal-Naquet em Lévi-Strauss en Brocéliande, em obra
coletiva Claude Lévi-Strauss, Idées, Gallimard, 1979.

Freud, S.: Malaise..., op. cit., pp. 10-11 (Ed. bras.: QO mal-estar na
civilizag@o, op. cit.).

Kaés, R,, em sua obra sobre o aparelho psiquico grupal, tenta mostrar

-a homomorfia existente entre o aparetho psfquico individual construido

por Freud e um aparefho psiquico grupal, do qual ele indica o modo
de elaboragio, o papel e as fungdes desempenhadas na comstrugdo do
grupo. Para Kaés “o aparelho psiquico grupal é a consirugfo comum
dos membros de um grupo para sua constituicio. Trata-se de ‘uma
ficgio cficaz, cuja caracteristica principal é a da garantic a mediacio
¢ a troca de diferengas entre a realidade psiquica em seus oompan_en'te:
grupais, ¢ a realidade grupal em scus aspectos societirios e materiais.
Ao desenvolver essa teoria, Kads se inscreve na linha de psicossocidlogos
de inspiragdo analitica, coma Bion, que sempre sc surpreenderam com
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um fendmeno massivo, Um grupo pensa, se conduz, age, tem pulsdes
e desejos,

A importidncia da relagio com o espaco foi revelada por E.T. Hall em
seus dois livros: La dimension cachée, Le Seuil, 1971, ¢ Au-deld de la
culture, Le Seuil, 1979. Hall indica que o homem, como o animal,
precisa ocupar um territéric minimo e manter determinadas distancias
dos outros homens (distincia {ntima, pessoal, social, publica), e salienta
a construcio dessas distincias pela educacio e 0 modelo cultural,
Rousseau, J.J.: “Essai sur l'origine des langues™, 1817, cap. III, repro-
duzido em Cahiers pour l'analyse, n.° 4, 1966.

Bergson, H.: Les deux sources de la morale et de la réligion, Alcan,
1932, P.UF., p. 193 (Ed. bras.: As duas pontes da moral ¢ da reli-
piéo, Zahat, 1978).

Quando o homem odeia um género: os judeus, os 4rabes, etc., ele
ndo estd mais em medida de perceber a individuslidade de cada mem-
bro o cle rebaixa esse génerc A sub-animalidade, Os judeus, por exem-
plo, nZo sdo mais chamados de porcos, mas de porcos sujos.
Bergson: op. cit., p. 195,

E o ponto sobre o qual insiste Lévi-Strauss em Le totémisme aujourd'hui.
Radcliffe-Brown citado por Lévi-Strauss, op. cit, p. 129.

Ctf. dge de pierre, dge d'ebondance, Gallimard, 1976.

Szhlines, M.: op. cit. p. 45.

Firth, R.: We, the Tikopia, Londres, Allen and Unwin, 1936,
Sahlins, M.: op. cit., p. 178.

Cf. Anzieu, D.: Le moi-peau, op. cit.

Segundo Kristeva, J.: cf. Pouvoirs de ["horreur, Le Seuil, 1980.
Saimona, M.: Jardins maraichers, rapport Cordes, 1980,

O belo filme japonds 4 [tha Nua nos d4 um exemplo marcante disso

capitulo IV (pp. 227-242)

—

Douglas, M.: De la souillure, Maspero, 1971, p. 137.

Os trabathos dos ctologistas tendem a acentuar o contrdrio, a pre-
senga de normas estritas ¢ de hierarquias constituidas, nas sociedades
animajs.

Batailie, G.: L’érotisme, op. cit., p. T6.

Este & 0 caso apresentado hoje em dia pelos regimes totalitirios que
quiseram se atribuir um fundamento sagrado (sgndo que o sagrado
dg nossa €poca & o Estado cientifico representante do pove inteiro),
e 30 souberam edificar um sistema de interdigbes ¢ uma estrutura de
respeito. Nenhuma possibilidade de contestagcio, de inversdo, de trans-
gressio. Conclusio: o respeito exibido nio é mais um respeito consen-
tido. Pelo cootririo, no siléncio dos coragbes cu nos murmdirios da
cidade contam-se histérias que ridicularizam o regime. Sendo a2 trans-
gressdo impossivel, o respeilo verdadeiro desaparecey sem deixar tra-
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¢os. No adveato de uma mudan¢a do regime, o3 seres sagrados desa-

parecem.
Balandier, G.: Le pouvoir sur scénes, op. cit, p. 38,

Balandier, G.: op. cift, p. 107.

Balandier, G.: op. a:., p. 113,

Balandicr, GQ.: op. cit., p. 114.

Caillois, R.: L'homme et le sacré, op. cit., p. 216.

Balandier, G.: op. i, p. 67,

Bononard, A.: Les dieux de la Gréce, Denogl, Bib. Méditations, 1944,
pp. 15-16.

A documentagdo, dessa passagem se baseia essencialmente em A.J
Festugitre: “La religion grecque”, em Histore génerale des religions,
Paris, 1960, vol. II, ¢ de Marie Delcourt: Les grands sanctuaires de la
Gréce, Paris, 1947.

Clastres, P.: La société contre I'Etat, op. cit,, p. 112,

Clastres, P.: op. cit, p. 135

Finley, M.L: Démocratie antique et démocratie moderne. Petite Bi-
bliothéque Payot, 1976,

Tibon-Cornillot, M.: Du maguillage aux prothéses, nio-publicado.

B. O PODER NAS SOCIEDADES MODERNAS

capitulo 1 (pp. 244-263)

Cf. Amar, A.: “Essai psychanalytique sur l'argent”, em Bomeman,
E.: Psychanalise de largent, Le Fil Rouge, P.UF, 1978.

De Gaudemar, J.-M.: La mobilisation générale, Ed. du Champ Libre,
1979.

Tocqueville: “De la democracie em Amerique”, citado em Gauchet,
M., Tocgqueville, I’Amerigue et nous, Libre, n° 7, 1980, pp. 85-86.
Gauchet, M.: op. dt, p. 116.

Nicolai, A.: Comportement dconomique et siructures sociales, P.U.F.,
1960, p. 171,

Segundo a expressio de Castoriadis, Cf. desse autor: L'institution ima-
gingire de la societé, Le Seuil, 1975.

Klossowski, P.: Sede, mon prochain, op. cit, p. 186.

“Um sermio deve ter um efeito legal sobre todos os individuos que
o pronunciam; ¢é impossivel que ele possa agradar aquele que ndo tem
nenhum interesss na sua manutengiio, visto que aqui ndo seria mais
o pacto de um povo livre; ele seria a arma do forte sobre o fraco,
contra a qual este ultimo deveria se revoltar sem cessac; ora, & isto
que acontece no sermdo de respeitc As propriedades que a nacdo

acaba de exigir; mﬂu_n.nm_ﬂhmm._mu.m.um

dans le boudoir op. a!, P. d97 Marx certameutc nio delaprovana
estas frases.
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Sade: op. cit., p. 502. O grifo é nosso.

Sade: op. cit., p. 504,

Sade: op. cit, p. 508. Frase freudiana por exceiéncia.

Sade: op. cit, p. 508. O grifo é nosso.

Sade: op. cit,, p, 521,

Sade mostra-se um bom profeta. Desde o advento da sociedade de
consumo ¢ da liberagio sexual, a palavra de ordem do gozo (que es-
tava logicamente implicita no desenvolvimento industrial) & aberta-
mente proclamada. Qs serey incapazes de gogar tomam-se anormais
c.como tal devem ser tratades. Baudrillard mostrou-0 muito bem em
La société de consommation, Idées, Galiimard, 1970. O desenvolyi-
mento da sexologia, a partic dos trabalhos de Master e Johnson, tem
por objetivo tratar desses infelizes ipaptos ao gozo.

Klossowski, P.: La monnaie vivante, Eric Losfeid, 1971.
Mootesquleu jA dizia: “E preciso que uma Reptiblica tenha medo de
alguma coisa. Oolsa singular: mm_mm__%)
dﬂm.nmmzm {L'esprit des lois, u\rro VIII, cap. V)
Hegel: System der Sittlichkeit, citado em Papaioannou: “Hegel et Marx,
linterminable débat”, em Marx: Critigue de. VEtat hégdlien, 1843,
10/18, ed. francesa 19'?6, p. 16.

Hegel: Philosophie du droit, 1821, Gallimard, e¢d. francesa parigrafo
245, p. 184, '

Tibon-Cornillot, M.: Fétiches d'Occident, Connexions, n° 30.
Enriquez, E. “Du crime au groupe...”, op. cit.

Cf, Caillois, R.: Beilone ou la pente de la guerre, A. Nizet, 1963.
Enriquez, E.: “La notion de pouvoir”, op. cil

Apesar de ser lenta esta tomada de consciéncia.

Pouillon, J.: “Fétiches sans fétichisme”, NR.P., n° 2, 1970.

Fantasia tio forte que esgota-se so tentar concretizar-se. Ela mascara
o fato ofuscante de uma perda progressiva do controle sobre o que
nos determina, quer sejam os determinismos sociais globais, quer sc-
jam os instrumentos inventados pelo proprio homem, que o dominam
colocando-0 & sua mercé, muito mais sutilmente que imagina, O ho-
mem pensa qug, por ser seu autor, confrola perfeitamente seu wso,

capitulo I (pp. 264-290)

1.
Z.

A nogdo de controle ideciégico ser4 precisada na pig. 285,

A ndo-competdncia é a situagdo mais fregilenle, por trés razdes: a)
essas nagdes ndac tiveram tempo de formar o nimero de execulivos
necessdrios para assumir o conjunto de postos administratives; 5)
0 devotamento a um partido tem, s2ja qual for a situacio, uma cor-
relagio distante com a capacidade administrativa; ¢) ascendem igual-
mente aos postos de poder jovens diplomados a quem sdo confiadas
responsabilidades excessivas que eles ndo podem assumir de infcio.
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Veremos que os termos de Estados ditatoriais ou totalitirios conotam
melhor a reatidade social dessas nacdes.

O que impede, por exemplo, de assimilar, como o fazem certos au-
tores, o fascismo italiano e o nazismo alemio.

S50 os Estados militaristas pouco se preccupam em dar coosisténcia a
essa ilusdo.

O “trabalho forgado” industrial tem como Ffun¢io importante (s bem
que ndo explicita) usar e matar: grandes quantidades de acidentes de
trabalho, doencas profissionais, esperanca de vida extremamente li-
mitada) .

Cf. Enriguez, E.: “Imaginaire Social”, op. cit. Quando a violéncia co-
meca a falar, ela utiliza a linguagem da lei e da ordem, isto € do
recalque. A repressio ndo pode jamais se confessar como tal, ela pre-
cisa ser sempre legitima para poder se exercer reduzindo as veleida-
des da oposicio.

A literatura e a arte serio particularmente - vigiadas. Lembremo-nos
da era de Jdanov na URSS (que nio tferminou totalmente) e do
controle exercido sobre as obras de mdsicos como Prokofiev ou Shos-
takovich,

Schwartzenberg, R.-G.: L'Etat-spetacle, Le Livre de Poche, 1978.
Balandier, G.: Le pouvoir sur scénes, op. cit.

Dali, S.: preficio a La mort difficile, romance de R. Crevel.

0O discurso amoroso serd retomado © analisado mais completamente
no préximo capitulo. Cf. particularmente o pardgrafo A: Amor e
Pessoa ceniral.

Enriquez, E.: “Controle c totalitarismo”, op. cit.

Nesse ponto ele acerta em cheio. A forca do sedutor é de se preten-
der senhor absoluto, que ndo teme nenhum obstdculo, que acredita,
contra tudo e todos, em sua boa estrela: em uma palavra, aquele
a quem ninguém pode ofender, A cremga no amor (mesmo tempo-
vArio) de um ser tdo seguro de si refor¢a nos que o escutam o sen-
timento de serem “amaveis” e providos de todas as qualidades. En-
tio, quanto mais o sedutor foi violento, sarcdstico (sabendo ser, vez
por outra, adulador), mais ele joga com a ternura e a rejeicio, avan-
¢os ¢ fugas, mais cle acumula 0s sucessos ¢ os proclama, mais cle se
torna aquele que esconde todo o horizonte, O resto, os outros hu-
manos, tornam-se apagados. E que ele é senhor do saber; ele ocupa
uma posicdo diditica. Ele desperta os seres para os seus desejos, para
os prazeres do corpo; ele lhes diz que o gozo & possivel, deleitdvel
¢ legitimo; ele os autoriza a viverem sem culpa. Como nfio ser sub-
jugado por aquele que forca os outros a se submeterem A lei tnica
do desejo? Mas, que o sedutor preste atencio ao fracasso, Sua queda
gerfi anunciada a todos, com todos os enfeites possiveis. Suas quali-
dades passarfio 2 ser defeitos, suas antigas vitérirs perderio suss ca-
racteristicas gloriosas, suas manias otiginais transformar-se-o0 em ti-
ques detestiveis, sua retérica florcada provocard o riso. O sedutor
envelhecido terd a mesma sorte. O ridicufo o matard aos poucos. Ele
perdeu sua forca mdégica, Ele quis ser 36, ele morrerd s6.
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15. Orsoni, CL.: “Le régime idéologique soviétique et la dissidence”,
documento nio-publicado, 1979. '

16. CI Lypeet, S.: L'homme et la politigue, Le Seuil, 1963. Dahl, R.:
Qui gouverne, A, Colins, 1971 @ o livro de Birnbaum, P.: La fin du
politigue, Le Seuil, 1978, que detatha esse problema, Lembremos que
para Schumpeter & o povo s6 podia agir “quando ndo hd grandes
decisbes a serem tomadas™: Capitalisme, socialisme et démocraiie, Pe-
tito Bibliothdéque Payot, 1965. Quanto a Lypset, ele estima que “nio
é exalo que uma taxa clevada de participagio pese sempre em favor
da democracia”, op. cit. p. M.

17. Closky, HM.: “Consensus et idéologic dams la politique américaine”,
em Birbaum, P. e Chazel, F.: Sociclagie politique, vol. II, A. Colin,
p. 230.

18. Schumpeter: op. cit., p. 367.

19. A tipologia proposta s6 & vilida para os Estados do mundo atual.

capitulo 111 (pp. 291-318)

1. Foucault, M.. Surveiller et punir, Gallimard, 1975, p. 195. (Ed. bras.:
Vigiar e punjr, Vozes, 4% ed., 1986).

2. Como tal, ele nos remete A figura paterna: o pai € aquele que tem
o saber e que o profere. Q Pai Fundador, o “falo original” é porta-
dor_da palavra fegitima, a que tem a forca da lei ¢ que se apresenta
cpmo express3o da verdade. Cf. M. e E. Enriquez: “Le Psychanalyste
et son institution”, op. cit.

3. Como nos Estados militares, e estes ainda utilizam, como cobertura,
o discurso hipéerita da lei ¢ da ordem.

4. mwmmjmmm distinguindo-a da de

i OIS ato de ter sido de-
tmamm m_é._sh_um Estado universal”, es-
creve A. Kojdve em “Tyrannie et sagesse”, posfdcio 4 obra de Léo
Strauss: De la tyrannie, Gallimard, 1954, p. 270.

5. Lefort, Cl. e Gauchet, M.: “Le politique et [I'institution du social®,
Textures, n° 7-8.

6. Condigdes essenciais de todo sistema aberto (Ashby).

7. “A obsessdo estatistica considerz tudo em termos de estoque ¢ de va-
riagbes de estoque, ¢ faz dos seres humanos ‘material humano’, trans-
forma o trabalho vivo em trabalhp morte®; Enriquez, E.: “Le gardien
des ciés”, op. cit. Cf. também J. Baudrillard: “E preciso que tudo
apareca 0o real, no visivel, que tudo sc transcreva em relagbes de
forca, em sistemas de concepgio, em energia contivel, que tudo seja
dito, acumulado, repertoriado, recenseado™: Qublier Foucault, Ed.
Galilée, 1977, p. 28.
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Castoriadis, -Aulagnier P.: “Le droit au secret”, NR.P, no 14,
Evocamos snteriormente esse problema “Le pouvoir et la mort”,
Topigue, n.° 11 e 12, ¢ em “Les Institutions”, Connexions, n.° 30. O
desenvolvimento qua propomos agora tem por objetivo evidenciar as
ligagdes .entre parandia, perversdio e sistema social,

“Em 1912 ele (Wilson) tinha sentido que Deus desejava que cle se
tornasse presidente dos Estados Unidos; da mesma forma, em 1918,
ele sentiu que Deus quis que ele desse a paz eterna ao mundo. Par-
tiu para Paris na qualidade de enviado de Deus”: Freud, S. e Bullitt,
W.: O Presidente Wilson, op. cit., p. 313,

Caillois, R.: Instincts et sociétds, Médiations, Dencél, 1964, E tam-
bém Enriquez, E.: “Le pouvoir st la mort”, op. cit.: “Redentor, cle
paga as falias passadas, ele lava os sujeitos do sentimento de culpa
antigo, ele purifica. Salvador, ecle propde um grande projeto, toma
em suas mios o, futuro da nac¢io, decide sozinho ¢ libera assim cada
um de suas preocupagdes e problemas. Poliocerta, & o senhor da
guerra “aquele que atravessa muralhas, que forca as cidades ¢ dis-
persa 03 batalhdes” (Caillois), Pantocrator, ele é o instrumento do
destino, o “campedo™ que deve conduzir o sucesso do grande empreen-
dimento, aquele que & eleito por toda a eternidade”.

Enriquez, M. através da experiéncia clinica, estudou formas tipicas de
relagdes com a causalidade, Ela caracteriza as trds formas principais,
isoladas pelos termos: “Eu sou a causa de” — “é porque” — “nio
é minha culpa®. As duas formas — “Eu sou a causa de”, “é porque”,
podem ser ligadas, segundo a autora, a primeira A posicdo parandica
¢ a segunda & posicio perversa.

Qualqugr corpo pode mostrar ca

P.: “La mmtnm persécl.mve e Psychana!yse a I'Umvemté, no 18, 1980.

Pensemos na antiga reparticio do mundo entre Espanha e Portugal,
Castoriadis-Aulagnier, P.: “La perversion comme structure”, L'incons-
cient, n.° 2, 1967.

Castoriadis-Aulagnier, P.: op. <t

Cf. Clavreul, J.: “Le couple pervers”, em Le désir et la perversion,
op. cit.

Cf. sobre esse sujeito: Deleuze, G.: Présentation de Sacher-Masoch, Ed.
de Minuit, 1967.

“Pois 0 ato perverso revela sobretudo uma brecha por onde s¢ vé& que
Q. outro é sempre corruptivel, seu desejo irresistivelmente mobilizdvel,
seu gozo possivel de ser forcado, sua cumplicidade adquirida anterior-
mente”, escreve J. Clavreul: “Le pervers et la loi du désic®, L'incons-
cient, n.® 2, 1967..

Qs toxicdmanos se situam neste registro,

Enriquez, E.: *“Le gardien des clés”, op. cit.

Pelo menoa,éoquelﬂaacrerodiswn?sucill dominante.
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Dai o comportamento dos torturadores, que sio capazes de matar mu-
lheres e criancas de maneira particularmente refinada, ¢ ao mesmo
tempo s¢ comportarem como bons pais e esposos. Essa clivagem rigo-
rosa o0s mantém vivos, lhes df forga, descarrega-os de qualquer senti-
mento de culpa. Se as duas esferas se interpenetrassem, a psicose ndo
estaria longe,

Quantas vezes pude ver, nas empresas,” dirigentes transtornados por pro-
blemas vividos por alguém préximo deles, ¢ que podiam, a0 mesmo
tempo, demitir centenas de pessoas sem se inquielar.

Eariquez, E.: “Le pouvoir et la mort”, op. cil.

Parece-nos que nada podemos apreender de essencial do sucesso ds
droga, da violéncia espontinea e da liberacdo sexual, se ndo os as-
sociarmos a esse desejo de criagio de um novo mundo, de novas leis
(instituindo o dever do gozo), de negacdo de toda filiagdo, a essa von-
tade de desafio. A sociedade tecnocratica, ndo apenas pelas conseqién-
cias realivas que provoca (ela € uma sggiedade de solidio, ¢ os jovens
querem reencontrar o calor da comunidade; ela favorece o investi-
mento libidinal no trabalho ¢ nos corpos, e o8 partiddrios da revolu-
¢ho sexual querem encontrar o corpo do outro), mas pela sua esséncia
cria as condighes do desenvolvimento da toxicomania, da relagio sexual
sem amor e automitica, ¢ da violéncia sem razio.

Marx, K.: Le luftes de classe en France, 1850, Ed. Sociales, 1960,
p. 28.

Sciascia, L.: L’'affaire Moro, Grasset, 1979.

Smirnoff, V.: “Pouvoir sexuel”, em “Pouvoirs”, N.R.P2.,, n.° 8, 1973.
Excegdo feita aos grupos que tentam viver de forma cooperativa.

Em lodo caso, elas fazem muito. Elas acariciam a crianga ¢ podem
englob4-la, elas a ajudam a formar-se um ser social ao proclamar as
interdicbes ¢ a¢ marci-la em sua carne.

P. Aulagnier escreve: “Quais slio as necessidades responsdveis pelo ape-
lo feito pelo Eu & realidade? A necessidade de que se lhe assegura, e
830 & uma exigéncia vital para o Eu, que ¢, para outro, um objeto de
amor, mas também a necessidade de encontrar uma realidade que lhe
forneca a prova da verdade do que ele pensa. E € por isso que nac
hi relagio amorosa na qual, de uma maneira mais ou menos velada
ou mais ou menos insistente, ndo apareca, em certos momentos, a exi-
géncia de uma prova que seja da ordem do ato, do gesto, do fazer,
que seja marcada por um sinal de realidade”. Les destins du plaisir, op.
cit.,, p. 132,

Segundo a expressio de Z. Brzezinski.

Se bem que tal possibilidade nio esteja ausente: os homens buscam
perseguidores, Se o caso €, as vezes, freqliente, nio é geral,

Esses propdsitos podem ser percebidos como conservadores, ¢ mesmo
reacionirios. No entanto, as mais diversas andlises sociolOgicas nos
mostram que os individuos tém um horizonte limitado aos dominios
& ao0s scres sobre os guais eles podem exercer uma agido direta ¢ men-
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surdvel e« & propdsito dos quais eles podem comunicar: familia, trabalho,
amigos, idolos esportivos...

Se ¢ verdade, como pensa Castoriadis, que as sociedades modernas
se fundam sobre as instituicdes de “privatizagio”, isso nio impede que
esta seja favorecida pela dificuldade (e a angistia resultante) de se
ocupar ativamente dos problemas oriundos do cotidiano (e & preciso
ainda gque os individuos tenham tempo disponivel e ndo sejam ven-
cidos por um trabalho repetitivo, monétono, sem interssse e peio tem-
po gasto em transporte, que aumenta a cada dia). Acrescentemos que
os individuos, em sua enorme maioria, apesar da informacdo generali-
zada de tipo mass-media, 530 incapazes de imaginar os problemas ou
0s prazeres que podem ter € sentir as pesspas que pertencem a outros
grupos sociais.

A_ necessidade de viver por procuracdo é fupdamental ¢ invade as so-
ciedades modernas, Ndo se trata apenas de identificacio com os pode-
rosos desse mundo, mas com todos aqueles que, por um talento qual-
quer, ou um lugar particular no edificio social, saem do ordinirio e do
mormago da vida, Reis e principes, vedetes do cinema, estrelas do
esporte, personagens de allo prestigio (médicos, sébios), ou personagens
totalmente imagindrias. A multiplicacio de jornais especializados sobre
o5 artistas de cinema, cantores de rock, esportistas, revistas em quadri-
nhos de super-heréis, o sucesso de filmes que tratam de assuntos inter-
galdticos sdo os indicios surpreendentes de uma dramatizagio da socie-
dade (salientada no livro de Balandier), do fupcionamento iminterrupto
de uma inddsiria_do sonho, que permite a cada pessoa ter direito  sua
parte do sonho, se identificar com os herdis mais grandiosos sem ter
necess-dadc de se mobilizar por causas ream e pndnndo_md::_mm

Aulagnier, P.: Les destins du plaisir, np. cit,

Lévi-Strauss, C.: [Introduction & ['oceuvre de Marcel Mauss, em M.
Mauss: Sociologie et anthropologie, op. cit.

No senso lato do termo. Ulilizamos a palavra grupo nesta passagem
para designar tanto a sociedade global quanto as organizagdes e insti-
tuicbes especificas que desempenham um papel na regulagdo social:
empresas, partidos, sindicatos ou conjuntos restritos tendendo a se es-
truturar.

Cf. a esse propdsito Kergoat, D.: “Ouvriets=ouvridres”, em Critique de
{’économie politique, Maspero, 1978.

Essa aprendizagem cultural foi particularmente salientada por R. Sain-
saulieu em: L'identité au travail, Presse de la Fondation Nationale
des Sciences Politiques, 1977.

Valéry, P.: “Palme”, em Charmes, Gallimard. (VicA a hora surpresa:
/ Uma pomba, a brisa, / A mais suave como¢fio, / Uma mulher que
s¢ reclina, / Fardo cair essa chuva / Onde se cai de joelhos!)
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Outros o fizeram, e muito bem; Cf. as obras de L. Poliakov,

Citado por Triagano, S.: La nouvelle question juive, Idées, Galiimard,
1972, p. 60.

Cf. a este respeito Verill, A.: L’inguisition, Histoire, Payot, 1980, ¢ o
umportante livio de B. Bennassar: L'inguisition espagnole, Hachette,
1979.

Nio se trata de uma impossibilidade de esséncia. O Estado pode tomar
a forma que os cidadios lhe ddo, Mas um Estado realmente atraves-
sado por diferencas, vivendo delas ¢ ndo as temendo, deve aceitar a
instabilidade como elemento estrutural, Como admitir o gque & susce-
tivel de trazer a indiferenciagio & o caos?

Minder, E.: Allemange et allemands, Le Seuil, 1948,

Vermeil: L'Allemagne, Gallimard, 1945,

Vermeil, E.: op. cit,, p. 33.

Glucksmann, A.: Les malires penseurs, Grasset, 1977,

Cf. Kanlorowiciz: The King's Two Bodies: A Study in Medieval Po-
litical Theology, Princeton University Press, 1957, )
Quando os nazistas obrigam os judeus a deixarem as casermas, sO en-
contram cinco oficiais e trinta e um sub-oficiais. Cf. Sorlin, P.: L'amti-
sémitisme allemand. Flammarion, 1969.

Citado por Gluksmann: op. ¢if., p. 103.

Gluksmann, A.: op. cit., p. 100.

Marx, K.: La question juive, 1843, U.G.E., 10/18, 1960, p. 32

Cf. em particular o importante trabalho de Arvon, H.: Les juifs et
l'idéologie, P.U.F., 1978.

Nio nos esquecamos do anti-semitismo tanto de Proudhon como de
Fourier.

Arvon, H.: op. cit, p. 45.

Arvon, H.: op. cit, p. 49. Bakunin mostrarf um anti-semitisme parti-
cularmente virulento, 3s vezes contra o préprio Marx.

Nada como ter um inimigo externo ou interno para criar um ideal co-
mum e uma comunidade segura dela propria, Desde Freud o sabemos,
Os alemdes que acreditam que os judeus possuem um. sonho megalo-
maniace — que £ o deles préprics.

Cf. Friedlander: L'antisemitisme nazi, Le Seuil, 1971.

Arvon, H.: op. cit, p. 109.

Citado por Friedlinder, S.: op. cit., p. 84.

Dicks, H. V.: Les meurtres collectifs, Calmann-Lévy, 1973.

As quais iremos reelaborar.

Nés sublinhamos este ponto, pois, segundo nosso pensamento, todo in-
dividuo central manifesta obrigatoriamente uma conduta que € pos-
sivel qualificar de “anormal®. B necessdrio estabelecer uma distingdo
entre o individuo totalmente inserido no tecido social (quer seja um
grupo, uma classe, uma nagdo) e que deste modo anuncia somente
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o discurso da ordem social ao qual ele se refere (o individuo “extro-
determinado” de Reisman, “heterdaimo” de Castoriadis) ¢ o sujeito si-
tuado num mundo aberto a miltiplas significacdes, que tenta imprimir
a seu discurso e a sua conduta a funclio ndo de refletir o mundo,
mas de transformé-lo, por menor ou fnfima, que possa ser esta trans-
formagio. Neste GHtimo caso, o homem, s bem que determinade, tenta
falar em seu nome (¢ em nome da verdade tal como ele a concebe),
cle se coloca como um ser autdnomo, accitando, eventualmente, ser
colocado & parte do corpo social, pelos ssus pares ou por sua familia.
Ele faz parto destes individuos que tentam, consciente e voluntaria-
mente (considerando os diversos fatores em jogo), instaurar novas re-
lacOes sociais @ criar novas formas. Ele se pretende criador de histdria
e ndo portador da histdria. Nisto ele é profeta de novos tempos e
gerador de um novo mundo. Ele recusa o antigo munde como sendo
sujo, injusto ou absurdo. B guiado por uma idéia fixa, verdadeira obses-
sio da qual ndo pode livrar-se e que tentard realizar. Esti pronto a
pagar 0 prego, por mais clevado que este possa ser (exilio, prisio,
condenacio & morte),

Se todo individuo central é um homem solitdrio, que tomou o
partido de “uma certa anormalidade” (J. McDougall), que representa
uma distincia (mais ou menos absoluta) e que tem em si préprio
“yma minoria ativa™ (S, Moscovici), podemos nos perguntar se todo
homem possuido (como o chefe da horda) pelo desejo de ser onipo-
tente, onisciente = senhor da linguagem, de encarmar em ssu corpo
fisico o corpo social (considerado como unificado) e o corpo divino,
e de ser simultaneamente este “homem a mais” que domina o social
este homem nido pode ser considerado como um “demente”, enquanto
leva a0 exagero 08 tracos essenciais do homem da minoria ativa? Este
homem nido é sempre excessivo ¢ ndo exerce sempre o poder gragas
a0 seu “impudor” (de palavras e de atos)?

O estudo de certos grandes homens (Moisés, o presidente Wilson),
por Freud, forneceu elementos concretos como subsidios a tal hipStese,
Um filésofo como Miche! Serres nio se perde em sutilezas e escreve
as linhas radicais que se Seguem: “Eu ndo digo: existem Ioucos peri-
gosos no poder — e um 85 seria suficiente — mas eu digo: s6 existem
loucos perigosos no poder. Todos fazem ¢ mesmo jogo e escondem da
humanidade que preparam sua morte sem acaso, cientificamente”, em
“La Thanatocratie™, Critique, margo de 1972,

O anti-semitismo, mesmo sendo furioso, ndo significa exterminio. A “so-
lugio final” 36 foi elaborada depois do abandono do projeto de depor-
tagio para Madagascar ¢ quando a Alemanha comegou a sentir o vento
da derrota.

Citado por S. Fridlinder, p. 60.

Um exempio recente: dos austriacos atuais, mesmo tendo durante vérios
ancs colocado na primeira posicio de seu pafs um chanceler judeu,
'B. Kreisky, sctenta por cento se dizem anti-semitas, mesmo que a po-
pulagio judaica austriaca tenha praticamente desaparecido.
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E. von Salomon: Les réprouvés, citado por S. Friedlinder, p. 93.
G.M. Gilbert: The Psychology of Dictatorship, N.Y. Ronald Press Cy,
1950. Gilbert estava encarregado de observar os, dirigentes nmslns na
prisdo de Nuremberg.

S., Friedlander: op. cit,, p. 141.

S., Friedlander: op. cit., p. 1319,

Hitler, A.: Méin Kampf, Paris, 1934.

S. Friedlander: op. cit., p. 4l.

Viérios exemplos deste tipo sdo citados no livro de Poliakov, L.: Bré-
vigire de la haine. Calmann-Lévy, 1951,

Quanto a0s racistas antinegros, verdo nos “negros” individuos dotados
de uma capacidade genital fora do comum.

“Fazendo uma visita a Hitler no dia de seu aniversirio, na década de
20, um de seus amigos descobre que ele ndo havia tocado em nenhum dos
doces que enchiam o quarto. Hitler explicou que a casa pertencia a
um judeu, e podia ser que 0s doces estivessem envenenados. Este judeu
poderia destilar um veneno das paredes”. S. Friedlander: op. cit, p. 123.
Tournier, M.: Le vent Paraclet, Folio, Gallimard, 1977, p. 109.
Hille!, M.: Au nom de la race, Le Livee de Poche, 1977,

Poliakov, L.: op. cit, p. 6.

Poliakov, L.: op. cit, p. 6.

Organizacdes operdrias (na qual desaparecem as associaches patronais
assim como o©s sindicatos operirios) estreitamente vinculadas ao partido.
Como mostra Kogon, E., em seu ensaio: L'Etar §.5., Le Seuil, 1970.
Arent, H.: Eichmenn & Jérusalem, Gallimard, 1966, pp. 32-36,
Arent, H.: op. cit., p. 317.

Pecliakov, L.: op. cit, p. 317. _

Bettelheim, B.: Le coeur conscient, Laffont, 1972, p. 272

Speer, A.: Au coeur du troisiéme Reich, Fayart 1971, p. 497
Poliakov, L.: op. cit, p. 151,

Poliakov, L.: op. cit, p. 150,

Adomno, Th. W.: The Authoritarian Personality, N. York.

Estudado no fivio de Aygoberry, A.: op. cit.

Aycoberry, A.: op. cit., p. 266.

“A substincia cinza alemd, atingiu um patamar imigualdvel nesta suc-
preendente producio dos azares ¢a histdria; ¢ judeu alemido. Deixo
para outros o cuidado e o divertimento de desvendar porque estes
dois componentes casaram-se com tanta felicidade, produzindo entre ou-
tros o {rés pilares da civilizacio ocidental que chamam-se: Marx, Freud
e Einstein. Deixo-lhes também o cuidado e a tristeza de analisar o qua
poderia provocar o brutal e terrivel divércio destes dois principios. O
div6reio consumado por uma vaga de anli-semitismo homicida foi o co-
mego e 0 fim da Alemanha”. Em Toumier, M.: Le vent Poraclet, op.
cit,, p. 146.

Entre 03 irmdos encontra-se sempre Caim c Abel.
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Concluséo (pp.357-367)

L.

Um certo nimero de judeus, pelo prépric fato das perseguicdes, dese-
jeram e congeguiram recriar um Estado sobre a terra de seus ancestrais,
integrando, quase sem saber, os defeitos dos Estados cristios e leigos

nos quais cles haviam vivido.
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