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O Caminho e a Arte da Etnografia

« .ha muitas formas de pensar diferentes e legitimas” (Hall, E., 1976:9).

“A verdade esta nas margens. E perdida quando ¢ afirmada. Faz suas
aparigdes momentaneamente, quando sistemas entram em colapso e
dogmas sdo explodidos” (Jackson, 1989:187).

amedida em que a cultura académica, epitome do pensamento ocidental,

descende do dualismo cartesiano, o taoismo pode ser percebido posicio-
nalmente como alteridade, mesmo quando praticado no mundo urbano. Duas
(smovises antipodas, sem corpo e com corpo. Um neologismo, “cosmovivén-
aas’, expressaria melhor o sentido da comparagio, pois ndo se trata de uma
Questdo de visdo de mundo, mas de experiéncia do mundo.

Por tratar-se de um saber sobre a vida, o taoismo é fundamentalmente
V‘alofativo € perspectivo, estd em contexto, confronta dilemas concretos da exis-
len’cxa humana: finitude, doenca, sofrimento. E certo que os corpos estao im-

idos de cultura em qualquer grupo humano, mas algumas culturas em par-
a::l:;ep:sii:ionéram a co.rporalidafle em um local de .de;staque como czmisr;ic;
m(‘THbro,s- EEl;)stlram mals. na sedimenta¢ao da. tradlgfo n.os Corpos : ]i e
Sdog ¢, ' €laboraram, mais do que a “cultura ocidental”, a linguagem si
IPOs,
uma-e:nd() Por tema a meditacio, resisti a tentagdo de me aventurar d fazer
M sey :rgl'rs:?: das pais,agens mentais” de que fala Luiz Eduardo Soares (19941531')
etnografico sobre os efeitos da ayahuasca. Reconhecendo a

t
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282 JOSE BIZERRIL

unidade corpo-consciéncia pressuposta pelo taotsmo, optei por invesﬁgar acultury
como corpo e ha experiéncia do corpo, a minha prépria e de meus interlocy tores,
Buscando ser fiel ao espirito de uma etnografia, baseei minhas interpre.
tagdes sobre a tradi¢do taofsta em minha experiéncia de campo com umg linha.
gem particular, encabegada no Brasil pelo mestre Liu Pai Lin. Pelag mesmas
razoes, evilel, sempre que possivel, interpretacdes sobre o taoismo Como umg
entidade abstrata e atemporal. Utilizei a literatura sinoldgica disponivel ¢ gg
tradugdes de alguns textos clissicos em uma proporg¢io minima, se comparados
ao que aprendi sobre esta versio do taoismo por meio de suas praticas. Percebo
que hd uma distincia considerivel entre a exegese da tradicio baseada em uma
“transmissdo viva” e as leituras eruditas resultantes de uma acurada criticg
textual dos cldssicos, fundamentada em estudos de histéria e filologia chinesa,
Reconhego, contudo, alguma relagio de continuidade entre meu estudo de caso
especifico e, por assim dizer, as formas ¢ldssicas do taoismo da China, m
adequadas como tema de um estudo de histéria das religides, o que
considerd-los como representantes da mesma tradigdo a despeito de su
cificidades. A andlise de Livia Kohn (1991) sobre a mistica taoista identi
exemplo, dois niicleos teméticos que também encontrei em minha ¢

a) a énfase na satde perfeita e na longevidade, j& que
plica da natureza, ¢ o ponto de

ais
permite
as ¢spe-
fica, por
tnograflia:
o corpo fisico, como ré-
partida da pratica taofsta; e b) a existéncia da
personalidade (isto &, do eu pessoal) como obstéculo A realizagio do Tao.

Ja percorrido este trecho do caminho, ¢é possivel tragar um mapa com base
nos marcos que deixei, capitulo apés capitulo. No principio era a inquietude ¢ a
insatisfagdo tedrica, o anseio de

trilhar um caminho préprio. O primeiro marco,
a cartografia anterior

3 viagem, situar o taoismo na paisagem religiosa brasileira,
varrendo para longe a miragem do “distante oriente mistico”. O segundo marco,
0 ancoradouro no horizonte da experiéncia de

um grupo social concreto. O ter-
ceiro marco, retrato do taoismo em seu 4lbum

de familia. O quarto marco, diilo-
gos no mundo do corpo sobre o corpo do mundo. O quinto marco, a dimensio
narrativa do taoismo. Uma substituigio de metiforas,
cultural. Sexto marco, interlidio lidico-poético e
universo da experiéncia taoista. Ao fin

do texto cultural ao corpo
m movimento. Sétimo marco, 0
al, conclusdes provisorias.

Em poucas palavras, nos capitulos anteriores, procurei sublinhar a um-

dade de teoria e pritica no taoismo, valendo-me de uma nogio corporificada de

saber. Isto ¢, o conhecimento deve integrar-se ao cultivo de todos os aspectos
do ser humano e ser expresso ostensivamente na vida. Acredito que esta sua
caracteristica especifica pode inspirar reflexdes sobre as multiplas formas de
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bre o proprio oficio do antropélogo. Ser taoista tem conseqiiéncias
e tas, manifestas nos proprios corpos dos praticantes. Também
sencizis C-Oncn;lz;o,ra baseada em outras nogdes de conhecimento, poderia
a mm’po.lO;g i : [maiS do que uma profissdo académica, mas um modo de ser
ou deveria?) Serética, um veiculo de transformagio pessoal (Carvalho, 1993)
mun'd:’]-tes 27;2)conhecimento do outro. Neste contexto se situa a fungio tera-
med{; da etnografia (Tyler, 198-7), ao reestruturzfr a experiéncia da alteridade
sua expressdo na escrita,‘fexqtegram.io o etnégrafo em seu mundo, como
dor que evoca Sua eXperencia, poetlcamc:*me. para um leitor. A ch.logra fia
?&Teaser um texto dotado de eficicia. UI.‘I‘l camlmho para ser bex.n sucedido nes-
e aspecto é incorporar o insolito e (’) f:Xlstencml e'm sua narrativa, tendo como
@mpo privilegiado 0 sagrado, o es.telxco e o corpoéreo. . -

Deve ter ficado claro para o leitor, portanto, que conside.ro a c_tn'ogrdﬁ.l S
ﬁmﬁpo degénero literdrio, misto de narrativa, d‘escrigﬁcl) arlishcnl, histéria e rcﬂex?o
floséfica, de modo que o projeto da etnografia diz respeito também a uma cductaga'o
sentimental, oferecendo ao leitor: “um senso de modos possiveis de sen _nr, acessiveis
aindaque distintos daqueles com os quais o leitor estd acostumado” (Leavitt, 1996:531),
mesmo quando seus temas especificos ndo sejam as emogdes.

Como discurso sobre o outro, ndo se trata exatamente de tentar provar o
aardter objetivo de suas verdades, mas de recusar a postura, no fundo etnocén-
trica, da ciéncia ocidental, que consiste em reduzir o mundo do outro a algo
“apenas simbolico” como uma forma de nio se ver confrontado em suas certe-
2as epistemolégicas e ontolégicas pelo encontro etnografico. Ao realizar este
procedimento de semiotizagdo da vida, implicitamente o pensamento cientifico
trclui-se da constatagiio que faz acerca das outras perspectivas, apresenta-se
como discurso objetivo sobre o real, nio se relativiza a si proprio.

0 pressuposto basico de qualquer didlogo legitimo é o reconhecimento,
¥m condescendéncia, da credibilidade de nossos interlocutores. Isto nio sig-
nifica idealizar o didlogo como um momento igualitario e sem conflitos, mal-
tendidos, nem dilemas, mas assumir uma atitude de abertura que ¢ a sua
c°f1di§50 necessdria. Apesar de que tradicionalmente o ethos empirico da disci-
plina tenhg feito da pesquisa de campo o sitio para o cultivo de novas teorias e
Para o teste de teorias jd consagradas, até bem recentemente nio foi palco de
Uma revisio de posturas existenciais. '
omis::) céontrﬁr.io da metafisica “ocidental” de Filr(llp‘ .cspccygm‘]i‘\l'? :(il:illls:;;
N8 egtyg mtipo de ﬁl_osoﬁa calcada na experiéncia corpori 1€.d i

0S supraconscientes alcancados por meio das técnicas de meditag
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No entanto, contrariando uma expectativa de senso comum em ciéncias huma-
nas, meus interlocutores desta linhagem recusam-se tanto a classifici-la como
religido quanto como misticismo. Como espero ter podido mostrar, nio se
trata de um empirismo pedestre, mas de uma resposta rica e complexa 4 questio
das relagdes entre teoria/pritica, consciéncia/corpo, experiéncia/conhecimento,
eu/mundo, sujeito/objeto, que pode inspirar novas abordagens teéricas. Aqui se
techa um ciclo com relagao ao que afirmei na introdugio, a respeito da interface
entre filosofia e teoria. Em vez de “ler os filosofos de uma outra maneira” como
propde Derrida (1971:243), optei por buscar inspira¢do em outras filosofias. Os
estilos contemplativos de espiritualidade apresentam subsidios para uma postu-
ra simultaneamente posicionada e nio-essencialista, questio central no debate
teorico contemporéaneo. E, por ocupar-se de transitar entre culturas, a antropolo-
gia estd em uma situagdo potencialmente vantajosa, pois tem 3 sua disposigio
um acervo enorme de possibilidades de respostas aos dilemas filos6ficos de nos-
so mundo complexo. Por que ndo reconhecer que todas as culturas possuem seus
sabios, que podem oferecer contribuicdes aos nossos debates?

A énfase da tradigdo taoista em um certo tipo de técnicas corporais — gi-
nasticas, meditagdes, artes marciais etc. — instaura em seus praticantes um
projeto de recuperagao do caréter césmico do corpo humano. Delimita assim o
horizonte de uma “comunidade de experiéncia’, inscrita nos corpos pelos efei-
tos previsiveis da pratica destas técnicas, resultantes de séculos de experimen-
tagao da civilizagdo chinesa. A pratica corporal contém em si propria o seu
sentido, pelos efeitos concretos que produz, a curto e longo prazo, e do que ela
permite realizar no mundo. Esse sentido n3o depende de um discurso, uma
expressao verbal prévia, conforme assinalei ao discutir a experiéncia de R.F., no
capitulo 7 (“Experiéncias do Tao"). Embora isso pareca pouco palpavel ao ser
dito, através do treinamento os praticantes passam a habitar de maneira similar
o mundo da vida (Lebenswelt). Recordo ao leitor que, de acordo com a nog¢do
fenomenolégica de mundo, o sentido aparece nas experiéncias do sujeito que
S€ encontram com as experiéncias do outro, de modo que o mundo é formado
pela unidade de subjetividade e intersubjetividade, de experiéncias passadas e
presentes, isto é sua historicidade (Merleau-Ponty, 1996; Gadamer, 1997). Os
praticantes s3o dotados, pela prépria atividade da pratica, da mesma linguagem
corporal e da mesma “cosmovivéncia”

» integrando em termos sensoriais, cines-
tesicos e ritmicos os padrdes cronoté

picos de um cosmos ordenado de manei-
ra ciclica e circular em torno de um eixo invisivel, 0 Tao. A conseqiiéncia in-
terpretativa destas caracteristicas é a constatacdo de que uma mudanga de ha-
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bitos PercePﬁvo-mOtores conduz a uma mudanga de habitos de Pensamento (e
vice-versa).
Ser uma consciéncia, ou antes, ser uma experiéncig. ¢ comunicar interic
com 0 mundo, COmM O COrpo € COm 0s outros, ser com eles em lugar de.
lado deles (Merleau-Ponty, 1996:142). )

5
ar de estar ag

Isso se torna possivel com a combinacio de duas vias: a) a pratica disria
das técnicas, que levam anos até serem plenamente incorporadas,
parte dos padroes habituais de percepcao. postura e movimento: b)
mestre que, como narrador, reconta de varias formas as mesmas hi
Neste movimento narrativo espiral vao se introduzindo novos elemento
tanto ouvir e praticar, a compreensao vai se aprofundando, em termos da sedi-
mentagdo dos conhecimentos como experiéncia vivida e por lampejos de enten-
dimento intuitivo.

O que esta em jogo é um tipo de experiéncia do mundo. Deste modo.
pesquisar o taoismo me conduziu a uma reflexio especular. Sua posicio exoto-
picaalimenta também algumas consideracées sobre a cultura académica e uma
de suas grandes lacunas, a auséncia do corpo.

Partindo da constatacio 6bvia de que cada cultura é um modo de ser no
mundo caracterizado por uma abordagem particular de questdes que lhe s3o
préprias, e que é na diferenca que reside a riqueza da comunicacio intercultural,
desejei capitalizar minha experiéncia, pesquisando o taoismo como inspiracio
para uma reflexao sobre etnografia e cultura académica. Neste sentido, esto.u
convencido de que a educagio do antropologo, entendida em seu sezl_t%do Fnzus
amplo, n3o ¢ feita s6 de provacdes académicas. eficacia teorica ou hgbﬂxfiaae re-
torica. O engajamento nas atividades préticas do campo e a cox.muucagao .entr.e
0s corpos sdo um instrumento poderoso de ampliagao de }]OHZOIlteS',“—\Ndf‘f
Para a compreensio intercultural esta no vivido. O valor de t.odaé as da«lﬁkauoe
estd na sua manifestacio no mundo da vida, em suas imphcagqes ex1.~te§c11‘£13:0

Se imaginarmos que, gracas 2 heranga cartesiana, 0 projeto di = -:-;::ie
formal que se recebe na maior parte dos departamentos das institui¢des
€nsino superior trabalha com uma defini¢ao muito estreita de}? se
Citando apenas uma pequena porgao de seu cérebro, 0 ?eotiorfeomo -
Praticas corporais — em particular as artes marciais, ensina .a: : omplen
corporificada de filosofia — poderia ser fonte de um proie
formador e transformador da condigao humana.

A respeito desta reflexio sobre a interface entre
Marciais, vale mencionar um projeto experimental d¢

tfazendo

ouvir o

r humano —exer-
x—, 0 campo das
forma

ientar,

as e artes

ciéncias human
0 como

emprego do Aikid
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forma de educacio liberal, aplicado ao ensino de ciénicias socisis (Levine, 1 995).
dado que o Aikido apresenta varios paralelos com a prética marcial do Taiji
Quan, se nio especificamente nas técnicas, nos principios fundamentais — cir.
culzridade suzvidade centro e eixo. Deste modo, a préatica 2 dois é urn exercicie,
dialogico, desenvolve um tipo de escuta corporal € a0 mesmo tempo sensibili-
dade interpessoal. Propondo discutir o lugar do treinamento de ane marciais
e um programa de artes liberais, isto €, voltado para o cultivo da humanidade
do praticante e no para o ensino utilitirio de conhecimentos e técnicas, o arti-
go de Levine discute um experimento do préprio autor, incorporando arte
marcial 2 urn curso académico, mais precisamente uma disciplina regular do
departamento de sociologia da universidade de Chicago, “Teoria do Conflito e
Aikido™. combinando discussio de textos socioldgicos e filos6ficos 2 uma intro-
duczo 20 Aikido sob 2 forma de sessfes de laboratdrio, cada estudante manten-
do notzs sobre as liches aprendidas e questdes suscitadas pelo treinamentn, Os
objetivos educativos da proposta s3o dignos de mengio:
&) a0 fazer o8 estudantes experienciarem atvidade fisica regular como pane
mmtegral do trabalho de classe tento superar 2 separacio corpo-mente que tantn
peTmeis 2 educacio oadentzl. Além de ler sobre temas envolvendo conflito huma-
no, no tatzme tinhamos uma oportunidade de experienciar emogfes reais que
zcompanharm z expressio da agressdo fisica e as diferentes respostas, conflinvas e
nac-conflitvas, que se pode dar aquela agressio. Como um socidlogo, considero
15t particulzrmente valioso 12 que minha disciplina académica tende 2 operar em
um nivel alto de abstracZo e frequientemente representa as relacfes humanas como
se ¢las ocorressem fora de corpos humanos (Levine, 1995:218).

B) fornecer uma base experimental para aprendizado intercultural. C) refinzr as
habilidades de pensar criticamente o conflito, descritiva e normativamente. D)
zprender o principio do aiki, integracdo harmoniosa das energias em contato
(Levine, 1995).

Semelhante experimento pode soar ingénuo, ou datado, um féssil da
cultura hippie, mas tem algo a ensinar em um ambiente cultural cujos “habi-
tantes” sofrem endemicamente de uma disjuncio entre a sofisticagio das capa-
cidades intelectuais e a precariedade do esquema corporal.

Os intelectuais profissionais, de modo geral, tendem a habitar um
mundo “desencarnado™ (Deshimaru & Ikemi, 1990; Novack, 1990; Stoller,

327. Utilizo este termo em um sentido bem preciso. Apés a teoria foucauldiana das tecnolo-
gias do corpo, ndo ha como nio reconhecer que o biopoder inscreve todos os corpos. ainda
que, no meu entender, haja formas mais limitadas de “encarnagic’.
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dade, expresso na graciosidade dz posturz e dos movirments o o
saber e da consciéncia complementarm-se mutuamente
Para o mundo académico, constituido de imterpretacies e tegras
do taoista beira o intraduzivel, porque baseado em priticas e pressusgs
inaceitiveis pelo horizonte deste tipo de lertores. O grande dilemna entdg ¢ de
que maneira evitar uma traducio que recrie o tacismo de tal manerz que o
torne irreconhecivel para seus praticzntes. O antropilogn come um s e
por tarefa, por vezes ingrata, fazer este tipo de ligacio
inconciliaveis. Trata-se do dilerna cliscico da expreass
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Em antropologia, esse problema tem sid :
menos desde Geertz (19%9), com base na metafors da traducs
uma relagio de congenialidade, de parentesco espirituzl
e a linguagem da descricio, conjurei emn meu zi ntroy
riéncia e invoquei a presenca de suas principais divindades mieiares. -
Ponty e Dilthey. _

Como bem lembra Jackson (1989), o uso da metafora & dz anaozz =0
modo de pensamento mais difundido transculturalmente - pors
contradizendo as expectativas de objetividade da linguagem C.leéﬁ.‘i'
forma de conhecimento, esta em correspondéncia com & COSTIOIEE dos povos

_—

-

tema. No GT sobre ':o-

328. Ainda ; iac3
- ue talv variacdo sobre 0 e
i q ez haja uma certa variac isadora do Rio

ficipei na Reunizo Brasileira de Antropologia, em 2002, uma pesquis™ i
comentou, a titulo de exemplo, o fato de uma colega docemte utilizar o~ ; ‘;L -
M trainer — encontro (ainda) tido como improvavel entre 2 academia de CeT

ia de ginastica,
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estudados pela antropologia. A logica das semelhancas e das analogias é o prin-
cipio basico que ordena o mundo dos taoistas. Dissolve as separagdes entre ser
humano e mundo, interior e exterior, eu e outro, sujeito e objeto, por meio da
experiéncia da unidade entre corpo-consciéncia e mundo. Como vimos nos
capitulos 3 (“Estilo de Espiritualidade Taoista”) e 4 (“Corpos Taoistas”), nio se
trata do universo concebido como corpo humano, mas do corpo humano con.
cebido como pequeno universo, todas as paisagens do mundo contidas no ser
humano. Se, como afirma Gadamer (1997:394): “todo compreender acaba sen-
do um compreender-se”, o projeto terapéutico taoista, que consiste em reintegrar
as partes fragmentadas, pode sugerir possiveis antidotos a disjuncao epistemo-
légica e ontolégica de que a academia padece a partir do cartesianismo.

Mas, retornando 2 tarefa do etndgrafo como tradutor, uma discussio
recente destaca o seu carater de co-autoria (Carvalho, 2000:8): “Somos intérpre-
tes de um texto que nés mesmos ajudamos a construir”. A idéia da etnografia
como montagem de fragmentos significativos ressoa os estudos de Benjamin
sobre a metropole, a orquestragio de multiplas vozes (inclusive a do préprio
etnografo), 2 maneira da polifonia bakhtiniana. Esta postura pressupde o papel
ativo do etnografo em suscitar associagdes simbélicas em seus interlocutores,
mas, como também argumenta o autor, uma luta contra a censura, a abertura
para as vozes subalternas silenciadas e, por fim, o reconhecimento de uma di-
vida de gratidio diante dos iniimeros colaboradores nativos sem os quais ne-
nhuma etnografia seria possivel.

A metifora da tradugio, no entanto, contém um inconveniente para que
trate de meu préprio projeto etnogrifico e do tacismo como cultura. Por ser
uma metafora textual, enfatiza demasiadamente o didlogo verbal, deixando de
lado, em alguma medida, o envolvimento na atividade pratica, o aprendizado
silencioso do mundo do outro por meio do corpo, as coisas significativas que
constituem a diferenca cultural mas de que nio se fala, como ji alertara o tra-
balho pioneiro de Edward Hall (1966, 1976, 1984).

Se, em um plano puramente verbal, a recriagio de outra cultura, por seu
carter de inevitavel selegio, exclui elementos incompativeis ou inexpressaveis
- especialmente na dimens3o poética, da evocagio de associagdes sensoriais ou
afetivas que as palavras possuem para um falante nativo de uma lingua —, esse
problema se torna mais delicado quando se trata da tradugio de aspectos que,
embora suficientemente palpaveis para interferir de modo determinante nas
interagdes intersubjetivas, nio dependem completamente nem de sua expressao
verbal nem da mediagio da percep¢io consciente ou das faculdades racionais.
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laveis por contradizerem frontalmente 2 perspectiva do
resolugdo mais viavel deste impasse foi recusar 2 ceney;
disciplinar e reconhecer a perspectiva taoista uma posicio de i
molbgica no debate com a antropologia, mesmo quando impli
2 familiaridade com relag3o a propria auto-representacio dise
A problematica da escrita emogrifica tocz
iéncia do outro. A reflexdo e a ruptura com 2 lizridade do m
sio privilégio do pesquisador, mas prerrogativa da condicio humana,
retorno aos fenémenos proposto por Merleau-Ponty (1996), ¢

Nal

diretamente :
§ o
Iami

para o carater intersubjetivo do mundo e da prépria etmografia.

Concluo este estudo com um paradoxo “indecidivel” sobre o problemsz
do outro no contexto do debate sobre a experiéncia. A perspectiva irr
antropologia é que a cultura de um modo ou de outro £ o horizon
riéncia. Os estilos meditativos postulam a possibilidade de un
cia, ndo-racional ou supra-racional, potencialmente universal. que trans
os limites da consciéncia ordinaria do eu, do tempo e do espaco. € portar

Valendo-se do senso comum antropolégico, sobretudo em suas linhagens de
inspiragao lingiiistica, estruturalista e pés-estruturalista, um estado de pura
consciéncia é simplesmente impossivel, toda experiéncia depende de um codi-
go. Nega-lo é ignorar tacitamente os proprios fundamentos de mais de um se-
culo de histéria da disciplina, os pressupostos que tornaram possivel sua exis-
téncia mesma, no mundo ocidental, como saber sobre a alteridade. As tradigoes
espirituais meditativas reconhecem a relatividade do conhecimento racio:
de todas as expressdes verbais, mesmo as mitopoéticas, e postulam a incomen-
surabilidade das experiéncias que sao o seu trajeto e sua meta. Nega-
séculos de histéria das técnicas de expansao de consciéncia e sinmltaneamenfe
fecusar ao outro a legitimidade do pressuposto mais fundamental que sustenia
0 seu mundo.

i O mundo humano é caracterizado pela indetermi
ade: “a ambigiiidade do ser no mundo se traduz pela am

nal €

lo e ignorar

nago e pela ambigiil-
bigiiidade do corpe:



290 JOSE BIZERRIL

e esta se compreende por aquela do tempo” (Merleau-Ponty, 1996:126). A ob.
sessdo por reduzir o mundo inteiro a classificagdes e explicagdes, a ferocidade
de debates em torno dos pequenos fragmentos de uma verdade que nunca e
encontra completamente, decididas pela retorica mais poderosa, pelo argumen-
to mais demolidor, sio males cronicos do pensamento ocidental que também
podem afligir a etnografia.

Em cariter de epilogo, recordo do retrato irénico tragado por Zhuangzi
sobre os interminaveis (e existencialmente inuteis) debates dos sofistas e mo-
ralistas de sua época:

Suponha que vocé e eu entremos em discussao. E suponha que vocé me venca
e que eu ndo possa vencé-lo. Serd que isso significa que vocé esta “certo” e que
estou “errado”?

Suponha, pelo contrério, que eu o venga e vocé nio consiga me vencer. Sera que
isto significa que estou “certo” e vocé esta “errado”? Serd que quando estou “cer-
to” € o caso de vocé estar “errado”, e quando vocé esti “certo”, estou “errado’? Ou
estamos ambos “certos” ou ambos “errados”? Nio somos eu e vocé que vamos
decidir. (Que tal pedir que outra pessoa julgue?) Mas as outras pessoas estdo na
mesma escuridio. A quem devemos pedir um julgamento justo? Suponha que
nods deixemos que alguém, que concorda com vocé, julgue. Como poderia tal
homem emitir um juizo correto, vendo que ele partilhava a mesma opiniio com
vocé desde o comego? Suponha que deixemos alguém que concorda comigo
julgue. Como poderia ele emitir um juizo justo, vendo que, desde o comego,
partilha comigo da mesma opinido?

E se n6s deixarmos que alguém que discorda de ambos julgue? Como tal homem
poderia fazer um julgamento justo? (Ele simplesmente daria uma terceira opi-
nido.) E se nés permitissemos a alguém, que concorda com ambos, que julgasse?
Mas, desde o principio, ele partilha da mesma opinido com ambos de nés. Como
este homem poderia fazer um julgamento justo? (Ele simplesmente diria que eu
estou “certo”, mas vocé também esté “certo”.)

Destas considera¢des, nés podemos concluir que nem eu, nem vocé, nem a
terceira pessoa pode saber (onde esta a verdade). Deveriamos esperar que uma
quarta pessoa aparega? (Zhuangzi apud [zutsu, 1983:325; Fung Yu-Lan [trad. &

sel.], 1989:53-54).

Alheio 3s angustias do etndgrafo, o Tao nio é fundamentalmente um
problema légico, e sim um tipo de experiéncia. De fato, é um grande paradoxo
tentar traduzi-lo em uma linguagem racional enquanto os seus grandes mestres,
desde Laozi, insistem que é inefavel, indizivel, que a (inica compreensdo genui-
na é vivida, expressa ostensivamente. O que o taoismo tem a oferecer, como
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329. Conceito de Merleau-Ponty (1996) que discuti no capitulo “Corpt



