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‘sconfitte ai Cristiani, culminate nella riconqui-
di Gerusalemme nel 1187.

.+ La Terza Crociata (1189-92) fu una reazione a que-
‘sto disastro. Dopo due anni di assedio, riconquisto
Acri, nel 1191, ma non ottenne altri successi, € i cro-

ciati dovettero accontentarsi di una stretta striscia di
territorio lungo la costa. Dopo questa delusione forse
non ¢ sorprendente che gli interessi secolari riuscissero
a far cambiare rotta alla Quarta Crociata, che nel 1204
conquistd Costantinopoli.

L’attenzione popolare continud ad essere centrata
su Gerusalemme, e i dissidi tra i successori del Saladi-
no permisero ai Franchi di riconquistarla e tenerla dal
1229 al 1244, questa volta con un trattato. Intorno al
1250 il potere in Egitto e Siria passd dagli Ayyibidi (la
dinastia di Saladino) ai Mamelucchi, e la pressione che
essi riuscirono ad esercitare sui crociati portd ad una
graduale riduzione del loro territorio. I Mamelucchi
conguistarono Acri con una sola mossa nel 1291, ¢ in
seguito le citta costiere caddero nel giro di un mese o
due. 1l tentativo di riconquistare Gerusalemme per i
Cristiani era completamente fallito; ma anche dopo il
disastro finale alcuni uomini continuarono a coltivare
questo sogno. Dopo le disfatte del secolo XII gli Euro-
pei occidentali diventarono maggiormente consapevoli
della grande forza degli stati islamici nel loro insieme.
I leader arrivarono a ragionare secondo una strategia
pit ampia e sofisticata, € a comprendere che era im-
possibile mantenere il dominio in Palestina e Siria sen-
za controllare I’Asia Minore o I'Egitto. Queste idee
ispirarono la discesa in Egitto di re Luigi di Francia,
neh 1249, e anche la sua spedizione in Tunisia nel 1270.

Intorno al 1313 un frate domenicane, Guillaume -

Adam, che aveva viaggiato in Persia, India ed Etiopia,
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: sqri'sge un libro intitolato De modo Saracenos ex\ﬁf an-;
a’l.: in cui, tra le altre cose, suggeri di armare unga ﬂit? i
C{l_stlana e inviarla nell’Oceano Indiano. Considerazio?
nl inerenti i complessi problemi Strategici della conq\ii— |
sta di Gerusalemme si trovano anche in scrittori del se-l
colo X1V, interessati agli obiettivi delle Crociate come
Ra{non Lull, Marino Sanudo e Philippe de Mé’ziéres
Qu?ndi P'idea della crociata persisteva anche quando 1
veri df:tentori del potere non erang pil disposti ad at-
tuare iniziative concrete per metterla in atto.

Il significato delle Crociate per 'Europa

Lo su.ldioso dell’Islam esaminando ’Europa medioe-
yale.wene colpito soprattutto da due cose: una € il co-
me in Buropa si formé un’immagine distorta del]’]-
slarn. tra il secolo X1 el X1V, e che in varia misura ha
continuato da allora a dominare i pensiero europeo

r?a questo punto verra analizzato piu in dettaglio nel:
Pultima conferenza; Paltra questione & Pattrazione
straordinaria dell’idea di crociata, che affascing éuo-
ree _1?1 mente degli Europei occidentali. I tutto é anco-
14 piu sorprendente se pensiamo alla follia e alla scon-
sideratezza dell’impresa complessiva. Non ci si rende-
va conto della forza militare delle terre del Levante, e
§t conoscevano poco le condizioni fisiche in cui gli u’o-
mini avrebbero combattuto. Com’e possibile che i capi
occidentali, con i mezzi di trasporto esistenti al tempo
pensassero di muovere i loro esercitj lungo le enorm;
dlst.anze che I'impresa richiedeva? Esaminiamo quindi
vari fattori che possono contribuire a spiegare la forza
di questo movimento. '

Da cid che ¢é stato detto sullo sviluppo dell’idea dj
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ferociata & chiard che in essa, nel modo in cui prese for-

‘ma dopo il 1095, erano intessute varie correnti di idea-
lismo religioso. Tuttavia, anche alcune forze e tenden-
‘ze secolari si focalizzarono nell’obiettivo crociato di
conquistare i luoghi santi con la forza militare. In mol-
te parti dell’Europa occidentale le condizioni materiali
erano migliorate: il commercio era florido, e la ric-
chezza aumentava. C’era un’atmosfera di vivacita e si-
curezza, ma in alcuni settori della societa la vita era di-
ventata difficile. C’erano molti cadetti di nobile fami-
glia, ad esempio, i cui patrimoni non potevano pit for-
nire il livello di vita che spettava loro. Per questa ¢ al-
tre ragioni molta energia delle classi alte veniva impie-
gata nel combattersi I'un I’altro. I papi volevano mag-
giore armonia e pace nelle terre cattoliche, e capirono
che questo poteva avverarsi volgendo le iniziative mili-
tari contro gli infedeli. Inoltre alla fine del secolo X1 le
esperienze dei Normanni in Italia meridionale avevano
ormai rivelato che il cavaliere in armi aveva grandi po-
tenzialitd militari, poiché in pochi ma risoluti insieme
potevano controllare vaste regioni, e al contempo ac-
caparrarsi nnuove proprieta.

Tutto questo, perd, non spiega perché la crociata
arrivo ad essere diretta soprattutto verso Gerusaleni-
me, contro i Musulmani, e perché, ad esempio, non si
compirono sforzi per espandersi nell’Europa nord-o-
rientale. Sul versante religioso ¢’era I'idea del pellegri-
naggio, e per i Cristiani Gerusalemme era la meta par
excellence. Sul versante secolare, pesarono probabil-
mente le ambizioni commerciali di numerose citta ita-
liane. Tuttavia, il fatto principalé fu che 1’Islam era
da secoli il grande nemico, controllava il Mediterra-
neo dalla Spagna alla Siria, ed estendeva il suo domi-
nio a est ¢ a sud senza limite apparente. Anche dopo

s

. -1l 1100, gli Europei continuavano a pensare che i Mu:-

sulmani occupavano oltre meta del mondo. Molti poi
erano consci'della superiorita culturale degli Arabi, ¢ ‘.
cgl‘oro che avevano conosciuto gli Arabj in Spagr;a'
Sicilia o altrove avevano parlato della loro serena e si:
cura certezza nella superioritd della loro religione
Forse:‘ alcuni cristiani arrivarono a pensare - in con:
formita ad un aspetto della dottrina del Nuovo Testa-
mento -~ che la prosperita materiale degli Arabi era un
segno del favore divino. In breve, 'atteggiamento de-
gli Elfropei occidentali verso gli Arabi era in sostanza
un m.zscu_glio di grande timore e di altrettanto grande
ammirazione.
eqro i1 1095 si verificarono alcuni episodi che rese-
ro gli Europei occidentali meno timoros! e pill pronti a
sfidare gli Arabi militarmente. La conquista di Toledo
nel 1085 :fu una tappa importante della reconquista
sp‘agnola, e la conquista normanna della Sicilia fu ter-
mm.ata nel 1091. In molte fasi della reconquista erano
stati "particolarmente attivi uomini della Francia set-
tentrionale, e fu qui che pit 0 meno in questo periodo

~ fu composta la Chanson de Roland, poi seguita da al-

tre cha.nsons de geste, che presentavano in maniera
suggestgva I'ideale del cavaliere franco che ha come
supremi nemici i Saraceni. Quindi molti fattori, alcuni
d.l ordine materiale altri di ordine spirituale o psicolo-
gico, concorsero a rendere gli uomini desiderosi dj
coml_)attere 1 Saraceni. Nell’idea del guerriero cristiano
I‘I‘loltl europei trovavano un appagante senso d’identi-
ta, e rafforzarono il carattere ideale dj questa figura

- combattendo contro il nemico che una volta avevano

temuto di pit1, e che continuavano a considerare supe-
riore per certi aspetti. '

Si pud dire che il significato fondamentale del movi-




d la propria anima. Questo risultato positivo superd
ampiamente il fallimento politico e militare e, nono-
‘stante tutto, ’Europa continud a progredire per altre
ragioni, mentre la Cristianitd orientale fu seriamente
indebolita dalle Crociate, € alla fine si piegd ai Turchi
ottomani; per questo aspetto il risultato delle Crociate
fu Pesatto contrario del loro scopo conclamato. In
Oriente i crociati sperimentarono alcuni lati attraenti
della vita islamica, e cercarono di imitarli al ritorno in
patria.

Negli stati coinvolti daile Crociate vennero fatte al-
cune traduzioni dall’arabo in latino, ma nel complesso
la diffusione in Europa della cultura araba nelle sue
forme pratiche ed intellettuali avvenne soprattutto at-
traverso la Spagna e in Sicilia.

Infine I’idea della crociata forni un piccolo contri-
buto al movimento di esplorazione che sfocid nella
scoperta dell’America e nella rotta per I’India intorno
al Capo di Buona Speranza. In conseguenza delle Cro-
ciate e delle operazioni commerciali ad Oriente, gli Eu-
ropei occidentali giunsero a capire che oltre agli stati
islamici ce n’erano altri che non erano né islamici né

1ento crociato fu che in esso I’Europa occidentale tro--

cristiani. Quando si riveld impraticabile I’avanzata

verso Gerusalemme attraverso il Mediterraneo o I’Eu-
ropa orientale, alcuni vomini cominciarono a chiedersi
se i Saraceni potevano essere attaccati alle spalle. Sen-
za dubbio I'ipotesi di una flotta cristiana neli’Oceano
Indiano non fu mai presa sul serio, ma probabilmente
non fu dimenticata del tutto, e si trasformo in un

aspetto collaterale della ricerca delle Indie, circumna- -

vigando I’Africa o attraversando I’Atlantico. Certo al-

cuni di coloro che finanziarono o parteciparono alle -

 spedizioni di esplorazione le considerarono alla stre-
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*, 8uadiuna crociata, e i membri delle spedizioni indg

savano la-croce dei crociati, :

I profondo significato positivo delle Crociate ber “
l’]'Europa occidentale non viene colto dal mondo jsla- “
mico: per i Musulmani, in pratica, le Crociate rappre-
sentarono soltanto una sequela di incident; dj confine,

, v 4 o
Nell’ultima conferenza €samineremo con pig attenzio-
ne questo aspetto.
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- eli‘fninére qualunque contraddizione; € la lingua araba

| ha maggiori possibilita di interpretazione di quella lati-

na. Gli averroisti latini non compirono questo tentati-
vo di conciliare la ragione e la rivelazione, ¢ i loro con-
temporanei pensarono - forse giustamente - che la lo-
ro posizione, se seguita fino in fondo, avrebbe condot-
to in ultitma analisi alla distruzione della religione.
Questo uso del termine “averroisti latini” non do-
vrebbe indurci all’errata convinzione che essi rappre-
sentarono il tramite per cui il pensiero arabo, € in par-
ticciare quello di Averrog, influenzd I’Europa. Le cose
stanno in maniera ben diversa. Il pensiero arabo forni
al pensiero europeo nuovo materiale, e portd nel suo
ambito un mondo di metafisica completamente nuovo.
Tutte le correnti del pensiero europeo dovettero pren-
dere atto delle traduzioni dall’arabo, non solo gli aver-
roisti e i loro avversari, i seguaci di San Tommaso
d’Aquino, ma anche i platonisti conservatort, come
Bonaventura, e quelli di mentalitd, scientifica come
Roberto Grossatesta e Ruggero Bacone. Tutta la gam-
ma della filosofia europea successiva dovette moltissi-
mo agli scrittori arabi, ¢ Tommaso d’Aqui_no fu debi-
tore all’aristotelismo di Averro€ non meno di Sigieri di

Brabante.

CAPITOLO VI

Islam e coscienza europea

Nel corso delle conferenze precedenti ho cercato di
mostrare in che modo la presenza islamica in Spagna e
in Sicilia e numerosi contatti commerciali anche altro-
ve portarono alla diffusione delle tecniche e dei pro-
dotti arabi, sottolineando il fatto che tutte le cose tra-
smesse non furono avvertite dagli Europei come qual-
cosa di estraneo, che attentava alla loro identita. An-
che la cultura comune della Spagna islamica era vista
dai Cristiani mozarabi come appartenente a loro e ai
Musulmani in uguale misura.

Ho anche detto che la crestente prosperita e vitalita
dell’Europa occidentale nel secolo X1 causo la nascita
del movimento delle Crociate, diretto principalmenete
contro i Saraceni. A causa di questa vitalita, era indub-
bio che ne! secolo X11 gli intellettuali europei studiasse-
ro la scienza e la filosofia arabe. Adesso che diversi
aspetti del rapporto tra 'Islam e I’"Europa occidentale
sono stati studiati, & doveroso accertare il significato
complessivo di questo rapporto per ’Europa.

Prima di tentare di occuparci di questo occorre cita-
re un altro aspetto. Ho detto in precedenza che quan-

~* do lo storico islamico guarda all’Europa medioevale ¢

colpito innanzitutto da due cose: la profonditd’ spiri-
tuale o religiosa del movimento delle Crociate ¢ il mo-
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" do in cui una distorta immagine dell’Isldm ha domina- "%

to il pensiero europeo dal secolo XII quasi fino ai no- - #]*

stri giorni. A questo punto devo dire qual

cosa su. que-
sta immagine distorta. '

La visione distorta dell’Islom®

Tutti gli elementi che abbiamo a disposizione concor-

rono ad indicare che a determinare la nascita di inte-

resse degli studiosi europei nell’Isldm come religione

furono essenzialmente le Crociate. In precedenza, si

sapeva gia qualcosa degli Arabi, naturalmente, in par-

te da fonti bizantine'e in parte dai contatti tra Cristiani

€ Musulmani in Spagna. Purtroppo questa conoscenza

era inesorabilmente infarcita di errori. I Saraceni veni-

vano considerati idolatri che adoravano Maometto, il

quale 4 sua volta era visto come un mago o addirittura

il demonio: si pensi alla forma arcaica inglese Ma-

hound (che sta per “Maometto” e “diavolo”, n.d.t.)

corruzione del suo nome. Si riteneva che la religione

islamica autorizzasse licenziositd e promiscuitd ses-

suale. : ,

Non sorprende il fatto che tra le prime persone che
rivelarono una vera comprensione dell’Islam ci fossero
uomini gia citati come traduttori. All’inizio del secolo
XI1, Pedro de Alfonso, I’ebreo convertito, dedicd uno'
dei suoi Dialoghi alla polemica contro I'Islam. Que-
st’opera ¢ notevole per la precisioné delle sue informa-
zioni sull’Islam, e non contribui alla formazione della
sua immagine distorta. Furono pi importanti le tra-

duzioni fatte dai due studenti di astronomia, Robert di 4

Ketton ¢ Hermann di Dalmazia, commissionate da ’
Pietro il Venerabile intorno al 1142. Sulla base di que--.
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ste traduzioni, specialmente siilla versione lating del

‘Corano, prodotta da Robert, Pietro il Venerabile scris~. =

¢ un riassunto dell’insegnamento islamico (Summaq
totius haeresis Saracenorum) e una confutazione (Li- -
ber contra sectam sive haeresim Saracerzorum).
Questi due libri, insieme alle traduzioni di Pietro i
Venerabile - note complessivamente come Raccolta di
Toledo o Corpus cluniacense - furono i primi trattati
colti sull’Islam in latino (a parte il Dialogo appena
m'enzionato). La Summa, in particolare, era scevra de-
gli errori grossolani diffusi all’epoca in Furopa: quindi

- un notevole passo in avanti ma, allo stesso tempo, un

notevole contributo alla formazione della nuova im-
magine dell’Islam. Durante i due secol; sugcessivi furo-
no aggiunti molti dettagli per completare questa im-
m.agine, ma il processo era virtualmente finito quando
Ricoldo da Montecroce (morto nel 1321) scrisse la sua
Disputa contro i Saraceni e il “Corano”, nota anche
come Improbatio alchorani.

[ quattro punti principali in cuj Pimmagine medioe- -

vale dell’Islam differisce dall’obiettivitd della cultura
moderna sono i seguenti: a) la religione islamica & una
falsitd e una perversione deliberata della verita; b) ¢
una religione di violenza e di spada; c) ¢ una religione di
lasciyia; d) Maometto ¢ I’ Anticristo. Vale, pero, la pe-
na di commentare brevemente ognuno di questi punti,

a) “L’Islam come falsita e deliberata perversione
della verita”: nell’Europa medioevale le idee della gen-

- te sulla natura, I"'uvomo e Dio erano cosi dominate dal-

le concezioni bibliche da essere impensabile ammettere

- che esistessero modi alternativi di esprimerle, Di con-

seguen:za: laddove I’insegnamento dell’Islam differiva
fial Cristianesimo veniva ritenuto falso. La tendenza
In Europa a questo riguardo pud essere illustrata da
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un brano di San Tommaso d’Aquino (Summa contra
Ge}ztiles, libro 1, capitolo 6), che fu uno dei pensatori
i moderati, oltre che di maggior talento, del secolo
X11]. Dopo aver detto chela fede cristiana & gonferma-
ta e sostenuta da molti segni e prove, sottolinea come
gueste prove non esistano per quelli cl}e, cprpe l\‘/‘Iao-
metto, diventano fondatori di cio che Jui defll'llS?C s.et-
te”. A parte le attrazioni “carnali” dell’lslém‘, cita ’in-
genuita delle prove € degli-argomenti addotg da N.Ia.o-
metto, la sua fusione di verita con racconti astoricl €
false dottrine, e "assenza di miraccli per confe.rmare lg
sua pretesa di essere un profeta. I suoi Prifm seguacl
sono descritti come “uomini non esperti di questioni
divine... ma bestiales, abitatori del deserto”; proba}nﬂ-
mente questo sottintende che essi accettavano acritica-
mente qualunque affermazione. Tuttavia, erano tanto
numerosi che Maometto con la forza militare poteva
costringere gli avversari a diventare musulmani. Mal-
grado lui sostenesse che la Bibbia aveva predetto la sua
venuta, un esame attento rivela che “lui corrompe tutte
le prove de} Vecchio e del Nuovo Testamento”.
Mentre 1’Aquinate e molti altri scrittori si acconten-
tavano di dire che Maometto univa verita a falsita, al-
cuni andarono oltre, affermando che “quando diceva
qualcosa di vero lui vi miscelava il veleno per corrom-
perlo”. Le affermazioni vere potevano qulndliessere
viste come miele, aggiunto solo per nascondere il vele-
no. Un autore espresse cosi questo concetto: “Not‘ate
che per tutto il libro, lui con meravigliosa abihta{
quando sta per dire qualcosa di empio 0 rammf.enta di
averlo detto, aggiunge subito qualcosa sul digiuno o
sulla preghiera o sulle lodi a Dio”. '
‘Questo aspetto dell’immagine dell’Islam sottintende
- che immagine del Cristianesimo era all’estremo oOp-
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_ ‘posto: Ja Bibbia era vista come espressione pura e in-
contaminata della verita divina, in possesso di una for-

ma assoluta valida sempre € dovunque. Si riteneva che
i precetti latini attraessero razionalmente gli uomini
maturi, istruiti e colti, e che poggiassero su solide pro-
ve storiche.

b) “L’Islam come religione di violenza ¢ di spada”:
come abbiamo gia accennato, gli studiosi, tra cui A~
quinate, ritenevano che Maometto avesse diffuso la
sua religione con la forza militare. Si supponeva anche
che la religione dei Saraceni imponesse di “derubare,
far prigionieri e uccidere gli avversari di Dio e del loro
profeta, e perseguitarli e distruggerli in ogni modo”
(Pedro de Alfonso). Un difensore ad oltranza delle
Crociate, Umberto di Romans, arrivo a dire che “sono
cosi fanatici per la loro religione che ovunque manten-
gano il potere decapitano senza pieta chi predichi con-
tro di essa”. Da questo punto di vista I’immagine euro-

.pea dell’Islam ¢ lontana dal vero. Come ¢ stato detto

nella prima conferenza, la scelta tra 1’lslam e la spada
non venne imposta agli Ebrei, ai Cristiani e ai membri
di altre religioni riconosciute, ma fu ristretta agli ado-
ratori di idoli ed era poco nota al di fuori dell’ Arabia.
Le attivitd militari dei Musulmani, di cui sono pieni i
racconti, portarono solo all’espansione militare; la
conversione all’Islam avvenne con il predicare o con la
pressione sociale. ;

Nell’immagine dell’Islam come religione di violenza

. ¢ insita 'immagine opposta del Cristianesimo come re-
" ligione di pace, diffusa con la persuasione. E strano
. che uomini impegnati nelle Crociate credessero che la
. loro fosse una religione di pace, mentre quella dei loro
“avversari era di violenza.

Alcuni scrittori si resero conto che il concetto di una




religione di pace era ideale, e sostennero che il fatto

che i cattivi cristiani non osservassero I'ideale non era

un’obiezione alla Cristianita. Il paradosso si pud pre-

sumibilmente spiegare notando che'il proposito della

crociata non era la conversione forzata del nemico ma,

come San Tommaso d’Aquino affermd in seguito, il

divieto agli infedeli a ostacolare la fede cristiana. Forse

questo includeva la riconquista di terre che spettavano

ai Cristiani.

¢) “L’Islam come religione di lascivia”: agli occhi

deil’Europa medioevale I’Islam era una religione 4i la-
scivia, specialmente nel campo sessuale; I’attenzione
era concentrata sulle numerose donne dei musulmani:
spesso si pensava che, a parte la disponibilita del bor-
sellino di un uomo, non ci fossero restrizioni nel nu-
mero di mogli che questi poteva avere. Scrittori che
avrebbero dovuto sapere che non ne erano permesse
pit di quattro parlavano di un limite di sette o dieci.
Spesso si traducevano male i versi del Corano per inse-
rire un riferimento sessuale negativo dove non ce n’era
nessuno. Almeno uno scrittore vi trovd un verso che
secondo lui permetteva la fornicazione. Altri sembra-
vano provare piacere nel moltiplicare i dettagli sulla vi-
ta sessuale di Maometto. Si diceva che tra gli sposi ve-
nivano incoraggiate e praticate forme di rapporto in-
naturali o bestiali. Si affermava perfino che il Corano
ammetteva I’'omosessualita. Per alcuni I’apice della Ii-
berta sessuale jslamica si trovava nelle descrizioni co-
raniche del Paradiso. Era data grande importanza alle
hiiri, o fanciulle dagli occhi scuri assegnate in Paradiso
ai credenti, e questo era considerato massimamente
scandaloso. Veniva molto criticata anche la vita conju-
gale dello stesso Maometto, anche se spesso le critiche
erano basate su esagerazioni o dichiarazioni false.
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tr.o mggh € in aggiunta concubine, sue schiave; e puo
drvo::zrare da una moglie senza fornire ragioni. Perd i

tam.ente regolati, e non avvengono per caso. Per quan-
to riguarda le relazioni sessuali fuori dej matrimonio
alcune comunita musulmane sono puritane, e una ra:
gazza che ha un bambing illegittimo pud essere uccisa
da un membro.della sua famniglia perché I’ha disonora-
ta. L’adulterio tra due persone coniugate & pumnibile
con la lapidazione (come nella Bibbia), ma Pesecuzio.-
ne della pena é tanto ristretta da condizioni legali da
e§serelraramente comminata. Certo nel Paradiso cora-
nico ci sono le Aari, o alternativamente “spose pure”,
ma spesso si ritiene che Ja maggiore felicitd raggiunta
1n quel luogo sia quella di veder Dio. Quindi Pimmagi-
ne medioevale della sessualita islamica é sotto un certo
aspetto falsa.

Pter PPeuropeo il musulmano era licenzioso anche per
:’:thl'l versi. Il “ben vivere” della Spagna e della Sicilia
islamiche deve essere apparso come lascivia a chi non
boteva godere di quei fasti. Si diceva che il Corano in-
segnava agli uomini arompere i giuramenti se gli venij-
va comodo, e che un uomo sarebbe andato in Paradiso
§€Nza aver compiuto buone azioni, a patto che ripetes-
se la shahada (confessione di fede). Si supponeva an-
Cf-'le che il credere nej destino di moltj musulmani'era
diventato una scusa per la pigrizia e Ia depravazione.
Anche qui Pimmagine dell’Islam contiene un insieme
di verita e falsita. L’Islam attacca il monachesimo ¢
1non onora il celibato, ma approva quasi tutte le altre
forme di ascetismo.

Il digiuno del Ramadan & una grande prova di resj-

Alcuni dettagli di questa descrizione medioevale *
hanno una base reale. Un musulmano Puo avere quat- .
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sfénza, ed & condiviso da vasti‘s'ett(;ri della popolazio-
ne nei i prevalentemente musulmani.
B :I}e(;lisl?;zezsgettq dell’immagine dell’Islam §ug.geri\:?
che il Cristianesimo non indulgesse ?lle passioni. L’I-
deale cristiano era certo di matrimonio monogamo per
tutta la vita, e anche all’interno del matrimonio si rite-
neva che il rapporto sessuale non foss.e tutto s.omrna.tq
una cosa buona: la capacita copulativa dt;gh nomini
era destinata alla procreazione, non a.l piacere. Trq
breve presenteremo ulteriori implicazioni di questi
aspetti sulla sessualita. . - o
d) “Maometto come Anticnsztg”: per.alcum §tudlos1
europei dell’Islam non era sufficiente dire che il Cora-
no conteneva molte falsita e che Maomet.to non era un
profeta. Pietro il Venerabile fece sua l.’}dea di alc_:ufn
teologi greci: questi sostennero che I'Islam era peggio
di un’eresia ¢ i Musulmani dovevano essere considerati
ni. |
palglafulcro del pensiero cristiano al rigugrdo sosteneva
che Maometto aveva fondato una religione, pur non
essendo un profeta e aveva incoraggiato il male, .qum-
di doveva essere strumento o0 agente del Demonio. In
questo modo I'Islam viene collocato al polo opposto

della Cristianita.

L’immagine contrastante dell’Europa®

Allora questi sono i quattro aspetti pri\m_:ipali dell’im-
magine distorta dell’Islam che si formo in EL}ropa tra
il secolo XII e il XIV; essi, tuttavia, implicano g}l
aspetti di un’immagine parallela e contrastante del Cn_—
stianesimo cattolico. Dal momento che questo €ra il

modo in cui gli Europei occidentali vedevano se stess,

- tamente essere giustificata.

quest’ultima immagine implicita pud anche essere con-
siderata un’immagine dell’Europa occidentale. Si rite-
. neva che il Cristianesimo fosse fonte di verita, e faces-
se appello alla razionalitd umana. Era una religione di
pace, che convertiva gli uomini con la persuasione, e
una religione di ascetismo, che mortificava tutti i desi- |
deri “carnali”. Questa visione non fu mai interamente
espressa, ma era presente nell’immagine dell’[slam.
Che fosse possibile dare un resoconto sistematico e
razionale della fede cristiana fu ampiamente dimostra-
to dai pensatori dei secoli XII e XIV, e soprattutto da
San Tommaso d’Aquino, anche se nell’eta immediata-
mente successiva lui probabilmente non parve molto
superiore ai suoi contemporanei, come invece pensia-
mo noi. La struttura intellettuale elaborata dall’ Aqui-
nate giunse come conclusione di un processo sviluppa-
tosi per oltre un secolo. In questo periodo, la scienza e
la filosofia araba avevano dato all’Europa una nuova
concezione del mondo. La scienza aveva stimolato in-
teressi pratici preesistenti, e da questi studi scientifici
era scaturita una visione cosmologica e metafisica piu
ampia. Benché la teologia non sia basata sulla cosmo-
logia, un nomo non pud tollerare a lungo una radicale
disarmonia tra la sua cosmologia e le sue convinzioni
religiose. 1 teologi europei quindi si accinsero a far
conciliare la dottrina cristiana con la nuova scienza.
L’Aquinate, come molti altri, accettd le conoscenze
apprese dagli Arabi, specialmente nella loro forma ari-
stotelica. Sfruttando il Iavoro dei suoi predecessori, ot-
tenne un sistema di pensiero di grande coerenza, nel
quale la scienza, la filosofia e la dottrina religiosa era-
no armoniosamente incluse. La dichiarazione cristiana
dell’appello alla parte razionale dell’uomo poteva cer-




' ettamente conscio della presenza dell’Islam ai confini
della. Cristianita, e della minaccia che esso rappresen-
tava. Nel secondo capitolo della Surma contra Genti-
- les afferma che il suo obiettivo ¢ quello di “rendere
" manifesta la verith proclamata dalla fede cattolica”, e
aggiunge che, mentre contro gli Ebrei e gli eretici si
possono usare argomenti presi rispettivamente da!
Vecchio e dal Nuovo Testamento, contro i Musulmani
e i pagani bisogna ricorrere alla ragione naturale: Egli
exgiunge che questa non pud provare da sola ogni df)t-
trina cristiana, ma riesce a dimostrare, ad esempio,
che Dio esiste ed & uno. D’altro canto, nel caso degli
insegnamenti cristiani che vanno oltre la comprensicne
della ragione naturale, come la dottrina della Trinita,
si pud dimostrare che le obiezioni che le si oppongono
- non trovano suffragio nella stessa. L’obiettivo di Con-
tra Gentiles ¢ quindi apologetico: si propone di difen-
dere la fede cristiana contro obiezioni e criticismi, e di
farlo sulla base della ragione naturale, senza presup-
porre che gli avversari accettino la Bibbig. In que.sto
modo la forma dell’opera ¢ determinata, o almeno im-
postata, secondo I’esistenza dell’Islam c_:om‘e problema
per gli Europei occidentali; e la Cristianita & presentatzci
come superiore non solo all’Islam come ¢ inteso dai
musulmani comuni ma anche relativamente alle con-
vinzioni di filosofi come Avicenna e Averroé.

E significativo il rilievo conferito ad Aristotele dalla
filosofia tomista e dal pensiero europeo successivo. Gli
studi classici non erano mai svaniti del tutto in Euro-
pa, perché il latino aveva continuato ad essere la Iinj
gua colta. Si sapeva un po’ di greco, soprattutto per i

¥l © contatti con i Bizantini, e nel secolo XII vennero tra-
4l dotti dal greco testi di Platone, Aristotele e altri. Ma il
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'igﬁgna a,riche sottolineare ¢he I’ Aquinate era per- R &

na, forse perché si adattava alla corrente platonica del:

pensiero cristiano, e secondo studi recenti forse & stato
pitl importante di quanto si sia pensato finora. seco-
lo XIII portd un aumento delP’influenza dj Aristotele,
favorito principalmente dalle traduzioni delle opere di
Averrog, molte delle quali erano commenti al filosofo,
Cid che vorrei suggerire qui € che gli Europei erano at-
tratti da Aristotele non solo per le qualita intrinseche
della sua filosofia, ma anche perché egli in un certo
SEnso apparteneva alla loro stessa radice culturale ey-
ropea. Questo equivale a dire che Ia bosizione centrale
conferitagli nella filosofia e nella scienza deve essere in
parte ascritta all’affermazione europea di diversita
dall’Islam. La semplice negazione dell’Islam, quando
di fatto si attingeva cosi abbondantemente dalla scien-
za e dalla filosofia araba, sarebbe stata difficile, se
non impossibile, senza un complemento positivo. Que-
sto complemento positivo era il ricorso a] mondo clas-
sico (greco e romano) dell’Buropa.

Dante rappresenta una fase del processo con cui
I’Europa si distanzid dal monde islamico per identifi-
carsi con Peredita classica. Alcune delle idee principali
della Divina Commedia giungono probabilmente da
fonti islamiche, e Dante era consapevole del debito
dell’Europa nei confronti dej filosofi arabi. Eppure cid

~che spicca nella sua grande opera ¢ la poca rilevanza

dell’Islam. La distinzione da questo ¢ segnata dalla
presenza di Maometto nell’Inferno tra i seminatori di
discordia, eppure su di lui viene detto molto meno che
su Ulisse, eroe classico. Il contributo dei filosofi arabij

. € riconosciuto dalla collocazione di Avicenna e Aver-

ro¢ nel Limbo, ma essi sono solo due, mentre ¢j sono
molti personaggi greci e romani, e nella “famiglia filo-
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sofica” Aristotele & “maestro di color che sanno

o . . . > I~ e S
[noltre Pintera opera abbonda di riferimenti classicl, |

Virgilio & guida di Dante.
Un’ulteriore fase del processe pud essere osservata
dall’evolversi del Rinascimento. In questo la preceden-

% (e ammirazione per il mondo arabo ¢ sostituita dalla

repulsione. Pico della Mirandola (1463_—94), .che c<¥xo.—
sceva bene ’arabo, I’aramaico € 1’ebrax§0, dice all’ini-
zio di uno dei suoi trattati: “Lasciateci per amor de!
cielo Pitagora, Platone € Aristotele, e tenetevi 1 vostr{
Omar, Alchabitius, Abenzoar, Abenragel”. Nei secoli
XIII e XIV c’era una cattedra di arabo a Salamanca
(come 4 Bologna, Oxford, Parigi € Rorr.la).;.ma ne‘l
1532, quando uno studioso dei Paesi Bassi 81 informo
a Salamanca per avere lezioni di arabo, un professqre
spagnolo gli disse: “Perché vi interessate & questa hn:-
gua barbara, I’arabo? E sufficiente saperevﬂ 1latmo € il
greco. Quando ero giovane €ro sciocco come VoL, €
studiai ebraico e arabo, ma e ho abbandona'te da t'en‘l-
po, dedicandomi completamente al greco. Vi consigho

di fare lo stesso”.

La realta nel mondo islamico

Da questo resoconto della -visione distOfta deil’Isiam
che si svilupp0 in Europa, € dell’immagine gontrastan-
te del Cristianesimo con la sua nuova base intellettua-

le, volgiamoci a considerare la situazibnf: molto diver- . _
sa del mondo islamico. Come ho detto in pfecedenza,
quando lo storico islamico esamina la storia del Me- ;¢
dioevo europeo & colpito innanzitutto. dal vigore ¢ la R b
profondita del movimento delle Croclate ¢ dal posto -

importante occupato dalla nuova immagine dell’Islam

che nel mondo islamico non v’& niente di analogo. - -

e

nella visione europea. La ragione di questo 'stuiﬁérc ¢

Quando si pensa alle Crociate come a una serie di
guerre tra il Cristianesimo ¢ il mondo islamico, ¢ natu-
rale aspettarsi che esse abbiano lo stesso rilievo nella
storia europea e in quella islamica, ma la realta ¢ ben
diversa. All’epoca dei combattimenti le terre ad orien-
te del Mediterraneo attaccate dai crociati erano divise
‘tra molti sovrani minori, il cui obiettivo principale era
di mantenere la posizione personale e avere la meglio
sui rivali locali. Non ¢’era motivo di urirsi contro i
Franchi, ¢ a volte alcuni si allearono con i Franchi
contro altri Musulmani. Fu questd discordia tra i Mu-.
sulmani che consenti il successo ottenuto dai crociati.

-La maggiore potenza islamica al tempo della caduta di

Gerusalemme era il sultanato selginchide: controllava.
Baghdad e quasi tutti i grandi centri orientali della cul-
tura islamica, ma aveva la capitale effettiva a Ispahan,
a circa sei settimane di viaggio dalla scena dei combat-
timenti. Gli uomini di Ispahan non erano certo preoc-
cupati per ’invasione di un territorio piuttosto limita-
to, e situato a cosi grande distanza. Ci si rende conto
della poca importanza dei crociati dal racconto del
grande storico Ibn-Khaldain (morto nel 1406). Nel suo
lungo Mugaddima, o Introduzione alla storia, gli unici

riferimenti alle Crociate sono contenuti in alcuni para-

grafi sul controllo navale del Mediterraneo ¢ in due o
tre frasi sulle moschee e gli edifici sacri di Gerusalem-
me.? In breve, per la maggior parte del mondo istami-
co le Crociate non ebbero pill importanza delle guerre

. alla frontiera nord-occidentale dell’India per gli Inglesi

nel secolo XIX, e probabilmente fecero meno impres-

i sione all’opinione pubblica generale.

La mancanza di percezione di questa differenza di
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significato delle Crociate per ’Europa e per il mondo

*islamico ha persino indotto illustri storici dell’Eur‘o.pa
a esagerare gh effetti avuti dalle Crociate sulla politica
islamica. E stato affermato, ad esempio, che.esse ag-
gravarono la disgregazione del califfato abbamdg e im-
pedirono ai Musulmani di affrontare adeguatamente le
invasioni mongole. Queste dichiarazioni hanno poco
fondamento. Gli Abbasidi praticamentfe non avevano
piu potere politico dal 945, e divennero invece pil _fort{
dopo il 1191: quando il Saladino, che come sunmt_a li
Ficonosceva, aveva determinato la caduta _della filna—
stia fatimide al Cairo. Per quanto riguarda la rems}en—
za ai Mongoli, essa fu assunta principalmente daE so-
vrani istamici orientali, non coinvolti nelle Crocx'flte.
Gli storici europei sostengono anche che le Crc_mat.e
cambiarono |’atteggiamento musulmano verso 1 Cri-
stiani, ma cid non ¢ certo: se non temporaqeame_nte e
localmente, tra le persone venute in contatto con i Cro-
ciati. Alcuni capi musulmani dichiararono di combat:
tere una Jikad, o guerra santa, e quest’idea aumento
sicuramente I'entusiasmo di molti loro uomini, ma la
concezione della Jihad era vecchia di secoli, € non ave-
va ripércussioni sulla societa in generale. I Mt.lsglmar.u
non elaborarono upa nuova immagine del Cristianest-
mo in seguito alle Crociate; in un certo senso, conser-
vavano sin dai tempi'di Maoinetto una visione distorta
della Cristianita che avrebbe sostenuto sufficientemen-
te la loro convinzione di superiorita.

S significato per ’Europa dell’incontro con UIslam

Nel corso di queste conferenze, abbiamo finora esa-
minato in generale un lungo periodo storico, € Ord

SR
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dobbiamo fare qualche valutazione circa il significato
che il contatto con I’Islam ebbe per la Cristianita oc-
cidentale. '

Il senso di inferiorita dell’Europa occidentale nei
confronti della civilta islamica aveva molte sfaccetta-
ture. La tecnologia islamica era superiore a quella eu-
ropea in molti punti e i ricchi musulmani avevano a di-
sposizione maggiori lussi, ma questo probabilmente
era un aspetto minore. Dal punto di vista militare, i
Saraceni erano stati temuti in passato, ma adesso i ca-
valieri normanni sapevano tenere loro testa. Tuttavia il
dominio islamico aveva un’estensione enorme. All’ini-
zio del secolo XII gli uomini pensavano che il mondo
consistesse di tre parti: Asia, Africa ed Europa. Si pen-
sava che la piu grande di queste, I’Asia, fosse quasi in-
teramente musulmana, insieme alla maggior parte del-
I’Africa, mentre non tutta ’Europa era cristiana. Ne
derivava che quasi due terzi del mondo erano musul-
mani. Inoltre i Cristiani che venivano a contatto dei
Musulmani devono aver trovato irritante il loro incrol-

 labile senso di superiorita. In generale i sentimenti de-

gli Europei occidentali verso 'Islam non differivano
da quelli provati da una classe subalterna in un grande
stato. Come classe subalterna, essi profusero nella reli-
gione il loro sforzo di affermazione contro il gruppo
privilegiato e, in particolare, in quelle che pOsSsono es-
sere definite due forme nuove di credo cristiano: il cul-
to di San Giacomo di Compostela e il movimento delle
Crociate. Il pellegrinaggio a Compostela e ’entusia-
smo per la crociata a Gerusalemme furono i due fulcri

di un movimento religioso popolare.

L’immagine distorta dell’lslam tra gli Buropei era
necessaria per controbilanciare il loro senso di inferio-
ritd. Uno dei contributi principali alla sua costruzione
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sionato la raccolta di Toledo sia per aver scritto il rias-

- sunto della dottrina islamica e la sua confutazione.

Quiesto avvenne poco prima della meta del secolo XII,

in un momento in cui D’assimilazione della scienza e
della filosofia arabe era agli inizi. Cosi la dipendenza
intelléttuale europea dall’Isldm probabilmente aveva
poco a che fare con il senso di inferiorita, anche se e
opportuno ricordare che due traduttori di Pietro, Her-
mann di Dalmazia e Robert di Ketton, stavano stu-
diando astronomia prima che egli li convincesse ad ac-
cettare il suo incarico. Ne consegue che Pietro il Vene-
rabile deve essere stato un po’ consapevole della nuova
conoscenza trasmessa dai Saraceni, e pud aver avuto,
un inconscio senso di inferioritd nei loro riguardi.
L’immagine. dell’Islam creata in questo periodo dagli
studiosi cristiani permise ad altri cristiani’ di pensare
che, quando combattevano contro i Musulmani, com-
battevano per la luce contro il buio. I Musulmani pote-
vano essere forti, ma adesso i Cristiani erano convinti
di essere superiori nella religione.

Il concetto di guerra fra luce e buio ¢ suggestivo, ma
in questo mondo post-freudiano gli uomini sanno che
il buio attribuito ai nemici & una proiezione del proprio
buio, che non ¢& stato accettato. In questo modo I'im-
magine distorta dell’Islam deve essere considerata una
proiezione del lato oscuro dell’uomo europeo. La vio-
lenza e la sessualitad smodata attribuite ai Saraceni esi-
stevano anche in Europa, sebbene contrarie ai principi
cristiani. Secondo la teoria cristiana la sessualita era
“carnale”, e tale elemento impediva all’anima dell’uo-
mo di raggiungere la vita eterna. Di conseguenza il ce-
libato monastico era una forma di vita superiore a
quella del matrimonio. Eppure ¢é lecito domandarsi se
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I'uomo comune, anche quando professava una dei;o-

zione formale alla superiorita del celibato, nella prati- ‘-

ca non si comportasse poi secondo il principio che P’e-
sercizio della sessualita era un bene grande.

!Jna riprova della crescente presa di coscienza del
Cristianesimo europeo viene dal fatto che alcune figu-
re importanti giunsero a capire che I’idea di “Islam”
rappresentava i lati negativi dell’Europa. Di John Wy-
cliffe, ad esempio, attivo nella seconda meta del secolo
XIV, uno studioso moderno ha scritto:

“Per lui le principali caratteristiche dell’Islam ap-
partenevano anche alla Chiesa occidentale del suo
tempo. Questo non implica che fosse ben disposto
verso I'Islam. Le caratteristiche dominanti dell’Islam
e gie!la Chiesa- occidentale, secondo lui, erano orgo-
glro,.cupidigia, desiderio di potere, avidita di posses-

"80, violenza, e preferenza dell’ingegnosita umana alla
parola di Dio. Questi aspetti in Occidente erano la
causa primaria sia delle divisioni all’interno del Cri-

sgianesiglo sia della divisione dell’Occidente dai suot
vicini.”

Parlando della Chiesa occidentale in generale, Wy-
cliffe usd persino la frase “noi, maometti occidentali”.
Dal momento che 'immagine distorta ebbe un signifi-
cato cosi profondo per la vitd“dell’Europa, non & sor-
prendente il fatto che possa essere durata per secoli.
Quando si esaminano tutti gli aspetti del confronto

medioevale tra la Cristianita e I’Islam & chiaro che l'in- .

fluenza di questo sulla prima ¢ pit grande di quanto si
pensi di solito. L’Islam non si limitd a spartire con
’Europa occidentale molti prodotti materiali e scof)er-
te tecnologiche, non stimold solo I’Europa intellettual-
mente nei campi della scienza e della filosofia, ma la
spinse anche a formare una nuova immagine di se stes-
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sa. Poiché I‘Elirbpa reagiva contro I'Islam sminud I'in- -
fluenza dei Saraceni e esagerd‘la sua dipendenza dal-* 3

. I'ereditd greca e romana, Cosi oggi & dov.er.e primario
* per noi Europei occidentali, che ci avviciniamo'all’e-
poca di'un mondo unico, correggere questa fals? epfaj
si e riconoscere in pieno il nostro debito nei riguardi
del mondo arabo e islamico.’

Note

Abbreviazioni

n. 2/13, etc.: nota 13 al capitolo 1, etc,
EI*: Encyclopaedia of Islim (nuova edizione); vedi n. 1/1.
GAL; S: Geschichte der Arabischen Literatur; Supplement-
band; vedi n. 3/1.

Capitolo 1

! Nell’ambito delle opere di consultazione sull’Islam le pil
importanti per l'argomento di queste conferenze sono The
Encyclopaedia of Islam, Abstracta Islamica, e | Index Islami-
cus di J.D. Pearson. La prima edizione dell’ Encyclopaedia
(quattro volumi e un supplemento, Leida, 1913-42) & ancora
necessaria per la seconda parte dell’aifabeto. La seconda edi-
zione (Leida e Londra, 1960-) & circa a meta al momento in cui
scrivo, ed € citata come ET?. Le rubriche dell’ Encyclopaedia
(con alcune eccezioni) seguono i termini arabi, e cosi la tratta-
zione della Spagna islamica va sotto la voce “(al-) Andalus”.
Gli Abstracta Islamica escono annualmente come supplemento
alla Revue des Etudes Islamiques pubblicata a Parigi. La pri-
ma série accompagno la Revue nel 1927, Gli Abstracta sono
una lista di articoli e libri sull’Islam e in alcuni casi hanno brevi
accenni al contenuto. Saranno forniti dei riferimenti alla nuo-
va classificazione introdotta nel 1963. L’Index Islamicus di
Pearson, 1906-55 (Cambridge, 1958), elenca tutti gli articoli su
argomenti islamici comparsi in un’ampia serie di periodici.
Prosegue con supplementi che éscono ogni cinque anni. La
stessa classificazione di articoli ¢ usata nel volume originale e
nei supplementi. Una breve bibliografia si pud trovare nelle ul-
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