< ¢m, sabi rtenciam .
dade. Além desses, porém, &?mﬁﬁcm pe 2 uma coieg
ade dos fi¢is (a umma). Os atos rify,;g

n, a aceitagdo de uma visio partilhag,
undo ¢ no préximo, ligavam-nos ypg
os de outras fés, quer vivessem ey,.
além de suas fronteiras.

, num nivel intermedidrio ey,

mais ampla: a comunid
que realizavam em comut
do destino humano neste m
20S outros e separavam-nos d
tre eles na Morada do Hw_m M:Ew:

Dentro desse “mundo do e T
tre ele e as pequenas unidades coesivas da vi a, havia

identidades de um tipo que nio criava, em geral, lealdades t3,
1daen

f duradouras. O servigo ou obediéncia a uma &nmmm.memo-
ortes e dur: s. Us ]

50, podia criar tal lealdade. Uma iy,
bretudo 5o C° ”Wmmﬂmmwﬂ‘m%mﬁwm Wammo uma sensacio de facilidade
gua noazﬂhpmo e um certo tipo de orgulho. No m.mnc_o XI, a
na no.:E:_,oonmow 4rabes com o Isli ainda era mcmn_nn‘wmi:wnb,nn
Mmgmnwmwnw_-m?rbr ele proprio de origem iraniana, dizer:

sso Império sdo drabes e gémeos, uma
de Deus, outro pelo Senhor do Céy,
e suditos congregaram-se para dar
tado! Mas nio tiveram €xito em

Nossa religido e no
protegida pelo wog.ﬁ.
Quantas vezes as tribos d
um carater ndo drabe ao Es

seu objetivo.’

O conceito de nacionalismo étnico Bom.ﬁ.:o., de que aqueles
i lingua comum devem Viver juntos numa so-
= EBFNE O e e j0 existia, como nio
ciedade politica Qn_cm_é,.mﬁmn:ﬁwamsﬁm na : m como
existia o de nacdo territorial, um pedaco de terra isola .cam ou-
tros por fronteiras. Havia, no .m:ﬁm:ﬁou certa xoo:_.wﬁmsm_a as ca-
racteristicas especiais de uma Gm.mmw m.mum regiao nﬁan MHEW que
podia expressar-se em termos islimicos. Um estu .o_ 0 .mg.s.
mostrou como a consciéncia de sua natureza especial mnwm‘__,mg._.
sua fertilidade e suas dadivas naturais, seu _:m.mm :».Emﬁoﬂm. is M:d-
ca, seus hertis, martires e santos. Por tras disso ainda SSW _a.mc-
ma lembranga de um passado que remontava a antes do Isla: as
maravilhas deixadas pelo mundo antigo, as pirimides ¢ a mm.m:mp
0s santuirios, rituais e crengas antigas do campo, a0s ncﬁm;rm-
mens e mulheres ainda podiam recorrer em busca de protegio.
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4. A ARTICULACAO DO ISLA

A QUESTAO DA AUTORIDADE

A disseminacdo da lingua m_,m.vm‘@.mnm outros wowoﬂﬂcaoc a
hatureza do que nela estava escrito, € isso se mostrou nao apenas
na escrita secular, mas, de forma mEmm.BEm impressionante, num
novo tipo de literatura em que se ‘mao:_mnw:» 0 mpqumn.mmo e as
implicacdes da revelagdo entregue a ?H.mmu:_.m. Os que aceitavam o
Isli viram-se diante de questoes inevitdveis sobre ele: questdes
que surgiam nio apenas da Q:.Smama.m EHm_mn_...:mr mas da crit-
ca feita por cristaos, judeus e NOa.ﬁummnm._m:Om. m ainda mais, talvez,
da necessidade de extrair as implicagoes da fé para a <.am em so-
ciedade. Eles tentaram, naturalmente, responder a tais questd

3 luz do conhecimento de que dispunham e de seus préprios mé-

todos de pensamento: aqueles que haviam trazido consigo para
sua nova comunidade, ou que encontraram entre os que nio se
haviam convertido, pois nos primeiros séculos o judaismo, o cris-
tianismo e o Isla permaneceram mais abertos uns aos outros do
que o seriam depois. Naturalmente, também, o processo foi mais

fecundo nos lugares onde as tradigdes de pensamento e conjun-
tos de conhecimento eram mais fortes. A mudanca de escala e a
transferéncia do centro de gravidade que se deu no corpo polit-
co do Isla teve seu paralelo no dominio do pensamento. Medina
e Meca ndo deixaram de ser importantes, mas a Siria se tornou
mais, e 0 Iraque mais que todos, com seu rico solo cultural de ju-
daismo, cristianismo nestoriano e as religides do Ira. -

A articulagio do Isld num corpo de ciéncias e praticas religio-
sas ocorreu em grande parte no Iraque do periodo abdcida, e num
certo sentido foi uma continuagio de movimentos de pensamen-
to que tinham comegado muito antes do advento do Isl, embo-

ra isso ndo queira dizer que o Isli ndo lhe deu uma nova direcio.
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wo&ww HMMN.__M.; sobre os @cmmm 0s nmE.&omom.m 0s pensadores
i e ar eram de mais de um tipo. Primeiro que tudo,

0 Cordo. Independentemente de quando tenha tomado sy,
mwsdm final, ndo parece haver motivo para duvidar que sua suhg.-
tncia existia desde o tempo do Profeta: Deus todo-poderoso.
0s profetas por meio dos quais Fle se comunicava com a huma-
nidade; a fé, mg‘.mmm_mo‘mw obras mmbnmn‘m e caridade que Ele exigia
dos homens; o Juizo Final, quando Sua misericordia, juntamen-
te com Sua justica, seriam demonstradas. mmmn:l,mmro, havia um,
tradicdo viva de como a comunidade se conduzira do tempo do
Profeta em nﬁ»ﬂmp ﬁmmmmmm‘ﬁ.uﬂm mnﬂmn@mm _Umumﬂmﬂ_on.mm 0\ m.uOH elas
elaborada, tendo, no seu micleo, uma espécie de memoria cole-

tiva de como fora o préprio Profeta. Havia WNGUWE\»@N
dos atos publicos da comunidade € de seus lideres, o8 califas,
suas politicas e conflitos; e em particular das m‘_mmm‘mm@nmmmm:-
flitos do reinado de ‘Uthman, os movimentos de oposicio ) em
que ele acabou, e do de ‘Ali e dos primeiros cismas entre os se-

guidores de Maome. .

Nio apenas a tradigio de no:<m5aom._mﬁmmom. mas a natu-
reza essencial do proprio Isli —a revelagdo de palavras, e por-
ATitD dE Tiitias & conhecimente — FOIIAYAN MUPCTATVO HUE 08
que desejavam submeter-se Vontade de Deus buscassem o co-
nhecimento e refletissem a respeito.|A busca de conhecimento
0s0, ‘#/m) comegou cedo na historia do Isla, e desenvolveu-

religi X
h o T v - (4 = -
se aos poucos um corpo de estudiosos (‘alim, plural ulemds) mu-

culmanos informados e interessados.
As linhas de pensamento e estudo a0 longo das quais se ar-

ticulou o Isli foram numerosas, mas claramente relacionadas

umas com as outras. O primeiro ‘problema a surgir, e com mais
urgéncia, foi o da autoridade. A pregagao de Maomé dera ori-
gem a uma comunidade empenhada em viver de acordo com as
normas contidas ou implicitas no Cordo. Quem devia ter auto-
ridade nessa comunidade, e que tipo de autoridade? Essa foi
uma questio levantada pelas dissensdes e conflitos do primeiro
meio século, e respondidas a luz da reflexdo sobre essas pertur-
bagdes. Devia a sucessio de Maomé, o Califado ou, como tam-
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estar aberto a todos 0s 5:0:._5“7
do Profeta, ou apenas a sua
> Quais eram 0S limi-
ente, devia ser

o imanato,
105 Companheiros :
..> Como S€ Jeveria escolher © nM__H.:mSE
de .mcu a¢ao legitima? Se ele agisse 10]
M_Mﬂovmn_mnmac ou m_mﬁomﬁo.u
Aos poucos; mE-Onoqﬂc
urudes €m \_.m_mnuo a esses Pr
certa altura passaraim a chamar-

qnos vivessem J .
os mugulman : aceitaram
.Sﬁ_o_wngﬁ_ que Jeviam aceitar o que acontecera. Eles ace
implics

legitimos, € COmO Virtuosos € oOQmSEn:H.o mdmma.om. (rashi-
el .mmu.n._zma.,:\_ﬁao primeiros califas; os califas posteriores po-
&:P houzE M&mmw‘ﬁmw agido com _.cm.mm? mas deviam ser aceitos
i :_,M:w%_:om desde que nao fossem contra 0s mandamentos
o.m.mﬂnﬂm mm Deus. i certa msﬁ_zmsgm de que os ¢ tm_. acas
mostraram ﬁﬁmﬁm:m@mm de mm.a nao apenas oS mcnmmmomnm Uo ro ;
feta como chefes da no:EEn_ma.n, mas szmmnm.:amm e 1@5,“ na /
Terra e Int€rpretes E_Hsom da lei MHS_E.. O“mwp_.mio‘nn: sua for-
_— desenvolvida, porem, ndo encarava o califa nem como pro-
fexa nem como intérprete infalivel da fé, mas como um chefe
cuja tarefa era manter a paz € a justica na nm‘_dc:_mum.ﬂ para isso,
i des adequadas e conhecimento da lei religio-

devia possuir virtu .
sa. Era amplamente aceito que devia descender da tribo dos co-

i qual pertencera o Profeta.
Fsses movimentos de contestagio da autoridade dos califas

desenvolveram aos poucos suas teorias de autoridade legitima.
Os ibaditas afirmavam nao ser necessario que houvesse sempre

do uma cristalizacao de diferentes
oblemas. Segundo aqueles que a
se sunitas, o importante era que
untos em paz € unidade, ¢ isso

/,

raixitas,

um imi, mas qualquer mugulmano podia tornar-se imi, inde-
pendentemente de familia ou origem. Devia ser escolhido pela
comunidade; agir de acordo com a lei derivada do Corio e do
Hadith, e ser deposto se se revelasse injusto. Os movimentos

wiitas nio aceitaram as pretensdes dos trés primeiros califas,
mas acreditavam que ‘Ali ibn Abi Talib fora o unico sucessor le-
gitimo e nomeado do Profeta como ima. Divergiam ormnmwr no
entanto, quanto 2 linha de sucessio de ‘Ali e a autoridade dos

imas. Os zaiditas aproximavam-se dos sunitas em suas owwimmm.
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m que qualquer descendente de ‘Ali com suj espos,
i, contanto que tivesse 0 conhecimeng, B
religiosidade necessaria, € houvesse mmn.:o:mﬁ.mao a forga de le-
vantar-se contra 2 injustica. Podia mmam:: rm,\.mn uma linh, de
imis perpetuamente renovada. Eles ndo acreditavam que 0 imj
rivesse autoridade infalivel ou sobre-humana. ,

Os outros dois movimentos xiitas Wzvmﬂm:ﬁom 1am majs lon-
ge, NO entanto. Ambos mmnd\mcm_d que O iManato era concedj_
do por designagao do ima da época, e que 0 imd assim designa,
era o unico e infalivel intérprete da revelagio de Unmmﬂmﬁ.m
do Profeta. O movimento que iria conquistar mais adeptos afyy.
mava que a Sucessio passara entre os descendentes de ‘Ali, ¢
que o décimo segundo da linhagem desaparecera no sécul ry
(daf seu nome popular de “adeptos do Duodécimo”, ou Ithy,
“4shariyya). Como o mundo ndo podia existir sem um ima, acre-
ditava-se que 0 décimo segundo ndo morrera, mas vivia em “ocyl-
tamento” ( ghayba); a principio, comunicava-s€ COm o povo my-
culmano por intermediarios, mas depois disso sumira do mundo
dos vivos, que permanecia na expectativa de seu reaparecimen-
to, para trazer o reinado da justica. Os ismaelitas, por sua vez,
concordavam que o imi era o intérprete infalivel da verdade,
mas afirmavam que a linha de ims visiveis acabara com o séti-
mo, Muhammad ibn Isma‘il. (Alguns deles modificaram suy
crenca, porém, quando os califas fatimidas apresentaram sua
pretensao a imas.)

Essas diferentes opinides sobre o Califado ou imanato aca-
bariam tendo variadas implica¢des para a natureza de governo e
seu lugar na sociedade. Ibaditas e ismaelitas eram comunidades
que se haviam retirado da sociedade islimica universal, em re-
jeicdo ao dominio de governos injustos; desejavam viver sob a lei
religiosa como a interpretavam, e no estavam dispostos a dar a
um imi ou a qualquer outro governante o poder que podia levi-
lo a agir injustamente. Por outro lado, os sunitas, os xiitas adep-
tos do Duodécimo e ismaelitas, cada um desses grupos a sua ma-
neira, queriam uma autoridade que pudesse ao mesmo tempo
manter a lei e a ordem da sociedade; uma vez acabada a primei-

Afirmava |
Fitima podia ser 1m
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foi a separagio de facto entre os que
as 0 ulemd e para os xiitas 0 ima
e tinha o poder de impor a or-

seqiiéncia disso
a lei (para os sunit
mem da espada, qu

ra era, a con

:._Eihrua
on:_nov e o ho
dem ﬁm:%oa_.

0 PODER E A JUSTICA DE DEUS
Jutoridade era, de certa forma, reflexo de ques-

ntais surgidas do Cordo: sobre a natureza de
s com a humanidade, sobre Sua unidade e

A questao da
(Hes mais mE&mEm
Deus € suas relagoe
_:m_um.w Deus do Corao é
J’Ele como tendo atribut
o e fala; e em certo s¢

transcendente e uno, mas o livro fala

os — vontade, conhecimento, audicdo,
ntido o Corio é a Sua Palavra. Como

de conciliar a posse de atributos com a unidade de H\Vm:m.u

articular, podem esses atributos, que sdo SBUmB‘om

dos seres humanos, ser descritos em termos que preservem a in-

finita distdncia entre Deus e o homem? Qual a relagio do A.uo-

Deus? Pode ser chamado de fala de Deus sem deixar
que Deus tem um atributo da fala semelhante ao de
as? Sio problemas de um tipo inerente a qualquer
religido que acredite na existéncia de um Deus supremo, que de
alguma forma se revela aos seres humanos. H.uE.m os cristaos, a
revelacio é de uma pessoa, € a questao teoldgica bdsica nos pri-
meiros séculos era o da relagio dessa Pessoa com Deus; para os
mugulmanos, a revelagio é um Livro, e portanto o problema do
status do Livro é fundamental.

A questio da natureza de Deus leva logicamente a de Suas
relacdes com os homens. Duas impressoes certamente ficavam
na mente de qualquer um que lesse o Cordo ou o ouvisse reci-
tado; que Deus era todo-poderoso e onisciente, mas que de al-
gum modo o homem era responsivel por seus atos, e por eles
receberia o julgamento divino. Como se podiam conciliar essas
duas afirmagdes? Mais uma vez, é um problema inerente a uma
fé monoteista: se Deus € todo-poderoso, como pode permitir o

visd
se po
Como, emp

rao com
implicito
Suas criatur
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mal, e como pode, com justica, condenar os homens POr sey,
maus atos? Colocando a questio em termos mais amplos : $
homem livre para iniciar seus atos, ou vém eles de Deys» Se m_o
1o é livre, serd justo Deus julgd-lo? Se € livre, e por nosmnm:m:m
te pode ser julgado por Deus, seri ele julgado por um princip; s
de justia que pode reconhecer? Se assim €, ndo haveri ym E:m
cipio de justica determinando os atos de Deus, e pode Deys ¢,
tio ser chamado de todo-poderoso? Como serdo julgadog o
muculmanos: sé por sua fé, pela fé juntamente com a expressio
verbal dela, ou também pelas boas obras?

Tais questoes estao implicitas no Corido, e se apresentavap
a qualquer um que o levasse a sério, mas o pensamento sistemng.
tico sobre elas envolvia ndo apenas um texto a considerar, &mm
um método de fazer isso: uma crenga em que se podia mz.m%m 5
conhecimento pela razio humana trabalhando segundo certag
regras. Essa crenga na razio corretamente orientada tinha for.
mado a vida intelectual nas regides por onde o Isld se espalhoy
incluindo o Hedjaz; hi vestigios de raciocinio &m_mmn@bot&u
prio Cordo. Nio surpreende, portanto, que, talvez no final do
primeiro século islimico, ou do século vi1 d.C., os primeiros do-
cumentos existentes mostrem sua aplicagio a elucidagio do Co-
rio no Hedjaz, Siria e Ird. Apareceram os primeiros grupos que
podem ser chamados de escolas de pensamento: os que afirma-
vam que o homem tem livre-arbitrio e cria seus proprios atos, e
os que afirmavam que ele ndo tem livre-arbitrio, e também que
Deus nio tem atributos comuns com os homens, pelos quais pos-

sa ser descrito.
Em meados do século 11 islimico (século viir d.C.) surgiu uma

escola num sentido mais pleno, de pensadores com opinides cla-

ras e coerentes sobre uma vasta gama de problemas; mas eviden-

temente chami-los de escola ndo implica que tivessem todos as
mesmas idéias, ou que essas idéias ndo evoluissem de uma gera-
¢do para outra. Eram os Mu‘tazilis (ou “os que se mantém a par-
te”). Eles acreditavam que se podia chegar a verdade usando-se a
razio sobre o que é dado no Corio, e dessa forma alcangar res-
postas para questoes ja colocadas. Deus € Uno. Nio tem atribu-
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cam 2 Sua esséncia. Em particular, ndo tem atribu-
orio nio poderia ter sido ditado por Ele — de-
outro modo. Deus € justo, e portanto limi-
mem deve portanto ser livre, pois ndo
ele nio € livre para cometer. Se

tos que perten
tos humanos; o @
via ter sido Q.En_o\a.n
tado por um principio; © ho
usto julgd-lo por atos que

mmlu_. , . & 7
o5 atos humanos sao livres e sujeitos a julgamento, segue-se que a
fé¢ nio basta sem as boas obras: o mugulmano culpado de graves

Jde ser chamado de infiel nem de verdadeiro crente,
osicio intermedidria entre os dois.

porém, surgia outra forma de ver esses
cautelosa e mais cética quanto a

faltas ndo po
as ocupa uma p

Ao mesmo tempo,
oblemas, uma forma mais

r : ; -
Momm_._u_.:a..:_m de alcancar a verdade aceita por meio da razdo, e
também mais consciente do dano para a comunidade que resul-

taria da tentativa de levar muito longe a argumentagio e a dis-

onal. Os que assim pensavam consideravam mais im-

portante manter a unidade do povo de Deus do que chegar a um

acordo sobre questoes de doutrina. Para eles, a palavra do Co-

rdo era a unica base firme sobre a qual se podiam assentar a fé e

a paz comunal; e o Cordo devia ser interpretado, até onde fosse
necessdria a interpretacao, a luz da pritica habitual do Profeta e

seus Companheiros, 0s suna, cOmo fora transmitido a geragdes
posteriores. Esse era um estado de espirito que devia existr des-
de o principio, mas que por sua natureza tendeu a cristalizar-se
num corpo doutrindrio um tanto mais tarde que as escolas mais
especulativas. O maior responsivel pela formulagio desse esta-
do de espirito foi Ahmad ibn Hanbal (780-855), ele préprio per-
seguido sob Ma’mum. A tnica posi¢io a ser tomada é sobre o
Corio ¢ os suna do Profeta, e estes mostram-nos que Deus €
todo-poderoso, e Sua justiga nio € igual a justica humana. Seo
Corio Lhe confere atributos humanos, eles devem ser aceitos
como atributos divinos, nio por analogia com os humanos, e
sem perguntar por que sio inerentes a Ele. Entre esses atribu-
tos estd o Corio. E a fala d’Ele, porque o préprio Cordo assim
o diz; e ndo é criado, pois “nada em Deus € criado, e o Corao €
de Deus”. O homem deve responder a3 Vontade de Deus com
atos, além da fé. Esse conceito de um Deus que julga de modo
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:.:mﬁlo%o pode parecer brutal, mas implicito nele hi uma espg
cie de garantia de certo interesse divino ultimo pelo ::Sﬁ_c.
mesmo que seus modos ndo sejam os humanos, € de que o gy,
aconteceu na histéria deles ¢ parte da Vontade de Deusg Par,
eles. Com esse corpo de idéias, o sunismo torna-se articulady
A polémica entre os racionalistas ¢ 0S seguidores de F.:
" Hanbal continuou por um longo tempo, ¢ as linhas awmmw:,
mentagio mudaram. Pensadores mutazilitas posteriores foryy,
profundamente influenciados pelo pensamento grego; a0s poy.
cos, foram perdendo importincia dentro da comunidade sup;.
ta mEmﬁm:R_‘ mas sua influéncia continuou forte :m.mmwom_um

de pensamento xiitas que se desenvolveram a partir do mmmc_o
XI. Um pensador que apoiou em ‘.mﬂm..@n\mu‘mmim} posi¢io “tra-
dicionalista” usou o método do discurso racional (kalanz) par,
defendé-lo: al-Ash‘ari (m. 935) apegava-s¢ a interpretagio lite.
ral do Corio, mas afirmava que ele podia ser justificado pel,
razio, pelo menos até certo ponto, ¢ depois desse ponto devig
o. Deus era Uno; Seus atributos faziam
:0 eram Deus, mas nao eram outra coj-
da visio e dg

simplesmente ser aceit

parte de Sua esséncia; nao er
sa sendo Deus. Entre eles estavam o da audicio,
fala humana; deviam ser aceitos “sem se perguntar como” (hila

kayf). Deus é a causa direta de tudo que acontece no Univer-
so, e nio € limitado por nada de fora d’Ele préprio. No mo-

mento da acdo, Ele dd aos homens o poder de agir; Ele quere
nto o que é mau no mundo. A res-

cria tanto o que é bom qua
posta correta do homem i Palavra de Deus revelada € a fé; se

ele tem fé, sem obras, ainda € um crente, € 0 Profeta interce-
deri por ele no iltimo dia.

No pensamento de Ash‘ari, h4 uma énfase na importincia
de nio se discutir com a religido, e também em aceitar o domi-
nio do imi ou califa, e ndo se revoltar contra ele com a espada.
Persistiram, porém, divergéncias de opinido; sobre a legitimida-
de da interpretagio metafdrica contra a interpretagao literal do

“Corio; sobre o sentido exato em que o Cordo ¢ “incriado” —
isso se refere ao proprio texto, ou apenas a transmissio do tex-
to aos homens? — e sobre a necessidade de obras, além de fé.
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ias, no entanto, em mmnm_ nio levaram a confli-
=2

jvergénc .
Essas div - Jade sunita.
nidade su
tro da comu
tos den
A CHARIA ) :
o Corio nio contem dentro de si um

= ilagao, :
nio ser por b
A Je doutrinas, mas diz aos homens o que mnmo._m que eles
K 3 I\‘|!||1||I|l|\‘.\.. = .
sistem? =~ ~de tudo uma revelagao da Vontade d’Ele: o que
e como serdo julgados

. acima
m.— a111. m a s
, m:o_smnm devem fazer para agradd-Lo, € co _
£ dia. Contém algumas ordens especificas, por exemplo

10 casamento € a divisio da propriedade do mugul-

no ultdmo
mas sio limitadas,

em relagao

z na maior parte a Vonta-
pos a Morte, & na.maior parue

incipios gerais. As ordens

mano a

Je de Deus € expressa em termos de pri :
¢ principios referem-se tanto aos modos como 0s homens de-

cosp eus qua eles como devemn agir uns com 0s

Deus quanto aqu ins com o
 certa medida isso € uma distingao artificial, pois
um aspecto social, e os atos de justica e ca-

os atos de culto tém : 05
de sao também, num certo sentido, dirigidos a Deus.

A reflexdo sobre o Cordo € a pritica da comunidade inicial
e | sobre certas obrigagoes bd-

logo produziram concorddncia gera SODIE CEXtas 0
sicas do mugulmano, os chamados “Pilares do Isla”. Entre eles
estavam o testemunho oral de que “s6 hd um Deus, e Maomé €
o Seu Profeta”. Segundo, havia a prece ritual, certas formas de_

avras repetidas um certo nimero de vezes e com posturas
particulares do corpo; deviam ser feitas cinco vezes por dia. Ou-
tros “Pilares” eram a doagio de uma certa proporgao dos ga-
nhos da pessoa para tipos especificos de obras de caridade ou
beneficéncia publica; um severo jejum, do amanhecer ao anoi-
tecer, durante todo um més do ano, o de Ramadan, que termina
numa festa; e o hadj, a peregrinagio a Meca, num tempo fixado
do ano, envolvendo virios atos rituais, e também terminando
numa festa celebrada por toda a comunidade. A esses atos espe-
cificos acrescentava-se ainda uma exortagio a seguir o caminho
de Deus (jibad ), que podia ter um sentido mais amplo ou mais
preciso: no_:vmm.mn pela expansio das fronteiras do Isla.

vem adorar a
Oﬁqom“ mas emcC

rida

_uu_
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br 0 soe ssences e el por . o, s st
e 03 1tos essencials. e n.c to. .@oﬁ um lado, r.usu_.m@cn_mw que
feréncia, preceitos *o mm._m_n_d&SEE que ele continha, por g,
e ﬁm celt .EE toda a vida, desde que todos os atog |y,

m significado aos olhos de Deus ¢ todos serio ley :
em conta no Dia do Julgamento. Por outro lado, havia o o&om
nante e seus delegados, que tinham de tomar %Qm@ommmoﬂ?
uma vasta gama de problemas, e tanto suas conviceoes qua %
Os termos em que justificavam seu governo deviam _n&-_.oss
decisdes que no minimo nio estivessem €m contradigio co e
que se entendia significasse ou inferisse Corio. =

No periodo dos primeiros califas € dos omiadas, assim, ocg

reram dois processos. O governante, S€us governadores m del .
gados especiais, os cddis, ministravam justica e decidiam dis y
Bm“.wmﬂﬁmo em conta os costumes € as leis existentes das EWM-
regioes. Ao mesmo tempo, mugulmanos S€rios € ?dc@vmn_oM
tentavam levar todos os atos humanos a0 julgamento de sua re-

ligido, elaborar um sistema ideal de conduta humana. Ao faze-
onta as palavras do Corio e inter-

rem isso, tinham de levar em ¢
ias transmitidas da comunidade:

preti-las, e também as memorl
como se supunha que 0 Profeta tivesse agido (seu comportamen-

to habitual, ou suna, cada vez mais registrado nas “tradi¢des” ou
bhadiths); como os primeiros califas decidiam; o que o saber acu-
mulado da comunidade julgava ser a maneira correta de agir (o

suna da comunidade).
Esses dois processos nao era
do outro. O califa, governador ou ca

costumes existentes 2 luz das idéias em des
os sibios introduziam em seu sistema ideal

herdados de suas comunidades. Du-

m inteiramente diferentes um
di sem duvida modificava
envolvimento sobre

o que exigia o Isl3;
alguma coisa dos costumes
rante as primeiras fases, porém, permaneceram largamente se-

w.m_,mm.ow No interior de cada processo, além disso, havia tendén-
cias m_.mmwmzﬁmm. Em vista do modo como o b:wmm_.o fora criado
m.mm:m:_mn.mmo, 0s costumes € 0s _.mmEmBn:ﬁo.m das virias re-
WMME”ME ter \q?mnm&o muito. Os sibios, de seu lado, espa-

por virias cidades, Meca e Medina, Kufa e Basra, €
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do de
e com
con-

a seu proprio mo
idas juntament
stalizadas num

a delas tinh
orias transmit
a regido, € crl

e cada um
45 meim
raticas d

cidades da m_.:P |
ensan _‘m:o:_:_o su
—\U o

essidades € asp

i)

sens? a2 Mm\_ﬂnsﬁo dos abdcidas, €M meados
A .nwmmmn:_o vin d.C.), a situagao :EQ.O:.
loisle cralizado, _u:non_.uanmamsﬁm moﬁw_:mn_o,
::u um acordo sobre 08 modos como s¢ :

utas € regular 2 sociedade; € 2 pretensao
ificagio religiosa para seu governo 8:5m
jer que fosse © acordo a que s¢ nvmmummmm_ os
paseado nos ensinamentos do Hm\_m...\ymm_a, os.dois proces-
imaram-se um do outro. O cadi tornou-se, pelo menos
um juiz m:ﬁ_mmm:n_m:ﬁn do ﬁomm.m executivo, tomando
uz dos ensinamentos da religiao. Assim, 839._-%
ssidade de um acordo sobre as inferéncias praticas
| ncorporada nos

do mmm.::mo sécu-
A criagdo de um
tornou neces-
deviam resol-
os abacidas
u essencial

yer as d
q uma just se visto

QCmu &Cn—_h_ﬁ

no_a.uo
em teorid,

decisO€s al

maior a nece il - Lo = .
do Isld. O Corio, a pratica ou suna do Profeta 1

i5es de grupos de sibios, a pritica ou suna €Tl de-

locais: tudo isso era importan=

padiths, as O .
senvolvimento das comunidades
4 entio Nao0 havia acordo

pinioes variadas: Ab

te, mas ate
Os sabios tinham o
nides alcangadas pel
1 de Medina, emb

s énfase as opl

sobre as relagoes entre eles.
u Hanifa (c. 699-767) dava
o raciocinio individual,
ora também admitis-

mal
Malik (. 715-95) a pratic
de do raciocinio 3 luz do interesse da comunidade.
e as diferen-

se A valida
O passo decisivo na ¢

tes bases para decisoes legai
O Corio, afirmava, €ra a Palav

Vontade de Deus tanto em forma de
mandamentos especificos em relagio a certos assuntos (prece,

esmolas, jejum, peregrinagio, proibigdo do adultério, do consu-
mo de vinho e carne de porco). Igualmente importante, porém,
era a pritica ou suna do Profeta, como registrada nos hadiths;
isso tinha peso maior que 2 pratica camulativa das comunidades.
O suna do Profeta era uma clara manifestacio da Vontade de
Deus, e seu statis era confirmado por versiculos do Corio: “O
vos que acreditastes, obedecei a Deus e a Seu Apéstolo™? Os

lefinicdo das relagoes entr
s foi dado por al-Shafi'i (767-820).

ra literal de Deus: expressava 2
principios gerais quanto de
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atos e as palavras do Profeta mz\u.”:\mﬁ as m:.mm:m:ommm das Provi.
soes gerais do Corio, € E:&m_:.Eomoﬁn‘_‘o:.ﬁﬁg .owmn:Snw.o
sobre assuntos em que o Corao m__.m:n_m.zm. Segundo Shafs. °
Corio e 0 suna eram igualmente infaliveis. O suna ndo podi, Ms
validar o Cordo, mas do mesmo modo o Corio nio podia :Zm-
lidar o suna. No podiam contradizer-se um ao outro; as mvmﬂmsu
tes contradi¢des podiam ser conciliadas, ou entdo um versiculq
ou palavra posteriores aw Profeta podiam ser encarados comg
invalidando outros anteriores.

Por mais clara que fosse a expressao da Vontade de Deus

no Cordo ou na suna, persistiam as questdes de Eﬁmgm
ou da aplicagio de principios a novas situagdes. Para a Bmsmm
de pensamento articulada por Shafi‘i, o inico método de evity,
o erro era o mugulmano comum deixar os versados em religiz,
usarem a razo para explicar o que estava contido no Corio B

Hadith, e fazer isso dentro de severos limites. Diante de umj
nova situagio, os qualificados para exercer a razdo deviam agjr
por analogia (géyas): deviam tentar encontrar algum elementg
na situacdo que fosse semelhante, de um modo relevante, a um
elemento numa situa¢do em que ji houvesse uma sentenga,
Esse exercicio disciplinado da razio era conhecido como ijti-
had, e a justificagdo para ele pode ser encontrada num hadith:
“Os cultos sio herdeiros do Profeta”.’ Quando havia concor-
dincia geral como resultado de tal exercicio da Emmo.v esse con-
senso (ijma’) era encarado como tendo o status de verdade cer-
ta e inquestiondvel. -

O préprio Shafi‘i estabeleceu esse conceito de forma mais
ampla: uma vez que a comunidade como um todo chegue a um
acordo sobre um assunto, a questio estar encerrada para sem-
pre; segundo um hadith, “na comunidade como um todo nio hi
erro sobre o significado do Corio, suna e analogia”. Pensadores
posteriores, porém, incluindo os que viam Shafi‘i como seu
mestre, formularam o principio de forma um tanto diferente: o
mmunw yma' vilido era o dos sibios, aqueles que tinham compe-
téncia para exercer o #jtibad num determinado periodo.

A esses principios de interpretagio, Shafi‘i acrescentou uma
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scie de M_ﬁm:ﬁ:nm. mmnm_Bn:ﬂm aceito: 0s que 58%8853 0
- odiam fazé-lo sem um conhecimento ade-
j0 e oS suna nao po 1aE e men-
o da lingua srabe. Shafi‘i citava trechos do Corz m_. o
m o fato de o Cordo ter sido st_uﬁ_\o em m:&n“_ : eve-
um Corio arabe [...] numa clara lingua drabe”.* Todo
o de Shafi’i, devia aprender drabe, pelo
mo:ﬁo. de v‘oam.m.?wmﬁo ato de testemunho (chabada),
e invocar o nome de Deus (Allabu akbar, “Deus
o religioso precisava saber mais que w.mmﬂ. .
Uma vez estabelecidos e geralmente aceitos esses pruicipios,
eri mmum..m_ﬂm_-.ﬁm:g_. relacionar o conjunto de leis e preceitos mo-
rais com cles. Esse processo de pensamento era Q.u:rmnao como
figh, € © produto dele acabou orme:Qo-mm charia. Aos poucos,
foram surgindo varias escolas ﬂm lei (madbhab), que ﬁ_m.zqméa
seus NOMES de escritores anteriores com 0s quais ammum.nméa
sua descendéncia: 0s hanafitas de Abu Em:_m: os maliquitas mn
Malik, os shafitas de al-Shafi‘i, os Wm:.wmrm._m de Tbn Hanbal, e al-
guns Outros que nio sobreviveram. UEm_.m._.mE\sdm dos ocﬁ.Bm\m.h.d
certos pontos substanciais de lei, sobre principios mm raciocinio
legal (usul al-figh), e também mmw.mm o lugar do Hadith e a legiti-
ade, limites e métodos do jjtihad.
Todas as quatro escolas situavam-se dentro da comunidade
mE:S.‘ Outros grupos mugulmanos formaram seus proprios sis-
temas de lei e moralidade social. Os dos ibaditas e zaiditas ndo
Jiferiam muito das escolas sunitas, mas entre 0s xiitas adeptos
Jdo Duodécimo as bases da lei eram definidas de modos diferen-

tes; o consenso da comunidade sé era vilido se o ima estivesse

esp
Cor
quad
cionava

[amo-VOS O ar
muculmano, na opinia

D._m.:\Om a =
recitar 0 Corao €1
& maior”); um sabi

mid

‘ncluido. Havia também alguns pontos distintos de lei substan-

cial xiita.

Apesar da natureza em parte tedrica da charia, ou talvez por
iss0 mesmo, 0s que a ensinavam, interpretavam e administra-
vam, os ulemds, iriam manter um lugar importante nos estados
e nas sociedades muculmanas. Como guardides de uma elabora-
da norma de conduta social, podiam, até certo ponto, impor li-
mites as acdes dos governantes, ou pelo menos aconselhd-los;
também podiam agir como porta-vozes da comunidade, ou pelo
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menos de sua parte urbana. Em geral, porém, tentavam mapy,,

se i parte tanto do governo quanto da moo_mmm_mam_ preservandy
sentido de uma comunidade divinamente guiada, persistindg pelo
tempo afora e nao ligada a interesses de governantes oy 3 -

pricho do sentimento popular.

AS TRADICOES DO PROFETA

As controvérsias wo::.nmm e teoldgicas dos trés séculos inj.

ciais recorreram ao Hadith; também para o ‘m_mﬁm:mm-mméﬂ.wvg,
olvia o Hadith foi importante como um,

déncia que se desenv e da lei
das bases da lei. Mas a relagio da teologia e da lei com o Hj,.

dith era mais complexa. Nao apenas récorriai ao Em.mwm_l.: mas,
em grande parte, criaram 0 conjunto de tradigdes que chegy-

ram até nés, e esse processo levou a0 mcﬁm.m:.qm:ﬂo de outra cién-
cia religiosa, a da critica haditica, n_mmmuwo?:dmmﬂo e uso de cri-
térios para distinguir tradi¢oes que P.um::d ser encaradas como
auténticas das mais duvidosas ou obviamente falsas. .
Desde o inicio, a tradigio que surgiu em torno de Maom¢
tinha um sistema de conduta consuetudindrio, um suna, em dois
diferentes sentidos. Como comunidade, criou aos poucos seu
préprio padrio de conduta justa, desenvolvendo-se e assegura-
da por uma espécie de consenso. ‘Também compreendia pessoas
que tentavam preservar o suna do Profeta, a memoria do que ele
tinha feito e dito. Seus Companheiros o teriam lembrado, e pas-
sado adiante o que sabiam para a geragdo seguinte. O registro
de sua conduta e palavras, os hadiths, foi passado adiante :m@
apenas de forma oral, mas também por escrito, desde os primei-
ros tempos. Embora alguns mugulmanos devotos olhassem de
lado o texto dos hadiths, achando que podia comprometer o sta-
tus tnico do Livro, outros o encorajavam, e no fim do periodo
omiada muitos dos hadrths que mais tarde seriam incorporados
em biografias do Profeta ji haviam assumido forma escrita.
O processo ndo terminou ai, porém. Tanto o suna da comu-
nidade quanto o registro do suna do Profeta variavam de um lu-
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de uma época para outra. As lembrangas enfra-
e s

- outro € : ; tadas, e nem to-
gar para ot e modificam-se ao serem con X ,m:o_\ .
quecen as h ,mra..:d sio dignos de no_gmm:Mm. ; pr P ,5
as regi>- e iy i os dois, mas co
dus - aunidade fora o mals importante ' ma dar
syna da €O po advogados € alguns teélogos passa ;
- cl1 T . -
o passar do t - %o Profeta. Especialistas legais desejavam rela
is énfase a : inistrativos que
mais énfa ostumes Sociais € regulamentos administrat ; @mm \
i c o e o aneira de fa- _
cionar QM -vado de princip1os religiosos, € uma manel wv\\
haviam deri 4-los ao Profeta. Os empenhados nas gran- |

so era remont e, ou sobre
Ntroversias sobr ,

reza de Deus ou d

e onde devia recair a autoridad ]
o Corio, tentaram encontrar apolio para
palavras de Maomé. Assim, durante

zer 1S
des co

a natu d .
. zac T e nas
: inioes na vida € : % &
mEm\oJ s 11 e I islamicos (mais ou menos 0s séculos VIII e IX
as SR _se 0 conjunto de ditos atribuidos ao Profeta.

mﬁww MM@MMM“M_ isso foi geralmente aceito como um artificio _.H”
Em\ . ustificado por um badith: “O que é dito de boa mm.._m é
feran, _EE: Desde cedo, porém, reconheceram-se 0s perigos
%Wmﬂﬁmm a mmmm. e teve inicio um movimento de nd\mnm_ com o
objetivo de distinguir 0 <mnﬁ_mam15> n_w falso. m_:.m..E.m ?.m.cwm,
ralvez no fim do primeiro século islamico, de mmwmn_m:.mﬁmm viaja-
rem a locais distantes em busca de Rmﬁﬂ.:ﬁsrmm que tinham re-

tradi¢io de um pai ou mestre, € tentarem

. almente a
cebido pessoalme . .
remontar a tradi¢do, por meio de uma cadeia de testemunhas,
1té o Profeta ou um Companheiro. Ao fazerem isso, os conjun-

tos de tradigio locais foram unificados.
Por esse processo, parte coleta e parte invencdo, os badiths
a forma que retém hoje. Cada um tinha duas partes:

tomararii =t -
lguma coisa dita ou fei-

um texto que preservava uma versao de a
ta pelo Profeta, e em alguns casos contendo palavras que ele di-
sia ter recebido de Deus, e o registro de uma cadeia de testemu-
nhas remontando ao Companheiro do Profeta que as vira ou
ouvira. Os dois elementos podiam estar sujeitos a divida. O tex-
to podia ser inventado ou lembrado erroneamente, mas o mes-
mo podia acontecer a cadeia; e parece que, em muitos casos pelo
menos, a prolongacio da cadeia para tris até o Profeta era tam-
bém um artificio de advogados ou polemistas. Assim, havia ne-
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cessidade de uma ciéncia de critica haditica, pela qua g, pud
se distinguir o verdadeiro do falso segundo principios clargg -

A principal atengdo dos sabios que tomaram comq H.E,m,m.

escrutinio critico de hadiths foi dedicada as cadeias amm_.mc.mw 0
de testemunhas (inad): se as datas de nascimento e de o as
os locais de residéncia de testemunhas em diferentes mm_dn% e
eram de modo a tornar possivel o encontro delas, ¢ e Q.mmw
dignas de confianga. Essa atividade, para ser mama:mmm_smzms
exercida, envolvia certa sensibilidade para a autenticidade o”
plausibilidade do proprio texto; um tradicionalista eXperienge
desenvolvia um sentido de discriminagio.

Pelo uso desses critérios, mmmmﬂmlﬁm@mfabmbmnw&@gss
classificd-los de acordo com seus graus de confiabilidade. A,
duas grandes coletineas, as de al-Bukhari (810-70) n.gwmzs
(c. 817-75), s6 incluiram aqueles m_n cuja msﬁm:nn&m%rc.?fnmw
certeza; outras coletineas tidas como de alguma mcﬂo:.%mmfwimo
foram tdo severas. Os xiitas tinham suas proprias coletineas e
hadiths dos imis. E—

A maioria dos estudiosos ocidentais e alguns muculmang
modernos seriam mais céticos que Bukhari e Muslim, e encary.
riam muitos dos badiths que eles julgaram auténticos como pro-
dutos de polémicas sobre autoridade e doutrina, ou da evolugio
da lei. Isso, porém, nio significa lancar divida sobre o papel
muito importante que eles desempenharam na histéria da co-

munidade mugulmana. Ndo menos importante que a questio de
suas origens € a de como foram usados. Em momentos de ten-
sdo politica, com o inimigo as portas, o governante podia pedir
aos ulemds que lessem trechos de Bukhari na grande mesquita,
como uma espécie de confirmagio do que Deus ji havia feito
por Seu povo. Escritores posteriores sobre lei, teologia ou cién-
cias racionais podiam endossar suas idéias com hadiths tirados
do enorme volume que restou mesmo depois de Bukhari e Mus-

lim terem acabado sua obra.
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0 CAMINHO DOS MISTICOS
ciéncias da teologia, a lei e a tradigio comegaram todas
As ue foi dado no Corio, € terminaram refor¢ando as cren-
—_— ——— —_—
no_ﬁmo\mawmwamm:g:% as barreiras entre ele e as outras reli-
= -om as_quais tinha afinidade. Havia porém

cas istas C

‘= eista !
gl 15 linhas de pensamento, que, comegando em grande parte
o deram a levar 2 afirmagdo de uma coisa que

da mesma forma, ten
ulmanos podiam ter em comuim COm Outros.

mu 5
. CMS delas era a linha de pensamento ¢ pratica comumente
PRI oo rpeapmes irabe desta palavra é
hamada de “misticismo”; 0 EEEF:S ar p |
qwwuf (da qual a forma ocidentalizada sufismo), possivelmen-
tas A ;

te derivada das tinicas de 12 @SQ que se supoe mo%Q: usadas

or um dos primeiros grupos. Eo_m.m geralmente aceito que essa
m:_z extraiu sua inspiracao .ao ﬂoBo.. Um fiel meditando sobre
o seu significado pode ter sido invadido por um senso da esma-

gadora transcendéncia de Deus e da total dependéncia de todas

s criaturas para com Ele: Deus todo-poderoso, o inescrutavel,
Mﬂ — -

m::_:ﬁ_o aqueles que tinham fé n’Ele, apesar de toda a m:m gran-
deza estava presente € perto de ﬁoﬁm_u alma humana m_wﬂ n’Ele se
apoiava, “mais perto de ti que a veia em (eu pescogo”. O Corio
contém poderosas imagens da proximidade de Deus com o ho-
mem, ¢ da maneira como o homem pode ﬂmmvozmon >b8.m que
o mundo fosse criado, diz-se que Deus fez uma alianga (mithag)
com os seres humanos. Perguntou-lhes: “Nio sou Mc 0 V0SSO
Senhor?” e eles responderam: “Sim, nos atestamos”.’ U_N.-mm que,
em sua vida, Maomé fez uma misteriosa viagem, primeiro a Je-
rusalém, e depois ao Paraiso, onde lhe permitiram chegar a uma
certa distancia de Deus e ter uma visdo da Sua face.

Desde cedo na historia do Isla, parece terem se iniciado dois
processos, estreitamente interligados. Eocﬁ um Bo&:ﬁ:mo m.m
religiosidade, de prece visando a pureza de intengdo e rendncia
a motivos egoistas e prazeres mundanos, e um outro de z.ﬁ&hm-
¢do sobre o sentido do Corio; os dois ocorreram na m_\:.» e no
Iraque, mais do que no Hedjaz, e era natural que se apoiassem
nos modos de pensamento e agio moral jd existentes no mundo
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em que os mugulmanos viviam. Os convertidos 3 nova re; .
haviam trazido para o Isli suas préprias priticas herdadys. m._m.;wo
num ambiente ainda mais cristio e judeu que E:nEEm:_%:SE
for ailtima grande época do monasticismo cristio orientg] Esg
pensamento e da pratica ascética. A principio, o Profety me do
nara o monasticismo: “Nao haverd monasticismo no Igz» Nde.
dava um famoso hadith, e dizia-se que o equivalente mm_m:mnm_m:,
Jihad. Na verdade, porém, a influéncia dos monges Cristigg oh
rece ter sido generalizada: sua idéia de um mundo mmo_.mﬂovﬁw,
virtude, além do da obediéncia a lei, e a cren¢a em que o2k e
dono do mundo, a mortificagio da carne e a repeticio dq so:_”,
de Deus na prece poderiam, com a ajuda de Deus, purificar e
coragio e liberti-lo de todas as preocupagoes mundanag, vm_%
sando a um conhecimento superior intuitivo de Deus.

O germe dessas idéias, numa forma mugulmana, pode ser
VISto Jd no primeiro século islimico, nas palavras de al-Hagap, il
Basri (642-728): .

o fiel acorda aflito e vai para a cama aflito, € isso € tudg que
o envolve, porque estd entre duas coisas terriveis: o pecado
que passou, e nio sabe o que Deus vai fazer com ele, ¢
tempo que resta, e ndo sabe que desastres se abaterdo sobre
ele [...] cuidado com esta morada, pois ndo hé forca nem po-
der senio em Deus, e lembra-te da vida futura.t

Nos primeiros misticos, o senso de distincia e proximidade de
Deus € expresso em linguagem de amor: Deus € o tnico objeto
adequado de amor humano, a ser amado por Si s6; a vida do ver-
dadeiro fiel deve ser um caminho que leve ao conhecimento
d’Ele, e 2 medida que 0o homem se aproximar de Deus, Ele se
aproximara do homem, e se tornard “sua visdo, sua audigio, sua
mao e sua lingua”.

Num fragmento de autobiografia, um escritor de assuntos
espirituais durante o terceiro século islimico, nono cristio, al-
Tirmidhi, mostrou como uma alma pode ser atraida para esse ca-
minho. Quando em peregrinagio e rezando no haram, ele teve
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o momento de arrependimento de seus pecados: bus-
1eio correto de viver, encontrou um livro de al-Antaki
que 0 ajudou no sentido da u:ﬁo&ma%.:wm. Aos poucos, fez pro-
gressos no caminho, contendo suas paixoes e Hmcn_:m_o-mn.ﬁ_u SO-
ciedade. Foi ajudado ﬁwaamo:_Sm. com O Hv.aomwﬁm, e S.Evm_d sua
esposa (eve sonhos e visdes. mo._ @m_.mm\mﬂao N S_.:ﬂ.:ao pelos
que diziam que cle trazia inovagoes ilegitimas a mm__m_mo_ mas es-

aflicoes ajudaram-no a purificar seu corag¢io. Entio, uma

um subit
candoon

$as ~

noite, voltando de uma sessio de lembranga de Deus, seu cora-
b )

¢io abriu-se e foi inundado de dogura.’

No século seguinte, tanto a m.ﬁv_o_.mnmo do caminho pelo qual
homens e mulheres podem aproximar-se mm. UQ.; quanto a es-
m_mnc_ummo sobre o0 seu mE.moSB._m.ﬁﬁ_um mais m@_m:ﬁm. H,m_.ﬁuw ja
no século VIII emergia o ritual distinto da repeti¢io coletiva do
nome de Deus (dhbikr), acompanhada ﬁ._m varios movimentos do
corpo, exercicios respiratérios ou misica, ndo como coisas que
induziriam automaticamente ao éxtase de ver a face de Deus,
mas como meios de libertar a alma das distragdes do mundo. Os
pensamentos dos mestres sufitas sobre a natureza do conheci-
mento que viria a0 fim do caminho foram primeiro preservados
oralmente, e depois por escrito, por aqueles que os procuravam
para aprender o caminho. Desse modo, surgiu uma ::mcmmmﬁ
coletiva em que se podia expressar a natureza da preparacio e da
experiéncia mistica e um senso de identdade corporativa entre
os que empreendiam a jornada.

Foi nesse terceiro século islimico (mais ou menos século X
d.C.) que o caminho para o conhecimento de Deus, e da nature-
za desse conhecimento, foi pela primeira vez expresso de forma
sistemdtica. Nos escritos de al-Muhasibi (m. 857), descrevia-se o
estilo de vida daquele que buscava o verdadeiro conhecimento, e
nos de al-Junayd (m. 910) analisava-se a natureza da experiéncia
que estava no fim do caminho. No fim da estrada, o crente ver-
dadeiro e sincero pode ver-se diante de Deus — como estavam
todos os homens no momento da Alianga — de tal modo que os
atributos de Deus substituem os seus, e sua existéncia individual
desaparece; mas s6 por um momento. Depois, ele volta a sua
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éncia e ao mundo, mas trazendo consigo a lepyp,.
an.

propria exist
da vaox_::%n_m de Deus, e também g y
3

ca desse momento,
transcendéncia:

e Deus, em sua esséncia, € a iluminagio do ¢
r causa da wﬂox_.::.mmma do ?:mao__.m,
quando o coragao se inunda desse jubilo radiante, encqp, e
56 com a lembranga do Amado | _5

w] @

seu prazer em estar

quando a solidao se mistura 20 secreto INtercurso cop,
g : o

Amado, o jibilo desse intercurso assoberba a mente, de mod,

que ela ndo mais s¢ preocupa com €ste mundo € o que ¢,

contém.”

O amor d
¢io pelo jubilo, po

Mubhasibi e Junayd viveram € escreveram dentro da sghyj,
tradigdo sunita; eram homens que conheciam a charia n.vzuonc-
pavam-se com que, fosse qual fosse 0 avango do muculmano i
estrada mistica, observass¢ as ordens dela com sinceridade. ()
senso que tinham da esmagadora grandeza e poder de Deyg
nio estd muito longe do de um tedlogo como al-Ash‘ari, par,
quem o poder de agir vem de Deus ¢ o ficl pode esperar por
Sua orientacio. Em ambos ha um senso da incursio do diving
na vida humana, de uma inescrutivel providéncia modelando s
vidas humanas i sua maneira. A sensagao de ser invadido pela
Deus, mesmo que SO por um momento, ¢ inebrian-

presenca de
fitas, cujas idéias talvez no diferissem muito

te, e alguns dos su
das de Junayd, tentaram expressar o inexprimivel em lingua-

gem exaltada e colorida, que podia provocar oposigio. Abu Ya-
zid al-Bistami (m. ¢. 875) tentou descrever o momento de éxta-
se, quando o mistico ¢ despido de sua existéncia e invadido pela
.mn U\nc.ﬁ e no entanto, no fim, ele compreendeu que nesta vida
isso € uma ilusdo, que a vida humana na melhor das hipoteses é
preenchida pela alternincia da presenga ¢ auséncia de Deus
Um caso mais famoso é o de al-Hallaj (c. 857-922) cxoocsh_c.
MS m“..m& por declaragdes blasfemas. Discipulo %?:3\9 suas
nh”ﬁ““ﬁHwﬂnmgwww“:mw”._m..,..E: muito q.m_,._ ﬁ_.c mestre, mas ele as

ase e amor satisfeito. Sua exclamagio:
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» talvez nao fosse mais que uma

az_uolm:na mistica em que os u:._‘:u:ﬂom
los de Deus, mas podia muito bem
a sugestio de que a ver-
2 a Meca, mas a jornada espiritual

co realiza em set proprio quarto, pode ser 35.2_»
o dizer que © cumprimento literal mjum obriga-
a importante. Talvez tenha havido alguma
al-entendidos, pois fora influencia-
to sufita (a dos malamatis)
riental: o desejo

. Verdade [ou Deus]
afirmar a
tiruidos pe
ais; também su

«Fu sou
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e o mistt
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osas nio er
acolhia tais m
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nasticismo cristao o
rem nas reprovagoes do mun-

da prépria auto-estima.

como
¢oces religi
coisa nele que acomnt
do por uma ﬁm_.‘_n_m:n_
que _uoﬁ_m ter vindo do mon:
de rebaixar-5¢€ por atos »__.,:w :._mo_.
do, uma espécie de mortificagao

O CAMINHO DA RAZAO
acoes sufitas posteriores sobre como Deus criou 0
omem poderia retornar a Ele, foram muito
influenciadas o movimento de pensamento que come-
edo, uma tentativa de assimilar no drabe a tradigio de cién-
sofia grega; ou, pode dizer-se, de continuar ¢ desen-
volver essa tradigao por meio do veiculo da lingua drabe.
© A ascensao a0 _Voﬁ_nﬂ de uma dinastia 4arabe nio causou uma
jo abrupta na vida intelectual do Egito ou da Siria, do
[raque ou Ird. A escola de Alexandria continuou a existir por al-
gum tempo, embora seus sibios acabassem mudando-se para o
norte da Siria. A escola de medicina em Jundishapur, no sul do
[rd, criada por cristios nestorianos sob o patronato dos sassiani-
das, também continuou a existir. Nesses e noutros lugares, ha-
via uma tradi¢io viva de pensamento ¢ de ciéncia helenistica,
embora nessa época seus interesses fossem mais limitados que
antes, pois eram transmitidos mais por meio do sirfaco que do

grego. Havia também uma grande tradigio de cultura judaica
adigio iraniana expressa em pdlavi e incor-
lementos vindos da India,

As nmvnn:_
¢ como o h

lhomen,
por outr

gou €
cia e de filo

interrupg

no Iraque, e uma tr
porando alguns importantes ¢
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Durante a Primeira geragio m\n dominio :EnEEm:o. Nio
raduzir do grego para © drabe por meio do Sirfaco, czo_
a dos que continuavam a tradi¢do aindy . %
Cristaos, judeus ou Noqo..dn:,,.:o,m._ e mesmo om‘ que se rmima nOsm
vertido terram retido o conhecimento das linguas de idéiag -

pelo menos continuado em contato com oS que 0 faziam, O

@o srabe dominante talvez ndo se interessasse muito em saber q

que seus suditos nmﬂ_n_.,:..,.:u‘ ¢ %mw:.:dm:nm _uommlnzd Hm;._o mm:o
pois a lingua 4rabe ainda nio adquirira a capacidade de w%ammum
0s CONCelItos cientificos € filosoficos de um modo preciso.

Da ltima parte do século II até o 1V islimicos (mais oy .
nos do século VI até o X d.C.), contudo, o trabalho de tradugg,
foi executado intensivamente € — fendmeno raro — com g g.
gmulo direto de alguns dos califas abdcidas. Em sua maior par-
te, o trabalho foi feito por cristaos cuja primeira lingua cultyp,
era o siriaco, e que traduziam do sirfaco para o drabe, mas algy-
mas obras foram traduzidas diretamente do grego para o drabe,
Parte essencial do trabalho desses homens foi expandir os re.
cursos da lingua drabe, seu vocabuldrio e idioma, torni-la ypy
veiculo mais adequado a toda a vida intelectual da época. Parte
importante nisso foi desempenhada pelo maior dos tradutores,
Hunayn ibn Ishaq (808-73).

Praticamente toda a cultura grega da €poca, preservada nas
escolas, foi assimilada nessa linguagem ampliada. Sob certos as-
pectos, era uma cultura encolhida. A retérica, a poesia, o drama e
a histéria nio mais eram muito ensinados ou estudados. Os estu-
dos habituais inclufam filosofia (a maior parte de Aristételes, al-
guns didlogos de Platdo, algumas obras neoplatonicas); medicina;
as ciéncias exatas, matematica € astronomia; € as ciéncias ocultas,
astrologia, alquimia e magia. Os estudos de filosofia, ciéncia e
ocultismo ndo eram tio claramente distintos quanto o sio hoje.
As fronteiras do que hoje se encara como “cientifico” foram
mudando de época em época, e era muito coerente com o que se
conhecia do Universo acreditar que a natureza regulava a vida hu-
mana, que os Céus controlavam o que acontecia no mundo abai-
xo da Lua, e tentar compreender e usar essas forgas.
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e seus patronos, os califas, talvez

raticos; a Eommmmo médica estava em deman-
arte pte : y ; _
d_ mw_uﬂm 25 forcas naturais podia trazer poder e su
e , também uma grande curiosidade intelectual,
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fossem em P
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1S —.:.—/\_ ) T . n _ _
cesso- _ST expresso nas palavras de al-Kindi (c. 801-66), omnm.:
a e R, .
como €S h,. e @Smnu:ﬁim comega a historia da filosoha 1s
on
sador €
JAnmica:

r de admitir a verdade de qual-
s venha, mesmo que nos seja trazida por ge-
ovos estrangeiros. Para aquele que bus-
nais valioso que a propria verdade.’

Nio devemos nos m:éqmo:rm

r fonte que nO
anteriores € P
ade, nada ha der

que
ragoes
caaverd
expressam ndo apenas a excitacio que provo-
da tradi¢io grega, mas rambém a confianga
imperial apoiada num poder mun-

Essas E_sﬁ.um
descoberta
7 de uma cultura

icgio do apoio divino. L
As tradugoes estio na origem de uma ﬂua_@mo cientifica ex-
2 em arabe. Em mﬂ:&n parte, ela continuou e mmmmi\o?mc
- Glima tradigio grega. Um sinal dessa nQ.E:Ea_mmm foi o fato
Je o historiador da medicina mavm, Ibn Abi Cmmv&_.m. reprodu-
¢ir na integra © juramento de Hipocrates dos E.Q:nom gregos:
“Juro por Deus, Senhor da vida e da morte [...] e juro por Escu-
e pelos santos de Deus...”."
remeados com as ciéncias de origem grega, porém, ha-
via elementos procedentes das tradi¢des iraniana e indiana. Ja
no século IX; 0 matematico al-Khwarazmi (c. 800-47) escrevia
sobre o uso de nimero indianos — os chamados arabicos — em
cdlculos matemdticos. Essa mistura de elementos € significativa.
No momento em que 0s califas abacidas juntavam as terras do
oceano Indico e do Mediterrineo numa {nica drea comercial,
rambém as tradigdes gregas, iranianas e indianas eram reunidas,
e afirmou-se que, “pela primeira vez na historia, a ciéncia tor-
nou-se internacional em larga escala”."!

Quaisquer que fossem suas origens, 2 ciéncia foi aceita sem

dificuldade na cultura e na sociedade expressas em drabe: os as-

cava 4
em si mesm

dial e na conv

U—.mmm
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trénomos tornaram-se os monitores do tempo, fixando as j -
de prece e muitas vezes das observincias Tituais; os médje,
eram em geral respeitados, e podiam ter 1nﬂgenc13 sobre og .
vernantes. Algumas das ciéncias, porém, SusCitavam questdes g,
bre os limites do conhecimento humano. Muitos dos Médicog
rejeitavam as afirmagoes da astronomia d~e que a conjungig ¢,
humores do corpo era regida pela conjungao dos astros; tamhgp,
nio se aceitavam inteiramente as alegagoes d?S alqu{nﬁsras, Aci.
ma de tudo, era a filosofia que colocava questdes, pois em algypg
aspectos os métodos e as conclusoes da filosofia grega pareciay,

dificeis de conciliar com as doutrinas basicas do Isla, como esgy.
logos e legisladores.

vam sendo desenvolvidas por teo ;

A suposicio da filosofia era de que 2 raﬁoﬁmﬂ@&
tamente empregada, ‘podia proporcionar ao_homem conheci.
mento do Universo, mas ser mugulmano era aqugai que cer-
to conhecimento essencial para 2 vida humana ““l??,,dsjir' i
homem apenas pela revelagio da Palavra ,de_ngg.ioiPE’fEEjs,
Se o Isla era verdadeiro, quais eram 05 Jlimites da filosofia? O
Corio ensinava que Deus criara o mundo com Sua Palavra Cria-
tiva “Seja”; como podia isso conciliar-se com a teoria de Arist6-
teles, de que a matéria era eterna ¢ s6

sua forma fora criada?
Platio chegou ao mundo de lingua 4rabe interpretado por pen-
sadores posteriores, e até Mesmo

Aristoteles era interpretado 3
luz de uma obra neoplaténica erroneamente intitulada “A Teo-
logia de Aristételes”

_ Para esses pensadores posteriores, Deus
criara e mantinha o mundo p

or meio de uma hierarquia de in-
teligéncias intermedidrias que emanavam d’Ele; como se podia
conciliar essa visao com a idéia de um deus de poder total, que
apesar disso intervinha diretamente no mundo humano? Era a
alma humana imortal?> Como se podia conciliar a visdo platoni-
ca de que a melhor forma de governo era a do rei-filésofo com
a visio mugulmana de que o governo da época do Profeta e dos
primeiros califas era o que melhor se conformava com a Vonta-

de de Deus para os homens?
Um famoso autor médico no século IX, Abu Bakr al-Razi

(865-925), respondeu a essas perguntas de maneira inequivoca.
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‘sasse

humana podia proporcion,ar,conh,epi_ment,o_ correto,
a u i <0 & —
r::jza% filosofia estava aberta a todos 0s usos, as supostas
aga LS ——— " — E— -
lacoes eramﬂfngESﬁfaSlﬁhgmCS—P-eHgQ? 1o mu-
s Jgj ., mais tipica dos filosofos que continuavam sendo m
ez e ixdeed ]
Talv victos foi a atitude de al-Farabi (m. 950). Ele acre
o Coﬁlc’)sdfo’podia alcancar a verdade por meio da razio,
- va que O 1a alcangal @ =2 = pace
ditava w r ela, mas nem todos os seres humanos eram lﬁlosofos
e viver PO : dade. A maioria sO po-

- ender dir te a ver
h - apreender dirctamente 3 : '
€ cap}azes ';Ci]?la B bolos. Alguns filsofos ti-
dia alcanga- e

So6 a
a estra

por intermédio de sim ns ofos |

oder de comprrpenrdqgla,verdade com a imaginago,
“.}fam o b té]e'c'{('fé'd—gexpé—la sob a forma de imagens, aler{ui‘e
fqle,l.n o mse'sAeirrar;l os p<r6fetas. Assim, a religido profética era um
‘.defasf es}; or a verdade por meio de simbolos inteligiveis para
mf]]O oes iorinens.\Diferentes sistemas de simbolos formavam as
Ei?fe(;::ntes religj{)eé, mas todas tentavam expressar a mesma ver-
que ndo significava necessariamente que todas a expres-

dade; 0| Rt
[ com a mesma competencia. . i
Tmplicita nas idéias de al-Farabi havia : aﬁsﬁug_eia.c;dre quea fi-
losofia em sua forma pura nio era para to todos. A distingao entre
.+ elite intelectual ¢ as massas iria tornar-se um lugar-comum do

ensamento islimico. A\filggpﬁa continuou a existir, mas era
exercida como uma aE'\Lidqde privada, em grande parte por mé-
dicos, com discri¢ao € muitas vezes enfrentando suspeitas. Ape-
sar disso, algumas das idéias dos filésofos penetraram no pensa-
mento da época e de épocas posteriores. A época de al-Farabi
foi também a dos fatimidas, e idéias neoplatonicas da hierarquia
de emanacées divinas podem ser encontradas no sistema plena-
mente desenvolvido dos ismaelitas. Num periodo um tanto tar-
dio, iriam também entrar nos sistemas teéricos pelos quais 0s
sufitas tentariam explicar sua busca € o que esperavam encontrar

no fim dela.
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