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REVISTA DE ESTUDOS ARABES E DAS CULTURAS DO ORIENTE MEDIO

Estudos Arabes: rumo a reconceituagcio de um campo
de pesquisas

A‘r:Vista Tiraz, que aqui apresentamos em seu oitavo niimero, pertencendo hoje a
Area de Concentragdo de Estudos Arabes do novo Programa de Pos-Graduagio
em Estudos Judaicos e Arabes, do Departamento de Letras Orientais da USP, deixou de
circular em 2011, quando a revista e o programa a qual ela pertence passaram por uma
reestruturagdo, retornando agora o anuario em formato digital e impresso.

Os textos da secdo Artigos sao fruto de pesquisas relacionadas a critica ao orientalismo
e evidenciam as transformagdes de um campo de estudos, sob a influéncia, por um lado,
dos escritos de Edward Said e, por outro, da observacdo da necessidade de continuar
aplicando a sua critica ao arcabou¢o conceitual com o qual lidamos no dia-a-dia de
nossas pesquisas em Letras e Ciéncias Humanas.

O estudo de Isabelle C. Somma de Castro apresenta os diferentes significados
atribuidos ao termo orientalismo, desde a antiga disciplina académica criada na Europa
para estudar “o Oriente”, até o estilo de pensamento ¢ de produ¢ao de conhecimento
que se arroga uma posi¢ao de autoridade sobre o seu objeto, intimamente relacionado,
como explicita Isabelle, a formagdo ideoldgica que acompanhou o projeto colonialista
europeu. Isabelle passa em seguida ao tema especifico de seu texto, qual seja, a analise da
carta de despedida de Lord Killearn do cargo de embaixador britanico no Egito. Escrita
em 1946, a carta foi mantida em arquivo fechado por cinquenta anos. Entre outros temas,
aflora aqui o discurso civilizatério empregado por colonizadores europeus para justificar
sua interferéncia em territorios além-mar. O texto seguinte, de Marina Soares, analisa o
relato de um médico inglés que visita o reino do Marrocos, em 1789, para cuidar de um
principe doente e acaba transitando entre o harém imaginario que habitava as mentes dos

europeus e o harém real com o qual se depara. Ambas as autoras desvendam os conflitos



¢ as tensOes inerentes a posicdo desses sujeitos imperiais, seja o diplomata britanico vivendo o
ocaso de um grande império, seja 0 médico que visita 0 Marrocos no momento inaugural das
pretensdes britanicas sobre terras arabes.

Thais Rocha, por sua vez, foca a génese dos estudos europeus em egiptologia, alertando
para a forma como a produgdo de conhecimento sobre os egipcios “os exclui da possibilidade
de serem sujeitos da sua propria historia”. A autora chega a conclusdo de que ndo apenas a
politica influenciou a egiptologia e o lugar do Egito no imaginario ocidental, mas “a egiptologia
ndo existe fora da politica”. Sylvia Carolina Cruxen de Matos aborda o fato significativo dos
primordios da fotografia e do cinema coincidirem com o auge do projeto colonialista de paises
como Franga, Inglaterra e Estados Unidos, desvendando suas principais implicagoes.

Arlene Clemesha foca as transformacgdes sofridas pela historiografia arabe, bem como
a forma de se ver, pesquisar e retratar a historia arabe, no contexto pds-colonial e de critica
ao orientalismo no segundo poés-guerra. Ao mesmo tempo, avanga algumas reflexdes sobre o
ensino de historia arabe nesta universidade.

Por outro lado, o texto de Mona Hawi langa reflexdes sobre o ensino da lingua arabe
como lingua estrangeira, o que a leva a focar a relagdo ensino-aprendizagem como parte da
vida e do contexto vivido.

A se¢do Forum traz, como de habito, a tradugdo exclusiva de um texto em lingua
estrangeira reconhecidamente de grande relevancia para o campo de estudos arabes no Brasil.
O artigo gentilmente enviado por Ella Shohat aborda a critica ao pensamento eurocéntrico e
etnocéntrico, desde o movimento por uma reformulago de varias disciplinas académicas, até
o impacto que semelhante deslocamento politico e epistemologico vem provocando, ou pode
ainda provocar, sobre as relagdes entre a América Latina e o mundo mugulmano, remontando
a 1492 como marco de uma proficua relagdo latino-mouro-sefardita mas também de uma
ruptura anunciada.

Fontes destaca o resultado de pesquisas em tradugao de fontes antigas e contemporéneas,
realizadas no ambito do DLO-USP: o gazal 2131 do Divan-e Shams e a sequéncia de disticos
3240-3302 do Masnavi I, atribuidos ao poeta persa Jalaluddin Rumi (m. 1273); dez poemas de
autores palestinos atuantes no século passado; e o conto O Tapete Persa, de Hanan Alchaykh,
representante da atual geragdo de escritoras libanesas.

A amostra de estudos aqui reunidos estampa certos desenvolvimentos recentes no
campo de Estudos Arabes, feitos sob o impacto da reconceituagdo das diversas disciplinas
académicas que dele se ocupam; a0 mesmo tempo testemunha o dialogo ainda em curso com a
critica ao etnocentrismo e ao seu subproduto, o orientalismo.

Boa leitura!

Arlene E. Clemesha
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Resumo: Este artigo € uma analise de uma carta escrita por Lord Killearn em 1946. O entéo
ex-embaixador britdnico no Egito entre 1936-1946 pretende dar algumas sugestées de como o
novo secretario de Relagdes Exteriores, Ernst Bevin, deve agir em relagao aos egipcios. A carta €
um exemplo perfeito dos dogmas orientalistas descritos por Edward W. Said. Ela demonstra como
este tipo de discurso estava cristalizado entre membros do aparato colonial.

Palavras-chave: Orientalismo; Reino Unido; Egito; Colonialismo; Analise do Discurso

Abstract: This article is an analysis of a letter written by Lord Killearn in 1946. The former British
ambassador of Egypt between 1936-1946 intends to give some advice to the new secretary of
Foreign Affairs, Ernst Bevin, about how to deal with the Egyptians. The letter is a perfect example
of the Orientalist dogmas described by Edward W. Said. It shows how this kind of discourse was
crystalized between members of the colonial apparatus.

Keywords: Orientalism; United Kingdom; Egypt; Colonialism; Discourse Analysis

* PESQUISADORA DA CATEDRA EDWARD W. SaAID. UNIVERSIDADE FEDERAL DE SA0 PauLo.
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O Discurso Orientalista Britanico na Carta
“Swan Song” de Lord Killearn

ISABELLE CHRISTINE SOMMA DE CASTRO*

Odiscurso civilizatorio foi o principal recurso usado por colonizadores europeus
para justificar sua interferéncia em territorios além-mar, do final do século XVIII
ameados do XX. Através de construgdes ideologicas como “o fardo do homem branco”,
que permearam os pronunciamentos publicos de intelectuais, membros de governos
e Parlamentos, difundiu-se a ideia de que a colonizagdo nada mais era do que uma
necessidade para os povos subjugados, que ndo tinham capacidade de se autogovernar
e, portanto, deviam ser administrados por um tutor externo. Eufemismos e outras
construgdes linguisticas foram usados para descrever o “esforgo” de tais poténcias em
carregar seu “fardo” em paises tdo distintos como India e Egito.

Tal discurso, em geral, privilegia a retdrica para escamotear sua inconsisténcia,
principalmente quando se tratam de documentos secretos produzidos pela linha
de frente do aparato colonial —funcionarios militares e civis que trabalhavam nos
territdrios ocupados. Destacamos, em especial entre os ultimos, os membros do servigo
diplomatico. Com acesso privilegiado aos lideres locais, os diplomatas britanicos
tratavam da operacionalizagdo da ocupacdo indireta. E reportavam suas agdes a sede do
Foreign Office, em Londres, através de longos despachos, cartas, telegramas privados,

memorandos e relatdrios, entre outros documentos confidenciais. Além de suas

atividades, também relatavam acontecimentos cotidianos, o perfil de personalidades
e episddios importantes da politica interna e da economia locais. Como eram secretos,
seus relatorios apresentaram as opinides e intengdes mais diretas dos responsaveis pela
ocupagdo, representando material privilegiado para a investigagdo de sua retorica.
Entre os documentos mais instigantes para a pesquisa historiografica do
colonialismo britanico no Egito esta “Swan Song” (Canto do Cisne), a carta de despedida

de Lord Killearn do cargo de embaixador no pais. Escrita em 6 de marco de 1946, e
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liberada para consulta ptblica somente 50 anos
depois, ¢ uma amostra bastante reveladora da
representacdo que os integrantes do aparato
colonial desenvolveram de seus interlocutores
locais. Como a carta relata episoédios do periodo
de 12 anos em que Killearn esteve a servigo
no pais, é especialmente afluente ao revisitar
importantes fatos e personagens dos anos em
que ele foi o principal representante britdnico
no Egito. Neste estudo destaco o contexto em
que a carta foi escrita e como ela produzia ou
reproduzia conteudos orientalistas.

A presenca britanica no Egito, que teve
inicio em 1881 com a chegada de uma frota
naval em Alexandria e o bombardeio da cidade
sob o pretexto de conter a Revolta de ‘Urabi, de
oficiais do exército egipcio, tinha como inten¢ao
declarada realizar uma ocupacdo temporaria,
até que o pais voltasse a normalidade. Naquele
momento, o status do Egito era o de uma
provincia autonoma do Império Otomano. Com
a derrota da Sublime Porta na Primeira Guerra
Mundial, o territorio passou a ser um protetorado
britanico, em oposicdo a expectativa local de
autodeterminagao.

O movimento nacionalista egipcio,
essencialmente ligado a classe média, obteve
&xito em mobilizar a populagdo entre os anos
de 1919-1921 (Daly, 1998: 247). Uma saida
encontrada pelos ocupantes para sufocar
esta nova revolta nacionalista foi declarar
unilateralmente, em 1922, a independéncia do
pais. Contraditoriamente, Londres fixou quatro
pontos que continuariam sob seu arbitrio: a defesa
territorial do Egito, as telecomunicacdes, os
interesses da comunidade internacional no pais e
0 modo como o Suddo seria governado (passaria

a um consorcio anglo-egipcio). Os Reserved

Points, como foram chamados, claramente
implicaram severas limita¢des a independéncia e
se tornaram uma parte fundamental das relagoes
muitas vezes amargas entre britanicos e egipcios
nas trés décadas seguintes (Daly, 1998: 250).

A partir do estabelecimento da
independéncia parcial, o pais passou a contar com
um rei e duas camaras legislativas: uma baixa,
eleita pelo sufragio masculino, e uma alta, mista,
com trés quintos de membros eleitos e o restante
indicado pela coroa (Yapp, 1991: 51; Botman,
1998: 286). Ao rei também era conferido o poder
de escolher o primeiro-ministro e de desfazer um
gabinete, dissolver ou prorrogar uma legislatura.
Além disso, todas as leis necessitavam de sua
aprovagao. Na pratica, o poder foi disputado
por trés partes: o trono, primeiramente assumido
pelo rei Fuad (1868-1936); os politicos, que
eram essencialmente proprietarios de terras; e
os britanicos, que ocupavam cargos no governo
como conselheiros nos ministérios da Justica e
Financas. Outros papéis menos influentes seriam
desempenhados pela ‘ulema’ e pelos membros
do gabinete real (Yapp, 1991: 52).

Em 1936, Mustafa Nahas Paxa, lider
do partido nacionalista Wafd e entdo primeiro-
ministro, € o governo britdnico firmaram o
Tratado da Alianga, que em certa medida
amenizava os Reserved Points. Seus termos
garantiram um exército proprio aos egipcios que
aoladodastropas daCoroaBritanicadefenderiam
conjuntamente as fronteiras do pais por um
periodo de 20 anos, passivel de renovagdo. As
Capitulagoes, tribunais sob controle estrangeiro,
foram abolidas sob o novo acordo, mas o status
do Sudao, visto pelos egipcios como parte
indissoluvel do Vale do Nilo, foi deixado para

uma proxima rodada de negociagdes. O tratado
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provocou insatisfacdo nos dois extremos do
espectro politico egipcio (Botman, 1998: 296)
por deixar pendente questdes importantes como
a propria autodeterminagdo egipcia.

Até 1922, o mais alto cargo ocupado por
um britanico no Egito foi o de Cénsul-Geral. A
partir dessa data, em que Londres concedeu a
suposta independéncia ao pais, o posto mudou
de nome e passou a ser intitulado de Alto-
Comissario. Com a assinatura do tratado de
1936, o ocupante do cargo transformou-se em
embaixador. Mas a mudanga da designacdo ndo
refletiu exatamente o alto nivel de interferéncia
que o mais alto representante britdnico no
pais exercia. Dos quatro Alto-Comissarios
britanicos, trés deles foram bastante
intransigentes: Lord Allenby (1922-5), Lord
Lloyd (1925-9) e Sir Miles Lampson (1934-
46), futuro embaixador e que em 1942 passou a
ser conhecido como Lord Killearn.

Killearn foi o que permaneceu mais
tempo no Egito. Teve atuagdo pouco reservada.
Na qualidade de representante maximo
britdnico no pais, exigiu que o rei Faruq
aceitasse um gabinete liderado pelo partido
Wafd em fevereiro de 1942. Caso contrario,
o soberano seria for¢ado a abdicar o trono. O
palacio de Abdin, no Cairo, foi cercado por
tanques e tropas britanicas. A pressdo resultou
num acordo entre as partes que duraria até
1944, quando a Alemanha estava praticamente
derrotada. Tal episodio demonstra que pouco
mudou nesta relacdo mesmo apos os acordos
de 1922 e 1936.

Killearn ¢ sendo

descrito como

“prestativo e arrogante” em relacdo aos

primeiros-ministros egipcios, segundo

seu secretario particular, Charles Evelyn

Shuckbrugh. Também era conhecido por
demonstracdes publicas de autoridade, que
foram além do cerco ao palécio do rei. Segundo
0 mesmo secretario, o automovel que conduzia
Killearn costumava vir imediatamente atras
de dois batedores, que apitavam para chamar
a atencdo dos transeuntes das ruas do Cairo
(Shuckbrugh apud Saville, 1993: 131-132).

Durante a Segunda Guerra, o laco
foi ainda mais apertado. Com o0s avangos
alemaes, tanto no fronte europeu, como no
Norte da Africa, o governo britdnico precisava
de um aliado que se empenhasse em conter 0s
partidarios do Eixo e fosse fiel a causa aliada.
Por isso, o embaixador britanico pressionou o
jovem rei Faruq a aceitar um gabinete liderado
pelo partido nacionalista Wafd, cujo lider era
um desafeto do monarca. Com seu palacio
cercado por tanques ¢ sob a ameaca de ser
destituido, o rei acatou, em 4 de fevereiro de
1942, a demanda britanica. O episddio tornou
ainda mais tensa a relacao entre ambos.

No final do conflito mundial, havia
200 mil soldados estrangeiros estacionados no
Egito. Em 1951, quando Winston Churchill
voltou ao posto de primeiro-ministro, ainda
havia 40 mil homens em territério egipcio. O
Tratado da Alianca de 1936 estabelecia um teto
de apenas 10 mil (Saville, 1993: 133) soldados
britanicos no pais. Ou seja, a mudanga de
governo também ndo resultou numa mudanga
de atitude em relag@o a ocupagdo do Egito.

A carta intitulada “Swan Song” escrita
por Lord Killearn, que se despedia do posto de
Embaixador no Egito, dirigiu-se aos cuidados
de Ernst Bevin, recém-empossado ministro de
Relagoes Exteriores britanico, o Foreign Office,

que a recebeu em 11 de margco do mesmo ano.

i/
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O texto - uma descricdo livre de acontecimentos
- abrange o periodo que vai da posse do seu autor
como Alto-Comissario do Egito e Sudao, entre
em 1934 e 1936, sua posse como embaixador
em 1936, até a sua despedida do Egito em 1946,
quando foi substituido por iniciativa de Bevin.

Killearn inicia a missiva dizendo que
com muito pesar deixou seu cargo anterior
na China e que com mais pesar ainda partia
do Egito. Reconhece que ndo tinha nenhum
conhecimento prévio da cultura local e sustenta
ndo ter preconceito em relacdo ao pais. Mas
confere ao “destino” a responsabilidade pela falta
de “passividade” com que agiu nos anos em que
serviu no Egito. “Na China fui um espectador
interessado, mas de certa forma passivo. No
Egito, o acaso decretou que tal passividade ndo
era possivel.” Na frase seguinte, o destino néo
se mostra t3o decisivo, mas sim o imperativo da
necessidade de seu governo. “O Egito era um elo
essencial para a seguranga mundial britdnica”1
(Killearn, 2000: 67).

A ocupacgio era vital para a manutengao
do império, gracas a localizagdo geografica
do pais, como admite o préprio missivista,
mas também para garantir a seguranga dos
investimentos britanicos no Egito. O pais era um
ponto de abastecimento ¢ de ligagdo vital para
rotas de transporte de produtos e pessoas tanto por
mar, quanto por ar e por terra, no caminho para
a India. Além disso, havia o interesse comercial

nas commodities locais, em especial o algodio,

que alimentavam as fabricas de Lancaster desde a
Guerra Civil americana (1961-65), que diminuiu
a oferta do produto no mercado internacional.

Sua defesa da ingeréncia britanica
no pais ¢ auxiliada pelos preconceitos que se
alinham nas descri¢cdes que faz dos reis Fuad,
que governou até sua morte, em 1935, e seu filho
Faruq, que o sucedeu. “No trono [estava] o rei
Fuad, um Monarca astuto e inescrupuloso, mas
um Monarca que, em ultima instincia, sabia
muito bem de que lado estava a manteiga do seu
pdo”. A metafora se referia ao apoio britanico
a permanéncia de Fuad no poder que, em sua
opinido, se matinha no posto gragas ao apoio
militar do ocupante. Por isso, quando surgiam
as dificuldades, os britdnicos podiam confiar em
Fuad, que costumava “reprimir” ou até “frear”
o partido nacionalista Wafd “em sua posigdo
antibritanica, ou seja, pro-independéncia’?
(Killearn, 2000: 67). A primeira parte do trecho
demonstra que o mito do déspota oriental
permeava sua representagdo dos governantes
locais. Ao mesmo tempo, Killearn revela como
0 comportamento autoritdrio do rei estava
atrelado ao proprio aparato colonial, ou seja, era
sustentado pelos britanicos.

Na verdade, o rei se mostrou um
instrumento para o controle indireto britanico.
Nao havia, portanto, nada de caridoso em manté-
lo no poder. Era imperativo obter a chancela
do monarca, que também era considerado lider

da comunidade religiosa, para que o aparato

! Tradugdo livre da autora para: “In China one had been a spectator, interested, but in a sense passive. In Egypt Fate had
decreed that such passivity was not feasible.” “Egypt was an essential link in British world security”.

*Tradugdo livre da autora para: “On the throne, King Fuad, an astute and unscrupulous Monarch, but a Monarch who,
in the last resort, knew full well on which side his bread was buttered.” “...in their more violent anti-British, i.e., pro-

independence attitude”.
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britanico pudesse se legitimar. O proprio posto
de rei foi criado por uma demanda britanica,
a fim de designar a mudanga do status do pais
em relacdo ao Império Otomano. Ou seja, o
titulo de sultdo, ligado a uma acepgao religiosa
€ aos proprios otomanos, foi descartado com a
declaracdo de independéncia de 1922 e o novo
titulo demonstraria a “autonomia” do governo
local. Contudo, a linhagem de governantes
foi mantida: era a mesma desde Muhammad
Ali, um oficial do exército otomano de origem
albanesa. Tanto Fuad como Faruq nio tinham
lagos fortes com o Egito: sua lingua materna era
o turco e ambos haviam estudado em colégios
europeus. Fuad nunca dominou o idioma arabe.

Mais adiante, Killearn se refere a Farug,
que sucedeu o pai ainda muito jovem, em 1936.
Afirma que o herdeiro teve de abandonar seus
estudos no Reino Unido para assumir o trono,
ainda antes de se beneficiar deles. Assim, sugere
que a culpa de sua eventual incompeténcia ndo
poderia ser atribuida a educacdo britanica.
Seria algo inato, que faz parte do ser oriental.
Para Killearn, Faruq também era um ingrato.
Ou seja, os britadnicos faziam tanto esforco
para manté-lo no poder e ele nem se dava
conta disso. “Como observado antes, seu pai,
Rei Fuad, com todos os seus muitos defeitos,
sempre percebeu de que lado estava a manteiga
de seu pao; infelizmente seu filho ndo apenas
ignorava isso, mas também nem sabia de
onde a manteiga vinha”3 (Killearn, 2000:
67). Dificil imaginar contrario semelhante

enderecado a membros da nobreza britanica,

que igualmente parecessem alheios a origem
de sua subsisténcia. Critérios meritocraticos
sdo reservados a critica aos orientais, em linha
com as representacgdes recorrentes dando conta
do personalismo do dito “Leste”. A resisténcia
do novo rei em aceitar as demandas britanicas
teria se tornado o principal problema do entdo
poderoso embaixador.

A critica também se da principalmente
devido ao episddio do cerco ao Palacio Abdin,
em 1942. E claro o desconforto de Killearn
ao menciona-lo: pouco ¢ falado sobre a
demonstracdo de for¢a num momento em
que os britanicos estavam em dificuldades na
guerra. Por outro lado, o missivista se prolonga
em justificar a acdo. Com as tropas lideradas
pelo marechal alemdo Erwin Rommel as
portas do Egito, “medidas firmes tinham de
ser adotadas”. Ou seja, o embaixador preferiu
forgar o rei a aceitar um gabinete liderado pelo
partido nacionalista, visto como anti-Eixo, mais
flexivel - exemplo disso foram as negociagdes
do tratado de 1936 quando o partido ainda
ocupava o poder - ¢ mais popular, ao do entdo
primeiro-ministro Ali Mahir, que insistia em sua
atitude de “neutralidade benevolente” com os
nazistas. Apesar de admitir ser esta uma atitude
que ndo prejudicava os interesses britanicos,
o embaixador acusa o gabinete de Mahir de
“covardia moral” (Killearn, 2000: 67). Para um
“ocidental” tal atitude seria calculo —muitos
egipcios viam uma vitéria alemd como uma
forma de livrarem-se dos britanicos. Para um

“oriental” é trago emocional.

3 «As observed earlier, his father King Fuad, with all his many faults, had always realized which side his bread was

buttered; unfortunately his son was not only ignorant of that, but did not even know where the butter came from.”
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E patente que declarar guerra contra o
eixo ndo era de interesse egipcio, pois seria uma
justificativa 6bvia para um ataque dos Africa
Korps, tropa alema estacionada na Libia. O Egito
ndo contava com um exército estruturado, apenas
uma promessa que foi firmada no acordo assinado
com os britanicos em 1936, que previa ajuda na
defesa do territorio. O problema ¢ que Rommel,
até aquele momento, estava tendo sucesso em
neutralizar as forgas aliadas. O missivista ignora
as preocupagdes locais, creditando a posicao do
primeiro-ministro apenas a uma falha de carater
e ndo a uma defesa da seguranca egipcia.

Mesmo com a vitdria aliada em Alamein
sobre as tropas do marechal alem&o, os egipcios
ndo pareciam agradecidos pela intervengdo
britanica, segundo escreve o embaixador. E, mais
uma vez, um governo local estaria se mostrando
incapaz de governar o pais, numa variagdo do
argumento orientalista do fardo civilizatorio
europeu. “Mas o rancor dos eventos de 4 de
fevereiro de 1942 prolongou-se e, apds dois anos
de um governo reconhecidamente ineficiente e
corrupto, os [membros do] Wafd entregaram suas
cabegas ao Rei Farug num cavalo de batalha e
foram demitidos do gabinete”4 (Killearn, 2000:
68-9).

O autor ndo menciona que o rei obteve
a concordancia britanica para afastar o partido
nacionalista, seu grande opositor, do governo.
Com o fim da guerra, a estabilidade oferecida
pelo Wafd dificilmente se prolongaria, pois

poderia cobrar dos britdnicos uma divida moral

pelo pais ter ajudado as tropas aliadas durante a
guerra. Portanto, era melhor um gabinete ainda
mais maledvel, mesmo que nao fosse popular ou
tivesse a legitimacdo das urnas, como o Wafd.

Apos afirmar que concluiu a descrigdo
dos acontecimentos que vivenciou, Lord
Killearn avan¢a em uma analise da importancia
geografica do Egito para a manutencdo do
Império Britanico, importante via entre o Reino
Unido e a India. Por isso, reflete, ndo ¢ possivel
deixar o pais a propria sorte. “Podemos permitir
que o Egito se desintegre e se deteriore pelo seu
doce desejo?”, pergunta-se ele. A resposta vem
em seguida: “Com todo o respeito, eu duvido
solenemente”s, (Killearn, 2000: 68). Ai ha mais
um trago do argumento civilizador. Os britanicos
conheciam o que ¢ bom para o Egito mais do
que os proprios egipcios. A incapacidade local
¢ evidenciada em seu discurso, por isso a forga
ocupante deve manter a sua unidade — mesmo
que desconsidere a demanda egipcia de anexacao
do Sudao.

A carta de Killearn segue com algumas
sugestdes para o novo ministro do recém-
empossado governo trabalhista. Os pontos
levantados pelo missivista sugerem que, em
sua visdo, o novo gabinete seria mais leniente
ao lidar com os “nativos”. O principal
conselho ¢ que mantenham o pulso firme
com os egipcios, pois: “parceria ¢ algo
espléndido, mas a natureza determinou
que deve haver um parceiro superior”. A

passagem ¢ clara ao atribuir a uma ordem

4“But the rancor of the events of the 4th February, 1942, lingered, and after two years of admittedly inefficient and

corrupt Government, the Wafd handed their heads to the King Farouk on a charger and were dismissed from office.”
5 Tradugdo da autora para: “Can we allow Egypt to disintegrate and deteriorate at her own sweet will? With all deference

I gravely doubt it.”
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transcendente o dominio dos britanicos
sobre os colonizados. Nesse ponto da carta,
Killearn expressa com todas as letras o discurso

de justificacdo da ocupacdo. Isso porque:

Os egipcios sdo essencialmente um
povo docil e amigavel, porém sdo

como criangas em muitos aspectos.

Eles precisam de uma mao forte, mas
principalmente justa e colaboradora para
guia-los: ‘firmeza ¢ justi¢ca” ¢ o lema
para o Egito, assim como era para os

chineses.6 (Killearn, 2000: 68)

Os povos orientais sdo, em sua
opinido, criangas que necessitam de disciplina
de um adulto. Tanto egipcios como chineses
merecem justica, mas somente a justica
empregada pelo ocupante que, afinal de contas,
¢ justo e esta ocupando seus paises sobretudo
para ajudéa-los. A ideia do “fardo do homem
branco” aqui se faz clara e demonstra ser
crenca fundamental ou talvez fundadora para a
justificagdo da ocupacdo daquele embaixador
britdnico, norteando suas ag¢des no pais. A
necessidade dos orientais de serem governados
se sobrepde aos interesses pragmaticos dos
proprios ocupantes.

Ao concluir sua carta de despedida
do cargo, Killearn (2000: 69) sugere que, se
ndo houver uma ag¢do direta de Londres nos
assuntos relativos a politica interna do Egito,
os britanicos serdo “impelidos” a mais uma

vez intervir militarmente. Ou seja, recomenda

que 0 novo governo continue com a ingeréncia

direta em assuntos do governo britdnico para
ndo ter de usar a forga militar.

Numa era em que as telecomunicagdes
ndo eram tdo desenvolvidas, embaixadores
como Lord Killearn tinham ndo apenas o poder
de interferir no governo local, mas também
de tomar decisdes sem a necessidade de
consultar imediatamente o Whitehall, a sede do
Ministério das Relagdes Exteriores britanico.
Isso aumentava seu poder pessoal. Por isso, é
vital compreender quais eram seus argumentos
para entender suas atitudes. Killearn acreditava
na incapacidade egipcia de se autogovernar.
Nessa perspectiva, a intervengdo de uma
nacdo europeia, neste caso, do Reino Unido,
era necessaria para que o pais ndo entrasse em
convulsdo ou descontrole.

Na carta, Killearn defende seu papel
de quase “tutor” do rei egipcio, atribuido,
primeiramente, a falta de competéncia dele. Este
déspota oriental, além de incompetente, & opressor,
escreve. O autor, contudo, ndo demonstra qualquer
simpatia aos oprimidos. Em segundo lugar,
atribui o dominio britdnico a uma suposta lei
natural, que transcendia as relagdes coloniais ou
neocoloniais. As medidas duras, portanto, teriam
sido tomadas pela falta de capacidade egipcia,
e ndo pela necessidade de o Império manter o
controle do pais. Sdo os egipcios que precisam de
firmeza e justica. E por isso o controle sobre eles ¢
mantido. E exatamente a posi¢io em que o Oriente

“necessita” da dominagdo europeia.

® Tradugdo da autora para: “Partnership is splendid but nature has ordered there must be a senior partner.” “The

Egyptians are essentially a docile and friendly people, but they are like children in many respects. They need a strong

but essentially a fair and helpful hand to guide them: ‘firmness and justice’ is the motto for Egypt, just as it used to be

for the Chinese.”
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Nessa logica, Killearn ndo precisa
defender a presenca britdnica para seu colega
Bevin. Ele somente se esfor¢a para mostrar a
preméncia de ser rigido com os governados.
O embaixador britanico enfrentou ingratidao e
covardia, segundo sua carta, e por isso teve de
tomar atitudes extremas. O mesmo fardo ficara
com o novo governo, que tera de cuidar dos
egipcios, como um adulto cuida de uma crianga.

Esta diferenciagdo entre “nos” e os
“outros”, exemplificada por Edward W. Said
(2007), se mostra como uma linha seguida
pelo embaixador durante seu tempo tanto
na China como no Egito. A crenga de que a
presenca britdnica se fazia necessaria ndo
somente pelo imperativo econdmico-politico,
mas também por uma demanda local, ndo era
somente uma doutrina compartilhada entre as
mais altas esferas do governo, mas também
entre os operadores locais do aparato colonial.
Certamente ndo foram os funcionarios que
deram inicio a ideia de que os orientais deviam
ser colonizados, pois a colonizagdo veio antes
do aparato. Mas foram responsaveis pela
difusdo de construgdes ideologicas como a de
que era necessario controlar e disciplinar os
povos do Oriente, usando de sua “experiéncia”
como prova. Eram portanto, os egipcios que
necessitavam da ocupacdo, ¢ ndo o contrario.

A propria ocupagdo nunca foi vista como um

empecilho ao desenvolvimento do pais, mas
a Unica chance de os colonizados aprenderem
a se autogovernar. E importante frisar que
britdnicos também faziam parte do governo
egipcio, assumindo postos principalmente no
Ministério das Finangas, fazendo com que o
pais se tornasse altamente endividado.

Em sua carta, Killearn ndo cita o
esforco egipcio durante a Segunda Guerra
Mundial. Nao menciona o aumento do custo
de vida da populagdo local, principalmente
pela necessidade da importagdo de alimentos,
que encareceram com a escassez provocada
pela chegada de milhares de soldados ao pais.
O encerramento do conflito, por outro lado,
ocasionou o fechamento de 250 mil postos
de trabalho relacionados ao esfor¢o de guerra
das forcas aliadas. O custo de vida, refletido
em altos indices de inflacdo, aumentou mais
de duas vezes até 1952, principalmente
durante a guerra (Beinin, 1998: 321). Killearn
cita apenas a existéncia de governos locais
incompetentes e corruptos, que eram na verdade
importantes instrumentos de legitimagdo da
ocupacao britdnica. O discurso civilizatdrio
do embaixador, permeado de formacgdes
ideoldgicas, demonstra claramente como uma
demanda imperial britdnica era travestida do
interesse em “ajudar” o Egito, o que naturalizou

a ideia de dominagao.
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Resumo: Em meio a extensa produgao de literatura de viagem do periodo moderno, encontra-
se a narrativa de um médico inglés que viajou para o Reino de Marrocos no século XVIII. A maior
novidade de seu texto — assinalada pelo préprio autor — era o fato de o médico ter sido admitido
no interior de dois haréns. Este artigo discute a experiéncia do médico nos haréns com o propdsito
de examinar se o autor inglés endossava a imagem lasciva sobre as mulheres mouras, tépico
recorrente do Orientalismo, como defendido pelo estudioso Edward Said.

Palavras-chave: Orientalismo, Harém, Literatura de viagem, Reino de Marrocos, Medicina.

Abstract: Among the many travel books of the modern period, we find the narrative of an English
physician who traveled to the Kingdom of Morocco in the eighteenth century. The great novelty of his
account — indicated by the author himself — was the fact that the doctor had been admitted inside two
harems. This article discusses the physician’s experience in harems in order to examine whether the
English author endorsed the lustful image on the Moorish women, recurrent topic of Orientalism, as
argued by the scholar Edward Said.

Keywords: Orientalism, Harem, Travel Literature, Kingdom of Morocco, Medicine.
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Olhar o Harém
Um Médico Inglés no Reino de Marrocos (1789-1790)

MARINA JULIANA DE OLIVEIRA SOARES *

U m médico inglés é chamado pelo principe do Reino de Marrocos para que cuide

de uma doenga nos olhos que poderia, entdo, leva-lo a morte. Eis o enredo de uma
historia que se iniciou em setembro de 1789. O médico inglés, William Lempriere (morto
em 1834), viajou para a “Barbarie” — alcunha dada pelos europeus a regido do Norte da
Africa —, onde conviveu com homens da Corte e personagens comuns, tendo a possibilidade
de acessar o local mais protegido do palacio imperial: o harém'.

O resultado desta viagem encomendada pelo governante mouro ao consul britanico
em Gibraltar seria publicado em forma de narrativa em 17912, Diante dos inimeros elementos
abordados pelo médico, o harém sera aqui o mais observado. Trata-se do Uinico momento
em sua narrativa em que se pode testemunhar deliberadamente o encontro entre o homem e
a mulher. Através da presenca do médico no harém, torna-se possivel ao leitor vislumbrar as
figuras femininas que 14 habitavam. A partir da descoberta das mulheres do harém e de suas
historias, o autor registrou um conjunto de representagdes sobre este espago feminino que
nos leva a uma questdo fundamental: o texto de Lempriere contribui para a construgido de um
imaginario sexual sobre o harém? Ou, antes, deixa-se influenciar por tal imaginario?

Aliado a isso, sera preciso questionar de que modo o médico inglés entendia o harém,
tendo como principios norteadores o conceito sobre o feminino e sua imbricagdo com o poder

do soberano, situagdo vista por alguns viajantes como o motivo principal da decadéncia do

' O harém pode ser definido como um espago da casa exclusivamente destinado as mulheres. Os homens ndo
devem acessa-lo. Como afirma Fatima Mernissi, em O harém e o Ocidente, a palavra harém ¢ tanto sindnimo de
familia quanto de institui¢ao, evocando o interdito, haram, ¢ a fronteira sagrada, hudud (2001: 15).

2 A terceira edi¢do em inglés (1800) ndo possui qualquer adi¢do ou modificagdo sobre o tema do harém em
relagdo a primeira e segunda edigdes.

3Para os que acreditavam no declinio do império, a explicagdo néo raro compreendia o confinamento dos sultdes,

“dominados por mulheres ou favoritos” Cf. Grosrichard, A. (1988: 30).
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Império Otomano®. Em outras palavras, qual
figura recebeu destaque no texto de viagem do
médico inglés: a mulher subserviente ou o feminino
como ameaga politica, como forga intelectual?

Como pano de fundo, mas ndo menos
importante, deve-se considerar o suposto
valor do homem médico europeu requisitado
pelo soberano islamico, o que aponta para a
peculiaridade do Reino de Marrocos e da ciéncia
arabe. Trata-se o primeiro de uma regido que
esteve em contato muito préximo com a Europa,
fosse travando disputa por sua autonomia, ou
sendo dominada militar e politicamente por
outros povos do Mediterraneo. A ciéncia médica
europeia, por sua vez, pode nos revelar um
outro poder, aquele que rivaliza com o sujeito
despotico, podendo ser o objeto-sujeito que lhe
sobrepoe, ou que lhe serve, tal e qual os suditos
do Reino.

Os elementos e problemas citados sobre
o livro de Lempriere devem nos levar a pensar
na fabricagdo ou nos limites do “feminino
exOtico e insaciavel”, incansavelmente
explorado por ocidentais que se puseram a
retratar o harém, especialmente a partir do
século XIX. Edward Said ressaltava o fato de
que a “sensualidade oriental” atraiu, ao lado do
despotismo e do carater orientais, a atengdo dos
homens que escreveram sobre o harém (1990).
E sobre o olhar deste médico estrangeiro que
nos deteremos aqui.

O convite para que William Lempriere
viajasse ao Marrocos foi feito por intermédio de
James Matra, consul da majestade britanica em
Tanger, que se dirigiu ao general Charles Ohara,
comandante em Gibraltar. A exigéncia, a priori,
era de que fosse enviado um cirurgido experiente.

Oprincipe pareciade fato acreditar que ummédico

europeu poderia lhe proporcionar mais alivio do
que o cirurgido com o maior conhecimento no
Reino de Marrocos. Com promessas econdmicas
e protecao militar, o médico aceitou a oferta. Sua
viagem iniciou-se em 14 de setembro de 1789,
quando, ento, ele passaria a conhecer esta nagdo
“barbara” (Lempriere, 1800: 225).

Lempriereempregavaotermo “Barbdrie”
a todo o momento, ndo se furtando de enumerar
as benfeitorias do povo inglés nessa regido. Ele
afirmou, logo no inicio de suas anotagdes, que
a cidade e o forte de Tanger foram, em outro
momento, possessdes britdnicas. A cidade era
bem fortificada quando pertencia aos ingleses,
completava. Mas sob o dominio de Carlos II, as
construgdes foram destruidas (Lempriere, 1800:
4-5). Ainda nesta cidade, o médico evidenciou o
seu aprego pela cultura cléssica, afirmando que
a espessura e a solidez de algumas ruinas, vistas
sobre o rio Tanger, demonstravam a “bondade
das obras dos antigos, que sabiam reunir a forca
a beleza de seus edificios” (Idem: 8).

Os apontamentos sobre a decadéncia
percebida nas regides islamicas ndo causam
espanto, afinal, Lempriere ¢ um homem que viveu
no século X VIII, momento que ja reunia inimeras
experiéncias de viagens europeias ao Levante — o
que configurava, portanto, um arcabougo teorico
sobre o “oriental”. Tratava-se, além disso, de
um periodo fecundo para os estudos dedicados
aos temas referentes ao Oriente. Nao ¢ demais
lembrar que a palavra “orientalismo” originou-
se em 1779 como disciplina na Inglaterra (Irwin,
2006: 189).

A informagao de que William Lempriere
havia conhecido e descrito o harém no Marrocos
era anunciada logo na capa de sua obra. No

caso da edicdo francesa, o capitulo que se
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dedicava a apresentar o harém aos leitores
europeus possuia uma diferenga em relacao
a primeira edicdo. Tratava-se da ultima parte
do livro, o que, numa obra cronoldgica, incita
certa expectativa em seu leitor, encerrando
uma parte significativa do texto — sendo, a mais
significativa. A narrativa anunciava a proeza de
seu autor, que era médico e cirurgido, entrando
neste local protegido, o que configurava o carater
inédito desta parte da obra. O proprio Lempriere
destacou as dificuldades que enfrentou em sua
viagem, mas, como contraponto, anunciava: “a
santidade do proprio harém real foi aberta para
minha inspe¢do” (Lempriere, 1800: 3). Nao ha
davidas de que a visita ao harém, ainda que ndo
fosse o intento primeiro do médico, transformou-
se no maior beneficio alcancado nesta longa e
penosa viagem.

Faz-se necessario lembrar que a entrada
domédico no primeiro harém—aquele do principe
Muley Absulem — foi uma consequéncia do
tratamento exitoso dispensado a este governante
(Idem: 96). O fato de os remédios comegarem a
render efeitos positivos € que levou o principe a
abrir as portas do seu harém para que Lempriere
pudesse assistir as mulheres doentes.

Pelo texto que segue, € possivel afirmar
que o médico tivesse alguma informagdo
sobre este lugar, ainda que demonstrasse certo
desinteresse por ele. Ao descrever os eunucos,
cuja guarda das mulheres lhes investia de um
“ar de importancia”, Lempriere afirmava que

eles eram “mais insolentes e orgulhosos” do

Al

que ele poderia imaginar (1800: 97). O médico W

ndo deixava de notar, ademais, que a “figura de
um europeu surpreendeu demasiado a todas as
mulheres”. Apos a sua entrada neste espago,
as mulheres cercaram o médico, examinando
as formas de suas roupas, “das quais elas
pareciam admiradas” (1800: 97). Mais
adiante, antes de ser admitido no harém do
imperador, o inglés revelaria seu espanto em
vista do convite desse governante. Para ele, tal
ordem parecia inexplicavel, ja que a presenca
de um europeu nesse lugar era “quase sem
precedentes” (1800: 249).

Este ¢ um ponto sensivel do texto, pois
passava-se ali do cenario masculino, em que o
médico é certamente o personagem de destaque,
para um espaco das mulheres e criangas, como
citou Lempriere ao adentrar o harém. A forma
de relatar a presenga feminina revela a distancia
entre 0 médico — homem e europeu — e elas,
concubinas, escravas ¢ domésticas que la
estavam. Enquanto o homem era o sujeito que
personificava a ciéncia, a mulher representava o
objeto de valor sexual.

O fatode oautorndo analisar, ou devassar
o “oriental” aqui, como explicava Edward
Said4, ndo ¢é sinonimo de reconhecimento
das diferengas e contribui¢cdes deste povo em
relacdo ao europeu. Ao colocar as mulheres
como observadoras vorazes do homem europeu,
Lempriere nos mostra o quio ignorantes eram
estas pessoas. Eis como o médico resume este
acontecimento: “Ouso dizer que tive a honra

de despertar tanta curiosidade e atengdo como

4Said afirma que “os orientais raras vezes eram vistos ou olhados; eram devassados, analisados ndo como cidadaos,

nem como um povo, mas como problemas a serem resolvidos ou confinados ou — como as poténcias coloniais cobigavam

abertamente o seu territorio — conquistados” (1990: 281)
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se um ledo ou um homem-tigre (...) tivessem sido
levados a uma cidade do interior da Inglaterra num
dia de feira™ (1800: 98).

E preciso frisar, de outro modo, as palavras
que vém em seguida. Estas mulheres jamais teriam
visto homens e mulheres de seu proprio Reino, o
que poderia justificar a curiosidade em relacao a ele.
O médico fez questio de destacar essa possibilidade
e encerrou o episodio. Mais do que o frenesi das
mulheres do principe, o que parecia incomodar
Lempriere era a multidio que sempre o seguia, a
cada vez que ele entrava no harém.

A partir do momento em que o médico
comegou a tecer conversas com as mulheres
que viviam fechadas no palacio, o carater sexual
esvaneceu. Nao ¢ que a carga sexual tenha
desaparecido de sua obra, mas o harém nao
contribuia para sustenta-la. Isso ¢ de extremo valor
se considerarmos que as imagens sexuais sobre este
espaco foram intensamente exploradas em escritos
e pinturas, em especial ao longo do século seguinte.
Até o século XVIII, de outro modo, o que se percebe
a partir dos relatos de viagens € que tais imagens
nao eram real¢adas com tanto vigor.

Alan Grosrichard estudou algumas destas
obras de viajantes, € nos mostra o quanto a Europa
estava desejosa de acreditar num harém despotico.
Segundo o autor, este tema € mais do que caricatural,
“revela, ao naturaliza-lo ¢ ao subjetivizar seus
elementos, a propria estrutura do poder despoético
oriental, bem como, mais profundamente, a propria
estrutura, o solo arqueoldgico” sobre o qual “a
sociedade civil e politica ocidental se apoia”
(Grosrichard apud Zanetti, 1989: 160).

A analise do médico sobre o despotismo
do Reino mouro oscilou no correr de seu texto.
Por vezes, ele demonstrou maior simpatia pela

figura do tirano, embora, na maior parte do tempo,

tenha manifestado reprovacdo ao tratamento
dado pelo governante as suas mulheres. Se
¢ possivel encontrar uma passagem elogiosa
a respeito de um dos filhos do rei, Muley
Slemma (1800: 219), que curiosamente era
filho de uma mulher cujos pais eram ingleses,
¢ também clara sua postura em relagdo a
fraqueza destes homens para governar. Ao
descrever o principe de quem fora tratar,
Lempriere afirmava que ele exibia menos
“severidade e crueldade” do que o que se
notava na maior parte dos “principes mouros”
(Idem: 105). Ou seja, ele ndo parecia ter a
forca de espirito necessaria para comandar
“um povo tdo incivilizado como os mouros”.
Esta mesma posicdo vacilante ¢
encontrada em referéncia ao harém. Temos
aqui a figura de um médico vindo de um pais
expansionista e que, portanto, elaborou sua
visdo sobre este povo a partir dos valores
politicos, cientificos e morais da Europa
cristd. Impossivel negar que “as idéias sobre o
que “nos” fazemos e o que “eles” ndo podem
fazer ou compreender como “nds” fazemos
e compreendemos” (Said, 1990: 41) fazem
parte dos principios tedricos a partir dos quais
o médico enxergava os mugulmanos.
Lempriere deixava evidentes as
diferencas existentes entre ele e este povo
“barbaro”, e, em especial, entre as mulheres
europeias e as mulheres que viviam no harém.
A simples expressdo “mulheres do harém” ja
seria uma forma de desqualificar essas mogas.
Ele afirmava que elas ndo tinham pudor em
desfilar o seu charme diante dele, sendo
que uma justificativa certa para este tipo de
comportamento era a educagdo viciosa que

elas recebiam (1800: 225).
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E certo que o médico se referia aqui aos
estimulos corruptosinculcadosnessasmulheres,
mas também a ignorancia delas contraposta ao
conhecimento cientifico europeu. Elas eram,
em grande medida, analfabetas, e s6 tinham
acesso ao estudo musical ou de qualquer
outra arte e ciéncia se tivessem como fator
motivador a sua preferéncia diante do senhor,
o homem do harém. Nessas mulheres nao
era cultivado nenhum valor elevado, apenas
aqueles destinados ao prazer (Idem: 252).

Estas teses vdo ao encontro do que
se podera verificar no colonialismo europeu
a partir do século XVIII. A mulher ndo era
vista como um sujeito auténomo, capaz de ser
interlocutora dos homens, mas “como algo
a ser definido, mapeado, testado, explorado
e dominado”. Nesse sentido, “metaforas de
sedugdo, penetragdo e conquista permeiam a
linguagem do colonialismo paradomar o ex6tico
selvagem e a sexualidade imaginariamente
descontrolada do outro” (Nussbaum, 1995
apud Denipoti). No texto de Lempriere, a
carga sexual ndo era tdo explorada quanto os
atributos fisicos. Era a beleza das mulheres do
harém que lhe mobilizava o olhar.

A beleza, que se tornava o maior valor
das mulheres — em alguns casos, seu tnico valor
— era a caracteristica que as definia. Contudo,
ndo encontramos em seu texto uma apreciagao
da beleza das mulheres do Reino de Marrocos.
O médico, ao contrario, demonstrava como as
europeias eram muito superiores as mulheres do
harém. Dizia ele que “as mulheres mouras tém,

em geral, um semblante inexpressivo e uma

simplicidade rustica de costumes” (Lempriere,
1800: 268). Era o “grupo das europeias”, de
outro modo, que exibia amplamente o seu
carater de beleza (/bid).

E curioso como se emprega o termo
“olhar” quando nos referimos ao “Oriente”.
A palavra que por si s6 deveria testemunhar
a presenga fisica, o encontro entre “nos” e os
“outros”, € aquela que se refere, no entanto, a
distancia de contato entre as duas realidades.
E esta a impressio de Grosrichard quando

ele pergunta:

mas o que sabemos sobre o serralho? O
que sabem aqueles que Racine’® considera
como fontes fidedignas, sendo o que

sua imaginag¢do de ocidentais engendra,
tomando como pretexto a confidéncia de
uma velha judia introduzida por breve
momento nos aposentos da criada de uma
sultana, ou exagerando as recordagdes de
algum eunuco encontrado por acaso fora

do serralho? (1988: 163)

Eis a diferenca fundamental entre a
obra de Lempriere e as outras que se puseram
a retratar o harém: o médico inglés pdde entrar
neste espaco. Ele mesmo tinha consciéncia
da prote¢ao estrita sob a qual viviam tais
mulheres, e realgcou este fato quando narrou o
momento em que elas eram transportadas de
um paldcio para outro. Ele afirmava que no
dia da mudanga ninguém poderia pecorrer o
mesmo caminho que estava reservado a elas.
Para tanto, soldados eram postos a servigo do
imperador, pois nenhuma pessoa poderia
“essas mulheres

olha-las. Além disso,

> O autor refere-se ao espetaculo sobre o harém escrito por Racine (1639-1699) cujo titulo & Bajazet (1671).
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miseraveis cobriam-se inteiramente com oS
seus Haicks”, montando em mulas, ou, como
era mais comum, eram ‘“colocadas em uma
carruagem quadrada ou liteira construida
com essa finalidade, que, por sua treliga, lhes
permitia ver sem serem vistas” (1800: 267).

Ao desfrutar do privilégio de entrar no
harém — que nenhum europeu adentrara antes,
como o proprio Lempriere fazia questdo de
ressaltar —, o médico colocou-se num outro
status. Ainda que fosse estrangeiro — ou talvez
porque fosse estrangeiro — teve permitida a
sua livre circulagdo pelo harém. Em suma, ele
pode olhar o espago, a constru¢do, os eunucos,
as mulheres. Como se pode entender, entdo, a
presenca deste médico no Reino, considerando
esta situagdo peculiar?

O local social a partir do qual ele falava
estava dado: tratava-se de um europeu que
cultivava a arte do conhecimento, os valores
nobres ¢ os bons costumes. Em determinado
momento de seu texto — e certamente em
oposigdo a sua caracteristica fisica —, ele
notava o tom de pele das mulheres que viviam
no harém: “moreno claro”. Ndo de todas,
certamente, mas das mouras. (Lempriere,
1800: 268). E ainda que tenha se deleitado com
a beleza de uma sultana, ele ndo pdde deixar
de frisar que tal mulher — a esposa favorita
do sultdo — era natural de Génova e quando
crianga havia naufragado junto com sua mae
na costa da “Barbarie” (Idem: 259).

O fato ¢ que esta “mulher muito fina”
tinha uma “beleza expressiva” que era “quase
peculiar as mulheres italianas”, somada a um

comportamento “polido e atencioso”. Além

disso, Lalla Douyaw exibia mais do que
beleza: ela possuia conhecimento na leitura
e na escrita do arabe, em contraposicdo a
maioria das mulheres que viviam ali, as quais
eram, seguramente, pouco letradas (I/dem:
260). Tal fato a tornava um “ser superior” aos
olhos das outras mulheres.

Todas estas posturas vao ao encontro
da analise feita por Said, ao mostrar como se
produz o discurso sobre o “outro”. Trata-se,
por suposto, de um homem branco que fala
destas mulheres e por elas. Nao ha didlogos
registrados, mas apenas referéncias de que
tais conversas aconteceram. Logo, tudo o que
sabemos sobre o harém, e sobre os proprios
tracos comportamentais e pensamento de
algumas dessas mulheres, ¢ transmitido
através da palavra do homem europeu. Isto
¢, “toda afirmacdo feita por orientalistas
ou Homens Brancos (que eram em geral
intercambiaveis) transmitia uma percepcdo da
distancia irredutivel que separa os brancos dos
de cor, ou os ocidentais dos orientais” (Said,
1990: 308).

Ou seja, ainda que o médico
estivesse dentro deste espaco, ndo € possivel
dizer simplesmente que seu olhar o tenha
aproximado dos personagens que habitavam
o harém. Porquanto, suas observagdes acerca
desta regido, especialmente sobre as mulheres,
nos falam de perto sobre o exotismo, que se
tornaria o quadro representativo por exceléncia
arespeito do “Oriente”, em particular ao longo
do século XIX®¢.

Ocorre que, a0 mesmo tempo que o

exotismo se torna a pedra angular da sociedade

% Sobre as representagdes inglesas e francesas acerca do harém no século XIX, ver DELPLATO, J., 2002. Multiple

wives, multiple pleasures: Representing the harem, 1800-1875. Madison, NJ: Fairleigh Dickinson University Press.
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europeiaparalidarcomo “outro”, o diferente,
a presenga e os registros do médico neste
espaco nos colocam um novo problema. Se,
para aqueles que ndo tinham acesso ao harém,
a motivagdo para escrever sobre tal espaco
era sobretudo imaginaria, o que por tal razdo
implicava ndo raro o seu carater exdtico, na
narrativa de Lempriere ocorria efetivamente
o encontro entre o médico e as mulheres
islamicas. Nesse sentido, ¢ preciso que nos
perguntemos se houve alguma mudanga no
sentido de exotico para este autor.

Parece-me que a grande dificuldade
em responder esta questdo ¢ o fato de ela
desembocar em outro problema. Se os textos
de viajantes no correr do século XVII criaram
um harém mais do que propriamente o
descreveram, o texto de Lempriere nasce da
presenga do médico no harém. Nesse sentido,
como podemos comparar as observagoes tecidas
a partir do “imaginario” com aquelas feitas
em decorréncia de um dado de realidade? Em
suma, como ¢é possivel pensar o Orientalismo
dentro de uma categoria palpavel, como a que
nos mostra 0 médico?

O texto de Lisa Torcato, sobre
Orientalismo em Richard Burton, pode nos
ajudar a refletir sobre a primeira das questoes.
Ela escreve que “o exotismo foi a solugdo
encontrada pelo europeu para classificar,
ordenar, absorver o impacto do diferente ¢ ndo
se sentir incomodado ou mesmo questionado”
pelo “outro”. Diante disso, o “exotismo se
tornou o depositario do ndo-resolvido, ou seja,
daquilo que ndo se conseguia trazer para dentro
dos moldes europeus de visdo de mundo”
(1996: 4). Mais do que isso, este “outro” era o

que o europeu nao via.

O texto de Lempriere nos aponta, ao
menos, trés fatores pouco comuns, ou mesmo
inexistentes, em grande parte dos textos de
viagem publicados anteriormente: o olhar
— como ja citado —, a presenca ¢ o dialogo.
Quando os viajantes imaginavam o “Oriente”,
e especificamente o harém, a construgdo das
bases do exotismo se pautava, ou melhor,
precisava lidar com esta desconexdo entre o
personagem visitante e o visitado.

Se a obra do médico se elabora
neste jogo tenso entre os elementos citados,
o teor de exoético — porque, parece-me,
ele ainda permanece — também se altera.
Afinal, o europeu passa a enfrentar de fato
0 que ele supunha existir neste “outro”, ou
descobre um novo cendrio. E neste caso nao
se trataria mais do exdtico mencionado por
Torcato. Para visualizar as estruturas a partir
das quais eram construidos estes textos,
vejamos um trecho de Jean Thévenot, em

sua “Voyage du Levant”:

apos este tribunal, fica a sala onde estd o
Grande Diwan, ¢ a direita esta uma porta
por onde se entra no harém, mas essa
entrada ¢ permitida apenas para aqueles
que sdo chamados. Entdo, como eu néo fui
chamado, e este lugar € cheio de mistérios,

eu me dispensarei a falar (1664: 59).

Este tipo de observagdo bem poderia
nutriro chamado “imaginario” do harém. Afinal,
ha indicativos de que ele existia — atestado pela
porta de entrada vista pelo autor — e a incitagao
a respeito do que se poderia encontrar em tal
lugar. Eis os fatores estimulantes, capazes
de se apropriarem de outros contextos e
expectativas para, finalmente, desembocar nas

representacdes mais variadas.
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Aliteratura de viagem do século XVII é
que teria possibilitado a criacdo de tal imagem
estereotipada sobre o harém (Grosrichard,
1988: 164). E como possivelmente Lempriere
teve acesso a esta producdo documental,
baseou-se neste conjunto de informacgdes
para produzir algumas teorias em seu texto.
Ele admitia, por exemplo, ter cultivado a
curiosidade sobre o harém do imperador,
mas, em virtude dos percalgos pelos quais
havia passado, tal curiosidade ja ndo era tdo
evidente (1800: 249-250).

Em determinado momento do texto,
o médico afirmara que as mulheres no harém
eram educadas inteiramente para se tornarem
“subservientes ao prazer dos homens”,
excitando suas paixdes e inflamando sua
“imaginacdo licenciosa” (I/dem: 252). Eis
a imagem-sintese que se fomentou no
Ocidente, propiciando a reiterada elaboragao
de textos, telas de pintores, filmes, pelos
séculos seguintes. Fatima Mernissi, sociologa
marroquina, ficaria desconcertada ao ler num

texto alemdo da década de 1930:

A maioria ainda imagina que o sultdo

¢ — ou melhor, era — um velho perverso e
vicioso que passava todo o tempo no harém,
rodeado de centenas de mulheres semi-nuas
numa atmosfera de perfumes fortes, fontes
refrescantes, musica suave e intemperanga
em todo o tipo de vicios concebiveis que

as mentes conjugadas de tantas mulheres
ciumentas e avidas de sexo pudessem
inventar para o prazer do seu senhor (Penzer
apud Mernissi, 2001: 25).

A primeira mulher que chamou a atengao
de nosso médico foi Lalla Zara. Tratava-se de uma

sultana do imperador, que, assim como as outras

mulheres deste governante, ndo estava velada
e poderia ser olhada tal como se ele fosse levado
para a casa de uma europeia (Lempriere, 1800:
253). O que vem depois desta troca de olhares
ndo se encaixa no “imagindrio” citado acima, para
retomarmos a segunda questio apontada. Por ser a
favorita do imperador, Lalla Zara despertou a inveja
das outras mulheres, que acabaram por envenena-
la. Sua beleza provocara quase sua morte, € o que
restava agora era uma aparéncia fragil e uma satade
debilitada (Idem: 254).

Deve-se ressaltar que este ndo ¢ o Uinico
caso que desvincula este espago do “paraiso
do gozo”, como queriam muitos ocidentais. O
médico entrou em contato com o ser humano
que habitava este lugar, e ndo com personagens
deleitantes, sem histdria, sem problemas e, por
que ndo, sem estimulos sexuais. Mas, atrelado
a isso, deve-se lembrar a posicdo do proprio
médico que, ao entrar no harém, assumiu de
algum modo a posi¢do do homem europeu; o que
continua a implicar uma visdo sexista sobre o
“Oriente”, como ja alertava Edward Said (1990).

Ha que se considerar ainda o poder
desfrutado pela medicina europeia diante dos
povos estrangeiros. O médico exclamava, logo
que chegou ao Reino de Marrocos, que “foi
em vao assegurar a essas pessoas infelizes e
ignorantes que suas queixas estavam além do
alcance da medicina” (Lempriere, 1800: 16). O
que isso nos revela é que seu status de médico
contribuiu para enxergar nestas mulheres
mais os desejos do que os empreendimentos
racionais, como ja citado.

Ainda que o Império Arabe-islamico
fosse lembrado por autores europeus — ¢
pelo proprio médico inglés — em virtude do

conhecimento acumulado e intenso a respeito
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da medicina, ¢ comum encontrar afirmacgdes
que ressaltassem o atraso cientifico islamico
em comparacdo ao advento de novas teorias
publicadas na Europa. Aliado a isso, devemos
considerar o alcance dos cuidados médicos na
sociedade islamica deste periodo, uma vez que
o simples fato de Lempriere citar a medicina
como um campo de conhecimento acessivel aos
muculmanos ndo significa, por suposto, que suas
praticas estivessem disponiveis a todos.

Um exemplo bastante razoavel ¢
disponibilidade de

dispensado as

a propria tratamento

mulheres muculmanas. O
médico s6 foi chamado ao Reino porque
o filho do imperador estava com a saude
bastante fragilizada. Tratava-se, portanto, de
uma situacio-limite. As mulheres somente foi
concedido o direito de acesso as consultas apos
o tratamento do principe apresentar resultados
Shefer-

Mossensohn, ao estudar os atendimentos

positivos. Como explicou Miri
médicos na Corte Otomana, o acesso destas
mulheres a uma consulta médica era dificil, e
uma cirurgia — em especial para as mulheres
de altos postos — era ainda mais rara (2011).

Nesse sentido, a fungdo que cabia ao
médico ultrapassava o valor cientifico, e se inseria
num plano de poder. Como o imperador e seu
futuro herdeiro mostravam a fragilidade de seu
governo, amedicina— que representava e instituia
um poder europeu — passou a ocupar o vacuo de
autoridade ndo preenchido por estes homens
“barbaros”, ainda que estes continuassem a
exercer um posto hierarquicamente superior ao
de seus suditos.

Este cenario € tdo mais latente em razio
das mudancgas operadas na medicina, a partir de

varias estancias de poder, nos Estados europeus.

E inegavel que ha uma atuacio do Estado sobre W

o corpo. Como observou Michel Foucault, a
preocupacao surgida no século XVIII pautava-se
na “disposi¢do da sociedade como meio de bem-
estar fisico, saude perfeita e longevidade”. Para
tanto, o exercicio de tais fungdes, isto €, ordem,
enriquecimento e saude, era “assegurado menos
por um aparelho unico que por um conjunto de
regulamentos e de instituigdes multiplas que
recebem, no século XVIII, o nome genérico de
‘policia’” (Foucault, 1979: 197).

Tais  diretrizes, incitadas  pelo
crescimento populacional e pela necessidade
de aumento da producdo material, fardo parte
do escopo do movimento colonialista. Por
tais razdes, a analise da visdo dos europeus
colonialistas, especialmente recaida sobre o
harém, devera considerar o peso da medicina e
suas normatizagcdes ndo apenas sobre a Europa
mesma, mas especialmente a maneira como
foram canalizadas para compor a visdo e atuacao
politico-social sobre o “outro”.

Descobrir a existéncia de um texto
como o de William Lempriere causa surpresa,
acredito, a qualquer leitor ocidental. Perscrutar
suas observacdes e analises engendra uma
surpresa maior, qui¢a, um desconforto. Trata-
se, certamente, de um desconforto para quem
acalenta um “imaginario sexual” acerca do
harém, imortalizado em obras como o “Banho
Turco”, de Ingres, por exemplo. Passado este
espanto inicial, ¢ preciso refletir sobre esta obra
que parece contradizer todas as ideias, textos
e imagens a respeito do harém, formuladas e
cultivadas especialmente a partir dos fins do
século XVIII.

Um dos

problemas levantados

aqui refere-se a propria construcdo do

27
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imaginario sobre o harém. Para Malek Aloulla,
o fantasma, criado a partir do Orientalismo,
vincula-se intensamente ao sexo. E o harém ¢
a personificacdo da obsessdo ocidental (1981:
3). A partir do século XVII especialmente, a
mobilizagdo dos sentidos e desejos europeus
se da eminentemente através da palavra. E de
maneira ndo pouco espantosa, isso ocorre pelas
maos de viajantes, cuja produgdo, pensa-se, nao
se pautava em elementos ficcionais.

O fato de Lempriere entrar no harém,
e ndo apenas imagina-lo, ndo significa
simplesmente a suplantagdo do “imaginario”.
A esse respeito, € preciso considerar ao menos
trés fatores. Ele pode ter, no conjunto literario
dos séculos XVII e XVIII, uma fonte de
construgdo de suas ideias sobre o “oriental”,
especialmente sobre o feminino “oriental”.
Some-se a isso sua posi¢cdo de homem europeu,
que monopolizava, portanto, o discurso. Por
fim, ha que se ponderar sobre sua posicdo
enquanto representante da ciéncia.

Todos estes elementos devem ainda ser
lidos a luz da intensa discussdo sobre o poder
despotico. Ha, de fato, um fascinio sobre a
sexualidade exagerada do harém, combinada a
uma subserviéncia feminina ao poder tiranico. Esta
equacdo, contudo, ndo se construiu de forma tdo
linear. Lempriere avangou e recuou na sua apreciagao
em torno do imperador ¢ do principe. A estrutura
de poder ora nos parece tirdnica, ora, vacilante.
O médico se compadeceu da maneira como as
mulheres eram tratadas pelo “senhor”, mas o autor
parecia exigir — ou querer ensinar — uma postura
mais severa a estes “bdrbaros . Estes argumentos, é
importante lembrar, sustentavam com propriedade
os principios da “missdo civilizadora do Ocidente”

(Ramon, 2002: 108).

Nesse sentido, ndo parece razoavel
supor que sua obra se paute, exclusivamente,
em observagdes ¢ dados de realidade, ainda
que o trindbmio olhar — presenga — didlogo
fizesse parte de seu texto. Para aventar qualquer
outra possibilidade, seria premente que se
examinassem, de forma detida, outros textos de
viajantes no decurso dos séculos XVII e XVIII.
Se ndo ¢ possivel responder neste momento a
quais informagdes e representacdes o médico
recorreu, a que fantasias ou “alucinagdes” suas
teorias estavam presas, pode-se certamente
pensar que o seu “harém real”, nos dois sentidos
do termo, inaugurava uma nova discussdo sobre
este espaco. Discussdo esta que fala de perto a
um conjunto de desejos aprioristicos, cujo espaco
se define a partir do poder — seja ele politico ou
médico —, e que deve ser pensado em consonancia
com o avanco das bases colonialistas.

Nao ha duvida de que o médico
encarnou a ciéncia e enxergou nas mulheres
uma inclinagdo as paixdes que, parece,
manifestava-se mais nelas do que nos homens.
O seu empenho em tratar os pacientes,
principalmente as mulheres do harém,
demonstra mais um envolvimento com estas
personagens do que propriamente com o0 povo
do Reino, de modo que o contato entre ele e
0 “outro” contribui para definir melhor a si
mesmo do que o “oriental”. Alias, no limite, a
sua obra ndo se propunha pensar o povo deste
Reino como um objeto de estudo, e sim como
um contraponto a sua civilizagdo.

A medicina, em Lempriere, nao
operava uma separagdo entre o0 corpo € a
sociedade em que ele se inseria. Ou seja,
ndo ha aqui um “corpo universal” que,

independentemente da sociedade em questdo,
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a7
poderia se mostrar saudavel ou doente. A configurar, especialmente no século XVIII, W
sociedade do Marrocos determinava algumas como um campo importante das teorias
praticas de comportamento que levavam a orientalistas que poderdo ser observadas seja
degeneracdo do corpo. E, em alguma medida, nas praticas colonialistas, seja nas relacdes
isso determinava as suas teorias sobre este que se estabelecerdo entre as categorias “nos”

povo. Desse modo, a medicina passa a se e os “outros”.
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Resumo: O presente artigo explora as relagdes entre o orientalismo, a fotografia e o cinema,
do final do século XIX ao inicio do século XX. O fato da origem do cinema coincidir com o auge do
projeto imperialista no Oriente Médio, marcou a nova forma artistica e de producédo de imagens
e narrativas. Mostraremos como um dos géneros mais populares dos primérdios do cinema — o
género de viagem ou travelogues — esteve relacionado ao projeto colonialista, a popularizagdo da
ideia do viajante e do turismo a locais ditos exoticos e sagrados. Embora as imagens fotograficas
e cinematograficas carregassem uma tradi¢cao orientalista de representagéo que ja vinha de outras
formas de arte, essas novas midias inauguraram uma espécie de orientalismo contemporaneo que
estara presente em toda uma produgdo imagética.

Palavras-chave: cinema, fotografia, orientalismo

Abstract: This article analyses the relations between orientalism, photography and cinema, at the
end of the XIX and beginning of the XX century. The fact that the origins of cinema coincided with
the growth of the European colonial project in the Middle East, reflected in the new artistic forms,
its images and narratives. One of the most popular genres of early cinema were the travelogues,
clearly related to the colonialist project, and the fascination of travel to exotic and/or religious
locations. Although photography and early cinema were part of the pre-existent orientalist tradition
of representation already present in painting and other artistic forms, the new medias inaugurated
certain forms of contemporary orientalism present in a whole trend of imagetic production.

Keywords: cinema, photography, orientalism
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30 ¢ por acaso que a difusdo da pratica fotografica e, mais tarde, da cinematografica
N no final do século XIX e comego do século XX ocorreu no contexto da expansao
colonialista em paises como a Franga, Inglaterra ¢ Estados Unidos. Segundo o autor
Robert Stam (1996: 200):

¢ bastante significativo que os primoérdios do cinema coincidam com o auge do
projeto imperialista, com uma época em que a Europa tinha ascendéncia sobre
grandes extensodes de territorio estrangeiro e hostes de povos subjugados. As
primeiras proje¢des dos Lumiére e de Edison, na década de 1890, seguiram-se
a “corrida para Africa” que emergiu no fim dos 1870, a ocupagio britanica do
Egito em 1882, a Conferéncia de Berlim de 1884, que retalhou a Africa em
“esferas de influéncia europeias”, o massacre dos indios Sioux em Wounded

Knee em 1890 e incontaveis outras desventuras coloniais.

Antes do cinema, porém, os primeiros fotégrafos lancaram-se a corrida
para “capturar” o Oriente Médio. Os destinos mais procurados pelos fotdgrafos
em um primeiro momento eram justamente o Egito e a Palestina (Jerusalém,
em particular) por dois motivos complementares: a importancia arqueoldgica e
religiosa dessas regides. Posteriormente, Argélia, Marrocos e¢ Tunisia seriam
retratados em cartdes postais.

As primeiras imagens fotoquimicas produzidas no Oriente Médio

comecgam a partir de 1839 juntamente com o progresso dos meios de comunicagao
e transporte. Com o desenvolvimento dos processos fotograficos, barcos a
vapor, trens e o telégrafo, a “realidade de lugares distantes parece assumir uma
realidade mais tangivel” (Gervaiseau, 2000: 62). Diversos fotografos europeus,
deslumbrados com a possibilidade de produzir imagens com uma fidelidade jamais

vista, comecam a excursionar pelo mundo em busca de imagens fotograficas que
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documentassem a “realidade” de paises distantes
para satisfazer o publico ocidental avido por
capturar o “exético” através de fotografias.

A predilecdo de escritores e pintores
romanticos, orientalistas, por retratar o Oriente
Médio, mantém-se como tema recorrente nos
trabalhos fotograficos ndo apenas pela fascinagao
do objeto, mas, também, pela repeticdo de
codigos de representacdo pictoricos instituidos
pelas pinturas, dando continuidade a todo um
imagindrio orientalista (pintores, escritores e
fotdégrafos muitas vezes excursionavam juntos),
muito embora escritores e pintores, muitas
vezes, ndo fossem para a regido retratada, apenas
continuavam a reproduzir antigos estereétipos do
imaginario orientalista. No entanto, a fotografia
leva esses codigos de representagdo a um novo
nivel pela sua “propensdo silenciosamente
mecanica de ‘contar a verdade’ [...]. [...] que
ligava a vivacidade exterior da fotografia ao
relato do um evento especifico” (Przyblyski,
2001: 291).

Fotografia e técnica

Duas técnicas fotograficas recém
inventadas foram amplamente usadas neste
primeiro momento: os daguerreotipos (técnica
francesa) e os calotipos e papéis salgados (técnica
inglesa). Essas primeiras imagens retratavam
paisagens e monumentos arqueoldgicos
e arquitetdnicos, pois, de acordo com os
estudiosos da historia da fotografia, o tempo de
exposi¢ao para se conseguir uma imagem era tao

longo que tornava impossivel conseguir retratar

pessoas ou movimento. N. M. P. Lerebours foi

um dos editores que financiavam os fotografos
a excursionarem pelo mundo fotografando para
suas publicagdes. O canadense Pierre Gustave
Joly de Lotbiniére e o francés Frédéric Goupil-
Fesquet, entre 1840 e 1844, produziram 114
vistas de viagens da Siria e Egito para serem
editadas em Paris por Lerebours na série
Excursions daguerriennes. Navegando pelo Nilo
num dehabah’, eles foram responsaveis pela

primeira documentagao fotografica do Egito.

Fig. 1. Egypte, piramide de Quéops, em Excursions

daguerriennes, publicado por N. M. P. Lerebours,

1840 - 1844. Daguerredtipo.

O pioneiro do uso de calétipo no
Egito foi o reverendo inglés George Bridge
que produziu 1.500 negativos em papel
entre 1846 e¢ 1852. No entanto, as fotos em
caldtipo e papel salgado mais famosas foram
as do francés Maxime Du Camp. Entre 1849
e 1852, Maxime Du Camp, em uma excursio
arqueologica ao Oriente Médio junto com o
escritor Gustave Flaubert, tirou uma série
de negativos para a publicacdo de L. D.
Blanquart-Evrard Egypte, Nubie, Palestine et
Syrie de 1852.

! Dehabah é um tipo de embarcagio egipcia, com uma vela especifica, que percorria o Nilo.
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Fotografo amador, Du Camp sentia a
necessidade de um instrumento de maior precisao
para o registro das paisagens que eram antes por ele
desenhadas. Uma de suas melhores fotos ¢ a do
templo de Ramsés Il em Abu Simbel, cujas estatuas
estavam tao enterradas na areia que Du Camp pediu
aos condutores do dahabeha que o transportou pelo
Nilo para que as desenterrassem (Newhall, 1995).

Em 1856, um livro ilustrado de dois
volumes sobre as ruinas historicas de Jerusalém
¢ publicado na Franga por Blanquart-Evrard.
As fotos sdo creditadas ao franc€s Auguste
Salzmann, um pintor interessado em arqueologia,
que havia feito suas reprodugdes fotograficas
em papel salgado e caldtipo, e que colocava seu

trabalho “a servico da ciéncia”.

Fig. 2 O colossus de Abu-Simbel, Maxime Du

Camp, em Egypte, Nubie, Palestine et Syrie,

publicado por L. D. Blanquart-Evrard, Nubia
(1850). Papel salgado (caldtipo).

No entanto, ¢ inegavel que, apesar das
justificativas cientificas, havia um componente
fortemente religioso no trabalho desses fotografos.
Arqueologia e religido tornam-se complementares,
pois a escolha das ruinas fotografadas ¢, quase
sempre, de lugares sagrados da cristandade,

principalmente, quando o lugar ¢ a Palestina.

Fig. 3 O santo sepulcro, Auguste Salzmann,

Jerusalém (1856). Papel salgado.

O Oriente “capturado”

Edward W. Said (2007) em sua obra sobre
o orientalismo argumenta que houve um maior
interesse dos estudiosos orientalistas pelas antigas
civilizacdes do Egito, Mesopotdmia e Palestina.
Para esses orientalistas, o periodo 4dureo da regido
havia se encerrado por volta de 1200 a.C. com a
consequente decadéncia das grandes civilizacdes
orientais, desprezando a época contemporanea, a
cultura arabe e islamica. O Oriente Médio, portanto,
teria caido em um periodo de obscuridade, devido,
em grande parte, a presenca dos arabes que, tanto
sob o0 aspecto linguistico, cultural e religioso seriam
um povo estagnado, incapaz de promover grandes
transformagdes historicas, de se modernizar e,
assim, contribuir com o Ocidente. Segundo Said, o
orientalismo legitimou teoricamente os projetos de
expansdo imperialista do Ocidente, pois “caberia ao
Ocidente resgatar o Oriente de seu obscurantismo”
(Shohat e Stam, 2006: 230). Portanto, “as origens
disciplinares da arqueologia como a busca pelas
‘raizes da civilizagdo’ estdo ligadas temporal e
ideologicamente a expansdo imperial” (Shohat e
Stam, 2006: 227).

i/
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As fotografias serviram, de certo modo,
como “testemunhas inabalaveis do progresso
da ciéncia ocidental” (Shohat e Stam, 2006:
232), tanto pelo proprio desenvolvimento do
dispositivo fotografico fruto do “progresso”
tecnolégico moderno ocidental que permitiu
capturar as imagens de maneira realista
convertendo a prépria foto em um artefato,
quanto por reproduzirem imagens das ruinas

de um passado obscurecido pressupondo

uma separagao entre o Egito [por exemplo]
contemporaneo ¢ o antigo, separa¢do essa
que ninguém sendo o cientista ocidental
pode superar, pois somente ele é capaz

de compreender o real significado dos
classicos objetos arqueologicos. [...] Em
1882, quando a Gra-Bretanha ocupou

o Egito, o pais ja havia sido privado de
muitos dos seus tesouros arqueoldgicos,

o0s quais ainda se encontram em exibi¢ao
em Londres, Paris ¢ Nova York [...]. A
linguagem heroica (quase devota) utilizada
nos relatdrios arqueoldgicos das missdes que
conduziram a descoberta de 1881 descreve a
maneira como os poderosos reis do Oriente
antigo foram resgatados dos clas arabes

de tal modo que o ocidental ¢ associado a
imperadores ¢ dinastias reais. O pressuposto
de uma ruptura entre o Egito antigo e
contemporaneo legitima a reivindicag@o do
Ocidente em relagdo ao passado do Egito,
naturalizando assim a presen¢a da Pedra
Roseta, por exemplo, no Museu Britanico
(Shohat e Stam, 2006: 227; 232-233).

Hé um consenso entre os historiadores
da fotografia de que essas primeiras
expedigoes fotograficas retratavam apenas
paisagens e ruinas por uma limitag@o técnica
que impossibilitaria a captura da imagem de

pessoas: para se formar as imagens nas placas

sensiveis eram necessarios longuissimos
periodos de exposicao, sendo quase impossivel
que uma pessoa aguentasse ficar horas sem
se mexer na frente da cdmera. Contudo, o
fotografo inglés Charles Piazzi Smyth, que
comegou a usar a queima de fio de magnésio
para produzir luz em interiores escuros (o
processo precursor do flash) deixou claro o
pensamento eurocéntrico colonialista que
acompanhava muitos desses fotografos e as
invengoes tecnologicas. Em 1865, Smyth fez o
procedimento de queima do fio de magnésio no
interior da cdmara do rei na Grande Piramide
em Giza para fotografar a arca. A imagem,
bastante simbdlica, acaba nos revelando algo
bastante interessante: fitas e barras de medicao
cientifica ao redor do sarcofago, a mulher de
Smyth logo atrés, cascatas de fagulhas de
magnésio nas laterais e, em um momento raro
para a fotografia orientalista, captura dois

arabes juntos ao chao.

Fig. 4 A camara do rei da grande piramide em Giza
de Charles Piazzi Smyth, 1865.

Smyth,aoperceberque,acidentalmente,
havia fotografado seus ajudantes arabes, faz a

seguinte declaragao:
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As figuras fantasmagoricas dos arabes
poderiam muito bem ter sido omitidas, pois
pelos seus rostos negros e nada fotogénicos
eles sdo fantasmas muito ruins; e sendo os
arabes modernos do Egito ocupantes tdo
efémeros deste solo eles ndo tém o direito
a nenhum lugar entre os monumentos mais
antigos do Egito (Lant, 1995: 85).

Para Smyth, a posse do Egito pelos
arabes seria bastarda, uma heranca ilegitima;
reivindicando, deste modo, o territério em
favor da Inglaterra e legitimando a possessdo
colonial na auséncia de um atual dono. A vida
contemporénea, representada pelas camadas
estratigraficas mais recentes, jamais se funde
com a camada mais antiga (Lant, 1995:85), como
se houvesse uma descontinuidade temporal®.

Além disso, emprestando o termo
utilizado por Antonia Lant, (embora empregado
em outro contexto), a “orientalizacdo da luz”
(Lant, 1995: 73-94) privilegia a pele branca
sobre a pele morena, assim como mais tarde as
peliculas de cinema captariam melhor o branco
em detrimento do negro: “[...] E mesmo as
peliculas acabam por discriminar pessoas de cor
escura: elas sdo sensiveis a certos tipos de tom de
pele e exigem iluminacdo especial para outros”
(Shohat e Stam, 2006: 273).

Se para o discurso imperialista o Oriente
Médio nao pertencia verdadeiramente aos
arabes, estas regides estavam cada vez mais

proximas dos europeus. Lugares que antes

eram apenas descritos na Biblia ou retratados W

por pintores, agora ganhavam uma visibilidade
inédita para um publico ocidental que jamais
saira de seus paises. Quanto maior a influéncia
que a Europa exercia sobre varias partes do mundo
€ quanto maior a extensdo de sua expansdo sobre
territorios diversos, maior era o interesse ocidental
por imagens que assegurassem a esses espectadores
europeus o efeito de realidade, pois tanto a fotografia
como o cinema levam este realismo ao extremo pela
sua condi¢do de indice, vinculo de indexagdo que
essas novas midias mantém com o seu referente.
O colonialismo e a reproducdo em massa das
imagens desses lugares distantes “foi um processo
que moldou o senso de modernidade” (Lant, 1995:
80-81) da passagem do século XIX para o XX. O
mundo passa a ser apreendido cada vez mais através

das imagens.

A industria de imagens de
viagem e o primeiro cinema
os travelogues

Segundo o autor Tom Gunning (1995),
¢ justamente no século XIX que a indistria de
imagens de viagens nasce a partir da popularizagdo
da fotografia e da relagdo entre Oriente e Ocidente.
Imagens das possessoes coloniais passam a fazer
parte do imaginario dos paises imperialistas:

Imagens da Esfinge ou da Muralha da China

poderiam, assim, ser vistas por meio de
um estereoscopio em palestras de classe

2 Anos mais tarde, o sionismo ird adotar este mesmo discurso para legitimar a ocupag¢@o judaica na Palestina. Assim

como a arqueologia cléssica europeia pilhou as regides do Oriente Médio, Israel tomou para si diversas vistas fotograficas
produzidas no século XIX das paisagens palestinas. Mesmo que as fotos datem da década de 1870 quando ainda ndo havia
ocorrido a primeira aliyah e, portanto, a presenga judaica na regido era minima, as vistas encontram-se no Museu de Israel

como se estas paisagens ja pertencessem naturalmente a narrativa nacional sionista, antes mesmo da criagdo do Estado.

Al
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média, enviadas por correio internacional
como cartdes postais e projetadas em
paredes e telas como lanternas magicas em
escolas e igrejas em todo o mundo ocidental

(Gunning, 2001: 36).

Uma espécie de ‘“‘consciéncia turistica,
uma fascinagdo alimentada por um numero de
diferentes tecnologias™ (Kirby, 1989 apud Gunning,
1995: 22) comeca a se difundir cada vez mais
pela classe média e a fazer parte do imaginario
moderno. Passa-se a consumir essas imagens em
larga escala através de trés maneiras diferentes: em
forma de palestras publicas, sob o controle de um
palestrante que projetava as imagens de viagens a
diferentes lugares como lanternas magicas dentro
de uma sala escura; individualmente, onde a propria
pessoa em sua casa podia manipular as imagens
com um estereoscopio que dava uma sensagdo de
profundidade tridimensional; ou através de cartdes
postais mandados por turistas ainda em viagem para
aqueles que ndo teriam ido junto. Contudo, a pratica
de enviar cartdes postais se diferenciava das duas
outras, pois 0 proprio cartdo era uma evidéncia, uma
prova de que o viajante estava em transito: “Viajar
torna-se um meio de apropriacdo do mundo através

de imagens” (Gunning, 1995: 22).

Figura 5 Cartdo postal, a. a., s. d.

Se antes as viagens eram um privilégio
apenas de uma pequena aristocracia que tinha
recursos financeiros (os viajantes), com o
desenvolvimento do capitalismo industrial, dos
modernos meios de transporte, € a consequente
massificagdo da industria do turismo, viajar
torna-se mais acessivel a um ntimero cada vez
maior de pessoas, que instigados pelas projegoes
imagéticas desses lugares longinquos, passam a
desejar conhecer pessoalmente essas regides. O
conceito de viajante vai, pouco a pouco, sendo
substituido pelo de turista. Além disso, investe-
se cada vez mais em tecnologias que recriem a
sensagdo de estar em plena viagem de maneira
mais realista possivel (o inicio do cinema vai
ter um papel fundamental para estes novos
aparatos): “[...] E esta sensagdo de acessibilidade
de terras estrangeiras forma o alicerce da crenca
do mundo moderno na qual a tecnologia pode
tornar qualquer coisa distante acessivel a nos”
(Gunning, 1995: 23).

Com as primeiras filmagens de imagens
em movimento, cria-se um dos géneros mais
populares do inicio do cinema: o género de viagem
ou travelogues, cuja producdo comparava-se a de
qualquer outro género até final do primeiro periodo
do cinema (1906). Estes filmes eram projetados
em salas construidas como vagdes de trem que
apitavam. Por exemplo, nos Estados Unidos, havia
as chamadas Hale’s Tours and the Scenes of the
World 1905-1906, simulando viagens para dar a
sensagdo de realismo. O espectador sentava-se
no vagdo que sacolejava, enquanto filmagens de
paisagens feitas dentro de vagdes verdadeiros em
movimento filmados em diversos lugares eram
projetadas, dando a impressdo do deslocamento
espacial de uma viagem de trem. As filmagens dos

travelogues eram feitas em excursoes turisticas
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organizadas por pioneiros da area do turismo
como Thomas Cook. Cook usava as filmagens
para promover suas excursdes € as viagens
de trem. Thomas Edison era o responsavel
pelas filmagens tanto para Cook quanto para o
Hale’s Tours. George C. Hale desenvolveu sua
ideia de simulagdo de viagem ao ter contato
com outros travelogues produzidos na Franca
durante a Exposi¢do Universal de Paris de
1900, onde as filmagens dos irmaos Lumiére
foram apresentados. Estas Exposi¢oes traziam
as novidades de consumo e as maravilhas

tecnologicas das nacdes desenvolvidas.

Estas exposi¢des eram o hino explicito

para as expansdes coloniais das nagdes
industrializadas. Elas forneciam insensiveis
ilustragdes do espetaculo como apropriacao,
como se as tradi¢des e habitantes dos mundo
subdesenvolvido estivessem posando para

a contemplacdo dos cidaddos do mundo
moderno. (Gunning, 1995: 24).

Atracdes visuais “ultrarrealistas” como
0 panorama e o diorama eram montados para
recriarem vilarejos, povoados paisagens das
colonias para o consumo visual dos europeus. As
coldnias francesas (como a Argélia, por exemplo)
eram recriadas com tanta mintcia “para mostrar
aos incrédulos a pujanca do expansionismo
francés” (Costa, 2005: 25).

Poucos  travelogues  sobreviveram.
Podemos, contudo, analisar um desses filmes
produzido pelos irmdos Lumiére: Chegada a
Alexandria (imagens abaixo) feito em 1896.
Este, provavelmente, ¢ um dos primeiros filmes
rodados em Alexandria: filme produzido por
europeus por uma tecnologia europeia dentro de

um territorio estrangeiro. As imagens revelam

Al

o desinteresse pela populacdo arabe da regido. W

Nao ha nenhuma interag@o entre turistas e nativos.
Os nativos aparecem como pano de fundo, como
serventes dos turistas europeus, como parte da
paisagem. Os arabes sdo mostrados abrindo a porta
do trem para que o turista europeu saia, levando
os camelos e outros animais para que 0s europeus
possam montar. A sensacao de realismo que era cada
vez mais buscada através das inovacdes tecnologicas
no campo das imagens e que culminaram nesses
pequenos fravelogue acaba por naturalizar uma
visao de mundo presente nas teorias orientalistas em
voga durante o periodo da expansao imperialista. Ao
representar o espago filmado de maneira hierarquica
(os europeus como senhores e os arabes como
nativos sem complexidade cultural) é como se
aquilo a que estamos assistindo fosse o que de fato
aconteceu, a unica “realidade” que conhecemos.
A tinica janela que o Ocidente tem para o Oriente,
polarizando ainda mais a relagdo do “eu” (europeu
civilizado) e do “outro” (oriental barbaro). Somos
levados, através do olhar da camera, a acompanhar
a viagem dos turistas europeus. Esta “aura de
signo indicial” (Przyblyski, 2001: 293) que tanto a
fotografia como o cinema carregam ocotre, na visao

de Gunning (2001: 38):

em razdo de trés aspectos entrelacados:
sua capacidade de indice, que deriva do
fato de que, desde que uma fotografia

[e o cinema] resulta da exposicdo a

uma entidade preexistente, ela mostra
diretamente a marca da entidade e pode
portanto fornecer evidéncia sobre o objeto
que retrata; seu aspecto iconico, pelo
qual produz uma semelhanga direta com
seu objeto, (...) e sua natureza separavel,
o que lhe permite referir-se a um objeto

ausente estando separado dele em espago

e tempo (Gunning, 2001: 38).
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O que temos sempre em destaque
sdo os turistas, o trem com sua velocidade
moderna penetrando o territério, tomando
todo o espago do quadro. A chegada dos
europeus de trem parece simbolica: o imperialismo
que traz a crenca da missdo civilizatéria de levar
0 progresso para as regioes atrasadas do mundo.
A metéafora da penetragio do trem também nos
remete a ideia de violagdo sexual, inserida no
patriarcalismo que constitui o discurso colonialista.
O Oriente sexualizado como uma figura feminina a
ser desvendado, decifrado e dominado.

Embora a imagens fotograficas e
cinematograficas carreguem uma tradicdo
orientalista de representacdo que ja vem de
outras formas de arte, essas novas midias,
vao, de certa forma, inaugurar uma espécie
de orientalismo contemporaneo que estara
presente em toda uma produgdo imagética: de
filmes propagandisticos a causa imperialista
norte-americana de guerra contra os paises
arabes, aos telejornais e fotos de jornais
e revistas. O cinema (principalmente, o

americano) ainda propaga ideias orientalistas
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Resumo: A Egiptologia e dos estudos sobre o Egito antigo ndo podem ser compreendidos fora de
uma perspectiva histérica. As discussdes sobre o orientalismo a partir da obra de Edward Said e
sua critica permitem historicizar o processo de institucionalizacdo da Egiptologia nas universidades
e museus. A escolha das fontes, a constituicdo de modelos tedricos e metodolégicos tem sua
historicidade constituida num momento em que a Europa se projeta como modelo de civilizagdo
a partir dos grandes impérios do século XIX. Neste artigo discuto como esses modelos de histéria
constituiram um Egito antigo dentro e fora dos circulos intelectuais determinando seu lugar na
histéria ocidental e o modo pelo qual os seus sujeitos histéricos serdao analisados e compreendidos.

Palavras-chave: Egiptologia, orientalismo, Estudos de Género

Abstract: The history of Egyptology and the study of ancient Egypt can not be understood outside of
its historical perspective. Discussions about orientalism based on Edward Said’s work and its critique
allow modern* scholars to historicise the process of institutionalisation of Egyptology in universities
and museums. The choice of sources and the establishment of theoretical and methodological
models have its historicity made at a time 19th century European empires project Europe as a model
of civilisation. In this article | discuss how these historical models have created an ‘ancient Egypt’
in and out of the intelectual circles determining its place in Western history and the way in which its
historical subjects can be analysed and understood.

Keywords: Egyptology, orientalism, Gender Studies.

* BoLSISTA DE DoUTORADO PLENO PELO CNPQ NO ORIENTAL INSTITUTE. UNIVERSIDADE DE OXFORD.
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Fronteiras da Egiptologia
Orientalismo, Helenizacao e Estudos de Género'’

THAIs ROCHA DA SiLva *

O Oriente foi orientalizado ndo so6 porque se descobriu que ele era ‘oriental’ em

todos aqueles aspectos considerados como lugares-comuns por um europeu médio

do século XIX, mas também porque poderia ser - isto é, permitia ser, feito oriental.
(Edward W. Said)

Egypt was not just a place where antiquities decorated the landscape.
(El Daly)

OEgito antigo ha muito desperta interesses e interpretacdes, tem apelo cientifico, esotérico,
religioso e tantos outros que nao poderiam ser enumerados. Seus (en)cantos sdo observados,
analisados e discutidos desde as primeiras ocupacoes no Vale do Nilo, ha mais de 10.000 anos
sem, necessariamente, constituir uma ciéncia sistematica com metodologia e atuagdo proprias até
o século XVIIL

A egiptologia hoje representa o conjunto de saberes cientificos sobre essas populagoes
e, ainda bem pouco, sobre a sua propria historiografia. Todavia, é importante dizer que
o Egito antigo mobiliza ainda outras areas para além das ciéncias humanas e sociais: ha
estudos e trabalhos minuciosos na medicina, quimica, arquitetura, etc. Ao mesmo tempo,
no quadro complexo do mundo antigo, o Egito foi a tnica civilizagdo que vingou um nome
proprio para a sua ciéncia, diferentemente dos estudos classicos, ou para os mais genéricos

especialistas em “oriente antigo”. 2

Se quisermos entender um pouco mais a historia da Egiptologia e os movimentos
que ela tem vivido - politicos, académicos - poderiamos comegar por um passeio nos museus

europeus, sobretudo o British Museum. Esse four ndo seria apenas revelador de uma “paixao”

'Parte deste texto é resultado da pesquisa realizada para a dissertagdo de Mestrado, discutido
mais amplamente. Agradeco a Thais de Godoy Morais pela revisdo
2Sabemos da existéncia da assiriologia, dos estudos biblicos, etc., mas essas denominagdes,

mesmo na academia, ainda sdo generalizagdes, diferentemente do que acontece ao Egito dos
egiptdlogos. pp. 42-57
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pelo “fascinante” Egito antigo, mas pode indicar -
ao mesmo tempo - a construcdo de uma visdo de
histdria. O progresso da civilizagdo ocidental, nesse
contexto, precisa ser explicado a partir de causas
especificas e precisas, que possam ser provadas
num discurso cientifico, produtor de verdades.

No Egito antigo ha muitos “Egitos’: o arabe
mugulmano, o dos haréns, o romano, o grego, o
faradnico. Todos eles sdo mais ou menos “antigos”,
porém o faradnico €, de todos, o mais “egipcio”;
e essa antiguidade demonstra muito mais uma
tentativa nossa de justificar a historia ou as nossas
proprias historias.

O relato de Herodoto constituiu um tipo
de saber sobre o Egito que foi cristalizado ao longo
do tempo e, mais ainda, tomado como referéncia
para qualquer futura investigacdo. O Egito de
Herddoto, focado na regido do delta e no contexto
do dominio saita, estabeleceu paradigmas ainda
dificeis de serem abandonados. A despeito da forga
de Herddoto na academia ou na formacao de um
olhar mais popular, o Egito “real” parece ser ainda
o do periodo faraénico, aglutinando seus 3.000 anos
de histéria numa imagem imutavel que parou no
tempo (Ucko e Champion, 2003).

Os textos de Edward Said (1990) e
Robert Irwin (2007) ddo indicios do lugar de
nascimento da egiptologia e dos seus possiveis
pais. O imperialismo europeu, os estudos biblicos,
a arqueologia... ha muitas explicacdes para a
constituicdo de uma ciéncia sobre o Egito mas
ndo para o Egito. E ¢ isso que deve ser examinado
com afinco. De que maneira a nossa producdo
de conhecimento sobre eles ndo os exclui da
possibilidade de ser sujeito historico de sua propria
historia. Mais do que ser o Qutro silencioso ¢ a
ideia de contribui¢do, a elaboracdo de um thelos

que esta em jogo nessa apropriacao do passado.

No caso dos estudos sobre o periodo
helenistico e, mais especificamente, na linha
da histéria de género, essas construgdes
ficam mais evidentes. Ha a mistura de tantas
ideologias sobrepostas as “mulheres do Egito”
- para se opor as mulheres de Atenas, por
exemplo. A antropologia ¢ a historia muitas
vezes fingem conversar sobre o assunto, mas
ignoram o principal: a histéria do Egito e as
suas idiossincrasias para além dos problemas
metodologicos de cada disciplina. Um viés
embebido de um orientalismo especifico,
singular. As mulheres e mesmo o género acabam
por tomar para si, nesses estudos, modelos que
ja tém cristalizados em si essa visdo orientalista.

A papirologia, 4area que tem
ganhado autonomia nos ultimos anos,
ainda estd vinculada aos métodos de estudo
tradicionais do século XIX. Do ponto de vista
epistemologico e metodologico, o avango foi
modesto. E notavel nas publicagdes sobre
os papiros egipcios das mulheres e sobre as
mulheres - sobretudo no periodo ptolomaico
- a sobreposicdo das fontes gregas em relacdo
as egipcias. Nao se trata, contudo, de uma
mera limitagdo académica, mas um critério
de escolha que precisa ter sua historicidade
discutida. Nesse campo, portanto, o péndulo
Egito-Grécia demonstra a construgdo de
modelos de civilizagdo anacrdnicos que
suprimem a propria autenticidade das fontes,
controlando as rédeas da escrita historica.
Repete-se a historia de conquista do Ocidente
sobre o Oriente, mas agora dentro de um
embate académico.

As fantasias sobre o Egito, também
projetadas na literatura e no cinema, permeiam

com frequéncia os centros de exceléncia na
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producdo do conhecimento. Nao deixa de ser
interessante que algo tdo distante no tempo e
no espago (assim propositadamente colocados)
tenha ainda uma capacidade de mobilizar a

histdria e as nossas projegdes sobre ela.

Egiptologia e civilizagao

A dominagdo de Alexandre, o helenismo
e, posteriormente, a conquista romana foram
inseridos como marcos significativos na
histéria do Egito, representando momentos de
ruptura, traduzidos no vocabulo historiografico
como sinonimos de progresso e evolugdo:
helenizagdo, romanizagdo e cristianizagao.
Paradoxalmente, de algum modo esse mesmo
progresso corrompeu as tradigdes nativas,
egipcias de um tempo muito antigo.

Simultaneamente ao estabelecimento
desses marcos, entre o periodo nebuloso da
cristianizagdo ¢ o advento do Isld no Egito -
sobre o qual a produgdo académica ¢ escassa
- a islamizagdo € associada ao periodo de crise,
decadéncia, rompimento. Tragar aqui um quadro
comparativo dessas valoragdes pela historiografia
seria um trabalho exaustivo, mesmo porque as
balizas temporais viriam antes de Homero.

Para essa e outras questdoes a respeito
do Egito e de suas apropriagdes, o tema do
orientalismo se torna central. Mais do que
colocar toda a formacdao da egiptologia no
cerne da producdo orientalista, reduzindo o seu
campo a um “modo de ver” o Oriente, é preciso
identificar os diversos orientalismos envolvidos,
seus desenvolvimentos e desdobramentos para
além do universo académico. Sua permanéncia

pode ser atestada ainda hoje na midia e na

producgdo de bens de consumo. Nesse escopo,

a investigacdo sobre o orientalismo adquire um
estatuto fundamental para a compreensdo dos
multiplos vieses em torno das fontes egipcias.
Nao se trata, por outro lado, de langar mao de um
“determinismo orientalista”, mas reposicionar
algumas escolhas dos pesquisadores e, mais
ainda, dilatar as possibilidades de interpretacdo
das fontes, sobretudo no caso do material sobre
o género. Como disse o Prof. Richard Parkinson
numa conversa, ha vantagens em se fazer
egiptologia fora das fronteiras do império.

E importante notar que a egiptologia
propriamente dita ndo trata dos periodos ‘“ndo
egipcios”. Atualmente a disciplina egiptologia
tem um significado preciso nas ciéncias humanas:
o estudo das populagdes do Vale do Nilo de 3000
a 330 a.C., podendo se estender no maximo ao
primeiro século da era cristd, com o dominio
romano. A “pré-historia” egipcia ndo ¢ uma area
conferida aos egiptdlogos, mas (um pouco e
talvez) aos antropologos, devido ao seu carater
excessivamente “primitivo”. Alguns especialistas
ainda afirmam que a egiptologia deve ter seu
limite temporal no ano 1000 a.C. quando as
populacoes indigenas ainda governavam a regido
e nao haviam sido corrompidas por estrangeiros
(Wengrow apud Jeffreys, 2003: 4), apontando
para uma essencializa¢do dos egipcios.

E notavel o paradoxo entre a popularidade
que o Egito exerce e o isolamento teorico-
metodologico da egiptologia, cristalizado ainda
no séc. XIX. Esse paradoxo parece revelar o olhar
orientalista em ambos os aspectos. De um lado, o
orientalismo académico que congela, taxonomiza,
seleciona e, de outro, no imagindrio popular,
a consolidacdo do oriente misterioso, exotico,
luxurioso (Said, 1990), quase uma projecao

inconsciente do Ocidente (Kuberski, 1989).

e
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Todavia, o ponto fragil da egiptologia
estd no carater das escolhas e valoracdes aos
processos histdricos intrinsecos dos egipcios
na Antiguidade. Dito de outro modo, em que
medida a egiptologia cristaliza uma visdo sobre
0s egipcios que, uma vez “etiquetada”, corrompe
outras possibilidades de investigacdo historica,
confirmando a ideia de que o Egito - assim
como o “Oriente” - ¢ o Qutro silencioso, para
usar novamente a expressao de Said (1990), que s6
pode ter o seu lugar na historia se essa for a historia
do Ocidente. * El Daly (2005: 4) demonstra como
no inicio do século XX, as autoridades coloniais
ensinavam histéria da Europa e negligenciavam
qualquer participagdo de um passado arabe. O
impacto disso foi que a formagao da grande maioria
dos intelectuais egipcios ndo teve nenhum tipo de
informag@o ou vinculo com seu passado islamico.
Paralelamente, até hoje as grandes instituigdes
europeias de pesquisa ainda acolhem e ensinam aos
egipcios a egiptologia.

A nomenclatura da prépria periodizagdo
ja é indicadora de um congelamento teleoldgico
da histéria do Egito (faradnico, helenistico...)
e, mais ainda, de uma apropriacdo que destaca
justamente o que ¢é dialético e paradoxal: o Egito
¢ a0 mesmo tempo o antigo € o moderno, o
universal e o particular. Ele opera temporalidades
distintas ndo apenas na pesquisa académica, mas

também no imaginario das pessoas. Sua escrita,

arquitetura e mesmo as técnicas de mumificagéo
colocaram esse exotismo balizado pelo paradoxo
temporal ¢ espacial. Acostumamo-nos a olhar
fotografias das piramides e das paisagens
(exdticas) do Egito, das ruinas do tempo dos
faraos e filtramos tudo o que ha de moderno nelas.
Suprimimos o presente arabe e nos esquecemos
que, em si, 0 suporte para nosso imaginar — a
fotografia — € moderno.

Assume-se (e ndo por acaso) que a
egiptologia tem seu nascimento com a expedi¢ao
napolednica ao Egito. Os saberes acerca desse
povo ganham estatuto cientifico a partir de
entdo, financiadas pelo interesse do Estado e,
notadamente nesse caso, pelo proprio estadista.
Para além da desconsideragdo dos saberes locais,
das producdes anteriores, se torna evidente o
elemento de identificacdo, de uma construcao
historica, teleologica da civilizagdo.

O interesse exclusivamente “antiquario”
como se nota nos relatos de Pococke, Nodern,
Soninni, no Renascimento, se transformam e
passam a ter contornos cada vez mais ideologicos,
nacionais. O dominio mameluco* no territdrio,
visto entdo como opressor, acabara por evocar uma
relagdo direta entre Napoledo e Alexandre que, no
contexto especifico do século XIX, ganha novos
sentidos: a libertacdo do Egito pelo helenismo
(como sindénimo de conhecimento e civilizacdo em

oposi¢ao ao antigo dominio persa) tem os mesmos

3 Vale notar nos livros didaticos de histdria, ainda hoje, do Ensino Fundamental e Médio, em que o Egito é menciona-

do, em sua grande maioria, nos estudos do mundo antigo. Sua histdria “acaba” com a invasdo islamica. Do mesmo modo,

o conteudo tratado ainda se constroi sobre seu exotismo: piramides, mimias, deuses com cabecas de animais € a sua

“contribui¢do” para o mundo “ocidental”.

*Apesar dos mamelucos ndo controlarem o territorio oficialmente desde 1517, quando houve a invasdo otomana,

permaneceram ainda como uma casta poderosa, com grande poder politico.
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propositos e principios revolucionarios iluministas e
republicanos, franceses.

Sem duvida as atengdes de Napoledo
pelo Egito também tiveram motivos particulares.
A campanha posterior a Italia reforca essa
combinacdo de exercicios militares, coleta de
tesouros ¢ uma forte imposi¢do cultural ao
vizinho bdrbaro num projeto civilizacional,
imperialista (Wengrow apud Jeffreys, 2003: 3).
Quando o Instituto do Cairo foi criado em 1798, os
generais tinham livre acesso a ele, a comecar pela
chefia do local. Posteriormente, a Description de
I’Egypte, publicada em 1809, foi a primeira obra
de carater cientifico sobre o Egito, abarcando toda
a fauna, flora, geografia e com um forte aspecto
“antiquarizante” dos vestigios materiais deixados
pelas populagdes pregressas®. Nao por acaso esses
aspectos eram tao necessarios no contexto de
conquista territorial, de apropriagdo cultural.

A conquista inglesa pouco tempo depois
traria a disputa do fundador da egiptologia:
Champollion ou Young. Entretanto, pouco se
mudou em relagdo ao aspecto metodologico da
disciplina. Ao mesmo tempo, essa disputa sem
fim mascara um jogo imperialista, p6s Tratado de
Versalhes: o Egito como marco zero da civilizagao,
reposicionado na linha do tempo conforme a nova
conveniéncia dos grandes impérios.

Said reforca,

nessa linha, que se

desenvolveu um mito a partir de dois tipos de

superioridade cultural: a do Ocidente sobre o W

Oriente e, por extensdo, a do antigo Oriente
sobre o moderno. O Egito do mundo antigo é
convenientemente destacado do mundo islamico e,
mais ainda, fica excluido de qualquer participacdo
no ensino ou na administragdo da propria
arqueologia até inicio do século XX (Reid,1985;
Wood, 1998 apud Jeftreys, 2003).

Ainda nessa perspectiva orientalista é
preciso destacar que a arqueologia é elevada
também ao status de ciéncia durante o

século XIX, no mesmo contexto das disputas

imperialistas. Se observarmos a historia
da pesquisa arqueoldgica, os primeiros
trabalhos estavam claramente marcados

por essa necessidade de estabelecimento
de vinculos civilizacionais (Jeffreys, 2003:
8). Curiosamente, a arqueologia ¢ uma
ciéncia cuja base de trabalho ¢ a destruicdo
dos vestigios deixados e uma posterior
reordenagdo dessas informagdes, ndo é uma
coincidéncia que ela tenha se desenvolvido no
neocolonialismo europeu cujos propositos sao
bastante similares. Nesse sentido, ¢ possivel
trabalhos

compreender que o foco dos

arqueologicos feitos na regido do Alto
Egito, em detrimento do delta, que foi mais
ocupada pelos europeus e na qual houve mais
industrializagdo, ndo seja explicado somente

pela preservagdo do material.®

5 Cabe lembrar que a ideia de antiquario remonta ao Renascimento e até mesmo a Varrdo. A propria nogdo de folclore

nacional deriva dessa visdo, portanto, ndo se trata de algo exclusivo do Egito.

®Tradicionalmente, os egiptologos atribuem o foco das pesquisas no Alto Egito e do contexto funerario em razdo

de um beneficio climatico. Cf. Kathryn Bard: “The best preserved archaeological sites from ancient Egypt are the

temples and tombs located beyond the floodplain in the very dry low desert. In Upper Egypt sandstone temples

from the New Kingdom and later are much better preserved than earlier mud-brick or stone temples, which were

frequently dismantled so that new structures could be built in the same sacred space. Temples built of fine limestone,

especially in the Delta, were often recycled, either for construction or to make lime (2007: 10)”.

47

i/



ARTIGOS Fronteiras da Egiptologia

As trés grandes escolas da egiptologia
tinham nos primeiros anos uma preocupacgao
em adquirir cole¢des para seus museus,
identificando nesses museus a construgdo
de uma histéria dos grandes personagens,
civilizagdes em que o mundo antigo explicava
e orientava a compreensdo dessa trajetoria
histérica, cujo fim eram os impérios do século
XIX. Todas elas investigam o aspecto exotico
e monumental do Egito, a eternidade egipcia
€ a sua preocupacao com a sobrevivéncia apos
a morte. A ideia de sobreviver ao tempo era
essencial a esses impérios. No caso britanico,
e do British Museum especialmente, a
necessidade de uma narrativa que corrobore
esse thelos do império inglés ¢ fundamental.
Sua longa tradi¢do isolacionista antes de
conquistar o planeta praticamente obrigou que
a narrativa construida no museu justificasse
a superioridade britdnica no mundo: as
pecas dispostas na exposi¢do materializam
essa narrativa historica transformando-a em
verdade legitimada pela ciéncia historica.

O paradigma britanico, calcado no modelo
greco-romano, foi essencial para colocar o Egito
acomodado ao “gosto europeu”, permitindo que
um olhar orientalista avaliasse o Egito como uma
civilizagdo que produzia “curiosidades monstruosas™
(Moser, 2006). Como afirma Said, o Oriente se
transformou no século XIX no local do espetaculo,
onde as projecoes do Ocidente ganhavam vida sem

comprometer o status quo europeu. Assim,

Através de suas varias manifestagoes sobre o
Egito Antigo, o museu fez dessa civilizagao
“0o dominio de todos”. Apresentado como o
primo pobre de Grécia e Roma, em vez de
um evento cultural distinto na historia da
humanidade, o Egito antigo foi caracterizado
como ndo possuidor de quaisquer fronteiras
que salvaguardavam a interpretagdo da arte
classica’ (Moser, 2006: 233).

Um outro aspecto importante na histdria
da egiptologia ¢ a entrada da escola americana,
notadamente a Universidade de Chicago com os
trabalhos de James Breasted, o primeiro egiptélogo
americano reconhecido no século XIX. O Oriental
Institute foi fundado em 1891 juntamente a
universidade e marcado por referéncias ao “Near
East” biblico e mesopotadmico. A escola de Chicago
tem sua tradicdo ainda apoiada na escola inglesa,
ambas influenciadas pela linha orientalista, como
afirmado no trecho a seguir pelo proprio instituto
(grifos meus):

Breasted idealizou o estabelecimento de
um instituto especial dedicado a tragar o
progresso do homem antigo em dire¢do a
civilizagdo, muito antes das civilizagdes

classicas (...).5

Ainda vale notar o relevo colocado na entrada
do Oriental Institute, em que é evidente este
thelos da historia egipcia e a relacdo com a
cultura ocidental, greco-romana. Mais ainda, o
Egito ¢ apresentado como o intermediario das

contribui¢oes que o “Oriente” fez ao “Ocidente”.

7 “Through its various manifestations of Ancient Egypt, the museum made this ancient civilization ‘everybody’s domain’.

Presented as the poor cousin to Greece and Rome rather than a distinctive cultural event in the history of humanity; ancient

Egypt was characterized as not possessing any of the scholarly barriers that safeguarded the interpretation of classical art.”

8¢t <https://oi.uchicago.edu/research/history/ >. Acesso em: 26 jul. de 2010.
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Fig. 1. Relevo da porta de entrada do Oriental Institute da
Universidade de Chicago. Cortesia do Instituto.

Apesar da inser¢ao da pesquisa nas mesmas
linhas de franceses e ingleses (também os belgas ¢
alemaes), os norte-americanos foram atingidos
posteriormente pelo afrocentrismo ja em finais
de 1960. Essa tendéncia, ainda que com nuangas
orientalistas, foi submetida a um viés muito mais
politico: a Africa negra conferia ao Egito uma outra
particularidade no quadro do mundo antigo. Essa
questdo foi motivada em parte pelo movimento
negro norte-americano e todo o debate em torno
da raca, também associado ao género e as classes
sociais.

A discussdo foi interessante para se
rever uma posi¢do dos classicistas de que a unica
contribui¢do dos egipcios e do Levante foi técnica
(Jeffreys, 2003). Ainda assim — e apesar dos
avancos na historiografia — fica pendente o papel de
colaborador, contribuinte dos egipcios ao Ocidente.
Atualmente a escola americana ¢ marcada por
uma grande interferéncia da antropologia. Apesar
de um orientalismo “suavizado”, ela € pelo menos
mais consciente dos seus limites ¢ avangos teorico-
metodologicos. Paralelamente, as abordagens
difusionistas t€ém perdido a forga na academia,

embora ndo no imaginario popular.

fm%?ﬂa
O afrocentrismo®, no entanto, trouxe

outros problemas, recuperando (e sublinhando)
as teorias raciais. O problema dos egipcios serem
negros ou nao trafega na mesma discussao sobre
as origens e as contribui¢des da Africa (e ndo mais
0 Oriente) para a historia ocidental. O trabalho
de Martin Bernal (1987) colaborou para tirar o
Egito do pedestal greco-romano, mas as criticas
posteriores (Lefkowitz, 1996) tornaram o debate
excessivamenteengajado, dificultandoaretomada
da questdo. Se o afrocentrismo coloca a origem
de toda a civilizagdo na Africa, contribuindo para
uma revisdo de paradigmas que, ou excluem, ou
relegam a Africa a situagdo de “contribuidor”, ele
falha ao pressupor que toda a Africa era negra,
inclusive os egipcios. Paralelamente, refor¢a um
mito de autoidentificacdo e autoenobrecimento:
essa fabricacdo cria uma confianga para que os
grupos marginalizados possam sair da periferia
e pertencer ao “grupo dominante” (Lefkowitz,
1996: 21; Ucko e Champion, 2003).

E preciso reforcar o carater plural
dos egipcios, ndo se pode tratar do mundo
egipcio como uma cultura monolitica em mais
de 3.000 anos de historia (so6 referentes ao
periodo faradénico), numa extensdo e posi¢ao
territorial grande o suficiente para abrigar
estrangeiros e distintas culturas locais. O
eixo das relagdes internacionais egipcias nem
sempre foi 0 mesmo, oscilando entre o interior
da Africa, o Levante e o Mediterrdneo em
diferentes periodos.

O caso do Egito nos periodos tardios ¢
interessante para pensar a posicdo que damos a

Egiptologia nos estudos da Antiguidade. O Egito é

9 Sobre essa discussio, ver também Asante e Mazama, 2002.
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colocado numa posicao subalterna mesmo que as
evidéncias materiais demonstrem que, a despeito
das administragcdes estrangeiras no territorio, o
Egito pouco se modificou. Contudo, ¢ preciso
cuidado para ndo politizar de forma equivocada
esse tipo de evidéncia. A manutencao das tradi¢oes
e do passado era um elemento importante na
caracterizagdo ¢ na legitimagao do poder. Nao se
trata, portanto, de um movimento de resisténcia
per se nos moldes da resisténcia colonial.

Apesar disso, a egiptologia ¢ ainda uma
disciplina apoiada em praticas coloniais que, muito
lentamente tem incluido os egipcios na Egiptologia
para além da mao de obra barata. Mais ainda,
ha hoje uma perspectiva mais etnografica por
parte dos pesquisadores que tentam incorporar
dados do Egito moderno ou mesmo medieval
para a sociedade do periodo faraénico, como
¢ o caso de muitas praticas camponesas que
pouco mudaram no Vale do Nilo em 5000 anos
(Jeffreys, 2003)°.

A  contribuigdo das areas do
conhecimento nas ciéncias humanas caminha
para o oposto do que se fazia no século XIX
com a excessiva especializagdo. O orientalista
desse periodo era um especialista também
apoiado em generalizagdes. A essencializagdo
do Egito ¢ gradativamente substituida por uma
visdo mais complexa a medida que se identifica
em cada periodo sua historicidade. Isso pode
ser representado pelo crescimento dos estudos
demoticos e coptas que praticamente obriga

os especialistas a se voltarem para a Grécia

e Roma, bem como aos vizinhos “orientais”
(Rowlandson apud Jeffreys, 2003: 150). A
excessiva especializagdo, por outro lado,
torna ainda os centros de estudo espacos
quase incomunicaveis entre si, cada qual
fechado em sua logica, vocabulario préprios,

caracterizando assim a historiografia moderna.

O carater politico da egiptologia

A aquisicdo de pegas egipcias e do territorio,
durante o século XIX, e uma boa parte do século
XX, deixaram complicadores politicos até hoje.
Ao mesmo tempo, a posicao que o Egito assume
nas relagdes internacionais vem determinando a
presenca do Egito antigo na historia do Ocidente.

Walis Budge descreveu a sua atividade
de obtencdo de pecas com a ajuda de egipcios.
Relatava como o consul britanico em Luxor,
Mustafa Aghar, o ajudou dizendo que ele era
“devotado a Inglaterra, e queria fazer o British
Museum o melhor do mundo”. Balfour numa

declaragdo a Camara dos Comuns afirmava:

Nos conhecemos a civilizagdo do Egito
melhor do que conhecemos qualquer
outro pais. Nos conhecemos seu passado
tdo bem, o conhecemos tdo intimamente;

nds sabemos mais sobre ele (Scham apud

Jeftreys, 2003: 173).

Tais relatos demonstram como o jogo
imperialista com as elites locais se configura
claramente nesses acordos. Também indicam a
apropriagdo de um conhecimento que ja pertence

aos britdnicos, sua autoridade em lidar com

10 Salima Tkram, ligada a Escola de Chicago, tem trazido os métodos e beneficios da pesquisa etnografica para a
egiptologia. Seu trabalho Choice Cuts: meat production in Ancient Egypt (1995) desenvolve uma analise da alimentagio e
dos modos de utilizagdo da carne comparando as praticas atuais com a iconografia funeraria.
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isso. O Egito, de fato, faz parte da experiéncia
ocidental europeia (Said, 1990: 13), o fato de
estar /a ndo implica um afastamento, mas a
legitimidade da apropriagdo.

Ao mesmo tempo, essas afirmagdes
reforcariam a discussdo de Said em Cultura e
Imperialismo ao afirmar que “o imperialismo
ocidental ¢ o nacionalismo terceiro-mundista
alimentam-se mutuamente (...)”. No caso do
Egito ¢ evidente ja que apds a independéncia
as dificuldades do

aumentaram significativamente na regido. Cada

trabalho arqueologico
expedigdo era interpretada (ou ainda é, em certa
medida) como um novo saque ao passado egipcio.
Paralelamente, toda a dificuldade de preservagao
e conservagao dos objetos, dos museus é motivo
de acirradas discussdes entre os especialistas.
Uma vez que o Egito hoje representa para
ambos a conexdo entre o Oriente e o Ocidente,
como uma evocacdo das grandes civilizagdes
que precederam aquelas desenvolvidas na
Europa, (Scham apud Jeffreys, 2003) pode-
se perceber que sua posicdo no mundo antigo
vem se modificando, e mesmo a egiptologia
tem buscado outras referéncias de pesquisa,
agora também com a participagdo dos proprios
egipcios. Um caso interessante para se observar
isso é arelagdo do Egito com os estudos biblicos,
que sempre suscitam manifestagdes calorosas
quando se afirma, por exemplo, a inexisténcia
da escravidao no Egito e, por esse motivo, o
discurso judaico de subjugacdo e toda a narrativa

do Exodo cai por terra.

A paz de Camp David entre o Egito e Israel W

deu uma nova configuraggo a relagdo do Egito com
o passado ocidental (aqui claramente entendido
como ocidental judaico-cristdo) e, obviamente, com
os vizinhos arabes. Nesse sentido, as discussoes
étnicas tomam outras formas: os egipcios ndo sdo
arabes, judeus, africanos, sdo egipcios. Mas a ideia
do que é um egipcio ainda ¢ disforme e mutavel,
reposicionando a essencializagdo conforme a
conveniéncia histérica e politica.

O acordo entre Israel ¢ o Egito isolou a
populacdo egipcia do mundo arabe e trouxe para
a egiptologia uma outra cristalizagdo de que de
fato os egipcios ndo tém uma historia relacionada
com os arabes, mas com os judeus. A sede da Liga
Arabe foi transferida para a Tunisia ¢ em 1981
Sadat foi assassinado por um radical mugulmano
em razdo da trai¢ao que o acordo de paz com Israel
representava'l,

Nessalinha, ademonizacao da historiografia
até os anos 1970 em relagdo a religido egipcia,
por exemplo, da lugar a um Egito mais “mistico”,
“misterioso”. O mistério parecia conveniente a
politica. Os egipcios ndo eram mais Vvistos como
os opressores dos hebreus, mas uma populacdo
exoética, desenvolvida. Aqui esse orientalismo as
avessas traz o Egito “de volta ao Ocidente”: um dos
pontos do acordo de Camp David foi a tutmania,
a exposicao sobre Tutankhamon nos EUA, com
mais de 8 milhdes de visitantes.> Por outro lado,
a ideia de que os arabes sdo agora outros, mesmo
em relacdo aos egipcios, fica mais evidente na

historiografia p6s anos 70.

' Mustafa Abu al-Yazid, que era lider da Al-Qaeda no Afeganistdo, também assassinou Benazir Bhuto.
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A questdo do éxodo e da escravidao
dos hebreus, que hoje ¢ resolvida entre os
egiptdlogos, ndo parece resolvida do outro lado.
E possivel que o isolamento entre essas duas areas
seja um “acordo de cavalheiros” com origens
nos acordos politicos contemporaneos. Nao
parece coincidéncia que haja uma proliferacdo
de documentarios da TV a cabo e textos de
divulgacao cientifica sobre a auséncia de “culpa”
dos egipcios em relacdo aos judeus na historia do
éxodo: um esfor¢o exaustivo de mostrar “outras
interpretacdes” sobre o texto biblico.

Por outro lado, os estudos na area da
filosofia, como, por exemplo, a relagdo entre
o pensamento egipcio do periodo faradnico
com a Falsafa arabe parecem completamente
desconectados. O marco da heleniza¢dao é muito
mais referendado do que qualquer participacdo
(para ndo dizer contribui¢do) genuinamente
arabe. O Egito antigo ndo ¢ sequer mencionado
nos estudos da Falsafa e os arabes, muitas vezes
desacreditados, sendo apenas receptores da
filosofia grega. '3

H4 um outro elemento politico nessa
construgdo, mais sutil e tomado como tautologia.
A historia do Egito se inicia quando ha a
unificag@o das duas terras: o Alto e o Baixo Egito.
A historiografia produziu muito sobre a formacao
do Estado faradnico: o Egito se tornou uma

grande civilizagdo por ter unificado uma grande

extensdo territorial sob a égide de um tnico
governante, que soube manter a ordem, o controle
sob a natureza, os povos, a religido. Ora, qualquer
semelhan¢a com o modelo dos impérios europeus
ndo ¢, por certo, coincidéncia. Atualmente, os
pesquisadores notaram que, apesar da unificagdo,
o Egito ndo era homogéneo como se imaginava.
Também tém discutido em que medida essa
unificagdo politica ndo ¢ um artificio — construido
possivelmente pelos proprios egipcios — e que
nos, “ingenuamente”, acreditamos'. Nao se
trata, ao meu ver, de ingenuidade, mas de uma
caracteristica intrinseca da egiptologia, enraizada
no modelo imperialista.

Hé um outro aspecto que foi o isolamento
da egiptologia das demais ciéncias sociais durante
o século XX, sobretudo a antropologia ¢ a
sociologia, em que as discussoes sobre organizacao
politica e as formas de poder foram importantes.
A realeza (kingship) foi marginalizada na teoria
neoevoluciondria dos anos 1960-80 e a ideia de
um distanciamento entre a democracia (grega) e
os impérios (oriente) finalmente se consolidou:
“igualdade e justica eram uma dadiva do
governante, ndo um direito dos governados (...)""°
(Wengrow apud Jeffreys, 2003: 189).

Assim o Egito atende a dois modelos
politicos e sociais opostos, mas que convivem
harmoniosamente, sem a existéncia de qualquer

contradigdo entre eles: o antigo ¢ o moderno, o

12 A exposigdo, organizada pelo Metropolitan Museum of Art, em Nova York, chamadaThe treasures of Tutankhamun

foi de novembro de 1976 a abril de 1979.

13 Aqui pensando na filosofia entre os arabes (Attié Filho, 2002).
4 Sobre a formagdo do Estado faradnico, ver Bard (2007); Baines /n: O’Connor, Silverman (1994); Kéhler, /n: Wen-

drich (2010).

15 “Equity and justice were a gift of the ruler, not the right of the ruled (...).”
16 A imagem da medalha de comemoragio da publicagdo da Description de I’Egypte desenhada por J. J. Barré esta

disponivel em Curl, 2005: 101.
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império e a liberdade habitam o mesmo mosaico
da antiguidade.

Essa domesticagio — também politica
— do Egito ainda pode ser vista na medalha de
comemoracao da publicacdo da Description de
I’Egypte (1809-1828) desenhada por J. J. Barré
16, O Egito ¢ personificado na deusa Hathor
(associada a sexualidade, musica e¢ a danga)
desvelada pelo homem romano. !’

De fato, a egiptologia ndo existe fora
da politica. Toda a constru¢do e remodelagdo
teorico-metodologicas s6 podem ser entendidas
(e quem sabe, perdoadas) com o entendimento
das limitagdes politicas a que somos atrelados na
produgdo cientifica. Se é que € possivel fazer a

historia fora dela, sobretudo, no caso do Oriente.

Papiros e estudos de género

No campo da papirologia as dificuldades
sdo maiores na medida em que ao lidar com os
periodos tardios, sob os dominios grego e romano,
novas questoes relativas a identidade e alteridade
emergem. No caso dos estudos sobre as mulheres
e o género, outros modelos de organizacdo social
sdo justapostos, tornando muitas vezes a percepgao
sobre o proprio conceito de género turva.

No Egito pos-Alexandre, o problema
das identidades culturais que conviviam sob o
mesmo regime permite vislumbrar a tensdo entre
um processo de helenizagdo e orientalizagdo
simultaneos. Diferentemente do que ocorreu

em outros reinos helenisticos, o Egito opera

fm%?ﬂa
um processo de orientalizagdo do dominador,

mas também distinto do que ocorreu no século
XIX. Nesse enquadramento, orientalismo e
orientalizacdo coexistem. Hoje e na Antiguidade.
Esse jogo de forgas tem um impacto nas relacdes
de género e na pesquisa académica sobre o género,
mas que foi pouco explorado na papirologia. Além
do mais, orientalismo e orientalizagdo por vezes
se sobrepdoem.

O Egito, mesmo na Africa, é tratado
como “oriental” e isso € apenas uma parte
pequena do problema. A constru¢do de um
Oriente, que precede mesmo a Europa, chega a
periodos muito mais remotos. E fato que o Egito
nunca foi tratado pelos gregos como um poder
politico, mas um repositério de conhecimento.
Essa visdo foi especialmente difundida durante
o renascimento e o [luminismo, em que a relagdo
Egito-Grécia foi resignificada.

E nesse enquadramento que a papirologia
se fundamentou como ciéncia, sobretudo com
0 objetivo estudar a documentagdo juridica do
periodo greco-romano'®. Portanto, o estudo dos
papiros egipcios foi herdeiro direto dessa tradigcdo
em que o viés greco-romano ditava metodologias
€ temas a serem

investigados. Assim, a

papirologia, gracas a sua pouca capacidade
(BAGNALL,1995:1) ndo levou em

conta, por muitos anos, questdes intrinsecas dos

reflexiva

textos egipcios. O mais interessante ¢ identificar
neste processo 0 modo como os estudos sobre as
mulheres (e o género) se constituiram em com

vieses muito semelhantes.

17 Qutro exemplo dessa domesticagdo ¢ a Egiptomania em que diversos elementos egipcios foram adaptados ao gosto

europeu e a objetos de decoragdo de interiores.

18 Sobre essa discussio, ver com mais detalhes o estudo de Mark Depauw (1997) sobre o desenvolvimento do demoético.

O mesmo tema ¢ brevemente apontado em Rocha da Silva (2013).
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As mulheres ndo constituem um tema
novo na egiptologia. O fato de autores gregos
e romanos ja terem dado destaque especial
as mulheres nas fontes ndo permitiu que a
comunidade académica negligenciasse a
questdo. Nas palavras de Wilfong, “as mulheres
ocupavam uma posi¢do Unica € autdbnoma no
Egito, e isso era considerado uma caracteristica
distintiva do Egito nos tempos antigos” (2007:
206)". Assim, ndo seria forgoso dizer que parte da
razdo do Egito “entrar” para a histdria ocidental
(entendida aqui nos seus moldes judaico-cristao)
se deve, em parte, as mulheres.

Portanto, estudar as mulheres no Egito
nunca foi sindnimo de qualquer engajamento
mas era, muitas vezes, a expressao de ideais
imperialistas e ocidentais. Nesse escopo, a visao
europeia sobre o papel de homens e mulheres
da época vitoriana foi projetada para o mundo
antigo. E preciso salientar que nessa projegéo, a
leitura e o uso dos textos classicos que ja faziam
referéncia ao Egito, foram praticamente tomados
como verdade. E o caso da visdo construida a
respeito de Cleopatra VII a partir dos textos de
Plutarco ¢ da propaganda romana contra o Egito
feita por Otavio (ver Climaco, 2013) O Egito,
assim como o Oriente foram feminilizados pela
comunidade académica.

Como afirmou Ella Shohat (2004),
a feminilizagdo do Egito (¢ do Oriente) esta
materializada em grande parte na figura de
Cleopatra VII. Clebpatra opera as forgas

aparentemente antagoOnicas, a do orientalismo

¢ a da helenizacdo (ou romanizagdo), mas que
convergem na idealizagdo do feminino e da figura
de uma mulher poderosa, uma excegdo que deve
ser combatida, mesmo que admirada. A rainha
¢ a materializacdo do(s) Egito(s) num corpo
feminino. Portanto, se trata de um repositorio
com potencial criativo para diversas projecoes
que sdo, a principio, contraditorias.

Os papiros estudados sobre as mulheres
no Egito ptolomaico tém um complicador
adicional: um papiro em grego ndo ¢
necessariamente grego e os textos demoticos
ndo sdo necessariamente egipcios. Uma vez que
a administracdo do Estado ¢ grega, ndo se pode
supor que a helenizagdo tenha atingido todas
as esferas da sociedade. As fontes materiais
— diferentemente dos textos — indicam que os
modelos estéticos € mesmo sociais nativos (do
periodo faradnico) permaneceram fortemente,
mesmo ap6s o dominio romano. O Egito
ptolomaico pendula, portanto, entre egiptdlogos
e helenistas, deixando muitas vezes o campo de
estudos orfao.

Num sentido mais restrito, os estudos
de género ainda estdo amarrados a histéria das
mulheres tanto nos temas, como nas abordagens:
o lugar da mulher, seu papel social, inser¢do
na vida publica (e a dicotomia com o publico
e o privado), sexualidade. Esses temas ainda
estdo colocados numa perspectiva bastante
orientalista ao tratar da mulher egipcia, vista pela
historiografia como “emancipada”, “exotica”

(e as vezes também erodtica, como o caso

1% “Women occupy a uniquely visible and autonomous position in Egypt, and this was considered a distinctive charac-

teristic of Egypt in ancient times”.



THAIs RoCHA DA SiLva

dos estudos sobre Cledpatra) em relacdo ao
modelo ateniense (tomado, equivocadamente,
como grego). 2°

Fugindo da modelagem historiografica
tradicional da egiptologia, os especialistas em
género no Egito faradnico e, mais timidamente,
no Egito ptolomaico, tendem a colocar os textos
dos papiros como uma documentagdo especial,
na medida em que ddo voz as mulheres 2.
Nesse sentido, o esfor¢o de se aproximar tanto
das mulheres por meio das fontes cristaliza um
“amalgama” cultural de um “Oriente helenizado” e
de um “helenismo orientalizado”, dificultando que
os modelos tedricos deixem as fontes respirar. Dito
de outro modo, as mulheres do Egito ptolomaico
ndo sdo apenas gregas ou egipcias, mas ambas. Nem
egiptologos, nem helenistas tém autoridade sobre
esse periodo, porque ambos os modelos — egipcio
e grego — convivem no Egito helenistico, sem
necessariamente se sobreporem?®. Neste terreno, os
modelos tradicionais ainda ndo estdo confortaveis
o suficiente para verticalizar a investigagdo. O
bindmio Oriente-Ocidente sobrepujou — e fundou —
a pesquisa académica nesse campo.

Mesmo a antropologia, em que o género

surge para desnaturalizar a ideia de “macho” e

fm%?ﬂa
“fémea” (ou homem e mulher como entidades

absolutas), ainda transita desconfortavelmente
entre a sexualidade e a politica, restringindo o que
se pode entender tanto por mulher na antiguidade
como sobre feminino. Essa dificuldade ¢ maior
ainda em se tratando da coexisténcia de multiplas
identidades, como no caso do Egito ptolomaico.

O conceito de orientalismo de Said
ilumina essa modelagem teodrica, alertando para
o perigo da dicotomia. O orientalismo de Irwin
alerta para a necessidade de uma verticaliza¢ao
na lingua, na historia, suavizando o termo
orientalista. Entretanto, ndo ha solugdo facil:
ha muito que fazer nesse campo, tradugdes e
reflexdes tedricas. Os egiptdlogos se acostumaram
a “recuperar” o Egito e as feministas a “exigir”
seu lugar na historia.

Tanto o Egito como as mulheres
foram retirados da historia e colocados -
seletivamente — de acordo com conveniéncias
do imaginario, da politica, dos valores sociais.
Colocado dessa forma, a investigacdo sobre as
mulheres no Egito ptolomaico pode revolver
metodologias cristalizadas da pesquisa historica,
reapresentando nossos critérios de sele¢ao e, mais
ainda, reposicionando nossa soberba académica

sobre o passado e sobre o Oriente.

2 Refiro-me aos trabalhos de Pomeroy (1984); Robins (1993); Waterson (1991); Montserrat (1996) principalmente.
21 Ver o trabalho de Bagnall e Cribiore (2006) sobre as cartas das mulheres.
22 Vale lembrar a discussdo desenvolvida por Guarinello (2003) sobre as formas da historia antiga. O chamado

Oriente Proximo como parti¢do geografica ndo possui uma unidade essencial de cultura e sociedade. O artificio de

contextos amplos precisa ser levado em conta ao tratar das fontes. Nao para esvaziar a discussdo, mas ao contrario,

dar historicidade a construgdo do corpus documental e aos modelos e formas utilizados para analisa-los. Do mesmo

modo, o género ¢ a chamada Histéria das Mulheres, uma vez inseridos como ferramentas analiticas, precisam ser

colocados numa perspectiva historica.
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RESUMO: Este artigo discute o ensino atual de lingua arabe como lingua estrangeira na Univer-
sidade de Sao Paulo e propbe uma reflexdo quanto a uma aprendizagem que priorize maneiras
de compreender e trabalhar o uso da lingua, considerando conceitos advindos de uma base S6-
cio-histérico-Cultural. Enxerga-se, nessa perspectiva, uma melhor forma de participagdo e envolvi-
mento dos alunos ao considerar o contexto de producdo que inclui contexto — organizagédo — ma-
terializacdo da acdo verbal. Essa questdo nao é claramente desenvolvida nos livros didaticos de
ensino de lingua arabe, motivo que levou a pesquisadora a elaborar unidades didaticas segundo a
perspectiva de atividades sociais, ou seja, entender que a op¢ao de ensinar-aprender deve conside-
rar o contexto de vida atual, ou, conforme Marx e Engels (2006; 26), pensar e trazer a tona “a vida
que se vive”. Assim, o foco recai sobre formas de ensinar, pautadas por uma reflexdo sobre a vida
(Liberali, 2009).

PALAVRAS-CHAVE: Ensino de lingua arabe, atividades sociais, unidades didaticas.

ABSTRACT: The purpose of this article is to discuss the current teaching of Arabic as a foreign
language at the University and to propose a reflection toward learning that prioritizes ways to un-
derstand and work the use of language, considering concepts arising from a Socio-Cultural Histo-
ry-based. | see this perspective, a better way of participation and involvement of the students to
consider a production environment that includes context - organization - materialization of the verbal
action. This question is not clearly developed in textbooks for teaching Arabic Language, which led
me to think about preparing teaching units, from the perspective of social activities, i.e., understand
that the option of teaching-learning should consider the context of current life, or as Marx and Engels
(2006:26), think and bring out “the life we live.” Thus, the focus is on ways of teaching, guided by a
reflection on life (Liberali, 2009).

KEYWORDS: Teaching Arabic language, social activities, teaching units.
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O Ensino-Aprendizagem de Lingua Arabe
sob a Otica da Teoria da Atividade

MoNA MoHAMAD Hawr *

E ste artigo ¢ fruto de estudo e reflexdes que tenho feito no decorrer de minha atividade
docente frente ao ensino de Lingua Arabe como lingua estrangeira no curso de Letras
da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas do Departamento de Letras Orientais
(DLO), na Universidade de Sao Paulo.

Como professora de Lingua Arabe na Universidade de Sao Paulo, realizo uma pesquisa
sobre elaboragdo e preparacdo de material didatico para o ensino de lingua éarabe, para alunos
universitarios brasileiros. Meus objetivos pautam-se, principalmente, em observar e analisar as
necessidades dos alunos durante o curso de lingua arabe e investigar os géneros e as situagdes
comunicativas envolvidas nas aulas de lingua arabe para, assim, preparar unidades didaticas
aplicaveis em sala de aula, ja que os livros didaticos, em sua maioria, apresentam situagdes de
aprendizagem descontextualizadas de uma realidade situada.

Diversas atividades tém sido, portanto, elaboradas, mas a aplica¢do desse material
acontece aos poucos, conforme o nivel de dificuldade apresentado em sala. O retorno dos

alunos permite visualizar os principios abordados por Tomlinson (1998), citado por Vian

Junior (2002), principalmente quanto as afirmacdes sobre a funcionalidade dos materiais
criados que deveriam: a) exercer um impacto; b) ajudar os alunos a se sentir a vontade; c)
ajudar os alunos a desenvolver confianga; d) tornar perceptivel ao aluno o que esta sendo
ensinado e; f) ser imediatamente aplicavel.

Nesse sentido, tenho procurado criar situagdes para que o aluno desenvolva confianga
nele proprio e perceba que o ensino de arabe ndo deve ficar guardado no caderno, mas, ao

contrario, ser usado em contextos propicios.
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Contudo, na leitura de Liberali (2009)
e também em funcdo de minha participagdo
no grupo de pesquisa LACE (Linguagem em
Atividades no Contexto Escolar), bem como
no projeto PAC (Programa Ag¢ao Cidadd),
do Programa de Estudos Pos- Graduados em
Linguistica Aplicada e Estudos da Linguagem
(LAEL) da PUC-SP, liderados pelas professoras
Dras. Maria Cecilia Camargo Magalhdes e
Fernanda Coelho Liberali, respectivamente,
houve um redirecionamento na pesquisa, no
sentido de olhar as questdes do ensino de arabe
em sala de aula como unidades sociais e, assim,
a pesquisa foi acrescentado um novo objetivo:
olhar a unidade de ensino, como Atividade
Social. Nesse novo olhar, o objeto da pesquisa
— a elaboracao de material didatico para o ensino
do arabe — ¢ analisado, sob a perspectiva Socio-
Historico- Cultural, passando a ser entendido
como Atividade Social (Liberali, 2009), em
que os sujeitos de uma comunidade trabalham
em funcdo da realizacdo e do alcance do objeto
idealizado, ao considerarem os: sujeito da
Atividade, o instrumento da Atividade, as regras
da Atividade, a divisdo de trabalho da Atividade,
a comunidade e o resultado da Atividade.

Os componentes de qualquer Atividade
devem considerar:

Sujeito - Sdo os que agem em relagdo ao
motivo e realizam a atividade.

Comunidade — Sao os que compartilham
0 objeto da atividade por meio da divisdo de
trabalho e das regras.

Divisdo de Trabalho — Sao acgoes
intermediarias realizadas pela participacdo
individual na atividade, mas que nfo
alcangam independentemente a satisfagdo da

necessidade dos participantes. Sao tarefas e

fungdes de cada um dos sujeitos envolvidos
na atividade.

Objeto — € o que satisfaz a necessidade,
o objeto desejado. Tem carater dinamico,
transformando-se com o desenvolvimento da
atividade. Trata-se da articula¢do entre o idealizado,
o sonhado, o desejado que se transforma no objeto
final ou produto.

Regras — Normas explicitas ou
implicitas na comunidade.

Artefatos; instrumentos; ferramentas —
Meios de modificar a natureza para alcangar o
objeto idealizado, passiveis de serem controladas
pelo seu usuario. Revelam a decisdo tomada pelo
sujeito, usados para o alcance de fim predefinido
( instrumento para resultado) ou constituido no
processo da atividade ( instrumento e resultado).

Creio na necessidade de renovagdo no
ensino de lingua arabe, (re) criando situagoes e
considerando as necessidades sociais ¢ a criagao
de novos conhecimentos culturalmente situados
e socialmente relevantes., ou conforme Marx e
Engels (20006), trazer a tona ““ a vida que se vive”,

no entrelacamento entre a universidade e a vida.

Alinguaarabe: um breve resumo

de sua histéria e constituicao

Alingua arabe faz parte do ramo meridional
das linguas semiticas e estas integram um complexo
mais amplo das linguas do grupo chamado camito
- semitico (Cohen, 1952) — também chamado de
camitico ou hamito semitic e remonta a um sistema
anterior ainda mais antigo, o protosemitico (2500
a.C.), incluindo o egipcio dos farads e dos coptas,
o libico-berbere e o cuchitico (Montada, 2007:
53). Fundadas em raizes consonanticas, quase

sempre triconsondnticas, atuam sobre elas os
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morfemas léxicos, como os gramaticais (como
vocalizagdo e afixos). Por exemplo, na lingua
arabe, o radical da palavra ¢ constituido a partir
de trés consoantes, formando, geralmente, a
base de um verbo do qual sera extraido suas
derivagdes. A base, portanto, para a tradugao e
compreensdo desta lingua ¢ a carga semantica
desta raiz.

Na morfologia, encontram-se nos
pronomes particularidades que existem somente
nessas linguas, principalmente no que diz
respeito ao nimero. Na lingua arabe ¢ possivel
encontrar o dual (uma forma peculiar de plural
com apenas dois elementos), tanto para o
masculino quanto para o feminino.

Para uma classificagdo exata da lingua
arabe e as linguas semiticas ha algumas
hipoteses em discuss@o. Sdo elas: “a primeira
hipotese, [...] o agrupamento dessas linguas
estd usualmente baseado em sua distribui¢do
geografica: semitico oriental (Mesopotimia),
semitico norte-ocidental (Siria-Palestina) e
semitico sul-ocidental (Arabia e Etidpia). A
segunda hipotese, [...] enfatiza as inovagdes
morfologicas e fonologicas. Aqui, além da
classificagdo geografica, procurou-se classificar
estas linguas levando em consideragdo
elementos linguisticos que as aproximavam
e, as vezes, as distanciavam uma das outras”
(Araujo, 2006: 107-122)

No ambito do arabe falado, os
problemas na manuten¢do de um “bom arabe”
(mais proximo da norma classica coranica)
ndo tardaram a aparecer por ser um fenémeno
comum e espelhar uma dindmica complexa

que se dava em todas as regides anexadas, a

fm%?ﬂa
partir das reacdes naturais entre as linguas

e culturas locais com o Arabe, uma lingua
estranha as novas regides conquistadas.
O irab

morfossintatica do arabe) entra em desuso

(marcagdo  diacritica
na lingua falada, e por volta de 1258 d.C. as
diferencas e divisdes entre os usos escrito e
falado do arabe ja estdo consumadas. Nesse
periodo, o arabe classico passa por uma
modernizagdo, assimilando também usos
do arabe médio, gerando um arabe classico
modernizado (em inglés chamado MSA -
Modern Standard Arabic).

O que hoje permanece ¢ a coexisténcia
do arabe classico modernizado e do arabe
falado, com interferéncias e aproximagoes
que muitas vezes configuram-se enigmas para
estudiosos da lingua. Essa questdo nos leva
a discutir a questdo da diglossia', fendmeno
importante na lingua arabe e que deixa, na
maioria das vezes, o aprendiz confuso em
relacdo a forma como se “deve” falar.

No ensino do arabe como lingua
estrangeira, ¢ importante deixar marcado
o fator digléssico da lingua aos estudantes
ja no inicio do aprendizado e, assim, evitar
gerar expectativas de que o arabe ¢ uma
lingua impossivel de ser aprendida. Na
verdade, subjacente ao ensino de qualquer
lingua estrangeira estd a perspectiva de
ensino - aprendizagem que rege a dindmica
do professor em sala de aula ou em um outro
ambiente de aprendizagem. Assim, na sec¢do
seguinte, procuro explicar, de forma também

sintetizada, a dindmica no ensino de arabe no

Departamento de Letras Orientais.

1 Ocorréncia de duas formas diferentes de uma mesma lingua.
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O ensino de lingua arabe na
universidade

O Curso de Lingua Arabe em que esta
pesquisa se aplica faz parte de uma das habilitagcdes
do Departamento de Letras Orientais que ¢ um
dos cinco departamentos do Curso de Letras da
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas
da Universidade de Sao Paulo. A grade do Curso
de Arabe contempla oito niveis de Lingua, sendo
que cada um compreende um semestre letivo de
quatro meses de aula. Observa-se que o curso €
referéncia quanto ao ensino do Arabe no Brasil,
onde, ressalte-se, ainda ha poucas institui¢des
voltadas para o ensino dessa lingua.

As aulas partem da alfabetizacdo
propriamente dita, tendo em vista tratar-se de uma
lingua que usa um alfabeto proprio, apesar de ndo
ser de uso exclusivo da lingua arabe, pois também
serve de base para o alfabeto de outras linguas,
como o Urdo e o Persa. Primeiramente sdo
apresentadas as letras do alfabeto individualmente
€ a maneira como elas se comportam na formacao
de palavras, tendo em vista sua configuracdo em
posicdo inicial, medial e final. Apos, passa-se
naturalmente para apresentacdo de vocabulario,
leitura, escrita e formag@o de sentengas simples. As
regras gramaticais sdo apresentadas e trabalhadas
gradativamente, seguindo a complexidade das
sentencgas trabalhadas ¢ desenvolvidas, sendo,
além disso, utilizados exercicios de fixagao,
como traducdo de frases e textos, exercicios de

analise sintatica, preenchimento de sentengas

com o corpus vocabular a disposicdo para cada
nivel. Alcangando-se um nivel intermediario,
quando os alunos ja conseguem construir seus
proprios textos de forma mais independente,
mesmo que pequenos paragrafos, passa- se
a trabalhar com textos jornalisticos e contos
modernos, ndo havendo muita diversidade de
atividades que vado além de leitura, poucos
listenings, tradugdo, exercicios com frases e
elaboragdo de textos e dialogos.

Quanto aos métodos avaliativos, provas
que incluem traducdo e criagdo de texto sdo
utilizadas tendo cujo objetivo ¢ avaliar o nivel de
conhecimento vocabular e gramatical dos alunos.

Desde meados de 2010, o Curso introduziu
a utilizacdo da colecdo Al-Kitaab Fii Ta’allum Al-
Arabiyya’, em trés volumes, dedicada ao ensino
do Arabe para estrangeiros. O livro estd em
inglés, ndo havendo tradugdo para o portugués.
E bastante dindmico e exaustivo na apresentagio
dos conteudos, incluindo recursos de midia
como DVD’s, procura apresentar a cada capitulo
questdes socio-culturais e incentivar interagdes
em sala, a partir de didlogos, indicagdes de videos
e listenings nos DVD’s, além de trabalho em
grupo nas discussoes das respostas de exercicios e
curiosidades quanto as culturas arabes.

O ensino de lingua arabe no contexto
analisado procura encontrar uma saida para
a encapsulacdo da aprendizagem do arabe,
tornando-a dindmica no enfrentamento de
questdes mais praticas (Engestrom, 2002: 187),
mas ainda € como “empurrar a escola para dentro
do mundo”, pois o aluno ¢ envolvido no processo

de ensino e aprendizagem, sdo apresentados os

2 Método desenvolvido por Mahmoud Al-Batal, Abbas Al-Tonsi e Kristen Brustad.
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conteudos, desenvolvidas praticas de exercicios
e propostos desafios que levem o aprendiz
a realizar investigacdes e desenvolver seu
conhecimento de forma independente, a partir
de seu trabalho de pesquisa e na resolucao de
desafios colocados em sala, havendo também
relativo espaco para didlogo e interagdes com
o professor, mas o olhar ainda nio ultrapassa
a sala de aula. Essa forma de ensinar produz
uma dinamicidade e um aprendizado forte e
consistente da teoria, mas ainda permanecem
tradicionalmente os papéis atribuidos a divisdo
de trabalho e as regras, por exemplo.

As reflexdes sobre os contextos culturais,
sociais e politicos refletidos na lingua sao
apresentadas em matérias a parte do ensino da
lingua, tendo em vista que a grade curricular da
graduacao em arabe na Universidade de Sao Paulo,
apesar de trabalhar também com o pensamento, a
histéria e a literatura arabes de forma exaustiva
e por vezes utilizando textos originais em arabe,
separa tais conteudos do ensino da lingua em
si, ndo ocorrendo, com isso, a relagdo desejavel
entre os contextos social, histdrico e cultural que
permitem a apreensao da totalidade do objeto.

Nesse sentido, apesar de ser feita uma
abordagem exaustiva quanto as regras e elementos
linguisticos do Arabe, tal separagdo limita o
horizonte de apropriacdo da lingua pelo aluno,
dificultando a ele a compreensao das ligagdes que
existem entre a lingua e os processos histdoricos

que a influenciam diretamente.

A atividade social no ensino
de lingua arabe: um exemplo

Na busca de materiais inovadores para o

ensino de lingua arabe como lingua estrangeira,

elaborei unidades didaticas que consideram si- W

tuacoes da vida que se vive. Quanto ao uso da
lingua, a materializagdo linguistica ¢ o uso do
arabe fusha.

A atividade exemplificada abaixo pro-
curou trabalhar, portanto, a lingua “fusha”
(padrdo formal) na Atividade Compromisso
Académico. Os alunos deveriam organizar
0s passos desse compromisso a ser cumprido
em um determinado dia, em uma determinada
hora para que ndo houvesse consequéncias em
seu desempenho académico.

Para a realizacdo dessa atividade, os alu-
nos poderiam se organizar em pequenos grupos
(trés alunos por grupo).

A fim de estabelecer a Atividade So-
cial sobre as agdes que poderiam ser mobiliza-
das, como sugestdao foram levantadas perguntas
como: a) Em quais Atividades Sociais os alunos
podem se envolver durante sua vida?; b) O que
eles precisam conhecer sobre compromisso?; c)
Qual a importancia dessa Atividade em suas vi-
das?; d) Como eles podem lidar com questdes
ndo esperadas que possam surgir em um evento
social cujo sucesso dependa deles?

Essa unidade foi planejada para os alunos
do segundo ano, na disciplina de Compreensao ¢
Produgao Textual I (nesse estagio, os alunos ja estdo
alfabetizados, cobra-se, portanto, uma elaboracao
mais estruturada da lingua escrita). O objetivo social
foi o de respeitar os compromissos acordados € o
objetivo linguistico foi o de rever pontos ja aprendi-
dos em semestres anteriores (como pronomes, tem-
po verbal simples, advérbios) e novos elementos es-
truturais da lingua como a narrativa e os elementos
que envolvam essa organizagdo textual, as horas, o
tempo verbal (passado composto) e nominalizagdes

derivadas de verbo.

63
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Atividade aplicada®

A. Elabore a Atividade Compromisso Académico pensando nos seguintes pontos:
a) quem s3o os sujeitos da atividade/ b) Qual € o objetivo da atividade/ ¢) Que instrumentos foram
usados para a realiza¢do dessa atividade/ d) Quem faz parte da comunidade/ e) Quais foram as regras
negociadas/ f) Como foi feita a divisdo de trabalho/ g) Que resultados sdo esperados apos o término

da atividade, considerando o:

Sujeito da Atividade Llal Jale
Objeto da Atividade LLaal) J gana
Instrumentos Ll s

Comunidade Lzl g :w,a .
Regras Jasl 3208
Divisdo de trabalho Janll &S

B. Considere as imagens a seguir e, depois, procure elaborar um texto considerando o:

Contexto: Acordar no horario.

Interlocutores: vocé e sua mae (pai) ou alguém de seu interesse.
Local de origem: residéncia.

Objetivo: ir a algum compromisso.

Tempo: segunda feira pela manha.

I Problematizagdo: acordar tarde, perder a hora e ndo poder perder o compromisso.

64 Seu texto devera contemplar, pelo menos, alguns pronomes ja estudados, artigos, frases nominais, e

uso de vocabulario adequado.

C. Elabore um pequeno paragrafo narrativo sobre as figuras abaixo:

> As respostas foram todas apresentadas na lingua arabe.
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D. Responda ao que se pede, considerando a elaboragdo da Atividade Compromiso Académico:

1. Como foi montar a atividade elaborar um compromisso académico?

2. Que dificuldades vocé encontrou?

3. No seu grupo, como vocés dividiram a tarefa?

4. Qual foi o seu papel no grupo?

5. No momento da escrita da redacdo, vocé precisou pedir ajuda a algum colega? Se sim,

como foi a contribuicdo dele (a)? E vocé? Auxiliou alguém? Como foi? Qual foi o seu papel?

E. Elabore o vocabulario aprendido das atividades trabalhadas.

Essa unidade foi trabalhada em trés aulas. Os alunos, depois apresentaram - na aos colegas,

usando oralmente a lingua arabe, momento em que a interagao se tornou bastante acentuada. A Ativi-

dade serviu também para revelar dificuldades dos alunos como divisao de paragrafos e uso adequado

de tempos compostos; palavras usadas para descrever situagdes mais especificas.

Conclusao

Como dissemos, as unidades elaboradas
sao frutos de reflexdes sobre o ensino ¢ as for-
mas de ensinar a lingua estrangeira considerando
a realidade presente.

Embora a proposta aqui apresentada
tenha solida base tedrica e pratica, ¢ funda-
mental também considerar, no momento de
elaboragdo das Atividades, a criticidade ¢ a
relevancia de cada uma, analisando-as, consi-
derando os contextos, os valores e o real sig-

nificado de cada proposta.

Essas questdes podem servir de base
para que os possiveis leitores e interessados
possam buscar maneiras de participar da ati-
vidade de ensino-aprendizagem de Lingua
Estrangeira Arabe de forma critico-reflexi-
va e transformadora, pois a ideia € procurar
romper com a encapsulacdo da aprendizagem
escolar “expandindo o objeto da aprendiza-
gem para incluir as relagdes entre o texto
escolar tradicional, o contexto de descoberta
e o contexto da aplicacdo pratica (Daniels,

2002: 196).

e
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assados quase dez anos desde que o Curso de Lingua, Literatura ¢ Cultura Arabe da
P Universidade de Sao Paulo (USP) tomou a decisdo de oferecer o primeiro curso de historia
arabe desta universidade, vivemos um processo constante de criagdo e elaboracao da disciplina,
semestre a semestre. Nesse periodo, parte da bibliografia empregada renovou-se rapidamente,
incorporando autores recentes como Jonathan Berkey, mas parte permanece a mesma, sendo
impossivel ignorar o carater fundamental de obras como as de Albert Hourani (1915-1993),
Jacques Berque (1910-1995), ou George Habib Antonius (1891-1941), para a formagdo de um
pesquisador em historia arabe. Sua analise, além de necessaria para a mencionada elaboraggo
das escolhas a serem feitas na maneira de se lecionar a historia, nos traz uma visao das rapidas
transformagdes pelas quais passaram o ensino ¢ a pesquisa da historia arabe em alguns dos
centros precursores de estudos arabes na Europa e Estados Unidos, desde meados do século XX.
Vale mencionar ainda que os alunos que frequentam a disciplina na USP sdo tanto aqueles da
habilitagdo em arabe, como outros, de toda a universidade, que assistem a disciplina como forma
de ampliar seu conhecimento do mundo.
Lembremos que quando Albert Hourani comegou a lecionar historia arabe, em 1951

em Oxford, ndo havia, segundo ele mesmo, muitos livros, ou cursos, sobre os quais pudesse se

apoiar. Até a década de 1940 na Europa e bem mais tarde nos Estados Unidos, a escrita da historia
arabe era realizada por autores que ndo eram, em geral, historiadores formados, como diria o
autor, pela cultura historica de sua época. Dentre os poucos livros a disposi¢do, havia estudos
de historia diplomatica e da “questdo oriental” que sofriam sérias limitagdes, notadamente o
fato “dos paises e povos do Oriente Médio serem retratados geralmente como um corpo

passivo sobre o qual as poténcias europeias competiam, lutavam, e, as vezes, concordavam”
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(Hourani, 1991: 134), e cujas repercussoes nao se
limitaram a primeira metade do século XX.

Em 1965, para se ter uma ideia, o
jornalista suico Hans Tiitsch diria que “os arabes,
que por séculos tém sido objetos passivos da
historia, agora desejam se tornar sujeitos ativos”
(Tiitsch, 1965: 82). Sendo que em 1989, ainda
podemos encontrar “um dos melhores exemplos
do velho estilo de historia diplomatica, que ignora
os nativos como pouco relevantes” (Khalidi, 1991:
1373), no volumoso livro de David Fromkin,
traduzido e publicado no Brasil, em 2008, como
Paz e Guerra no Oriente Médio (Fromkin, 2008).

A historia arabe, ausente dos
departamentos de histéria, era lecionada por
linguistas, entre outros especialistas, reunidos nos
departamentos de “estudos arabes ou orientais”,
onde ganharam a hoje difamada denominacdo
de “orientalistas”. Phillip Hitti, autor da Historia
dos Arabes publicada originalmente em 1937, era
primordialmente linguista, e Carl Brockelman,
autor da Historia dos Povos Isldmicos de 1939,
antropologo de formacdo. As palestras de
Hamilton Gibb sobre histéria islamica, em Oxford
(onde ingressara em 1939), eram anunciadas na
lista de Estudos Orientais, ndo naquela de Historia.
As humanidades, em geral, pouco se dedicavam
aos povos arabes e o estudo da historia do Oriente
Meédio ndo fazia parte do curriculo de historia

ginasial ou universitario.
Visoes da historia arabe

Entre os estudiosos arabes, por sua vez, a critica
ao orientalismo comecou relativamente cedo, no
final do século XIX —“quando intelectuais arabes
entraram em contato com 0s ensinamentos e
escritos dos orientalistas, muitos dos quais eram
influenciados pelos designios imperialistas de sua

época” (Freitag, 1994: 20) — e desenvolveu-se no

caminho da reivindicacdo do direito a escrever
sua propria narrativa historica. Nas palavras do

historiador sirio Nur Al-Din Hatum:

Nao ha davida de que os orientalistas

que escreveram sobre a historia arabe

sdo académicos que estimamos e
respeitamos. Foram os primeiros a
conduzir pesquisas modernas, académicas,
metodologicamente embasadas, e foram
nossos professores. Mas sua interpretagio
da historia difere da nossa, para dizé-lo de
maneira amigavel. Alguns, ndo importa

0 quanto tentassem ser neutros, eram
influenciados por designios imperialistas
(...) Hoje podemos escrever e lecionar
nossa propria historia... O que de forma
alguma impede que haja cooperagéo,
troca cultural, ou os beneficios de nossa
experiéncia mutua (apud Freitag, 1994:
20-21).

Portanto, ndo se trata de ignorar as
contribui¢des realizadas por diferentes orientalistas
em suas respectivas €pocas — como chegou a
ironizar Maxime Rodinson: “pouco importam
as ideias de Champollion sobre a sociedade, ele
decifrou os hierdglifos!” — nem langa-las, todas
juntas, a lixeira da historia, mas sim reconhecer que
a critica ao orientalismo foi um passo fundamental
na reformulacdo do campo de estudos arabes, tanto
nos paises arabes como fora deles.

Enquanto Edward Said analisou
como as narrativas e interpretagdes varias —
artisticas e literarias — dos povos ditos orientais
acompanharam, justificaram e at¢é mesmo
prepararam ideologicamente a sua dominagdo
pela Europa nos séculos XIX e XX (Said,
2001), Maxime Rodinson demonstraria que
o Orientalismo simplesmente ndo pode ser

considerado uma disciplina, porque ndo cabe
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tomar o “estudo de povos do chamado Oriente”
como um ramo académico e cientifico (Rodinson,
2003: 136 e 130 respectivamente). Na realidade,
como demonstra Rodinson, o que ha sdo as
disciplinas de linguistica, filosofia, histdria,
antropologia, etnologia, sociologia, e assim por
diante, que deveriam abrir-se ao estudo de todos
os povos (além de dialogar entre si). As disciplinas
humanistas deveriam, inclusive, reconsiderar seus
pressupostos teoricos a luz da inclusdo desses
povos em seus sistemas de explicagdo do mundo.

A disciplina da histéria ndo apenas
chegou tarde ao estudo moderno dos povos
drabes, manteve por muito tempo a mesma
“falha original” da pseudodisciplina orientalista,
qual seja, a de separar os povos arabes e toma-los
como tema especifico, ndo como parte integrante
do longo processo de formag¢do do mundo atual.
A historiografia europeia, amplamente adotada
como modelo de interpretagio do mundo,
sistematiza a historia em periodos nos quais ndo
se consegue inserir a historia arabe: Antiguidade,
Feudalismo, Renascenca e  Capitalismo.
Cria-se a falsa ideia de um desenvolvimento
exclusivamente europeu, desde a civilizagdo
greco-romana até o advento do capitalismo e a
dominagdo europeia do mundo a partir do século
XIX, esquema este que relega a Asia, Africa e
América Latina a posicdo de excecdo.

Uma das consequéncias da tendéncia
a se tomar a histéria arabe como um tema a
parte, especifico e separado da historia do
mundo, foi apontada por Edmund Burke ao
constatar que “na medida em que a historia
do Oriente Médio permanecer trancafiada em
uma problematica que enfatiza seu exotismo
e carater especial, serd sempre dificil de

entender” (Burke, 1992: 258).

Seria lamentavel o abandono de visdes W

(como a que encontramos em Gordon Childe)
que enfatizam a ampla unidade das civilizagdes
da Idade do Bronze por toda a Europa e Asia.
A ideia de um s6 mundo, formado por polos
civilizacionais paralelos, foi rompida pela ideia
ocidental de uma Antiguidade primordialmente
europeia, baseada na nogdo equivocada da
exclusividade de técnicas e instituigdes, desde
a origem da escrita alfabética fonética até, por
exemplo, o desenvolvimento da democracia.
Muito daquilo que varios historiadores
apresentam como sendo fruto do avango
europeu existiu, pelo contrario, como resultado
do desenvolvimento autoctone de diferentes
sociedades em diferentes partes do mundo.

O livro de Marshall Hodgson, The
Venture of Islam (1977), pode ser mencionado
pelo tratamento conferido as regides islamicas,
sem separa-las artificialmente do restante do
mundo ou do seu passado pré-islamico. O autor
estabelece a regido do Nilo ao rio Oxo como um
polo civilizacional (ou de cultura humana) que,
nao obstante sua importancia individual, ndo deve
ser abordado isoladamente, mas como parte de
um vasto campo de assentamentos rurais, cidades
e alta cultura estendendo-se da costa oeste da
Africa ao leste asiatico, sobre o qual alguns polos
civilizacionais irradiaram sua influéncia e, ao
mesmo tempo, mantiveram relagdes entre si. A
continuidade temporal significa que a sociedade
islamica ndo surge sobre tabula rasa, constituindo
algo mais proximo de “uma nova fase dentro das
antigas sociedades e civilizagdes da regido ‘entre
o Nilo e o rio Oxo”” (Hourani, 1991: 127).

Para Hourani, a0 mesmo tempo em
que o livro de Hodgson o ajudou a entender a

continuidade na histdria, também o fez ver que
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a regiao “do Nilo ao Ox0” ¢ muito dificil de ser
abordada dentro de um s6 quadro de interpretagao:
“Apesar dos varios paises da regido poderem ser
chamados de ‘islamicos’, sdo necessarias diferentes
categorias de interpretagdo” para lidar com cada
um deles. A solugo apresentada por Hodgson seria
distinguir entre os paises de fala arabe e o Ira, com o
Iraque precariamente situado entre eles. Temporal e
geograficamente suas diferencas seriam marcantes,
com as regides arabes conhecendo o auge de seu
florescimento cultural nos primeiros trés a quatro
séculos do Isld, e as regides turco-iranianas atingindo
seu auge, posteriormente, nos séculos XVI e XVII
principalmente, irradiando sua influéncia para além

do Oriente Médio, chegando a India e Asia interior.

Dilemas na periodizacao e
abordagens da histéria arabe

No que se refere a tentativa de
escrever uma historia geral arabe para o periodo
moderno, do século XIX ao XX, um dos maiores
€ mais recorrentes riscos seria sobrevalorizar a
transformagdo desse mundo sob a influéncia
europeia em detrimento da continuidade local
¢ heranc¢a otomana. A transformagdo do sistema
legal, administrativo e politico no século XIX
ndo seria a imposi¢do de algo totalmente novo
vindo da Europa, mas “a transformacédo gradual,
dolorosa e incompleta de um sistema de governo
antigo e complexo, aquele do Império otomano”
(Hourani, 1991: 128). Da mesma forma, ao

analisar o impacto da economia europeia sobre os

modelos locais de produgdo, deve-se estar atento
aqueles setores econdmicos que ndo mudaram ou
que mudaram mais lentamente.

Atribui-se em grande medida a
Jacques Berque — particularmente seu livro
Egito, imperialismo e revolugdo (1967)' — a
compreensao dos “dois ritmos inter-relacionados
de mudanca” na histéria moderna do Oriente

Médio arabe:

Aquele [ritmo] que pensadores e governos
reformadores e forgas externas tentaram
impor sobre a sociedade, e aquele que
uma grande e estavel sociedade, com uma
longa e continua tradi¢do de pensamento
e vida em comum, estava produzindo a
partir de dentro, em parte devido a seu
proprio movimento interno, €, em parte,

como reagdo a forgas vindas de fora

(Hourani, 1991: 129).

Explicando e justificando a divisdo da
histéria que decidiu adotar em seu livro, Uma
Histéria dos Povos Arabes, Hourani diria que
o primeiro periodo incluia os primeiros trés
ou quatro séculos do Isla, “quando havia um
califado mais ou menos unificado e formou-se a
sociedade islamica, e quando o Isla se articulou
em um sistema de doutrinas, leis, praticas e
institui¢des”. O segundo seria “o periodo de
poder otomano incontestado”, do século XVI
ao XVIII, quando a maioria das regides arabes
foi incorporada a um império cujos governantes
em Istambul tinham, no entanto, sua atencdo

voltada mais a norte e oeste, para o sul da Russia

1 Cf. também J. Whidden, para quem a controversa ndo mudou substancialmente desde a época colonial, “quando os

orientalistas negavam os arabes” e estes “demonizavam o assalto ocidental sobre outras culturas”. Enquanto a vida e obra

de Berque, passada entre duas costas, entre a Africa e a Europa, entre o Isli e o Ocidente, “sugere algo diferente” (Whidden,

2008: 476-8).
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e os Balcas (seria, como lembra o autor, apenas
no seu periodo final que o Império Otomano se
tornaria uma parceria turco-arabe). Terceiro, o
periodo da expansdo europeia no século XIX
e inicio do XX, “quando o poder, influéncia,
bens, e ideias, irradiavam da Europa ocidental,
e as decisoOes finais eram tomadas ndo no Cairo,
nem em Istambul, mas em Paris, Londres e
outras capitais da Europa”. Em cada um desses
periodos, Hourani encontraria um tema central,
ou fio condutor, da narrativa histérica. Nas
suas palavras, eles seriam “a articulagdo da
sociedade islamica no primeiro, a formagdo e
desenvolvimento do sistema otomano de controle
no segundo, a expansdo da Europa no terceiro”
(Hourani, 1991: 132).

Entre esses periodos, Hourani situaria
os dois periodos mais dificeis de explicar devido a
auséncia de um tema central e unificador. Primeiro,
0 meio milénio que se estende do século XI ao XV,
quando se constata “‘uma desnorteante diversidade
de fendmenos: a ascensdo e queda de dinastias
locais com fronteiras flutuantes, e a emergéncia
de diferentes centros de cultura, diferentes ritmos
e rumos do desenvolvimento social” (1991: 132),
ao ponto de o autor indagar se podemos realmente
falar em historia arabe nesse periodo. Segundo, o
periodo contemporaneo de declinio e extingdo do
poder de Franca e Reino Unido no Oriente Médio,
e a emergéncia de estados nacionais arabes,
quando a questdo em aberto seria saber se existe
de fato algo que se possa chamar de mundo arabe.

No primeiro caso, Hourani diria que o
tema unificador que aparentemente falta pode,
no entanto, ser encontrado na autobiografia de
Ibn Khaldun ou nos relatos das viagens de Ibn
Battuta, que transmitem a ideia “da existéncia

de um mundo ao qual pertenciam e onde

fm%?ﬂa
podiam se sentir em casa: um mundo com

Cairo como metropole e as Cidades Santas
como seus polos de atragdo” (1991: 132). Mas
se tal unidade é ainda pouco palpavel, Hourani
encontraria seu tema unificador na existéncia
de “uma certa ‘semelhanga familiar’ entre
sociedades arabe-islamicas”, tanto de clima e
geografia, como modo de producdo e trocas,
formagdes sociais correspondentes, uma
religido e lingua em comum.

dificil

histérica ndo raro induziram seus estudiosos a

Periodos de interpretagdo
escavar mais a fundo encontrando as vezes tragos
dos mais relevantes. Como comenta Edmund
Burke, Hourani encontrou no papel dos notaveis
urbanos (a’yan) uma “espécie de leitmotif” da

historia arabe, desde a ascensdo do Isla até 1950:

Fonte de for¢a econdmica e poder politico,
durante séculos os notaveis urbanos foram
também uma fonte crucial de estabilidade
comparavel em alguns aspectos a alta
sociedade letrada da China [Chinese
scholar-gentry class]. O a’yan fornece um
quadro 1til a histdria, no mais, complexa

e turbulenta, contada por Hourani (Burke,
1992: 261).

No segundo caso, aparentemente o que
ha é a emergéncia de varios estados independentes
onde o arabe ¢ a principal lingua e o isla a religido
dominante, mas que se desenvolvem cada um a
seu modo, tornando-se cada vez mais distintos e
até mesmo hostis. O risco da historia arabe nesse
periodo seria transformar-se no relato monotono de
uma sequéncia de estados ditos arabes. A pergunta
que surge, como mencionamos mais acima, €
se podemos falar em algo como a existéncia de
um mundo arabe no periodo moderno? De fato,

Hourani chegaria a concluséo de que:
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Qualquer livro sobre o periodo moderno
deve expressar uma dialética de unidade e
variedade: interesses locais, os imperativos
de uma situacdo geografica, e a persisténcia
de caracteristicas herdadas de carater e
memorias historicas, todas afastando os
povos arabes uns dos outros, enquanto outras

forcas os atraem (Hourani, 1991: 133).

Segundo Rashid Khalidi, faltaria
aprofundar a andlise existente da relagdo entre os
nacionalismos individuais, de Estados arabes cujas
fronteiras surgiram da mesa de negociagdo entre
poténcias europeias no imediato pos Primeira
Guerra Mundial, e movimentos transnacionais
como o arabismo e o radicalismo isldmico.

Estudos recentes trouxeram avangos
importantes para a compreensao dos nacionalismos
individuais. Dente eles, cita-se Philip S. Khoury,
no que diz respeito a Siria e ao Levante; as obras
de Kamal Salibi sobre o Libano; Muhammad
Muslih, Yehoshua Porath e Rashid Khalidi sobre
0 nacionalismo palestino, ou os estudos de Ziad
Fahmy e Yoav Di-Capua sobre a historiografia
e a formagao do estado moderno no Egito, entre
outras importantes contribuicdes.

Israel Gershoni e James Jankowski
produziram uma coletdnea que colocou lado
a lado estudos sobre o nacionalismo dos
diferentes paises arabes, além de uma analise da
historiografia do nacionalismo arabe. Faltando,
no entanto, a mencionada sintese que explique
os fatores comuns aos diferentes movimentos
nacionais e explore “o equilibrio delicado entre
o transnacional, o nacional e o subnacional
em um mundo darabe cuja propria forma e
configuracdo permanecem indefinidas” setenta
anos apds a Primeira Guerra Mundial, deixando

0s povos arabes com um “legado de problemas de

legitimidade, identidade, e relagdes com o mundo

externo” a ser resolvido (Khalidi, 1991: 1373).

O n6 da modernidade arabe
No entanto, deve-se compreender

que dentre os diferentes periodos da historia
arabe, o século XIX demorou a receber atengao
igual ou semelhante aquela dispensada, seja ao
periodo formativo do Isla, seja ao século XX,
contado a partir da I Guerra Mundial. Ao fazer
uma resenha do livro de Kamal S. Salibi, The
Modern History of Lebanon (Londres, 1965),
Hourani lembrou as palavras do orientalista e
professor em Harvard, Hamilton Gibb, quem,
alguns anos antes, teria dito que até entdo

3

praticamente nao havia “‘uma obra sequer
de pesquisa historica verdadeira a respeito
de qualquer aspecto do desenvolvimento
historico interno do Oriente Médio no século
XIX’” (Hourani, 1981: 142).

Um dos estudos precursores desse
periodo foi O Despertar Arabe (1938), do
filho de libaneses, nascido em Alexandria,
George Antonius. Segundo Hourani, ndo ha
duvida de que a obra de Antonius influenciou
os estudos académicos a respeito do Oriente
Médio moderno, tanto na Inglaterra como
nos Estados Unidos, apesar de constituir uma
“combinacdo um pouco incomoda [slightly
uneasy] de dois tipos diferentes de escrita. E
uma obra de narrativa historica, mas também
de defesa politica” (Op. Cit.: 199). O livro
de Antonius foi um dos primeiros a tratar,
em inglés, do movimento literdrio al/ nahda,
isto ¢ “o despertar”, bem como das células
de fermentagdo do nacionalismo arabe, as

chamadas sociedades arabes do periodo de
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governo dos Jovens Turcos. Mas o enfoque
dado por Antonius ndo tardaria a ser criticado
por A. L. Tibawi entre outros, na década
de 1950 e posteriormente, pelo tratamento
idealizado, possivelmente romantizado, das

origens do nacionalismo arabe. Para Hourani,

Antonius dava a impressdo de serem [0s
nacionalistas] homens de diferentes origens,
libaneses, sirios, e iraquianos, mugulmanos e
cristdos, que tinham uma coisa em comum:
todos teriam sido movidos pela redescoberta
da lingua e da literatura arabe; e a
‘contemplac@o de sua beleza’ neles revivera
a consciéncia de serem arabes, dando origem
a determinac@o de recriar a sociedade na qual
os arabes poderiam viver juntos e governar a

si mesmos (Hourani, 1981: 201).

A origem do nacionalismo arabe
foi bem menos linear, além de estreitamente
relacionada as tradicionais familias governantes
ligadas ao sistema otomano de governo. O relato
de Antonius era, ademais, dirigido a um publico
formado por oficiais, politicos, diplomatas e
jornalistas britdnicos, membros da elite britanica
nas colonias, que poderiam ter alguma influéncia
sobre o destino da regido e da cidade de Jerusalém,
onde Antonius fixara residéncia e animara um
dos principais saldes literarios do movimento
nacionalista arabe, em conjunto com sua jovem
esposa, Katy, de origem siria. Na realidade, ¢
mais provavel que os integrantes das sociedades
arabes do inicio do século XX tenham se tornado
“nacionalistas aos poucos, relutantemente, e até
certo ponto inconscientemente” (Idem). Alguns
seriam membros da nova classe letrada crista,
outros pertenciam a intelectualidade mugulmana,
possivelmente influenciados pelo modernismo

islamico de Rachid Rida e seu periddico al/ Manar.

A modernidade arabe foi um dos W

focos de pesquisa de Hourani (Cf. Sluglett e
Sluglett. 1993: 140) e um de seus principais
livros foi, sem davida O Pensamento Arabe
na Era Liberal 1798-1939. Assim mesmo, em
tom de autocritica, Hourani diria que havia
dado muita aten¢do nessa obra, de 1962, as
correntes de pensamento e aos intelectuais
arabes que aceitaram a influéncia europeia
sobre o seu pensamento, deixando de lado
intelectuais que nao aceitavam as ideias vindas
da europa ou que tentavam integra-las a um
quadro de pensamento “que ainda dependia de
categorias ¢ métodos tradicionais” (Hourani,
1991:

“modernizadores”, diria Hourani, eram mais

134). Mesmo alguns dos maiores

tradicionais do que ele outrora pensava serem.

Para Samir Kassir, historiador
¢ destemido critico da politica libanesa,
em 2005

modernidade arabe s6 pode ser compreendida

assassinado em Beirute, a
como a inser¢do dos arabes nos principais
movimentos de ideias ora percorrendo o
mundo. Mais que isso, ela ndo falhou como
diria certo senso comum perante o deficit
democratico facilmente observado nos
paises arabes de hoje; pelo contrario, teria
se realizado plenamente, desde os circulos
literarios da Nahda no inicio do século XX
até a revolucdo dos costumes representada
pelo recuo absolutamente voluntario do véu
em certos paises arabes, e a efervescéncia
cultural da década de 1950-60, antes de
sofrer forte revés a partir da década de
1970, tomando-se o cuidado, primeiro, em
ndo tomar a modernidade arabe como um

movimento equiparavel por toda parte. Nas

palavras de Kassir,
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A adaptacdo a modernidade ndo ¢ idéntica
por todo lado. Na Africa do Norte, a
demarcagao efetuada pelo colonialismo
entre cidade europeia e cidade arabe inibe
a adogdo de normas de comportamento
dos ‘brancos’. Mas, ap6s o advento das
independéncias, far-se-do sentir também
ai as mesmas evolugdes que no Egito e
no Machereque. Nao € o caso dos paises
da peninsula arabe, que permaneceram a
margem da cultura arabe durante séculos.
Aqui, a modernizagdo, ao fazer sua
irrupgdo tardia, limitar-se-ia a aquisig¢@o

de equipamentos (Kassir, 2006: 96).

Por outro lado, deve-se evitar uma
imagem idilica dessa época, marcada como foi
pelo excesso de estatismo e a falta de democracia

que, na visdo do autor, teriam esgotado o espirito

de iniciativa da época.

Desafios aos estudos arabes

Em certo sentido, as queixas dos
historiadores arabes continuam semelhantes
aquelas dos historiadores nao-arabes: ambos
sentiriam falta de uma maior integragdo entre
os estudiosos e os campos de estudo da historia
arabe. Nos Estados Unidos, na década de 19802,
o balan¢o do funcionamento dos Centros de
Estudos Arabes ndo seria encorajador na medida

em que a maioria ndo funcionava como locais

de interacdo entre os poucos pesquisadores de
diferentes disciplinas que se dedicavam a temas
arabes. Enquanto para os proprios historiadores
arabes tornou-se “frustrante ver quanta pesquisa
¢ feita por académicos ocidentais que geralmente
sequer buscam contato com seus pares arabes”
(Freitag, 1994: 21).

A disciplina de historia arabe, além
de relativamente recente, ¢ um campo nada
simples de desenvolver, em que a formagdo do
estudioso ¢ lenta, passa por sua preparagdo tanto
como historiador como conhecedor da lingua
arabe, o que requer muitos anos de esforgos e
investimentos. Nas universidades brasileiras,
o relativo avango obtido na ultima década se
deve em grande medida ao interesse e esforgo
individual de pesquisadores. Ainda ha uma
notavel caréncia de politicas académicas de
respaldo a formag@o do historiador, do filosofo, e
demais especialistas dedicados aos temas arabes.
Nas principais universidades de todo o pais, o
campo de estudos arabes tende a concentrar-se
no ensino da lingua arabe, as vezes na literatura,
€ raramente encontram os meios necessarios para
desenvolver pesquisas em historia e filosofia
arabe. Em ultima instancia, tanto historiadores
arabes como ndo-arabes carecem de contato
e integragdo entre os estudiosos, de acordos e
bolsas de intercambio para jovens académicos e

maior investimento em treinamentos no exterior.

20 pais implementou o modelo dos “centros de estudos arabes” na carona da expansdo dos “estudos regionais”, fo-
mentados pelas Fundagdes Ford e Rockefeller na década de 1950, e motivados pela demanda por funcionarios federais
especializados em areas de importancia estratégica. Modelo esse que foi exportado a diversas universidades do mundo, sem

investimentos equiparaveis ou semelhante funcio estratégica.
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“O Tapete Persa”, de Hanan Alchaykh

Apresentagdo e tradugao:
ADRIANO APRIGLIANO, SAFA A-C JUBRAN,
FeLIPE BENJAMIN FRANCISCO, JULIA RODRIGUES *

H anan Alchaykh (Z&ll (Us) nasceu em 1945, numa familia mugulmana conserva-
dora do Libano. A vida no seio de rigidos costumes religiosos desde cedo provocara
sua revolta. Ja aos dezesseis anos de idade, seus artigos eram publicados no jornal diario
Annahar, sob a supervisdo do poeta Unsi Alh3j (z) g’_m..}i), numa coluna dedicada aos
estudantes. Neste mesmo jornal, Alchaykh trabalharia mais tarde, ap6s seu regresso do Egi-
to, aonde foi para completar seus estudos. Seu primeiro romance foi publicado em 1970,
Intihar rajul mayyit (O suicidio de um homem morto), em que sdo narradas e analisadas as
relagdes de poder entre homens e mulheres como tom de critica ao patriarcalismo islamico.
Seguiram-se varios outros romances ¢ contos, dos quais muitos foram proibidos ou censu-
rados, principalmente durante o periodo em que a escritora vivia com o marido na Arabia
Saudita, para onde partiram, ap6s o romper da guerra civil libanesa, em 1976. Seu romance
Hikayat Zahrah (A histéria da Zahra) foi publicado em 1980 a suas expensas, depois de ter
sido recusado por varias editoras. A obra gira em torno duma jovem, Zahra, que tenta sobre-
viver a seu pais devastado pela guerra e, resistindo a opressdo sexual da sociedade, acaba
por engravidar de um amante, franco-atirador no lado inimigo. Misk algazal (Almiscar),

romance de 1989, confirma o engajamento da autora na critica a discriminacdo sexual as

mulheres nas sociedades essencialmente patriarcais do mundo arabe. Nessa obra, Alchaykh
aborda os direitos das mulheres a liberdades como a escolha da profissdo e da orientacdo
sexual. Seus romances e coletaneas de contos foram traduzidos para varias linguas, o que
levou a que fosse aclamada nos meios literarios ocidentais. Em 1982, mudou-se a Londres
e, em 2001, teve seu primeiro romance traduzido ao inglés com o titulo Only in London, que

narra as historias de uma geragdo de mugulmanos residentes na Europa.

* ADRIANO APRIGLIANO E PROFESSOR DO DEPARTAMENTO DE LETRAS CLASSICAS E VERNACULAS DA USP;
SAFA A-C JUBRAN E PROFESSORA DO DEPARTAMENTO DE LETRAS ORIENTAIS DA USP; FELIPE BENJAMIN
Francisco, BoLsista CAPES DEMANDA SociAL, E JULIA RODRIGUES, SAO DOUTORANDO E MESTRANDA DO

PrOGRAMA DE Estupos Jupaicos E AraBes pa USP.
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Parte de uma coletanea de contos intitulada Wardat assahrda’ (Rosa do deserto), “As-
sijjada al‘ajamiyyah” (O tapete persa) parece inspirado na historia da mae da autora, que
posteriormente sera a protagonista do romance intitulado Hikayati Sarh tawil (Minha historia é uma
longa historia). O romance, segundo a autora, foi escrito a pedido da mae que, ao ler “O Tapete Per-
sa”, disse a filha: “Por que ndo conta a histéria completa? No conto pare¢o uma ladra”.

A traducdo de “O Tapete Persa”, que ora apresentamos acompanhado do original arabe, ¢
resultado dos trabalhos do Grupo de Pesquisa Tarjama, do qual fazem parte professores e alunos

graduandos e pds-graduandos da Universidade de Sdo Paulo.
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O Tapete Persa

Maryam terminava de me trangar em duas trangas os cabelos, quando levou a boca o dedo e
o lambeu; entdo passou-o sobre as minhas sobrancelhas, e suspirava: “Ai, essas tuas sobrancelhas,
cada uma para um lado...”. Voltou-se depressa para minha irma e disse: “Vai ver se teu pai ainda
esta rezando”. Sem que me desse conta, ja voltava ela, sussurrando: “ta sim”, e levava as maos aos
céus imitando-o. Ndo ri como de costume, nem Maryam ria, mas apanhou a echarpe de cima da
cadeira e cobriu os cabelos amarrando-a depressa no pescogo. Abriu devagar o armario e apanhou
a bolsa. Passou a alca pelo brago, trazendo-a até o ombro, ¢ estendeu-nos as maos. Numa, seguro
eu, a outra, apanha-a minha irma, e compreendemos que deviamos caminhar, como ela, nas pontas
dos dedos. Prendemos a respiracdo e ja saiamos porta afora. Ao descer as escadas, voltavamos os
olhares para a porta e entdo para a janela. E quando alcangamos o ultimo degrau, comecamos a
correr e paramos so depois que desapareceu a ruela. Atravessamos a rua; Maryam para um taxi. De
medo, agiamos idénticas. E que naquele dia visitivamos minha mae pela primeira vez depois que
se divorciara de meu pai, ele que jurara que ndo a deixaria ver-nos, pois horas depois do divorcio ja
corria a noticia de que ela se casaria com o homem que amava antes de ser for¢ada por sua familia
a se casar com meu pai.

Meu coragio bate forte. Sei que esse bater ndo € vestigio do medo nem do que corréramos,
mas do temor daquele momento, da antecipada agonia. Eu me conhego, e conhego minha timidez.
Mesmo que tente, ndo consigo expressar meus sentimentos, mesmo para minha mae. Nao serei
capaz de me atirar nos bragos dela, de cobri-la de beijos, de tocar o seu rosto, como faz minha irma,
ou como ¢ de sua indole. Andava pensando muito desde que Maryam segredara no meu ouvido e
no de minha irma que minha mae voltara do sul, e que nds a visitariamos em segredo no dia se-
guinte. Comecei a pensar que me forcaria a agir como sempre age minha irma. Ficaria atras dela
e a imitaria inconscientemente — imitac¢ao cega, por assim dizer. Mas me conheco, sei bem como
sou. Embora me force e reflita de antemao sobre o que se deve ou ndo fazer, acabo me esquecendo
do que concebera e me acho sempre na mesma situagdo: parada com os olhos no chio, a testa fran-
zida. Mesmo quando me acho assim, ndo desespero, mas imploro a meus labios que se abram num
sorriso, s6 que em vao.

O taxi parou na entrada duma casa que tinha duas colunas com ledes de pedra vermelha.
Exultei, esquecendo-me um instante da angistia e do medo, e a felicidade se apoderou de mim,
pois mamae morava numa casa cuja entrada era guardada por dois ledes. Ouvi minha irma imitar o
rugido do ledo, e olhei para ela com inveja. Vi-a levantar as maos para o alto tentando agarrar um
deles. Ela é sempre leve, pensava, alegre, a alegria nunca a abandona, mesmo nos momentos mais
delicados. Pois 14 estava ela, despreocupada daquela ocasiao.

Mas quando minha mae abriu a porta e eu a vi, s6 sei que ndo esperei por mais ninguém:

corro € me atiro nos bragos dela antes de minha irma, e fecho os olhos, como se todos 0os membros
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do meu corpo, por tanto tempo impedidos de dormir, adormecessem. Senti o cheiro dos seus
cabelos, que ndo mudara, e pela primeira vez me dei conta de quanto sentira sua falta. Quis que
ela voltasse a viver conosco apesar do carinho e do cuidado de papai ¢ Maryam, e me distrai
pensando no sorriso dela quando papai cedeu ao divorcio, apos a intervengao do Juiz de Paz,
que sucedeu a ameaga dela de atear fogo a si mesma com querosene caso a separagao nao sais-
se. Entorpecia-me o cheiro dela, cheiro que meus sentidos todos haviam guardado. Pensava em
quanto sentia a sua falta, se bem que, quando estava partindo as pressas, acompanhada do meu
tio, entrando no carro — depois de nos beijar e cair em prantos —, nos seguimos brincando pela
ruela. Quando veio a noite e ndo ouvimos — pela primeira vez em muito tempo — as brigas e
discussdes dos dois, a paz entdo reinou em casa, salvo pelo choro de Maryam, que era parente
de meu pai e morava conosco desde que me dava por gente.

Mamae me afasta sorrindo para abragar e beijar minha irmad e se vira para abragar
Maryam, que se pde a chorar. Ougo mamae lhe dizer em prantos: “Deus te abengoe!” Secou as
lagrimas nas mangas, voltou a olhar bem para mim e para minha irma e disse:

— Benzadeus! Como vocés cresceram!

Ent3o ela me envolveu nos seus bragos enquanto minha irma enlagava sua cintura, e
comegamos a rir do dificil que ficava caminhar. Quando chegamos a um dos comodos priva-
dos, eu estava certa de que ali estava seu novo marido, pois mamae disse sorrindo: “Mahmud
adora vocés, quer que o pai de vocés me ceda a guarda, para viverem conosco, como se fossem
filhas dele”. Minha irma respondeu rindo: “Dai a gente ia ter dois pais?” Eu seguia entorpecida.
Ponho a mio no brago de minha mée, orgulhosa do meu desembarago e de ter me libertado de
mim mesma, das correntes das minhas maos, da prisdo da minha timidez, sem esfor¢o. Reco-
brava ainda a imagem daquele instante com mamade, eu me atirando a ela num impulso — o que
até entdo considerava impossivel —, beijando-a com toda a forga a ponto de fechar os olhos.
O marido ndo estava 1. Abro os olhos. Cravo-os no chéo e gelo. Estou agitada. Olho para o
tapete persa estirado no ch@o. Olho para minha mde em olhar demorado. Nao entende o sentido
do meu olhar, mas se dirige ao armario e o abre; tira para mim uma blusa bordada; dirige-se
a penteadeira e dela apanha um pente de marfim pintado de coragdes vermelhos e o entrega a
minha irma. Fito o tapete persa e tremo de raiva e rancor. Olho de novo para minha maée; ela
interpreta meu olhar com zelo e afeto, pois me envolve em seus bracos e diz: “Vocés tinham que
vir a cada dois dias, tinham que passar a sexta comigo”. Congelei. Quis afastar os bragos dela,
quis morder-lhe o antebrago alvo, quis que acontecesse tudo de novo, que a porta se abrisse ¢
eu me portasse como devia: olhos no chao, franzindo a testa. Meus olhos agora fitavam o tapete
persa, tapete de linhas e cores gravadas na minha lembranga. Eu me atiro sobre ele para estu-
dar; estou tdo perto dele; contemplo o desenho e o comparo a fatia duma melancia, uma fatia
depois da outra. E quando me sento no sofa, vejo que a fatia ja se transformara num pente de
dentes delicados. A cor do ramalhete de rosas de que se cercavam os quatro lados dele — rosas

purpuras — parecia a cor da crista de galo. Como todo inicio de verao, mamae atirava bolinhas
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de naftalina nele e nos demais tapetes. Ela os enrolava e guardava em cima do armario. A sala W
ficava palida e triste até que vinha o outono e mamae subia com ele para a laje de casa e o

estendia, catava os graos de naftalina que ja tinham derretido com o calor e a umidade do verao,

varria-o com uma pequena vassoura € o deixava na laje. De tarde, mamae o descia e o estendia

no seu lugar e eu ficava alegre: a vida retornava a sala e as cores dela ficavam mais alegres.

Esse tapete, porém, desaparecera alguns meses antes do divorcio de minha mae, enquanto

estava exposto ao sol, estirado na laje. Quando mamae subiu de tarde para trazé-lo, ndo o en-

controu. Chamou meu pai, que vi pela primeira vez enrubescer. Os dois desceram do telhado; a

colera e a perplexidade evolaram dela até chegar aos vizinhos, que juraram — nenhum deles o

vira. Ela gritou de repente: Iliyya! E todos perderam a fala, papai perdeu a fala, eu perdi a fala,

nossa vizinha e nosso vizinho também perderam a fala e eu me vi gritando: “Iliyya? Nao fala

assim! Nao acredito!”.

Iliyya era um homem quase cego que circulava pelas casas do bairro, consertando a
palha das cadeiras de bambu. Quando chegava a nossa vez, via-o, ao chegar da escola, sentado
num banco, diante dum monte de palha, o cabelo vermelho brilhando ao sol. Ele estende os
dedos e apanha com facilidade o fio de palha, como se fosse um peixe, ¢ passa-o, ileso, por
entre a armacdo de rede. Vejo-o, com ligeireza e habilidade, inseri-lo no orificio e gira-lo e de
novo tira-lo, até surgir a forma esférica feita de palha na base da cadeira, tal como a esfera de
antes ¢ a seguinte: todas elas iguais, idénticas, como se suas maos fossem uma maquina. Eu
me maravilhava da agilidade, da flexibilidade dos seus dedos e de que ficasse sentado com a
cabega inclinada, como se seus olhos enxergassem. Uma vez duvidei que ele sé visse escuri-
ddo: ponho-me de cocoras e olho para seu rosto rosado e avermelhado, entdo vejo seus olhos
semicerrados sob os 6culos, como se os cruzasse uma linha branca. Isso me cortou o coracdo e
me abalei a toda para a cozinha, onde vi um saco de tdmaras sobre a mesa. Estendi a méo, pus
uma pilha num prato e vim oferecer a Iliyya.

Nao paro de contemplar o tapete. Surge a figura de Iliyya com seu rosto e cabelos
vermelhos, discirno sua méao, ele subindo a escada sé, sentando-se na sua cadeira, regateando,
comendo e sabendo ter comido o que havia no prato, bebendo do cantil, a agua escorrendo na 85
garganta com facilidade. Ao chegar, certa tarde (ele ja aprendera com meu pai a dizer Allah
antes de bater e entrar, para o caso de minha mae estar sem o kijdb), mamae avangou contra
ele perguntando-lhe do tapete. Nao disse nada, mas emitiu um som feito pranto. E quando ca-
minhou, pela primeira vez tropegou e chegou perto de trombar na mesa. Eu me aproximei para
segurar sua mao, mas ele apanhou a minha e me conheceu pelo tato, pois me falou como que
num sussurro: “Nao ha de ser nada, querida...”, e deu a volta para sair. Inclinou-se para calcar
os sapatos e eu achei ter visto uma lagrima discreta no seu rosto. Papai o retinha, dizendo:
“Deus vai lhe perdoar, Iliyya, se estiver dizendo a verdade”, mas Iliyya caminhou apoiando-se
no corrimado da escada. Desceu os degraus, tomando tempo, como ndo costumava fazer, para

sentir o seu caminho, até que desapareceu e ndo voltamos a vé-lo.
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Dez Poemas da Palestina

Apresentacdo, traducao e notas:
MICHEL SLEIMAN, ALEXANDRE FACURI CHARETI,
RENATA PARPOLOV COSTA, BEATRIZ NEGREIROS
GEMIGNANI E WILLIAM DIEGO MONTECINOS*

ompondo a antologia em arabe Mawsi‘at al’adab alfilistint almu‘asir (An-
Ctologia da literatura palestina contemporanea), de Salma Khadra Jayyusi!,
os dez poemas que aqui se apresentam na lingua original e na tradug@o ao portu-
gués representam cada qual um poeta central da Palestina do nosso tempo: Ahmad
Dahbour (nascido em Haifa, em 1946); Mahmoud Darwish (Birwah, 1942-2008);
Salma Khadra Jayyusi (Safad, Jordania, 1926); Fadwa Tuqan (Nablus, 1917-
2003); Jabra Ibrahim Jabra (Belém, 1919-1994); Khairi Mansour (Deir Ghusun,
1945); Mourid Barghouti (Deir Ghassana, 1944); Samih Alqasim (Zarqah, 1939-
2014); Tawfiq Sayigh (Tiberiades, 1923-1971) e Tawfiq Zayyad (Galileia, 1932-
1994) — intelectuais com trajetorias marcadas pela militancia politica e o engaja-
mento cultural que sublinham a causa emblematica da Palestina.
O conjunto desses poemas tematiza o “exilio” e a “desterritorializagdo”
em torno de tendéncias da linguagem poética as mais variadas, que sacaram a
literatura arabe do longo leito da tradi¢do medieval, inserindo-a no fluxo continuo
e autofagico que na ultima centliria marca a renovacao da poesia. Os poemas ar-
ticulam, por isto mesmo, caracteristicas multifacetadas a luz de um discurso que

de certo modo busca a homogeneizagao, dispondo, a inovagao do experimento ao

* MICHEL SLEIMAN E PROFESSOR DO DEPARTAMENTO DE LETRAS ORIENTAIS DA UNIVERSIDADE DE SAO
PAULO, COORDENADOR DO GRUPO DE TRADUCAO DA POESIA ARABE CONTEMPORANEA — GTPAC, po QUAL
FAZEM PARTE OS DEMAIS AUTORES, ALUNOS DO PROGRAMA DE P6s-GRADUAGAO EM EsTupos Jupaicos E
ARABEs.

! A antologia, em dois volumes, se publicou em 1997, pela editora libanesa Almu’assasah
Alarabiyyah Liddirasat Wannasr. A organizagdo dessa obra seguiu-se a Anthology of Modern
Palestinian Literature (Neva York, Columbia University Press, 1986), em um volume de 755 pp.,
realizada no ambito do PROTA — Project of Translation from Arabic, que a autora fundou em 1980
envolvendo para a publicagdo até agora dos mais de trinta titulos uma larga equipe de tradutores
arabistas e/ou poetas em lingua inglesa.



m Dez Poemas da Palestina

lado da confirmacdo do consabido, o que confere ao conjunto desses textos um teor organico que faz
as diferentes vozes confluirem para uma mesma garganta. E como se evidenciassem uma trajetoria
poética coletiva, que €, dessa perspectiva, o que esses poemas almejariam ser: a voz aglutinadora de
um povo e um territdrio expostos ora a ruptura e a dispersdo, ora a usurpacao e ao apagamento. Para
tal voz cantante, s3o um mesmo o chdo da Palestina e o terreno da poesia; para ela — exilada dentro e
fora de seu pais — a Patria que se inscreve em versos se escreve em meio a falares estranhos.

A tradugao segue tais pistas, buscando localizar o denominador comum a esses textos € o que

em cada um deles sublinha a experiéncia pessoal e intransferivel da composi¢do e seu autor.

As maos, de novo

AHMAD DAHBOUR

Nao hé mares nos livros.

Pergunto por eles, ndo respondem.

Nao h4 leitos nas arvores.

Chega o sono, mas os galhos me acordam com perigo.
Nao hé didlogos na lingua.

Tocam meus labios, mas ndo os nervos mais intimos.
Nao ha campos nas nuvens,

mas sangue, levando adiante sua historia.

Nao héd mares ndo ha livros

ndo ha leitos ndo ha arvores

ndo ha dialogos ndo ha linguas

ndo ha campos nao ha nuvens.

Ergam-se, entdo, minhas maos...

quem sabe, erguidas, me atenderao.
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Nota

O poema arabe mistura a rima a moda “estrangeira” —como a entendemos na tradi¢do ociden-
tal— com um tipo de arranjo rimico do arabe, aparentado, como lembranca (dikr), ao distico matnawi,
tao explorado, outrora, vg., na poesia persa sufi do Rumi dos Masnavis. Neste poema a rima age propri-
amente como eco, livre do vinculo para a formagao do pé métrico, como seria a norma do “ariid cléassi-
co. Com isso a linha sonora bi/bi/ra/ra/ti/ti/bi/ra/bu/ra/tu/bu/tu, desenhada nos finais dos versos, confere
a harmonia desejada aos enunciados do poema. Apoiado nesse eco e no paralelismo sintatico flagrante,
0 poema busca um tonus ritmico-melodico que estabeleca simetria entre som e sentido.

Em portugués o poema esta centrado no paralelismo e na deflagracdo resultante das oposicdes

1310
1

que o texto arabe sugere. Vale-se de um eco rimico, a vogal “i” (com harmonizagdes buscadas na con-

soante nasal “n”), em varios finais de versos. Especial incidéncia de rimas em silabas acentuadas no

[Z- PN

ultimo par de versos: trés vezes o som “40”: na 4% e 7°. silabas do penultimo verso e na 8 silaba do

17311}
1

ultimo, mais o som “i” na 4* silaba do Gltimo verso, que retomando o eco comum, arremata a pauta

fonica do poema.
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Salmos

ManmMouD DARWISH

Rosa fora do tempo e dos sentidos,
beijo trazido nos véus do vento,
minha loucura me afasta de vocé,

me cure, rosa, com um sonho!

Me afastei de vocé
para estar mais perto

— encontrei o tempo.

Me aproximei de vocé
para estar mais longe

— encontrei os sentidos.

Entre o longe e o perto

ha uma pedra do tamanho de um sonho,
nem perto,

nem longe,

e vocé € o meu pais.

Nao sou uma pedra,

ndo alcanco o céu,
I nem abraco a terra.
94 Permanego um estranho.
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Nota

Neste poema, a tradugéio opera com base na interpretacao.

No quarto verso (v4) da primeira estrofe, a tradug@o insere o vocativo “rosa”, em releitura mode-
ladora dos sentidos de v3 e v4. do poema arabe, que se expressa assim: “me surpreenda com um sonho que
afaste de vocé a minha loucura”. O poema em portugués evidencia a ag@o curadora da rosa.

Na segunda e terceira estrofes do poema arabe, os semas verbais ibta‘adtu... (v1) li’agtariba
(v2) “afastei-me para me aproximar” e igtarabtu... (v1) li’abta‘ida (v2) “aproximei-me para me afas-
tar” sdo mantidos somente nos v1, pois eles ai indicam movimentos de lucidez da voz em digressao
a partir de um presente marcado pela loucura. No v2, o poema usa as perifrases “estar mais perto” e
“estar mais longe” para modular os graus da referida lucidez.

Na quarta estrofe do poema, o par “perto-longe” parece menos denotativo que nas estrofes
anteriores, pois, nesta, a voz se encontra no terreno intermédio da loucura e do sonho, instancias
entendidas como da imprecisdo e do delirio. E nessa condigdo da voz que ela identifica a Palestina

como a Rosa Alquimica que curara o desterrado e desterritorializado, tornado estranho e estrangeiro.
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Junho, 1967

SALMA JAYYUSI

O verao passado cortou minha ultima veia.

Vocé ouviu se falaram da minha morte,

do meu enterro silencioso e timido?

A grande farsa é o morto ser enterrado, falarem dele, carregarem-no pelas ruas da cidade e de-
pois o ocultarem numa vala.

Quem dera o caixdo derretesse como o meu coragao
e desaparecesse como os sonhos de uma crianga!
Vocé ouviu se falaram da minha morte,

desse calice venenoso,

dessa morte que anseia pela morte?

Devem ter falado, sim.

Fomos jogados, eu ¢ o seu coveiro, na mesma vala.
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Nota

O poema explora os bindmios pessoalidade-impessoalidade e privado-coletivo. Usa o tdo
arabe “corag@o” para indicar o “self”, em dois momentos do poema. E se vale do interlocutor impes-
soal, um “vocé”, que a tradugdo se pergunta se ndo ¢ o mesmo que o “eu” nesse didlogo/monologo
da voz do poema.

No v1 exclui-se a palavra “coragdo” que, no entanto, mantém-se em verso adiante. O poema
em portugués foca o sema “veia”. Em v2 e v3 a expressao da tradugdo marca certa intimidade entre
a voz e seu interlocutor e certa ironia da voz em relagdo aos terceiros: “minha morte”, “meu enterro”
marcam a pessoalidade da morte anunciada pela voz. Em v5, yudayyibu “o ocultarem” recupera o
sema contido em dayb, termo que no isla coranico remete ao Oculto, a Outra Vida. “Vala” ao invés de
“cova” (hafrah) marca o enterro nas mortes coletivas. “Desse”, “dessa”, em v9 e v10, impessoalizam
jé a morte, que deixa de ser somente a da propria voz para ser a de muitos (a morte ansiando pela
morte, como um anseio coletivo, ou uma praga que se estende a contragosto). Em v11 /a budda “sem
davida que sim” tanto se refere ao que as pessoas falaram como ao que o interlocutor tera ouvido. A
tradug@o opta pela primeira, marcando o “diz-que-diz-que” costumeiro quando dos falecimentos. Em

v12 o aposto da tradugdo sublinha o absurdo que fomentou os comentarios prenunciados no poema.
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O diluvio e a arvore

Fabpwa TuQaN

Durante as primeiras semanas apos a guerra de junho de 1967, jornais estrangeiros e
estagOes de radio enviesaram as noticias de forma a se deliciarem com a desgraga, como

se o fim do povo arabe tivesse sido decidido por esse retrocesso. Dai surgiu este poema.

Diabolico dia do furacao,
dia sombrio do dilavio!
Desbordou, transbordou,

€ a costa brava o anunciou a terra verde.

Aclamaram, e a noticia se espalhou
cruzando alegre os céus do Oeste:
Caiu a Arvore!, disseram,

o grande tronco estd em pedagos!

A tormenta ndo deixou nenhum resto de vida para a Arvore!

Caiu a Arvore?

Apesar de nossos rios vermelhos
¢ as raizes irrigadas
com o vinho que escorre
de nossos membros cortados,
apesar das raizes arabes
fincadas como rochas

98 e esparramadas nas profundezas?

Ha de se erguer a Arvore.
Hao de se erguer tronco e galhos.

Hio de brotar diante do sol os risos da Arvore.

E hao de voltar

os passaros hdo de voltar.
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100

Para Socrates

JABRA IBRAHIM JABRA

Por que o fizeram tomar veneno, Sécrates?

Repetimos a pergunta apesar de saber toda a historia.
Sabemos como vocé passou os ultimos dias

na companhia dos discipulos

consolando-os de sua decisdo

(como se o veneno fosse a vontade dos deuses).

Sabemos como vocé preencheu a soliddo

repassando outra vez as fabulas de Esopo

(como se a sabedoria cortasse o veneno).

Sabemos como no ultimo instante

voc€ mencionou o culto a Asclépio

encomendando-lhe um galo por oferenda

(como se o veneno exigisse consciéncia limpa).

E isso foi muito mais do que os seus juizes poderiam suportar.
Nao suportavam a maravilha da divida que vocé semeou no solo de Atenas,
ameagando as frageis certezas.

Porque questionou, deram-lhe o veneno.

E vocé nio hesitou.

Levou o calice aos labios

e, tomando-o, matou-os todos.

Quem hoje se lembra dos nomes de quem o condenou?
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102

Biografia nao autobiografica

KHAIRI MANSUR

Num quarto tumido,

no hotel inclinado perto da ponte,

passei duas semanas.

Leio até a vista embacar

um romance... sobre alguém que morava num hotel inclinado,

num quarto de paredes rabiscadas.

Num quarto escuro,

no hotel adormecido debaixo da agua,
passei dias sem nomes.

Leio até morrer

um romance...

de heroéis sem voz,

de episodios sem voz,

tem um titulo borrado... este tempo.
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Tribos

Mourip BARGHOUTI

Nossas tribos recobram seus encantos:

tendas e tendas,

tendas de pedras tranquilas, estacas de marmore,
inscri¢des no teto.

Nas paredes

papéis de veludo, retratos de familia ¢ o quadro da Monalisa,
um amuleto, para afastar o mau-olhado

e, ao lado, o diploma universitario do filho,
emoldurado em ouro ¢ coberto de po.

Tendas, janelas de vidro,

armadilha para as jovens curiosas

que temem as descubram os mais velhos.

O vapor do cha se eleva, soda e whisky

e... “Néo aprecio o vinho”, “Sinto muito”,
“Alcangaste a prosperidade junto a quarta esposa?”’
Tendas e tendas

o0 lustre ilumina a mobilia

enquanto as moscas da conversa dangam

e nas portas de cobre se arrastam correntes.

Nossas tribos recobram seus encantos

em seus ultimos dias.
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106

Vocé sabe o quanto te amamos

SAMIH ALQASIM

A Muin Bseiso, que finge estar morto

Uma kufiya balanca ao vento.

As mechas de seu cabelo pagdo
balangam

encharcadas pelo sal do mar,
balanga o rouxinol de seu espirito.
Um suspiro ¢ sufocado

pela tormenta em seu peito...
...Marinheiro, vocé esta ilhado!

Estrela caida na relva.
Rosa sacudida pelas ondas.

Al esta o seu coragao.

De onde vocé veio?

E como vocé era? onde esta? para onde vai?

Homens e génios vocé leva nas vestes.
O Versiculo do Trono nao intercedeu,
ndo o acolheu.

Suas preces erraram o rumo.

Os céus fecharam as portas.

E Deus descansou.

Aceite o conselho deste morto.

Ele sabe e vocé sabe o quanto ele te ama.
A morte, crédulo,

na taga ainda lhe resta algo!

A morte, incrédulo,

o brinde a morte extasia as tertlias!

Entre mim e vocé, meu caro,
uma crianga sangra com as esporas do cavaleiro covarde.
Entre mim e vocé hé algo do seu tempo

que se deixou cair em meu espago.
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Entre mim e vocé

ha duas lagrimas e um poema exilado.

Elegias e can¢des embalam.
Nosso sangue esta impresso
como uma espiga

nos campos de joio.

Val!

e ndo va!

O que me ajudou na minha partida
também o ajuda,

filho das esferas profundas,

amante das améndoas e dos limdes...

Como ¢ sua esfera mais intima?
A noiva estava de branco?
Como foi a cerimonia nesse exilio

incerto e distante?

Lembrou-se de nos?

do tempo das paixdes juvenis,

de como o espirito explodia em suas maos?

Em sua estrela misteriosa

alguma vidente lhe traz hoje as novas?

Uma corda de aco vibra nos escombros de seu coragao.

Estas sdo as ultimas, ouga:

“Uma boneca teve as pernas decepadas.

Embaixo da varanda negra

uma senhora recolhe roupas carbonizadas.

De cima da varanda negra

misseis miram sobre o jardim.”

Vocé ouve?

E a sinfonia de cowboys tocada

pelo esquadrio de lendarios nos rituais da mudez,

tocada

sobre as cordas de seu coracao.

E o0 som do pregio na Bolsa de Valores.
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Poema 28

TAWFIQ SAYIGH

De noite vesti minha roupa de festa,

fiz a barba e cortei o cabelo.

Jantei no Copacabana

com minha namorada e com meus amigos e suas namoradas.
Depois passeamos na orla escura

e dissemos ao mar Quebre! Esbraveje!

e as estrelas dissemos Uau!

e os labios ficaram sem falar.

Peguei a caneta para escrever um soneto a minha amada.
Ensaiei escolher umas rimas

e a caneta escapou dos meus dedos,

foi-se ao chao e gritou na minha cara

Vocé canta, mas é so um fio de cabelo

numa cabega farta.

De dia apresentei minha demissao ao diretor
(nunca deixei de lhe atender um pedido).
O sol me queimou
e logo desapareceu ao meio-dia.
Baguncei, e o barman caolho me chutou.
Voltei a apalpar meus trocados no bolso
para ver se ndo me escaparam pelo largo remendo.
Peguei um papel para desabafar a injlria
e a lancei sobre todos os mares.
110 O papel saiu voando antes de queimar com meu poema
e me disse num antigo tom acusador
Vocé canta, mas é s6 um fio branco

numa cabega jovem.

Tampei a caneta,

embrulhei minhas coisas no papel,

beijei a amada sem soneto,

insultei o barman e o diretor desbotados,
me contorci e, como um so fio de cabelo,
sai em busca de uma cabeca careca

onde me plantar.
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Mil séis no meu sangue

TAWFIQ ZAYYAD

Me tiraram a dgua, o azeite
e o sal do meu pao,

o gosto de aprender, o mar
e os raios de sol,

e um amigo que se foi

ha vinte anos e ainda quero abragar.

Me tiraram tudo:
a porta da casa, as flores da varanda,
mas nao me tiraram
0 coragao,
e a consciéncia,

€ a voz.

Me prenderam,

mas meu orgulho ¢ mais forte

que a soberba deles.

Meu sangue rebate com mil sois

a escuriddo

enquanto escalo os sete céus

pelo amor que sinto por vocés,

povo de brutais tragédias,

sou um filho, estou em sua espinha dorsal
112 como um coragao,

como uma consciéncia,

€ COmo uma VOZ.

Nossa mao ¢ firme, bem firme,
¢ a mao do opressor,
por mais firme que seja,

treme.
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Gazal 3121 e Masnavi Il: 3240-3302,
de Jalaluddin Rumi

Apresentacdo, tradugio e notas: LEANDRA E. Yunis *

COnhecido pela tocante poesia mistica ¢ a fundacdo da Ordem Mevlevi
dos dervixes rodopiantes de Konya, o célebre poeta e mistico persa do
século XIII Jalaluddin Rumi (% 2> (2l B3>, em persa), que, na opinido de
Hegel (2005)!, é o mais brilhante expoente da alta cultura médio-oriental me-
dieval, figura, ao lado de Nizami, Rudaki, Ferdosi, Attar, Hafiz, Saadi e Jami,
como um dos principais autores em lingua persa apds o chamado renascimento
literario persa, que se deu a partir do século X, quando entdo, tocados pelo
referencial cultural arabe-islamico, os persas passam a adotar em sua escrita o
alfabeto arabe e sua escrita cursiva, bem como os canones literarios da litera-
tura expressa naquela lingua.

Rumi nos legou uma obra lirica de cerca de trés mil gazais (gazal, pl.
agzal), dois mil rubais (ruba‘i, pl. ruba‘iyyat) e um punhado de poemas estro-
ficos, reunidos no Diwan-e Sams e no Diwan-i Kabir, ainda ndo inteiramente
vertidos para outras linguas, sendo que em portugués hd somente retraducdes
e recentissimas e modestas iniciativas de tradu¢do direta.? O Diwan-e S'ams,

poemario dedicado ao amado mestre Shams de Tabriz, contém a maior parte

dos poemas que teriam sido compostos durante um arrebatamento extatico do

* DoUTORANDA, BOLSISTA CAPES DEMANDA SOCIAL, DO PROGRAMA DE POs-GRADUAGAO EM ESTUDOS
Jupaicos E ARABES, DA UNIVERSIDADE DE SA0 PauLo.
! A primeira edi¢ao da Enciclopédia das ciéncias filosdficas é de 1817. Ver em Hegel, “Presentacion
del traductor”, p. 11 e a citagdo a Rumi na p. 598.
2 No Brasil, até onde sabemos somente José Jorge de Carvalho e Marco Americo Lucchesi publica-
ram tradugoes diretas do farsi a partir do Divan-e Shams. O gazal 2131 que se apresenta aqui corrigido
também foi apresentado em nossa dissertacdo de mestrado.
3 Isso teria ocorrido, segundo o filho de Rumi, Sultan Walad, apds o desaparecimento e a morte de Shams,
conforme conferimos no trecho do Walad Nameh, traduzido e citado por Afzal Igbal. Ver Igbal, p. 122.
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poeta, imerso em musica ¢ danga.’ Somente Reynold Alleyne Nicholson traduziu integralmente
a obra magna de Rumi, o Nameh Calabi, denominado posteriormente por Masnawi Ma‘nawr,
com 25 mil disticos de corte espiritual (Rumi, 1940).

Apresentamos a seguir o texto persa do gazal 2131 do Diwan-e Sams, acompanhado
da traducdo que fizemos a partir da edi¢do persa Kulliydt-i Sams ya Diwan-i Kabir (Rumi,
1957) e o texto persa da sequéncia de disticos do Masnavi II: 3240-3302, acompanhado da tradu-
¢ao que fizemos a partir da citada edi¢do bilingue de Nicholson. Na tradugdo do gazal se observara
que optamos por manter o recurso original da anafora, ao custo de soar artificial em portugués,
por ela consistir em propriedade gramatical do persa, que propiciou uma inovagdo compositiva
especifica: a criagdo de um eixo metaforico espiralado,* a partir do qual as imagens dispostas verso
a verso desdobram-se sobre si mesmas, circularmente, através do paralelismo da rima que as faz
convergir pela agdo indicada no verbo. Tal circularidade tem sua contrapartida cinética no giro na
danca, elemento coreografico central da pratica dervixe e das tradigdes persas em geral.

Em ambos os poemas buscamos conservar, sempre que possivel, a sintaxe original para
expor marcas compositivas que unem espacialmente a estrutura ritmica com a significacdo poética
ou que evidenciam antiteses, oposi¢des, contrastes, como no gazal em que temos um primeiro he-
mistiquio a denunciar uma disposi¢ao passiva ou premissa, enquanto o segundo hemistiquio exorta
a uma atitude transformadora. Em suma, e apesar de a tradugdo por vezes perder em fluéncia ou
em ritmo prosodico, ela mantém, no caso dos versos do Masnavi, as marcas de atrelamento dos
elementos sonoro-espaciais que emulam a tendéncia de seguirem-se rimas iniciais e finais e, no
caso do gazal, a tradugdo mantém a anafora que se deixa replicar no estilo do conjuro a medida

que compoe o refrdo.’

4 Um dos modos de “uso efetivo da metafora como operagdo de linguagem que aproxima cadeias de signos e campos
semanticos diferentes, associando de modo inédito dimensdes distintas, deste modo desestabilizando as articulagdes da
linguagem comum e possibilitando a constitui¢ao de sentidos outros.” Vieira, p. 131.

5 O verbo auxiliar §o apds a rima do sufixo aneh e a repeti¢do inteira do ultimo segmento sdo recursos do radif, refrdo
em persa, de uso musical. Para ouvir o gazal 2131 musicado (acessada em 07/11/2015): https://www.youtube.com/wat-
ch?v=bk-fXHctcgs


https://www.youtube.com/watch?v=bk-fXHctcgs
https://www.youtube.com/watch?v=bk-fXHctcgs
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10

11

morada torna-te” para exprimir o duplo sentido do termo composto com o verbo auxiliar “tornar” (§odan) que transforma
substantivos em verbos, conforme cotejamos na tradugio de Franklin Lewis: “be a nest, make a home” em Lewis, pp. 121-
123.

Gazal 2131

Deixa de artimanhas, amante, louco torna-te,

no coracdo do fogo, mariposa torna-te, mariposa torna-te.

Faz de ti um estranho e da casa ruinas;

dos amantes hdospede torna-te, hospede torna-te.

Limpa a raiva do peito com as sete aguas;

bebe o vinho do Amor, o calice entorna, calice torna-te.

Purificando-se, a pessoa se torna digna até das almas puras;

se segues a comitiva dos embriagados, embriagado torna-te, embriagado torna-te.

Aqueles que ouvem os visionarios sdo contas no colar.

E preciso ouvir e ver, madrepérola torna-te, madrepérola torna-te.

Se te elevam nossas doces fabulas,

aniquila-te como os amantes, fabula torna-te, fabula torna-te.

Tua noite de sepultura seja a tua noite de poder.

Tal magnanimo espirito, morada torna-te, morada torna-te.®

O pensamento € rio de fortes correntezas.

Lidera o pensamento, lider torna-te, lider torna-te.

A vontade é um cadeado em nossos coragdes.

A chave torna-te. Da chave segredo torna-te, segredo torna-te.

O pilar da compaixdo irradia a luz de Mustafa.

Nao és inferior a madeira, compassivo torna-te, compassivo torna-te.

Saloma&o te ensinou a lingua dos passaros,

se debandam de teu prado, ninho torna-te, ninho torna-te.

¢ Traduzimos habitagdo (kasaneh) por ‘morada’ no sentido biblico, sendo possivel também dizer “morador torna-te,

117



m Gazal 3121 e Masnavi ll

118

12

13

14

15

16

Se o idolo te mostra a face, absorve-a qual espelho,

libera-lhe os cachos, pente torna-te, pente torna-te.

Até quando o jogo do rebaixado pedo, da contida torre,

da obliqua rainha? Estrategista torna-te, estrategista torna-te.

Grato, cumulas de prendas o amor.

Lanca os bens ¢ a ti mesmo gratidao torna-te, gratidao torna-te.

Es parte elemento, parte animal, parte alma.

Alma de alma, par d’alma torna-te, par d’alma torna-te.

Tagarelices adentro, até quando, enchendo a casa?

Deixa a especulagdo de lado. Silente torna-te, silente torna-te.

2131 J3
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Masnavi ll: 3240-3302

Iniciagdao do gnéstico pela luz do invisivel manifesto

3240 Um sentido que perde a finura

os demais sentidos desfigura.

Ao oculto mistério fica sensivel.

Aos outros sentidos libera o invisivel.

Uma s6 ovelha salta a ribeira,

o rebanho inteiro cruza na esteira.

Conduz tuas ovelhas a pastar

no pasto Dele que faz a erva brotar.

Até que pastem jacinto e selvagem rosa,

até que corram verdade e jardim das rosas.

3245 O sentido profeta dos outros, em aviso,

conduz um a um os entes do Paraiso.

E estes lhe contam secreta verdade

sem lingua, metafora ou literalidade.

Definicao literal cabal de interpretagdes

I ¢ fonte de imaginagao e especulagdes.

120 Na verdade intuitiva, o que se abusa?
Nada. Interpretar no meio nao usa.

Se cada sentido do teu senso € objeto,

de celestiais esferas ndo seras abjeto.

3250 Da casca que se disputa o senhor

daquele €, cujo miolo é possuidor.

Se em querela a carga de palha vao,

v€ quem deles ali produz o grao
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Luz do espirito o miolo, a casca esfera celeste.

Uma se faz visivel; o outro enigma veste.

O corpo ¢ manifesto; o espirito encoberto:

o corpo tal manga, o espirito, mao decerto.

Mais que o espirito, o intelecto ¢ encoberto.

Mas a percepcao da passo ao espirito, mais perto.

3255  Vocé sabe pelo movimento que ali ha vida.

Vocé nao sabe que ¢ de intelecto preenchida.

A cabega ¢ que regula o movimento,

faz do cobre ouro no ato do conhecimento.

Com a habilidade em tuas maos

compreendes o intelecto em agao.

Espirito divino mais do que o intelecto

¢ abscondito, no invisivel tem espectro.

O intelecto de Ahmad nao esta aos outros oculto.

S6 que ndo se percebe da divina inspiracdo o vulto.

3260 As acdes do espirito profético sdo pertinentes,

mas desestabilizam o intelecto, de tdo potentes.

Os possuidos ficam perplexos, desacertados

por se transformarem, desconcertados.

122
Por mais pertinente que fosse al-Khidr” no agir,

O intelecto de Moisés o via em turvo Vvir.

Para Moisés impertinentes os atos daquele

pareciam, porque ndo estava no estado dele.

Se o intelecto de Moisés se atraca em misteriosa ciéncia,

que dira o intelecto da toupeira, 6 Exceléncia?
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3265

3270

3275

O intelecto conforme a contenda

ao comprador agrada pela venda.

Do saber verdadeiro Deus € o aquisidor

e 0 seu bazar € sempre um esplendor.

Os labios se fecham inebriados ao negociar

a compra da eternidade que Deus ira cobrar.

Se o anjo compra ensinamento de Adao,

nele demonios nem seu lider iniciados sao.

Addo ensina os Nomes.? Dizé-lo:

“aborda os mistérios de Deus, pelo a pelo”,

eis o que faz a pessoa de visao estreita,

irresoluta e a variedade afeita!

Eu a chamo de toupeira, que a terra beira,

seu lugar cativo no solo faz a toupeira.

Dos caminhos sabe subterraneos que fura

dos trechos da terra toda em rachadura.

De alma, a toupeira tem um tico de nada,

e de intelecto, s6 do necessario € dotada.

Que Deus Onipotente, sem necessitar,

deu nada a ninguém nem vai proporcionar.

Naio fosse necessaria a terra ao mundo,

ndo a teria erigido o Senhor dos mundos.

E a terra tremente precisaria de montanha

sendo Ele ndo a teria criado tamanha.

E necessario o céu também seria,

senao Ele as esferas incriadas deixaria.

8C. 2:33.
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3280

3285

3290

Sol e lua e estrelas que ora se avistam,

fossem desnecessarias, estariam a vista?

O lago dos existentes €, pois, a necessidade.

Dotam-se os 6rgaos humanos em conformidade.

Até que tua necessidade, pobre, aumente,

até que emerja no mar munificente.

Esses ladrdes na estrada e cada desgracado,

sem criar invencionices, sao necessitados.

Imundice e sujeira ¢ doenga e afligdo —

necessidades que ddo ao homem compaixao.

Ninguém esta dizendo: “ Gente, me da pao,

que bens, celeiros e farta mesa tenho a mao”.

Olhos para a toupeira Deus nao deu,

pois deles ndo precisa para um trago seu.

Ela ¢ capaz de subsistir sem olhos ¢ sem visao:

pela terra imida, de olhos nao depende nao.

Da terra nunca sai a ndo ser para furtar,

até que o Criador a inocente do roubar.

Entdo, adquirira asas e passaro se tornara,

em volutas correntes ao Soberano voara.

Cada instante no jardim da divina graga, amiga

qual rouxinol, espalhando aos centos a cantiga:

“O Tu, que dos defeitos me liberaste,

Tu, o inferno em Paraiso transformaste!

P&e luz num trogo de carne sem esfor¢o

0 Todo-Suficiente, dando ouvidos a um 0sso”.
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3300

Que vinculo hé entre o corpo e a significacdo?

Que vinculo ha entre os nomes e a apreensao?

O mundo ¢ feito ninho, o significado passaro é.

O corpo ¢ leito de rio, o espirito agua corrente €.

Ela vai se movendo e vocé diz: estd parada.

Ela vai correndo e vocé diz: estagnada.

Se tu ndo vé€s correr agua pelos torrdes,

Que sdo estes gravetos, de novo e de novo, aos montoes?

Teus pensamentos sdo gravetos, sinalizam

virgens formas, uma atras de outra, que divisam

em rio de pensamento, assim corre a agua,

tem sempre graveto de alegria ou magoa.

Cascas que correm sobre agua tangivel

das frutiferas orlas do Jardim Invisivel.

Busca o miolo das cascas no Jardim,

que vém do horto as dguas ao rio enfim.

Acaso néo vejas fluir a Agua da Vida,

ao longo do vale fita a erva crescida.

Se aumenta a corrente e acelera o fluxo,

declinam as cascas da agua no influxo.

Se chega ao apice a veloz correnteza,

em mistica mente ndo pesa tristeza,

pois veloz e no auge da enchente,

contém nada mais que agua corrente.
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Aquestﬁo das origens em relagdo ao livro de Edward Said, Orientalismo: o Oriente
como Invencdo do Ocidente, pode ser narrada de diversas maneiras, conduzindo
a uma pergunta potencialmente produtiva: quando e onde o orientalismo, e a critica ao
orientalismo comeca de fato? Por ocasido do 30° aniversario do livro de Said, ¢é instrutivo
situd-lo em relagdo as diferentes geografias, historias, ¢ campos de conhecimento no
qual ele esta inserido. Quais sdo os contextos e intertextos do trabalho de Said? Como
podemos caracterizar seus paradigmas conceituais fundamentados e suas metodologias
disciplinares? E a respeito dos campos adjacentes, tais como os estudos étnicos, os estudos
criticos das relagdes de ragas, e os estudos culturais, que impactaram e foram impactados
pelo trabalho de Said — eles sdo relevantes para os estudos do Oriente Médio? Uma vez que
a critica saidiana da epistemologia orientalista ja fora extrapolada para diversas geografias
culturais, como podemos mapear essas correntes transnacionais em relagdo ao estudo

do Oriente Médio e suas diasporas? E, finalmente, o que um livro de um palestino da

* DEPARTMENTS OF ART & PuBLic Poricy, MIDDLE EASTERN & IsLamic Stubies, TiscH ScHooL OF
THE ARTS. NEW YORK UNIVERSITY.

** ARLENE E. CLEMESHA E PROFESSORA DO DEPARTAMENTO DE LETRAS ORIENTAIS, UNIVERSIDADE DE SAO
Pauro. Syrvia CAROLINA CRUXEN DE MATTOS E BACHAREL EM HISTORIA. UNIVERSIDADE DE SA0 PAuULO.

! Este estudo ¢ o capitulo introdutdrio do livro editado por Ella Shohat em companhia de Evelyn
Alsultany, em 2013, Between the Middle East and the Americas: The Cultural Politics of Diaspora.
Ann Arbor: The University of Michigan Press. Parte da pesquisa realizada pela autora foi possivel
gragas ao prémio Fulbright de pesquisa e docéncia, tendo sido apresentada uma versdo mais curta
dele, intitulada “Nas margens dos estudos de Oriente Médio: situando o Orientalismo de Said”, na
sessdo plenaria da Associag@o dos Estudos do Oriente Médio, “Celebrating the thirtieth anniversary
of Orientalism: critiques and new insights” (Washington, D.C., 24 de novembro de 2008), evento
organizado e mediado pelo presidente da mesa, Prof. Mervat Hatem, e publicado no Review of
Middle Eastern Studies, 43:1, verdo de 2009. [nota da editora]



m O Atlantico Mouro-Sefardita

136

diaspora nos Estados Unidos nos conta sobre os tipos de estruturas analiticas e métodos de leituras
que podem esclarecer o que nos interessa nestes artigos: como estudar um Oriente Médio que nao

esta simplesmente “por 14 mas também “bem aqui?”

Descolonizagao do conhecimento e o deslocamento sismico

A critica ao orientalismo ¢ parte de um movimento mais amplo de pensamento que moldou
a vida social, cultural e intelectual em todo o mundo para compreender a maior crise politica/
epistemologica do periodo pds-guerra. Embora numa visdo a longo prazo o discurso anticolonial
remonte ao comecgo da resisténcia historica ao colonialismo, seus catalisadores mais imediatos
encontram-se em uma série de eventos — o Holocausto, a desintegracdo pos-guerra dos impérios
europeus, 0os movimentos revolucionarios do terceiro mundo e da minoria antirracista no Ocidente —
eventos que cumulativamente minaram a confianga na modernidade europeia ¢ em sua metanarrativa
do progresso. Os diversos projetos antirracistas e de descoloniza¢do do periodo questionaram as
hierarquias profundamente arraigadas de raca, nacao e género que haviam se tornado parte do “senso
comum” hegemonico. A descolonizacdo da academia, neste sentido, constituiu uma manifestagdo
local de uma transformagdo muito maior a que Robert Stam e eu chamamos de “o deslocamento
sismico pos-guerra”.?

Contra este pano de fundo, o livro de Said reverberou nos esfor¢os de transformar o suposto
“outro” de objeto a sujeito da historia. Dentro dos estudos do Oriente Médio, Said foi antecipado por
precursores como Anouar Abdel-Malek, Abdul-Latif Tibawi, Maxime Rodinson e Abdallah Laroui.
O que poderia ser chamado de trabalho “proto-pos-colonial” também foi feito por intelectuais
arabes, surpreendentemente, dentro dos estudos orientalistas franceses. Nos anos 50, institui¢cdes
académicas orientalistas na Franca comegaram a reconhecer as lutas de independéncia no mundo
arabe, enquanto também absorviam alguns intelectuais arabes em suas fileiras.* Como insiders/
outsiders, os intelectuais arabes francofonos se assemelhavam as elites coloniais “brancas, mas ndo
muito” de educagdo britanica, ou aos integrantes arabes anglofonos dos estudos do Oriente Proximo
ou Oriente Médio no Reino Unido e nos Estados Unidos. Em 1963, uma década e meia antes de
Said, Anouar Abdel-Malek, publicou “Orientalism in Crisis” no periodico Diogenes4. As lutas de
independéncia impactaram inevitavelmente os estudos orientais, como Abdel-Malek explica, ao
transformar aqueles que tinham sido “objetos de estudo” em sujeitos soberanos. “O hegemonismo
de possuir minorias, revelado por Marx e Engels, e o antropocentrismo desmontado por Freud

[tinham sido] acompanhados pelo eurocentrismo nas areas das ciéncias humanas e sociais ¢ mais

2 Sobre a nogdo de “deslocamento sismico” na descolonizagdo do conhecimento, ver Shohat, Ella.; Stam Robert, 2011. The
Race/Colonialist Debate in Translation: Culture Wars in the Red, Black and White Atlantic. New York: New York University Press;
arespeito de um argumento relacionado ver Winant Howard, 2001. The World is a Ghetto: Race and Democracy Since World War
1I. New York: Basic Books, quanto ao que ele chama de “a irrupgao do pds-guerra”.

3 Ver Brisson, Thomas, 2008. Les Intellectuels Arabes en France. Paris: La Dispute.

4 Abdel-Malek, Anouar, 1963. “Orientalism in Crisis”, no periodico Diogenes, n. 44, inverno.
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particularmente naqueles que tinham uma relagdo direta com povos ndo europeus”. > Uma década W
depois, La crise des intellectuels arabes de Abdallah Laroui denunciou a propensao orientalista de
“falar pelos outros [arabes]” e atacou os orientalistas como uma casta burocrata.6 Estes criticos ndo
viam mais o orientalismo unicamente como um terreno de conhecimento produtivo mas também de
preconceito improdutivo.

Ao mesmo tempo, o texto de Said também foi influenciado pelos escritos anticolonialistas
de personalidades caribenhas como Aimé Césaire, Frantz Fanon e Roberto Fernandez Retamar.
Embora Fanon nunca tenha falado em “discurso orientalista™, sua critica ao imaginario
colonialista forneceu exemplos prolépticos daquilo que mais tarde seria chamado de “critica
antiorientalista” a la Said. De fato, em Cultura e imperialismo, a sequéncia autodeclarada
de Said de Orientalismo, o autor reconhece algumas das figuras-chaves catalisadoras para a
mudanga do pos-guerra, especialmente C. L. R. James e Fanon, tornando, portanto, explicito o
tacito no intertexto de seu livro anterior. Quando Fanon argumenta que o colonizador “nédo pode
falar do colonizado sem recorrer ao bestiario”, ele chama a atencéo para o tropo animalizador
pelo qual o imaginario colonizador reproduz o colonizado como bestial e animalesco’. Dentro
do binarismo colonial, como Fanon coloca, “o colono faz a historia; sua vida é uma epopeia,
uma Odisseia, enquanto que contra ele criaturas apaticas, devastadas por doengas, obcecadas por
costumes ancestrais, formam um segundo plano quase inorganico para o dinamismo inovador
do mercantilismo colonial”.® Aqui Fanon antecipa a critica de Said, Talal Assad e Johannes
Fabian sobre a classica projecdo da antropologia do colonizado como “alocronicamente”
(Fabian) vivendo em outro tempo, atolado em uma tradi¢do supostamente inerte vista como
a antitese da modernidade®. Para os pensadores anticolonialistas como Fanon, bem como
para os pensadores pos-coloniais, o colonizador ¢ os colonizados s3o contemporaneos de um
mesmo momento. Rejeitando o paradigma “progressivo” eurocéntrico das duas velocidades
do progresso, pensadores anticolonialistas insistiram que o colonizado ndo quer “alcangar”
ninguém. Embora criticos como Fanon e Said tém sido as vezes reduzidos ao essencialismo,
eles compartilham com o pos-estruturalismo a énfase no carater conjectural, maledvel tanto das
categorizagdes raciais como da autodefini¢do comunitaria. Ambos viam a identidade como uma 137

linguagem, situada, construida, projetada.

5 Trecho de “Orientalism in Crisis” de Anouar Abdel-Malek citado em Macfie, Alexander Lyon, 2000. Orientalism: A Reader.
New York: NYU Press, 2000, p. 51.

® Ver Laroui, Abdallah, 1974. La crise des intellectuels arabes: Traditionalisme ou Historicisme. Paris: Frangois
Maspero.

"Ver Shohat, Ella, 2006. “Post-Fanon and the Colonial: A Situational Diagnosis” em Taboo Memories Diasporic Voices.
Durham, NC: Duke University Press, pp. 250-289; Said, Edward, 1989. “Representing the Colonized: Anthropology’s
Interlocutors”, em Critical Inquiry Vol. 15, n. 2, inverno, pp. 205-225.

8 Fanon, Frantz, 1964. The Wretched of the Earth. Nova Iorque: Grove Press, p. 210.

® Asad, Talal, 1986. “The Concept of Cultural Translation in British Social Anthropology”, em Clifford, James; Marcus,
George (ed), 1986. Writing Culture. Berkeley, UC Press, pp. 141-64; Said, E., op. cit.,1989: pp. 205-25; ¢ Fabian, Johannes,
2002. Time and the Other. New York: Columbia University Press.
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Em Orientalismo, Said empregou a ideia de Gramsci de hegemonia e as nogdes foucaultianas
de discurso e do nexo conhecimento-poder para examinar os modos com que o poder imperial
ocidental, em filiagao com institui¢des colonizadoras, construiram um “Oriente” estereotipico. Mas
o orientalismo nao deve ser visto de maneira isolada; ele forma um tipo de subgénero ou variante
na categoria maior e mais global do eurocentrismo. Como Robert Stam e eu argumentamos em
Critica da imagem eurocéntrica, a nogdo de eurocentrismo significa o residuo discursivo do
colonialismo e sua consequéncia — a hegemonia ocidental. Eurocentrismo ¢ o discurso que antecipa
o colonialismo, exercendo seu poder mesmo na auséncia do colonialismo ou mesmo de um discurso
explicitamente colonialista. Como um substrato discursivo, o eurocentrismo permeia ¢ organiza as
praticas e representagcdes contemporaneas. Ele incorpora, toma como certo ¢ normaliza as relagdes
desiguais de poder geradas pelo colonialismo, naturalizando-as e as reproduzindo de maneira
inevitavel e até mesmo progressiva. Embora gerados pelo processo de colonizagéo, os elos que ligam
0 eurocentrismo a este processo sdo obscurecidos através de um tipo de epistemologia encoberta.
Resumindo, o colonialismo se refere as reais praticas historicas de dominagao; o discurso colonial
se refere a apologia a essas praticas; o orientalismo se refere & dimensao discursiva destas praticas
na medida em que elas tém relagdo com o binario Oriente/Ocidente, enquanto que o eurocentrismo
se refere ao residuo discursivo do colonialismo e do neocolonialismo de maneira global, no sentido
mais amplo possivel'’. Said localiza os primordios do orientalismo como um campo de estudo e uma
formacgdo discursiva no periodo pos-Iluminista, uma consequéncia das intrusdes imperiais europeias
no Oriente Médio. Contudo, sob outra perspectiva, como irei sugerir mais adiante, a formagao do
orientalismo como um discurso precede e antecipa o orientalismo como um campo de estudo.

As varias tendéncias anticolonialistas, antirracistas, antiorientalistas e antieurocéntricas
impactaram diversas disciplinas de maneiras diferentes, conduzindo ao questionamento das suposigdes
axiais de disciplinas como sociologia, literatura, historia, e antropologia. Propostas criticas e até mesmo
insurgentes surgiram dentro de uma série inteira - expressadas em neologismos recombinatdrios tais como
“historia revisionista,” “lei critica,” “filosofia radical,” “antropologia reflexiva,” e “pedagogia critica” —
cyjos adjetivos sugerem que uma disciplina candnica estava sendo reconceituada da periferia e de baixo. A
veneravel disciplina “literatura inglesa”, a localiza¢do disciplinar de muitos dos trabalhos de Said, comegou
a expor as suposigOes racialmente tingidas de escritores como Faulkner ¢ Conrad, enquanto os estudos
literarios comegaram a debater a incorpora¢do dentro do canone de textos de mulheres, escritores de
minorias raciais e autores do Terceiro Mundo. Nos anos 60 ¢ 70 muitos estudiosos comegaram a repensar
suas disciplinas nos termos das mudangas globais desencadeadas pela descolonizagdo e pelas lutas das
minorias raciais. O impulso foi duplamente critico, primeiro, devido a auséncia de assuntos culturais e

historicos ndo-europeus, ¢ segundo, a presenca de ideologia racista e de perspectivas etnocéntricas.

10 As definigdes e distingdes aqui empregadas sdo tiradas de Shohat, Ella; Stam, Robert, 1994. Unthinking Eurocentrism,
New York: Routledge, pp. 14-32.

* Nota bibliografica da edigao brasileira: Shohat, Ella; Stam, Robert, 2006. Critica da imagem eurocéntrica. Sdo Paulo:
Cosac Naify. As paginas correspondestes na edi¢@o brasileira destas defini¢des e distingdes mencionadas sdo 40-65. [n. t.]
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O Orientalismo de Said foi publicado, portanto, em um momento muito especifico na histoéria da W
academia americana, quando os estudos étnicos, os estudos das mulheres, e os estudos do Terceiro Mundo
tinham transformado a cena intelectual desafiando as bases epistemologicas do que consistia um objeto
legitimo de conhecimento, e os regimes de representacdo que determinavam quem produzia um tema
legitimo de pesquisa merecedor de um espago institucional académico. Mas estas correntes desencadearam
uma reagdo, transformando a universidade em um campo de batalha altamente simbolico para as guerras
de culturas. Escrito na intersec¢do das diversas formas as quais o proprio Said chamou de “erudi¢ao
adversaria,” o trabalho de Said consolidou o que vieram a ser os campos em expansao dos estudos (multi)
culturais e estudos pos-coloniais. De fato, o Orientalismo, um texto seminal para a teoria pos-colonial,
foi publicado em um periodo em que termos como “o Terceiro Mundo” e “neocolonialismo” estavam em
circulagdo, uma década antes de serem eclipsados pelo termo “pds-colonial.”

A critica ao orientalismo, portanto, existe nas relagdes de homologia parcial a dois espacos
multidisciplinares, cada um com sua propria relagdo especifica ao colonialismo. Refere-se, por um lado:
1) aquelas formagdes académicas baseadas em regides geograficas, ex. os diversos “estudos de areas”,
definidos como “por 14” em relagdo a base natal da academia americana. E por outro lado, refere-se aos
2) diversos “estudos étnicos”, definidos como “bem aqui”. Estas duas formagdes institucionais tiveram
genealogias e direcdes muito diferentes e em alguns aspectos até mesmo opostas. Enquanto os estudos
étnicos inicialmente surgiram do ativismo progressista das comunidades raciais minoritarias, os estudos
de érea inicialmente surgiram das regressivas perspectivas e necessidades governamentais da Guerra Fria.
Mesmo assim, tanto os estudos de area quanto os estudos étnicos, apesar de suas origens distintas, foram
formados pelos contextos do colonialismo e imperialismo. Os estudos de area foram formados durante
a historica sobreposicdo da hegemonia europeia (especialmente britdnica e francesa) pela americana,
enquanto os estudos étnicos foram formados na era pds-direitos civis, quando os nativos americanos, os
afro-americanos ¢ os chicanos foram teorizados como “coldnias internas”. E hoje o crescente campo dos
estudos arabe-americanos surge contra o pano de fundo das guerras de intervengoes diretas dos Estados
Unidos no Oriente Médio. Os estudos arabe-americanos, como o seu proprio nome sugere, existem em
relacdo tanto aos estudos étnicos e estudos de area, bem como os estudos latinos, como uma categoria dos 1%
estudos étnicos, existem em didlogo com os estudos da América Latina como uma categoria dos estudos
de area. O objetivo de um projeto critico de estudos das diasporas arabes e do Oriente Médio seria o de
orquestrar um tipo de didlogo entre os diversos estudos de area, tais como os estudos do Oriente Médio e
os estudos latino-americanos, € os diferentes estudos étnicos, como os estudos latinos, € os estudos arabe-
americanos. Ao invés de reproduzir uma teleologia nacionalista “americana”, os estudos arabe-americanos,

como veremos, teriam que ser reconceituados de forma a transcender o quadro analitico do Estado-nagao.

Geografias imaginarias - os duplos eixos

Alguns estudiosos neoconservadores, curiosamente, tratam tanto do Oriente Médio quanto

da América Latina, mas o fazem através de perspectivas compartimentadas, eurocéntricas e
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orientalistas. O trabalho de Samuel Huntington nos d4 um claro exemplo desta tendéncia. Huntington
aborda ambas as regides de maneira eurocéntrica, mas com nuances reveladoras. Enquanto o seu
livro O choque das civilizagoes e a recomposicdo da nova ordem mundial em grande parte situa-
se ao longo de um eixo Oriente-Ocidente, o seu livro posterior Who Are We? situa-se ao longo de
um eixo Norte-Sulll. Se um livro tem como premissa as diferencas irreconciliaveis entre culturas
hermeticamente fechadas, a premissa de seu outro livro ¢ o hiato intranacional supostamente
intransponivel entre os anglo-americanos e os latinos. A hierarquia norte-sobre-sul desenvolvida por
Huntington vem com um imponente pedigree que inclui algumas das figuras de maior prestigio da
filosofia continental. Sua diatribe antilatina ocorre diante de um quadro ideologico maior das ja
bem desenvolvidas comparagdes entre América do Sul/América do Norte em geral dentro de um
aparato discursivo que poderia ser chamado de “anglo-saxanismo”12. Em A Filosofia da Historia,
Hegel, por exemplo, expde um contraste entre uma América do Norte protestante, democratica,
prospera, ordenada e unificada, por um lado e, por outro, uma América do Sul catdlica, autoritaria,
empobrecida, desordenada e desunidal3. O trabalho de Huntington desenvolvido a partir desta ideia
demonstra que o discurso eurocentrista/ orientalista ndo é monolitico; ha variagdes regionais, mesmo
nos escritos de um mesmo pensador. Enquanto no caso do Oriente Médio Huntington defende uma
visdo essencialista de um Oriente islamico retrogrado contrastando-o com um Ocidente progressista;
no caso da América Latina, ele defende uma visdo derivada da ideia hegeliana-weberiana de um Sul
catolico retrogrado, contrastando-o com o Norte protestante dindmico, mas em ambas as instancias o
polo privilegiado mantém sua “superioridade posicional.”

O trabalho de Huntington funde os dois discursos fobicos em seu paradigma de “choque de
culturas”, e alternadamente demoniza o Oriente (arabes/mul¢umanos) ¢ o Sul (latino-americanos ¢
latinos). A direita americana, entretanto, vem misturando explicitamente as polaridades, trazendo as
conexdes Oriente/Sul para o contexto da ameaga islamica terrorista a espreitar por detras da fronteira
do México. As patrulhas vigilantes na fronteira do sul dos Estados Unidos tém, portanto, jogado
um cruel holofote inquisitorial nos corpos morenos nao apenas de latino-americanos mas também
naqueles do Oriente Médio que se infiltram presumidamente pelo Sul. A islamofobia pos 11 de
setembro, deste modo, vem a se encaixar com a xenofobia antilatina pré-11/9. A retorica da direita
aponta o muro entre 0 México e os Estados Unidos como um baluarte duplamente necessario ndo

apenas contra o Sul latino, mas contra o Oriente arabe/mulgumano. A visdo paternalista da América

' Huntington, Samuel, 1998. The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order*. New York: Simon &
Schuster;  , 2004. Who Are We?: The Challenges to American National Identity. New York: Simon & Schuster.

*Nota bibliografica da edi¢@o brasileira: _ , 1997. O choque das civilizagdes e a recomposi¢do da nova ordem
mundial. Rio de Janeiro: Objetiva [n. t.].

12 Robert Stam e eu sugerimos o uso do termo “anglo-saxonismo” para este especifico discurso ideolégico, que remonta
a Hegel e Weber, defendendo uma superioridade do norte protestante anglo-saxdo sobre o sul catdlico latino. Ver “Family
Feud”, em Stam; Shohat, 2007. Flagging Patriotism. New York: Routledge; e também mais desenvolvido em The Race/
Coloniality Debates in Translation, op. cit.

13 Ver Hegel, G. W. F., 1991. The Philosophy of History. New York: Prometheus Books.
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Latina com um “quintal” dos Estados Unidos se sobrepde a guerra contra o terror formando uma Z[“ C‘%

abrangente narrativa de ameaga; uma matriz discursiva que, significativamente, ndo alude a fronteira
norte dos Estados Unidos. A direita também faz uma ligagao entre o Oriente Médio ¢ a América
Latina ao se focar no contrabando triangular de armas entre Brasil, Argentina e Paraguail4, fundindo,
assim, o “reducionismo geografico” politicol5 inerente ao tropo da “republica da banana” com o
topos oriental das “republicas do medo”.

Os paradigmas cléssicos do orientalismo e eurocentrismo também estdo fundidos de uma
maneira similar aos atuais discursos de anti-imigra¢ao na Europa em relacdo ao sul do Mediterraneo.
Ainda, sob uma perspectiva diferente, focando em hegemonias e repressdes paralelas, pode-se
discernir uma homologia entre dois “suls” literal e figurativo, entre o Mediterraneo mulgumano/
arabe como o sul da Europa, e a América Latina como o sul dos Estados Unidos!'® A segura afirmagédo
huntingtoniana sobre “no6s” versus “eles” poderia ser facilmente contrastada com o slogan pos-
colonial “noés estamos aqui porque vocés estdo ai”, um lembrete das expansdes imperiais do Norte ou
do Ocidente. A inquietacdo da Europa sobre uma invasdo arabe, ndo muito diferente da inquietagao
dos Estados Unidos sobre uma invasdo mexicana, tem como premissa a negac¢ao da fluidez historica
de fronteiras e pessoas, seja a encontrada no Mediterraneo seja a no sudoeste americano.

Ao mesmo tempo, apesar dos discursos colonialistas e imperialistas comuns, ha algumas diferencas
que separam a Europa da América. A questdo do orientalismo e do eurocentrismo muda sua significagao
dependendo se estamos falando de imperialismo britanico e francés no Oriente, ou dos estados de
assentamentos coloniais das Américas. Numa visdo a longo prazo, foram os conflitos com o Isla, remontando
as Cruzadas, que desencadearam a autoconsciéncia da Europa como uma unidade cultural. Seguindo o
processo geral pelo qual virtualmente todas a nagdes se definem historicamente “com”, “contra” e “através”
de seus vizinhos, vitimas e inimigos, a Franga oficial, por exemplo, historicamente se definiu contra o
mundo mulgumano (Charles Martel, as Cruzadas, El Cid), e mais tarde contra o Reino Unido, a Alemanha,
e agora contra os Estados Unidos. Os dominantes Estados Unidos, entretanto, definem-se internamente
com e contra 0s nativos americanos, ¢ externamente contra o Reino Unido (a guerra revolucionaria), a
Espanha (a guerra hispano-americana), a Alemanha e o Jap3o (as duas guerras mundiais), a Unido Soviética
(a Guerra Fria), e agora contra o fundamentalismo islamico (a guerra contra o terror). Enquanto a Europa
formou-se parcialmente como uma autoconsciente unidade continental em oposi¢do ao mundo islamico,
os estados-nagdo das Américas se definiram ndo contra o Isld, mas contra os povos indigenas e contra a
metropole colonial. Enquanto o discurso dominante nos Estados Unidos herdou muitos dos preconceitos

cristdos contra os mulgumanos, ¢ mais tarde os preconceitos colonialistas contra os arabes/orientais, 0s

14 Para uma analise politica deste tridngulo, ver Amar, Paul, 2011. The Security Archipelago: ‘Human Security States’,
Sexuality Politics, and the End of Neoliberalism. Social Text Book Series, Durham: Duke University Press.

15 Sobre a nogao de “reducionismo geografico” ver Shohat e Stam, Unthinking Eurocentrism, p. 48 (na edigéo brasileira p. 220
[n.t.]).

16 Para uma maior elaborac¢do deste ponto, ver Stam e Shohat, Race/Coloniality Debates in Translation. Ver também
Aidi, Hisham, 2006. “The Interference of al-Andalus: Spain, Islam, and the West”, em Deer, Patrick; Prakash, Gyan;
Shohat, Ella (ed.). Edward Said: A Memorial Issue, de Social Text 87, verao, pp. 67-88.
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Estados Unidos, desde o inicio, também se definiram como um lugar de liberdade religiosa, aberto a judeus
e mulcumanos'’.

Embora alguns cristaos de direita t€ém tentado reescrever a historia a fim de pintar os Estados
Unidos comouma “nagao cristd” ameagada pelo islamismo, os Pais Fundadores eram deistas seculares,
para quem “Deus” ndo era um Deus cristdo, mas o relojoeiro racional, divindade do Iluminismo.
De fato, na época da revolu¢do americana, muitos comentaristas estrangeiros nao viam os Estados
Unidos como religiosos mas como “ateus”. Pela Constitui¢ao, queixou-se um critico, é possivel para
“um papista, um maometano, um deista, e, sim, um ateu” tornar-se presidente do Estados Unidos'®.
E cerca de um século depois, um jornal espanhol, El pensamiento espaiiol, afirmou que os Estados
Unidos foram “fundados sobre o ateismo™!®. O texto do Tratado de Tripoli em 1796, assinado por

George Washington, apontava para uma republica americana secular (Artigo 11):

Como o governo dos Estados Unidos da América ndo ¢ em qualquer sentido fundado na religido
cristd — como ndo tem em si nenhum carater de inimizade contra as leis, religido ou tranquilidade
de [mul¢umanos] e como os referidos Estados nunca entraram em nenhuma guerra ou ato de
hostilidade contra nenhuma na¢do maometana, ¢ declarada pelas partes que nenhum pretexto
decorrente de opinides religiosas jamais produzira uma interrupgdo da harmonia existente entre os

dois paises®.

Os sentimentos expressos aqui, confirmados novamente quando Jefferson aprovou o tratado
em 1806, sdo notaveis ndo apenas pela sua afirmacdo do carater ndo religioso dos Estados Unidos
mas pela auséncia de hostilidade ao Isla e aos mugulmanos. O tratado foi assinado por John Adams
e ratificado, alias, por dois-ter¢os do senado.

O maniqueismo do estilo Huntington de choque de culturas, portanto, representa apenas
uma linha discursiva dentro do pensamento americano. Claramente, afasta-se da conceituacdo
de orientacdo Iluminista dos Estados Unidos em favor de uma linha que conduz dos julgamentos
das bruxas de Salem ao Ato Patridtico. Forma a antitese da abordagem antiessencialista tomada
no Orientalismo de Said, em que a desconstru¢do do essencialismo Oriente/Ocidente ndo reproduz
outro essencialismo em reverso. Através de tradugdes literais e figurativas, a abordagem de Said foi
extrapolada para diversas regides como o sul da Asia, os Bélcas e a América latina. Em um processo
intertextual que agora torna-se um circulo completo, Said ¢ impactado pelo trabalho de escritores
caribenhos/latino-americanos; eles, por sua vez, sdo impactados por Said. Em seu livro A Historia
do Conceito de ‘Latin America’ nos EUA, o cientista politico brasileiro Jodo Feres Jr., por exemplo,
emprega habilmente um prisma saidiano para dissecar os escritos de certos estudiosos americanos

trabalhando a servico da ideologia da Guerra Fria tais como Samuel Huntington e Seymour

17 Para uma maior elaborago sobre estes paralelos e diferencas entre os Estados Unidos e a Europa, ver Stam e Shohat, 2007,
op. cit.

'8 Citado por Foner, Eric, 1998, The Story of American Freedom. New York: Norton, p. 27.

1 El pensamiento espariol, setembro 1862.

2 Citag8o tirada de Rubin, Barry; Rubin, Judith Colp, 2004. Hating America. Oxford: Oxford University Press, p. 48.
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Martin Lipset, que representam os latino-americanos como irracionais, passionais, patologicos e W
improdutivos, condenados a imobilidade histérica. Neste discurso, para citar Feres, “o Ocidente
anglo-saxao protestante constitui o farol do progresso ¢ do desenvolvimento humanos, enquanto a
‘America Latina’ catlica é a prisdo que mantém seus detentos congelados num passado feudal™?!.

Outro estudioso dos estudos latino-americanos, como Walter Mignolo, apontou que o
discurso pds-colonial, ao condensar no “orientalismo” como um sintoma discursivo de formas tardias
do imperialismo britanico e francés, esquece-se que o proprio “orientalismo” foi precedido pelo
“ocidentalismo”??. Em The Idea of Latin America, Mignolo emprega o conceito de “ocidentalismo”
em um sentido muito diferente daquele de escritores como Ian Buruma e Avishai Margalit, que o
usa como parte do que equivaleria a uma variagao sobre o argumento de “racismo reverso” vis-a-vis
Said, neste caso um argumento de “orientalismo reverso”, que sugere que arabes/mucgulmanos tém
submetido o Ocidente a desumanizacao e a estereotipos perniciosos23. Para Mignolo, em contraste, o
ocidentalismo, como a ideia do ocidente e sua ideologia de expansionismo, refere-se as consequéncias
da conquista europeia nas Américas. Mignolo, no interior dos estudos latino-americanos, em geral,
identifica decisivamente a origem do discurso colonial ndo com a era pds-Iluminista mas com
Colombo e com 1492. Em contraste com muitos dos estudos pos-coloniais, incluindo o Orientalismo
de Said, a questao do “colonial” como presente em 1492 requer que se examinem continuidades e
descontinuidades entre a expansao ibérica anterior e a posterior do século XIX, principalmente do

imperialismo britanico e francés.

Os dois 1492 — em diregao a um novo comego

Ao mesmo tempo, pode-se emendar ligeiramente tanto Feres quanto Mignolo, por razdes
diferentes mas relacionadas, que estdo ligadas a uma questdo: quando o orientalismo comeca
exatamente? A identificagdo de Feres dos Estados Unidos como a principal fonte do orientalismo
pode incorrer em erros, alguns dos quais provém de certas omissdes do proprio Orientalismo de
Said. A énfase de Feres nos estilos norte-americanos da Doutrina Monroe, diplomacia Big Stick,
e o orientalismo da Guerra Fria na América Latina, esquece o fato de que o orientalismo tardio 183
vem sobreposto a formas pré-existentes de orientalismo — como um ramo do discurso eurocéntrico
colonial — que formaram a propria historia caribenha/latino-americana.

Anterior a orientalizacdo norte-americana da América Latina a la Feres, os espanhois e os
portugueses ja haviam orientalizado, por assim dizer, os povos indigenas —“los indios”. Colombo,
sob esta perspectiva, poderia ser considerado como o primeiro orientalista das Américas, até mesmo

no sentido de imaginar, como os seus diarios indicam, que estava mesmo no Oriente, na terra do

2 Feres Jr., Jodo, 2005. A historia do conceito de “Latin America” nos Estados Unidos. Sao Paulo: Edusc, p. 129.

22Ver Mignolo, Walter D., 2005. The Idea of Latin America. Malden, MA: Blackwell Publishing; Em Critica da imagem
eurocéntrica, Robert Stam e eu desenvolvemos uma critica paralela da teoria pds-colonial, que se foca no “colonial” como
tendo comegado no auge do expansionismo imperial do século XIX, do imperialismo britanico e francés, ignorando o 1492.

2 Buruma, L.; Margalit, A., 2004. Occidentalism: A Short History of Anti-Westernism. London: Atlantic Books.
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Grande Khan. Em seu relato fantasioso, a ilha, supostamente ao largo da costa da India, era povoada
por flora selvagem, fauna, canibais e sereias. No despertar de 1492, o discurso orientalista viajou
para as Américas, gerando o surgimento da ordem mundial ocidental, que por sua vez criou uma
outra base para disseminar as concepgdes eurocéntricas do mundo. Motivada e poderosa por causa
da riqueza material das Américas, a Europa subsequentemente colonizou o Egito, a Argélia, e o resto
do Oriente Médio e o Norte da Africa, submetendo estas regides a um tipo novo de orientalismo
velho/novo. Antes de chegar ao Oriente, portanto, o imaginario orientalista ja tinha chegado as Indias
Ocidentais. A desorientacdo de Colombo ¢, deste modo, fundacional a narrativa dos primordios
do orientalismo.

Embora Feres assuma a genealogia de Said, de que o discurso orientalista tenha se
originado nos derradeiros impérios europeus, o discurso orientalista como uma modalidade do
discurso colonial/eurocéntrico pode ser facilmente rastreado ao inicio da colonizagdo das Américas.
Embora seja produtivo estender a critica de Said do orientalismo pods-Iluminista para esclarecer as
atitudes norte-americanas em relacdo a América Latina, em outros aspectos acaba por negligenciar
a conquista ideologica das Américas dentro dos paradigmas orientalistas. Neste sentido, Mignolo
fornece uma correcdo tanto a Feres quanto a Said ao falar da “dupla ferida” da América Latina,
causada primeiro pela conquista ibérica e segundo pelo imperialismo norte-americano. Mesmo assim,
embora em total acordo com os latino-americanistas sobre o inicio do discurso colonial, por isso
mesmo, entretanto, pode-se oferecer outra genealogia que sustente que o ocidentalismo a Mignolo
ndo comegou simplesmente em um 1492 mas sim em dois 1492 simultaneamente. A Conquista
foi por si s6 ja influenciada pelo que poderiamos chamar de “proto-orientalismo” da Reconquista,
que estava imbricada em antijudaismo e anti-islamismo. Colombo, afinal, ao viajar para o Oeste,
pretendia ir para o Leste e desejava converter os diversos pagaos, incluindo mugulmanos e judeus.
O orientalismo, neste sentido, comega com a chegada, no final do século XV, da visdo ideoldgica
ibérica nas Américas.

Se examinarmos a circulacdo de tropos e metaforas, assim como as conexdes e elos
discursivos entre os dois 1492, dispomos de outra maneira de comegar a histéria do orientalismo.
Para refletir sobre estas analogias submersas, precisamos repensar os eventos associados
ao momento cataclismico quando o comego da conquista do “novo” mundo convergiu com
a expulsdo dos judeus sefarditas e dos mouros mugulmanos da Espanha. O terreno para o
racismo colonialista estava preparado para a limpieza de sangre da Inquisi¢do, pelos éditos de
expulsio contra judeus e mugulmanos, pela exploragdo portuguesa da costa ocidental da Africa
e pelo comércio transatlantico de escravos. Forjada nos séculos da Reconquista, a Espanha
do século XV forneceu um padrio para a criagdo de outros estados raciais e para a limpeza
etnoreligiosa. Embora a /impieza de sangre tenha sido formulada em termos religiosos — pelos
quais o “problema” do judaismo e do islamismo poderia ser remediado pela conversdo — a
metafora da “pureza de sangue” preparou o caminho para o racismo biologico e cientifico do

século XIX. A demonologia crista, portanto, definiu o tom para o racismo colonialista.
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De fato, os discursos sobre mugulmanos e judeus armaram os conquistadores com uma visao W
demonizadora ja pronta, transmissivel do “velho” para o “novo” mundo. Os relatos de Américo
Vespucio sobre as suas proprias viagens invocavam o familiar idioma antijudeu e antimugulmano para
caracterizar os povos indigenas como infiéis e adoradores do deménio®. A conquista dos “indios” das
Américas, para o historiador espanhol do século XVI Francisco Lopez de Gomara, prolongou a
luta contra “os infiéis” no Oriente. Em sua Historia General de las Indias (1552), Gomara escreveu
que “a conquista dos indios comegou depois que a dos mouros estava terminada, de modo que os
espanhois sempre lutariam contra o infiéis®”. Os frades jerénimos, por sua vez, referiam-se aos
habitantes de Hispaniola como “mouros™®. O Caliban de Shakespeare em A fempestade mescla os
tragos de mouros africanos com os de indigenas americanos. Numa semelhanga fantasmagdrica,
tanto os “inimigos” internos nao-cristdos quanto os externos indigenas americanos e os “selvagens”
africanos sdo representados como “feiticeiros”, “canibais”, e “bebedores de sangue”. Divindades
indigenas (por exemplo Tupd, a divindade Tupi) e os orixas das Africa Ocidental (como Exu)
foram diabolizados para caberem dentro de um esquema normativamente cristio maniqueista.
Antissemitismo ou judeofobia, junto com o anti-infielismo ou islamofobia, forneceram um quadro
conceitual projetado concretamente contra os povos indigenas da Africa e das Américas.” O
ocidentalismo (no sentido de Mingolo), portanto, ndo existe sem o (proto) orientalismo, assim como
o orientalismo (no sentido de Said) ndo existe sem o ocidentalismo inicial — ambos o0s quais sdo
formas de discursos eurocéntricos.

A rota atlantica de Colombo gerou paradoxos fundacionais que esclarecem a formagao tanto
do ocidentalismo quanto do orientalismo. Na esperanca de riquezas materiais e expansdes teologicas
no Leste, a viagem de Colombo deslocou-se em diregdo ao Oeste, em parte para evitar as terras

inimigas dominadas pelos mugulmanos?. Muitas vezes observa-se que Colombo levava com ele um

24 Ver Carew, Jan, 1988. Fulcrums of Change. Trenton: Africa World Press.

2 Fuchs, Barbara, 2001. Mimesis and Empire: The New World Islam, and European Identities. Cambridge: Cambridge
University Press, p. 228. A citagdo também aparece em Majid, Anouar, 2009. We are All Moors. Minneapolis, University
of Minnesota Press, p. 10. 145

26 Luis Weckmann, La Herencia medieval de México, citado em Lozano, Tomas, 2007. Cantemos al alba: Origins of
Songs, Sounds, and Liturgical Drama of Hispanic New Mexico, ed. e trad. Rima Montaya. Albuquerque: University of New
Mexico Press, p. 316.

27 Este argumento sobre os elos discursivos entre os dois 1492s ¢ baseado em uma série de artigos sobre o Quinto
Centenario, ver Shohat, Ella, 1992-1993. “Staging the Quincentenary: The Middle East and the Americas”, Third Text
(London) (Special issue on “The Wake of Utopia™), n. 21, inverno, pp. 95-105;e _ , 1999. “Taboo Memories, Diasporic
Visions: Columbus, Palestine and Arab-Jews” em Joseph, May; Fink, Jennifer (eds.), 1999. Performing Hybridity.
Minneapolis: University of Minnesota Press, pp. 131-156. Reproduzido também em Taboo Memories, Diasporic Voices
(2006); e no capitulo 2 de Shohat/Stam, 2006, op. cit. “Formations of colonialist discourse” (Formagdes do discurso
colonialista). Hisham Aidi e Anouar Majid, ambos marroquino-americanos, também chamaram a atengdo para o problema
dos elos de arabe-mugulmanos as Américas. Aidi, Hisham, 2003. “Let Us be Moors: Islam, Race and “Connected Histories”,
em Middle East Report, n. 229; Majid, Anouar, 2009. We are All Moors. Minneapolis: University of Minnesota Press.

2 Em uma de suas principais cartas, Cristovdo Colombo escreveu para a rainha da Espanha: “Sua Alteza concluiu as
guerras contra os mouros, depois de ter cagado todos os judeus, e me enviou 4 dita regido da India, para converter o povo
de 14 para a nossa fé sagrada.” Ver Shohat, Ella, 2006, op. cit. “Taboo Memories, Diasporic Visions: Columbus, Palestine,
and Arab Jews”.
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intérprete, o converso Luis de Torres, cujo conhecimento de linguas semiticas servia para facilitar
os encontros no Oriente. Embora arabe fosse irrelevante no periodo da “Descoberta”, esta lingua
chegou nas Américas com os escravos africanos mugulmanos arabdfonos, bem antes da imigragao
arabe das provincias do Império Otomano no século XIX%. Afora os inimeros tragos de arabe e
hebraico que persistem no portugués e no espanhol até hoje, os novos neologismos especificos para
as Américas também foram por vezes emprestados do arabe. O termo para miscigenagao racial entre
brancos e indigenas no Brasil -- “mamelucos” — por exemplo, pode ser encontrado no contexto
arabe/mugulmano dos “mamluks™®. Convertidos e mouriscos também viajavam para as Américas,
onde a Inquisi¢do persistiu em lugares como o México (incluindo o que agora ¢ o sudoeste dos
Estados Unidos) e o Brasil. As varias rotas pelo Atlantico estavam ligadas de maneiras que, em parte,
espelhavam a paisagem geopolitica da Europa. Alguns judeus sefarditas que escaparam da Inquisi¢ao
indo para a Holanda acabaram indo parar nos territérios de dominagdo holandesa nas Américas.
Em 1654, os judeus sefarditas de Pernambuco, no nordeste do Brasil, foram embora junto com os
holandeses expulsos para Nova Amsterda, onde estabeleceram a primeira sinagoga (portuguesa) onde
agora é o centro de Manhattan. A luz da batalha politica pelo centro islamico Casa Cérdoba perto
do Marco Zero, vale lembrar que a presengca mugulmana em Nova York remonta aos primordios do
pais. O historiador Michael Gomez cita o caso do cidaddo honorario Antonio, o Turco, supostamente
nascido no Marrocos, que se tornou um dos maiores proprietarios de terras em Manhattan?'.

O conflito ibérico com o seu legado do “Oriente”, associado com a Africa e o Sul, e do
“Ocidente”, associado com a Europa e o Norte, persistia nas Américas. Nesta versdo, o conceito
de “orientalismo” funcionou como sinénimo para a visao negativa da “orientaliza¢do” muculmana
moura e judaica sefardita da Peninsula Ibérica e, consequentemente, de seus novos territdrios nas
Américas®. Neste espacgo atlantico em expansao, o legado ritualistico da luta entre cristdos e infiéis,
como os combates equestres entre espanhois e mouros, continuou a ser reencenado na forma de
espetaculos populares, encenados por exemplo nas festividades brasileiras de rua no domingo de
Péscoa. “Contando que a vitdria tocasse os ‘cristdos’”, nas palavras do antropologo brasileiro Gilberto
Freyre, “e os ‘mouros’ terminassem sob pancadaria ou castigo. E os sabados de aleluia acabassem
— ou principiassem — com o Judas de pano ou de trapo — Judas em efigie — estragcalhados nas ruas
e queimados pelos moleques, numa evidente expressdo popular de 6dio teoldégico do catdlico ao

judeu...”*. Os judeus eram vistos, nas palavras de Freyre, como os “agentes mais ou menos secretos

2 Sobre os escravos mugulmanos e a lingua arabe, ver Reis, Jodo, 1993. Slave Rebellion in Brazil. Maryland: John
Hopkins University Press*; ¢ Gomez, Michael, 2005. Black Crescent: The Experience and Legacy of

African Muslims in the Americas. New York: Cambridge University Press.

* Nota bibliografica da edi¢@o original brasileira: Reis, Jodo, 1987. Rebelido escrava no Brasil. Sdo Paulo: Editora
Brasiliense [n. t.].

30 Nimer, Miguel, 2005. Influéncias orientais na lingua portuguesa. Sao Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo.

31 Ver Gomez, Michael, op. cit., p. 75.

32 Ver Freyre, Gilberto, 2004. Capitulo 9 “O Oriente e o Ocidente”, Sobrados e mucambos. Sao Paulo: Global Editora.*

* Nota bibliografica da edi¢do americana: Freyre, Gilberto, 1963. Chapter 9 “Orient and Occident,” The Mansions and the
Shanties. New York: Knopf.
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de orientalismo™. Deste modo, antes de o eurocentrismo contemporineo apagar, por assim dizer, o W
hifen entre “judaico-islamico” e inserir o hifen entre “judaico-cristdao”, “o judeu” e “o0 mugulmano,”
ou “o sefardita” e “o mouro”, ou “o0 mourisco” € “o convertido” eram articulados dentro do mesmo
espago conceitual, como uma unidade alegdrica. Como uma forma da inquietagdo ibérica pela sua
arabizacao/judaizacao, o “orientalismo” foi, portanto, trazido para as Américas, onde tomou parte na
formacdo das identidades emergentes regionais e nacionais.

Mesmo assim, se a Peninsula Ibérica testemunhou séculos de uma ideologia que justificou
a limpeza do passado “orientalizado” mouro/sefardita, a América Latina, como um complexo local
de encontros culturais globais ¢ de uma ambivaléncia em relagdo a metrépole colonial, também
testemunha uma certa nostalgia pelo passado “oriental”. O imagindrio tropical foi parcialmente
formado pelo que podemos chamar de “o inconsciente mouro” da América Latina, onde coexistem
a negagdo ¢ o desejo pela origem esquecida. O orgulho mundano de algumas familias ao ressaltar
sua linhagem moura mourisca ou sefardita conversa, tem sido expressa em relatos populares e
registrada no trabalho de véarios autores latino-americanos. Da exortacdo de Jose Marti “seamos
moros!” a celebracdo de Carlos Fuentes do “espelho enterrado” no México, a questdo do mouro
nunca deixou de assombrar, mesmo que apenas pelas margens, o imaginario latino-americano®. Em
sua teorizagdo sobre a identidade brasileira, Freyre d4 um grande peso a histéria cultural moura/
sefardita de Portugal como formadora ativa dos costumes e habitos brasileiros. No inicio da era
colonial o povo brasileiro manteve tradigdes mouro/sefarditas como o costume das mulheres de se
cobrirem para irem a igreja, ou a preferéncia de sentar em tapetes com as pernas cruzadas, também
implantaram vérias estruturas arquitetonicas e padrdes artisticos mouros, incluindo a utilizacao de
azulejos vidrados, as vidracas quadriculadas e coloridas, e assim por diante*. Mas com a adogdo
programatica de costumes europeus-ocidentais que foram institucionalizados com a independéncia

do Brasil em 1822, come¢ou um afastamento da heranga moura/sefardita’’.

33 Freyre, Sobrados e mucambos, p. 590.*

* Na edi¢do americana mencionada a citagdo estd na pagina 297.

3+ Ibid. 147

35 Marti, José, 1938. “Espafia en Melilla,” em Cuba: Letras, vol. 2. Havana: Edicsion Tropico; Fuentes, Carlos, 1992. The
Buried Mirror. New York: Houghton Mifflin.* Para um panorama histdrico de José Marti e referéncias latino-americanas ao
Mouro, veja de Hishaam Aidi “Let Us Be Moors: Islam, Race and Connected Histories”; “The Interference of Al-Andalus:
Spain, Islam, and the West”; and ““A Moorish Atlantic” (manuscrito ndo publicado enviado por Aidi a autora), que enfatiza as
conexdes historicas entre 0 mundo mugulmano e a América Latina. Enquanto o termo “o Atlantico Mouro” tende a referir-
se a costa marroquina do Atlantico, utilizo a frase para enfatizar ndo apenas as relagdes transatlanticas historias, culturais e
discursivas positivas entre o “Ocidente” e o “Oriente”, mas também as ansiedades que tais elos provocam. Também estou
sugerindo que este espago mugulmano deva ser visto como sendo ao mesmo tempo sefardita, com geografias culturais
compartilhadas, que pertencem e integram as Américas. Como ja foi explorado em “Staging the Quincentenary”, “Taboo
Memories, Diasporic Vision”, assim como em Unthinking Eurocentrism, o espago transatlantico mouro/sefardita inaugurado
com os dois 1942 fez atravessarem o oceano discursos ibéricos hegemonicos sobre mugulmanos e judeus. Em suma, estou
interessada aqui nas ambivaléncias que o mouro/sefardita provocou nas américas, de maneira a perturbar qualquer cisdo facil
entre oriente/ocidente e norte/sul.

* Nota bibliografica da edi¢do brasileira: Fuentes, Carlos, 2001. O espelho enterrado. Rio de Janeiro: Rocco.

3 Ver Freyre, Casa Grande & Senzala, especialmente o capitulo, “O Colonizador Portugués.”

37 Ver o capitulo 9, Sobrados e mucambos.
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Para Freyre, a europeizacao — outra palavra para modernizagdo — do Brasil veio com o triunfo
do “ocidental” sobre “o oriental”. *® Num certo romantismo de busca pelas origens perdidas, Freyre
desenvolve um argumento para a genealogia do carater nacional brasileiro cujos tragos positivos
como flexibilidade, maleabilidade e de facil adogado culturais foram, em grande parte, encontradas na
Portugal moura/sefardita.39 Ele também destaca enfaticamente o sangue mouro/sefardita do portugués
revelando um hibridismo correndo pelas veias dos colonizadores mesmo antes de se miscigenarem com
os Tupis indigenas e com os africanos escravizados. Deixando de lado as suposi¢des essencialistas-
culturalistas de Freyre, seu ato de teorizar a identidade brasileira em relagdo a heranga moura/sefardita
langa uma significativa luz sobre as historias culturais interligadas dos dois 1492. Apesar do projeto
de desorientalizagdo da cultura e do sangue ibero-americanos, pode-se argumentar que 0 mouro nunca
desapareceu por completo da América Latina, seja como espectro ou figura do desejo. Mesmo que
muitas vezes s6 permaneca nas sombras, a figura do mouro tem sido revisitada com o proposito de
autoconceituacdo em alguns dos textos latino-americanos. O destaque de uma genealogia “oriental”
nestes textos esta em flagrante contraste com o projeto de desorientalizacdo da Reconquista/Conquista;
transformando o mouro em um tipo de figura retorno-do-reprimido.

O orientalismo como um discurso ideoldgico, pode-se argumentar, precedeu o orientalismo como
um campo de estudo que surgiu com o poés-Iluminismo e com a colonizagdo do Oriente Médio/Norte da
Africa. Embora o livro Orientalismo de Said tenha inaugurado uma critica do imaginério sobre o Oriente
no pensamento europeu, e, particularmente, no pensamento francés e britanico, sob outra perspectiva, o
orientalismo esta presente tanto na Reconquista quanto na Conquista. O discurso colonial em relagdo as
Américas, portanto, ndo foi simplesmente assimilado no recente discurso orientalista francés, britanico
ou norte-americano, mas foi constituido por ele. O orientalismo e o ocidentalismo (Mignolo) podem ser
vistos como ramos da epistemologia eurocéntrica; sendo assim, eles estdo intimamente conectados, e sdo
mutuamente constitutivos do mesmo momento historico. Neste sentido, pode-se dizer, em tandem com o ja
familiar “Atlantico negro”, ou “Atlantico moreno” ou “Atlantico arabe/mugulmano” ou “Atlantico mouro”
como parte de um Atlantico de multiplas ragas, um “Atlantico de arco-iris”40. A historia do trafego de
ideias orientalistas, portanto, ndo é apenas mais extensa mas também mais multifacetada e multidirecional

do que pode parecer a primeira vista.

Da diaspora as leituras diaspoéricas

O ultimo capitulo do livro de Said foca o “orientalismo hoje”. E, trinta anos depois, a era
dos fluxos transnacionais e a continua diasporiza¢ao dos povos do Oriente Médio se colocam como

um desafio as nogdes de cartografias reificadas e unidades regionais isoladas. Mas quais estruturas

¥ Tbid.

3 Ver Gilberto Freyre, Casa Grande & Senzala: formagdo da familia brasileira sob o regime da economia
patriarcal, originalmente publicado em portugués em 1933.

“ A nogdo de um Atlantico de multiplas culturas, ou seja “o Atlantico de Arco-iris” foi tirada do meu
trabalho com Robert Stam, no nosso proximo livro, Race in Translation.



ELLA SHOHAT / /

a3

analiticas estdo disponiveis para o estudo destes movimentos transfronteiricos entre regides? Os W
estudos do Oriente Médio podem ser repensados como um espago mais inclusivo e fluido inclusive

de maneiras que ampliem os limites do que constitui um objeto legitimo de pesquisa dentro dos

atuais estudos de areas? E como pode tal reconceituagdo escapar da no¢ao de Oriente Médio como

um signo fixo com fronteiras em quarentena entre Oriente e Ocidente? — uma nog¢ao que foi um dos

objetos da critica de Said. E onde os estudos americanos, estudos étnicos e estudos latino-americanos

se encaixam dentro deste quadro? Existem espacos discursivos de esclarecimentos mutuos?

Situar a critica ao orientalismo em relagdo as multiplas geografias desafia as fronteiras que
separam os estudos étnicos - que, supde-se, estudam aqueles dentro do estado-nagdo, os que estao “bem
aqui” — dos estudos de area, particularmente a designagao de se estudar dentro de limites nacionais ou
regionais como os estudos do Oriente Médio, estudos da América Latina, estudos asiaticos e estudos
africanos. Conceituados em torno de regides demarcadas de especializacdo, os estudos do Oriente
Meédio tradicionalmente tenderam a ignorar as comunidades diasporicas do Oriente Médio ao redor
do mundo, focando apenas nos delimitados “interiores” da regido. Neste sentido, tanto os estudos
de area quanto os estudos étnicos marginalizaram os americanos do Oriente Médio ao posiciona-
los como “estrangeiros” a serem estudados somente “por 14”, negando-lhes seu lugar no quadro
de estudos de raca e etnicidade nas Américas. Na América Latina, os estudos étnicos ndo existem
como uma formagdo institucional ou curricular, enquanto que os estudos latino-americanos sao
frequentemente concebidos nos termos dos estados-nag¢éo da América do Sul e Central, bem como
o Caribe. Nestes lugares, o paradigma predominante para se discutir etnicidade ¢ a triade cromatica/
racial — ascendéncias vermelha indigena, branca europeia e negra africana — uma formulacdo que
exclui os asiaticos em geral e os arabes especificamente.

Deste modo, as comunidades arabes/mugulmanas da diaspora se entrecruzam inevitavelmente
ndo apenas com outras didsporas — nas Américas apenas os povos indigenas ndo descendem das
diasporas transoceanicas — mas também com discursos ¢ ideologias pré-existentes. No Brasil, a
comunidade arabe (que € predominantemente cristd) entra num campo nacional definido por discursos
particulares, como a “fabula das trés ragas” (grosseiramente, vermelha, negra e branca) e os discursos
de “mesticagem”. Enquanto que a didspora arabe se encaixa de maneira muito incdémoda dentro 149
da triade das trés ragas, encaixe-se, no entanto, facilmente dentro do discurso da miscigenagédo, a
panaceia constantemente reiterada de que “somos todos misturados”-- inclusive porque o proprio
Oriente Médio ja é miscigenado. E, enquanto isso, nos Estados Unidos, a comunidade arabe/
mugulmana se entrecruza com um conjunto de diferentes discursos, como os discursos de pluralismo
americano, bem como o de “nagdo de imigrantes” e a narrativa de que “somos todos imigrantes”,
enquanto anda sobre o fio da navalha das tensas ambiguidades do binario branco/negro. Tudo isto
tornou-se mais complicado, entretanto, pelas convulsoes sociais do 11/9 e pela guerra contra o terror.

A énfase externa dos estudos de area e o foco interno dos estudos étnicos, em suas diferentes
formas, tém historicamente desencorajado estruturas de estudo que se afastem da terra firme das

regides para enfatizarem a intermediag@o diasporica. Mutuamente, estruturas exclusivas impedem
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o estudo da co-implicabilidade das regides, por exemplo, da América no Oriente Médio e do
Oriente Médio na América. Todavia, ha uma crescente visibilidade das analises transfronteirigas
nas publicacdes, conferéncias e cursos oferecidos. Apos o 11/9, associagdes como a Associagao de
Lingua Moderna, a Sociedade para Estudos de Cinema e Midia e a Associagao de Estudos Americanos
testemunharam um aumento nos debates de temas relacionados ao Oriente Médio. Os departamentos
de estudos americanos e estudos étnicos (como os da Universidade de Michigan em Ann Arbor e
da Universidade Estadual de S@o Francisco) desenvolveram um curriculo sobre diasporas arabe-
americanas ¢ mugulmanas; enquanto que alguns programas de estudos das mulheres, género e
sexualidade tém oferecido cursos dentro das perspectivas dos estudos culturais transnacionais e pds-
coloniais sobre o Oriente Médio. Tais perspectivas também foram abordadas em livros como Going
Global de Amal Amireh e Liza Suhair Majaj, Between Warrior Brother and Veiled Sister de Minoo
Moallem, e Another Sea, Another Shore de Shouleh Vatanabadi e Mohammad Mehdi Khorrami;
assim como em varios artigos publicados em periddicos como Third Text, Diaspora: A Journal of
Transnational Studies, Middle East Critique, Arab Studies Journal, Interventions: International
Journal of Postcolonial Studies, The Middle East Journal of Culture and Communication, Journal of
Middle East Women's Studies, Meridians: Feminism, Race, Transnationalism, MERIP (Middle East
Research and Information Project), e o Journal of Palestine Studies — sé para dar alguns exemplos.

O trabalho de Said ¢é frequentemente referenciado dentro dos campos relacionados de
estudos culturais e pds-coloniais, dominios académicos em que a “cultura” é vista como presente
na esfera politica, mas ndo redutivel a ela. Em Orientalismo, Said analisou os textos e discursos
de maneira que enfatizassem o poder constitutivo da cultura mas que fosse além de qualquer
culturalismo essencialista, isto €, a tendéncia a reduzir fendmenos sociais complexos a uma esséncia
cultural monolitica e imutavel, empregada como um mecanismo explanatorio a qualquer proposito.
Sem abandonar completamente a analise textual herdada dos estudos literarios, Said operou dentro
de suposicdes anticulturalistas e antiessencialistas que marcavam o campo dos estudos culturais,
aliado a escola de Birmingham, em que a “cultura” ndo era unificada mas uma arena de disputa,
heteroglossia e dissenso.

E desnecessario dizer que o impacto do trabalho de Said nos estudos culturais/pds-coloniais
¢ diferente do impacto nos estudos do Oriente Médio. Entretanto, o estudo realizado no meio destes
espacos académicos, tal como €, existe nas margens de ambos os espagos, com pouco didlogo entre
os dois. As razdes para esta falta de dialogo tém a ver menos com posigdes politicas, talvez, do que
com suposi¢des tedricas e metodologicas. Compreendidas dentro dos estudos culturais/pds-coloniais
estdo as diversas “revolugdes” estruturalistas e pos-estruturalistas; a revolucao linguistica (Saussure),
arevolucdo discursiva (Bakhtin e Foucault) e a revolugéo cultural (Jameson). Dentro dos estudos do
Oriente Médio, a critica ao Said como um deficiente cientista politico, historiador ou antropélogo,
por mais valida que seja sob perspectivas disciplinares especificas, num outro nivel, desvia-se da
principal preocupagdo do livro com o problema da representacdo, em termos de retérica, figuras de

linguagem, estrutura narrativa e formagao discursiva.
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Sob a perspectiva dos estudos culturais/estudos pos-coloniais, Said chamou a atengao para as W
maneiras como asregioes e comunidades sdo figuradas, sequenciadas, narradas, e representadas através
de um conjunto inconfesso de doxa e redes axiomadticas. O método de Said implica na simultdnea
constituicao e leitura de um corpus discursivo — neste caso, o corpus orientalista. Certamente, ¢
legitimo apontar que o discurso orientalista ndo ¢ homogéneo, mas manifesta especificidades
histéricas com variantes nacionais, € que nem todos os orientalistas sdo iguais. Ao mesmo tempo, a
leitura critica de Said de um discurso permanece produtiva, precisamente porque a leitura discerne,
para além das “arvores” das diferencas de texto a texto e de nagdo a nagdo, a “floresta” do discurso,
expondo os leitmotive recorrentes manifestados através de estilos, géneros, e contextos historicos.
Quaisquer que sejam as armadilhas dos protocolos pos-estruturalistas de leitura, e os criticos estdo
certos em aponté-las, tais leituras podem esclarecer dimensdes que outros poderiam deixar escapar.

Portanto, ndo ¢ uma coincidéncia que o trabalho de Said tenha sido constantemente
mencionado nos estudos de literatura, de filme/midia, e nos estudos culturais, justamente porque seu
método de analise textual e do discurso reverbera com premissas metodologicas familiares nestes
campos. Dentro dos estudos do Oriente Médio, estes campos de investigagdo tém sido frequentemente
vistos através do prisma de uma tropologia que alude a figuras de géneros como conhecimentos
“suaves” e “duros”. Os debates acalorados sobre o Orientalismo de Said focaram no conhecimento
“duro”, ou seja, ideologia e politica. E como se o estudo da politica da cultura fosse visto como
marginal ao debate “real” sobre o orientalismo, ou seja o debate politico-ideologico. Mas a critica de
Said incide sobre o nexo indissoluvel entre o suposto poder “duro” institucional e o suposto poder
“suave” da cultura. A critica politica de Said ndo pode ser destacada de sua critica cultural. De fato,
a suposicdo de que politica e cultura estdo completamente imbricadas forma o alicerce desse campo
poés-marxista chamado “estudos culturais” como um campo que emprega Gramsci para reconfigurar
a relagdo base/superestrutura, num paradigma intelectual em que cultura e politica estdo constituidos
mutuamente, e através de cada um.

O espago interdisciplinar das politicas culturais, indiscutivelmente o género de estudo
no qual o livro de Said foi escrito, oferece oportunidades para uma nog¢do ampliada de estudos do
Oriente Médio ao incluir as Américas. Cada vez mais um campo de estudo vibrante e crescente, 151
levou a bordo tais questdes como as novas tecnologias que unem o globo instantaneamente e
o vai-e-vem de movimentos transfronteiricos de mercadorias e comunidades. Este trabalho
aborda o neo-orientalismo ndo apenas em relagdo ao Oriente Médio per se mas também
dentro e em torno dele; por exemplo através de pesquisa sobre a recepg¢do transnacional da
literatura, do cinema, da musica e das artes visuais do Oriente Médio, ¢ seus impactos na
“auto-orientalizacdo” da produgdo cultural do Oriente Médio; sobre as politicas de traducao
de romances e memorias dentro de paradigmas orientalistas engendrados; sobre as tecnologias
digitais globalizadas como mediadoras e formadoras ativas de identidades para além das
fronteiras nacionais. Tomada como um conjunto, esta pesquisa analisa formacdes culturais e

praticas como nacionais e transnacionais, locais e globais a0 mesmo tempo.
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O desafio metodologico/tedrico ¢ abordar as diferentes regides através de uma lente
de identidade e alteridade, continuidade e descontinuidade, convergéncia e divergéncia. A
interseccionalidade de regides e cartografias de conhecimento nos permite redesenhar mapas estaticos
do terreno académico, alongando e ampliando o campo. O estudo dos movimentos transfronteiri¢os
através de abordagens de estudos interareas desterritorializa regides como objetos estaveis de estudo,
e oferece novos angulos nas criticas continuas da imutabilidade essencialista do Oriente-versus-
Ocidente e do Norte-versus-Sul. Ao discutir a didspora do Oriente Médio na América Latina também,
no6s ampliamos ainda mais o ambito da discussdo. Podemos abordar o transnacionalismo, ndo apenas
em termos de circulagdes transfronteiricas de pessoas, mas também de circulagdes de produtos
culturais e ideias. Podemos, deste modo, demonstrar os elos entre os discursos sobre a diaspora do
Oriente Médio na América Latina e no Caribe e aqueles na América da Norte, mesmo com cada
estado-nagdo mantendo sua propria especificidade.

O nexo entre “cultura” e “politica”, em suma, ¢ fundador ndo apenas por discutir as culturas
diasporicas pos-coloniais, mas também pela leitura de um texto critico como Orientalismo. Para
situar o texto, deve-se articular a questao da diaspora arabe-americana — o caso do proprio Edward
Said — movendo-se para a nogdo de uma critica diasporica como um método de leitura. Embora
o campo do orientalismo e sua critica estejam associados a geografias especificas, eles também
podem ser vistos como parte de um fluxo multidirecional conectado a circuitos transfronteirigos. A
descolonizagdo do conhecimento como articulado em Orientalismo comega por situar o texto dentro
de multiplos pontos de entrada e partida, nem todos explicitamente articulados dentro do proprio
texto. Esta leitura diasporica relacional forja conexdes reciprocamente fantasmagoricas entre zonas
colonizadas divergentes mas historicamente ligadas, a fim de demonstrar as potencialidades dos
esclarecimentos mutuos transfronteirigos. Nao é, por fim, uma questdo de demografias migratorias,
de simplesmente seguir uma populagdo de sua base originaria para dentro de novas zonas geograficas.
Mas, sim, uma questdo de discutir seriamente o que pode ser chamado de a “guinada diaspoérica”,
de pensar todas as regides, incluindo o proprio Oriente Médio/Norte da Africa, de uma maneira
profundamente diaspdrica, onde cada geografia constitui ndo um ponto de origem ou uma destinagao

final, mas sim um terminal em uma rede transnacional.









=
o sYHN3as3y




156

BIN HARUN, Sahl. Livro do tigre
e do raposo. Sao Paulo/Madrid:

Amaral Gurgel, 2010. 120 pp.

MILENA DE MELLO CASSUCCI *

O Livro do tigre e do raposo nao teve
nem o alcance nem a repercussdo de outros
fabulérios arabes — entre os quais podemos citar,
por exemplo, o livro de Kalila e Dimna. Isso
ocorreu tanto em seu contexto de producdo, no
século IX d.C, como no momento da publicagdo
de sua traducdo direta ao portugués no Brasil,
em 2010. Apesar disso — e, inclusive, por isso —
nos voltamos a essa obra por considera-la uma
importante referéncia a quem quer que busque
saber mais ndo apenas sobre fabularios, mas
sobre os fabularios politicos e a génese do que
vieram a ser os espelhos de principes. Ademais,
considerando que os fabularios politicos, embo-
ra escritos sem um tempo definido ou um poder
referido, se remetam metaforicamente a questdes
de natureza politica, ndo ¢ de se estranhar que o
contetido do Livro do tigre e do raposo ainda nos
parega muito atual — e sempre adequado —, pois,
tal como Milldr dizia a respeito das fabulas na
década de 60, elas ja eram velhas no banquete de
Baltazar e ainda serdo novas quando o Brasil for
uma democracia; como ndo aprecia-las, entdo,
nos dias de hoje?

E conveniente dizer ainda, antes que par-
tamos para o fabulario propriamente dito, que,
embora a autoria desta obra tenha sido contes-

tada por algum tempo, atualmente ¢ atribuida

ao escriba Sahl Bin Hartin, que trabalhava para
Zubayda, esposa do califa Hartin Arrasid e, pos-
teriormente, para o califa Alma’min; tais in-
formagdes, a principio de pouca serventia, sdo
consideradas relevantes em uma analise mais
aprofundada por tecerem uma relagdo bastan-
te direta entre o autor do livro e a corte califal
da época, ou seja, embora seja ficticia, a fabu-
la (originalmente hurafa no idioma, ou “mito”,
“ficcdo”) produzida por um escriba imerso nas
questdes do poderio teria muito a nos apresen-
tar, possibilitando o vislumbre de, se ndo cons-
tatacdes, suposi¢oes sobre diversos aspectos de
como eram constituidas as relacdes dos poten-
tados de entdo. Isso porque, apesar de as fabu-
las serem produzidas visando a estabelecer seus
temas, como foi dito anteriormente, sem tempo
e espaco definido, ndo ¢ possivel negar que elas
sao elaboradas, independentemente de seus pro-
positos e objetivos, em um determinado tempo e
espaco, carregando, em algum grau, reflexdes da
cultura que as engendraram.

Ao entrarmos em contato com o fabu-
lario, nos deparamos, ou melhor, somos alerta-
dos pelo tradutor de que ha nele uma diferenca
de composi¢do bastante marcante: ao contrario
de outras narrativas similares, o Livro do tigre
e do raposo nao nos apresenta subnarrativas,
mas sim uma narrativa planiforme, concisa, que
trata de um raposo que, por conta de um inciden-
te, deixa suas terras e ¢ levado a um territorio
estranho, que descobre ser dominado por um
tigre descrito como cruel e avaro. Tendo isso
em vista e considerando, além de sua constitui-
¢do modesta, a situacdo bastante fragilizada em
que se encontra, o raposo se associa a um lobo
e elabora um ardil para tirar algum beneficio

das circunstancias e manter-se em condigdes de



vida minimamente agradaveis. Conservando por
algum tempo o éxito de seu estratagema, uma
série de outras circunstincias — acarretadas so-
bretudo pela imprudéncia e avidez do lobo — o
levam a uma nova situagdo de risco ainda mais
grave, desta vez diante do proprio tigre, a quem
precisa convencer ser util para ndo sofrer as con-
sequéncias pelos feitos do lobo e manter, além da
proépria vida, uma posi¢ao que lhe traga alguma
comodidade, se ndo vantagem. E neste palco que
se desenvolvem as situacdes de forte cunho po-
litico, que envolvem, principalmente, as relagdes
entre aquele que detém o poder e aquele que de-
tém o saber.

E interessante perceber que, a0 mesmo
tempo em que essa obra se relaciona diretamente
ao fabulario previamente mencionado, Kalila e
Dimna, na constituicdo de uma tradi¢do, tam-
bém se afasta e trilha caminhos muito proprios,
peculiares talvez; enquanto nos apresenta uma
narrativa que, tal como a sua precursora (es-
pecialmente nos primeiros capitulos), trata das
vicissitudes da relacdo poder e saber, desen-
volve esta relacdo de modo bastante diferente,
chegando até mesmo a se utilizar de outros per-
sonagens para ilustra-la, dando a ela, inclusive,
outra possibilidade de desfecho.

Ao invés de um ledo, nos deparamos com
um tigre, e, ao invés de um chacal, um raposo. A
mudanga de personagens causa estranhamento
inicial, principalmente naqueles mais habituados
ao fabulario, posto que ja encontraram um sem
numero de vezes o ledo como metafora daquele
que detém o poder. Dai ja apontamos que a di-
ferenca observada pode ndo ser arbitraria, pois,
embora inserido em uma tradi¢do — desta vez ndo
apenas arabe, posto que outras culturas também

jé haviam elencado o ledo como representante do

poderio, da realeza — o fabulario opta por trazer W

uma outra figura, talvez para ilustrar outro retrato
de soberano.

E na leitura que corroboramos nossa
hipotese: ndo sdo apenas outros personagens,
outros animais, mas sim, €, de fato, outras rela-
¢oes que se delineiam entre eles (que ndo serdo
aqui detalhadas para ndo prejudicar os futuros
leitores), e outras constru¢des de poder e saber,
que se refletem inclusive nas condutas dos per-
sonagens, e que acabam por justificar o desfecho
tao distante daquele encenado outrora, entre ledo
e chacal.

O fabulario, nesse sentido, ja tem sua
leitura justificada e merecida pelo fato de nos
trazer importantes contribui¢des ao estudo do
género, pois, como tentamos demonstrar bre-
vemente, elabora construgdes bastante pecu-
liares, apropriando-se de aspectos da tradi¢ao
em que se aporta ¢ dando a ela novas nuan-
ces. Vale ainda destacar o prestimoso trabalho
de tradugdo, direta do arabe, que se atenta a
pequenos detalhes e informa ao leitor sempre
que possivel sobre as escolhas feitas nesse
processo, que pode, se mal feito, ser tdo da-
noso a obra. Aquele que ja tem contato com
a literatura arabe adquire preciosos e delica-
dos conhecimentos do idioma e de seus usos e
aquele que ndo tem esse contato se beneficia
de uma leitura escorreita e fiel ao original.

Assim, a0 mesmo tempo em que se tra-
ta de um importante registro de uma época, de
uma cultura e de um género especifico, o Li-
vro do Tigre e do Raposo também traz consigo
aspectos universais e atemporais, que podem
ser aplicados, consequentemente, a contextos
atuais. Nao &, por fim — e como haviamos dito

inicialmente —, apenas uma importante obra
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para aquele que quer acessar ou se aprofun-
dar na literatura arabe ou nos legados do Oriente,
mas sim um necessario exemplar para os estudiosos
da fabula e para todos aqueles que buscam uma lei-
tura nao somente agradavel, mas transbordante de
saberes. A experiéncia do raposo nos mostra que o

conhecimento, acima de quaisquer outras posses ou

predicados, ¢ a melhor forma de lidar com os tigres

do caminho.

* MESTRE EM EsTupOoS JupAICOS E ARABES. DEPARTAMENTO
DE LETRAS ORIENTAIS. UNIVERSIDADE DE SA0 PAULO.



ZIEDAN, Youssef. Azazel, traducao
de Safa A. C. Jubran. Rio de Janeiro:
Record, 2015, 384 pp.

JOAO PAULO SANTOS SIMAO *

Viver no mundo ¢ estar comprometido
com a realidade, ndo importa o qudo isolado um
ser humano deseje estar. Essa ¢ apenas uma das
ideias que vagam pelo pensamento apos a leitura
de Azazel, obra do escritor e pesquisador egipcio
Youssef Ziedan e que no Brasil foi traduzida pela
professora Safa Jubran.

Cidades, personagens, livros, embates
teologicos e politicos do século V d.C. balizam
as agdes do monge e médico Hipa, cristdo copta
que vaga do Egito a Siria e cuja viagem inevita-
velmente o transforma. A ingenuidade do monge
¢ semelhante a do Sidarta de Herman Hesse, no
livro homonimo (Rio de Janeiro: Record, 2001),
que também dispara em dire¢ao ao mundo a par-
tir da incerteza e ndo da afirmag@o. A simplici-
dade de asceta permite a0 monge interessar-se
verdadeiramente pelas pessoas e situagdes que
encontra ao longo de seu caminho. As historias
dos personagens muitas vezes sdo tecidas natu-
ralmente pelas conversas entre eles. E assim,

em um dialogo com o entdo padre Nestorio!, que

tanto ele como o leitor escutam Hipa discorrer sobre
0s manuscritos antigos em sua cela, os quais conse-
gue amealhar entre os viajantes e peregrinos.

Interessante notar que a historia acon-
tece dois séculos e meio antes do advento do
islamismo. As principais contendas religiosas
contemporaneas a vida do monge narrador com-
preendem as decisdes do Primeiro Concilio de
Niceia, em 325, ¢ do Primeiro Concilio de Efeso,
em 431. Além de instrugdes de como se recitar o
Credo na missa e especificagdes de peniténcia,
ambos concilios afirmaram a igualdade de natu-
reza entre Jesus Cristo e Deus, ideia oposta a de
Nestorio; finalmente, o Concilio de Efeso classi-
ficou suas crengas como heréticas e o depos de
seu cargo de arcebispo.

Hipa vive os primérdios da normatizacéo
do culto religioso dos cristaos por parte das auto-
ridades — padres, bispos, papas. E as cidades vi-
sitadas pelo monge ndo passam ao largo das con-
sequéncias fisicas e materiais do enfrentamento
politico teologico. Em Alexandria, o monge fic-
ticio testemunha o assassinato da personagem
historica Hipatia, matematica que viveu naquela
cidade e foi torturada até a morte por cristdos. O

momento da perseguicdo ¢ narrado por Hipa:

Apds um tempo, a multiddo se disper-
sou pelas ruas ao longo das colinas
por toda a cidade. Eram algumas de-
zenas em cada rua, cantando a mesma

cangdo. Em certo ponto, achei que o

! Nestorio estudou em Antioquia e foi bispo de Constantinopla entre 428 e 431. Sua visdo acerca das duas naturezas de
Cristo, uma humana e outra divina, foi oficialmente considerada uma heresia pelas autoridades religiosas apds os Concilios
de Efeso, em 431, e da Calceddnia, em 451. Assim, com o cisma provocado pelo embate entre diferentes visGes sobre a
natureza de Cristo, muitos dos seguidores de Nestorio foram perseguidos, porém conseguiram abrigo nas igrejas da Pérsia,
onde puderam desenvolver suas atividades religiosas. As relagdes entre mugulmanos e nestorianos eram fluidas e, durante o
governo dos califas abassidas, o patriarca nestoriano de Bagda desfrutava de posicéo de respeito e influéncia. Além disso, os
cristdos nestorianos, patrocinados pelos persas, foram responsaveis pela criagdo de escola de medicina em Jundishapur, no

sul do Ira.

Al
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propdsito do clamor era uma demons-
tracdo de forga por parte dos cristdos.
Assim, seria uma mensagem para o
governador e um alerta explicito para
toda populagdo. Mas a coisa foi além
disso e se tornou mais profunda e mais
horrivel. (p. 160)

Esse é um periodo no qual a tensdo
social entre pagdos e cristdos ¢ acirrada. Os
saberes veiculados e construidos pelos anti-
gos sdo olhados com desconfianga por alguns
chefes da cristandade, pois estariam ligados a
tradigdes pagas, anteriores aos ensinamentos
de Cristo. Hipa encontra pessoas, como o bis-
po Cirilo, que reforcam a hostilidade contra
aqueles considerados pagdos; por outro lado,
escuta de Fariseu, um monge amigo, criticas
a forma como a religido de Jesus é imposta
pelos homens. “A religido ¢ uma divida mons-
truosa, ninguém consegue pagar (...) nossa re-
ligido nos condena. Condena quem a adotou
mais do que quem a renegou.” (p. 344).

O livro se divide em trinta capitulos,
anunciados no prélogo como “trinta pergami-
nhos escritos na frente e no verso numa cali-
grafia grossa, de acordo com a antiga tradicdo
da escrita siriaca” (p. 10), encontrados em
escavagoOes arqueoldgicas nas redondezas de
Aleppo, na Siria. O manuscrito, além de con-
ter os relatos da vida de Hipa, possui na borda

anotagdes datadas do “fim do quinto século da

era da Hégira” (p. 10), escritas por um monge
arabe seguidor da igreja de Edessa. Com os
comentarios desse outro monge ficticio, Zie-
dan aponta discretamente para a presenga e
permanéncia arabe naquela regido.

A poesia arabe também ¢é evocada na
passagem em que Hipa elogia Otavia, a mu-
lher que conhecera em Alexandria, que o aco-
lhera em sua casa e que viria a ser sua amante.
“Ela circundava a minha existéncia de todos
os lados, como o grande mar circunda o mun-
do inteiro” (p. 118); comparagdes envolvendo
0 mar remontam a usos poéticos da lingua ara-
be inclusive em épocas pré-islamicas.?

Na viagem por esse vasto panorama
historico, Hipa ouve uma voz constante que o
acompanha durante todo o relato. Parece haver
outro Hipa dentro dele, um outro que o incentiva
a continuar o debate teologico interno, que o faz
notar semelhangas entre as tradi¢des religiosas
dos antigos egipcios e as recém formadas cristas,
que o incentiva a pensar aquilo que o dogma da
religido proibe, enfim, que provoca no monge a
necessidade de reexaminar constantemente seus
proprios pensamentos e agdes. Essa voz € Azazel,
identificado por Hipa como Satands. A incerteza
produzida por Azazel ¢, a0 mesmo tempo, razao
de sofrimento e de libertagdo para o monge.

Outro peregrino passou por situagdo se-
melhante. Mani, dois séculos antes de Hipa, va-

gou por vastos territorios do Ird ao Afeganistio,

2Cf. Rosenthal, F., 2007. Knowledge Triumphant: The concept of knowledge in medieval Islam. Boston: Brill, Leiden,
p- 149. O termo “agua” muitas vezes ¢ interpretado como “conhecimento”, chama-se um homem de vasto conhecimento
de “oceano”. Cf. Muhana, A., 2010. “Nota poética acerca da cantiga ‘De quantas cousas eno mundo son’, de Paio Gomes
Charinho” em Tiraz (USP), v. 7, pp. 18-29. A autora analisa uma cantiga e um trecho de lei do século XIII da peninsula
Ibérica, nas quais encontra respectivamente as comparacdes mar/pessoa ¢ mar/corte. Muhana argumenta que ambas
composicdes se apropriam do mesmo “fopos, que aqui tem seu principio no antigo poeta arabe ‘Abt-Tammam, no qual
a comparagdo do monarca com o mar visa a louvar a generosidade, a liberdade e o poderio do monarca, resultado da

amplificacdo que lhe atribui um carater oceanico” (pp. 27-28).



professou uma mescla do cristianismo, budismo
¢ zoroastrismo e entrou em contato com impera-
dores sassanidas, como Sapor, de quem se tor-
nou amigo e conselheiro. Retratado por Amin
Maalouf no livro Jardins de luz (Rio de Janeiro:
Record, 1999), a versdo ficticia do personagem
histdrico relata a existéncia de um gémeo celeste
que o incumbe de espalhar a mensagem de Cris-
to. Embora nao seja o Azazel de Hipa, ¢ uma fra-
tura interior do asceta, resultado da obstinagdo
por tocar os mistérios do mundo.

Azazel, mais que relatar os fatos, ins-

creve-os no tecido da realidade histérica. Ndo

sem motivo: o autor estuda, cataloga e publica W

manuscritos arabes e islamicos no Manuscripts
Center, parte do Setor de Pesquisa Académica
da Bibliotheca Alexadrina, em Alexandria, do
qual também ¢ diretor. A traducdo desta obra
contribui para langar um olhar sobre a chamada
Antiguidade tardia e seus processos histdricos,
especialmente os relativos a construgdo e forma-

lizagdo dos ritos catolicos.

* MESTRANDO DO PROGRAMA DE P6s-GRADUACAO EM ESTUDOS
Jubaicos E ARABES. DEPARTAMENTO DE LETRAS ORIENTAIS.
UNIVERSIDADE DE SA0 PAauLo
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MARGOLIOUTH, David Samuel.
Mohammad and the Rise of Islam.
Colecao Heroes of the Nations.
New York: Knickerbocker Press,
1905, 481 pp.

_____.Maomeé e aascensao do Isla.
Tradugao de Sérgio Lamarao. Sao
Paulo: Contraponto, pp. 406.

JEMIMA DE SOUZA ALVES *

Embora, nos altimos tempos, um grande
numero de biografias do Profeta Mohammad te-
nha sido produzido, sdo poucas as que ndo pecam
pela falta de fidelidade as fontes e pelo excessivo
romantismo atribuido aos episodios da vida da-
quele que se designou Mensageiro de Deus, ou
que em nome de um espiritualismo demasiado
envolvem-no num manto mistico encobrindo o
brilhantismo de uma mente extraordinaria; mas
ha, também, os que o vendem como um lunatico
religioso que, num golpe de sorte, erigiu um im-
pério tocando no que ha de mais sensivel e com-
plexo nas comunidades humanas: a fé.

Mesmo constituindo maioria os relatos
partidaristas, imbuidos de uma linguagem nove-
lista ou de hostilidade e intolerancia, ¢ possivel
encontrar relatos honestos baseados em fontes
documentais que nao se restringem a tradicao is-
lamica e tém por principal finalidade a tentativa
de construir a persona de Mohammad de modo
imparcial, atentando para o contexto historico e
socio-politico em que se inseria, considerando

aspectos da sua trajetoria de vida. Dentre esses, €

notorio o trabalho realizado pelo Professor David
Samuel Margoliouth, Mohammad and the Rise
of Islam, traduzido ao portugués como Maomé e
a ascensdo do Isla.

Publicada pela primeira vez no ano de
1905, a obra integra a colecdo Heroes of the
Nations, produzida pela Oxford, uma série bio-
grafica que apresenta a vida e o trabalho de per-
sonagens historicas que, reunindo as tradi¢des
das nagdes a que pertenciam, tornaram-se icones
dos ideais nacionais. Nesse sentido, a proposta
de Margoliouth ¢, a partir dos relatos e tradigoes
mantidos nos documentos atribuidos aos anti-
gos escritores arabes, comentadores do Alco-
rdo, do Diciondrio das Pessoas que conheciam
Mohammad, o Isabah, da colecdo de tradi¢des
de Ahmad Ibn Hanbal, a Musnad, e publicagdes
anteriores, discorrer sobre as a¢des de um estra-
tegista, homem de caravanas, que, através do seu
julgamento instintivo, articulou tribos desgarra-
das pela Peninsula Arabica, oferecendo-lhes uma
nova religido, uma identidade e um império pelo
qual lutar.

Ao longo do texto esta distribuido um
conjunto de imagens, de modo a inserir o lei-
tor no contexto histoérico tratado; ao final, ma-
pas historicos da regido da Peninsula Arabica
estdo para guiar o leitor pelas regides em que
se desenvolvem os fatos descritos. O autor
preocupa-se também em esclarecer questdes
de ordem cronoldgica e geografica e identi-
fica o sistema de transliteragdo utilizado, an-
tes de iniciar o texto. Resgatado pela editora
Contraponto, o texto foi traduzido habilmente
ao portugués pelo historiador Sérgio Lamario,
em 2012, mas, infelizmente, ndo apresenta as
ferramentas norteadoras supracitadas dispos-

tas na obra original.



A trajetéria académica de Margoliouth re-
vela bastante experiéncia com os textos da tradi¢do
arabo-islamica. Professor de Lingua Arabe em Ox-
ford, traduziu as Cartas de Alma‘arrt, o Compéndio
de Etica do persa Ibn Miskawayh, a edicdo da tra-
ducao arabe, feita a partir de uma tradugdo siriaca,
da Poética de Aristoteles datada do século X, que
posteriormente fora comentada por Averrdis no
seu Comentdrio médio, versao, esta, difundida na
Europa até o século XVI quando sé entdo se pas-
sou a ler a Poética em tradugdes feitas a partir de
textos gregos. Particularmente habilidoso como
editor, seus trabalhos sobre a historia do Isla, tor-
naram-se modelos em lingua inglesa por pelo me-
nos uma geragdo, inclusive este Mohammad and
the Rise of Islam.

A singularidade da obra esta no fato de
que, através do encadeamento de narrativas re-
tiradas dos textos antigos, o autor apresenta as
propostas do Profeta Mohammad sobre o pano
de fundo histérico e politico-social da Arabia,
especialmente de Meca, apontando a relevancia
que esse projeto teve para as comunidades au-
dientes daquela mensagem, cujo principal foco
eram as questdes fundamentalmente de ordem
politica e da organizacdo social, embora envolta
no discurso religioso. Desse modo, o Isla surgira
como uma resposta as tensoes de um sistema so-
cial em processo de degradagdo.

Sendo um estrategista por natureza,
Mohammad ja ha muito arquitetara o que pos-
teriormente resultaria numa sociedade secreta e,
por fim, num Império cuja extensdo maxima ele
ndo chegaria a ver. As narrativas antigas de que
Margoliouth langa mao para fundamentar sua
proposta relatam que o Profeta possuia uma boa
relacdo com os dois maiores grupos monoteistas

da época, os judeus e cristdos. Contam, ainda,

que ele ouvia as historias biblicas e as reinterpre-
tava dando uma nova cor aos relatos (pp. 75, 101
da edicdo brasileira).

Mohammad nutria determinada admira-
¢ao pelos povos do Livro e entendia que essas so-
ciedades ndo apenas se opunham ao paganismo no
aspecto ritualistico e conjunto de crengas, mas, em
desenvolvimento e organizacdo socio-politica, tra-
ziam em seu bojo uma moralidade que faltava aos
pagaos e que, posteriormente, serd louvada no Al-
cordo. Foi através do relacionamento mantido com
essas comunidades que Mohammad se convenceu
da eficacia do sistema monoteista, mesmo tendo em
conta que a ado¢do de uma dessas religioes traria
algumas perdas materiais. Ele estava consciente de
que o status que teria no judaismo ou no cristianis-
mo ndo seria 0 mesmo que teria se fundasse algo
inédito (pp. 44, 52, 75, 77-7).

E evidente que o Profeta apreendeu
de maneira exata a proposta de Reino de Deus
apresentada por Jesus nos Evangelhos e difundida
por cristdos, um sistema de governo justo que
estabelece a unificacdo de diversos povos numa
fraternidade, cujo governador ¢ um enviado
de Deus dentro de uma linhagem de profetas
anteriores que anunciaram a sua vinda. Também
compreendeu o valor de um codigo que regulasse
a sociedade, assim como as leis transmitidas por
Moisés aos judeus. Para Mohammad, Moisés e
Jesus “foram homens extremamente favorecidos
por Deus, € verdade, mas ainda assim eram carne
e sangue, ‘nutriam-se de comida’” (p. 77).

Ao evidenciar repetidamente a familia-
ridade que Mohammad tinha com judeus e cris-
taos, o autor parece atribuir ao discurso islamico
da época da Revelacdo uma natureza filocrista,
embora o monoteismo proposto pelo profeta ndo

fosse uma seita derivada de nenhuma das duas
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religides monoteistas. No entanto, a maneira
como o autor pinga elementos da tradi¢ao judai-
co-cristd do discurso do Profeta denota o estreito
vinculo que Mohammad alegadamente mantinha
com essas culturas.

Assim, com a finalidade de legitimar o
seu discurso, Mohammad acaba se inserindo na
linhagem dos profetas, e talvez até tivesse en-
tendido, mesmo que sem muita profundidade,
o processo de desdobramento que ocorrera com
o cristianismo em relagdo ao judaismo, mas,
quando o tomou como pardmetro, recriou-o ja
aos moldes arabes: era uma revelagdo dada em
lingua arabe, para os povos arabes, que articu-
lava a cultura arabe.

Sem duvida alguma, Mohammad foi
um lider religioso, mas, como pontua Margo-
liouth ao longo de toda a obra, para o Profeta a
religido deveria trazer solugdes para o individuo
como um todo, ¢ ndo somente as questdes da
alma e do espirito. Seu projeto ndo considera o
homem fragmentado em partes das quais a re-
ligido pode ou ndo participar. Para o fundador
do Isla tudo estaria conectado e o novo sistema
deveria contemplar o homem em sua totalidade.
Talvez esse seja o ponto mais complexo do pen-
samento islamico a ser compreendido, o fato de
que para o Isla das origens nao haveria distingdes
entre o religioso e o ndo-religioso ou secular.

O modo como se desenvolveram essas
crengas ¢ discutivel, uma vez que as primeiras
narrativas acerca da vida do Profeta e da
comunidade que se formou a sua volta surgiram
mais de um século depois da sua morte. Algumas

fontes escritas em outros idiomas atestam um

Império erigido pelos arabes, mas divergem
muito da tradigdo isldmica com relagdo a vida
do Mensageiro de Deus, e ainda precisam ser
investigadas e discutidas.'

No entanto, ¢ inegavel que Mohammad
tenha desempenhado um papel crucial dentro da
historia dos povos arabes, e valendo-se de cada
uma de suas experiéncias pessoais, assim como
apresenta o Professor Margoliouth, construiu um
sistema religioso de maneira estratégica e total-
mente coerente com a realidade social do seu lu-
gar de origem: “ele construira uma nacao a partir
de um aglomerado de tribos desgarradas e dera a
elas um ponto de unido, a religido comum, des-
cobrindo um vinculo mais permanente que o de
uma dinastia.” (p. 406)

Quando temos diante de nds a trajeto-
ria de Mohammad, testemunhamos um homem
que atingiu a supremacia ¢ somos levados a
admirar um génio que se mostrou a altura das
necessidades e que soube aproveitar cada uma
das oportunidades que surgiam no seu caminho.
“Embora tenha se aproveitado com regularidade
dos escrupulos dos outros homens, ndo permitiu
que nenhum escrupulo se interpusesse entre ele
e o éxito. Avaliou de modo acertado o que exi-
giam as necessidades e ndo poupou energias para
atendé-las de sobra”. Ele foi um grande lider, in-
fluenciou e continua influenciando comunidades
em todas as suas esferas. “Embora Mohammad
esteja morto, o Deus de Mohammad néo esta.”
(p. 406)

* MESTRANDA DO PROGRAMA DE POs-GRADUACAO EM ESTUDOS
JupAICOS E ARABES. DEPARTAMENTO DE LETRAS ORIENTAIS.
UNIVERSIDADE DE SA0 PAuLo.

! Cf. Hourani, A., 2006. Uma histéria dos povos drabes, trad. Marcos Santarrita. Sdo Paulo: Companhia de Bolso, p. 18.
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SARAH ELIZABETH ALWAN *

A histéria de um dos homens mais co-
nhecidos do mundo — historia que teve inicio
no século VI e influencia a cada novo dia o ar-
ranjo e o curso da propria historia global — ja
foi, como era de se esperar, contada e reconta-
da por diversas vezes. Apesar disso, a vida de
Muhammad ¢ narrada de um modo inovador e,
diga-se de passagem, extremamente cativante
no livro Muhammad — his life based on the
earliest sources.

O livro, publicado em 1983, logo entdo
recebeu o Prémio Nacional Sirah do Governo do
Paquistdo e, alguns anos mais tarde, seu autor,
Martin Lings, foi condecorado pelo entdo presi-
dente do Egito, Hosni Mubarak, além de receber
avaliagOes positivas no periodico inglés The Ti-

mes e em outras midias internacionais, tamanhos

fm%?ﬂa
foram a repercussdo e o alcance da obra, que do

inglés chegou a ser traduzida para doze linguas.

Um dos aspectos que colaborou para
esse desdobramento do livro, além da linguagem
excepcionalmente poética, centra-se na patente
disparidade entre o seu contetdo e o contetdo
da grande maioria das biografias de Muhammad
escritas em lingua inglesa até entdo. De modo
geral, esses escritos, como o de Thomas Carlyle!
e William Muir?, abordavam uma face um tanto
quanto desfavoravel da vida do profeta do Isla. O
que, a0 passo que apresenta aos leitores uma vi-
sdo tendenciosa, corrobora o estabelecimento de
uma barreira a que outras formas de pensamento
sejam conhecidas e pesquisadas.

Um exemplo de tal disparidade é uma
citagdo do tradicional livro biografico The life
of Mahomet, escrito em 1861 pelo arabista es-
cocés Sir William Muir, que aborda os feitos de
Muhammad como nocivos para a religido crista,
tendo-a impedido de prosperar proximo as re-
gides de onde o islamismo expandia-se “tram-
pled under foot, languished, and soon disap-
peared from the Peninsula.” (p. 219).

A abordagem auspiciosa ndo ¢ o Uunico
diferencial de Muhammad. Um vasto conheci-
mento das biografias precedentes evidencia-se a
cada capitulo.

O autor, falecido recentemente, em 2005,
foi um estudioso de muitas facetas. Mas, a des-
peito de certa sucessdo de fatos curiosos em sua
vida, tais como ter sido amigo do conhecido es-
critor C.S. Lewis e um especialista em Shakes-

peare — inclusive ha livros seus sobre o tema tra-

! Carlyle, T., 1906. The Hero as a Prophet. In: On Heroes, Hero-worship and the Heroic in History. New

York: Longmans, Green and Co..

2Muir, W. 1861. The life of Mahomet. London: Smith, Elder, & Co.

165

i/



166

duzidos para o portugués —, fica a lacuna de saber
como um professor de literatura inglesa dedicou-se
a escrita de um dos principais volumes sobre a mais
importante personalidade da religido islamica.

Uma viagem de Lings com o proposito
de visitar um amigo professor da Universidade do
Cairo teve um desenrolar inesperado, o amigo veio
a falecer vitima de um acidente enquanto andava
a cavalo e a Universidade ofereceu-lhe o posto re-
cém-vago.

Foi morando no Egito que ele entrou em
contato com a religido islamica e demonstrou espe-
cial interesse pela dimensdao sufi desta. Converteu-se
ao Islamismo e adotou o0 nome arabe Abu Bakr Siraj
Addin. Esteve por 14 até o ano de 1952, momento
em que eventos politicos forgaram-no a retornar ao
Reino Unido. De volta, seguiu nova trilha académi-
ca, desde a graduacdo em Estudos Arabes até o dou-
torado na area, ¢ alcangou um nivel tdo grande de
aprofundamento e repertorio que Muhammad nada
mais ¢ que uma das publicagdes mais reconhecidas
nesta seara.

Ja no titulo do livro esta indicada uma de
suas diferengas fundamentais em relagdo as outras
biografias de Muhammad em lingua inglesa: “sua
vida segundo as fontes mais antigas” [grifo nosso].
Lings apresenta uma narrativa fluente com extrema
riqueza de detalhes que foi buscar as fontes classi-
cas, utilizadas para narrar a vida de Muhammad,
dentre as quais podemos citar as tradicionais sirah,
hadit e magazi.

A sirah aproxima-se muito do que se co-
nhece modemamente por biografia. Representa
0 género de narrativas que contam a historia de
Muhammad desde a sua origem, bem como todos
os feitos e percalgos de sua trajetoria. O primeiro
dos escritos da sirah e uma das fontes mais notorias

no livro de Lings ¢ o de Ibn Ishaq. Intitulado Sirat

Rasil Allah, foi um trabalho de décadas do historia-
dor, que compilou uma grande e variada quantidade
de historias, incluindo relatos possivelmente contro-
versos € que em um momento posterior acabaram
misteriosamente perdidos. Cerca de um século de-
pois, o gramatico Ibn Hisam realizou um trabalho
sistematico de recuperagdo e edicdo da obra, confe-
rindo-lhe, todavia, um teor simpatico ao profeta. Es-
pecula-se, inclusive, que as passagens controversas
tenham sido escamoteadas ou, ainda, reescritas.

Antes mesmo da Sirat Rasil Allah estar
sendo redigida por Ibn Ishagq, ja existia o magazi,
género tipicamente composto de relatos de cam-
panhas militares. O texto que figura como seu
principal representante e outra influéncia essen-
cial para o livro de Ishaq trata-se de Kitab attarih
wa-Imagazr, do historiador Waqidi, uma de suas
poucas obras que sobreviveram, na qual estdo
descritas as campanhas do profeta de quando go-
vernava em Medina.

Ja o género hadit, extenso em quantida-
de, trata dos ditos do profeta, de suas acdes e de
seus ensinamentos. Juntamente com o Cordo ¢ a
Sunna, foi utilizado como base da jurisprudén-
cia islamica. O Kitab attabaqat alkabir, um dos
ahadit mais evidentes no livro de Lings, foi es-
crito pelo historiador Muhammad Ibn Sa‘d, que
também foi secretario pessoal de Waqidi. Para
além desta fonte podemos citar as de Albuhart e
Muslim, prestigiadas e de singular importancia
até os dias de hoje.

Em muitos trechos de Muhammad tais
fontes sao utilizadas de modo praticamente inal-
terado, na forma de tradugdo parafrastica do ori-
ginal. No quadro a seguir pode-se comparar um
excerto de um dos akadit de Muslim com um do
livro de Lings, que narram o mesmo episddio da

apari¢ao do anjo Gabriel:
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‘Umar said: “One day when we were sitting %

with the Messenger of God there came unto
us a man whose clothes were of exceeding
whiteness and whose hair was of exceeding
blackness, nor were there any signs of travel
upon him, although none of us knew him. He
sat down knee unto knee opposite the Pro-
phet, upon whose thighs he placed the palms
of his hands, saying: ‘O Muhammad, tell me
what is the surrender (islam)’. The Messenger
of God answered him saying: ‘The surrender
is to testify that there is no god but God and
that Muhammad is God’s Messenger, to per-
form the prayer, bestow the alms, fast Rama-
dan and make, if thou canst, the pilgrimage to
the Holy House.” He said: ‘Thou hast spoken
truly,” and we were amazed that having
questioned him he should corroborate him.
Then he said: ‘Tell me what is faith (iman).’
He answered: ‘To believe in God and His
Angels and His Books and His Messengers
and the Last Day, and to believe that no good
or evil cometh but by His Providence.” ‘Thou
hast spoken truly,” he said, and then: ‘Tell
me what is excellence (ihsan).” He answered:

‘To worship God as if thou sawest Him, for if

thou seest Him not, yet seeth He thee.” ‘“Thou 167

hast spoken truly,” he said, and then: ‘Tell me
of the Hour.” He answered: ‘The questioned
thereof knoweth no better than the questio-
ner.” He said: ‘Then tell me of its signs.” He
answered: ‘That the slave-girls hall give birth
to her mistress; and that those who were but

barefoot naked needy herdsmen shall build
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Comparagdo entre o hadit do arabe e 0 mesmo

trecho narrado no original no livro de Lings.

Em outros trechos, o autor langa mao de
mais um artificio que diferencia sua narrativa das
tradicionais: em varias oportunidades os relatos
como foram contados na tradigdo sdo descons-
truidos de seu modo estrutural classico. Assim,
uma histéria poderia ser fragmentada em ini-
cio, meio e fim e ter cada trecho dessa divisdo
implementado na narrativa de forma que haja
uma linearidade temporal. Ou seja, os trechos
sdo fragmentados e desconstruidos de forma tal
que, intercalados ao longo de um novo fio tex-
tual, produzam uma linearidade temporal para os
acontecimentos da vida de Muhammad.

Vistas as fontes tradicionais que Lings
utiliza como arcabougo para seu livro e com o
entendimento da dimensdo de especulagdes que
envolvem algumas destas fontes, ndo se torna ne-
cessario adentrar o mérito de que cada uma delas
também apresenta uma visao especifica passivel
de discussdo, e que seriam necessarios estudos
individuais para uma demonstragao analitica.

Além das fontes ja citadas, o autor
também acessa citacdes coranicas, elucidan-
do algumas historias. Cumpre destacar que

todas estas fontes sdo cuidadosamente trama-

buildings ever higher and higher.” Then the
stranger went away, and I stayed a while after
he had gone; and the Prophet said to me: ‘O
‘Umar, knowest thou the questioner, who he
was?’ | said: ‘God and His Messenger know
best.” He said: ‘It was Gabriel. He came unto

you to teach you your religion.” ” (pp. 334-5)

das por Lings com uma linguagem atrativa e
escorreita. O fato de produzir uma linearidade
temporal e utilizar-se de diversos géneros para
compor uma unicidade historica extremamen-
te bem articulada soma-se a utilizagdo das
citagdes coranicas ¢ faz um efeito de veros-
similhanca atravessar a nova narrativa, além
de haver, em apelo emocional, um verso do
Cordo, que de certo modo atesta e ¢ atestado
pela aparente veracidade das informacgdes.

Ocorre ainda o uso de citagdes biblicas,
responsaveis por fundamentar, principalmente,
a genealogia de Muhammad, sobre a qual Lin-
gs demonstra um profundo conhecimento. Cita
com rigor os nomes, as familias e as tribos que
de alguma forma entrecruzaram a historia e a ar-
vore dos antepassados do profeta. O livro inicia
construindo a histéria de Muhammad partindo de
Abrado, e é nesta parte que as citagdes biblicas
mais aparecem, pois narram a historia de Abrado,
Sara, Hagar e Ismael e da promessa divina de que
deste nasceria uma grande nagdo. Lings também
demonstra como Abrado origina os Coraixitas,
tribo do profeta, e descreve as profecias que pre-
viam o nascimento deste.

A narrativa do livro segue nessa linha,

indo dos relatos biblicos abradmicos até a mor-



te de Muhammad mais um breve capitulo sobre
sua sucessao. O livro ¢ repleto de historias rica-
mente detalhadas e extremamente simbolicas,
mas, para além delas, que dificilmente poderiam
ser recontadas aqui, cumpre ressaltar quem ¢ a
pessoa inspiradora de tantos relatos. O préprio
Muhammad, enquanto vivo, pede que suas agdes
ndo sejam recontadas postumamente, pois, reco-
nhecendo-se como ser humano com uma missao
profética, considerava que cometera tanto erros
quanto acertos € ndo gostaria que seus eventuais
erros e arrependimentos fossem investidos de
um aspecto sagrado. Curiosamente ndo demo-
rou muito para que se ignorasse o pedido, e no
proprio livro de Lings a imagem que se forma
de Muhammad néo ¢é exatamente de alguém que
comete equivocos.

No livro, Muhammad ¢ evidenciado por
seu aspecto humano e, muito embora em conta-
to desde a infancia com as profecias que exis-
tiam a respeito de sua missdo como “mensageiro
de Deus”, e muito embora diversas situagoes e
experiéncias miraculosas permeassem sua vida,
até ser visitado pelo anjo Gabriel e este dizer-lhe
que era verdadeiramente o mensageiro, ele ndo
parece ter ciéncia disto.

Considerando tal fato, é possivel acompa-
nhar de perto como foi para Muhammad descobrir-
-se mensageiro de Deus e como foi sua vivéncia do
surgimento da religido islamica. Mesmo nao saben-
do de sua missao, fica perceptivel que todas as a¢des
diretas ou os infortinios da vida do profeta acabam
tornando-se favoraveis para ele em algum ponto de
sua trajetoria, desde a historia de sua familia e sua
tribo, sua condic@o de 6rfao, as decisoes referentes
aos combates, até seus ensinamentos ¢ li¢oes.

O profeta, humano e ao mesmo tempo

inspirado pelo divino, revela-se sempre piedoso

e benfeitor com todas as pessoas — mesmo as
que foram aprisionadas em batalhas — e espe-
cialmente com a natureza e os animais. Nota-se
especialmente isto em um excerto do livro no
qual o profeta ¢ Abu Bakr, durante sua emigra-
¢do de Meca, refugiam-se em uma caverna para
fugir de um grupo que estava ao seu encalgo. Ao
perceberem que o grupo se afasta sem mesmo

verificar dentro da caverna, eles se espantam:

There in front of it [the cave], almost cove-
ring the entrance, was an acacia tree, about
the height of a man, which had not been there
that morning; and over the gap that was left
between the tree and the wall of the cave

a spider had woven its web. They looked
through the web, and there in the hollow of
arock, even where a man might step as he
entered the cave, a rock dove had made a
nesting place and was sitting close as if she
had eggs, with her mate perched on a ledge
not far above.

When they heard ‘Abd Allah and his sister
approaching at the expected hour, they gently
drew aside the web that had been their safe-
guard, and taking care not to disturb the dove,
they went to meet them. (p. 119)

O livro encerra com um capitulo to-
cante sobre a escolha que Muhammad deve
tomar de continuar na terra como mensagei-
ro ou ir para o paraiso, como cabe a todos os
profetas. Foi dada a ele a oportunidade de co-
nhecer tal idilio e somente depois optar. Visto
que era chegada a sua hora ele decidiu seguir,
encerrando assim seu tempo na terra.

Nao obstante as fontes discutiveis que
o autor usa e o fato de sua fé estar fortemente
vinculada a uma imagem negativa que se pro-

pala de Muhammad, a obra evidencia dedica-
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¢ao e cautela, desde, por exemplo, sua preocupa-
¢do acerca de cada um dos nomes e termos, até o
cuidado minucioso ao transcrever cada uma das
palavras arabes para a lingua inglesa.

Para os leitores de lingua portuguesa,
fica a boa noticia de que o livro, desde o ano
2010, conta com uma excelente tradugdo publi-
cada pela editora Attar, realizada a partir da edi-
¢ao inglesa de 1991 do The Islamic Texts Society
e cuidadosamente examinada e cotejada com a
edicao francesa de 1986, traduzida por Jean-Lou-
is Michon. O grupo de tradutores evidenciou co-
nhecimento de nuances da linguagem e extrema
cautela na escolha de termos tdo especificos para
a tradicdo islamica, a qual, infelizmente, é pouco
divulgada para os leitores de portugués.

O cuidado em preservar as informa-
¢Oes contidas no original é incontestavel nessa
edicdo, ndo s6 em termos de conteudo do texto,
mas também na montagem de mapas, genealo-

gia, tabelas e os titulos consultados, todos feitos

em portugués. Mantiveram-se as inscrigdes em
arabe acerca do nome do profeta ¢ a caligrafia is-
lamica das primeiras paginas salta aos olhos por
sua beleza.

Além disso ha uma breve explicagao ini-
cial ressaltando a importancia da etimologia dos
termos e nomes arabes e a causa de eles terem
sido transliterados ao invés de traduzidos. Na
propria explicacdo, ainda que breve, ja é possivel
obter uma maior compreensdo de alguns nomes
da tradicdo islamica. Imprescindivel a leitura
deste livro para os interessados e estudiosos das
tradigdes islamicas, da vida de Muhammad e
das mais diversas historias intrigantes que fun-
damentam o conhecimento a respeito do profeta

de uma das religides que mais cresce atualmente.

* BACHAREL EM LETRAS: LINGUA E LITERATURA ARABES.
DEPARTAMENTO DE LETRAS ORIENTAIS. UNIVERSIDADE DE
SAo Pauro.



ORIENTACAO DA REVISTA E NORMAS
DE PUBLICAGAO

Os textos distribuem-se em quatro se¢des: Artigos;
Fontes, com trabalhos de edi¢do, traducdo ou critica
de fontes arabes; Forum, que pode conter ensaio
biografico e/ou bibliografico, entrevista, ou re-edi¢do
de texto importante e de dificil acesso; e Resenhas
de obras criticas ou artisticas e eventos cientificos ou
culturais.

Editam-se textos em portugués e, na se¢do Fontes,
também nas respectivas linguas dos textos-fontes. Nos
casos de tradu¢do, devem-se identificar os tradutores.

A REVISTA ACOLHE TRABALHOS SOBRE:

1. Lingua Arabe: gramatica; lexicologia; dialetologia;
lingiiistica comparada; lingiiistica aplicada; lingiiistica
historica.

2. Literatura Arabe: critica e historia; poética e retorica
nahistériadoIsla; poesia e prosa pré-islamica e islamica,
literatura dialetal andalusa, literatura pds-século XIII,
literatura da nahdah, literatura contemporanea; critica
literaria do Alcordo; literatura comparada, tradugéo
bilateral; hibridismo literario.

3. Filosofia em arabe; filosofia no Isla; filosofia da
Natureza; Logica; Metafisica; Epistemologia; recepgao
da filosofia grega; transmissdo da falsafah para o
Ocidente; traducdo e critica contemporanea das fontes.
4. Ciéncia Arabe: historia, teoria do conhecimento,
tradugdo; ciéncias no periodo aurco do Isld; fontes
pré-islamicas (helenisticas, mezzo-orientais, indo-
iranianas, extremo-orientais), tradu¢do, hermenéutica;
influéncias no medievo cristdo, tradugdes latinas e
gregas; ciéncia otomana; presen¢a no renascimento;
presenca na ciéncia moderna.

5. Isld e sociedade: as fontes candnicas; o kalam;
o sufismo; religides comparadas; historia do Isla;
instituigoes islamicas; sociologia e geopolitica do
mundo arabe e mugulmano;

6. Artes: os contributos persa, turco ¢ bizantino; a
caligrafia; a arquitetura; o artesanato, a musica, as
artes cénicas.

CONVENCOES NA DIGITACAO DOS TEXTOS:

1. Fontes Times New Roman e Times Translit, tamanho
12, espaco 1,5.

2. Nas citagdes e em notas de rodapé, usar o sistema
europeu, quando as notas forem de tipo explicativo ou
comentadas; no caso de citagdo simples, usar o sistema
americano. Ex.: “como lo demuestran los producidos,
para el primero desde Hartmann, 1887' hasta Zwartjes
(1997: 66-72), pasando muy respetuosamente por

Stern, 1974: 63-122, Rosen-Moged, 1985: 103-137,y W

Gazi, 1979y, para el segundo, por Al’ahwani, 1957, o
por nuestros estudios®.”
Pags. 6-96, “Die Dichter”.
2 Que da las fuentes bio-bibliograficas en II: 755-73.
3 Sobre todo, Corriente, 1990; Corriente, 1994, y
Corriente, 1995.
3. Referéncias bibliograficas no final do artigo,
adotando-se os seguintes critérios:
3.1. Sobrenome em minusculo, seguido dos nomes e
do ano (separados por virgulas). Titulo da obra e, em
portugués, a cidade (separados por virgula) seguida de
dois-pontos e da editora. A exemplo de:
Corriente, F., 1997. Poesia dialectal arabe y romance
en Alandalus, Madri: Gredos.
3.2. Artigo entre aspas, seguido de “em” mais o nome
da revista, seguido das paginas. A exemplo de:
Corriente, F. & Saenz-Badillos, A., 1994: “Nueva
propuesta de lectura de las xarajat con texto romance
de la serie hebrea”, em Revista de Filologia Espariola,
74, p. 283-104.
3.3. Para o caso de fontes arabes antigas, indicar, no
espaco entre parénteses, o editor, a cidade, a editora e
o ano. Ex.
Assafadt: Tawst attawsih (ed. a. H. Mutlaq, Beirute:
Attagafah, 1966).
3.4. Em caso de nao ser a primeira edi¢do, indicar em
numero ordinal, no final. Ex.:
Ibn-Sana’-Almulk, Dar attiraz... (ed. J. Arrikabi,
Damasco: Alfikr, 1980), 3% ed.
3.5. Em caso de mais de uma obra do mesmo autor,
editada em um mesmo ano, classificar com letra, por
ordem alfabética crescente. Ex.:
Corriente, 1980a: Gramatica, métrica...
Corriente, 1980b: “Los romancismos del...
4. Para a transliteracdo de termos arabes, adotar as
propostas de Safa Abou-Chahla Jubran, expostas em
Tiraz, 1, 2004, pp. 16-29.

Os trabalhos devem ser entregues impressos € em
arquivo eletronico para ambiente Windows (via
endereco eletronico: tiraz@usp.br), via correio postal,
ao endereco do Centro de Estudos Arabes da USP:
Avenida Prof. Luciano Gualberto, 403, Prédio de
Letras, sala 13, Cidade Universitaria, 05508-900,
Sao Paulo, SP, Brasil. Os trabalhos sdo submetidos
ao Conselho Editorial e a pelo menos um membro do
Conselho Consultivo, que emitem pareceres quanto a
publicacdo. Nao se devolvem originais recebidos.

Para outras informagoes, contatar pelos fones (11)
3091.5020 (4511) (4890) (4299) (4602)

Al
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