CADERNOS do IFCH

HISTORIAS DE VIDA,
BIOGRAFIAS E TRAJETORIAS

Suely Kofes (org.)

Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas — UNICAMP
Cadernos do IFCH, ne 31 — 2004



O Cadernos do IFCH & um espago para a publicaglio de ensaios e resultados
de pesquisa de professores do IFCH; de coletineas compostas por artigos
curtos sobre um tema comum, incluindo neste caso também a contribuigiio dos
alunos; de entrevistas; de trabalhos apresentados em eventos ocorrides no

[FCH. Assim, amplia e complementa o espaco da Primeira Verséo.

Suely Kofes
Diretor: Prof. Dr. Rubem Murilo Ledio Régo Diretora Associnda: Profa. Dra. Rita de Cidssia L.Morclli
‘ Comissiio de Publicagdes

Coordenagio Geral: Representantes dos Departamentos:
Profa. Dra. Rita de Cissia Lahoz Morelli Prol2 Dra. Suely Kofes — DA, Prof. Dr.
Coordenagiio da Revista [déias: Armando Boito Jr. — DCP, Prof. Dr. Lucas
Prof. Dr. Marcelo Ridenti Angioni — DF, Prof. Dr. Pedro Paulo Funari
Coordenagio da Colecfio Idéias: — DH ¢ Prof. Dr. Marcelo Ridenti — DS

Prof. Dr. Pedro Paulo Funari
Coordenagiio das ColegGes Seriadas:
Prol. Dr. Lucas Angioni

Representantes  dos  funciondrios  do  setor:
Marilza A. Silva, Magali Mendes ¢ Scbastifio

Coordenagio da Colegiio Trajetéria: Rovaris

Prof. Dr. Armando Boito Jr. Representante discente: Fibio Scherer (pos-
Coordenagio da Monogralia, Cadernos da nral?luugﬂo) & Rilnel Rodiieues '(]leslu
Graduagiio ¢ Cadernos do IFCH: ?uruduagﬁo) =

Prol2 Dra. Sucly Koles

Setor de Publicacdes: Marilza A. da Silva, Magali Mendes e Maria Lima.

Grafica: Scbastiio Rovaris, Marcos J. Pereira, Marcilio Cesar de Carvalho e José Carlos Diana.

Histéria de vida: biografias e trajetdrias / Suely Kofes (org.)
HG29 — Campinas, SP : UNICAMP, Institute de Filosofia e Ciéncias Humanas, 2004,
308p. (Cademos do IFCH ; 31)

1. Biografia - Sée. XX. 2. Autobiografia. 3. Etnografia. 4. Ficclo.
5. Memdria. 6. Experiéneia. 7. Raga negra. 8. Género. 9. Antropologia.
10, Magonaria, 11, Igreja Batsta. 12. Bioeenologia. 13. Espagos publicos.
I Koles, Suely. L. Titulo. 11 Série.
CDD  326.0981

Cutalogigiio na Fonte - Biblioteea do Instituto de Filosofia ¢ Citneias Humanas —
UNICAMP - CRB n" 3387 / Cecilin Maria Jorge Nicoluu Consul

Endereco para correspondéncia:

IFCH/UNICAMP

SETOR DE PUBLICACOES

Caixa Postal: 6110

CEP: 13083-970 - Campinas - SP

Tel. (019) 3788.1604 / 1603 - Fax: (019) 3788.1589
morewa@unicamp.br - http://www.ifch.unicamp.br/pub/

Capa - Diagramagio - Revisio - Impressio
IFCH/UNICAMP




SUMARIO

“Os papéis de Aspern”: anotag¢des para um debate
Suely Koles. oo R R S RS A R A R A S 5

A magonaria e mestre Seixas: esbogando a etnografia
de uma experiéncia
PiatiTois [ngs Gartia g6 80088 . mussimpmmspenimnsmesamsmsiv 17

Vs Protest@mbess: s sssssvaimmanisiathasinn mivarsssssusus i v s psvaness 41
Ramon Santos da Costa

Antropologia, Estado e o exercicio profissional do antropélogo:
reflexées a partir da trajetéria de Darcy Ribeiro
- André Luiz Lopes Borges de Mattos.........cooeveeiiiiiiiiiiiiiiniiniiiniienn, 53

O negécio de ser “Néstor Perlonguer” um fragmento biogrdfico
f=] (=] fo] (=]
Al61des FerTiaiide GUBEL. ovessssesessos the bt os s iiass 5% Sis a0 evbasiyvinass s 81

Impasses no estudo de uma trajetéria polémica
Daiiiiala Matios. oo s s e snsess o sosves ssssuaesin 99

“Wasted: uma memdria de anorexia e bulimia de Marya Hornbacher:
uma reflexd@o antropolégica”
T I OO — 111

Sobre Carolina Maria de Jesus, o Quarto de Despejo e a
Casa de Alvenaria

Simone da Silva Aranha. ..o 123



~ "Soy un blanco nacido en Africa, y todo lo demas fluye de ahi”
Maroos Toffoll Sunoens d8 Silvacnwummaamosorssase o

Sobre Martin e Hannah, entre o romance e as precisdes

Cristina Machado Maher ... eeeie et ie s e eeeas e s s enens

Isolamento, soliddo e superfluidade: sobre abismos cotidianos
(Gabriel de Santis Feltran ....ccanmmmamaamsmansmnvismsissmads

Autobiografia, histérias de vida e narrativas: macaenses em
Sao Paulo
Mafra Bantos . uusssanusis i it s s s

Experiéncia e (hiper) corporalidade entre modelos profissionais
Fabiana Jordio Martinez........ccooevvimmiimiiiiiiinn s

Abordagem biogrdfica: reflexdes aplicadas a um projelo de
pesquisa

Fabiana Mendes ........cveeviireerierierineieereneieeinneseeeeesss s sssisnissiennns
A greve dos caminhoneiros de julho de 1999:
re-apresentando experiéncias

Maria Luisa Scaramella ..o

Trajetérias e biografias como métodos de pesquisa

Valdeir D.Del Comt voiveiriiriiiiiiiiiiieiiresieireiensineinseeeesnesnssnees

RS UIMIOS e iiiieii et e st ts e s eses s e enerass e e raeanenarnenan



“0S PAPEIS DE ASPERN™':
ANOTACOES PARA UM DEBATE

I. Apresentacio

SUELY KOFES

Os artigos aqui publicados resultam da discussdo sobre Histérias de
Vida, Biografias e Trajetérias, titulo-tema do curso que desenvolvi na
Pés-Graduacdo e do qual participaram alunos do Mestrado em Antro-
pologia, Doutorado em Ciéncias Sociais e P6s-Graduagio em Historia.

Os trabalhos de final de curso, expostos em seminério em dezem-
bro de 2003, agora apresentados como artigos, contém leitura da bi-
bliografia do curso, discussdio em sala de aula e pesquisas dos alunos,
no ambito da Pés-Graduagio do IFCH, Unicamp. Ao publicar tais tra-
balhos ainda tdo preliminares, esperamos contribuir para uma discussao
sobre o tema geral desta publicaggo, sobre os temas das pesquisas par-
ticulares e, principalmente, problematizar algumas dicotomias entre:
teoria e pesquisa, sala de aula e pesquisa, discussbes comuns as ciéncias
humanas e especialidades, ou outras continuamente inventadas. Ao tor-
nar os trabalhos de curso artigos publicados, a intengdio ndo é a de re-
criar a “sala de aula” em uma publicagiio, mas traduzir a configuragio
complexa que ela cria (ou, pode recriar). A interrogagio, inspirada em

! Referéncia ao livro e Henry James, Os papéis de Aspern (traduzido do The Aspern’s

Papers, 1984),Clobal Ed.SP, s/d.



Barthes, é embaralhar as defini¢gdes que fixam os lugares dos escritores,
intelectuais e professores.”

Nesta apresentagdo, nfo pretendo resumir os artigos, mas, apenas,
salientar alguns dos seus tragos. Um deles, o de que a contigliidade que
compartilham neste “Cadernos IFCH” n#io representa concordincias de
supostos e de perspectivas, nem recortes empiricos comuns. Outro de-
les, a liberdade que os alunos tiveram para a escolha dos assuntos tra-
tados e de como o desenvolverem, embora nos pardmetros do contexto
criado pelas leituras e discussdes do curso. A mesma atitude norteou
esta publicacdo, a minha interferéncia foi apenas a de ordenar a se-
giiéncia dos textos, o que, claro, ndo é desprezivel. Um terceiro trago, o
de que os artigos expressam pesquisas e reflexdes em curso e que, por-
tanto, se arriscam ao se exporem ao debate.

II. Notas para uma discussio sobre Histérias de Vida,
Biografias e Trajetérias, ou, Biografia ¢ Etnografia

I1.1. Aceitando um desafio

A maior riqueza do homem é a sua incompletude.
Nesse ponto sou abastado.
Palavras que me aceitam como sou — ew ndo aceito’.

Abriv a geografia para estudar a ligdo; mas ndo conseguia
aprender os nomes dos lugares na América. Ainda por cima todos
eles eram lugares que tinham nomes diferentes. Estavam todos
em diferentes paises, os paises estavam nos continentes, os conti-
nentes estavam no mundo e o mundo estava no universo. Virou a
aba da geografia e olhou o que tinha escrito, ele préprio, do lado
de dentro: o seu nome e onde estava: Stephen Dedalus...”

2 Barthes, Roland: Ecrivains, Intellectuels, Professeurs, Tel Quel , 47, Automne 1971,
3 Manoel de Barros: Retrato do artista enquanto coisa, Record, RJ, SP. 2002, p. 79.
* Joyce, J. Retrato do Artista Quando Jovem.



£m sua critica ao estatuto universalizédvel do conceito de individuo
— tendo em vista a sua relagdo oposicional ao conceito de sociedade,
quando ambos sdo concebidos como entidades distintas — Strathern
contrapde criticamente duas concepgdes conhecidas (diriamos, entre
outras possiveis): Ser um individuo, um agente resoluto com a mente
una, em contraste com ser um compdsito, pleno de desejos e relagdes hete-
rogéneas, compreendia modalidades de existéncia alternativas. Se os euro-
americanos habitualmente consideram a si mesmos como individuos em
estado permanente de singularidade, talvez a ansiedade dos homens
Hagen fosse o de serem mantidos em um estado permanente (ndo-
reprodutivo) de heterogeneidade.

Embora seja necessaria uma critica & oposi¢dio entre as ontologias
euro-americanos :Hagen (melanésios) como expressio das duas perspec-
tivas apontadas®, é preciso ressaltar a importdncia do argumento de
Strathern, ou seja, o de que nfio precisamos do conceito de sociedade,
porque ndo precisamos do conceito de individuo como contraposto a
ele. Assim, diz a autora, o que precisariamos é de produzir teorias ade-
quadas da realidade social, e o primeiro passo é apreender pessoas
como, simultaneamente, contendo o potencial para relagdes, sempre
encorporadas em uma matriz de relagdes com outros (sociality). Ou
seja, tomar as relacdes sociais como intrinsecas a vida humana, e nio
como extrinsecas.

A disposigdo para discutir o entrelagamento entre biografia e etno-
grafia é uma aceitagdo deste desafio, desde que biografia e etnografia
ndo reponham entidades discretas, mas sejam consideradas como rela-
¢do (no caso, entre, conforme o que diz Crapanzano sobre o the between,
uma diferenga que resiste a articulagio. O que, alids, a prépria etnogra-
fia 0 & em relagdio as generalizagdes formais ou mesmo as escalas mais
amplas).

® Esta critica, alids, ja foi enderegada a autora por Spencer. Ver Jonathan Spencer, no
debate intitulado The Concept of Society is theoretically obsolete, in Ingold, Tim(ed.)

key Debates in Anthropology, Routledge, London and NY, 1998, p.57-98.



I1. 2. Levi-Strauss sobre Quesalid, um exemplo inspirador

Argumentando sobre a relagfio entre a eficicia da magia e a crenga
na magia, Lévi-Strauss® sugere um intricado campo gravitacional entre o
feiticeiro, as suas técnicas, o paciente, € o contexto onde isto se da
(grupo social e sistema de crengas, do qual fazem parte o feiticeiro, as
suas técnicas, a crenga, o paciente, o piiblico, e o sistema critico de
verificacio das provas da feiticaria). Para expor o seu argumento,
Lévi-Strauss tece uma narrativa (cujo inicio é candnico, ou seja Era o
més de setembro de 1938) na qual, depois de situar o acontecimento no
tempo, no local, na populagdo especifica, situa a histéria de Quesalid,
aquele sobre o qual diz o autor: Proclaman-no feiticeiro; pois, se exis-
tem, ele poderia sé-lo”.

A trajetéria de Quesalid entre os xamis, as disputas, os seus deslo-
camentos e as suas vacilagdes, o crescimento de sua reputagdio e o seu
triunfo sdo narrados, e compdem o que Lévi-Strauss denomina o com-
plexo xamanistico, como estrutura triddica — o xami, o doente e o pl-
blico — que, reduzida & dual, ordena-se pela experiéncia intima do xa-
mi e pelo consensus coletivo.

Este exercicio de Lévi-Strauss (inclusive, porque é rara em se tra-
tando do autor) é uma inspiragdo primorosa para a inter-relagdo entre
biografia e etnografia, a0 mesmo tempo em que contribui para alargar
esta discussdo incluindo contextos socials em que nio se supde a exis-
téncia do individuo como valor, nos termos de Dumont®. Ou seja, ten-
siona a relagdo causal supostamente necesséria entre o individualismo e
a importancia da biografia.

¢ O Feiliceiro e sua magia, Antropologia Estrutural, Tempo Brasileiro, R, p.194-213.
T P.201, O Feiticeiro e sua magia, opus cit.

8 Mais precisamente, mas ndo apenas: Dumont, L.: O Individualismo. Uma perspectiva
antropolégica da ideologia moderna, Rocco, RJ, 1985, A Comunidade antropolégica e
a Ideologia ¢ O Valor nos Modernos e nos Outros. Ver também: Dumont, Louis
(1966): Homo Hierarchicus (particularmente, o capitulo I e os capitulos II e III). Paris:

Gallimard.



I1.3. Outras questdes, na teoria social

Nas Ciéncias Sociais, a referéncia ao método biografico, quando se
desloca da resistente oposigio individuoXsociedade, costuma apontar a
sua importincia para o registro da agdo e como um dos meios para a
critica a estabilidade do agente e a identidade supostamente fixa, estd-
vel e unitaria do Ego, problematizando-o com a multiplicidade do su-
jeito e de suas situagBes. Assim, o foco em trajetérias, em biografias,
tanto pode questionar um modo habitual de categorizagio da pratica
considerada apenas do ponto de vista de agrupamentos sociolégicos,
como problematizar o individuo como uma totalidade coerente. Revela-
ria, ou permitiria revelar, que a superposi¢io de varios mundos nas ex-
periéncias e interpretagdes de sujeitos singulares sdo constituidores da
socialidade e ndo incoeréncias sociolégicas.

A abordagem biografica nas ciéncias sociais relaciona-se assim com a
discussio sobre a determinagfio ou constrangimentos e acdo (agency): a
de um ator que desempenha ou a de um sujeito que consciente do que
fizeram dele projeta-se além, ou ainda um suporte da estrutura. Encon-
tramos tal impasse no que diz Marx sobre Luiz Bonaporte: A idéia fixa do
sobrinho realizou-se porque coincidia com a idéia fixa da classe mais nume-
rosa do povo francés’, impasse que estd bem indicado no comentério de
Octavio Paz: Al finalizar las paginas de su admirable autobiografia,
Trotsky afirma com inocente soberbia que no hay nada personal em su dra-
ma: la historia hé sido y es el verdadero personaje. La afirmacion reiterada
de sor Juana, em su critica al sermén de Vieyra, de que Dios ha escogido a
una mujer ignorante (ella misma) para humillar a un soberbio, reproduce en
tono menor el razonamiento del revolucionario ruso. Las querellas de
personas aparecem recubiertas por las diferencias de ideas y los verdaderos
protagonistas de nuestros actos no somos nosotros sino Dios y la historia'’. O
elenco poderia ser ampliado, por exemplo, o sistema ou o sistémico.

? Marx, K.: O 18 Brumario, Paz e Terra, SP, 1977, pigina 128.
10 Paz, Octavio: Sor Juana Inés de la Cruz o Las trampas de la fé, Seix Bar-

ral/Biblioteca Brevce, Barcelona, 1982.



Muitos trabalhos historiograficos contribuem para problematizar as
solugBes simplicadas deste impasse, por exemplo, os estudos ja classicos
de LeGoff sobre Sao Luiz e Sdo Francisco.

Concretizacio dos interesses de uma classe, ator estratégico, figura
do habitus, os seres humanos sdo apreendidos como categorias relati-
vamente estdveis — individuos, atores, agentes — pelas andlises sociol6-
gicas da agio. Ou como realizando a trilha tecida pela histéria, ou pela
sociedade, ou pela estrutura. Ou seja, como ator racional, como ser
histérico, ou como agente socializado, tais discussGes expressam os im-
passes enlre categorias e interesses, atomismo e totalidade social, de-
terminismo pela socializagd@o, as leis historicas e/ou os principios estru-
turais e o investimento da imaginagio e da agdo humanas na criagdo de
mundos, de pessoas e da vida.

A consagrada critica de Bourdieu & histéria de vida e a sua sugestdo
da nocdo de trajetéria para rebater a vida como sentido para afirmar
que o que é sociologicamente relevante é o deslocamento do ator no
espago social, gerou muitas criticas. Uma delas, a de que o desloca-
mento nas estruturas objetivas provoca (ou, dirfamos, também o inverso)
esperancas subjetivas, além da importdncia de considerar-se a experi-
éncia humana do tempo e a indeterminagio do eu problematizando o
trajeto. Para Anselm Strauss, resguardar uma nogdo de trajetéria e
também se distanciar daquela de Bourdieu & considerar o curso de um
fendmeno como algo do qual se pode ter experiéncia.

Um dos marcos do uso biografico na Sociologia é a sua utilizagéo
pelos sociélogos de Chicago, na década de 30. Como observa Bertaux,
referindo-se 2 sociologia empirica, estes trabalhos ndo eram marginais
nesta época, nem nos Estados Unidos nem na Polénia (Markiewics-
Lagneau). Na Antropologia, embora ndo se possa datar um momento
central da importincia de seu uso, Langness em um levantamento bibli-
ografico em 1965, catalogou mais de 400 obras. Entre os anos 50 e 60
houve um significativo refluxo.

H4 atualmente vérias referéncias sobre a importincia da perspecti-
va biografica em vérios campos de conhecimento, ha muita diversidade

10



tedrica e novos recortes empiricos e, o que um bom sinal, uma discussio
intensa sobre os seus usos e sobre como designi-lo. H4 mesmo, pode-se
dizer, uma significativa disputa pelas designagdes. Para Bertaux, por
exemplo, a nogio de abordagem biogrdfica (approche biografique) e ndo
método de histérias de vida tenderia a enfatizar de que nio se trata de
uma técnica, mas da construgiio de uma nova demarche sociolégica que
reconciliaria observagio e reflexdo'’. Norman Denzin (1970) propde
uma distingdo entre life story, ou seja, a histéria de uma vida tal qual a
pessoa que a viveu a conta (recit de vie) e life history: estudo de caso de
uma pessoa dada ndo s6 compreendendo o que a pessoa conta, mas
outros documentos inclusive o que outros contam (étude de cas clinique).

Uma breve passagem pelos verbetes de diciondrio, nos pde diante
da seguinte distingdo entre Autobiografia [De aut(o) + biografia.]; bio-
grafia [De bi(o) + -grafia.]; trajetéria [Do lat. trajectore, 'o que atraves-
sa', + -ia.] . Ou seja, estamos diante do contar ou escrever sobre si
préprio, sobre outros, ou, a descri¢do de movimentos de corpos atraves-
sando posiges. Nestas designagBes encontramos a expressdo da media-
¢8o da narragdo oral, da escrita ou o registro visual dos fatos particula-
res das varias fases da vida de uma pessoa ou personagem; o suporte
fisico onde se inscreve uma biografia (livro. filme, texto teatral, disco
optico, etc), a histéria da vida de alguém. Ou ainda, retendo-me em Bi-
ografia, o género literario cujo objeto é o relato da aventura biogréfica
da vida de uma pessoa ou personagem, ou Ciéncia relativa a esta des-
crigdo.

A escolha da designagdo, entretanto, nfio é resolvida por uma es-
colha arbitraria das possibilidades abertas pelo verbete, pois cada uma
delas contém desafios analiticos e interpretativos no que concerne ao
ouvir, registrar, ler, analisar, narrar e interpretar, as autobiografias, biogra-
fias, histérias de vida, e trajetérias. Mas, de todos estes termos, um de-
les poderia ser retido, o de Biografia, desde que considerado como uma
nogdo que concentra uma multiplicidade de sentidos, inclusive aquelas

' Bertaux, D.: L’Approche Biographique: sa validité méthodologique, ses potentialités.

11



dispersas nas outras designagdes. Ou seja, reduzindo-se trajetoria, his-
téria de vida, autobiografia, ao fazer biografico (equivalente ao fazer
etnogréfico), entendendo Biografia como Bios (vida) e Graphé (escrita,
convencdo, documento, descrigio). Portanto, contendo os atos de
contar, de inscrever, de escrever e registrar vidas. Mas, tal sugestdo
pode recolocar para a nogdo de “vida” a indagagdo sobre o que exata-
mente se conta, inscreve-se, escreve-se e registra-se e as discussdes re-
comecariam, sobre os nexos entre relagdes sociais, experiéncias reais e
o investimento imaginirio na operagdo narrativa como criando a vida
como um mundo interativo entre pessoas, personagens, agdes, aconte-
cimentos, mas de ndo ser a vida (ou o mundo da vida) sendio como re-
presentagdo ou mimesis.

Impasses nada “modernos”, alids. No “Vidas Paralelas”, Plutarco,
escrevendo sobre Alexandre, afirma estar narrando vidas e nio escre-
vendo a Histéria. Geremek, nas conversas com Philippe Sainteny e
Duby, afirma que em sua abordagem sobre a marginalidade, héa trés
planos bastantes distintos. O estudo do social, o da vida dos grupos e o
das existéncias individuais. Nas biografias dos marginais, ele diz procu-
rar uma espécie de prosopografia social de um mundo & parte.

Afinal, qual a importincia de escrever um nome, em um lugar?

Em 1984, um ntimero do American Antropologist trazia uma rese-
nha sobre quatro publicages antropolégicas focalizadas em histérias de
vida, assinada por Vincent Crapazano . O argumento principal do au-
tor é o de que h4 uma ambigiiidade sobre o uso de histérias de vida na
antropologia: algumas bem conhecidas e laureadas como a de Leo
Simmons, a de Oscar Lewis, a de Paul Radin, a de Sidney Mintz, e, ao
mesmo tempo, uma certa desconfianga da disciplina em reconhecer a sua

12 CRAPAZANO, V.: Life-Histories. American Anthropologist, 86, 1984, p. 953-965.
As publicagbes as quais o autor se refere, sdo: L.L.Langness and Gelya Frank (1981):
Lives: An Anthropological Approach to Biography; Willian McKinley Runyan{1982):
Life Histories and Psychobiograpy: Explorations in Theory and Method; James D.
Sexton: Son of Teciin Uméan: A Maya Indian Tells His Life Story; Marjorie Shostak:
Nisa: The Life and Words of a ! Kung Woman.
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importdncia e em atribuir-lhe uma centralidade. Inclusive, porque ndo
haveria nenhum consenso sobre se as histérias de vida teriam um cardter
mais literario do que cientifico.

Mais ou menos na mesma época em que esta resenha foi publicada,
saiu a coletdnea organizada por Bertaux, com artigos de antropélogos e
soci6logos franceses afirmando a importincia do método biografico'’,
como também veio 4 ptblico a ja bem conhecida critica de Bourdieu &
ilusdo compartilhada pelo pesquisadores e entrevistados ao suporem a
vida como uma histéria, e como sentido. A nogdo de trajetéria que foi en-
tdo sugerida propunha recuperar a importéncia de uma andlise das redes
sociais, como um espago ou campo social, e nela os deslocamentos dos
agentes sociais. '

O estatuto do social, o levar em conta ou nfio a constituicio das
pessoas através das interpretagdes que elas proprias ddo as suas experi-
&ncias, onde os nexos entre nomes, relacdes e lugares desafiam oposi-
¢des simples como individuo/sociedade (ou, mesmo entre coi-
sa/pessoals), entre fronteiras temporais, politicas e geogréﬁcasm, entre
nogdes e interpretagdes “subjetivas” e campo social objetivamente dado.

Estas e outras importantes questdes emergem quando discutimos o
estatuto das histérias de vida no trabalho antropolégico. Particularmen-
te, porque também contribuem para as discussdes sobre o carater do
relacional e da alteridade se levarmos em conta, inclusive, o contra-
ponto entre Biografia e Etnografia para a (e na) antropologia contempo-
rinea. Ao trata-las como duas entidades discretas, biografia e etnogra-

13 BERTAUX, D.(1980): L' Approache biographique. Sa validité méthodologique, ses
potentialités, in Cahiers Internationaux de Sociologie, LXIX, n 2, Juil.- Déc., pp. 198 -
225.

1+ BOURDIEU, P. (1986): L illusion biographique, Actes de la Recherche en Sciences
Sociales, 62\63, 69-72, juin.

Ver também: BOURDIEU, P.:Les régles de | “art, Seuil, Paris,1998.

15 KOPYTOFF, Igor: The cultural biography of things: commoditization, In Appadurai,
Arjun (ed.): The social life of things, Cambridge University Press, 1997.

16 GEWERTZ, D.&ERRINTON, F.: Twisted histories, altered contextes. Cambridge
University Press, Cambridge, 1991.
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fia, e muitas vezes opondo-as como dicotomias, esquecemos aos desafi-
os que ambas nos pdem. Mas, retomarei esta questdo no final.

A extensfio e intensidade desta discussio trouxeram, mais recente-
mente, novas questdes sobre o tema, e esbogam uma troca interdiscipli-
nar enriquecedora. Um alargamento ainda maior, no desnaturaliza defi-
nitivamente o “bio, estd na “biografia das coisas”, conforme foi pro-
posta por KOPYTOFF,. A. Diz o autor:

The biography o things in a complex socieiies reveals a similar
paitern. In the homogenized world of commodities, an eveniful
biography of a thing becomes the story of the various singulari-
zatons of it, of classifications and reclassifications in an uncer-
tain world of categories whose importance shifis with every mi-
nor change in context. As with persons, the drama here lies in
the uncertainties of valuation and of identity.

Ali this suggests an emendation to the profound Durkheimian
notion that a society orders the world of things on the pattern of
the structure that prevails in the social world of its people. What
also happens, I would suggest, is that societies constrain both
these worlds simultaneously and in the same way, constructing
objects as they construct people.

Embora esta sugestdo ndo tenha sido acolhida por nenhum dos au-
tores desta coletdnea, outras foram aceitas e é amplo o campo de ques-
tdes trazidas pelos artigos deste Caderno. Uma delas é o enfrentamento
critico do binarismo que assombra tais discussdes (ou o seu inverso, a
redugdo de um pelo outro) individuo: sociedade; pessoa: personagem
(sociologia e narratividade). Por exemplo, a partir de um encontro con-
creto entre pessoas socialmente desiguais compartilhando uma relagio
politica na periferia de Sfo Paulo, Gabriel de Santis Feltran elaborou
uma reflexdo sobre o encontro entre pessoas (vidas distintas) para dis-
cutir as nogdes de isolamento e soliddo conforme as sugestdes de Hanna
Arendt. Uma das questdes do artigo (talvez a sua questdo principal) é o
uso do método biografico para a andlise da politica, tendo em vista a
afirmagio do autor que eu ressaltaria, a de que o método etnogrdfico,
aqui visto desde as histérias de vida, parece favorecer a procura pelos
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trinsitos que se montam entre as vidas individuais, narrativas empiricas
do trabalho de campo, e a teoria. Abrem-se caminhos para delinear, nesta
abordagem, os modos como operam as experiéncias colelivas em que se
inserem os individuos, para se olhar para o que é estruturante preservando
especificidades da dimensdo da acdo humana. O método permite entdo
caminho analitico que explora limites do mundo privado e piiblico, ou
seja, da prépria construgdo do mundo politico. Parece védlida, portanto,
nessa perspectiva especifica, a aposta no método biogrdfico como possibi-
lidade de vislumbrar, desde mediagées tedricas apropriadas, andlises de
dindmicas sociais e politicas ampliadas.

III.. E se....

A classica tensdo entre individuo e sociedade, subjetividade e objeti-
vidade, recorrentemente colocada no empreendimento biogréfico,
adquiriu ulimamente outros contornos, o da &nfase na singularidade.
Entretanto, esta nog¢fo ainda requer mais discussdes. Pois a singularidade
aparece com mais de um sentido. Assim, a biografia pode ser a vida que
escapa a articulagiio sistémica ou aos designios, as determinagdes ou
constrangimentos; ou revela uma articulagio a um geral, ou universal,
materializando-o ou praticando uma individualizagdo. Mostra-se, assim,
como articulag@io (escalas distintas), mas também sugere individuacio.

Oura questdo recorrente, a de “como fazer” histérias de vidas, por
exemplo, qual o niimero necessario para que elas sejam consideradas
como validando as anilises, bem como de que maneira, e com o que
relacioné-las. Esta discussdo pode ser enfrentada assumindo-se as pre-
missas metodologicas (o quanto representativo, a saturagio, etc.) ou
para refutar a premissa metodol6gica. Para assumir que os supostos que
afirmam a irrelevincia dos acontecimentos, do foco em grupos menores
é também o que descarta a perspectiva biografica. O que resulta de tais
supostos é deixar vastos territdrios sob sombras, pois, no caso especifi-
co, ndo é o individuo o que a biografia (ou a histéria de vida) revela. A
biografia, assim pensada, pode revelar inflexdes, diferencga e, portanto,
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alteridade. Desta perspectiva, biografia e etnografia compartilham a
possibilidade de mostrar a presenga dos constrangimentos sistémicos e,
simultaneamente, as suas fraturas. Portanto, a insuficiéncia das explica-
¢oes sistémicas.

Finalmente, para terminar, retomemos, a discuss@o sobre a designa-
¢do. Quero entdo sugerir uma palavra-valise como provocagdo ao deba-
te, ou seja, a de Etnobiografia (ou bioetnografia?). Partindo da distingdo
BIOS, como a vida contada, narrada e ZOE como a vida biolégica,
muda. Nesta distingdo, um outro aspecto da vida, aquela concebida
como mobilidade, alteridade, alteragio, a que advém com o nascimen-
to, mas que s6 se constitui no mundo. Conforme Hanna Arendt, € neste
intervalo entre a vida e a morte que estaria a condig@o de ser represen-
tada por uma narrativa e compartilhada com outros. Neste intervalo,
Biografia nio se interconecta com Etnografia? e no que o faz, ndo desa-
fia a sua capacidade de traduzir plenamente o (um) todo quando n#o
leva em conta a perspectiva biografica?

Convido 4 leitura dos artigos aqui reunidos neste segundo nimero
do Cadernos IFCH, esperando que eles provoquem debates, e outras
publicagdes.

16



A MACONARIA E MESTRE SEIXAS: ESBOCANDO
A ETNOGRAFIA DE UMA EXPERIENCIA®

PATRICIA INES GARCIA DE SOUZA™"

Quando surgiu a magonaria? Do que trata esta instituigdo? A ques-
tdo é complexa e fonte de controvérsias. Para alguns, instituicfo predo-
minantemente filantrépica, que surgiu formalmente no século XVIII
com a constitui¢io magdnica, as landmarks, para outros, instituicio fra-
terna que tem no segredo um de seus principais valores, mas que surgiu
juntamente com o homem, sendo que, até mesmo Jesus Cristo teria sido
macgom, suas origens assim “se perderiam na poeira dos tempos” — con-
forme ouvi de alguns magons partidarios desta viso. Follow the conflict' é
para George Marcus um dos meios para se constituir uma etnografia.
Uma fonte de conflitos que por hora seguimos é o das transformaces da
magonaria em Belém do Pard, que vem colocar como centro das discus-
sdes, no campo magbnico da cidade, o que seria esta instituigfio, e a partir
de quando ela teria surgido. Suas transformagdes subvertem nogdes cris-
talizadas sobre a mesma, sobretudo também quando somamos ao seguir o
conflito, de Marcus, o método biografico para elucidarmos a questao.

O presente texto faz parte da tese que estou desenvolvendo® sobre
as transformagdes da magonaria em Belém do Paré. A intengdo é tradu-

" Desde ja esclaregamos que a proposta de se fazer uma “etnografia da experiéncia”
parte de Kofes, S. Uma trajetéria, em narrativas. Sio Paulo: Mercado das Letras,
2001. Texto esle, alids, que muilo inspirou este trabalho, com sua visio de etnografia.
™ Doutoranda em Ciéncias Sociais — IFCH-UNICAMP. patgarci@unicamp.br

! Marcus, “Ethnography in/off the world system”, p. 110.
* As Transformagdes da magonaria em Belém do Pard: trajetérias e intesecgdes. Sob ori-

entagio da profa. Dra. Suely Kofes. Projeto apoiado pelo CNPq.
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zir os processos do campo da magonaria de Belém do Para, a partir so-
bretudo, do método biografico. Desta forma, analisaremos neste traba-
lho a trajetéria do fundador da maconaria mista de Belém, magom
Mestre Seixas, como uma trajetéria significativa, representativa e tradu-
téria de uma parte do campo magdnico em Belém, pois que contar a
trajetéria de Seixas equivale a contar sobre as transformagdes da mago-
naria em Belém e suas interseccdes e vice-versa, como se fosse impossi-
vel abordar um assunto sem o outro.

Para Bertaux®, e outros, ha uma diferenca entre récits de vie (life
stories) e histoires de vie (life histories). O recits de vie é uma ferramenta
de acesso ao vivido subjetivo. A life story, & a histéria de uma vida tal
como a pessoa que a viveu a conta. Em francés, recit de vie. Em portu-
guds seria algo como narragdo de vida. A life history diz respeito aos estu-
dos de caso se referindo a uma dada pessoa, e compreendendo ndo so-
mente sua prépria narragio, mas também toda espécie de outros docu-
mentos, por exemplo, dossier médico, dossier judicidrio, testes psicologi-
cos, testemunhos dos préximos, etc. O ideal é que se chame esse aglome-
rado de questdes de “aproche” (procedimento) biographique. Como o au-
tor fala de método e de potencialidades desta maneira de se realizar etno-
grafia, a questiio que preocupa sempre os pesquisadores é a da confiabi-
lidade dos dados obtidos. Para tal seria ideal que houvesse uma conver-
géncia de fontes sobre a pessoa. Assim, no presente trabalho, analisare-
mos a trajetéria de um magom, Mestre Seixas, como uma trajetéria signi-
ficativa, representativa e tradutéria de uma parte do campo magdnico em
Belém®, como uma life history, através da aproche biographique.

Bertaux nos propde que se faga etnografia através do procedimento
biogrifico porque a experiéncia humana é uma fonte rica para se com-
preender a sociedade. E concreta, porque é a experiéncia das contradi-

*BERTAUX, Daniel. “L’approche biographique: sa validité méthodologique, ses
potentialités”. Cahiers internationaux de Soclologie, vol. LXIX, 1980.

* Nossa tese (em andamento) é sobre as transformagdes da magonaria em Belém do
Para e as redes do esoterismo na cidade, analise que devera ser feita a partir das his-
térias de vida e de suas intersecgdes. Cf. Projeto. As transformagdes da magonaria e as
redes do esoterismo na cidade de Belém do Pard: lrajetérias e intersecgies.
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¢Oes, das incertezas, da luta, da préxis, da Histéria, “toma-la seria-
mente é colocar em posi¢do de se dominar niio somente as relagdes so-
ciais (socioestruturais e sociosimbélicas) mas da mesma forma sua di-
ndmica, ou melhor, sua dialética. Os valores, emocdes, representacdes,
(simbélico) devem ser levados em conta. Os niveis de deslocamento po-
dem ser também além de geogréficos, profissionais, familiares, culturais
e sociais, ao contrario do que nos propde Bourdieu quando fala de
deslocamentos objetivos em dado campo. Ou, conforme Becker, nos
preocupamos em restituir fielmente a experiéncia do sujeito e de sua in-
terpretagéio do mundo em que vive’,

A nogéo de trajetéria® de Bourdieu foi também um ponto de partida
importante pois, através das trajetérias, interpretamos os deslocamentos
do magom Seixas de sua infincia até a fundagdio de uma nova poténcia
magdnica sem contudo seguirmos Bourdieu em suas criticas sobre o
método biografico. Notamos também que os deslocamentos da trajetéria
analisada ndo foram de modo algum apenas deslocamentos objetivos,
tendo sido fortemente impulsionadas pelos processos subjetivos ¢ pela
contingéncia do histérico.

Mas o que serd a histéria de uma vida? Bourdieu, criticando o mé-
todo, comega seu texto numa reflex@o sobre o que seria a vida do ponto
de vista do procedimento biografico. Nota que a vida é uma histéria,
que para ele é portanto um caminho, uma rota, uma carreira, um traje-
to, uma passagem, uma viagem. Lendo a histéria como uma sucessio
de eventos histéricos. Afirma “cette vie organisé comme une histoire se

* Cf. BECKER, Howard. Biographie et mosaique scientifique. Actes de la recherche en
Sciences Sociales, 62/63, 105-110, Juin.

¢ “Série das posigBes sucessivamente ocupadas por um mesmo agente ou por um
mesmo grupo de agentes em espagos sucessivos (...) Toda trajetéria social deve ser
compreendida como uma maneira singular de percorrer o espago social, (...)marca
uma etapa de envelhecimento social que se poderia medir pelo niimero dessas alterna-
tivas decisivas, bifurcagdes da drvore com incontiveis galhos mortos que representa a
histéria de uma vida. (...) pode-se substituir a poeira das histérias individuais por fa-
milias de trajetérias intrageracionais no seio do campo de produgio cultural.” Cf.
Bourdieu, As regras da arte, p. 292.
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déroule, selon um ordre chronologique qui est aussi um ordre logique, de-
puis um commencement, une origine, au doublé sens de point de départ,
de début, mais aussi de principe, de raison d’étre, de cause premiére, jus-
qu’a son terme qui est aussi um but’.” Nao iremos nesta dire¢do. Histéria
para nés sera compreendida tal como nos ensina Benjamin, uma apre-
ens@o do tempo histérico em termos de intensidade e ndo de cronologia®
em que a origem (Ursprung) quebra a linha do tempo, QP cortes no
discurso ronronante e nivelador da historiografia tradicional’. O presente
benjaminiano explode para fora do continuo da histéria, e tal, de certa
forma, parece se adequar & narragdo de Mestre Seixas, quando parece
contar uma histéria movido pelo desejo da Ursprung, como se quisesse
parar o tempo e permitir que o passado esquecido e recalcado surgisse
de novo, sendo retomado e recuperado no atual: o sagrado. Corte este,
da Origem, que parece funcionar como a espinha dorsal de sua narrati-
va e motivar suas concepgdes sobre magonaria.

I- SEIXAS, PESSOA

“ .uma pessoa com liberdade moral dotada de mé-
veis e de um excesso de sentido”
Roland Barthes)

Carlos Correia Seixas'® nasceu no interior do Para, em 1931. Filho
de um juiz de direito, cedo perdera o pai. Tivera uma infincia dificil" e
em condigdes precarias, tendo sido criado pela mde, costureira, e pelo

" BOUDIEU, P. L'Illusion biographique, Actes de la recherche em sciences sociales, 62/63.

8 GAGNEBIN, Jeanne Marie. Histéria e narragio em Walter Benjamin. Perspectiva: Sdo
Paulo, 1994.

?Id., Ibid., p. 12.

19 O informante fez questio que seu nome verdadeiro aparecesse no trabalho.

1 fgses deslocamentos implicam também sentidos subjetivos, isto €, ndo veremos as
trajetérias apenas como deslocamentos objetivos no espago social, conforme Bourdieu.
Uma trajetéria também ¢ impulsionada pela subjetividade do agente.
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irmfo, marinheiro. Comegou a trabalhar aos 12 anos de idade, depois a
familia se mudou para o Rio de Janeiro com Seixas ji casado aos 19
anos. Entre outras profissdes, exerceu a funcdo de grafico. Pertencera
ao sindicato dos graficos, neste Estado, e se envolvera na militdncia.
Teve também formagdo em quimica industrial, e trabalhou bastante no
ramo, na propria cidade do Rio de Janeiro.

Retornou para Belém a contragosto nos anos 60. Nessa cidade, tor-
nou-se proprietario de vérias lojas, como uma livraria, tipografia, pape-
laria, e varias lojas de artigos umbandisticos'?. Desde a época em que
morava no Rio de Janeiro, se envolvera com o espiritismo e com a um-
banda e em Belém, em 1965, fundou a Ordem Brasileira de Umbanda
Crista". Na fase em que era proprietario de virias lojas comerciais na
cidade fora convidado a ingressar na magonaria e aceitara. Passou a
dedicar-se 4 magonaria com afinco, tendo ocupado varios cargos na loja
Padre Eutiquio no. 29, e, a seguir, acabou fundando a primeira loja
macénica de Ananindeua, a loja Nicandro Seixas, em 1984. Nesta
loja, introduzira vérias ordens internas, como os De Molay", a “Ordem
das Amazonas™’, ¢ o grupo das “Damas da Fraternidade”, ligadas a
pratica da filantropia. Depois, em 1998, de opinido de que as mulheres
deveriam participar da magonaria, fundou a magonaria mista, a pri-
meira do norte-nordeste, e se afastou da Grande Loja Magdnica do Es-
tado do Pari, poténcia na qual realizou sua formagfo como magom,
chegando ao grau 33, o grau méaximo da magonaria'®, sob o rito Esco-
cés Antigo e Aceito.

2 “Carlos Seixas, 536. Tv. Frutuoso Guimardes. Artigos de umbanda.” Encontrei
numa antiga lista telefonica na parte comercial. A loja foi vendida em 2000.

¥ Trata-se da Ordem Brasileira de Umbanda Cristd que refine em sua prética o espiri-
tismo, a umbanda e até mesmo a cabala. Seixas afirma t8-la “recebido”.

U Ordem masculina e juvenil que existe em varias partes do mundo, com ideais semelhantes
aos da magonaria, ji que se preocupa com a formagio do carater moral do jovem. Em Be-
lém, os De Molay ajudam na prélica da filantropia e sempre participam e ajudam nas [estivi-
dades do Cirio de Nazaré. J4 a “Ordem das Amazonas” fora uma criagfo de Seixas.

> Ambos de filhos ou “sobrinhos” de magons, e a das “Amazonas” das filhas ou “so-
brinhas™.

19 Fstas informacdes foram confirmadas por pessoas préximas a Seixas.
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II- O PERSONAGEM SEIXAS

“Por que 6 Sagrado, sobre a minha vida
Derramaste o teu verbo?”
(Fernando Pessoa)

O narrador Seixas ao ser compelido a contar sua histéria de vida
comega pela infincia, passando a imagem de um Seixas de origem bas-
tante humilde e sempre de postura de simplicidade diante da vida. Mas
evoca também a infincia porque parece querer revelar um valor pri-
mordial para ele: o sagrado. Um sagrado que tem a ver com a busca
pela compreens@o de ocorréncias consideradas misteriosas que ocorriam
com ele. Sua trajetéria traduzird esta busca, passando por infimeras
correntes religiosas e chegando até & magonaria. Esta busca pela com-
preensio do sagrado é o que vai permear toda a narrativa de si mes-
mo’’, como se este tema fosse a sua grande inquietagdo, talvez até a sua
mensagem.

Assim, contou que era de familia extremamente catblica, mas que
sofria muito com a “mediunidade’®” que tinha. E, por isso, sentiu-se
impelido a se tornar espirita. Conta qual foi o fato derradeiro quando
parece ter perdido a consciéncia certa vez — fato ocorrido na adolescén-
cia que muito o impressionou:

(...) ew saia de manha... via todo mundo... ia pro cinema... en-
tdo a tltima vez... eu ja era adolescente... ew sai de casa 5 horas

7 Aliss, as experiéneias misticas sdo caras ao campo da magonaria em Belém, que
valoriza essa busca, como se este fato fosse um ethos do campo magdnico de Belém e
até da cidade, que € muito religiosa.

¥ Sohre a crenga no contato com os espiritos, ji que o lermo “crenga” € tdo pouco
significativo, pois todo mundo tem, Alcinda Honwana, nos propde uma solugfo: “no
caso dos sistemas morais e religiosos, é possivel e defenséavel afirmar que sio diferen-
tes em aspectos importantes dos seus enfoques, compromissos, estilos e preferéncias,
embora lidem com certas questdes existenciais e constrangimentos humanos universais.
Deste modo, sdo significativos e aceitdveis nos seus préprios contextos.” In Espiritos
vivos, tradigdes modernas. Ed. Promédia, col. Identidades/CIEDIMA, 2002, Pp. 43-4.
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pra trabalhar lé no bairro da saiide... na Senador Pompeu...ld no
Rio de Janeiro...tomei o bonde lé no catete... na praia do catete...
na Lapa... pegava um outro bonde que ia pra ld... BarGo de Sdo
Félix... e... aquela época... eu tinha essas coisas...peguei... tal... via
todo mundo... foi foi foi...A gota d’dgua foi ai... Quando vi me
encontrei assim num bairro do Rio de Janeiro, ja& muito longe, ji de
tardinha! Perguntei pro rapaz *Que lugar é esse?* *Isso aqui é a
Pavuna* *Pavuna? Como é pra ir ld pra Madureira? Como é que
ew pego uma condugdio pra ir pra Madureira?* *Trés quadras da-
qui o senhor pega a conducdo ld, o lotac@o™® Assim foi, eu eu jd
ia...no entardecer e assim eu fui vivendo a vida(...)

Chega assim, nos termos de Joan Scott, a uma “consciéncia de si
préprio, um reconhecimento de sua identidade auténtica, aquela que
sempre compartilhou, e que sempre iria compartilhar com outros como
ele'®”, pois, depois disso, tornou-se espirita. Comegou a psicografar men-
sagens espiritas e passou a participar da chamada “mesa branca” em
uma Federagio Espirita no Rio de Janeiro, segundo o que conta, dentro
de uma “linha kardecista”. Depois, por acaso e com muita resisténcia,
acabou conhecendo a umbanda. E 14 foi feita a previsdo de que retorna-
ria para Belém contra a sua vontade. Naquele momento ele detestou o
fato de ter ido na umbanda, e ainda ter ouvido esta previsio de um
“preto velho” incorporado em um médium umbandista. Mas como a
profecia se cumprira depois, ele acabou revendo seus preconceitos em
relagio a umbanda e até mesmo convertendo-se a ela mais tarde. A
umbanda passou a fazer parte de suas crengas e Seixas teve varias lojas
de artigos umbandisticos em Belém quando retornara a cidade.

Um ano depois da descoberta da umbanda, a previséo se efetivara
e ele teve que fugir do Rio de Janeiro por causa de suas atividades na
militAncia. Este fato ele localiza na época de Getalio Vargas, afirma que
Getilio fora assassinado e nfio se suicidou. No dia do suicidio de Var-
gas, sua mie falecera, preocupada que estava com os atos do filho
militante. £ uma fase que Seixas afirma ndo gostar de contar, sente-me
magoado — mas conta. E por que conta? Chegou em Belém quando um

' Seott, op. Cit., p. 43.
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amigo seu da Petrobras fora assassinado. Segundo ele, ele “era o
préximo”, entfio chegou em 61, ja sabendo que haveria um golpe mili-
tar, afirmou.

Contando este trecho de sua vida, parece-nos querer marcar mesmo
a histéria do Brasil pelo signo do mistério, como se houvesse sempre
um lado oculto na histéria, desconhecido pelas fontes oficiais, e, o per-
sonagem Seixas, vidente, visiondrio, de tudo soubesse. Mesmo o Seixas
militante é um mistico. Parece desejar que seus atos sejam reconhecidos
como legais, auténticos, legitimos, sobretudo a fundagdo da magonaria
mista. Ele coloca-se como um ser dotado do conhecimento do invisivel,
legitima-se porque também precisa justificar e fazer com que outros
aprovem a magonaria nos moldes que criara. Esta for¢a insinuada em
histérias exemplares se torna poder quando legitimada por uma comu-
nidade de fiéis e é isso que ocorre: tais narrativas lhe colocam sempre
como um personagem dotado. Mas pessoalmente, Seixas nunca quis
absorver a imagem de “poderoso” que lhe colocam: sempre se apre-
sentou alegre, risonho, espontdneo e simples, parecendo nunca ter per-
dido a humildade e a simplicidade que apreendera na infincia, quando
s6 foi calgar um sapato pela primeira vez aos nove anos de idade. Pelo
contririo, convoca seus seguidores a se aperfeigoarem sempre, pois,
para ele, “todos sfo iguais”, e todos estdo evoluindo. Sendo este termo
“evolugiio” muito citado no meio. E a evolugio se daria, para Seixas,
através da busca pelo sagrado, ou seja, pelo irracional. Busca que ele
iniciou no espiritismo kardecista, passou pela umbanda e reunindo as
duas praticas, fundou a sua umbanda lemuriana.

A conversdo de Seixas para a umbanda é um evento importante em
sua vida, pois os acontecimentos se encadeario de modo que, em
1965, ele funda a Ordem Brasileira de Umbanda Cristd, que em sua
pratica reunird préticas espiritas e a umbanda, por ele denominada de
“umbanda dos reflexos”, que fora, segundo ele, toda “psicografada”. E
mais tarde ainda, quando funda a magonaria mista, seus adeptos seréo
recrutados em sua maioria, entre os integrantes de sua umbanda, e sua
magonaria terd, assim, intersecgdes com o campo religioso. Além disso,
afirma também que os rituais de sua magonaria foram todos “recebi-
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dos”. Contudo, ao nos determos sobre a histéria de vida de Seixas, con-
forme nos sugere Bertaux, através de seus olhos ndo queremos ver o
narrador Seixas, “mas o mundo, precisamente o seu mundo, como um
periscépio”.®® E no caso, o mundo que queremos conhecer é o mundo
magdnico, segundo o fundador da magonaria mista.

Em resumo, Seixas se legitima e também é legitimado pelos seus
seguidores. H4 uma convergéncia nos dados a respeito de sua pessoa.
Coloca-se e é colocado como aquele que tem um poder metafisico de ir
além, de ver, ouvir e escrever o que € invisivel. As narrativas a seu re-
speito confirmam esta imagem, isto é, a imagem do mistico que tem o
poder de adivinhar o segredo de cada membro do grupo, como esta:

(...) Dentro do campo magénico entdo nem se discute, ainda tem o
lado espiritual dele que Deus o livre, o dia que eu conseguir chegar
num terco do que ele é hoje eu vou me sentir a pessoa mais realiza-
da da face da terra! E s6 dele te olhar que ele ja sabe o que tu tens
o que tu estds sentindo, ele néo te forca nada, vocé acaba conver-
sando com ele, colocando pra fora, e sai de ld assim na maior
trangiiilidade, eu acho que aquele ali tem wm daqueles ouvidos
bem grande, a gente chega ld e diz: *irmd@o!* e ele ld naquela cal-
ma, *te acalma, vamos conversar® Eu gosto muito do irmdo Carlos,
Deus o livre!(...)

O poder para o grupo é lido mesmo como “uma substancia ou re-
alidade metafisica®®” concebida do alto, por um ser onisciente e onipo-
tente. Mas na pratica, de acordo com Zine, “ha toda uma rede de prat-
cas de poder que fazem com que o “Poder” ndo seja uma substéincia ou
realidade metafisica, mas um modo particular de relages entre os in-
dividuos®”. Relagtes estas permeadas pela desigualdade e até pela hi-
erarquia, apesar de Seixas tentar minimizar este fato, quando afirma
que 14 “todos sdo irméos”.

20 f. BERTAUX, L’approche biographique, p. 217.
21 Cf, “Mystique et mystére du pouvoir, Michel de Certeau et Michel Foucault” par Dr.
Mohamed Chaouki Zine. In http://www.philo.8m.com/mystique et mystére.html. Trad.

nossa.

22 14., ibid., p. 02.
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Ao passar pela politica em sua narragfo, enfatizando ao mesmo
tempo a busca pelo sagrado, acaba, como nos sugere Kofes, constru-
indo a imagem do perseguido. Por perseguices politicas teve que re-
tornar com a “roupa do corpo” para Belém. A politica, assim, ndo esta
dissociada de sua narragiio sobre o mistério. Assim, o personagem
Seixas se constréi como um mistico, isto é, alguém associado ao mistério
e ao segredo e que por isso é perseguido: basta lembrarmos narrativas
como a de Joana D’Arc. O tema da perseguicio é muito freqiiente entre
tais narrativas que envolvem o misticismo.

Afirma ter uma missd@o na terra, e seus devotos lhe confirmam:

(...) Ele repassa o conhecimento. E até mesmo a missio dele ¢ essa
né?A miss@o dele é justamente essa, ele veio aqui pra isso, pra ensinar,
pra encaminhar as pessoas. Com comunicado da Ordem e da magona-
ria. Ele é o professor entendeste? Ele ta ali pra ensinar a gente, como a
gente deve reagir, administrar, como a gente deve prosseguir (...)

Assim, foi por causa de sua “missdo” no seu ponto de vista que
tivera que voltar para Belém, fundar a umbanda lemuriana e depois a
magonaria mista. Os sentidos dados & narragiio parecem sempre querer
evidenciar esta existéncia de um mundo invisivel, de algo outro. Como
numa melopéia, é esta a mensagem que pretende passar sempre, acenan-
do com récits que traduzem sempre o mesmo signo: o do sagrado e ele
fazendo uma espécie de mediagfo entre o sagrado e o profano. E isso que
ele busca recuperar do passado e constituir o seu mito pessoal. Ou seja, o
personagem Seixas, na infincia, Seixas na adolescéncia e Seixas na idade
adulta, possuem sempre afirmado pelo narrador Seixas o signo do sagra-
do acenando como elemento recorrente.

O sagrado possui um cerne irracional por exceléncia, Bruseke citando
Otto afirma que “como tal dificilmente explicavel ou acessivel com meios de
reflexdo cientifica. Todavia existem testemunhos da experiéncia do numi-
noso, e uma predisposi¢do ndo-cognitiva — a principio em qualquer criatura
— que possibilita ¢ leva ao sentimento do numinoso®” K a partir desta per-
spectiva firmada e afirmada que ele reinventa a maconaria.

2 Otto apud BRUSEKE, Franz. “A técnica moderna e o retorno do sagrado”. In Tem-
po Social; Revista Sociologia USP, S. Paulo, 11 (1), maio de 1999, p. 216.
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III- SEIXAS NA MACONARIA REGULAR*

“uma coisa é a perseveracdo de carater;
uma outra, a perseveracdo da
fidelidade @ palavra dada” (Paul Ricoeur)

No narrar de si-mesmo, de acordo com Ricouer, “a manutengio de
si na promessa®”, ou “a palavra mantida na fidelidade a palavra dada”
fez com que Seixas ingressasse na magonaria. Afirma ter ingressado por
palavras, porque prometera ao amigo, que havia lhe feito o convite ini-
cial. Ele precisava afirmar sua constincia na amizade, em uma espécie
de manutencdo do si*® e, por isso, aceitara.

2 A magonaria é registrada como uma institui¢iio filantrépica. No entanto, dentro da
instituicio possui uma filosofia desenvolvida em cada grau galgado por seu adepto,
sendo obrigatéria para a formagiio do magom apenas os Irés primeiros graus, os res-
tantes até o grau 33 sio considerados “filoséficos” e nio sdo obrigatérios. Para Kofes,
seria definida inicialmente como uma comunidade de “convicges compartilhadas”,
ndo seria uma seita, porque sem dogmas, seus simbolos expressariam uma teoria e
agio da construgio moral do individuo através da sua iniciagio em uma comunidade.
Construgdo esta pautada pelo autoconhecimento e conhecimento do mundo, autocon-
trole e enobrecimento, e o bem-estar da comunidade. Kofes observa também que em
recentes publicagies sobre a magonaria, esta seria identificada como uma “tradigio
secreta”, portadora de “um conhecimento imemorial” cujos mistérios seriam revelados
ritualmente. O secreto seria interpretado como um conjunto de conhecimentos esotéri-
cos, pesquisado, preservado e transmitido pela magonaria.” Cf. Kofes, Trajetdrias de
magons e Transformagdes da magonaria: enire segredo e conhecimento, sistema moral,
apoio mittuo e politica. Projeto de Pesquisa, Unicamp, IFCH, 2002.

* RICOEUR, O si-mesmo como outro, p. 149.

%6 () ingresso na magonaria ¢ um verdadeiro processo: depois de convidado, o candi-
dato preenche a proposta que tem varias perguntas e entrega 60 fotos. Depois ¢ feita a
sindicincia (ou deve ser) quando o candidato serd investigado por trés magons, que se
utilizario de nomes falsos. Eles terdo de verificar em vérios lugares, até na delegacia, e
com os vizinhos, parentes, esposa, a idoneidade moral do candidato. Feito o escrulinio,
espécie de reunifio magdnica, em que os candidalos serfo aprovados em definitivo ou
niio, o candidato devera pagar a “jéia”, um valor em dinheiro para sua iniciagio, que
varia de loja para loja. A seguir, serd marcada a iniciagfio e providenciado os trajes.
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Na maconaria, Seixas preencheu a proposta, passou pelo ritual de
iniciagio e quebrando o protocolo, sentou-se por alguns momentos no
chio, o que fez com que o “vigilante” lhe perguntasse se estava se
sentindo bem, contou-me isto entre risos, parecendo querer insinuar
que mesmo os rituais naquela época eram passiveis de serem modifica-
dos por ele, j4 que em sua magonaria ele reinterpretard alguns rituais.
Galgou toda a hierarquia, ocupou todos os cargos na sua loja-mie, a
Padre Eutiquio no. 29, continuou estudando e pesquisando, ao mesmo
tempo em que dirigia a umbanda lemuriana®’. Citou-me alguns destes
cargos: depois “de ter ido a aprendiz, companheiro e mestre”, foi 1°.
didcono, 2° didcono, mestre de cerimbnias, secretario, orador, ven-
eravel, mestre de banquetes, tesoureiro, arquiteto, coluna da harmo-
nia®®, “todos os cargos eu passei!”, afirmou, ressaltando que nenhum
cargo é melhor que outro e todos t8m sua importancia e valor, ao con-
trario de narrativas que recolhi que contam sobre grandes disputas in-
ternas nas outras poténcias pelo cargo de Venerével de uma loja.

Nos anos 80, Seixas era venerivel da Padre Eutiquio 29 e fora
convocado a fundar uma loja em Ananindeua, a loja Nicandro Seixas,
pois haviam, segundo ele, “varios irmdos sem loja”, por eles ergue o
templo com recursos préprios, segundo o que nos informou, magoado.
Nesta época, ele era empresario e dono de lojas em Belém, segundo o
que conta, mas nenhum desses irmdos quiseram se ligar a nova loja, as-

Camifio observa que hd, na verdade, ai uma ligagdo entre profane e magom e rara-
mente uma proposta é rejeitada, “o proposto sempre é pessoa ligada ao proponente,
seja por aletividade, parentesco ou intimo relacionamento profissional, religioso, ou
intelectual (...) Na realidade, os sindicantes so os responsaveis diretos da admissio de
um profano i Loja” in CAMINO, Rizzardo. O Aprendiz magom: as benesses do aprendi-
zado magénico, P.18.

¥ A “umbanda lemuriana” foi por ele fundada em 23/04/1965, afirma ter fundado
um “templo magbnico 14 dentro” antes mesmo de se tornar magom, é uma umbanda
inspirada pelos lemurianos, que seria uma espécie de territério perdido & maneira da
mitica Atlantida, uma civilizagdo perdida de seres bastante desenvolvidos. Afirma se-
guir uma linha de cura e esolérica.

28 Alguns cargos tem a ver diretamente com o rito adotado, no caso, o rilo escocés antigo
e aceito. Outros cargos sdo administratives, como o de secretério e de tesoureiro.
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sim, ele precisava de novos membros para esta loja, acabou exercendo ai
a fungio de recrutar mais adeptos para a magonaria, conhece nesta época
José Ramos Telles, torna-se seu padrinho, e é ele quem se tornou depois
o veneravel da loja Nicandro Seixas, quando o templo foi inaugurado e
consagrado. Afirma ser a “histéria viva desta loja” , da Nicandro Seixas, e
parece desejar também que isto seja reconhecido e me pede que eu foto-
grafe a pedra de fundagdo da loja. O que, de fato, acabei fazendo.

Seixas inscreve-se na histéria da maconaria em Belém. Contar a
histéria de Seixas na magonaria e fora dela, equivale a traduzir os proc-
essos pelos quais o campo magdnico passa e também o préprio campo.
Mais tarde, o “terrivel” Seixas, vem movimentar a magonaria local, res-
significando-a, dando a ela novos sentidos: é quando o sagrado recor-
rente em toda sua vida irrompe novamente e ele funda uma maconaria
que surge desta forga irracional, subversiva, e inovadora. A poténcia
“espiiria” (na perspectiva dos magons que seguem as landmarks inglesa
que proibe a entrada das mulheres na maconaria) introduz, assim, o
conflito no campo, constituindo-se como uma magonaria interseccionada
ao campo religioso.

IV- A REINVENCAO E SACRALIZACAO DA MACONARIA:
MESTRE SEIXAS E A FUNDACAO DA MACONARIA MISTA

“So6 na@o existe o que ndo pode ser imaginado”

(Murilo Mendes)

Desde os anos 60, em Ananindeua, regiio da Grande Belém, no
Par, aproximadamente 20 magons estavam procurando uma loja para
reingressarem na magonaria. Tinham divergido da dire¢io de uma Loja
magnica e tinham sido expulsos. Entdo Seixas fora convocado pelo
grao-mestre para fundar uma loja em Ananindeua e reinseri-los na ma-
gonaria. Fundara a loja “Nicandro Seixas”, mas nenhum dos 20 ficara
na loja, conseguindo outros interessados, iniciara depois alguns macons
na sua loja-mae, a loja Padre Eutiquio 29, e ji nessa época sonhava
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com uma magonaria mista. Convocou-os entdo mais tarde, ja na loja Ni-
candro Seixas, para auxilid-lo com uma atividade filantrépica, foi entdo
que a idéia de se fundar uma loja mista ganhou mais adeptos. Naquele
momento, “eles aprovaram a idéia”, relata Seixas.

Em outro momento, contudo, mesmo achando os argumentos para
a instalacio de uma magonaria mista convincentes, parte do grupo nio
aprovou a iniciativa, temendo reacdes contrarias. Seixas os mandou em-
bora. Dos 20, restaram 11 integrantes: surgia, em 1999, o “Supremo
Conselho dos sete da magonaria Universal”, com cinco lojas.

Foi fundada assim a Loja “Resisténcia do Gro-Para no. 017; a loja
“Caridade Universal”; “Vontade, amor, inteligéncia”; a “Triunfo Uni-
versal”; e a “José Ramos Telles” — todas vinculadas & poténcia do “Su-
premo Conselho dos sete da magonaria universal”. Esta ltima, era di-
rigida por uma ex-vereadora que resolvera prestar homenagem ao mari-
do ja falecido, José Ramos Telles. O grupo contudo, passou por uma
crise que provocara uma ruptura em 2001.

O “Supremo Conselho...” ento foi, conforme instrugdes espiritas,
cedido ao grupo divergente. Juntamente com as lojas “Vontade, amor e
inteligéncia”, “Resisténcia do grio-Pard no. 01 e a “José Ramos Te-
lles”. Surgiu a seguir, dirigido por Seixas, a “Ordem Magdnica Mista
dos Cavaleiros da Arca da Alianca”: “foi uma magonaria que abateu
colunas no século IX”, contara. Entdo as lojas passaram a sete: Loja
Magénica Cavaleiro dos Grandes Mistérios no. 01; Loja Magénica Gran-
des Segredos da Arte real no. 02; Loja Magbnica Verdade Universal no.
03; Loja Magénica Verdade, Amor e Justica no. 04; Loja Magdnica Cava-
leiro da Luz Eterna no. 05; Loja Magénica Conselheiro da Fraternidade
no. 06; Loja Mag¢énica Luz da sabedoria no. 07.

Devemos notar que os nomes sio todos metaféricos e evocam prin-
cipios morais proprios ao campo esotérico, tais como o ideal de frater-
nidade, o de justica, o principio do segredo, o dos mistérios, a idéia de
uma fnica verdade, o principio da sabedoria, com o objetivo de lutar
pela ‘luz eterna” (“Cavaleiro da luz eterna”). Alias, sobre esta loja, ou-
tro comentario de Seixas que caracterizard esta magonaria como mistica,

¥

& o seguinte: “é uma facgdio magdnica que existiu hd muitos e muitos
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séculos onde eles iam buscar o verdadeiro sentido da vida.” Sdo nomes
que evocam uma ética e ideais magbnicos, que segundo os integrantes
da maconaria mista, estavam sendo esquecidos ou ndo praticados pela
maconaria, dai a necessidade de se recuperar o “espirito tradicional
macénico”, tal marca esta magonaria com o signo da busca mistica e do
sagrado. Eles ressaltam alids que se trata de uma retomada e nio sur-
gimento de uma nova magonaria. Porque na Origem era assim e este
grupo parece querer buscar esta Origem, um passado recalcado, no
sentido de Benjamin.

Seixas comegou a receber mensagens “do astral®®” de fundar uma
poténcia magbnica mista na cidade, bem como “ordens de instalar as
mulheres®®”. Contrariando as Landmarks, decidiu assim instalar as mu-
lheres na Loja, contrariando alguns magons. Conta Seixas: “Entdo, eu
conversando com o grio-mestre, “ah! Porque ndo pode...nfio sei o
qué!” Eu disse: “Olha, me diga uma coisa, pegue os nossos rituais do
grau 1, 2, e 3 vocé ndo & 33, eu sou 33 entdio eu estudei os inefaveis e
a filosofia magénica.” Com esta afirmagéio parecendo querer dizer que a
maconaria, em seu aspecto filoséfico, talvez seja bastante mistica, e
também marcada pela hierarquia, em que um grau 33 seria superior a
algum magom que tenha freqiientado apenas os trés primeiros graus.
Além disso, ele se legitima e se da o direito de fundar nova poténcia
apoiado no fato de ser grau 33.

Fora remido da loja “Nicandro Seixas”, a qual fundara. E, assim,
decidiu fundar uma poténcia independente. Toda iniciativa de Seixas
partira do contato que afirmava ter com os espiritos. Eram eles que di-
tavam os nomes e todos os ritos das lojas. No caso de reunides da
Grande Ordem o rito utilizado era (e €) o egipcio, sob inspiragdo de Zo-

** 0 mundo para ele é como uma espiral, o astral seria uma regifio de seres superiores.
E tais espirais estariam em constante movimento de transformagéo, com seres entrando
em nosso sistema solar a todo momento, vindo de outros sistemas e também com seres
deste sistema evoluindo para outros sistemas.

30 -~ S, : 3 . ” 3

Ressalta que nio mistura as duas coisas, “quando os espiritos chegam”, pergunta-
lhes se a mensagem é para a magonaria ou para essa umbanda, que ¢ de “linha curati-
va” segundo o mesmo.
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roastro’', que preside simbolicamente a ritualistica, mas com “algumas
modificagdes™, sobretudo no que diz respeito 4 presenga do ouro. Pois,
segundo Seixas, no Egito os rituais contavam com ouro puro e verdadei-
ro, hoje ninguém tem condigdes de realizar tais rituais — afirmagéo
compreensivel num meio em que rituais sdio discutidos e geram cisdes
no campo, pois na ritualistica haverd toda uma mistica, cuja performan-
ce traduzira valores e e o ethos, como sistema de moralidade do campo,
como se esta fosse a missa dos magons. Além do mais, revelando-me
este dado, Seixas equipara e legitima sua magonaria como antiga € ver-
dadeira, tdo antiga quanto os egipcios, o que percebi levanta certa cobi-
¢a no meio, ja que entre os esotéricos, incluindo ai os magons, o conhe-
cimento egipcio simboliza a tradi¢fo mais atdvica. E Origem é tudo que
este grupo busca. Alids, é bom que se diga, vérias lojas possuem algo
de egipcio em sua estética, como a loja Aurora, que em sua porta da
frente expde uma mulher egipcia derramando dois cintaros de dgua no
chio. Por isso, para Seixas, ele nfio esta inventando nada; esta reto-
mando e canalizando uma magonaria dos primérdios, e, por isso, neste
sentido, tradicional, afirma estar corrigindo o que estava errado na ma-
conaria que praticava em sua ex-poténcia, dando a ela novos sentidos
impregnados de “aura”, digamos assim. Para ele as origens da magona-
ria perdem-se na “poeira dos tempos” e ela “niio deve ter fronteiras”,
devendo trabalhar para a “liberdade, igualdade e fraternidade”. Ao lado
do misticismo coloca também a politica, desta forma, ressalta que mantém

3 “Zoroastro ou Zaratustra (Rages?, Ird, 628 a.c. =551 a. c. ), fundader do zoroas-
trismo ou masdeismo reformado, cujos discipules siio chamados na India de parses.
Dizia ter tido uma visdo de Ahura-Mazda, senhor da Sabedoria, e dele ter recebido a
missdo de pregar a verdade. Ensinava que Ahura-Mazda era o maior dos deuses e,
dentre uma multiddo de outros deuses, o tinico digno de adoragfio. Essa doutrina pe-
netrou profundamente a religifo da Pérsia aqueménida. O dualismo de Zaratusira
também teria influenciado a religiio dos judeus na época da didspora, preduzinde
depois as diversas formas do maniqueismo.” Enciclopédia Larousse Cultural, p. 6175.
Conforme Da Camino, Zoroastro foi o segundo a fazer a transmissfio dos “mistérios do
Sol e de Mitra™ , para ele a magonaria “realmente teve raizes muito profundas em zo-
roastro, como as tivera em Buda”, sobretudo no que diz respeito aos cerimoniais. Cf.

DA CAMINO, Rizzardo. Simbolismo do Primeiro Grau: aprendiz. Madras ed., 1998.
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boas relagGes com os magons da loja Nicandro Seixas, tendo sido até
mesmo convidado a visitd-la dois anos atrds, tendo o magom respondido
que s6 iria se as mulheres também pudessem acompanha-lo como “Vene-
raveis™. Trata-se enfim de um magom que mesmo mistico, nunca deixa
de agenciar a politica e esta tentando ser reconhecido, ele e sua magona-
ria, nas relagdes de poder dentro do campo magbnico paraense. Pois, o
que é a magonaria? A resposta pode chegar aonde Seixas quer: no reco-
nhecimento da poténcia mista como legitima e ndo espiria.

V- A MACONARIA SEGUNDO SEIXAS

“fui educado pela imaginacdo,

viajei pela mdo dela sempre’
(Fernando Pessoa)

Toda iniciativa de Seixas parte primeiramente dos sentidos do que
ele acredita ser a magonaria. A magonaria para Seixas nio é uma insti-
tuicdo que surgira no século XVIII. Afirma:

(-..)a magonaria se perde na poeira dos temPOS (...) eu acho que a
magonaria universal ndo deve ter fronteiRAS...eu entendo que a ter-
ra também ndo deveria ter fronteiras...porque nés todos estamos
numa bolinha no universo... ndés somos s6 um grido de
areia..agora... a filosofia magénica tem trabalhado pelo bem-estar
da humanidade... s@o os seus deveres para com Deus... para com a
Patria... para com a humanidade... para consigo mesma...entdo
s@io os mandamentos..os deveres(...)

Seixas Afirma que as Landmarks® do século XVIII — que é o scu
grande empecilho ao reconhecimento de sua poténcia como loja regular —

* Titulo atribuido aos magons que presidem os cerimoniais de uma loja e que ja al-
cangaram o terceiro grau de Mestre.

*¥ Comenta um magom: “assim como as religides, a Magonaria se divide em grandes
ramos: Grande Loja, Grande Oriente, elc... Fazemos parte da Grande Loja, que é in-
dependente em cada estado do Brasil ou cada estado dos Estados Unidos, ou da In-
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sdo regidas pelo lema da “liberdade, igualdade e fraternidade”, e a
“maconaria ndo tem dono”, mas:

(...) o Anderson™ foi o tal...hoje existem vinte e tantos landmarks to-
dos baseados num s6... as pessoas puxaram a braza pra sua sardinha
de acordo com... ai depois fundaram-se as poténcias... eu acho que a
magonaria universal ndo deve ter fronteiRAS (...) ele instituiu uma
norma que fundou as Grandes Lojas... foi qguando comegou a separa-
¢éio... fundou as Grandes Lojas da Inglaterra e ld o lema era o se-
guinte: mulher, soldado e escravo ndo podiam ser magons -

Assim, os macons favordveis a idéia da criagio da magonaria mista
defendem a visdo de uma magonaria sem fronteiras. Alids, para Seixas, a
magonaria mista “é a magonaria certa, onde o homem e a mulher tem
que andar juntos, pelo equilibrio, esotericamente falando. Entéo para se
ter harmonia, é preciso que o homem e a mulher prossigam sempre jun-
tos (...) sabemos que a magonaria feminina sempre existiu e que estdo
errados aqueles que praticam o art. 3" ao pé da letra.” J4 os que a léem
como formalmente constituida a partir das Landmarks, refutam a idéia.

O que conserva das landmarks sdo os ideais da Revolugdo France-
sa. Uma idéia que Seixas enfatiza bastante é a da liberdade, ilustrando-
a com idéias e exemplos:

(...)JQuando veio aqui aquele frei... com aquele crucifixo enorme...

ai falando e tal... de Macapé... da Grande Oriente... ai aquela cruz
aqui imensa... *o sr é frei?* Por que? o sr. é catélico?™ *Nao... eu

glaterra, ou do Canadi, ou da Franga, etc...Cada uma tem sua Conslituigio, Estatuto,
Leis penais ¢ Processuais. Como as leis internacionais, as leis magdnicas sao também
muito parecidas entre si. Muitas Grandes Lojas copiam de outras, apenas adaptando as
cuas realidades. Tal como soe acontecer nas nagdes, quanto aos trés poderes. Os
Landmarks ou Lindeiros, sdo 25 artigos respeitados pela magonaria internacional. Eles
foram coligidos por Alberto Mackey no século 18 na Inglaterra”. Landmark é palavra
de origem inglesa, significando “demarcagio de limites”, para os magons contudo, ela
representa mais do que isso: sdo as leis magbnicas, instituidas pelo magom e capeldo
Albert Mackey, logo apés a invengio do rito escoc@s antigo e aceito, sio em niimero de
25, e diz-se que siio leis que niio podem ser alteradas. A 18" landmalk proibe a entra-
da da mulher na magonaria.

3 Existe a constituigio de Anderson, que contém as landmarks.
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ndo sou catdlico... ew ndo sou nada... nem sei o que é que eu
sou..((rindo)j** ndo... mas tem que ser e tal...eu ja soube que o se-
nhor é meio mistico... mas o meu pail também fazia isso... minha
mde era espiriTA™ ...af eu falei... *bom... ji que o senhor falou no es-
piritismo... eu acho que pra se pegar alguém ndo se precisa usar o
lado mal... porque eu pertenco a uma ordem que trabalha sé com o
lado bom da pessoa... porque ai ele vai reconhecendo seus erros gra-
dativamente dentro da sua realidade... da sua verdade®... ele disse...
*porque isso aqui é um sinal de respeito* porque e acho que deveria
ser um cristo de bragos abertos ((abre os brago como o Cristo Reden-
tor)) que recebesse a TUDO e a TODOS...e outra coisa... o papa...
com aquele cajado... com o Cristo pendurado assim... ew néo acho
Justo... mas ndo é...vai chegar uma época que ndo vai ser necessério
essas coisas... porque Cristo ndo veio pregar uma religido... veio pre-
gar uma moral... mostrar como ¢é que nés devemos viver... por isso di-
zem que ele morreu na cruz... nada diSSO... tem todo... ((rindo)) (...)

Cristo foi magom, segundo Seixas. Comenta ainda que os graus ine-
faveis vao até o 14, do 15 em diante é filosofia. O grau 18 é dedicado
“lnica e exclusivamente a Jesus Cristo, é o grau mais polémico”. O
grau 19 trata da fundagéo da igreja catdlica, chama-se o grau do Grande
Pontifice. Os deveres do magom sdo 1) seus deveres para com Deus; 2)
seus deveres para com a pétria; 3) seus deveres para com a familia; 4)
seus deveres para com a humanidade, o magom trabalha pela humani-
dade;5) seus deveres para consigo mesmo.

Seixas é esponténeo, trata de tornar mais leve temas polémicos, mas
assim que se traja como magom torna-se outra pessoa e em seu oficio é
extremamente sério, segundo o que contam e segundo o 4lbum de foto-
grafias que me mostrou. De fato, trata-se de uma figura polissémica, um
simbolo, um nds que agencia varias polémicas. Sobre a magonaria, Sei-
xas sempre repetia os deveres do magom numa escola de moralidade
que deve ter como meta o desenvolvimento da pessoa, exercitando o
lema da Revolugdo Francesa, filiando longinquamente esta magonaria a
magonaria vermelha, francesa, que possui historicamente orientacoes
politicas mais revolucionérias do que as que se ligam 2 magonaria ingle-
sa ou azul. Partindo do campo semintico que ele agencia, como nio
fundar uma magonaria mista?



VI- O EMBATE

“Brigam Espanha ¢ Holanda pelos direitos do mar...”

Diante da nova poténcia, um macom da Grande Loja chega a afir-
mar, indignado, que isso tudo sio “invencionices”. Escreveu sobre a
magonaria num texto que apresentara em “sessdo branca” em comemo-
racio ao aniversario da Loja mais antiga de Belém:

“0 sew atestado de nascimento é relativamente recente, e ¢ denomi-
nada por alguns autores de Magonaria Moderna, para diferencia-la
da Magonaria Operativa, com poucos documentos existentes. (...)
néo existe registro da Magonaria Primitiva. Muitos escritores e his-
toriadores alegam que a Magonaria teria surgido com o principio
do mundo, e que Deus foi um iniciado. Ouitros, que teria surgido
com Addo e Eva e seus filhos, e assim sendo, em minha opinido
Eva teria participado da Magonaria, como magona. Que teria se
originada dos Essénios, dos Druidas, etc. Enfim, ndo pretendemos
enveredar por uma infinidade de informagdes e invengdes ndo com-

provadas®.”

Swami, mesmo entregando-me o manuscrito de sua palestra, fez
questdo de ressaltar que tal origem mitica é “invengdo”. Assim, afirma:

“Mas, o que se tem de mais provdvel, é que em épocas bem distan-
tes, existiam as Guildas e as Corporagées de Oficio, as quais se des-
tinavam as construgdes de abadias, igrejas, conventos, catedrais,
etc. Tém-se noticias de que eram associagdes que se ajudavam mu-
tuamente, as quais eram muito temidas por seus perseguidores, por
se transformarem em assembléias politicas. Elas regulavam os ne-
gécios do Oficio dentro da cidade, fixando pregos, saldrios e condi-
cdes de trabalho. Ninguém poderia exercer um oficio sem pertencer
& corporagdio correspondente. O objetivo principal era defender os
membros das Corporagdes contra a concorréncia. Elas tinham fun-
¢es religiosas e sociais. Os integrantes, que eram somente do sexo
masculino, eram considerados verdadeiros arteses, possuindo os

3% ALVES, Victor Swami. Eminente Deputado Grio-mestre. Grande Loja magdnica do
Estado do Para. Palestra, manuscrito, p. 03. Em 2003.
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mesmos, privilégios que oulras profissbes ndo os possuiam. Os regu-
lamentos das corporagées proibiam o emprego das mulheres na in-
diistria, excecdo feila para a mulher do mestre. E ¢é nesta tradigéio
que reside, sem diwida, a origem histérica da negacio da mulher
na Magonaria especulativa, o que ndo concordamos. Os membros,
eram chamados de freemason - traduzindo: “talhadores de Pe-
dra”.Até esse periodo podemos afirmar que a Magonaria era opera-
tiva (...) logo a seguir, a Magonaria passou a aceitar pessoas de to-
das as profissdes, passando desta forma a ser especulativa, até os

nosso dias™.”

Dessa forma, sobre o surgimento oficial da magonaria, afirma o ma-
com:
“Dando um salto na histéria, no dia 24 de junho do ano de 1717,
quatro lojas denominadas: Cervejaria do Granso e da Grelha, Cer-
vejaria da Coroa, A Taberna da Macicira ¢ da Taberna da Taga e
das Uvas, reuniram-se e fundaram a Grande Loja da Inglaterra,

elegendo o seu primeiro Grio-mestre Anthony Sayer. Assim, até os

nossos dias a Magonaria Brasileira ¢ subordinada & Grande Loja

da Inglaterra®.”

O ato de Seixas, dessa forma, provocou uma discussio dentro da
magonaria sobre o que ela seria ¢ quando havia surgido. Existem agora
cinco poténcias magbnicas na cidade: a Grande Loja macénica do Esta-
do do Para (que & contra a instituigio mista); a Grande Oriente do Bra-
sil (alguns integrantes desta poténcia costumam visitar furtivamente a
magonaria mista); a COMAB, uma dissidéncia do Grande Oriente, e as
duas outras poténcias mistas. Um embate no interior do campo magéni-
co na cidade, com inimeras disputas no campo do poder da magonaria
local, que vem colocar um contraponto entre uma poténcia mais “espi-
ritualizada” e outras, a principio, mais preocupadas com a atuagio na
sociedade.

¢ 1d., ibid., p. 03.
¥ 1d., Tbid., p. 04.
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VII- 0 METODO BIOGRAFICO

Com o método biografico tem sido possivel esta pesquisa, ou me-
lhor, como método de pesquisa de campo, e como conceito. Como mé-
todo, é vélido ressaltar que fora a Gnica maneira de conseguir entrar
neste campo tdo fechado, e marcado por vérias entradas proibidas e
como ferramenta conceitual tem nos ajudado a compreender a dindmica
das transformacdes do campo. A abordagem biografica, nos lembra Ko-
fes®® permite revelar vérias relagdes, talvez sendo até mais adequado
397 No caso, neste momento trabalha-
mos apenas com a relagdo da magonaria com o ressurgimento do sagra-

denomina-la de “etno-biografia

do. Embora a relagio com a questdo do género’® surja de modo expli-
cito e forte, ndo a exploraremos no momento.

Seixas, ao fim da conversa, pede-me que va visitar o templo “Ni-
candro Seixas” em Ananindeua para que eu fotografe a pedra de fun-
dacdo. L4 estd o nome de seu pai e fora ele quem o fundara. Inscrever
um nome em um lugar. Ele faz isso literalmente e nos faz refletir sobre
o que isso significa. N&o responderemos agora.

38 KOFES, Suely. Uma trajetéria, em narrativas. Campinas, SP: Mercado das Letras,
2001.

3 Kofes, durante a XXIV RBA, junho/2004.

% Alias, para Seixas, a diferenga no mundo espiritual nfo existe, a atragdo se da por
afinidade e ndo por sexo.
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VIDAS PROTESTANTES

RAMON SANTOS DA COSTA!

I — TRAJETORIAS CRUZADAS

Meu tema de pesquisa para o Mestrado em Histéria foi uma Igreja
Batista, a 12, na cidade de Nilépolis, Rio de Janeiro, entre 1939 e
1949, isto é, seus primeiros dez anos de existéncia.

Por falar em trajetéria, devo dizer que a escolha desta Igreja deu-se
de uma forma casual. Estava disposto a pesquisar todas as igrejas evan-
gélicas em Nilépolis, no inicio do século XX, pois meu tema principal
seria o Protestantismo em pequenas cidades, naquele periodo. Entdo, a
primeira igreja que visitei foi a Batista. Ali, tive acesso as Atas. De re-
pente, vi tanta informagio que julguei ser esta Igreja, sozinha, um cam-
po de pesquisa. Fiquei por ali, lendo estas atas...

Surgiu, entdo, daquelas paginas uma figura, que aos meus olhos foi-
se tornando o eixo central da histéria da 1? Batista de Nilépolis, no uni-
verso batista fluminense e de histérias no préprio contexto da antiga
cidade da Baixada. Era o seu antigo fundador e pastor por muitos anos,
além daqueles iniciais: Henrique Marinho Nunes.

Por isto, a pesquisa foi sendo encaminhada em torno de desvendar
esta vida, tdo distante no tempo, jamais vista ou ouvida por seu pesqui-
sador (faleceu idoso em 1988), mas tdo cheia de emblemas, de senti-
dos, de significados: homem negro, ferrovidrio, magom, batista, nascido
em lar batista, convertido desde os 11 anos de idade, que tornou-se
fundador de uma igreja, e uma loja magdnica em Nilépolis, além de ter
liderado o estabelecimento de um colégio, um orfanato e outras igrejas

! Doutorando em Histéria Cultural pela UNICAMP-2004.
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e liderangas, no mundo batista fluminense, naqueles anos quarenta e
cingiienta. O trabalho foi escrito com a pessoa do Pr. Nunes como eixo,
na compreensio da histéria da Igreja, no perfodo pesquisado.

A metodologia da pesquisa passou a ser a leitura das atas, para se
encontrar a insercio e o desenvolvimento da igreja, em Nilépolis, atra-
vés da trajetéria de vida do Pr H. M. Nunes. Evidentemente, as atas
ndo o tratavam biograficamente, pois o centro das narrativas é a cons-
trugio da igreja. Era necessirio a busca de informantes. Pessoas que
tivessem pertencido & igreja e que andaram com o Pastor. Algumas
destas pessoas foram encontradas e falaram de suas memérias com Nu-
nes. Interessante que foi-se formando uma imagem um tanto coerente
de sua personalidade, inclusive, e nio apenas de suas atividades como
pastor. Marinho Nunes foi-se tornando a cada entrevista mais vivo, mais
presente na histéria que estava sendo montada. Tornou-se familiar.

Foram também lidos jornais batistas e outras fontes escritas, em ar-
quivos, para se montar o que as histérias de vida ndo revelavam direta-
mente até se chegar 3 complexa hermen8utica exigida para se compre-
ender qualquer ramo protestante, e, mais ainda, desvendar uma pessoa.
E se viva ja é dificil, que se dir4, sem sua presenga para se expressar
(ou se defender...). Assim, o objetivo era preencher as lacunas da vida
dos batistas do passado, para cumprir a tarefa de desvendamento, de
descri¢do, no cruzamento com outros textos.

Faltava ainda, uma teoria para esta interpretagdio. Na época, em
que estava cursando o Mestrado em Histéria, comecei a participar de
alguns cursos, onde se estava lendo Clifford Geertz e Keith Thomas e
também tive uma introdugio & Histéria Cultural, de Roger Chartier
principalmente, mais no inicio do Programa. Entretanto, tudo isto ainda
era muito novidade para quem vinha de outra formagio teérica.

Chegou, entdo, o momento de reunir o material gravado e transfor-
mado em textos, a outros textos “primarios”, em um texto produzido
por alguém no final dos anos 90.

O grande desafio naquele momento era tentar sair de algumas for-
mas como o Protestantismo vinha sendo tradicionalmente estudado, isto
&, estudos realizados pelo viés da Sociologia dos anos 70 e 80, ainda
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muito subordinadas ao Marxismo. No meu campo especifico, a Histéria,
havia ainda um grande vazio neste campo de pesquisa, numa religido
que jai conta com pelo menos 150 anos de atividades no pafs, e com
milhdes de adeptos, atualmente. A abordagem marxista, neste caso,
também, criou um certo desprezo pelo assunto.

Parece que estava mais ligado aos antropélogos o estudo de religido no
Brasil, assim mesmo, ndo dando muito espago ao Protestantismo, ou quan-
do muito sendo mais apresentado de forma comparada as outras religices.
Caso tpico de estudos que procuravam o sentido de alguém “migrar” de
uma religido (ou “cultura”) a outra. Mas o Pr. H. M. Nunes n&o tinha “mi-
grado”, de um ambiente cultural, “negro, pobre, de orixas, etc”, para o
Protestantismo. Ele j& nasceu num ambiente protestante, na virada do sé-
culo XIX, para o XX. Como tratar com uma questdo destas, entdo?

De qualquer maneira, minhas poucas nogdes (talvez “intuicio”, seja
mais adequado) de Antropologia, me abriram luzes em como deveria
conduzir a histéria de vida do Pr. H. M. Nunes, para ndo diluir e plasmar
uma figura tdo complexa simplesmente numa especificidade contextual e
dar-se por satisfeito ao apresentar um texto final de Histéria Social.

Minhas colocagdes na introdugdo da dissertag@o sobre este proble-
ma, foram estas:

“Privilegiei uma interpretagdo antropolégica dessa cultura, para
analisar as “teias de significados” criadas e vividas pelos batistas
de Nil6polis. Dessa forma, a descrigdo foi inspirada no trabalho
etnografico, do significado dos atos de uma cultura que estava
viva hd cinqiienta anos.

Por ser eu mesmo pastor, da Igreja do Nazareno, foi mais facil
entender termos e colocagdes que perduram no meio evangélico,
além de situacdes que sdo familiares a todo crente. Em muitos
momentos do texto senti-me como mais um informante. Permita-
me ainda fazer uma citacio de Israel de Azevedo, também crenie
e pesquisador de sua crenca:

“Nio tendo renunciado sua fé, espera o autor nio ter também renun-
5 g J s 2
ciado seu rigor, ao recolher e analisar os dados aqui apresentados™.

2 Azevedo, Israel Belo em A celebragdo do individuo — A formagao liberal do protestan-
tismo batista no Brasil, tese de Doutorado, Universidade Gama Filho, pag. 398.
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Poderia ser dificil pesquisar sobre outra igreja e esquecer a ética
pastoral e o amor pela missdo. O outro lado disto, seria manter o
rigorismo “cientifico” como escudo, mas ndo atingir os objetivos
descritos acima, devido & substituicdo da cultura eclesiastica pela
cultura académica. Tanto uma quanto a outra seriam herméticas
tanto a meus leitores crentes quanto mundanos, a quem pretensio-
samente dirijo este texto. Preferi o distanciamento de estudioso,
sem os lugares-comuns de algum historiador-antropélogo que ob-
servasse uma pequena igreja, composta de pessoas de baixa ren-
da tentando construir seu templo e dissesse que “trabalhavam em
regime de mutirdo porque haviam muitos operérios da construgéo
civil naquele bairro”. Tampouco a pieguice de um pastor que vis-
se a mesma cena e comentasse: “aqueles irmaos eram maravilho-
sos, uma béngdo !”.

(...) Assim, o convite deste texto é que o leitor entre na 1° Igreja Ba-
tista de Nilopolis, em seus primeiros dez anos de vida e, por dentro,
tenha o mesmo Angulo de visdo que aqueles irmdos batistas estavam
tendo de si mesmos e do mundo 14 fora.™

Por estes paragrafos pode-se ver que pretendi superar os problemas
quanto ao lidar com as pessoas vivas, isto é, os informantes com quem
trabalhei, os velhos batistas, e as informagBes orais e textuais sobre o
Pr. H. M. Nunes, e analisar o universo batista como uma cultura a ser
decifrada, para isto utilizando o que considerava ser um trabalho etno-
grifico, muito influenciado pelas leituras de C. Geertz. De qualquer
forma, foi uma tentativa de tocar nas questdes com outras ferramentas.

II - A HISTORIA DA PESQUISA

Por que os protestantes? Em primeiro lugar, pela 6bvia razao de
que apés mais de um século de permanéncia no Brasil, sem interrupg¢io
de suas atividades durante mudangas sociais, guerras e revolugdes, eles
cresceram, multiplicaram-se e sub-ramificaram-se em centenas de co-

3 Costa, Ramon “A Igreja de Cristo denominada batista, em Nilépolis™: sua entrada em
um mundo religioso e profano — 1939-1949.
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munidades Brasil afora. No entanto, t8m despertado pouco interesse
dos historiadores, com excegdio de alguns surgidos entre eles mesmos,
assim mesmo, majoritariamente das igrejas integrantes do chamado
protestantismo histérico: Congregacionais, batistas, presbiterianos e me-
todistas. Pouca coisa os pentecostais produziram para falarem de si
mesmos. Em segundo lugar, devido a pouca pesquisa ainda realizada
sobre os protestantes, nfo ha uma historiografia mais densa produzida
por historiadores nio comprometidos na construcio de uma auto-
Imagem protestante. A historiografia do protestantismo brasileiro pode
ser seguida a partir dos anos cingiienta. Nos anos sessenta quase nada
foi produzido fora dos ambientes das préprias denominagdes protes-
tantes. Foi nos setenta que proliferaram mais pesquisas sobre o protes-
tantismo, mas o privilégio ia para a sociologia e a antropologia. A hist6-
ria entrava como realce. Essas pesquisas incorporavam sempre inter-
pretagdes socidlogicas segundo Weber e principalmente Durkheim, isto
€, o interesse estava mais na funcgdo social da religifio e na dimensdo
socio-politica do protestantismo.

A segunda pergunta é: “Por que os batistas?” Conforma Israel Belo
de Azevedo: “niio da para ignorar o comportamento religioso de mais
de 800 mil batistas no Brasil”. Os batistas, em 1997, contavam com
866267 pessoas no Brasil, segundo dados da Convencdo Batista Brasi-
leira, e nisso deve considerar-se que estio contabilizados os membros
que ja fizeram profissdo de {é e foram batizados, portanto adolescentes
e adultos. A Convengio Batista Fluminense, da qual a Primeira Igreja
Batista de Nilépolis faz parte, conta com 1018 igrejas, 195197 mem-
bros, 28 associagdes, 1068 pastores e 509 congregacdes.

Em seu processo de crescimento, utilizam a continua formacdo de
igrejas que ja nascem autdnomas, vinculadas entre si pela filiagio a
Convengdo Batista Brasileira. Essa autonomia, como veremos, é marca
distintiva de ser batista, que € justificada por sua auto-compreensio,
baseada na hermenéutica que faz da Biblia.

Apenas em Nilépolis, um municipio com 9 Km2, ha 15 outras
igrejas batistas, além da 1? Igreja, que é o objeto desta pesquisa. As
mais antigas surgiram da iniciativa desta Gltima, com membros que,
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apbs algumas reunifes em comum, ji se organizavam em igrejas autd-
nomas em relagdo a Primeira.

Os batistas brasileiros tém enviado missionérios para vérios continentes.
Possuem colégios ¢ semindrios teolégicos (que denominam “Faculdades
Teolbgicas”) nas principais capitais do pais. Publicam livros e materiais im-
pressos para diversas faixas sociais e etdrias, contando com uma Editora
prépria. Possuem um jornal com funcionamento continuo desde 1901.

Além disso, denominacionalmente, sio um dos ramos mais antigos
no pais’. Os batistas vieram para o Brasil através do trabalho missiona-
rio dos batistas norte-americanos, filiados a Junta de Misstes Estrangei-
ras da Convencdo Batista do Sul dos Estados Unidos, sediada em Ri-
chmond, Virginia. Desse modo, classifica-se no chamado protestanusmo
de missdo, conforme definido pela historiografia protestante®. Além de
serem um dos mais antigos grupos protestantes atuantes no pais. Se isso
nio bastasse, como afirma Azevedo, nfio déa para ignorar a produgdo

* A primeira igreja batista do Brasil foi organizada em 1882, na Bahia, para evangeli-
zar os nacionais, ou ser “missionaria”. Entretanlo, os batistas jd haviam organizado
igreja no Brasil, em 1871, em Santa Barbara D’QOeste, Sao Paulo, para atender aos
imigrantes norte-americanos, que sairam de seu pais apés a Guerra de Secessio.

S Esta historiografia é representada por cldssicos como O Celeste Porvir, a Inser¢@o do
Protestantismo no Brasil, de Antonio Gouvéa Mendonga; Introdugiio ao Protestantismo
no Brasil, de Antonio Gouvéa Mendonga e Précoro Velasques Filho, que procuram
tracar o perfil ético do protestante brasileiro, segundo uma abordagem sociolégica.
Esta abordagem segue a tradigio dos estudos sécio-religiosos formados por Max We-
ber e Emile Durkheim, sobretudo, e ainda Pierre Bordieu. Quanto ao método utiliza-
do, nessas obras, foi o de buscar as matizes do protestantismo que chegou ao Brasil,
como fruto de missdes estrangeiras (centro de toda analise), formou-se a partir da teo-
logia pietista e avivalista, contida em elementos do culto como os hinérios, a mensagem
e estilo das pregagdes, a liturgia e a insergio na “sociedade brasileira”, bem como o
comporlamento ético-social-protestante consegiiente. De um lado essas obras inaugura-
ram uma forma sociélogica de pesquisar o protestantismo brasileiro, e introduziram o
olhar sobre a insercdo social do protestantismo brasileiro, e assim distanciaram-se de
outras formas de pesquisa anteriores, como O Protestantismo Brasileiro de Emile-G
Léonard (1951), ou O Fermento Religioso das Massas no Brasil de William Read
(1967), que privilegiaram mais o aspecto quanlitativo , sem contudo, apresentarem os
resultados dos relacionamentos da religifio protestante com a histéria social.

46



religiosa de um grupo “nascido na Inglaterra elisabetana, desenvolvidos
nas colénias e estados norte-americanos e inseridos no Brasil imperial”°.

Todos esses fatores fazem dos batistas um fértil e necessario objeto
de estudo, para o interesse da compreensdo do fendmeno religioso bra-
sileiro, principalmente do chamado Protestantismo Brasileiro.

A terceira e fltima pergunta é: “Por que Nilépolis?” Porque nio so-
mente Nilopolis, mas toda a 4rea conhecida como Baixada Fluminense,
onde estd o pequeno municipio, possul uma histéria que remonta ao sé-
culo XVI e mesmo assim n#o tem despertado uma produgdio historiografi-
ca de peso. Restrito ao aspecto religioso, que é o campo desta pesquisa,
as praticas religiosas ali, comprovadamente, remontam ao século XVII.

Em um municipio considerado um dos menores do Brasil, a religio-
sidade sempre foi algo muito marcante. E aqui ndo hd nenhuma tentati-
va de criar personagens ficticios em Nilépolis que “representariam” a
“cultura brasileira”, nem Nilépolis-é-o-Brasil-religioso (parafraseando
Clifford Geertz’ ). Mas, esta cidade tem testemunhado praticas religiosas
que ora estdo presentes na vida social do pafs. Algumas delas tm uma
durag@o de séculos e outras praticamente atingem todo o século vinte.
No primeiro caso estid o Catolicismo e, provavelmente, as religides afro-
brasileiras. No segundo, estdo o Protestantismo, o Espiritismo Karde-
cista e grupos religiosos nem tdo organizados (teolégica e doutrinaria-
mente) e de curta duragdo, que disputaram e disputam a {é rua a rua,
calgada a calgada. Atualmente, destacam-se as igrejas neopentecostais.

O Catolicismo, enquanto religido dominante, deixou suas marcas
mais veementes, a comegar pelo monumento mais antigo, que é, justa-
mente, a Capela de Sdo Mateus, com construgdo comprovada de 1637.
E , no caso das religides com tradigGes escritas, como o Espiritismo e o
Protestantismo, ha fontes internas e externas que evocam suas presen-
¢as na cidade a partir de 1913/14, época em que Nilépolis ainda se
chamava Engenheiro Neiva e nada mais era do que uma parada de
trem, repartida em lotes para a ocupagio.

% Azevedo, Israel Belo em A celebragio do individuo — A formagao liberal do protestan-
tismo batista no Brasil, tese de Doutorado, Universidade Gama Filho, pag. 12.

" GEERTZ, Clifford, A Interpretagio das Culturas, 1989, pag. 32.
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Vale a pena mencionar ainda que, durante os anos 30 e 40, havia
praticas religiosas judaicas em Nilépolis levadas a cabo pela comunida-
de de cultura iidiche que ali se instalou. Chegaram, inclusive, a cons-
truir uma sinagoga e a ter seu proprio cemitério (ambos abandonados).

Entio, para um estudo da religiosidade e, mais especificamente, do
protestantismo no século XX, Nilépolis fornece tantas vias e vielas
quanto as de sua desordenada configuragdo urbana atual. Desde que
comegou a ser povoada no inicio deste século ja se configurava ali um
contexto de encontros de todas essas religiosidades. O recorte de tempo
escolhido foi os anos trinta e quarenta, momento em que a 1? Igreja
Batista de Nilépolis, centro dessa pesquisa, chegou e inseriu-se naquela
localidade, passando a fazer parte de seu contexto religioso.

Mas, sua chegada “coincide” com um crescimento da populagdo e
aumento de todos os tipos de culto ji citados. Junto com esse cresci-
mento populacional, houve uma oferta também maior de cultos. A 12
IBN chegou no momento em que as forgas religiosas estavam lutando
para conquistar as almas daquelas pessoas e essa igreja vem disputar
seu espago nesse campo de batalha e apresentar seu especifico modo de
viver o protestantismo.

Foi necessirio entender as posigdes teolégicas e doutrindrias dos
batistas, pois buscava-se ndio o ponto de vista oficial (compreendido
como o veiculado em seus semindrios e escritos por seus tedlogos oficiais).
A procura resultou no encontro da coluna do Jornal Batista denomina-
da de “Perguntas e Respostas”, dirigida por Theodoro Rodrigues Tei-
xeira. O conjunto de perguntas e respostas dessa coluna, fornece mais
do que Israel Azevedo observa:

“Theodoro Rodrigues Teixeira (1871-1950), espanhol convertide

- no Brasil, leigo autodidata que nunca escreveu um livro, assinou
de 1919 a 1950 uma coluna (‘Perguntas e Respostas’) no ‘Jornal
Batista’, que era uma espécie de magister dixit teolégico, respon-
dendo a todo o tipo de perguntas-consultas dos leitores. A partir
dessa secdo, tornou-se uma das forgas mais influentes na formagio
doutrinéria dos batistas™

¥ Op. cit., pag. 265.

48



A coluna fornece o que poderia se considerar como a “tradigéo po-
pular” dos crentes naquele periodo histérico. E a rusticidade ou com-
plexidade dessas perguntas indicam o que podia dominar os sentimen-
tos e pensamentos dos batistas, apesar da teologia oficial que Teixeira
pretende fazer prevalecer.

O jornal O Escudeiro Batista também foi consultado, pois ali notici-
ava-se 0 que acontecia nas igrejas do entdo chamado Campo Batista
Fluminense, no antigo Estado do Rio, ao qual a Primeira Batista de Ni-
16polis estava integrada. Este jornal ndo publicava teologia e doutrina
com a mesma intensidade de O Jomnal Batista e era menos complexo
em suas matérias, pois limitava-se a informar noticias das igrejas e os
acontecimentos no Campo Fluminense.

Em seguida, foram cruzadas as informagdes contidas nas atas, que
¢ propriamente a fala dos batistas nilopolitanos, com aquela teologia
informal de “Pergunias e Respostas”™. Para além da teologia e doutrina,
através das leituras das atas, pode-se reconstituir a vivéncia eclesiastica
especifica daqueles batistas em seu mundo.

Antigos membros da 12 Igreja Batista foram valiosos informantes, para
uma histéria oral. Eles surgem no texto a qualquer momento, trazendo-nos
o fio de sua meméria, para nos ajudar a formar o tecido maior. Algumas
vezes foi usado o método em que iam buscando em suas memérias o que
achavam relevantes, em outras funcionou o questionario dirigido.

A Nilépolis de sessenta anos atras, foi também encontrada através
das leituras de algumas atas da CAmara dos Vereadores instalada apés a
emancipagio do municipio em 1947 e, principalmente, de um periédico
local chamado “O Correio da Lavoura”, de Nova Iguagu. Sua contribui-
¢80 maior foi apresentar muito do contexto histérico local no periodo.
Foram lidas atas de fundagdo da Igreja Assembléia de Deus Matriz de
Nilépolis e da 1* Igreja Presbiteriana e algumas da Igreja Congregacio-
nal. Pessoas de outros segmentos religiosos, foram também informantes:
José Schetter, Jeszaja London judeus, e José Leone, espirita kardecista.

Na busca pelo que pudesse ser usado pelos préprios batistas como
elemento diferenciador das outras correntes protestantes e demais gru-
pos religiosos, encontrou-se um dos seus rituais, o batismo. A disserta-
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¢do argumenta ter sido este o maior instrumento na demarcagdo de suas
fronteiras em relacio a todos esses grupos, portanto distintivo de sua
identidade peculiar. Através da anélise deste elemento busca-se enten-
der sua auto-compreensdo e suas representagoes religiosas.

III — O DISTANCIAMENTO ATUAL

Passados alguns anos, e apés as leituras e discussdes atuais, é pos-
sivel um distanciamento da pesquisa e seu resultado: o texto escrito.

Talvez, em dado momento esta forma de se desviar de lugares-
comuns de uma certa historiografia do Protestantismo, ao colocar partes
da trajetéria de vida do Pr. Nunes, como abordagem mais antropologica
do que sociologica, cruzando com rituais e teologia dos batistas e falas
de pessoas contemporaneas tenha sido um caminho pioneiro e que ain-
da pode servir para se chegar a muitos lugares. Foi importante desco-
brir o pastor/etnégrafo Maurice Leenhardt. Ele deve ter ido buscar suas
respostas na Melanésia. Este foi seu caminho.

Entretanto, ainda perdura a questdo de se conhecer e representar a
vida de alguém — que afinal jamais vimos ou ouvimos pessoalmente —,
através de paginas de velhas atas, fotos antigas, depoimentos de familia-
res e amigos para declarar que estamos apresentando um tipo “perfei-
to” de representagio de uma mentalidade e pratica religiosa, de varios
individuos, e ainda tentar explicar os motivos de suas devogdes religio-
sas. A subjetividade de uma experiéncia religiosa & fnica e intensa de-
mais para se descrever a partir de observagSes transculturais, e mesmo
quem estd dentro do movimento tem dificuldade de se explicar.

- Isto ndo quer dizer que devamos cruzar nossos bragos diante de vi-
das tio expressivas como estas que vamos encontrando em nossas pes-
quisas. Sidney Mintz observou ao fim de seu trabalho que a descrigdo
que fizera de Don Taso e Elisabeth era “tanto uma autobiografia frag-
mentada quanto inacabada”. Ele deve ter percebido, apés a conversdo
de seus informantes, o quanto a vida pode mudar, sem deixar explica-
cBes, e que nbs devemos ir atrés delas.
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ANTROPOLOGIA, ESTADO E O EXERCICIO
PROFISSIONAL DO ANTROPOLOGO:
REFLEXOES A PARTIR DA TRAJETORIA

DE DARCY RIBEIRO

ANDRE LUiS LOPES BORGES DE MATTOS"

Escrever confissdo é se explicar, justificar. Na escala cés-
mica € pura besteira. Vadiagem. Na escala humana é
vaidade. Mas existo, confesso, e quero que me vejam, Es-
tas Confissoes sGo como quem dd wm grito parado: “Olhe,
povo. Estow aqui. Ja estou indo. Vou-me’embora’.

Darcy Ribeiro

Darcy Ribeiro gostava de se definir como um homem de muitas fa-
ces. Certa vez, em discurso pronunciado por ocasiio da entrega do ti-
tulo de doutor honoris causa concedido a ele pela Universidade de Co-
penhague, ao indagar, em exercicio de auto-reflexdo, sobre o que era,
do que afinal era feito, disse ser como as cobras. Nio por ser serpentério
ou venenoso, mas porque as cobras sfio animais que mudam de pele.
Também em sua vida muitas vezes mudara de pele. Dessas “peles”, re-
lembrava aquela de menino, filho de professora priméaria, que “roubou
um quilo de azul e azulou toda a 4gua da cidade” (Ribeiro, 1997, p.
544). Outra pele fora a de etnélogo. Com esta vivera junto aos indios do
pantanal e da Amazdnia, aprendendo a ver o mundo com os olhos indi-
genas. lgualmente importante — talvez a mais importante ¢ duradoura

" Mestre em Antropologia Social — Unicamp. Doutorando em Ciéncias Sociais — Unicamp.
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dentre todas — teria sido sua “pele” de educador, que, como gostava de
salientar, fora a sua ocupagdo principal. Neste campo, de fato foram
muitos os seus empreendimentos. Entre outras coisas, idealizou e cons-
truiu, como politico, centenas de escolas de nivel fundamental e médio —
as mais conhecidas sendo os CIEPS, no Rio de Janeiro —, além de trés
universidades. Darcy também era, portanto, homem de politica. Gostava
de salientar a responsabilidade que sentia pesar sobre os seus ombros
quando se tratava dos problemas enfrentados pelo povo brasileiro. Como
dizia, a “pele que ostentei e que ostento é a de politico. Sempre fui, em
toda a minha vida adulta, um cidad&o consciente, capaz de emocionar-se
pelos problemas humanos, sobretudo os sofrimentos, onde quer que eles
se déem, na Terra inteira (...) Tenho tio nitido o Brasil que pode ser, e
ha de ser, que me déi demais o Brasil que &” (idem, p. 545).

Neste ensaio pretendo analisar, a partir da trajetéria de Darcy Ri-
beiro, a insercdo de antropélogos em espagos tradicionalmente concebi-
dos como nao-académicos. E, dadas algumas particularidades de sua
experiéncia, apresentar ao mesmo tempo uma discussdo acerca das pos-
siveis articulacdes entre politica, antropologia e interesses de Estado.
Mais especificamente, é uma tentativa de mostrar que a maneira pela
qual, no Brasil, antropélogos vém desenvolvendo profissionalmente o
seu oficio nas Gltimas décadas é resultado de arranjos sociais especifi-
cos; algo, portanto, possivel de ser situado historicamente. Mas, ainda
que tangencialmente, é também uma proposta de explorar, a partir
deste caso empirico, algumas questdes acerca da legitimidade do méto-
do biografico em estudos antropolégicos como recurso para o bom en-
tendimento dos fendmenos sociais.

Ao falar em articulacio entre politica, antropologia e interesses de
Estado, nio estou me referindo as possiveis relagdes entre a antropologia
e a construcdo do Estado Brasileiro, ou mesmo com o intuito de retomar
questdes classicas sobre a formagéio de Estados nacionais, como o fizeram
Norbert Elias e Max Weber, entre outros. Da mesma maneira, ndo pre-
tendo reproduzir o tio conhecido debate sobre a existéncia de uma ideo-
logia de nation building, compartilhada pela intelligentsia brasileira nas
primeiras décadas do século passado, que se faria sentir, como quer Pei-

54



rano (1981), no processo de construcdo das Ciéncias Sociais no pais
“como um modelo privilegiado para representar o todo social (...) [e que]
se nio determina, pelo menos fornece importantes pardmetros para a
aceitacdo ou rejeic@io de teorias sociais em diferentes momentos” (p.53).
Desta forma, nas linhas que se seguem referir-me-ei a “Estado” em
seu sentido mais amplo, isto €, como uma instincia representativa do inte-
resse piblico. Se isto, por um lado, explica por que recorro tdo pouco a
este termo, por outro é a razdo pela qual tomo “Estado” como foco de
interesse analitico, porquanto as vérias atividades politicas desenvolvidas
por Darcy Ribeiro se deram, em sua quase totalidade, no &mbito das po-
liticas ptblicas, o que as torna, portanto, diretamente ligadas aos interes-
ses de Estado. Expressio, ademais, de um padrio de exercicio profissional
pouco comum aos antropdlogos brasileiros, como tentarei mostrar’. Antes,
contudo, lancemos um olhar breve sobre a biografia deste personagem,
conforme narrada por ele mesmo em suas Confissdes (Ribeiro, op. cit.).

II

Darcy Ribeiro nasce na cidade mineira de Montes Claros em 1992,
local onde viveria toda a sua infincia e adolescéncia. Indo para Belo
Horizonte, ingressa no curso de medicina, com o qual, a despeito das
expectativas da mde em ver o filho tornar-se médico, definitivamente
nio se identifica. Motivo suficiente para que ele o abandonasse pouco
tempo depois, em 1943. A oportunidade de desenvolver sua verdadeira
vocagdo somente surgiria no ano seguinte, mais precisamente na Escola
Livre de Sociologia e Politica de Sdo Paulo, onde Darcy, por conse-
giiéncia de suas obrigagdes como bolsista cujo trabalho consistia em

U A questdo da proximidade entre antropélogos e o Estado, entendido como uma insti-
tuigdio, ndo serd diretamente abordada aqui, uma vez que o presente texto corresponde
a uma discussio inicial da pesquisa de doutorado que atualmente desenvolvo na Uni-
camp. Além disso, a despeito de ser um tema de grande importdncia para o entendi-
mento da trajetéria de Darcy Ribeiro, sua auséncia, no meu entender, ndio compromele
a hipélese de trabalho a ser apresentada em seguida.
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realizar leituras e fichamentos de dezenas de romances e estudos sobre
o pafs, comecaria a pensar sistematicamente o Brasil. A mesma biblio-
erafia, segundo o préprio antropélogo, que também o puxaria para
“dentro do Brasil”, fazendo-o nos pensar, a partir de entdio, como povo
¢ como histéria, ao contrario das aulas de ciéncias sociais, cujas expla-
nacdes teéricas curiosamente o puxavam para “fora do pais”. Comecava
assim a ganhar contornos cada vez mais nitidos sua profunda aversio a
erudicio no sentido mais estrito do termo, o que para ele significava um
saber desvinculado dos principais problemas brasileiros.

Seus mestres foram muitos, embora sua influéncia tenha se exerci-
do somente pela literatura. Entre eles, além da admirag@o por Oracy
Nogueira, Anténio Candido, Donald Pierson e Herbert Baldus, Darcy
recorda, entre os brasileiros, Roquete Pinto, “o mais completo antro-
pblogo brasileiro do passado”, embora ndo tenha deixado discipulos.
Era o mesmo o caso de Curt Nimuendaju, etnélogo autodidata, nascido
na Alemanha, autor da “obra etnolégica mais fecunda que temos. Ou
teriamos, porque, até hoje, permanece inédita no Brasil” (idem, p.120).
Devotava também grande admiragio por Arthur Ramos, estudioso dos
negros brasileiros e de nossa heranca indigena, além de “autor do pai-
nel mais amplo e compreensivo do processo de formagio do povo bra-
sileiro” (idem, p.121). Em Gilberto Freire encontraria o autor da obra
mais importante da antropologia brasileira, que é Casa-grande e senzala.
Além destes, cita outros pensadores, antropblogos sem saber: Manuel
Bonfim, Capistrano de Abreu e Josué de Castro. Aos demais cientistas
sociais brasileiros, em sua grande maioria, estava reservada, entretanto,
a critica de que s6 produziam uma bibliografia infecunda, “inftil, por-
que, na verdade, suas contribuicdes sdo palpites dados a discursos
alheiros, compostos no estrangeiro para la serem lidos e admirados. Por
isso mesmo, para nés também, quase sempre as suas obras sdo infiteis
ou fiteis, no maximo irrelevantes” (idem, ibidem).

Entrementes, um momento marcante na trajetéria do antropélogo
fora sua adesdio ao Partido Comunista, pois somente a partir de entdo
surge para ele a possibilidade de engajar-se politicamente e afastar-se
mais concretamente da outra possibilidade entdo também vigente: tor-
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nar-se um erudito. Uma decisdo ndo isenta de conflitos. Como enfatizou
Bomeny (2001), a Escola Livre guardou, entre outras coisas, um dile-
ma, um “confronto que [ele] nunca péde resolver entre a atividade aca-
démica e a militdncia. Caminhos suspeitos para ambas as adesdes que
supunha natural: os comunistas lhe cobrando acfio, a academia lhe exi-
gindo rigor e isencdo” (p. 42). Seja como for, a influéncia do partido
comunista parece ter sido definitiva no sentido de fazer de Darcy, assim
como de todos os membros do “partiddo”, “um herdeiro responsével
pelo destino humano” (apud p. 42).

Figura marcante na trajetéria de Darcy Ribeiro, certamente um dos
homens mais admirados por ele, fora o Marechal Candido Rondon, com
quem obteve o primeiro contato em 1947 por ocasido de sua contratacio
pelo Sistema de Protecdo ao Indio (SPI). Como Darcy gostava de lembrar,
ficou “atado a Rondon pela vida inteira” (Ribeiro, op. cit p. 150). A ele
devotava admiragfo confessa, quase uma adoragéio. A ponto de dizer ter
dois alter egos. “Um, meu santo-heréi, Rondon, com quem convivi e tra-
balhei por tanto tempo, aprendendo a ser gente” (idem, p. 223).

O outro era Anisio Teixeira, com quem manteve estreita ligagdo a
partir de 1950. A afinidade entre os dois, a despeito da diferenca entre
as duas personalidades, era ancorada sobretudo pela preocupacio com
os problemas do pais. Assim é que o encontro desses dois “apaixona-
dos” pelo Brasil d4 luz ao até entdo inédito encontro entre as ciéneias
sociais ¢ a educagdo (Bomeny, op.cit). Ambos, a partir de entfio, unidos
pelo ideédrio da escola ptiblica. Se Rondon, todavia, seria o “santo-
heréi”, trata-se agora de um “santo-sébio”. Mas, “porque santo os dois?
Seila”, dizia ele. “Missionarios, cruzados, sim, sei que eram. Cada qual
de sua causa, que foram ambas causas minhas. Foram e sdo: a protegio
dos indios e a educagiio do povo” (idem, ibidem).

Assim, a educagdo tornar-se-ia, para Darcy, da mesma maneira que
para outros intelectuais da época, “estiolados numa vida académica es-
terilizante”, como gostava de dizer, uma via segura para a militancia.
Por esta porta ele entraria definitivamente na politica nacional. Seria
impossivel, todavia, nos limites deste texto, comentar cada uma das ati-
vidades desenvolvidas pelo intelectual mineiro no cenario das politicas
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ptiblicas. Basta mencionar que, entre seus cargos pitblicos, foi Ministro
da Educagdo no governo Jango e posteriormente chefe do Gabinete Ci-
vil da Presidéncia da Reptiblica. Também atuou como vice-governador
de Leonel Brizola no Rio de Janeiro, além de Secretario de Desenvol-
vimento Social em Minas Gerais pelo Governo de Newton Cardoso. Fi-
nalmente, ocupou o cargo de Senador da Reptiblica de 1990 a 1997,
ano de sua morte. Entre seus inmeros feitos, todos relatados nas Con-
fissGes, criou, junto com Brizola, no Rio, nada menos do que 507 CI-
EPs, além do sambédramo. Em Sio Paulo, ao lado de Oscar Niemayer,
ajudou a planejar o Memorial da América Latina, inaugurado em 1989.
Dentre os “fazimentos” que mais se orgulhava, porém, estavam as uni-
versidades que ajudou a construir ou reformar®, com especial énfase
para a UnB, & qual Darcy Ribeiro gostava de chamar “minha filha”.

Minha filha, mulher ¢ mae &, hoje, meu orgulho. Valeu a pena sofrer
e lutar pelas alegrias de crid-la. Mais ainda vale a alegria de vé-la
restaurada em sua dignidade e armada de suas ambiges. O titulo
maior que levarei da vida & o de fundador e primeiro reitor da Uni-

versidade de Brasilia (idem, p. 262).

III

Ao atentar para os dados preliminares referentes i trajetéria de Darcy
Ribeiro, ndo é dificil imaginar tratar-se, como tentarei mostrar adiante, do
que Levi (1996) chamaria um “caso extremo”, isto €, uma experiéncia que,
por ser atipica, pode ilustrar, de maneira transversal, determinado contexto
a0 mesmo tempo em que evidencia as possibilidades de agao do individuo
em certa estrutura. Ndo compartilho, porém, da idéia de que a excepciona-
lidade ¢ algo dado pela, e na experiéncia, ¢ muito menos que essa Giltima &
uma categoria que se auto-evidencia e se auto-define, expressando de ma-
neira incontestével o que foi ou viveu o sujeito. Ao contrério de algo encon-
trado, ou algo dado, a experiéncia de Darcy Ribeiro é aqui tomada no sen-
tido preconizado por Joan Scott (1999), isto ¢, como algo construido, con-

2 Universidade de Brasilia, Universidade do Norte Fluminense e Universidade de Argel.

58



tado, narrado, negociado e dependente, portanto, da narrativa que a ex-
pressa. Mas ndo s6.

Considerando que uma histéria de vida é também uma maneira de
conferir, ou construir, uma identidade, essa tltima deve ser entendida,
como quer ainda Scott, também como um evento discursivo, estando,
portanto, amarrada & nogdo de experiéncia. O que leva & conclusdo de
que “ndo sdo os individuos que tém uma experiéncia, mas os sujeitos
que sao constituidos através da experiéncia” (idem, p. 27). Uma experién-
cia a ser tomada “nfo como a origem de nossa explica¢do, nio a evi-
déncia autorizada (porque vista ou sentida) que fundamenta o conheci-
mento, mas sim aquilo que buscamos explicar, aquilo sobre o qual se
produz conhecimento” (idem, ibidem). E, finalmente, uma experiéncia
que, ao ser explicada, contextualizada, historicizada, suscita a possibili-
dade de ser igualmente contestada, tornando-se contingente. Porque
sendo por si mesma uma interpretagdo, experiéncia é ao mesmo tempo
“algo que precisa de interpretagdo” (idem).

O presente trabalho ndo se propge, contudo, a reconstruir a vida ou
mesmo a experiéncia de Darcy Ribeiro, seja como antropélogo, seja como
politico, indigenista ou romancista. Pretende, sim, através de dados preli-
minares® que remetem 4 construgio de uma experiéncia, discutir as condi-
¢Oes sociais para o exercicio da antropologia em espagos nio-académicos e,
no caso de Darcy, junto as politicas pablicas. Permito-me aqui, nesta dis-
cussdo tedrica inicial, uma pequena digressio sobre estes dois pontos.

O falar em espagos nio-académicos, estou me referindo com espe-
cial énfase as atividades exercidas no d4mbito dos problemas de ordem
pratica, dos quais, a se julgar pela histéria de nossa disciplina, os an-
tropblogos nunca estiveram alijados, quer no Brasil, na Inglaterra, na

? & importante ressaltar que as referéncias sobre a vida de Darcy Ribeiro aqui apre-
sentadas sdio decorrentes, como ji mencionado, de uma coleta de dados preliminares
de uma pesquisa de doutorade também em sua fase inicial. Por esta raziio ndo estiio
sendo contempladas, de maneira sistemética, niio somente uma grande quantidade de
dados sobre a vida de Darey, como também as obras literarias deste autor, nio sendo
possivel, portanto, disculir, entre outras coisas, a maneira como ele “lia” a realidade
brasileira ao escrever sobre ela.
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Franga ou nos Estados Unidos, s6 para ficarmos com o que nos é mais
familiar. Mas a mesma histéria revela que tal preocupagdo parece estar
continuamente submetida a um critério hierdrquico de classificagdo em
que o que se convencionou chamar “antropologia aplicada”, “antropo-
logia pratica”, “action anthropology”, entre outras denominagdes, €,
quase sempre, por remeter ao mundo profano da pritica, tido como um
saber inferior, menor, se comparado ao saber dito académico ou
“puro”. Isso ndo significa afirmar, contudo, que esse sistema de classifi-
cagiio seja igualmente compartilhado por todas as tradigSes antropolégi-
cas, da mesma maneira que tais denominagdes nio se referem necessa-
riamente a atividades com as mesmas caracteristicas. Pude discutir o
assunto detalhadamente em Mattos (2003), mostrando que as diferen-
cas no que se entende pelos trés termos acima citados, entre outros —
assim como a prépria distingdo entre os saberes “pratico” e “puro” -,
mostram o carater sbciogenético de tais conceitos e, como decorréncia
disto, a relatividade das fronteiras estabelecidas como delimitadoras do
que é ou nio “fazer antropologia” e, no limite, “ser antropélogo™. Eo
que esta subentendido no presente exercicio de reflexao.

No que se refere ao “usos” da antropologia e 4 aproximagdo da dis-
ciplina com diversas instdncias de poder, seja o Estado ou néo,
L’Estoile (2002), partindo da concepgio weberiana de “dominagdo ra-
cional”, mostra de maneira convincente que n#o raro o que estava em
jogo quando se falava — ainda na histéria da antropologia — em aplica-
bilidade do conhecimento antropolégico, sobretudo no caso especifico
das administragdes coloniais francesas, era menos uma crenga na real
eficAcia desta ciéncia entfio nascente para a resolugdo de problemas do
que do que a satisfagio de interesses politicos, tanto por parte do go-
verno como por parte dos antropélogos. Creio que o mesmo pode ser
dito para o caso inglés e demais possiveis exemplos. Seja como for, o
exemplo parece tornar suficientemente evidente, como insiste o autor,
que a autonomia da ciéncia em relagdo & politica ¢ relativa e deve ser
apreendida como fruto de uma certa combinagio de fatores histéricos e
interesses de agentes ou grupos sociais especificos, e ndo como algo ab-
soluto, invaridvel. A busca de independéncia cientifica ¢ de pensamento
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pode mesmo implicar em aliancas com instdncias politicas e de poder.
Uma disciplina ou um grupo cientifico qualquer pode procurar legitimar
sua independéncia, seja em relagfo a outros grupos ou disciplinas, seja
em relacio ao poder locais, buscando aliangas “externas” como, por
exemplo, setores da administragdo publica, no primeiro caso, ou um
espaco fora do dmbito académico nacional, no segundo caso. Em outras
palavras, existe um elemento estrutural nestas relagdes cuja ocultagdo
impossibilitaria perceber os fatores, historicos ou sociais, constitutivos
da ligacdo entre politica e ciéncia. Pensar as atividades cientificas como
ontologicamente incompativeis com as fungdes inerentes as politicas pa-
blicas e de desenvolvimento realizadas pelo Estado, como parece fazer
o senso-comum académico, ndo pode senfio impedir que se perceba a
existéncia de uma relagio de dependéncia entre a agdo politica, as ad-
ministracdes estatais e a producgdo de conhecimento sobre as populacdes
administradas, como ocorria nos impérios coloniais ou em governos,
como o brasileiro, em relagfio as populages internas ao pais®.

E, nesse sentido, a trajetéria de Darcy Ribeiro apresenta-se como
um objeto de pesquisa particularmente relevante. Um personagem que,
ao que tudo leva a crer, no concordaria com a idéia de um saber “pra-
tico” hierarquicamente inferior a um saber estritamente acad&mico, ne-
cessariamente desvinculado das preocupagdes de ordem pratica, algo
contra o qual, alids, ele lutou por toda a vida. Da mesma maneira que
ndo concordaria com o tipo de antropologia a ser desenvolvida inde-
pendentemente dos interesses publicos representados pelo Estado. Ad-
mitindo-se isso, talvez seja possivel justificar por que tenho considerado
aqui sua trajetéria como atipica entre os antropélogos brasileiros. Ar-
gumento que se reforga se levarmos em conta que as narrativas de, e
sobre Darcy Ribeiro, o apresentam como alguém recorrentemente dis-
posto a quebrar padrdes de conduta.

Bomeny (2001) tentou entender esta caracteristica do comporta-
mento de Darcy Ribeiro atentando para um aspecto contraditério em

* Por motivo de espago nio reproduzirei aqui este debate, embora os argumentos de
L'Estoile tenham sido tomados como referéncia para a discussdio que farei adiante.
Para o mesmo assunto ver também L'Estoile et alli (2002).
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sua personalidade que reuniria, concomitantemente, os papéis de inte-
lectual ptblico, militante, defensor incansavel de parcelas menos privi-
legiadas da populagfio, mas também um cardter aparentemente pater-
nalista e personalista.

As freqgiientes reagdes de contrariedade e aborrecimento por ocasi-
do de fracassos em seus projetos, realgariam, na visdo da autora, uma
flagrante divergéncia entre os programas inspirados em ideais universais
e os reveses a que estdo submetidos em sua condugdo politica. “Os
primeiros supSem e estio enraizados na abertura ao diferente, ao plu-
ral, as minorias; os segundos sdo resultado da circunserigdo a légica do
processo decisério, que nfio supde, necessariamente, por algum cons-
trangimento de légica interna, a permeabilidade, a abertura, a negocia-
¢do e a convivéncia com a diferenca” (p. 63).

Um problema, alids, tratado classicamente por Weber em sua dis-
cussdo sobre a relagdio entre ciéncia e politica, que pode mesmo tomar
ares de conflito quando o “processo decisério estiver confundido com
uma lideranga politica que acumula a identidade de intelectual e quan-
do estiver submetido 4 agfio personalista desse mesmo lider” (idem, p.
63). Darcy sempre foi identificado como personalista e oposicionista,
sua conduta, portanto, sendo associada a figura carismatica ¢ messiani-
ca. Este estilo, esta personalidade, nio seria condizente com a formali-
zagio de uma estrutura institucional ou a um modelo de estabeleci-
mento de procedimento universais, previsiveis. Como preconizava We-
ber, carisma e institucionaliza¢fio ndo sio faces de uma mesma moeda.
Porque uma das condigdes do exercicio da agdio carismatica é a crenga
incondicional do sujeito em sua prépria genialidade, em seu talento.
Sem estes dons extraordinirios, intransferiveis, a propria execugdo de
qualquer projeto ficaria inviabilizada. Ver-se como iluminado, portanto,
£ mais do que vaidade pessoal.

A légica do carisma ndo é a do dia-a-dia. Ndo supde a repeti¢do. O
que é extraordindrio ndo se repete. E a institucionalizag@o tem como
principio bdsico o conhecimento universalizado de procedimentos que
serdo cumpridos em funcdo das expectativas previamente rascunha-
das (...) A reagdo negativa e a resisténcia de Darcy a qualquer proces-
so burocrdtico representam mais do que um desencantamento com a
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excessiva formalizagdo que resultou a express@o weberiana jaula de
Jerro®. E uma recusa ao que impde limites ao voluntarismo messidni-
co, ao carisma em pleno exercicio, ao talento de quem se vé como
génio’ e age com esse auto e sincero convencimento (idem, p. 64).

Concordando ou nio com as razdes da autora, devo acrescentar
que, se por um lado estou aceitando a idéia de que se trata — no caso
de Darcy Ribeiro — de uma pessoa possuidora de uma conduta capaz
de impor-se sobre as regras vigentes, alguém, portanto, capaz de fazer
escolhas, por outro nfo estou sugerindo a existéncia de um individuo
unificado, auténomo, detentor de um livre arbitrio independente da es-
trutura social na qual est4 inserido. E certo, como a propria experiéncia
de Darcy parece evidenciar, que sujeitos sdio possuidores de agencia-
mento. Mas igualmente correto é asseverar que o mesmo agenciamento
somente pode ser criado através de situagdes ¢ posicBes a ele previa-
mente conferidas. “Ser um sujeito significa estar ‘sujeitado a condicdes
de existéncia definidas, condiges de designagio de agentes e condigdes
de exercicio’. Estas condigdes possibilitam escolhas, apesar de nio se-
rem ilimitadas™ (Scott, op. Cit, p 42). Ou, como enfatizou ainda Elias,
“as oportunidades entre as quais a pessoa se vé forcada a optar nfo so,
em sl mesmas, criadas por essa pessoa. Sdo prescritas ¢ limitadas pela
estrutura especifica de sua sociedade e pela natureza das fungdes que
as pessoas exercem dentro delas” (Elias, 1994, p. 48)°.

H4, pois, uma margem individual de escolha para o individuo, um
campo aberto a varias possibilidades definidas por “leis autbnomas da
rede humana das quais provém seus atos e para a qual eles sio dirigidos”
(ibidem). Leis, contudo, em nenhuma hipétese, passiveis de serem trans-
gredidas por uma personalidade isolada, por maior que ela seja, por mais
penetrante que seja sua inteligéneia, por maior que seja o seu poder social®.

* A questdo esta posta tambhém em Bourdieu (1996 1996b).

¢ Para Elias (1994, p.50), alids, aquilo que chamamos “poder” nada mais é do que
“uma expressdo um tanto rigida e indiferenciada para designar a extensio especial da
margem individual de agdo associada a certas posigdes sociais, expressiio designaliva
de uma oportunidade social particularmente ampla de influenciar a aulo-regulagio e o
deslino de oulras pessoas”.



Aceitar tais pressupostos nos traz imediatamente duas conseqiiéncias.
Primeiro, ao admitir o individuo como estando indissociavelmente liga-
do a uma rede de relagdes sociais e, mais do que isto, como algo impos-
sivel de ser concebido fora desta ou mesmo como ponto de partida para
o seu entendimento, mas ao mesmo tempo possuidor de uma certa mar-
gem de escolha individual, nos afastamos da téo discutida dicotomia indi-
viduo-sociedade. Na medida em que as pessoas sdo tomadas como indivi-
duos, diferentes uns dos outros, mas, ao mesmo tempo, como algo, em
seu conjunto, especifico de cada sociedade, formadas e ligadas por uma
rede particular de fungdes, de vida comunitiria que liga todos os seus
membros, temos ndo uma antitese, uma dicotomia, mas sim duas coisas
que se complementam; duas entidades conceitualmente dependentes,
cujas existéncias dependem uma da outra. Na hi, em suma, individuo
sem sociedade da mesma maneira que na ha sociedade sem individuo.
Com efeito, aquilo que até entdo seria tomado como duas possibilidades
distintas, duas substéncias diferentes, dentro de um ser humano, isto &, sua
“individualidade” e seu “condicionamento social”, “ndo passa, na verdade,
de duas funcdes diferentes das pessoas em suas relagSes reciprocas, ne-
nhuma das quais pode existir sem a outra” (Elias, op. cit. p. 56).

A segunda conseqiiéncia nos afasta dos riscos daquilo que Bourdieu
(1996a) chamou de “Ilusdio Biografica”, isto &, a crenga na existéncia
de um sentido finico na vida de um personagem, evidenciado na prépria
narrativa, seja ela biografica ou auto-biografica. Conforme apontado
anteriormente, o individuo, sempre imerso em uma rede de relagdes
sociais da qual nfio pode se livrar, é capaz de fazer escolhas, optar por
diferentes caminhos no decorrer de sua trajetéria. Admitir o contrrio,
seria aceitar, como apontou Le Goff (1999) no mesmo sentido dado por
Bourdieu, a existéncia de uma “utopia biogréfica”, termo cunhado por
Jean-Claude Passeron para designar a ilusdo de que a narrativa constitui
autenticamente um destino. Seria incorrer, pois, no risco de tomar como
certo o excesso de sentido e coeréncia inerentes a qualquer trajetéria,
principalmente quando se trata de personagens dotados de um forte
poder na vida politica e social, como S&o Luiz, rei ¢ santo, cuja biogra-
fia foi construida por Le Goff — e, obviamente, Darcy Ribeiro, no caso
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aqui relatado. Senhor de uma vida cuja fung@o e perfei¢iio final & co-
nhecida por todos, a trajetéria de S@o Luiz poderia ser ilusoriamente
concebida como predeterminada por sua condigdo final. Ao contrério,
porém, devemos atentar para o {ato de que So Luiz, assim como todos os
sujeitos, “constréi-se a si proprio e constréi sua época, tanto quanto é
construido por ela. E essa construgfio é feita de acasos, de hesitagdes, de
escolhas” (Le Goff, op. Cit, p.23). Em suma, mesmo acreditando ter sido
designado pela Providéncia, Luiz IX teria podido, em vérias ocasides, ter
agido de modo diferente em relagio ao que fez. Dada sua relevéncia,
detenhamo-nos um pouco mais sobre o tema.

Pensando em personagens importantes no processo de institucionaliza-
cdio das Ciéncias Sociais no Brasil, Mariza Corréa atentou para o mesmo
problema ao apresentar a defini¢io de “notoriedade retrospectiva”, isto é,
“como o renome adquirido a partir de um certo momento pode iluminar a
vida inteira de um personagem” (Corrga, 2003, p. 21). Um bom exemplo
sendo o jovem professor de sociologia francés, convidado a lecionar na USP
na década de 30, Claude Lévi-Swrauss. E o reverso desse exemplo seriam
aquelas narrativas que, com a intengfo de se insurgir contra um “fracasso”
atual, tentariam resgatar um tempo passado, glorioso, em que a presenca
do personagem teve alguma relevincia social. Desta maneira, o trabalho de
Corréa sobre a construgfio institucional das Ciéncias Sociais no Brasil torna
evidente que o que é tratado na histéria como personagens secundarios,
ndo excepcionais, ndo raro tiveram tanta ou mais importdncia do que
aqueles tidos como principais, “aqueles que, por seu destaque posterior,
pareciam os Unicos a ocupar a cena” (idem).

Desta maneira, o esquecimento de certos personagens, em contraposi-
¢do & lembranga de outros no processo narrativo, 0 narrar e o ndo narrar,
da mesma forma que o que é ou ndo lembrado na trajetéria de um Gnico
individuo, faz parte do jogo, dos embates, a partir do qual é construida uma
meméria (Kofes, 2001). Levando-se em conta que toda histéria é também
narrativa porque, uma vez situada por definicio no tempo, estd necessaria-
mente associada & narrativa (Le Goff. Op. Cit), perguntar sobre a presenga,
assim como sobre a auséncia de alguém se torna um meio de buscar o in-
tercruzamento entre a experiéneia do sujeito especifico e aquele de um
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contexto especifico (Kofes, op.cit). I, portanto, uma maneira de pensar um
contexto a partir de uma histéria, ou de vérias estérias.

Isto posto, caberia indagar entdo sobre a presenca de Darcy Ribeiro
como um tipo de intelectual pablico, comprometido com os problemas
do pais, mas questionar a0 mesmo tempo sobre as razdes de sua ausén-
cia das atividades acadé&micas estrito senso. E desta forma, olhando para
a propria histéria do pensamento social brasileiro, tentar entender os
nexos entre sua experiéncia particular e a maneira pela qual antropblo-
gos brasileiros tém exercido historicamente o seu oficio. O que final-
mente poderia apontar para as possiveis relagdes histéricas entre a an-
tropologia — e antropélogos —, politica ¢ a sociedade de uma maneira
geral. Tentemos entdo enfrentar estas questdes.

IV

Poucos antropélogos brasileiros se deram tanto ao debate ptblico e,
mais ainda, a trabalhos desvinculados de suas pesquisas académicas’,
quanto Darcy Ribeiro. Mais do que isto, Darcy se tornou, sobretudo
apbs sua volta do Glimo exilio, em 1976, um critico voraz do “intelec-
tualismo” ao qual, a seu modo de ver, tinha aderido a antropologia bra-
sileira. Sua volta se d4, portanto, no mesmo perfodo em que a disciplina
profissionalizava-se pela implantagdo dos programas de pés-graduacido
iniciada na década de 60. Figura importante no processo de institucio-
nalizagdio e consolidagio de vérios cursos e institutos de antropologia no
pais até sua primeira saida para o exilio, sua surpresa quanto aos novos
rumos tomados pela antropologia ndo deixa de ser reveladora.

? Como procurei mostrar em minha pesquisa de mestrado, boa parte dos antropélogos
brasileiros sempre esleve, de uma maneira ou de outra, ligada a atividades outras que
nio as de pesquisa e docéncia. Contudo, esses trabalhos quase sempre guardavam, e
guardam, estreita relagio com suas pesquisas académicas. Ndo por outro motivo, ao
contrario, por exemplo, de nossos pares norte-americanos, sempre nos mantivemos
entre um e outro espago ¢ nio ora num, ora noutro. Uma postura, no entanto, que pa-
rece nio ter sido a de Darcy Ribeiro. Retomarei parte desta discussdo adiante. Para
uma andlise bem mais detalhada ver Mattos (2003).
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Para Corréa (1995), as criticas de Darcy dirigir-se-iam, naquele
momento, a trés caracteristicas que ele acreditava ter adquirido o novo
fazer antropolégico. Primeiro, ele se indignaria com a nova linguagem
da disciplina, agora ininteligivel; segundo, reclamaria a “irrelevincia
social” dos novos temas vigentes, preocupados com as microrelacdes
socials em detrimento das interpretagdes globais da sociedade; final-
mente, dirigiria feroz critica 4 “carreira acad@mica”, tratada quase
como uma perversio do oficio do antropélogo.

Como apontou ainda a autora, especialmente neste Gltimo ponto,
Darcy se mostrou incansavel nos ataques a antropologia, de seu ponto de
vista, cada vez mais académica. Uma situagdo, esperava ele, a ser muda-
da por “aqueles que, debaixo de condigdes tdo adversas, estio produzin-
do a nova Sociologia, a nova Antropologia do Brasil, que prometem ser as
melhores que tivemos (...) Uma vez libertos de gerontes e de ruminantes,
esta nova geragdo promovera um verdadeiro florescimento cultural. Com-
prometida com o povo (Ribeiro, apud Corréa, op. cit., p. 93)

Pode-se inferir, assim, o motivo pelo qual, se comparado com ou-
tros antropélogos importantes na histéria da antropologia no pais, Darcy
manteve-se praticamente ausente da vida académica brasileira durante
quase toda sua vida profissional. Seus esforgos foram direcionados em
melhor medida para as lutas indigenistas e, mais tarde, expressando sua
especial preocupacdo com os problemas da educagio no Brasil, para as
vérias esferas de atuag@o politica nas quais se inseriu, atividade que ndo
abandonou nem mesmo durante o perfodo em que passou pelo exilio®.
Evidentemente, é preciso reconhecer que se trata aqui de um autor pro-
ficuo cujas obras, ao menos aquelas destinadas a discussdes acerca dos
problemas enfrentados por povos indigenas, ainda exercem certa influ-
éncia no meio académico (Lima, 1985). Ao falar sua auséncia, entre-
tanto, refiro-me ao trabalho académico no sentido estrito, isto é, produ-
¢do de teses, orientagdo de alunos, pesquisas especificas etc. Neste dm-

® Durante o exilio Darcy teve a oportunidade de assessorar os presidentes de Chile e
Peru, além de contribuir para a criagio de universidades no Uruguai, Venezuela e

Argélia. (Ribeiro, 1997).
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bito, em que ele praticamente ndo atuou, destacava-se somente sua cri-
tica contumaz.

As Confissdes estio repletas de passagens que, no minimo, desquali-
ficam as ciéncias sociais brasileiras. Mesmo antes do exilio, Darcy ja
procurava combater o que acreditava ser uma espécie de “colonizagdo
intelectual”, da qual ele mesmo procurava fugir.

A maioria de nossos pesquisadores assume uma atitude seguidista
que faz de suas pesquisas meras operagdes de comprovagdo das
teses em moda na antropologia metropolitana, s6 visando redigir
seu discurso doutoral, sem nenhum compromisso etnogrifico nem

r

indigenista. O resultado é a reiteragiio do ja sabido e o des-
perdicio de preciosas oportunidades de ampliar o conhecimento
da etnografia brasileira, enquanto isso é praticavel, e de exercer o
oficio de antropélogo com fidelidade aos povos que estuda.

(Ribeiro, 1997, p. 146)

Quanto aos indios, até entdo sujeitos privilegiados da observagéo
antropolégica, nfio passavam, aos olhos dos antropélogos, de “fésseis
vivos do género humano”, o que o levou a rotular a antropologia como
uma “primatologia” ou uma “barbarologia”, e os antropélogos, “gigolds
de indios”. Por se tratar de uma etnologia académica, “aparentemente
cientifica e inocente”, mais preocupada em estudar mitologias ou cole-
cionar artefatos do que com o tragico destino dos povos indigenas, os
antropélogos seriam incapazes de compreender os reais problemas dos
povos indigenas. E, o que & pior, resultava dai

a tendénecia em que muitos antropdlogos cafram de se con-
verterem, como ocorre com tantos sociélogos, no que passei a
chamar ‘cavalos-de-santo’. Ou seja, pessoas por cuja boca falam
sumidades metropolitanas que os deixam boquiabertos de admi-

- racdo, tal como Exu e outras potestades dos cultos afro-brasileiros
falam pela boca de seus ‘cavalos’ quando estes entram em pos-
sessfo. (idem, p.156)

A expressdo maior desta incansavel luta talvez tenha sido o famoso
debate travado em fins da década de 70 entre Darcy Ribeiro e o antro-
pélogo Roberto da Matta, publicado na revista Encontros com a Civiliza-
cdo Brasileira, na qual consta uma entrevista de Darcy, uma réplica de
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Da Matta e uma tréplica de Darcy. Da mesma maneira que a insatisfa-
¢do de Darcy mostra as redefinicdes da antropologia nos ltimos vinte
anos — agora mais preocupadas com os setores “marginais da socieda-
de” — a resposta de Da Matta é indicativa dos novos rumos na era da
pos-graduagio.
Ao dizer que o estd ‘passando a limpo’, Da Matta estd também rea-
firmando, explicitamente, a direcdo implicita do processo de cons-
trug@o institucional — do qual participou intensamente — nos quase
vinte anos que antecederam o debate; estava, de fato, passando a
limpo um trecho da histéria de nossa disciplina, pondo em dia,
num belo resumo, as caracteristicas que, desde a criagdo dos pro-
gramas de pds-graduagdo, orientariam a formagéo de antropdlogos
no pais” (Corréa, op. cit, p. 97)

De um lado temos, assim, uma disciplina em processo avangado de
profissionalizagdo por meio da implantagio dos cursos de pés-graduacio
e, de outro, um intelectual que & primeira vista se coloca explicitamente
contra as implicagdes desta mudanga. Mas ndo s6. Suas criticas se
dirigiam em melhor medida para o que ele acreditava ser a prépria
condi¢io do intelectual do “terceiro mundo”, e ndo unicamente ao
processo de especializagdo per se. Como escreveria em 1978, em pre-
facio a quarta edig@o venezuelana de O processo Civilizatério, ao referir-
se as criticas que o livro havia sofrido, “s6 n#io fiquei aplastado debaixo
daquele parecer competentissimo porque fui salvo por um ataque de
raiva possessa contra todos os que pensam que intelectual do mundo
subdesenvolvido é subdesenvolvido também” (Ribeiro, 1978, p. 21).
Ao que se poderia adicionar a seguinte passagem de suas Confissdes,
quando Darcy se referia a Escola Livre de Sociologia e Politica, do qual
fora aluno, e a faculdade de filosofia da Universidade de Sdo Paulo:

Acho muito legitimo estudar qualquer tema s6 movido pelo desejo
de saber. Afinal, nosso oficio de cientistas tem por fim ampliar e
melhorar o discurso humano sobre a natureza das coisas, inclu-
sive de si proprios. O que desejo assinalar aqui é o cardter al-
ienador de uma escolistica cientifica que fechava nossos olhos
para o contexto circundante, nos desatrelava do ativismo politico
para fazer de nés futuras eminéncias intelectuais e académicas.
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Em nome da neutralidade cientifica, estdvamos sendo doutrinados
para aceitar como despolitizagfio nossa contrapolitizagio com sinal

invertido. E gostavamos. (Ribeiro, 1997, p. 143)

Destarte, se o problema era a colonizagdo intelectual a qual
estariam, aos seus olhos, submetidos os intelectuais brasileiros, e a
despolitizaciio oriunda da necessidade de uma neutralidade cientifica,
tudo indica que, ao menos no caso da antropologia, a especializagdo
académica era, mesmo que indiretamente, uma maneira de potencializa-
lo. O que nos impele a indagar sobre as reais implicagdes desta mu-
danga, na antropologia, para o trabalho intelectual do antropélogo.

Em forma de um breve retrospecto, vale notar que no Brasil, sob a
influéncia do modernismo, pelo menos até a década de 30 prevaleciam
os intelectuais desvinculados de instituigdes cientificas e universitrias,
“divididos entre a meta do renome literério e o status conferido pela
carreira de pensador ou ensaista, espremidos entre as serviddes do fun-
cionalismo ptiblico e as atividades de jornalismo, desejosos de salvar o
pafs sem perder a si mesmo ¢ aos seus” (Miceli, 1987, p. 19). Todavia,
4 medida que o espago universitario ganhava forma nas décadas de 30
e 40, era o intelectual critico quem se tornava o modelo por exceléncia,
conseguindo aliar uma formagdo especializada a um mercado de grande
imprensa ainda bastante cobigado na época’. Trata-se de um momento
de transi¢iio para uma formagio mais especializada, no qual havia cada
vez menos espago para o que Anténio Candido chamou “destinos mis-
tos”, isto é, intelectuais, como aqueles de uma geragdo anterior a sua,
“com um pé na literatura e outro na doutrina e militdncia politica”
(idem, ibidem). Ainda assim, como mostra Sérgio Miceli, o trabalho in-
telectual do “critico profissional” estava longe de se tornar um com-
promisso cientifico estrito. Em Sdo Paulo isto somente iria acontecer a
partir da década de 50, com a primeira leva de teses e trabalhos

° 0 Grupo Clima, formado em 1939 por estudantes da FFCL, é a expressio deste pe-
riodo em que o sistema cultural ainda era pouco profissional e segmentado, “no qual a
oposigdo entre jornalistas e acad&micos ndo tinha os contornos beligerantes de hoje”
(Pontes, 1998, p.215). O livro de Heloisa Pontes apresenta um excelente estudo sobre
0 grupo.
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académicos da escola sociolégica paulista, seja de seus membros es-
trangeiros, seja da primeira geragdo de alunos formados. Mesma época
em que surgia o ISEB no Rio de Janeiro" (idem).

Os anos 60 dariam, enfim, com a implantagfio dos programas de
pbs-graduagdio, o desfecho ao processo de profissionalizagdo das cién-
cias sociais e da antropologia em particular no pais. Deste momento em
diante os antropélogos passaram a ter o seu realinhamento em torno dos
programas de antropologia (Corréa, 1995). Personagem fundamental
neste processo, Roberto Cardoso de Oliveira destaca que se até este
momento a disciplina no Brasil era teoricamente bastante incipiente, “o
salto que ela deu a partir de meados dos anos 60, consolidando-se
como uma disciplina moderna e de nivel internacional a partir dos anos
70 foi — a meu ver — resultado dos programas de pés-graduacdo, par-
ticularmente com os do Museu Nacional, UnB, USP e Unicamp” *'.

Por conseguinte, com o novo rumo tomado pela antropologia, o
principal objetivo de boa parte de seus estudantes passaria a ser uma
sélida formacdo académica por meio de cursos de mestrado e doutora-
do, para posteriormente conseguir inser¢fo nas préprias universidades e
centros de pesquisa'>. Um fendmeno, no entanto, nfio tdo novo e muito
menos exclusivamente brasileiro.

9 F hom lembrar que Sfo Paulo e Rio de Janeiro foram locais decisivos para a inslitu-
cionalizagfio das ciéncias sociais no pais.

! Citagfio obtida em comunicagdo pessoal. Roberto Cardoso de Oliveira seria, alids,
um excelenle contraponto para Darcy Ribeiro. Como contemporineo deste iltimo,
inclusive como seu aluno, além de parceiro em instituigdes como o SPI, Roberto Car-
doso de Oliveira tornou-se praticamente um paradigma da produgio antropolégica no
pais e um dos autores mais respeitados no meio académico. Curiosamente, com uma
formagio inicial em filosofia, adotou a antropologia como “sua disciplina” — como
gosta ainda hoje de enfatizar —, contribuindo sobremaneira para o seu desenvolvimento
tedrico e institucional. Para ele, portanto, ao contririo do que propunha Darcy, esta
nova fase de especializagdo leria sido, como vimos acima, fundamentalmente benéfica
para a disciplina, quer do ponto de vista académico, quer inclusive do ponto de vista
da militincia politica, conforme pude confirmar também por meio de comunicagao
pessoal.

2 Para dados referentes a esta discussdo ver Maltos, 2003.
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Em um polémico livro, o historiador Russel Jacoby argumenta na
mesma diregdo quando se refere a auséncia de toda uma geragio de
intelectuais do cendrio publico norte-americano ocorrida a partir de
meados e final da década de 60, instante em que as universidades nor-
te-americanas viviam seu perfodo de euforia e expansdo™. Se até entdo
parte significativa dos intelectuais era composta por individuos néo filia-
dos necessariamente a nenhuma instituicio — ou pelo menos isso nio
era condiciio para obterem prestigio —, mas sim dedicados a escrever
para o grande plblico, ao entrarem paras as universidades, essas pes-
soas passariam a preocupar-se predominantemente com suas carreiras
académicas e todas as obrigagdes que lhes s@o inerentes.

Para ser mais exato: o ambiente, os hdbitos e a linguagem dos in-
telectuais sofreram transformagdes nos tltimos cingiienta anos. Os
intelectuais mais jovens ndo necessitam ou desejam um piiblico
mais amplo; quase todos s@o apenas professores. Os campi sdo seus
lares; os colegas, sua audiéncia; as monografias e periédicos espe-
cializados, seu meio de comunicag@o. Ao contrdrio dos intelectuais
do passado, eles se situam dentro de especialidades e disciplinas —
por uma boa razdo. Seus empregos, carreiras e saldrios dependem
da avaliagio de especialistas, e esta dependéncia afeta as questdes
levantadas e a linguagem empregada (Jacoby,1990, p. 19)™.

Uma bela descrigo de uma situagdo contra qual Darcy Ribeiro co-
locar-se-ia explicitamente. Sua experiéncia como intelectual de multiplas
“faces” parece assim situd-lo um tanto distante da maneira como seus
pares passariam a exercer suas atividades profissionais, principalmente
a partir do momento em que a antropologia encetou definitivamente o
caminho da profissionalizagfo. Um caminho que levaria os intelectuais —
agora mais preocupados com suas carreiras académicas, com o didlogo
com o0s pares, com critérios de cientificidade, com o exercicio da critica
distanciada, com a avaliagio de especialistas, ente outra coisas — a se
fecharem nas academias e seus departamentos.

¥ Vale lembrar ser este também o momento em que o Macarthismo comegava a perder
forga, o que facilitou a entrada de muitos intelectuais de esquerda nas universidades.
10 livro de Jacoby, como era de se esperar, provocaria fortes reagdes entre os inte-
lectuais norte-americanos. Ver por exemplo, Falcoff (1989) e Menand (1989).



Nio estou sugerindo — e que isto fique bem entendido — que todo o
trabalho intelectual no Brasil, e particularmente dos antropélogos, possa
ser reduzido atualmente ao exercicio académico da profissdo. Os vérios
exemplos de profissionais politicamente engajados, ou mesmo emprega-
dos, dentro e fora da universidade, invalidariam esta afirmag@o. Sugiro,
todavia, que as novas configuragdes do trabalho intelectual, advindas
das transformagdes acima citadas, apontam, ao menos no caso da an-
tropologia brasileira, para a existéncia de um profissional que, se enga-
jado politicamente, ou mesmo exercendo atividades outras que ndo as
académicas, deve ser inquestionavelmente referenciado pela universi-
dade e, ato continuo, por suas atividades académicas.

Como pude demonstrar em trabalho anterior (Mattos 2003), sdo
inimeros os casos de antropélogos atuando junto a projetos de interven-
¢do ligados a interesses publicos e privados. Infimeras, portanto, sio as
areas de atuagdo destes profissionais, a despeito da falta de divulgagdo
ptblica destes trabalhos. Temos ou tivemos, ha até bem pouco tempo,
antropélogos em ONG’s, consultorias de impacto ambientais, projetos
culturais e sociais, levantamento de perfil sécio-econémico, patrimdnio
cultural, laudos periciais, educagiio, e ainda inseridos em instituigdes
como o SOS Mulher, Secretarias de Seguranga Publica, Secretarias de
Cultura, Museus, Sindicatos, FEBEM, Petrobras, Fundacdo Ford e, fi-
nalmente, embora em ntmero reduzido, prestando consultorias no setor
privado. Onde estaria, pois, a originalidade de Darcy?

Encontramo-nos atualmente diante de um quadro no qual, por mais
freqiiente que seja a realizagdo de trabalhos préticos, de intervencdo
direta junto aos problemas sociais, exercido por antropélogos brasilei-
ros, permanece um padrio de conduta em que o capital simbélico val-
orizado no mercado ndo-académico é medido pelo grau de inserg¢do no
universo académico. Assim, no caso de antropélogos atuando no
primeiro, no 4mbito de politicas publicas ou n#o, prevalece um tipo de
atuagdo profissional em que, paradoxalmente, o acimulo de capital so-
cial valorizado no mundo da pratica estd na mesma razdo do afasta-

mento do antropélogo em relagio a este universo. Porque, quanto mais
balizado pelo conhecimento académico, quanto mais legitimado pela
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universidade ou institutos de pesquisa, quanto mais referenciado, em
suma, pela academia, maior a possibilidade de reconhecimento no
mundo da pratica. Ndo por outro motivo, em sua grande maioria, tais
antropélogos estiio envolvidos em projetos estreitamente ligados a suas
pesquisas universitarias.

Esta é possivelmente a explicagfio para uma certa ambigiiidade re-
corrente em vérios discursos ouvidos durante a ja citada pesquisa reali-
zada junto a antropélogos que tém ou tiveram insergdes ndo-
académicas. Ao contrario do que acontece nos Estados Unidos, onde
parece haver uma polarizagio muito mais acentuada entre um certo
mundo da pratica e um certo mundo académico', boa parte dos an-
tropélogos no Brasil nunca estd totalmente fora da universidade, mas
raramente estd totalmente dentro dela. Como tive a oportunidade de
ouvir um sem-nimero de vezes desses profissionais, “sempre estivemos
na academia e fora dela aoc mesmo tempo”. Estes discursos exprimem
assim a existéncia de um vinculo entre o prético e o académico, ou para
ficar com dois termos caros a autores como Norberto Bobbio'®, entre
politica e cultura. E é novamente Roberto Cardoso de Oliveira quem
vem a expressar inquestionavelmente tal condi¢d@o, ao referir-se a uma
“disposigio participativa na vida local” que haveria de marcar o seu
trabalho como antropélogo: “uma saudavel combinacio de etnélogo e
de indigenista da qual nunca eu me libertaria” (Cardoso de Oliveira,
s/d). O argumento encontra ressonincia ainda no que escreve Alcida
Ramos, pelo menos ao mencionar a etnologia:

'® Tsso se expressa no grande namero de associacGes, revistas, congressos de “antro-
pologia aplicada” ou “antropologia pritica” existentes naquele pafs. Igualmente im-
portante, vale lembrar que, com algumas poucas excegdes, os nomes atualmente mais
reverenciados nestas revistas e em projetos de antropologia aplicada nos Estados Uni-
dos pouco o quase nada s@o conhecidos, ao menos no Brasil, por seus trabalhos aca-
démicos. Aqui, ao contrdrio, boa parte dos antropélogos mais valorizados em projetos,
seja de desenvolvimento, intervengio, laudos, etc., & constituida de nomes consagra-
dos na academia.

16 Para uma boa discussiio sobre as relagdes entre intelectuais e a politica, ver Bobbio,

1997
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unlike Brazilian ethnologists, North American and British anthro-
pologists have a tendency to make the option: they stay in academia
and practice human rights in the interstices of their professional
time, if at all, or they give up academic carriers to dedicate them-
selves full-time to advocacy work. In Brazil, putting together aca-
demic duties and the practice of social responsibility is not only fre-
quent, but highly desirable and expected by anthropological com-
munity as a hole (Ramos 1990, p. 455).

Algo ndo tdo evidente quando pensamos em Darcy Ribeiro, por-
quanto sua conduta politica o coloca mais préximo do que disse Ramos
sobre os etnélogos norte-americanos e britdnicos, do que sobre os bra-
sileiros. Ao optar por uma atuagiio desvinculada de atividades académi-
cas, que, alids, praticamente ndo exerceu, ele se tornava assim uma fi-
gura dissonante, ainda que ndo totalmente.

Mesmo considerando o periodo de exilio, durante o qual Darcy Ri-
beiro se viu forcado a se afastar das atividades intelectuais no Brasil,
ficando impedido, inclusive — e isto é importante — de participar do
processo de criagdo dos cursos de pés-graduagio em antropologia, tudo
leva a crer que seu rompimento com o novo estilo da vida académica
tenha se dado mais por opg¢do do que por falta dela — uma opgao possi-
vel, portanto, no campo politico e intelectual no qual se encontrava. Cu-
riosamente, porém, ele jamais negaria sua identidade de “antropélogo™.
E, mais do que isto, nfo se pode perder de vista que em suas criticas a
universidade e A prépria antropologia, ele se valia de um nome cons-
truido dentro deste universo e niio fora dele, o que o dotava de um ca-
pital simbélico significativo capaz de dar maior forga & oposi¢io que
fazia ao campo do qual ele mesmo era parte'’. O que nos leva a con-
cluir que sua oposigdo se dirigia somente & maneira como o trabalho
intelectual, no caso o trabalho do antropélogo, a seus olhos estaria sen-
do desenvolvido, e ndo & antropologia como forma de conhecimento'®.
Em outras palavras, Darcy Ribeiro parecia querer romper definitiva-

17 Agradeco is professoras Arlene Renk e Suely Kofes por me chamarem a atengio
para este ponlo.
18 Tsto serd retomado ao final do trabalho.
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mente com a academia e ainda mais com suas regras e convengoes.
Uma escolha possivel em meio a uma rede social que permitia este tipo
de atuagfio, como, creio, ainda hoje o permite, ainda que, quem assim o
fizer, esteja sob o risco de ter a legitimidade de seu trabalho compro-
metida entre os pares.

Como pensar de outra maneira, se ¢ impossivel ndio perceber que
seus livros sfo, hoje, tdo pouco presentes nos cursos de antropologia?'’
Se seu nome, quando comparado a outros autores brasileiros, é menos
lembrado como autor de obras importantes do que como um antropélo-
go “engajado”, comprometido e, acima de tudo, como alguém preocu-
pado com os problemas da nagfo, algo, alids, patente em seus estudos?

£ verdade que, especificamente neste aspecto, Darcy Ribeiro pare-
ce ter sido como a maioria dos antropélogos brasileiros, sendo ele mes-
mo um caso exemplar deste intelectual comprometido, algo préximo da
definicio de “intelectual orgénico” proposta por Antdnio Gramsci
(1978); defini¢do facilmente identificdvel com a maneira pela qual an-
tropélogos tém exercido sua funcio no pafs®™. Como reconheceu Ramos
(1992, p. 155), considerando ao menos a etnologia, “fazer antropologia

Y Fago esta afirmagio a partir de minha experiéncia como aluno de vérios cursos de
antropologia e nio baseado em uma observaciio sistematica. De qualquer forma, a se
julgar por esta passagem do preficio de O Povo Brasileiro, era o que sentia Darcy,
referindo-se ao seu livro As Américas e a Civilizagdo: “Esle meu livro anda ai, desde
entdo sendo traduzide, reeditado e discutido, mais por historiadores e filésofos do que
por antropblogos. Estes meus colegas tm um irresistivel pendor barbarolégico e um
apego a toda conduta desviante e bizarra. Dedicam seu parco talento a quanto tema
bizarro lhes caia em mios, negando-se sempre, aparvalhados, a usar suas forgas para
entender a ndés mesmos, fazendo antropologias da civilizagio” (Ribeiro, 1995, p. 15).
20 A prépria definicio de “intelectual”, embora ndo problematizada aqui, deve ser
tomada também em seu sentido sociogenélico, isto é, como resultado de arranjos soci-
ais especilicos, podendo variar no tempo e no espago. Como sugere Schwartzman
(1987, p.48-49), “pessoas educadas desempenham papéis sociais diferentes em épo-
cas e lugares distintos, e convém estarmos alenlos para ndo transpormos conotagdes
indevidas de sentido de um a outro contexto”. Fica impossibilitada, assim, qualquer
tentativa de se estabelecer uma ética universal para o oficio do intelectual. Esse, como
intelectual, pode estar a favor ou contra o establishment, estar na universidade ou fora
dela, na docéncia e na pesquisa.
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no Brasil é um ato politico”, e que, por isso, “os antropélogos brasileiros
ndo podem dar-se ao luxo de uma torre de marfim nem de ébano, sob
pena de enfrentarem a pecha de ‘omisso’ vinda da opinifio pablica, da
comunidade acad&mica e, em muitos casos, dos préprios povos que estu-
dam”; e, mais ainda, a “tradigdio da antropologia neste pais sempre esteve
associada & preocupagdo de atuar em defesa dos direitos, principalmente
daqueles que t&m sido a grande fonte de inspiragao antropolégica”.

Ao rejeitar, contudo, o sentido do trabalho académico ou, mais es-
pecificamente, a maneira como, de sua perspectiva, a antropologia a
partir de certo momento passaria a ser exercida, Darcy Ribeiro colocou-se
somente em um dos lados deste constante ir-e-vir entre o académico e o
nao-académico, tdo presente entre nés, afastando-se, com efeito, do pa-
drdo de exercicio profissional que boa parte de seu pares passou a exer-
cer. Uma antropologia, sendio isenta, a0 menos referenciada pela univer-
sidade e orientada pelos critérios de cientificidade vigentes. A proposta de
Darcy Ribeiro ndo poderia ser reduzida ao exercicio do trabalho acadé-
mico estrito, ainda que ele acreditasse na importincia e no valor do co-
nhecimento. Como disse certa vez, “contrariamente ao meu perfil de in-
telectual e idedlogo, sou homem de acéio” (Ribeiro, 1997, p.521)*. Seu

*! Apenas a titulo de ilustraciio, & significativo lembrar que ao falar recentemente, da
perspectiva da ética, sobre o compromisso de antropélogos que trabalham em Ong’s,
selores governamentais, junto a missiondrios e, mais especificamente, no campo indi-
genista, Roberto Cardoso de Oliveira definiu-se, numa explicita alusio a deflinicio de
Gramsci, como um “etnélogo orgdnico”, embora “quem sabe renovando-a, para acen-
tuar a relagdo umbilical que esse pesquisador possui com uma entidade, uma classe
social, um setor de classe ou um dos segmentos desse setor em que estd ideologica-
mente inserido” (Cardoso de Oliveira, s/d). Uma auto-definigdo, alids, como consta em
virias passagens de seu interessante O Didrio e suas margens, que ja estava presente
em seu horizonte de pesquisa e agfo indigenista desde os anos cingiienta, quando
Cardoso de Oliveira, entdo etnélogo do Sistema de Protegdo ao Indio (SPI), realizava
seu estudo junto aos Teréna. (cf. Cardoso de Oliveira, 2002).

** Darcy Ribeiro nunca negaria sua condigio de homem de idéias, colocando inclusive
sua postura politica como uma espécie de extensfio necessiria desta mesma condigfio.
No fim da vida, nas mesmas Confissdes, escreveu: “Meu mundo é o da escritura, das
idéias, da representagdo. (...) Na verdade, as agdes concretas a que me dei por anos e
anos de convivéncia com os indios e no alivismo politico foram comandos de minhas
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projeto de vida, bem como o objetivo de sua obra, era uma espécie de
“ir além”, e estaria em melhor medida resumida nesta passagem do
preficio de O Povo Brasileiro:

Portanto, ndo se iluda comigo, leitor. Além de antropélogo, sou
homem de fé e de partido. Fago politica e fago ciéncia movido por
razdes éticas e por um fundo de patriotismo. Nao procure aqui and-
lises isentas. Este é um livro que quer ser participante, que aspira @
influir sobre as pessoas, que aspira a ajudar o Brasil a encontrar-se
a si mesmo (Ribeiro, 1995, p 17).

Infelizmente ou ndo, uma postura presente em um contexto no qual
a existéncia de um intelectual de “muitas faces”, envolvido, mesmo que
A sua maneira, acima de tudo com problemas em tese distantes da vida
académica, com a politica tout court e com um povo a favor do qual
pretende colocar explicitamente sua antropologia, seria provavelmente
considerado como detentor de uma conduta desviante, cuja persisténcia
colocaria em risco a prépria legitimidade ndo s6 de seu trabalho como,
no limite, de sua prépria identidade profissional, no caso aqui discutido,
a de antropélogo. Eis, em suma, a hipétese aqui apresentada.
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0 NEGOCIO DE SER “NESTOR PERLONGHER”:
UM FRAGMENTO BIOGRAFICO

ALCIDES FERNANDO GUSSI!

“Se ndo hd um eu, se somos todos multiplicidades, fica dificil
untficar os tracos de wm cardter. Pode-se tomd-lo por dispersdo;
ou, também por vontade de conexdo. Talvez certa paixdo pelos
limites, por assomar aos abismos, por partir, mas talhada — pelo

menos é o que se pretende — com o rigor de um ourives”

(Perlongher, 2001, p. 103).

Este trabalho é um fragmento biogrifico sobre Néstor Perlongher.
Movido pelo desejo de saber mais, ou tomado “por uma vontade de co-
nexdio” como sugere a epigrafe, sobre alguém que morreu h4 onze anos,
e inspirado pelas leituras, seminéarios apresentados, questdes e debates
da Disciplina “Autobiografia, Biografia, Histéria de Vida e trajetéria:
algumas questdes”, procuro aqui, “talvez [por| certa paixdo pelos limites,
por assomar aos abismos™ tal como um ourives, construir uma narrativa
sobre a vida de Néstor Perlongher.

Para tanto, construf essa narrativa: i) a partir de uma pesquisa so-
bre esse “nome préprio” realizada na Internet a partir do buscador
www.google.com.br em que encontrei piginas sobretudo argentinas com
pequenas biografias, textos, ensaios ¢ uma entrevista sobre Nestor; ii) a
partir de algumas publicagdes, escritas por ele mesmo®, pois, se infeliz-

! Doutorando em Ciéneias Sociais/TFCH/Unicamp. Agradego 4 Profa. Dra. Rosely Go-
mes Costa pela leitura da versiio final e sugestdes.
* Ver nas refleréncias bibliograficas sobre Perlongher.

o o
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mente nio escreveu e publicou autobiografias, memoérias ou didrios
(pelo menos ndo que eu saiba até o momento), por sorte Néstor escre-
veu poemas, contos, ensaios e etnografia.

E surpreendente perceber a quantidade de atributos que lhe da o
material de pesquisa que coletei sobre Néstor Perlongher. Ele foi “cien-
tista social, poeta, pensador, militante e homossexual visivel explicito pro-
vocador” (Burgos, 1987); “um homem politico e um politico da homosse-
xualidade ow melhor dito da sua homossexualidade (Benitez, s/d);
“trotskista, anarquista e ex-militante do movimento de liberag@o homos-
sexual argentino” (www literatura.org), “deleuziano, mais que vanguar-
da” (www.LAHABANA Elegante — La Expresién Americana. Him) ;
“antropélogo, mistico envolvido nos rituais do Santo Daime nos tltimos
anos de sua vida e professor de Antropologia da Unicamp” (Schwartz,
2002) e ainda hé outros tantos®.

Contudo, trago na lembranca o encontro que tive com Néstor Perlon-
gher, quando eu era estudante de graduagfo em Histéria e o conheci em
1988 participando em um mini-curso no Encontro Regional da ANPUH -
Associagio Nacional dos Professores de Histéria, em S@o Paulo, que ele
ministrou juntamente com Margareth Rago, ambos professores da Uni-
camp. O curso denominava-se “Revolugdes Moleculares” e embora na
época ndo entendi muito bem do que se tratou, Néstor falou muito sobre
Deleuze ¢ Guatarri. Guardo uma vaga lembranga da imagem de Néstor
(agora mesclada s fotografias que eu vi dele nas péginas da Internet) ¢
de que percebi de imediato que cle era estrangeiro pois falava “portufiol”.

Lembro-me também que um dia, hd mais de 10 anos, eu estava na
biblioteca do TFCH/Unicamp, em meio a um tumultuado periodo de estu-
dos pra o exame de selegio do Mestrado em Antropologia, ¢ chamou-me
a ateng@o um livro que estava fora da estante: era “O negécio do miché™,
de autoria de Néstor, publicado a partir de sua dissertagdo de mestrado

MPgeta, provocador, antropélogo, ayahuasquero, militante politico, sociblogo,
ensayista, prolesor universitario, inteleclual, mistico, emigrante, hombre o mujer.
Todos los marbetes, vetas superpuestas en una sola persona, poeta y pensador alipico"
( www.secrel.com.br/jpoesia/bh6perlongher.him).

* Ver Perlongher 1986, 1987.
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em Antropologia Social defendida na Unicamp. Li o livro avidamente
numa tarde, esquecendo-me dos outros estudos. Em uma outra ocasido,
folheando casualmente o jornal didrio, li um artigo em sua meméria pu-
blicado na Folha de Sao Paulo quando da ocasido de sua morte.

Mais recentemente, encontrei uma mencdo a Néstor escrita por Mariza
Corréa na abertura do prefacio do livro Género em matizes. Cérrea (2002)
situa a tese de mestrado e o livro O “Negécio do Miché” e a sua lembran-
ca (dela) “do comentdrio de um colega sobre o escandalo de se aceitar uma
tese de tal titulo”, ¢ contextualiza “Ld [no livro] ele [Nestor] antecipava
uma virada que comegava chegar na academia, nessa época, passando dos
estudos sobre a situag@io da mulher, com tradigéio bem mais antiga nesta
universidade, para os estudos de género” (Cérrea, 2002, p.5). E no meio
deste ano encontrei o livro “Lamé”, uma antologia bilingiie espanhol-
portugués de poemas Néstor que até entdo havia guardado na estante.’

Esses atributos, que ddo a Nestor no material que coletei, as minhas
lembrangas, a mengio de Mariza Corréa e os livros do proprio Néstor
remetem aos temas que escreveu, as formas narrativas em que os des-
envolveu e também eles dizem algo sobre quem foi Néstor Perlongher.
Os temas, as narrativas (ensaios, etnografia e poesias) e episédios da
vida de Néstor parecem, a primeira vista, entrelagar-se. £ a partir des-
ses entrelagamentos que procurei construir esta narrativa biografica.

Cabe, contudo, pontuar algumas reflexdes que desenvolvemos ao
longo da disciplina “Autobiografia, Biografia, Histéria de Vida e trajeté-
ria: algumas questdes” e que norteiam este trabalho. Um relato biografi-
co, como o de Néstor, poderia ser tratado tal como uma revelagio de
um sujeito inico com uma posigdo destacada no seu campo cientifico e
literdrio e diferenciada de seu contexto social e histérico, préximo a
uma forma de narrativa a que o grande piiblico esteja mais familiariza-
do uma vez que se trata de um recurso que se filia ao que é utilizado
pela biografia literéria de divulgagio mais ampla.

No entanto, ndo se trata aqui de tomar qualquer um dos tantos atri-
butos que sdo dados a Néstor com intuito de construir o seu caréter,

® Ver Perlongher, 1994,



nem pretendo dar um sentido finico & sua vida®. Para tanto, é preciso
lembrar a critica que Bourdieu (1996) faz ao pressuposto de que uma
vida pode ser considerada “como um conjunto coerenie ¢ orientado que
pode ser apreendido como expressdo unitdria de uma intengdo subjetiva e
objetiva, de um projeto” (Bourdieu, 1996, p. 184). Tal como Bourdieu
propde em sua nogdo de trajetéria, a vida de Néstor é aqui narrada
como uma sucessio de colocagdes ¢ deslocamentos nos distintos espagos
sociais que ocupou, mais precisamente, “nos estados sucessivos da estru-
tura da distribuiciio das diferentes espécies de capital que estdo colocados
em jogo no campo considerado” (Bourdieu, 1996, p. 190).

Todavia, se analiticamente é necessario considerar os campos soci-
ais em que Néstor deslocou-se ao longo de sua vida, como propde
Bourdieu, entendo que Néstor realizou, sobretudo a partir de sua obra,
interpretagdes sobre sua vida e sobre seus deslocamentos que revelam
algumas possibilidades analiticas para compreendermos quem  foi
“Néstor Perlongher” através de uma andlise que se situa nas fronteiras
entre como ele foi se constituindo como sujeito e o seu campo social.

Nesse sentido, aproximo cste relato biografico de Néstor ao que in-
dica Kofes (2001) quanto as possibilidades analiticas da abordagem
biografica:

“Vérios trabalhos que tém na histéria de vida um instrumento
heuristico ndo lidam com uma nogdio de histéria como sentido (di-
recéio), embora pressupunham sim as possibilidades interpretativas
de suas experiéncias pelos proprios agentes e ndo descartam estes
sentidos como vias de acesso compreensivo e explicativo. Mesmo por-
que os sujeitos sociais s@o em si mesmos entrecruzamentos de relagdes
as quais estdo ligados, quer pelos significados ja dados a estas rela-

cdes e que constituem 0s sujeilos enquanto pessoas sociais, quer pelos
significados que eles agenciam e narram” (Kofes, 2001, p. 25)

Creio que, ao tomar essa diregdo, este trabalho, faz jus ao que o proé-
prio Néstor pensava sobre si quando responde em entrevista realizada em

6 Foi nessa armadilha, por exemplo, que Eribon (1996) preocupou-se em nio cair ao
escrever a biografia de Foucault, qual seja, a de ndo construir a biografia do filésolo
associando-a unicamente a sua homossexualidade.
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1989 sobre qual & o principal trago de seu caréter, cuja resposta, a epigrafe
deste trabalho, vale a pena ser novamente lembrada: “Se ndo hd um eu, se
somos todos multiplicidades, fica dificil unificar os tragos de wm cardter.”

Ao longo deste trabalho, procurei desenvolver especificamente duas
questoes:

1".) como Néstor Perlongher lidou com as classificacdes ¢ as identi-
ficacdes sobre si ao longo de sua histéria de vida;

2".) como o deslocamento para o Brasil possibilitou a Néstor cons-
truir interpretagdes sobre si nesse outro espago.

IT

Néstor Osvaldo Perlongher nasceu no Natal de 1949 no subtirbio
industrial de Avellaneda localizado em Buenos Aires. Nada consegui
saber sobre scus pais ¢ descobri algo sobre sua infancia e adolescéncia
a partir do que ele préprio contou em uma entrevista dada sobre o tema
da escrita e da leitura em 1989 (In. Perlongher, 2001). Nessa entre-
vista, disse que escreveu seu primeiro poema aos 7 ou 8 anos motivado
por “certa mania de introspec¢@io, um desejo de abrigo, de néo suportar o
mundo” (p. 91) Disse também que por nessa época os colegas da escola
secundéria do Comercial de Avellaneda “me olhavam com desconfianga:
a poesia era coisa de maricas” (p. 91), pois lia Pablo Neruda nesse peri-
odo e se refere: “lembro-me que escandalizei a diretora pedindo o Canto
Geral — como prémio (p. 92). E finaliza: “como ja disse, havia em minha
casa certa avers@o aos livros. Fui me virando na escola, com indicacdes
das professoras e empréstimos de uma tia que estudava advocacia”. Nés-
tor era um menino de subtlirbio mas que lia e escrevia poesias.

No inicio dos anos 70, ingressou na Faculdade de Sociologia da
UBA - Universidade de Buenos Aires e comegava sua militincia politica
no Partido Obrero, como delegado eleito da Assembléia Estudantil, apro-

ximando-se do trotkismo. Mas, segundo Benitez (s/d), “sua lucha no la
encard com um espiritu eristiano de salvacién del mundo. Luchd consciente
de que uniéndose a suas iguales lograba, al mismo tiempo, uma liberacién
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personal” e assim foi expulso do Partido Obrero que “miraba con
repugnancia su homosexualidad manifiesta” (In. Benitez, s/d, p. 3).

Em contrapartida, ingressou na Frente de Liberacion Homosexual
Argentina em 1973 que, ainda segundo Benitez (s/d), promovia agdes
mobilizadoras e grupo de estudos sobre Freud, Lacan ¢ Reich. A dis-
cussio interna dos integrantes da Frente centrava-se no tema da “mari-
ca”. Se para alguns “no por ser homosexual uno debe dejar de ser
hombre”, para Nestor, a “marica” era “al auténtico homosexual rebelde,
de ahi fuera también el mds perseguido” (p. 4). A Frente editava a Re-
vista Somos e Néstor publicou ensaios ¢ poemas sobre a homosexuali-
dade. Néstor foi “um militante do desejo” (Benitez, s/d).

Por essa época, tomava contato com escritores, poctas ¢ filésofos da
Revista Literal. Perlongher encontrou neles um estilo de linguagem, o
que a fala sobre os corpos que “son representados mediante palabras cor-
tadas, siglas, significantes que em el médio del juego de sus cortes, sugie-
ren sentidos miltiplos y diversos” (Fangmann, s/d. p. 4): trata-se da poe-
sia barroca. Isso o inspirou a escrever em 1975 o conto “Evita vive” em
que Evita Perén desce do céu para ressuscitar em meio aos marginais,
as prostitutas, negros ¢ travestis, considerado o primeiro conto maldito
na histéria da literatura argentina (apud. Perlongher, 2001).

Néstor era militante de esquerda trotskista, mas reelabora sua mi-
litAncia politica a partir de uma tematica que n#io cabia nos limites pro-
graméticos da esquerda da época: a da homossexualidade e a da sua
prépria homossexualidade. Mas também problematiza “a identidade
homossexual” ao opor o “homossexual-macho” & “marica” dentro do
universo do ativismo politico. E influenciou-se pela narrativa poética do
barroco nesse transcurso. Assim, Néstor descontrdi as “identidades po-
liticas” e “sexuais” ante a direita e o machismo ao mesmo tempo em
que o faz com a “identidade homossexual”. E desconstréi também a
linguagem através do barroco para escrever poesias sobre esses temas.
Provavelmente, constitufa si mesmo a partir de tudo isso, como a Evita
de seu conto que ressuscitou junto ao lumpesinato.

Em 1976, com o golpe militar, Néstor ficou preso por trés meses
sob alegacdo de porte de drogas, no entanto “se sabe que és su condicién
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de homosexual la causa real del encarcelaminento” (Faugmman, s/d, p. ).
A partir de 1978 escreveu artigos sobre repressio contra os homossexu-
als em revistas feministas sob pseuddnimos de Victor Bosch ¢ Rosa L. de
Grossman que, segundo Cangi (2001) seriam “deslocamentos do estado
ciwil e, também, singularidades, que discute historicamente no interior de
uma cultura assumindo a voz das minorias™ (In. Cangi, 2001:11).

Em 1980, publicou o livro de poesias Austria—HungTia influenciado
pelo poeta cubano Lezama Lima. A poesia cubana vinculava-se ao estilo
barroco, que chegou ao Caribe através da Espanha. Néstor incorporava
a influéncia do chamado neobarroco caribenho em seus escritos em um
movimento de deslocamento que ele préprio denominou de “neobarro-
so”, referindo-se ao barro dos rios Platinos (Perlongher, 1991).

Néstor escrevia sobre temas que faziam alusdo i ditadura daqueles
tempos, mas também falava “dos garotos perdidos em Buenos Aires, que
sobreviviam da prostitui¢do” (Echavarren, 2001:110), dos corpos e de-
sejos através da sua poesia neobarrosa. Assim ele traduz os tempos re-
pressdo politica e da perseguigfio cerrada aos homossexuais em seu pais
através de deslocamentos de linguagens e de géneros. Talvez seus es-
critos fossem também uma forma possivel para afirmar a si mesmo na-
quele contexto politico, mesmo considerando que esse “si” estivesse
travestido de um pseudénimo de mulher e de outro homem.

Em 1981, ficou desempregado ¢ com dificuldades financeiras, pois
a empresa em que trabalhava em pesquisas de mercado faliu (Benitez,
p-8). Néstor decidiu emigrar para So Paulo em 1982 em um auto-
exilio politico-nacional, mas também, como entende Cangi (2001:16),
um “auto-exilio erético”, a que eu acrescentaria um outro, o intelectual.
Nestor distanciava-se de seu pais para expandir a si mesmo através de
novas experiéncias e concomitantemente reinterepretar a si mesmo a
partir do que até entfio havia vivido. Realizava, portanto, um desloca-
mento espacial e da constituicio de si mesmo.

Segundo Cangi (2001), o auto-exilio de Néstor em Sao Paulo, “o
poeta experimentou como visGo do paraiso (p. 16)”. Eu nio teria nesse
momento elementos para corroborar a afirmagéio de Cangi, mas o que
sei & que sua vida em Sdo Paulo foi um periodo muito proficuo para sua
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produgdo intelectual, poética ¢ ensaistica, que remete a distintas ex-
periéncias de Néstor aqui vividas.

No inicio dos anos 80, o pais passava pelos anos de Abertura Politica
e Sio Paulo concentrava um niicleo representativo de movimentos politi-
cos ¢ sindicais, além de feministas ¢ de homossexuais. Alguns setores de
classe média, intelectuais e universitirios vivenciavam o chamado “des-
bunde gay™" como expressio artistica e de comportamento.

Néstor ingressou no programa de mestrado do Depto. de Antropolo-
gia do IFCH/Instituto de F ilosofia ¢ Ciéncias Humanas da Uni-
camp/Universidade Estadual de Campinas em 1982. Por essa época,
havia ai uma concentracio de estudos sobre a mulher, como revela
Stolcke (2002), antropéloga desse departamento naquele periodo:

“Na segunda metade dos anos setenta nos tornamaos mais atrevidas
e centramos nossa alengdo na andlise critica da familia burguesa,
reivindicamos a Liberdade sexual e desafiamos a norma heterossex-
ual no clima tardiamente hippie que se difundia na universidade.
A medida que se abria o panorama politico no pais, que estoura-
vam a célebres greves nas multinacionais automobilisticas no ABC
paulista, que comegou o movimenlo das mulheres nos bairros de
periferia de S@o Paulo reclamando creches, planejamento familiar,
igua encanada, eletricidade, etc.; no IFCH, estudantes, junto com
algumas professoras (wm destaque especial teve Mariza Cérrea), or-
ganizaram em 1978, 1 979 ¢ 1980 sucessivas Semanas da Mulher
que seriam célebres por sua intensidade militante e emocional, sua
ressondncia politica e pela multiplicidade de temas que foram discu-
ridos. A liberdade sexuais e as opgdes sexuais ocuparam um lugar
central nesses agitados debates, que transcendiam o determinismo
econdmico esquerdista prévio” (p. 401-402)

Néstor ndo participou das célebres “Semanas da Mulher”, de que
fala Stolcke pois chegou pouco tempo depois, mas encontrou o IFCH no
clamor desses debates intelectuais ¢ politicos que de algum (outro)
modo ja vivenciara antes em seu pais. B importante situar o antrop6logo
Peter Fry, desse Instituto, que estudava o tema da homossexualidade® ¢

TV. Perlongher (1987).
® Fry, Peter (1982).
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que foi o primeiro orientador de Néstor, substituido pela antropéloga
Mariza Corréa destacada no texto de Stolcke (2002).

Néstor desenvolveu pesquisa sobre os miché&s do centro da cidade
de Sdo Paulo no perfodo entre margo de 1982 a janciro de 1985 (Per-
longher, 1987, p.20) através de observagdes de campo entre os michés,
clientes ¢ “entendidos™. Como ele mesmo diz, realizou um trottoir, pois
“nédo hd melhor maneira de estudar o trottoir do que fazendo trottoir” (p.
34)°. Dessa pesquisa, resultou a dissertagio de mestrado em Antropolo-
eia Social “O negédcio do miché: prostituicdo viril em Sdo Paulo”, defen-
dida em 30 de junho de 1986 ¢ publicada em livro um ano depois com
0 mesmo nome com algumas modifica¢des. Em 1985, foi nomeado pro-
fessor do Departamento de Antropologia do IFCH.

Um rapido percurso pelo “Negécio do Miché” pode ser revelador so-
bre como a experiéncia etnografica permitiu a Néstor alargar compreen-
sdo de si a partir de sua relagdo com os “nativos”. Néstor comenta que
sua inser¢fo no meio dos michés foi dificultada por algumas condigdes:
“No meu caso, tanto a idade — consideravelmente superior & média etdria
dos michés, que gira em torno de 20 anos — como meu aspecto intelectual,
atrapalhavam uma ampla aceitagdo por parte das gangues informais” (p.
34). Talvez ele proprio fosse confundido pelos michés com um tipo de
cliente que era classificado como “professor”, categoria abordada em seu
préprio texto: mais que um tipo definido, o “entendido” tido como professor
— universitario, intelectual, artista, elc. — configuraria um “ramo” do
negécio™(p. 138). Por outro lado, a sua interagiio com os “entendidos” foi
facilitada “por um certa proximidade existencial, ja que ew mesmo costu-
mava ficar nos bares gays entre um percurso e outro” (p. 36).

Essas dificuldades e facilidades da pesquisa evocam a familiaridade
de Néstor com o seu “objeto” porque ele vivia sua homossexualidade,
militava sua liberdade homossexual e pensava sobre o tema'®. Suas ex-

? Néstor ja havia pesquisado sobre o lema da prostituigdo viril em Buenos Aires (v.

Perlongher, 1981).
1% Sobre isso, Peter Fry comenta, em seu prefacio ao livro “Na melhor tradigéo da antropolo-

gia social, o lexlo exsude a simpatia que o aulor lem para com sew “objeto de estudo™ (p. 13).
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periéncias de vida e essa obra nfio estfio disassociadas, o que ndo o
limitou de forma alguma a escrever o que chamou de “uma etnografia
das margens”. Por tudo isso, sua pesquisa teria permitido reinterpretar-
se a si ao perceber que seus “nativos” estavam em um contexto paulis-
tano e brasileiro, distinto ao que vivera.

O seu estranhamento em relagdo ao contexto brasileiro estd pre-
sente em vérios momentos dessa obra. Assim evoca o “multiformismo
das homossexualidades brasileiras” (p. 61); situa a fundagfo em Sdo
Paulo do “Grupo Somos de Afirmacdo Homossexual” que compara com
a Frente de Liberacion Homosexual Argentina” em que militara anos
antes (p. 89); enxerga “a complacéncia policial pelo microcapitalismo do
lazer gay em S&o Paulo” comparando: “como é comum noutros paises
latino-americanos (por exemplo, Argentina)” (p. 99); e chama a atengdo
para o fato de que no Brasil “a prdtica homossexual enquanto tal ndo
estd explicitamente penalizada, mas tampouco teria havido um perfodo
de represséo policial sistemdtica e radical, parecida com outros paises ,
como ... a Argentina (onde a montagem de um dispositivo especifico de
perseguicdo aos homossexuais vai-se aperfeigoando a partir de 1946 e
desencadeia com fiiria seu afé de ‘extirpagio’ na ditadura militar de
1976-1983) (pag. 200), um periodo que ele de fato vivenciou.

Pode-se se dizer que Néstor, na medida em que dialogava com o
“nativo”, abria-se para alargar a interpretagiio de si 4 luz de novas ex-
periéncias confrontando-as com suas experiéncias passadas na Argen-
tina. E com um certo estranhamento, Néstor vai localizando distintas
homossexualidades em um contexto mais amplo, entre Sdo Paulo-Brasil
e Argentina, portanto em um contexto “latino-americano”. A essas
“homossexualidades latino-americanas” opde uma “identidade gay” an-
glo-saxd que critica como sendo “um modelo de homossexualidade capi-
talista burguesa e conversadora”. Néstor assume aqui uma posigdo anti-
colonizadora que foi possibilitada pelas suas experiéncias, sobretudo a
etnografica, em Sao Paulo?"!

1 A critica a tipologia norte-americana em relagiio 4 homossexualidade fica mais clara

em Perlongher (1986).
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Néstor aproxima suas interpretagdes sobre o sistema de classifica-
¢do dos michés as formas da narrativa barroca que estd presente na sua
poesia. Assim escreve sobre suas conclusdes sobre pesquisa etnografica:

“A proliferagdo categorial — nomenclaturas que se deslizam e entre-
chocam, incrustam-se e misturam-se entre si — pode expressar vérios
fendmenos. Em primeiro lugar, ela tem a ver com o choque entre
dois modelos classificatérios, um igualitério (gaylgay) e outro hierdr-
quico (bicha/macho). Mas, por outro parte, essa proliferagéio expres-
saria também o multiformismo das condutas e das representagdes,
Jazendo pensar antes numa ‘carnavalizagio’ & Baktine, do que numa
“construgdo da identidade” da minoria desviante” (p. 151)

E compara esses fenémenos ao barroco, provavelmente tomando
referéncia a sua prépria poesia:

“0 fendmeno apresenta-se como barroco no sentido estrito da pa-
lavra: por um lado, uma proliferagdo de significantes que capturam
‘o movimento pulsional” sob uma multiplicidade de perspectivas, so-
Jisticando as codificagbes e fazendo cada mais escuro, hermético,
obssessivo, o sistema. Simultaneamente, a proliferagéo no nivel dos
cédigos/significantes possibilita, na sua indecidivel superposicéio, a
emergéneia de matltiplos ‘pontos de fuga® libidinal, *hiéncia’ dos
significantes que se entrechocam™ (p. 127)

A légica do sistema de classificagio do universo dos michés & a
mesma do barroco. Néstor aproxima a interpretagio etnografica da sua
narrativa literdria. Talvez seria a mesma légica em que Néstor consti-
tuiria a si mesmo, lidando com as classificacdes ao longo de sua vida.
Entre a etnografia ¢ a literatura de Néstor, pode estar entrelagada a
construcdo de sua prépria pessoa.

O “Negécio do Miché” finaliza com o assunto do desejo: se o sis-
tema de classificagio dos michés ¢ clientes remete a atribui¢des move-
digas, resta pensar que é o desejo construido também em um campo
social que agencia a prostituigdo viril (Perlongher, 1987;260-261) *.

12 Sobre isso, Peter Fry enfatiza no preficio do seu livro: “Mas o assunio mais instigan-
le deste livro é o do desejo. O desejo ao menos trés vezes maldito: transitério ¢ mediado
pelo dinheiro; que corre entre pessoas do mesmo sexo, e que une, momenlaneamente, pes-
soas socialmente distanles (rico e pobre, branco e negro, velho e mogo, feminino’ e ‘mas-
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Talvez o desejo fosse ndo apenas um “ negbcio” que o antropélogo
atilizou no seu didlogo para conhecer o Outro, mas também o fosse para
Néstor constituir-se a si mesmo. Isso é o que demonstra através de suas
poesias e de sua antropologia.

Chama a atencéio também as referéncias que alguns autores fazem so-
bre o fascinio de Néstor pela cultura negra encontrada no pais (Fangmman,
p. 7), a ponto de Mattoso(2001) cunhar a expressdo “mulatitude” para de-
finir essa afinidade que “via ele [Néstor] o mulato a corporificagdo do barro-
quismo em sua express@o tropical, pelo oximoro sécio-cultural de que é em-
blema” (p. 121). Pode-se pensar o quanto Néstor teria apropriado da “mu-
latitude” para pensar as homossexualidades ¢ a sua prépria homossexuali-
dade na relagdo com o Outro “racial”, o “negro” ¢ o “mulato”.

E também os autores fazem referéncias sobre sua relagio com a
lingua portuguesa em que Néstor apropria-se do “portundl” nas suas
poesias (Fangmman, p. 7). Se o “neobarroso” de Néstor representava o
barroco caribenho transposto para as lerras rioplatinas (Perlongher,
1991), o portufiol incorporado finalizaria o percurso caribenho-
transplatino ao deslocar o ‘barroso’ para o territério brasileiro, como
calienta Echavarren (1994): “uma escrita de falas argentinas representa
o sujeito diante das falas e escrituras brasileiras, que se infiltram, por sua
vez, no discurso do poeta que morou em Sdo Paulo” (p. 7).

Ao mesmo tempo em que escrevia sua dissertacio de mestrado
Néstor escreveu muitas poesias e ensaios publicados na Argentina®.
Talvez por certa nostalgia do exilio e também porque péde olhar de forma
distanciada a experiéncia argentina aparecem temas nacionais argentinos
em seus textos, como a Guerra das Malvinas (Perlongher, 1982), persona-
gens da historia argentina ¢ a ditadura nas poesias de Alhambres de
1987, temas que ele transformava com a linguagem neobarrosa.

culino™). O desejo que corre na absoluta contramdo do desejo socialmente aceitdvel:
aquele que é duradouro e ausente de “interesse’, que une pessoas de sexos oposlos € social-
mente préximas... Néstor sabe que estes dois desejos se consliluem wm ao Oulro..., Na me-
dida em que ambos surgem simultaneamente nas melhores familias.” (In Perlongher,
1987, p. 14-15).

13 Refiro-me, sobretudo, a Alhambres, de 1987.
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Assim, ele desconstréi os elementos da identidade nacional argen-
tina com a sua poesia neobarrosa. Como em “hay caddveres” em que
remete a representagdo de “cultura finebre”, comumente relacionada
identidade daquele pais, ao colocar infinidades de cad4veres - repetindo
a frase “hay cadaveres” — em distintas situagBes, pessoas, lugares ¢ ci-
dades no momento em que a Argentina passava pela redemocratizacio
¢ emergia a questdo dos desaparecidos.

Néstor em seu exdlio no Brasil elaborava uma nova Interpretagdo sobre
a “identidade argentina” do mesmo modo em que aprofundava suas con-
sideragdes sobre “a identidade homossexual” a partir da etnografia entre os
michés de Sao Paulo. No “Negécio do Miché” faz suas consideragdes a par-
tir dos dados etnograficos ¢ nos poemas de “Alhambres” propde a discussio
das identidades, sobretudo a nacional, através da desconstrugdo da linguagem
barroca, como considera Echavarren (2001): “Néo se trata de encontrar uma
identidade sexual do que escreve, porque a escritura, némade, singulariza devi-
res transversais a qualquer identidade” (Echavarren, 2001, p. 6).

Em 1987 Néstor escreveu o livro “0 que é Aids” da “Colecao
Primeiros Passos” (Perlongher, 1987). Ele realiza suas investidas in-
telectuais ¢ politicas para compreender a construgdo social da doenca
em seu infcio ligada 4 sexualidade, particularmente & homossexuali-
dade, ao denunciar o poder médico sobre disciplina dos corpos ¢ o que
isso implicava para as politicas de “identidades homossexuais”. Anuncia
que a resposta do ativismo politico homossexual quanto & questdo da
Aids era o da “mormatizacio da homossexualidade” como “estilo de
vida” associado ao modelo de “identidade gay” anglo-saxdo por opo-
sicio “desssexualizagio da homossexualidade” e “a uma reeducagio
das formas de homossexualidades latinas”. Mas, para ele, a moral
médica e as homossexualidades normatizadas nfio sucumbiriam o de-
sejo, e conclui: “A vida ndo se mede apenas, como quer a instituicdo
médica, em termos de prolongacéo da sobrevida (ou da agonia), mas
também em intensidade de gozo. A dimensao do desejo nio deve ser neg-
licenciada, se é que se trata de salvar a vida” (p. 91-92).

Néstor cita Foucault para falar da relagio construida historicamente
entre homossexualidade ¢ o poder médico. E seguindo ao nome de Fou-
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cault abre um paréntesis: Foucault (paradoxalmente, vitima da AIDS) (p.

67). Parafraseando-o, Néstor paradoxalmente foi também vitima da AIDS.
Mas sustento que o paradoxo no seu caso seria apenas aparente, pois, se,
como aponta Cangi (2001), “sua experiéncia desejante ficou truncada, sua
vida recolheu-se em um maior isolamento e em uma eritica as redugdes da
razéo ocidental” (p. 18), Néstor aproximou-se do “Centro Eclético de Flu-
ente Luz Universal Flor da Aguas” da Igreja do Santo Daime.

Seu ensaio “La desaparicién de la homosexualidad” (Perlongher,
1991) talvez possa clucidar porque ele se voltou para a experiéncia
mistica nesse momento. Nesse texto, explica que a homossexualidade
depois da AIDS promovia sua desapari¢io na medida em que a busca
da “sexualidade como éxtase” tornava-se um “éxlase descendente”. Ao
contrério, isso “favorece que se busquen otras formas de reverberacién in-
tensiva, entre las que se debe considerar la actual promocién expansiva de
la mistica, como manera de vivir um ‘extasis ascendente’” (p. 5). Assim
Néstor teria feito com a religidio do ayahuasca.

Néstor escreveu sobre o Santo Daime e sua experiéncia mistica “em
artigos e estudos sobre essa religido e 0s estudos de transe que vinculam a
poesia ao éxtase” (Perlongher, 2002:126). Infelizmente ndo pude ter
acesso a essas publicagdes, mas apenas a alguns de seus poemas em
“Aguas Aéreas”, livro que remete & sua experiéncia mistica'. Segundo
lembra Baptista (2001), “A poesia pode cumprir uma fungdo meditinica
ow xaménica, disse-me Néstor em um dia de chuva” (apud. Baptista,
2001:109). A experiéncia com a religido amazdnica constituiu-se em
um outro deslocamento que teria novamente permitido a Néstor uma
nova interpretagdo de si através da antropologia, da poesia e do &xtase
religioso. A doenca, 4 morte e & supressdo do desejo, Néstor rever-
berou-os com 2 experiéncia religiosa, com “éxtasis ascendente” .

Néstor estava escrevendo o projeto de um “Auto Sacramental do
Santo Daime” quando morreu em 26 de novembro de 1992, ndo sem
ainda escrever uma semana antes uma poesia, um epitafio, “La muerte
en bicicleta” (Benitez, p.9).

14 perlongher, 1994.
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III

Voltemos as questdes enunciadas no inicio deste trabalho para fazer
algumas consideragdes finais.

1) Como Néstor Perlongher lidou com as classificagdes e as iden-
tificacdes sobre si ao longo de sua histéria de vida?

No prefécio de Mariza Corréa (2001) do livro sobre género recu-
pera uma citagdo de “Negécio do Miché™:

“Aligs, a premissa da identidade, da imagem coerente do self,
parece resultar antes de um pressuposto a priori do observador, que
um fenémeno empiricamente registravel. Essa premissa ndo somente
afasta do campo estudado as fugas, contradigdes, incoeréncias, de-
sejos dos sujeitos — esmagando-os sob o imperativo da sujeigdo a
uma coeréncia preestabelecida — mas tende a se transformar numa
espécie de obstdculo epistemoldgico: levado por esse nogdes, o obser-
vador tenderd a se deter nos meandros da atribuicido de identidade,
talvez em detrimento das praticas concretas.” (apud. Perlongher,

1987:197)

Corréa estava sc referindo a contribui¢fio de Néstor para os estudos
de género. Todavia, considerando este fragmento biografico de Néstor
Perlongher aqui construido eu poderia dizer que ele lidou com as classi-
ficacBes e identificagdes sobre si da mesma forma como a demonstrou
em sua antropologia e, acrescento, em sua poesia neobarrosa. Tal como
alguns de seus “nativos” e a poesia neobarrosa, Néstor ndo se sujeitou
s “coeréncias preestabelecidas” e lidou com suas “fugas, coniradigdes,
incoeréncias e desejos”, posicionando-se “nas margens” das identidades
e das classificagBes. Isso lhe permitiu constituir-se como sujeito nesse
“negocio”.

2°.) Como o deslocamento para o Brasil possibilitou a Néstor cons-
truir interpretagdes sobre si nesse outro espago?

As suas experiéncias vividas no Brasil, em que alargou o exercicio
da alteridade tanto através de sua etnografia quanto em varios momen-
tos de sua vida, possibilitaram a Néstor, interpretar-se de forma distinta
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nos seus varios deslocamentos, o nacional, lingiifstico, “racial” e sex-
ual. Ademais, possibilitaram construir uma interpretagio de si como
“latino-americano” ¢ se posicionar diante do poder politico e intelec-
tual dos paises centrais. A sua poesia caribenha-transplatina-portufiol
também revela a incorporagio dessas “latino-americanidades”. Talvez
seja por isso que Néstor, que lia ¢ admirava Genet, Deleuze, Guatarri
e Foucault, tenha detestado Paris'®.

Em um texto apresentado na “Semana de Ciéncias Sociais” do
IFCH de 1984, “A Antropologia das sociedades complexas: alteridade,
territorialidade, ou como estava vestida Margaret Mead” (Perlongher,
1993), Néstor perguntava “quais seriam as condi¢des de constituicdo
do outro?” - questdio tdo cara A antropologia - e respondia que, se sa-
bemos sobre as roupas dos melanésios, “pouco sabemos acerca de
como estava vestida Margaret Mead em cada uma de suas expedicdes”
(p- 138). Nesse texto, problematiza o discurso sobre o outro e a dis-
cussiio das identidades que tdo bem explorou em sua etnografia. Mas
no final do texto pergunta: “por que serd que a antropologia, tdo obce-
cada por discursar sobre o outro, ndo se anima a reconhecer o desejo do
outro?” (p. 143).

Com este fragmento biografico procurei seguir a sua sugestdo ¢
reconhecer Néstor e o seu desejo. Mas, dado os limites da pesquisa
para o presente trabalho uma vez que um maior aprofundamento pre-
scindiria de uma pesquisa etnografica e histérica mais longa, ainda
resta a mesma pergunta que fez em relagdo 4 Margareth Mead: como
estava vestido Néstor Perlongher em cada uma de suas expediges?

Seja como for, creio que comecei a compreender melhor sobre o
que vem a ser “Revolugdes Moleculares”, titulo daquele curso rapido
ministrado pelo Néstor que eu fiz em 1988, mas que muito pouco
havia entendido na ocasifio quando o encontrei pela primeira vez.

15V, conto “Nove meses em Paris” (In. Perlongher, 2001).
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IMPASSES NO ESTUDO DE UMA
TRAJETORIA POLEMICA

DANIELA TONELLI MANICA

Ao narrar os eventos e embates dos quais participou ao longo de
sua carreira como médico e pesquisador na 4rea da reproducdo huma-
na, Elsimar Coutinho procura se definir como um cientista que trouxe
para a produgdo cientifica nacional, no campo da reproducio humana,
uma série de avangos originais. Em seu livro, O Descontrole da Natali-
dade no Brasil, essa sua atuagio & explicitada ao longo de vérios artigos,
organizados tematicamente dentro dos seguintes capitulos: Descontrole
da Natalidade, A Esterilizagéo, O Aborto, As Criangas Carentes, A Es-
querda, Religido, Os Métodos e Planejamento Familiar na Bahia.'

Repleto de dados estatisticos, o livro é composto principalmente por
artigos sobre a questdo populacional. Seu argumento central ao tratar
deste tema é a necessidade de implantagdo de programas de planeja-
mento familiar, que Coutinho entende como fundamentais para resolver
varios dos problemas sociais brasileiros (como fome, pobreza, violéncia,
marginalidade, crescimento populacional descontrolado, etc). Os artigos
indicam uma espécie de revolta do autor com a auséncia de atitude po-
litica com relagdo a esses problemas, a despeito de seu empenho pessoal
em apontar solugdes, e remete ds discussdes com personagens politicas
e religiosas sobre o tema do planejamento familiar.

Publicado em 1998, o livro apresenta os argumentos do autor sobre
a relagdo entre a necessidade de um controle nacional da natalidade e a

! A grande maioria dos artigos foi originalmente publicada numa coluna do jornal A
Tarde, de Salvador. Dentre os 54 arligos do livro, um é de 1978, doze sio da década
de oitenta e trinta sio da década de noventa. Onze artigos da coletdnea nio fazem re-
feréncia a data de publicagfio.

99



implantagio de programas de planejamento familiar. Os embates envol-
vidos nessa questdo, por ele relatados, configuram a sua interagio com
adversdrios pertencentes a grupos bem demarcados: politicos, médicos,
grupos feministas e membros da igreja catélica. Evidenciam, assim,
uma disputa entre ele, que se identifica como um representante do
campo cientifico, e os representantes do poder do Estado, que podem,
de acordo com suas convicgdes politicas ou relagdes pessoais, estar in-
fluenciados pelo catolicismo, comunismo ou feminismo tal como se ma-
nifestam no Brasil — isto é, contra ele e o planejamento familiar.”

Como eixo argumentativo, Coutinho utiliza a &nfase em dois aspec-
tos da sua trajetéria profissional, a pesquisa e desenvolvimento de con-
traceptivos e a defesa piblica da necessidade da implantacio de pro-
gramas de planejamento familiar, sobre os quais diz repetidamente ter
se dedicado desde a década de 1960. No epilogo, intitulado Um amar-
go sabor de vitéria, ele aponta, por um lado, a legitimidade do seu tra-
balho e de seus argumentos, tendo em vista principalmente a desacele-
racio do crescimento populacional divulgada pelo IBGE no censo de
1995 e o fato de o Estado brasileiro ter passado, a partir de entéo, a
implementar programas nacionais de planejamento familiar e, por outro
lado, o amargor dessa que ele considera uma vitéria de Pirro, por ter
demorado demais para acontecer gragas a seus adversirios. Remete-
nos, portanto, para uma constante na sua trajetéria e nos comentarios
que se fazem, em diferentes situagdes, sobre Elsimar Coutinho, reco-
nhecidamente uma figura controversa na sociedade brasileira tanto no
meio médico quanto entre feministas, conforme Cecilia de Mello e Souza
(2002:138).> Embora tenha investido na defesa desse tema e, princi-

2 Com excegdo dos catélicos, Coutinho defende uma espécie de nacionalizagio das mani-
festagdes comunistas e feministas no Brasil, argumentando que feministas e comunistas
em outros lugares e nagdes sdo a favor do planejamento familiar ou do controle populaci-
onal. Utilizo, aqui, o termo comunista, tal como empregado pelo préprio autor.

3 Cecilia de Mello e Souza (2002), ao fazer um balango do investimento da Fundagéo
Ford nos temas de populagio e saGde reprodutiva, aponta a equipe do dr. Coutinho
como uma das principais e pioneiras na rea de pesquisas clinicas sobre contracepti-
vos. Dentre eles, pode-se destacar os injetdveis, implantes, anéis e pilulas vaginais,
pilulas de dias alternados e pilulas masculinas.
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palmente, no desenvolvimento de intimeros tipos de intervencdes con-
traceptivas que permitiriam a adogdo de um programa de planejamento
familiar, a forma como Coutinho construiu a sua atuacio em Salvador &
marcada por uma série de criticas e de embates, seja como médico, seja
em relacdio a pesquisa e produgio laboratorial de horménios, ou ainda
na divulgagdo de suas falas sobre género e sexualidade.

Para além das discussdes sobre planejamento familiar e contracep-
¢do, distingGes de género sdo constantemente re-apresentadas dentro da
tematica da reprodugfio e sexualidade humanas nos diferentes artigos
presentes em seus livros. Composto principalmente por artigos publica-
dos no jornal A Tarde, de Salvador, o livro O Sexo do Citime apresenta
também algumas das concepgdes defendidas por Coutinho sobre sexua-
lidade e género. Dado o perfil dos leitores do jornal, os textos destinam-
se basicamente a um publico leigo, ndo médico. Assim, mais livre dis-
cursivamente do que o seria em um artigo cientifico para uma revista
especializada, Elsimar Coutinho pode passar a apresentar suas teorias
sobre as relacdes entre homens e mulheres e sobre os determinantes da
sexualidade animal, destacando-se a dos seres humanos. O ma-
cho/homem aparece como aquele que responde mais diretamente aos
mecanismos bioquimicos, naturais ou biolégicos, que age e deseja, ao
contrdrio da fémea/mulher, portadora mais passiva das informagses
bioquimicas que provocam esses efeitos, e do corpo no qual a reprodu-
¢do toma lugar, aquela que fica aguardando a agdo reprodutora dos ho-
mens (Coutinho 1996:18).

Apesar da sua caracteristica provocadora permitir-lhe o controle da
situagdo, a fémea permanece em seus textos como passiva perante a
inevitabilidade do macho responder aos estimulos por ela emanados.
Ha nesse discurso a atribuigio de uma certa irracionalidade a atitude
dos homens perante a atragio sexual provocada por uma mulher. A
auséncia de razdo (esta, um outro paradigma da cultura ou do social)
remete, neste caso, a uma associagio dos homens i dimensio da
natureza. Com isso, justifica-se ndo somente o comportamento sexual
masculino inevitdvel porque regido, no caso, pela natureza e nio pela
cultura, como também o seu descontrole - em fungio dessa mesma
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forca natural — no que concerne & uma relagio sexual qualquer ou a um
filho resultante dessa sua atividade. A natureza funciona, portanto,
como justificativa para uma certa superioridade da sexualidade mascu-
lina - intensa, incontrolavel, viril e natural - em relagdo 4 feminina -
mais sentimentalizada, sofrida e inadaptada.

Toda a fisiologia da reprodugdo é lida tendo em vista a necessidade de
perpetuagfo, ora dos genes individuais, ora da espécie humana. As mulheres,
ao pertencerem mais ao plano da cultura, oposto da natureza, condensam a
complexidade e as ambigiiidades que essa oposigdo dicotémica acaba por
criar. Pois, em outros contextos, a fertlidade, os ciclos menstruais, e o
corpo feminino de forma mais ampla podem aparecer como mecanismos da
natureza. O que se pode ressaltar é que ao operar com esses dois niveis
distintos - natural e cultural - associando mais a sexualidade masculina do
que a feminina ao primeiro, o autor procura justificar cientificamente difer-
encas entre as motivagdes que levam homens e mulheres a apresentarem
comportamentos sexuais distintos, enfim, diferencas que falam, na verdade,
de relagdes e perspectivas hierarquizadas de género.

A passagem de macho a homem ou de fémea a mulher parece estar di-
retamente relacionada, nos textos de Coutinho, s intervengdes que a civili-
zagdio causou sobre o estado biolégico, natural ou animal dos seres huma-
nos, primatas — ou, ho caso, sobre a sexualidade humana. Ao construir e
enfatizar a dicotomia natureza versus cultura, procurando discursar sobre o
que haveria ainda de biolégico ou animal na sexualidade humana (e, nesse
processo, distribuindo os efeitos da cultura sobre a natureza de uma forma
desigual entre homens e mulheres), Coutinho fornece um bom material
para uma discussdo sobre as relagSes entre género, natureza e cultura.

Desdobramento de um dos artigos da coletdnea O Sexo do Citime, o
livro Menstruagiio, a sangria iniitil é a obra mais conhecida e controver-
sa de Elsimar Coutinho, talvez porque coloque em evidéncia a questo
da intervengdo contraceptiva hormonal a0 mesmo tempo em que questi-
ona uma associagio bastante corrente na nossa sociedade, a saber, en-
tre menstruagio e natureza. Naturais, segundo ele, seriam a gestagdo e
amamentagio continuas ao longo da fase fértil da vida da fémea. Em
ambos os casos, ela ndo deveria menstruar. Defendendo que a mens-
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truagio das mulheres contemporineas nio é natural, pois resulta do
controle social do processo reprodutivo humano, Coutinho procura ar-
gumentar a favor da supresséo continua da menstruacio pelas mulheres
que assim desejarem — efeito que se consegue com muitos dos contra-
ceptivos hormonais que ele mesmo desenvolveu ao longo da carreira.

Elsimar Coutinho foi um dos primeiros médicos (sendo, de fato, o
primeiro) a propor a supressio da menstruagio e a defender as tecnolo-
glas que a tornam possivel, defesa veementemente propagada na midia
brasileira e que conseguiu nos tltimos anos uma boa repercussdo inter-
nacional (seu livro foi traduzido pela Oxford University Press e lancado
nos Estados Unidos e na Inglaterra). Sua trajetéria é marcada por uma
atuagdo expressiva na produgdo e pesquisa dessas tecnologias que de-
fende - atuagdo esta que & freqiientemente criticada pelos mais diversos
tipos de agentes sociais, assim como os argumentos que a sustentam.

Seu empenho pessoal na divulgagdo de suas idéias e seus produtos
evidencia a tentativa de constituir um percurso autobiografico que o
coloca na posi¢io de um cientista revolucionario para a sua época e
para a sua regido (cidade, estado, ou pais), e que agora quer alcangar o
reconhecimento ou a legitimagfio de seu trabalho. Mas, considerando
que se trata de uma pessoa cuja atuacdo é tdo polémica e controversa,
uma etnografia de sua trajetéria precisa levar em conta nfio somente sua
versdo de sua prépria trajetéria, como também as versdes das pessoas
que se opuseram a ele e das quais ele se opds. Dentre elas, destacam-se
principalmente os grupos feministas, mas também grupos politicos de
esquerda e setores da igreja catdlica.

Apontar a possibilidade de perceber, a partir da sua trajetéria, al-
guns dos embates envolvidos nos processos de produgio de biotecnolo-
gias, como as contraceptivas hormonais, significa defender que uma
trajetéria (a de Coutinho, em especifico) é relevante e embleméatica para
entender esses processos. Essa afirmagfio implica lidar com questdes
como a da oposi¢do entre o particular e o geral que, neste caso, tem
como complicadores a tentativa do préprio Coutinho em atribuir uma
certa excepcionalidade para a sua trajetéria pessoal e a recorrente ex-
isténcia de divergéncias sobre a sua atuagdo no campo da medicina.
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Ao contrério de uma approache biographique, tal como defendida
por Bertaux (1980), em um estudo como este ndo se trata de obter
através de varias entrevistas biograficas a saturagfio que validaria o ex-
perimento e justificaria o método, fornecendo a base para a generaliza-
¢do. Na metodologia sugerida por Bertaux, a quantidade de relatos, a
observacdo das recorréncias e o esgotamento das possibilidades fariam
a passagem do particular para o geral, ou do plano individual para o
social. Mas, como justificar a andlise desta biografia ou trajetéria para
entender um determinado contexto e/ou processo social?

Para Pierre Bourdieu, a anélise de um autor ou de uma obra pode
revelar muito sobre os processos e estruturas sociais subjacentes. Em As
Regras da Arte: génese e estrutura do campo literdrio (1996) o autor pro-
cura explicar Flaubert em relagdo ao campo literario francés partindo
da andlise de um de seus livros, A Educagdio Sentimental. Bourdieu en-
fatiza aquilo que hé de estrutural e sociolégico na trajetéria e atuagéo de
Gustave Flaubert, estruturas essas que estariam, segundo ele, explicitadas
na forma como Flaubert constréi a trajetéria de Frédéric, o protagonista
da obra, e como o coloca para interagir com 0s OUtros personagens no
jogo de forgas interno ao campo artistico francés do século XIX.

0 livro de Flaubert revelaria, entdo, tanto as regras e estruturas inter-
nas ao campo da arte como a dinimica dos jogos de forca e poder que o
compdem, protagonizadas pelos diferentes agentes em interacdo. As Regras
da Arte configura-se como a ilustragdo mais completa da teoria do campo de
Bourdieu, composta por um numeroso arcabougo conceitual." Dessa mesma
perspectiva analitica poderia ser pensado o campo literario francés ou qual-
quer outro campo afim (como o cientifico, por exemplo).

A teoria do campo de Bourdieu pode ser pensada como uma das
respostas possiveis para a questdo sobre o uso do chamado método
biografico. E claro que, neste caso, 0 método, aliado a todo o conjunto

4 Para ilustrar, cito rapidamente os principais conceilos, nogbes e oposigdes utilizados
pelo autor no livro: campo, habitus, pélos economicamente ou simbolicamente domi-
nantes e dominados, posicdes e disposigdes, espago dos possiveis, hierarquia, legitimi-
dade, aulonomia, rupturas, objetivagio, capital simbélico, capital social, consagragdo,
puro x comercial, arte x dinheiro, doxa, sistemas de agentes e instituigdes.
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teérico desenvolvido pelo autor, envolve uma perspectiva diferente
daquela delineada por Bertaux ou outros autores da Escola de Chicago,
como Howard Becker (1986), por exemplo. Bourdieu resolve a equacio
anteriormente problematizada - particular versus geral ou individuo ver-
sus sociedade - enfatizando a necessidade de pensar relacionalmente.
Para o autor é necessirio entender Flaubert em funcio do microcosmo
literario no qual ele esta inserido, isto é, pensar a sua producio e atua-
¢do em relagdo ao campo literdrio francés no qual viveu: os outros es-
critores, as regras, os jogos de forga. Para tanto, a pesquisa sociolégica
deve tentar entender os microcosmos sociais como campos com suas
préprias estruturas e suas proprias leis (Bourdieu, 1997:60).

Se tomarmos a sugestdo teérica de Bourdieu para pensar ele
préprio em relagdo a Jean-Paul Sartre - mais do que isso, em oposicio a
Sartre, principalmente no que se refere i sua leitura de Flaubert (Sar-
tre, 1988) - essa sua solugdo fica ainda mais clara. Bourdieu critica a
busca explicativa de Sartre, fundamentada na singularidade do in-
dividuo, defendendo em oposigdo a sua teoria do campo (1997:58).

A escolha de Bourdieu por desenvolver a teoria do campo a partir
de um livro de Flaubert pode ser pensada como uma reacio a andlise de
Sartre em O idiota da familia ou mesmo 2 obra sartriana como um todo.
Diferentemente da forma como Sartre teria estudado Flaubert, ao procu-
rar levantar tudo o que podemos saber sobre um homem hoje (Doubrovsky,
1991), e criticando a nogfio sartriana do projeto original ou das explica-
¢des biograficas fundamentadas em histérias de vida coerentes, Bourdieu
chama a ateng@io para o carater ilusério das narrativas biograficas.

Em uma das autobiografias de Sartre, As palavras (1964), podemos
de fato perceber a intengfio do autor em construir a narrativa de forma
a estabelecer relagGes entre a sua infancia, as pessoas que a marcaram
(particularmente a sua mie e seu avd materno) e a sua formacio como
escritor. Sua iniciagdo com as palavras dentro da biblioteca do avd e a
visdo desta como um templo sagrado que guarda os santos e profetas
parece-nos determinante para seu destino de escritor. Sartre procura,
assim, relatar os eventos da infincia que explicariam o seu destino, e o
faz evidentemente da perspectiva de quem j4 conhece esse destino.
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Nesse sentido, a sua histéria de vida ou autobiografia se torna, como
aponta Doubrovsky, uma demonstragio: Clest qui élait, dans
Uautobiographie traditionelle, histoire, devient subtilement, chez Sarire,
démonstration, les deux registres se confondant en une unité indissoluble
(1991:19). Uma demonstragiio que pode, inclusive, apresentar-se de formas
diferentes, dependendo do contexto. E o caso de duas interpretacdes diver-
sas dadas por Sartre em textos distintos (As Palavras e Les Carnets) a um
mesmo evento: aquele em que ele descreve a sua perda da fé em Deus.
Para Doubrovsky, essas explicagdes diversas, contraditorias inclusive, evi-
denciam que, muito mais do que a busca pelo verdadeiro ou falso nas nar-
rativas, é preciso perceber o valor alegérico e demonstrativo das histérias e
eventos narrados, seu contexto de enunciacdo, o que se estd querendo
dizer. Segundo ele, entdio, mais adequado do que falar em autobiografias
seria falar em autoficgdo: (...) & regarder de prés [écriture de celte scene de la
“mort de Dieu”, on voit le roman compénéirer 'autobiographie, ou encore,
dans la termonologie que jai jadis proposée, l'autobiographie se transmuer
sous nous yeux en autofiction (Doubrovsky 1991:23).

Introduzir ou admitir a dimensdo ficcional nas narrativas biograficas
permite-nos, assim, escapar das armadilhas do certo ou errado, verda-
deiro ou falso, subjetivo ou objetivo. Mas, ainda ndo resolve a questdo
da generalizagdo, ou do que esse tipo de explicagdo autoficcional revela
sobre abstracdes conceituais como, por exemplo, estruturas e processos
sociais ou culturais.

Se por um lado Bourdieu critica as explicagSes dadas por Sartre
sobre Flaubert (e também sobre si mesmo - poderiamos pensar na sua
autobiografia) como fundamentadas numa ilusdo biogrdfica, por outro
Bourdieu ou a sua teoria do campo nio parecem escapar de um outro
tipo de ilusdo. Apenas transfere a explicagio de um plano mais psica-
nalitico, subjetivo, para o da objetividade - talvez nfo menos iluséria -
das estruturas sociais. Pois, ao enfatizar o estudo dos agentes e insti-
tuicdes sociais, as estruturas e regras dos jogos de poder, procura, as-
sim como naquele caso, tecer explicagdes sobre o mundo. E, embora
devamos admitir que essas anélises so reveladoras de processos, que
as abstracdes e conceitos ajudam a entender as relagBes e interagdes
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entre os agentes envolvidos, as metaforas da fisica empregadas por ele
(disposi¢des, trajetéria, jogos de forgas, etc) nos lembram também do
quanto essa perspectiva analitica supde a existéncia de uma autoridade
cientifica, que no caso poderia ser associada i autoridade etnogrdfica
tdo criticada por alguns autores, como James Clifford (1998). Ao car-
acterizar a construg@o de sentido na narrativa autobiografica como arti-
Jicial (1997:76), Bourdieu parece querer dizer que haveria uma forma
- mais legitima ou verdadeira — de encontrar um sentido mais natural.
Talvez a teoria do campo seja, justamente, a tentativa de desvendar essa
natureza. Assim, também no plano da construgio teérica cabe uma
critica a oposigdo dicotdmica e aos conceitos de natureza e cultura.

O desafio, entdo, fica em tentar reter o que ha de interessante do
ponto de vista analitico tanto nas anélises biograficas de Sartre, quanto
na teoria do campo de Bourdieu, mas abrindo espago para uma locali-
zagdo do antropélogo e dos sujeitos em questfio (no sentido dado por
Haraway, 1995), e assim para as dimensdes (inter)subjetiva e politica
da narrativa antropolégica. Criticando essa auséncia da dimensio sub-
jetiva na teoria de Bourdieu, e procurando dar conta dessas outras
questdes, Suely Kofes propde uma perspectiva metodolégica e analitica
interessante, que € a de realizar na inten¢do biogrdfica um procedimento
etnogrdfico (2001:23).

Tendo em vista essa perspectiva, seria possivel pensar a trajetéria
de Elsimar Coutinho - marcada pela atuagio em processos de criacio,
pesquisa e aplicagdo médico-farmacéutica de horménios (principalmente
contraceptivos) - como reveladora das questdes colocadas para a pro-
dugio de biotecnologias, tanto do ponto de vista ético, quanto politico,
econdmico e juridico. E, sobretudo, reveladora de uma necessidade de
legitimagdo dessas tecnologias ou mesmo dos conceitos e nogdes que
sdo acionados retoricamente para justificar ou recusa-las. Pode-se per-
ceber como essas questdes estdo presentes nas diversas narrativas sobre
a sua trajetéria profissional, inclusive nas construidas por ele préprio.

No caso de Elsimar Coutinho, é marcante sua tentativa de construir
uma ou varias aulofic¢des (para usar o termo sugerido por Doubrovsky)
nas quais ele aparece como um persistente e desacreditado cientista,
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proveniente de uma das regides mais pobres de um pais em desenvol-
vimento, mas que venceu todas as limitagGes e boicotes ao seu trabalho,
podendo agora, por volta de seus 70 anos de idade, desfrutar da le-
gitimidade e do prestigio que lhe foram antes negados. Por outro lado,
da perspectiva de outros médicos e feministas, Coutinho no representa
um bom exemplo — a sua trajetéria seria representativa de uma outra
combinagio de fatores, sua especificidade entendida a partir de outras
visGes e valores, que procuram criticar a sua atuagdo como médico e
pesquisador, assim como as concepgdes sobre género e sexualidade que
ele tem divulgado ao longo de sua carreira.

E interessante perceber a possibilidade e mesmo a ocorréncia des-
sas vérias perspectivas sobre Elsimar Coutinho e sua trajetoria. Como
constituir, a partir de narrativas tdo diferentes ou mesmo opostas, a
minha versio da sua trajetéria? Retenho essa questdo, levando também
em conta o potencial politico das biografias evocado por autoras como
Sidonie Smith (1993) — embora ela se referisse apenas aos bons exem-
plos que essas biografias representariam, no caso para o préprio femi-
nismo. Ao fazer uma critica ao individualismo burgu€s e pensar a
questio da intersubjetividade e da dindmica entre voz e poder nesta
produgdo textual, a autora sugere, nesta publicagdo feminista, a possi-
bilidade de utilizar a autobiografia como uma maneira de destrancar
identidades compulsérias, lutar contra as subjetividades prontas.

A narrativa autoficcional de Coutinho parece tentar efetuar essa
mesma operacdo. Ao apresentar-se como um cientista baiano reconhe-
cido internacionalmente, reivindicando uma legitimidade que, em geral,
deve ser enfatizada mais por outros do que por si mesmo, ele evidencia
a necessidade que tem de reiterar constantemente, através da sua nar-
rativa, um prestigio e reconhecimento que parecem ter sido, e talvez
ainda sejam, bastante frageis. Sua empreitada autobiografica ou autofic-
cional seria, mais do que apenas um investimento narcisista, a tentativa
de constituicio da legitimidade através de uma via outra que ndo apenas
a do campo de forgas interno a ginecologia brasileira.

Nio se trata de, através da trajetéria de uma pessoa como Elsimar
Coutinho, reificar a dicotomia individuo versus sociedade, ¢ sim de pen-
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sar as relagdes, contextos e estruturas sociais, jogos de poder, ou
mesmo a criacdo de artefatos e argumentos cientificos que circulam por
varias esferas sociais, como dimens@es que compdem a propria pessoa.
Se por um lado o enfoque sobre uma trajetéria envolvida em polémicas
e embates como a de Elsimar Coutinho traz a tona impasses como os
aqui tratados, por outro possibilita também perceber, a partir dessas
varias versdes, os diversos fatores em jogo na constituigio de um campo
cientifico, um mercado farmac@utico ou uma narrativa biografica.
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“WASTED: UMA MEMORIA DE ANOREXIA
E BULIMIA DE MARYA HORNBACHER:
UMA REFLEXAO ANTROPOLOGICA”

DANIELA ARAUJO

“Who are You?” said the Caterpillar. This was not an encourag-
ing opening for a conversation. Alice replied, rather shyly, ‘T—1I
hardly know, Siv, just at present — at least I know who I was
when I got up this morning, but I think I must have been
changed several times since then.”

“What do you mean by that?” said the Caterpillar, sternly.
“Explain yourself!”

T can’t explain myself, 'm afraid, Sir,” said Alice, “because I'm
not myself, you see.”

T don't see,” said the Caterpillar.

T'm afraid I can’t put it move clearly,” Alice replied very politely,
Yor I can’t understand it myself, to begin with; and being so
many different sizes in a day is very confusing.”

Lewis Carrol, Alice in Wonderland

JOGO DE ESPELHOS: ALTERIDADE E AUTORIDADE

Marya Hornbacher tinha 23 anos em 1997, quando escreveu sua

autobiografia. Na introdugdo do livro, nos fornece uma amostra de sua
trajetéria pelo mundo dos transtornos alimentares: tornou-se bulimica
aos 9 anos, anorética aos 15, oscilou entre ambos até os 20 e, aos 23,
tem o diagnéstico de “transtorno alimentar, niio especificado™. Seu

Y Cf. CID-10 - Critérios diagnésticos para pesquisal Organizacio Mundial de Satde,
tradugdo de Maria Liicia Domingues, Porto Alegre: Artes Médicas, 1998, p.129.
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peso oscilou entre 61 e 23 kg, tendo passado por sucessivas melhoras e
recaidas, seis hospitalizacdes, uma internagiio em uma institui¢do psi-
quiAtrica, interminéveis horas de psicoterapia. Foi examinada, testada,
apalpada, observada, alimentada e pesada tantas vezes que passou a s¢
sentir, em suas préprias palavras, como um “rato de laboratério™.

Para escrever o livro, Marya pesquisou sua propria vida, ndo sé
através de sua meméria, mas consultando seus familiares e amigos, fo-
tografias, didrios e escritos, assim como todos os registros médicos, psi-
quitricos e psicolégicos sobre si. Estes altimos, segundo ela, contém
uma das versdes da historia de sua vida, mas fornecem um retrato im-
preciso: “cronica”, “caso perdido”, uma garota invilida e delirante,
destinada, se sobrevivesse, a uma vida em camas de hospital. Marya
ndo é delirante nem invalida, e tampouco estd morta, como poderia se
pensar a partir das previsdes em seus prontudrios. Ela presume ser ine-
gével o fato de ainda sofrer de um transtorno alimentar, embora o con-
sidere relativamente sob controle.

Sua narrativa segue uma ordem cronolégica, partindo da infancia
até o momento de sua internagio em fevereiro de 1993, pesando 23kg,
quando os médicos estimaram sua expectativa de vida em uma semana.
Sobre o periodo entre esta internagio e a redagdo do livro, ela apenas
comenta que se casou, tentou o suicidio uma vez, passou por uma fase
em que se auto-mutilava, mas, eventualmente, conquistou a estabilida-
de, sempre sujeita a recaidas.

Marya alterna a narrativa de suas memérias com comentarios refle-
xivos, em que discute interpretagdes correntes dos fatos, situando entre
estas sua propria interpretagdo. Como ndo € raro entre pessoas que en-
frentam transtornos alimentares, Marya se tornou uma estudiosa especi-
alista no assunto. Como é possivel observar pelas citagdes que coloca ao
longo do livro, bem como pela extensa bibliografia® indicada no final,

2 Marya opta por colocar na bibliografia de seis pdginas apenas os livros, dentre os
textos que leu sobre o assunto. As obras citadas incluem textos médicos, psicologicos,
feministas, sociolégicos e antropoldgicos, incluindo vérios autores que usei como refe-
réncia em minha pesquisa de mestrado, como obras de Pierre Bourdieu, Michel Fou-
cault, Thomas Laqueur, Michelle Rosaldo e Elaine Showalter, entre outras.
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percebemos que a autora adquiriu o capital simbélico necessério, como
diria Bourdieu, para discutir com os especialistas profissionais no as-
sunto, embora ndo tenha a formagdo profissional tradicional para tanto.

No campo dos saberes sobre os transtornos alimentares, a autora
ocupa uma posi¢do singular, deslocando-se entre o ponto de vista “nati-
vo” de alguém que passou pela experiéncia direta dos transtornos ali-
mentares, ¢ do ponto de vista intelectual, reflexivo e critico. No texto,
esse deslocamento est4 sempre presente, um ponto de vista informa e
conforma o outro, num permanente exercicio de reflexividade. Quando
ela nos relata sua experiéncia com os transtornos alimentares, é do
ponto de vista de uma doente que passou pela reflexdo intelectual sobre
a doenga. Quando reflete sobre os transtornos, é sob o ponto de vista
do intelectual que passou pela experiéncia dos mesmos®.

Esta postura reflexiva é ressaltada no texto pelo estilo irbnico em que
Marya escreve. Se por um lado ela nos apresenta descrigses vividas e mi-
nuciosas de seus comportamentos bulimicos e anoréxicos, com intimeras
referéncias a sensagdes fisicas e pensamentos que experimentou nos mo-
mentos relatados, ela o faz sem cair no melodrama. Apés colocar o leitor
como que dentro de sua prépria pele através das descriges, ela costuma
restabelecer o distanciamento e minimizar a seriedade e o sofrimento dos
acontecimentos com comentarios irénicos e bem humorados. Marya recu-
sa a postura de vitima, rindo de sua prépria tragédia com a percepgio de
quem reconhece ser “vitima” apenas de si mesmo.

Seu objetivo declarado, ao escrever o livro, é o de que algumas pes-
soas se reconhegam nele, e por isso talvez mudem sua atitude e procu-
rem ajuda se precisarem. E também o de discordar de algumas das
crengas comuns sobre os transtornos alimentares, e de dar sua prépria
interpretagéo.

Assim, nos deparamos com a primeira questdo suscitada pelo uso
de autobiografias no fazer antropolégico a ser discutida nesse artigo: a

* Antes de Marya Hornabcher, outras mulheres escreveram sobre os transtornos ali-
mentares a partir dessa dupla perspectiva: ver ORBACH, Susie: 1979 e 1986: e
CHERNIN, Kim: 1994a e 1994b. Entretanto, “Wasted” ¢ a tinica destas publicagdes
com o formato declarado de autobiografia.
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da autoridade etnografica. As modalidades de autoridade etnogréfica
tém sido objeto recente de ampla discuss@o no interior da Antropologia,
desde que a disciplina voltou-se para uma auto-reflexdo critica que
questionou o realismo e o universalismo da etnografia classica, ao iden-
tificar em seus pressupostos politicos e epistemolégicos a inevitavel con-
formacdo do etnégrafo & sua prépria posi¢do culturalmente localizada".

Embora essa auto-reflexfio critica tenha resultado em varias novas
formas de escrita etnografica, mais ou menos experimentais, que procu-
ravam privilegiar a voz dos sujeitos pesquisados em lugar da visdo do
antropblogo, toda “apresentagdo coerente pressupde um modo controla-
dor de autoridade.”® Assim, a principal diferenga entre as varias moda-
lidades de escrita etnografica contempordneas e a etnografia classica
seria, acompanhando James Clifford, a elaboragdo critica e estratégica
do papel de autoridade exercido pelo etnégrafo, que passa a ser incor-
porada & prépria etnografia.

A abordagem adotada por Ruth Behar em seu “Translated woman:
crossing the border with Esperanza’s story” é um exemplo dessa “nova”
modalidade de etnografia. Simultaneamente antropéloga e feminista, Ruth
Behar identifica uma tensdo entre ambas as posturas: enquanto o femi-
nismo se preocupa com a denincia de uma dominagao masculina consi-
derada universal, a antropologia parte do pressuposto da especificidade
de cada cultura. De acordo com ela, limitar-se a qualquer uma das postu-
ras seria tornar-se indiferente s histérias contadas pelas mulheres.

Para contar a histéria de Esperanza, Ruth Behar propde uma abor-
dagem que procura se situar entre os dois pblos. Partindo do pressu-
posto da heterogeneidade cultural, o projeto feminista é possivel apenas
através de um encontro entre mulheres de origens culturais diferentes
em que ocorra uma dupla tradugdo: o reconhecimento reciproco das
semelhancas e diferencas entre ambas é o que permite que uma traduza
para a outra o que é ser mulher em sua cultura. Para nos relatar o mais

* Cf. CLIFFORD, James: “Sobre a autoridade etnografica” in A experiéncia etnogrdfi-
ca: antropologia e literatura no século XX, organizado por José Reginaldo dos Santos
Gongalves. Rio de Janeiro: Editora UFR], 1998, pp.17-62.

5 Idem, p. 58.
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fielmente possivel a histéria através da qual Esperanza se traduziu para
ela, Ruth Behar procura seguir em seu texto as convengdes e o estilo da
narrativa de Esperanza.

Behar faz a opgéio metodolégica de acessar o universo de Esperanza
a partir da histéria que sua comadre mexicana escolhe lhe contar em
suas proprias palavras, com estilo e cronologia préprias, e a partir dos
fatos que a propria Esperanza considerava relevantes na constituigfio de
sua trajetéria. O respeito da etnégrafa &s convengdes narrativas de sua
informante é uma de suas formas de incorporar a critica & autoridade
etnografica em seu trabalho, embora ndo seja a finica. Behar nio é in-
génua a ponto de considerar que seu préprio ponto de vista nfio esteja
inextricavelmente presente em sua versdo da narrativa de Esperanza:
ela é, inevitavelmente, uma tradugio de uma tradugio. E o contexto
dessa tradug@o ¢é incorporado em seu texto pelo relato de seus encontros
com Esperanza, sobre o desenvolvimento da relaciio estabelecida entre
ambas e das fronteiras semi-permedveis entre a antropéloga “gringa” e
sua informante e comadre mexicana.

A autobiografia de Hornbacher nfo é uma tradugfio: é antes um
manifesto que procura recuperar sua autoridade sobre a prépria vida
através da narrativa — uma autoridade que até entdo lhe fora negada.
Ao iniciar sua trajetéria pelo mundo dos transtornos alimentares aos
nove anos de idade, Marya passou de crianga a adolescente problemati-
ca, bulimica, anorética, “paciente crénica”, “caso perdido”, “rato de
laboratério”. Sua narrativa é a histéria de sua constante batalha por se
afirmar em meio as definigdes que lhe eram impostas por seus pais,
por suas colegas, pelos padrdes de beleza e de conduta, esperados de
uma “boa menina” em sua cultura, pelos professores, pelas tabelas de
peso ¢ altura, prontudrios e relatérios, pelos médicos e terapeutas.

Os transtornos alimentares afetam sobretudo mulheres, adolescentes
e jovens, e se caracterizam por uma preocupagio excessiva com 0 peso e
a aparéncia corporal. Muitas das interpretagdes a seu respeito ligam sua
incidéncia a uma dificuldade de estabelecer uma identidade prépria, a
uma preocupagdo excessiva com a opinifio e as expectativas alheias, e
mesmo uma recusa em crescer € assumir uma identidade adulta.
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Mas enquanto tais abordagens adotam uma perspectiva centrada
num desenvolvimento psicolégico individual inadequado, em predispo-
sicBes biolégicas ou psicolégicas e em uma maior suscetibilidade a pa-
dres de beleza e a expectativas sociais, a narrativa de Marya Hornba-
cher nos permite encarar essas questdes sob outro viés. A partir de seu
relato, percebemos que sua jornada pelos transtornos alimentares & uma
busca pela definigio de sua prépria identidade, em uma batalha se-
méantica permeada por intrincadas relagdes de poder e autoridade, que
adquirem uma configuragio particular pelo fato de ela ser uma mulher
em desenvolvimento, e ao mesmo tempo, doente e paciente, em um
contexto cultural especifico.

Se, por um lado, inimeros estudos feministas e de género ja fize-
ram a critica do conhecimento médico e cientifico que, através da histo6-
ria, definiu biolégica e psicologicamente as mulheres a partir do papel
social que se lhes atribufa’, e excluiu ou relegou a um segundo plano
suas vozes no processo de produgdo de tais definigdes, por outro lado,
o siléncio imposto s mulheres que sofrem de transtornos alimentares’ é
reforcado pela prépria concepgio médica® dessas perturbagdes.

As anoréticas e bulimicas nfio estariam em condigbes de avaliar cor-
retamente sua propria situacio nem de fazerem as escolhas mais adequa-
das a seu préprio respeito, em fungdio de caracteristicas inerentes a seu
estado patolégico. Por um lado, sua percepgdo da realidade é considera-
da inadequada, j4 que uma das caracteristicas do transtorno alimentar
seria a distorcdo da imagem corporal, em que a pessoa se v& mais gorda
do que é. Por outro lado, ¢ também em conseqiiéncia dessa distorgdo,
outro traco desses transtornos seria a negagéio da prépria condi¢do patolé-
gica e a recusa de se submeter ao tratamento. Sem querer entrar no mé-
rito da discussdo dos critérios diagnésticos dos transtornos alimentares, o
objetivo aqui é apenas o de ressaltar que sua presente formulagéo contri-

6 Cf. SHOWALTER, Elaine: The Female Malady: women, madness and english culture,
1830-1980, New York: Penguin Books, 1987.

7 Cf. THOMPSON, Becky. W.: A Hunger So Wide and So Deep: American Women Speak
Out on Eating Problems, Minneapolis: University of Minnesota Press, 1994.

8 Cf. CID-10 — Critérios diagnésticos para pesquisa, Op. Cit., pp.128-129.
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bui para diminuir ainda mais a j& reduzida autoridade de quem sofre de
transtorno alimentar de falar sobre sua prépria condicgo.

Nesse contexto, a autobiografia de Marya Hornbacher nos permite
pensar que o emprego de relatos auto-biograficos no estudo antropols-
gico dos transtornos alimentares pode ser um recurso metodolégico 1til,
ndo apenas por ser uma estratégia de abordagem que pode incorporar a
critica contemporénea & autoridade etnogréfica, mas também por forne-
cer um viés privilegiado para acessar um ponto de vista alternativo de
tais fendmenos, que incorpora a visdo das pessoas acometidas pelos
transtornos e as relagdes de poder envolvidas.

AUTOBIOGRAFIA, EMBODIMENT’ E EXPERIENCIA

Wasted ndo é uma autobiografia convencional, do tipo descrito por
Pierre Bourdieu'’:

“Sem diivida, temos o direito de supor que a narrativa autobiografi-
ca inspira-se sempre, a0 menos em parte, na preocupagio de atri-
buir sentido, de encontrar a razio, de descobrir uma légica ao
mesmo tempo retrospectiva e prospectiva, uma consisténcia e uma
constincia, de estabelecer relagses inteligiveis, como a do efeito e
da causa eficiente, entre estados sucessivos, constituidos como eta-
pas de um desenvolvimento necessario.”

Antes, mediante o minucioso escrutinio das evidéncias fragmenta-
das de sua vida, a autora nos chama atencfio para a impossibilidade de
reconstruir uma biografia com uma segiiéncia légica, de comeco, meio e
fim. Dentre todos os acontecimentos e caracteristicas que poderiam ser
a causa de seus transtornos alimentares, Marya jamais encontra a re-

* Opto por empregar o termo no original em inglés por niio haver um consenso no Bra-
sil quanto & sua radugfio mais precisa, j4 que o termo nio possui um equivalente di-
reto em portugués.

' BOURDIEU, Pierre: “A ilusdo biogrifica™ in Razées Préticas: sobre a teoria da agio,
1% reimpressdo, Campinas: Papirus, 1997, pp.74-82.

" Idem, p. 75.
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sposta definitiva. Embora cada detalhe possa ter contribuido para o de-
senlace dos acontecimentos, nem mesmo a soma de todos os fatores &
uma explicaco satisfatéria. Assim, a cronologia adotada no relato dos
acontecimentos é um recurso narrativo empregado apenas para mostrar
que a seqiiéncia dos fatos ndo significa causalidade ou coeréncia:

«] have added words, color, and chronology to a time of my life
that appear to me a pile of random frames scattered over the floor
of my brain.”*

“You expect an ending. This is a book; it ought to have a begin-
ning, a middle, and an end. I cannot give you an end. 1 would
very much like to. I would like to wrap up all loose ends in a bow
and say, See? All better now. But the loose ends stare back at me
in the mirror.”"*

Uma outra convencdo questionada pela narrativa de Hornbacher é
a da existéncia de um sujeito coerente e univoco por trds dos aconteci-
mentos, como se estes fossem meramente uma conseqiiéncia e o desdo-
bramento do primeiro. Ao contrario, é através das experiéncias ¢ escol-
has que faz ao longo da vida que Marya se constitui.

“I'm often surprised that I exist, that my body is a corporeal
body, that my face is my face, that my name has a correlation to a
person I can identify as myself. But I suppose it’s not so strange to
create a collage of memory — clippings that substitute for a linear,
logical narrative. I did a very similar thing with myself.”"

Talvez a melhor definicio para o texto de Marya seja a que ela mes-
mo usa: colagem de memérias, ou, quem sabe, “desilusio biografica”.

A diferenca entre o tipo de (auto)biografia a que Bourdieu se refere e a
escrita por Marya Hornbacher pode ser atribuida a caracteristicas especifi-
cas da trajetéria da autora, que a diferenciam dos biografados cléssicos.

As biografias a que Bourdieu se refere tradicionalmente se dedicam
a pessoas que obtiveram algum destaque em um campo de atuagdo e,

12 JORNBACHER, Marya: Wasted: a memoir of anorexia and bulimia; New York:
Harper Perennial Books, 1999, p. 279.

2 Idem, p.275.

™ Ibidem, p.279.
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conseqiientemente, possuem um “nome préprio” que é um capital im-
portante na constituicio de sua posi¢do no referido campo. Nesses ca-
sos, as biografias e autobiografias sdo mecanismos de afirmar ou conso-
lidar a posicdo do biografado no interior do campo, e a forma adotada
por essas narrativas — a busca por uma trajetéria coerente ¢ de relagGes
de causa e efeito — tem a funcdo de justificar tal posigdo. Assim, a con-
vencio narrativa biografica que Bourdieu menciona nada mais é do que
a contraparte, no plano da linguagem, de um habitus caracteristico de
um campo em que o “nome préprio” tem importdncia central.

Este ndo é, evidentemente, o contexto em que se insere o livro de
Hornbacher. Mesmo que a nogdo de campo pudesse ser aplicada ao
universo dos transtornos alimentares, ao escrever sua histéria, a autora
nio possuia um nome préprio — alids, mal era capaz de identificar algo
que pudesse chamar de sua identidade. Essa idéia é reforgada pela
prépria Marya na introdugdo de seu livro, quando afirma se encaixar no
esteredtipo do sofredor de transtorno alimentar: mulher, branca, jovem,
de classe-média. E, embora reconheca nio ter autoridade para falar em
nome de todos os acometidos por essas perturbagdes, considera que sua
histéria possa ser interessante exatamente por ser tdo comum.

Em “Why Men Desire Muscles”™, o antropélogo Loic Wacquant
desenvolve uma reflexo sobre a relagio entre misculos e masculinida-
de a partir de sua leitura de “Muscle: Confessions of an Unlikely Bo-
dybuilder,” de Sam Fussell — um relato autobiogrifico da incursdo do
autor no universo do fisiculturismo. Segundo Wacquant, o mérito do
livro de Fussell estd ndo apenas em fornecer uma “descrigio densa” do
embodiment caracteristico do fisiculturismo, mas em ser, mesmo que
involuntariamente, “um tratado penetrante da ‘ansiedade oculta’ que
perpassa, niio apenas sua vida pessoal, mas o nicleo da masculinidade
convencional”'®. De acordo com Wacquant:

“Bodybuilding forms an unique prism through which examine this
predicament because muscles are the distinctive symbol of mas-

I5WACQUANT, Laic: “Review article: Why Men Desire Muscles” in Body &Society,
London/ Thousand Oaks/ New Delhi: SAGE, pp. 163-179, v.1, n.1, 1995.
1% Idem, p.170.
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culinity, the specific armamentarium of an embattled manhood.
Their willful acquisition and exibition serve to establish or repair a
damaged sense of oneself as a properly gendered being, i.e., a
virile individual™"".

Da mesma maneira que Sam Fussel com o fisiculturismo, Marya
Hornbacher nos fornece uma “descri¢io densa” do embodiment car-
acteristico do universo dos transtornos alimentares conforme narra sua
trajetoria, e tal coincidéncia nio parece ser casual.

Em sua introducfio & coletinea de sua prépria organizagdo, intitulada
“Embodiment and Experience: The existencial ground of culture and
self”’®, Thomas Csordas faz uma breve retrospectiva das diferentes
abordagens que surgiram na cena antropolégica e nos estudos culturais in-
terdisciplinares a partir da década de 70, e com maior impulso em fins dos
anos 80, quando a questfo do corpo adquire um fdlego renovado. Dentre
essas diversas abordagens, aquela que se caracteriza pela preocupagio com
o embodiment, e A qual o préprio Csordas se filia, vem se destacando como
uma vertente importante dos estudos antropolégicos sobre o corpo.

De acordo com Csordas, o trago distintivo da preocupagido com o
embodiment em relagio as outras abordagens antropolégicas do corpo é uma
problematizacio epistemolégica e metodolégica de um conjunto de dualida-
des conceituais inter-relacionadas, como pré-objetividade/objetificagfio, men-
te/corpo, natureza (ou biologia)/cultura, cultura/razdio pratica, lingua-
sem/experiéncia, representagdo/“estar-no-mundo”. Assim, os teéricos
do embodiment procuram recuperar e conferir uma posi¢do paradigma-
tica complementar ao corpo e & corporalidade, e & importincia de que
toda experiéncia humana se caracteriza por um “estar-no-mundo” espe-
cifico, localizado e corporificado.

Csordas'’ também aponta para a possibilidade de se acessar a
“imediatez existencial” implicita em sua concepgio de embodiment atra-

17" Ibidem, p.171.

18 CSORDAS, Thomas J.: “Introduction: the body as representation and being in the
world” in Embodiment and Experience: The existencial ground of culture and self, New
York: Cambridge University Press, 1994, pp. 1-24.

Y Idem, p.11.




vés da linguagem, ressaltando que por ser em si mesma uma forma de
“estar-no-mundo,” a linguagem n#o apenas representa ou se refere a,
mas revela o nosso “estar-no-mundo”.

O emprego do relato autobiografico como fonte de anélise antropo-
légica pode ser uma via de acesso privilegiada 3 experiéncia e ao embo-
diment, sem que com isso se suponha que tal acesso seja direto e ndo-
mediado. Tanto no caso de “Wasted”, de Marya Hornbacher, como
parece ser o caso de “Muscle”, de Sam Fussel, a afirmacdo de Csordas
sobre a linguagem como forma de “estar-no-mundo” é particularmente
verdadeira. Em ambos os casos, as trajetérias de vida dos autores foram
profundamente marcadas por uma experiéncia desintegradora e pela
constante busca pela prépria identidade. Nos dois casos, as colagens
narrativas sob a forma autobiografica sdo a maneira que encontram de
compor e inscrever sua identidade no mundo.
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SOBRE CAROLINA MARIA DE JESUS,
O QUARTO DE DESPEJOE A
CASA DE ALVENARIA

SIMONE DA SILVA ARANHA
INTRODUCAO

“Eu disse: o meu sonho é escrever!
Responde o branco: ela é louca.
O que as negras devem fazer....

E iy pro tanque lavar roupa”
Quadros’

Carolina Maria de Jesus torna-se mundialmente conhecida a partir
da publicagdo de Quario de Despejo — Didrio de uma Favelada, em
1960. “Descoberta” por um jornalista, Audalio Dantas, Carolina torna-
se um fendmeno de vendas no mercado editorial, na primeira semana
vendeu 10.000 exemplares, o seu didrio chegou a ultrapassar, na épo-
ca, autores consagrados como Jorge Amado. Quarto de Despejo foi tra-
duzido para mais de 13 linguas, incluindo russo, holandés e japonés, e
foi distribuido em mais de 40 paises. Fiquei intrigada porque, para mim
e para algumas pessoas préximas que perguntei, Carolina Maria de
Jesus era um nome totalmente desconhecido, salvo aquelas pessoas que
tinham ouvido falar muito recentemente, por conta da repercussio do
documentario “Carolina”, premiado este ano no Festival de Cinema de
Gramado®. Através dos sites de busca na internet verifiquei que sua

1 JESUS (1996), p. 197.

* Melhor Curta Metragem, Festival de Gramado, 2003 - CAROLINA (BRASIL/ SP/
2003/ 14 min), Produtora: Trama Filmes, Direcio: Jeferson De, Roteiro: Jeferson De
e Felipe Berlim, Produgio executiva: André Szajman, Claudio Szajman, Jofio Marcello
Béscoli e Renata Moura, Alrizes: Zezé Motta e Gabrielly de Abreu, Fotogralia: Carlos
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histéria é contada em vérias péaginas, principalmente em discussdes
A - . 2 3

académicas e/ou ligadas ao Movimento Negro®.
De sua autoria foram publicados nesta ordem:

Quarto de Despejo: didrio de uma favelada (1960)
Casa de Alvenaria: didrio de uma ex-favelada (1961)
Pedagos da Fome (1963) - Romance

Provérbios (1963)

Didrio de Bitita (1986)

Antologia Pessoal - Poesias (1996)

Neste trabalho resolvi tentar “reconstruir” a trajetéria de Carolina a
partir da minha leitura sobre sua auto-representagfo, da representagio do
mundo que a cerca, do contexto, das relagdes sociais € a construgdo de sua
identidade.

Quem & Carolina? Porque escreve? Para quem escreve? O que ela
nos conta? Como v& o mundo que vive? Qual o olhar sobre si mesma?
Como ela justifica sua trajetéria? Como foi a sua vida depois de o Quar-
to de Despejo?: sdo algumas questdes.

Carolina parte de uma metafora para definir o seu lugar no mundo e a
cidade em que vive (Sdo Paulo): a cidade é como uma casa de alvenaria,
com sala de visitas, cozinha, quartos, ¢ a Favela é o quarto de despejo,
onde se joga o resto, o entulho da cidade. E a partir desse lugar, como uma
favelada do quarto de despejo, que ela escreve o seu didrio e torna-se co-
nhecida. Portanto, um pouco inspirada no conceito de Cronotopo de
Bakhtin (conexdo entre espago e tempo), resolvi acompanhar a sua trajeto-
ria, ndo a partir do seu nascimento®, mas a partir da narrativa do Quarto de
Despejo (1960) e sua (ndo) identificagdo com a favela, para depois acompa-

Ebert, ABC, Arte: Kelly Castilho, Masica: “Negro Drama” — Racionais MC's, Monta-
gem: Jeferson De, Trilha Original: Max de Castro

3 http://www.amulhernaliteratura.ufsc.br/catalogo/carolina_vida.html
http://www.afirma.inf.br/aescritoraesquecida.him
htp:/[www.comeiencia.br/reportagens/violencia/viol 2. hun

hitp://www. portalafro.com.br/carol.htm
* Talvez para tentar escapar da critica de Bourdieu sobre a representago da vida
como um caminho, com um sentido, em a Ilusio Biografica.
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nhé-la na sua mudanca para uma Casa de Alvenaria (1961) -as tenses em
torno do seu novo lugar-e por fim voltar as suas memorias de infancia pu-
blicadas postumamente com o nome de Didrio de Bitita (1986).

NO QUARTO DE DESPEJO

“..sou wm rebotalho.

Estou no quarto de despejo,

e 0 que estd no quarto de despejo
ou queima-se ou joga-se no lixo”*°

Carolina define assim a cidade de Sao Paulo:

“Q Palacio, é a sala de visita. A Prefeitura é a sala de jantar e a
cidade é o jardim. E a _favela é o quintal onde jogam os lixos™

e logo mais adiante:

“Quando estou na cidade tenho a impressdo que estou na sala de visita
com seus lustres de cristais, seus tapetes de viludos, almofadas de sitim.

E quando estou na favela tenho a impressdo que sou um objeto fora de

uso, digno de estar num quarto de despejo™.

Através de Quarto de Despejo entramos na favela e na cidade de Ca-
rolina. E, através do seu olhar, que conhecemos os barracos, a fila para
pegar dgua, os problemas com vizinhos, as brigas, a fome, as histérias e
acontecimentos da favela, as conversas sobre politica, a presenca de
alguns politicos, a relagdo com seus filhos, a luta pelo pouco dinheiro
que consegue ganhar em um tnico dia. Percorremos cotidianamente as
ruas de Sdo Paulo em busca de papel, acompanhamos a sua dificuldade
para carregar os sacos e a filha pequena, Vera Eunice, e aos poucos
vamos apreendendo quanto vale a moeda da época, acompanhando a
variacdo da sua renda: um dia ganha-se o suficiente para a comida e um

SJESUS (1960) p. 38
° Idem, p. 33.
" Idem, p. 37.



pouco de sabdo, no outro, e ainda pode ser pior se o tempo estiver chu-
voso, ndo se ganha nada. “(..) Ndo figuei revoltada com a observagdo do
homem desconhecido sobre a minha sujeira. Creio que devo andar com
um cartas nas costas: Se estou suja é porque ndo tenho sabdo’™. O cotidi-
ano ¢ marcado pela sua fome e de seus filhos: “Eu ontem comi aquele
macarrdo do lixo com receio de morrer, porque em 1953 eu vendia ferro ld
no Zinho. Havia um pretinho bonitinho. (...) Os lixeiros haviam jogado car-
ne no lixo. E ele escolhia uns pedagos. Disse-me: - Leva, Carolina. Da pra
comer. Deu-me uns pedagos. Para n@o magod-lo aceitei. Procurei convence-
lo a ndo comer aquela carne. Para comer os pdes duros ruidos pelos ratos.
Ele disse-me que ndo. Que ha dois dias ndo comia. Acendeu o fogo e assou
a carne. A Fome era tanta que ele ndo poude deixar assar a carne. Esquen-
tou uma e comeu. (...) No outro dia encontraram o pretinho morto.”

Para ela s6 aqueles que ji passaram fome poderiam resolver os pro-
blemas dos pobres: “(...) Quem deve dirigir é quem tem capacidade. Quem
tem dé e amizade ao povo. Quem governa o nosso pais é quem tem dinheiro,
quem néo sabe o que é fome, a dor, e a afligdo do pobre. Se a maioria revol-
tar-se, o que pode fazer a minoria? Eu estou ao lado do pobre, que é brago.
Brago desnuirido. Precisamos livrar o paiz dos politicos agambarcadores™’.

Carolina, nesta época, era assumidamente Adhemarista: “Eu, e D.
Maria Puerta, uma espanhola muito boa, defendiamos o Dr. Adhemar™',
que combinava com suas opinides nitidamente assistencialistas de como
deveriam atuar os politicos em relag@o acs pobres. Ndo eram raros can-
didatos, em época de elei¢des, comparecerem na favela, inclusive en-
comendando para ela alguns discursos. No seu didrio Carolina nos des-
creve cenas de politicos em campanha que nos so tristemente atuais:
“(...) os politicos s6 aparecem aqui nas épocas eleitoraes. O senhor Canti-
dio Sampaio quando era vereador em 1953 passava os domingos aqui na
Jfavela. Ele era tdo agraddvel. Tomava nosso café, bebia nas nossas xica-
ras. Ele nos dirigia as suas frases de viludo. Brincava com nossas crian-

® Idem, p. 97.
? Idem, p. 41.
9 Tdem, p. 40.
' Idem, p. 19.
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¢as. Deixou boas impressGes por aqui e quando candidatou-se a deputado
e venceu. Mas na Cdmara dos Deputados néo criou uma progeto para be-
neficiar o favelado. Nao nos visitou mais.” e logo mais adiante, em 20
de maio de 1958, ela diz: “A democracia estd perdendo seus adeptos. No
nosso paiz tudo estd enfraquecendo. O dinheiro é fraco. A democracia é
fraca e os politicos fraquissimos. E tudo que estd _fraco, morre um dia™.

Para Carolina o bom politico, nfio importando se 4 esquerda ou 2
direita, era aquele que tratava bem os pobres, que fosse como um pai, ela
era uma Adhemarista saudosa de Gettlio Vargas, que na sua opiniio,
pensava nos trabalhadores e nos desfavorecidos, mas dizia que “{..)
quando estou com fome quero matar o Jénio, quero enforcar o Adhemar e
queimar o Juscelino. As dificuldades corta o afeto do povo pelos politicos™*.

Carolina n#o se identifica com as mulheres da favela, que na sua vi-
sdo sdo briguentas, falam demais e tem inveja dela. Nos conta que
quando pequena queria tornar-se homem, para ter forca. O seu olhar
observador descreve vdrias situagBes em que estdo postas a relacio de
poder entre homens e mulheres: “Fu ndo gosto de negociar com purtu-
gués. Eles ndo tem iducagio. Sa@o obscenos, pornogrdficos e esttipidos.
Quando procuram uma preta é pensando em explora-la. Eles pensam que
s@o mais inteligentes que os outros. O purtugués disse para a Fernanda
que lhe dava um pedago de figado se ela lhe aceitasse. Ela néo quis. Tem
preta que ndo gosta de branco. Ela saiu sem comprar. Ele deixou de ven-
der por ser atrevido.™ (...) “Fui carregar dgua. Néo tinha ninguém. Sé ew
e a filha do T., @ mulher que fica gravida e ninguém sabe quem é o pai
de seus filhos. Ela diz que seus filhos sio filhos de seu pai™®.

De outro lado se identifica como negra e tem orgulho de sé&-lo: “(..)
eu escrevia pegas e apresentava aos diretores de circos. Eles respondia-me:
-E pena vocé ser preta. (...) Esquecendo eles que ew adoro a minha pele

2 Tdem, p. 33.

Y 1dem, p. 39.

" Idem, p. 34. Em uma entrevista em 1960 Carolina disse: “Adoro o Fidel Castro. Ele
Jaz bem defender Cuba. Os paises tem que ser independentes. Cada um deve mandar na
sua casa”, JESUS (1961) p.38

'3 JESUS (1960), p. 92

' Idem, p. 136.

127



negra, e o meu cabelo ristico. Eu até acho o cabelo de negro mais iduca-
do do que cabelo de branco. Porque o cabelo de preto onde pée, fica. E
obediente. E o cabelo de branco, é sé dar um movimento na cabeca ele ja
sai do lugar. E indisciplinado. Se é que existe reincarnagdes, eu quero
voltar sempre preta. (...) O branco é que diz que é superior. Mas que supe-
rioridade apresenta o branco? Se o negro bebe pinga, o branco bebe. A
enfermidade que atinge o preto, atinge o branco. Se o branco sente fome,
o negro também. A natureza ndo seleciona ninguém. i

Carolina escreve diariamente, mesmo que seja somente para descre-
ver as acbes do dia, sem reflexdes. E porque escreve? Porque quer contar
“Todas as lambangas que pratica os favelados, esses projetos de gente hu-
mana” *®. Justifica que escreve um livro “(..) para vende-lo. Viso com esse
dinheiro comprar um terreno para eu sair da favela™. O fato de ler e es-
crever lhe confere uma posicio diferenciada entre os moradores da fave-
la, ela & “um outro” privilegiado intelectualmente, detentora de um certo
tipo de poder, que causa admiragdo de uns, medo e inveja de outros.

“Aqui todos impricam comigo. Dizem que falo muito bem. Que sei
atrair os homens (...) quando fico nervosa néo gosto de discutir.
Prefiro escrever. Todos os dias escrevo. Sento no quintal e escrevo =
(...) “As i;?sc()‘as da favela estdo vendo eu escrever e sabe que é con-
tra elas™".

Conforme Carolina, ela & uma mulher, negra, mie de wés filhos, solteira,
que descreve e denuncia como uma moradora da favela, e que sonha em sair
dela. A forma de sair seria justamente awravés do que lhe tornava diferente,
deslocada dos outros moradores da favela: saber ler e escrever.

Em abril de 1958 conhece Audalio Dantas, mas no seu diério (pelo
menos no que foi publicado) tem um “pulo”, um “buraco” que vai de
julho de 1955 até maio de 1958. Talvez tenha ficado realmente todo
esse tempo sem escrever e por isso a sua primeira fala em 1958 foi:

" Idem, p. 65.
% [dem, p. 24.
9 Idem, p. 28.
2 Idem, p. 24.
2 Idem, p. 22.



“Eu ndo sou indolente. Ha tempos que eu pretendia fazer o meu didrio.
Mas eu pensava que néo tinha valor e achei que era perda de tempo™”

Nao podemos saber como foi este encontro a partir de uma descrigio
de Carolina, mas no prefacio de Quarto do Despejo, Audalio nos conta
que foi fazer uma reportagem na favela do Canindé em Szo Paulo sobre
uma espécie de playground construido pela prefeitura, 14 os adultos
estavam brincando nos brinquedos destinado as criancas, “Carolina,
negra alta, voz forte, protestava. Os homens continuavam no bem-bom do
balango e ela advertiu: - Deixe estar que eu vou botar vocés todos no meu
livro! Ai eu perguntei: Que livro? Entdo ela me respondeu: O livro que eu
estou escrevendo as coisas da favela” *.

Este encontro possibilitou a saida de Carolina da favela, foi o ponto
de inflexdo na sua trajetéria. Numa entrevista, concedida a equipe do
historiador José Carlos Sebe Bom, Audalio diz que “Depois ficou muito
claro que Carolina fez tudo aquilo para chamar a atengdo, porque queria
que eu soubesse que ela escrevia. Conseguiu™*

Inicialmente Audalio publica no Jornal Folha da Noite e na Revista
O Cruzeiro uma série de reportagens sobre ela, sobre a favela. Sobre as
primeiras reportagens Carolina nos diz: “Quando Jodo voliou com a re-
vista, li — Retrato da favela no Didrio de Carolina. Li o artigo e sori.
Pensei no repérter e pensei em agradece-lo (...) Na cidade eu disse para os
jornaleiros que reportagem do O Cruzeiro era minha (...) Quando circu-
lava pelas ruas o povo abordava-me para dizer que havia me visto no O
Cruzeiro” . A partir dai quase que diariamente Carolina recebia visita
de reporteres de diversos jornais do pafs, convites para programas em
diversos canais de televisio, etc®®. Por fim assinou o contrato com a
Editora Francisco Alves para a publicagiio do Didrio, e o dinheiro que

22 Idem, p. 30.

* Idem, p. 10.

* MEIHY (1994), p. 102.

%% JESUS (1960), p. 164.

% Carolina foi assunto para reportagens da Visdo, Ultima Hora, Diério da Noite, Cru-
zeiro, Gazeta, Folha da Manha, Folha da Noite, Jornal do Brasil, Time, Life, Paris
Match, Epoca, Réalité, TV Record, TV Tupi, entre outros.
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iria receber devido aos direitos autorais, lhe permitiu concretizar o
sonho de sair da favela.

Carolina se mudou em agosto de 1960 para Osasco (mais tarde
muda-se para uma casa propria no bairro de Santana). Sua saida foi um
“acontecimento” amplamente noticiado pela imprensa, “os repdrteres
fotografavam e filmavam (...) o motorista partiu com a maquina acel-
erada. Comecaram a atirar pedras(...) Que confusdo! Eu néo sei de onde
surgiu tantas pessoas para presenciar minha partidaf...)"*".

Carolina sai da favela sob uma chuva de pedras, muitos moradores
da favela estavam insatisfeitos com o sucesso do livro, diziam que
queriam participagdo nas vendas, uma vez que eram personagens do
Diéario. Muitos ndo sabiam ler, reconheciam apenas o seu nome e julga-
vam que Carolina estava lhes caluniando ou denunciando.

NA CASA DE ALVENARIA

“Agora estou na sala de visita.

O lugar que eu ambicionava viver.
Vamos ver com é que vai ser a minha
vida aqui na sala de visita.”™

Os filhos j4 ndo sentem fome: “A Vera diz:- agora nés somos ricos
porque temos o que comer até encher a barriga. E dd risada™ (...) “O
Jodo modificou-se. Esta mais calmo e sempre sorrindo (...) é que a fome
deixa as pessoas neurdticas™ .

A sua rotina muda consideravelmente depois da transferéncia para a
‘sala de visitas’, se antes safa todos os dias para catar papel para conseguir
dinheiro, passou a ter todos os dias compromissos com autégrafos, reporta-
gens, programas de tv. Comegaram a surgir viagens e Carolina é chamada

7 JESUS (1961), p. 46.
% Idem, p. 49.

* TIdem, p. 56.
% Idem, p. 16.



para autografar no interior do esstado de Sfio Paulo, Rio de Janeiro, Per-
nambuco, Rio Grande do Sul, Parana, entre outros...conhece quase todos
os estados brasileiros e é convidada também para autografar e divulgar o
seu livro em outros paises, como a Argentina, por exemplo.

Em pouco tempo ja ndio podia mais ler e escrever, tantos sfio os
compromissos com a divulgacio do seu livro. Através do seu diario
continuamos a acompanhar os seus deslocamentos, mas agora entre um
compromisso social e outro. Aonde vai é reconhecida, é a ‘negra que
escreve’: “...Nas ruas o povo dizia: - olha a escritora que estava na tele-
visdo (...) Ela é a escritora da favela. Ouvi uma gargalhada irénica: -
Favela ndo da escritor. Dd ladrdo, tarado e vadio. Homem que mora na
favela é porque néo presta™’. Carolina constantemente era convidada a
dar o seu depoimento sobre a situagdo social do pais, tornando-se uma
espécie de “porta-voz” dos pobres.

Nestes eventos Carolina conhece Bibi Ferreira, Jorge Amado, Josué de
Castro, Ascenso Ferreira, Solano Trindade, a familia Matarazzo Suplicy®?,
Leonel Brizola®, Ruth de Souza (que faz o papel da Carolina numa peca de
teatro), participa de debates organizados pelo Movimento Estudantil, pelo
Movimento Negro, ete. Quando estava em casa, em Sdo Paulo, recebia
diariamente pessoas pedindo dinheiro emprestado, pedindo favores, inter-
secBes, instituigdes filantrépicas pedindo doagdes: “Ela quer cativar-me para
eu resgatar sua hipoteca. Tenho a impressdo que sou uma carniga e os corvos
estdio rodando meu corpo. Corvo humano que quer dinheiro™",

Carolina viajava muito e levava consigo a filha Vera, ainda pequena.
Os filhos Jodo e José Carlos ficavam em Sdo Paulo para estudar e Caro-
lina contratou uma empregada para cuidar da casa e dos filhos.

* Idem, p. 25.

2 “Comecei a autografar o meu livio. Ao meio-dia eu despedia, chegou um jovem e pe-
diu-me para ew autografar-the o livro. Deu-me o seu nome: Eduardo Suplicy Matarazzo™
Idem, p. 57.

% “Fui falar com o Dr. Leonel Brizola noutra sala. Perguntei-lhe como vai indo o desen-
volvimento do Estado (...) o Dr. Leonel Brizola pediu-me para ndo envaidecer e ndo des-
prezar os pobres™ Idem, p. 89

# Idem, p. 180.
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Nessa época Carolina passa a reclamar muito do repérter que a
“Jdescobriu”. Audalio, este se tornou uma espécie de tutor de Carolina,
acompanhando os seus contratos e o dinheiro que ela ganhava. Carolina
tinha um sentimento entre gratiddo, por que ele proporcionou a mu-
danca na sua vida, e raiva porque se sentia presa a ele, principalmente
porque ele criticava a forma como ela gastava o dinheiro.

Carolina tornou-se conhecida por ser a negra-favelada que escrevia
e refletia sobre sua condigdo, assim ela era vista. Ndo faltaram criticas
quando ela passou a comprar roupas caras, por exemplo. Mas ela ja nio
morava mais na favela, se alimentava bem. Instaurou-se uma tensio: no
quarto de despejo, Carolina ndo se reconhecia totalmente na favela por-
que tinha um diferencial, sabia ler e escrever. Mas escrever foi exata-
mente o que permitiu que ela saisse deste lugar (favela), justamente por
ser uma mulher-negra-favelada. Quando se torna uma ex-favelada deixa
de ser tdo “atrativa”, as pessoas queriam continuar a vé-la “mal ves-
tida”, ja ndio era mais a voz do Quarto de Despejo.

De outro lado no seu diario ela relata que foi muito bem recebida
quando chegou em Santana, mas Vera Eunice em uma entrevista diz
que ela e seus filhos nunca deixaram de ser estigmatizados como ex-
favelados: “Ela, se visse alguém passando dificuldade pela rua, esquecia
da vida para por o pobre dentro de uma casa....da nossa casa. (...) Resul-
tado: os vizinhos reclamavam, os repérieres publicavam nos jornais....Em
Santana, nos faltou paz para viver. S6 isso.” =,

Por volta de 1969 Carolina resolve sair da cidade. Mudou-se para
um bairro muito afastado, Parelheiros, 14 ela compra um sitio. Os filhos-
homens, j& adolescentes, sentiram muito a diferenca, de repente tiv-
eram que deixar a escola, a vida urbana, para morar quase duas horas
do centro de Sdo Paulo. Neste sentido Vera sentiu menos, comegou a
estudar na escola do bairro. Nessa época o livro ja ndo era uma fonte de
renda tdo grande e eles voltaram a uma vida bem pobre, ndo tanto
quanto no Canindé, mas ndo tdo confortavel quanto em Santana.

Durante este periodo a imprensa volta a lhe procurar algumas vezes.

Carolina morre em 1977.

3 MEIHY (1994), p. 77.



NO DIARIO DE BITITA

“A Vida é concernente

Aos que dela tiram proveito.
Eu sofro horrivelmente

Ao ver meu sonho desfeito
Serd banalidade....

Sonhar com a felicidade?”
Vida®®

Na verdade ndio é um didrio, so as memérias da infincia de Carolina
em Sacramento, Minas Gerais até a sua chegada em Sao Paulo. Carolina
se descreve como uma crianca muito curiosa “-Mamae! Mamde...fala-me
do mundo. O que quer dizer mundo?””'(...) “O que preocupava a minha
mde era a minha mentalidade. Se alguém lhe perguntava: - A tua filha é
louca? Ela respondia: - A aparéncia é de louca. Mas néo é. % E também
muito consciente, corajosa e briguenta. Vale a pena reproduzir um
episédio onde ela justifica como, desde crianga, denuncia injustigas:
Ocorreu que o filho do juiz lhe acertou com varias limas no corpo,

“Que dor! Entdo eu xinguet:

- Cachorro ordindrio, ninguém aqui gosta de vocé! Vai embora,
vocé é um sujo. Foram contar ao doutor Brand que foi ver a nossa
discuss@o. Ele ndo compreendia porque aquelas limas estavam no
chao espalhadas.

Eu xingava: -Este ordindrio vive pegando no seio das meninas po-
bres, aperta e deixa elas chorando mas em mim vocé ndo vai en-
costar as maos.

0 doutor Brand interferiu:

- Vocé néo tem educagd@o?

— Eu tenho. O teu filho é que ndo tem.

— Cala boca. Eu posso te internar.

— Para o seu filho fazer porcana em mim, como faz com as meninas
que o senhor recolhe? E melhor ir para o inferno do que ir para sua

36 JESUS (1996), p. 166.
37 JESUS (1986), p. 24.
38 Idem, p. 21.
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casa. Doutor Brand, aqui todos falam do senhor, mas ninguém tem
coragem de falar para o senhor. Os grandes néo tem coragem de
chegar e falar! O seu filho entra nos quintats dos pobres e rouba frutas.

Foram avisar minha mée que eu estava brigando com o doutor
Brand. Foram avisar os soldados. O povo corria para ver a briga.
Quando o doutor Brand caminhou na minha dire¢do, ndo corri e
ele ndo me bateu.

Minha mée puxou-me:

- Cala a boca cadela!

Gritei:

- Deixa, isto aqui é uma briga de homem com homem.

(...) Quando ele ia me bater, eu disse-lhe:

- O Rui Barbosa falou que os brancos ndo devem roubar, nédo de-
vem matar. Nao devem prevalecer porque é o branco quem pre-
domina. A chave do mundo estd nas mdaos dos brancos, o branco
tem que ser superior para dar o exemplo. O branco tem que ser se-

melhante ao maestro da orquestra.. O branco tem que andar na
linha.

O doutor Brand disse:
- Vamos parar, eu vou deixar a sua cidade.

(...) Trés dias depois o doutor Brand deixou a cidade. (...) Quando
me viam nas ruas, as pessoas sorriam para mim dizendo: - Que
menina inteligente, nos defendeu! Limpou a cidade. (...) -Vocé ja
sabe ler? — Nao senhora - Imagine quando souber entdo! Vocé
promete menina.(...) Diziam que foram as palavras de Rui Bar-
bosa, que mencionei, que fizeram o Juiz retroceder.” *,

Carolina teria menos de 7 anos quando ocorreram estes fatos.

Carolina nos conta que desde crianga observa como os negros eram
tratados, culpabilizados pelos crimes, descriminados, “Eu sabia que era
negra por causa dos meninos brancos. Quando gritavam comigo: -
Negrinha! Negrinha fedida! (...) Cabelo pixaim! Cabelo duro!” (...) fui
procurar a minha mde. — A senhora pode me dar o enderego de Deus? Ela
estava nervosa e deu-me uns tapas. Fiquei horrorizada: © Serd que minha

¥ Idem, p. 30.
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mde ndo vé a luta dos negros? S6 ew!’ Se ela me desse o enderego de Deus
eu ia falar-The. Para ele dar um mundo s6 para os negros.” ™.

Carolina entrou na escola, aos sete anos, numa institui¢do espirita.
Nos conta que assim que aprendeu a ler vasculhou as gavetas de casa
para encontrar um livro, nfo encontrou ¢ uma vizinha lhe emprestou A
Escrava Isaura. Freqiientou a escola por dois anos quando teve que sair
porque sua mie e seu padrasto resolveram trabalhar numa fazenda. A
partir dai Carolina conta as suas mudancas entre lavoura e a cidade,
sempre a discriminag@io racial por onde andava, sempre a pobreza,
sempre 0 seu gosto incansavel pela leitura:

“Eu passava os dias lendo Os Lusiadas de Camées, com auxilio
do diciondrio. Eu ia intelectualizando-me (...) Por intermédio dos

livros, eu ia tomando conhecimento das guerras que houve no
Brasil (...)” *.

Carolina trabalhou em varias ‘casas de familia’ no interior de Sdo Paulo:

“A patroa sorria dizendo que havia encontrado uma idiota que tra-
balhava quase de graca. Depois do jantar eu saia andando pela ci-
dade, procurando emprego (...)indicaram-me uma professora que
estava procurando uma criade para vir para Sdo Paulo. Fui pro-
cura-la e ela aceitou-me. Que alegria! (...) No dia da viagem ndo
dormi para ndo perder o hordrio (...) Quando cheguei a capital,
gostei da cidade porque S@o Paulo é o eixo do Brasil. E a espinha
dorsal do nosso pais. Quantos politicos! Que cidade progressisia.
(...) Rezava agradecendo a Deus e pedindo-lhe protegdo. Quem sabe
ia conseguir melos para comprar uma casinha e viver o resto de
meus dias com tranqiiilidade...” .

ULTIMAS PALAVRAS

Existem alguns trabalhos importantes sobre a Carolina Maria de Jesus,
algumas teses defendidas, artigos publicados. Dentre eles o de José Carlos

10 Idem, p. 93.
" Idem, p. 177.
*2 Idem, p. 203.
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Sebe Bom, que realizou extenso estudo de caso, a partir da metodologia da
histéria oral, sobre Carolina. As entrevistas com Auddlio Dantas, o repérter,
com sua filha Vera Eunice, com o filho José Carlos, nos ddo outra dimensio
sobre Carolina. Sio outros olhares sobre os mesmos fatos, muitas vezes
contraditérios entre si. Ver também o artigo disponivel na internet: Tra-
balho, pobreza e trabalho intelectual, de Carlos Vogt™.

Para este trabalho poderia ter privilegiado algum tema como, por
exemplo, analisar seus posicionamentos ideoldgicos ou ainda a poesia
presente nas suas descrigdes. Como fiz escolha muitos detalhes de sua
vida ficaram de fora. Tentei, através dos diarios, seja através de sua
meméria, com algumas excecbes, me deter no que ela escreveu sobre
ela mesma e sobre o lugar de onde falava. Primeiro porque gostaria
justamente de observar, através desse olhar sobre si, qual era a sua
auto-representacio e como construfa a narrativa sobre si mesma. E
também porque creio que a sua identidade estava relacionada com o
lugar em que vivia e com os deslocamentos que realizou.
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“SOY UN BLANCO NACIDO EN AFRICA,
Y TODO LO DEMAS FLUYE DE AHI”

MARCOS TOFFOLI SIMOENS DA SILVA

“eCémo vivo en este extraiio lugar?”
(MALAN, 1990: 11)

Como vivo nesse estranho lugar? A pergunta aparece na epigrafe da
primeira pagina do livro de Rian Malan, e indica o que o escritor vai
tentar demonstrar ao longo de todo o texto. Ouviu o questionamento
pela primeira vez na letra de uma cangiio chamada Reggae Vibes Is Cool,
composta por Bernoldus Nienad, de uma banda de rock and roll béer, e
considerou que a indagacdo apresentava exatamente sua perplexidade
junto s barbaridades e arbitrariedades cometidas pelo apartheid.

O estranho lugar citado é a Africa do Sul na segunda metade da
década de oitenta. Periodo de intensos conflitos raciais, o sistema se-
gregacionista que governava o pais desde 1948 comegava a dar sinais
de fissura. Mortes, crimes, assassinatos e estupros ocupavam a maior
parte das reportagens dos jornais nacionais, evidenciando uma guerra
civil que s6 terminaria com a eleicdo de Nelson Mandela, em 1994, a
Presidéncia da Reptblica.

Quem nos conta uma versdo do momento histérico é Rian Malan,
um jovem repérter criminal branco, de origem afrikaner, que acabara
de retornar ao pafs depois de oito anos de exilio nos Estados Unidos.
Opositor do sistema segregacionista, o jornalista volta a Africa do Sul
para enfrentar seu pals, sua trlbo e sua consc:.encla, como o proprlo ti-
tulo do livro nos chama atengéo.
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O livro Mi Corazén de Traidor: un exilado sudafricano regresa para en-
frentarse a su pais, su tribu y su conciencia € a resposta desse jovem bran-
co afrikaner ao sistema implementado pelo seu povo, que garantia aos
brancos as melhores condicdes socioecondmicas e destituia 84% da po-
pulacio do pafs de qualquer tipo de acesso aos direitos de cidadania
(CORVENIN, 1979). Constitui também um momento de reflexdo autobi-
ografica, em que Rian Malan tenta exorcizar suas crises morais experien-
ciadas em decorréncia de sua “complicidad genética” (MALAN, 1990:
161) com a histéria de sua “tribo”. Em linhas gerais, o autor escreve o
livro com o intuito de fornecer uma perspectiva da realidade sul-africana
através de sua vivencia como branco, affikaner, que ndo compartilhava os
principios de segregacdo e identificagfio raciais apregoados pela sua raga.

O escritor foi contratado por uma editora nova-iorquina para contar
a histéria da familia Malan desde a fundagio do volk, ou povo, afrika-
ner. Familia considerada ilustre entre os descendentes de origem holan-
desa, alemd e francesa no territério sul-africano, a intengfo inicial era
contar “a histéria da nacio sul-africana” através de sua historia familiar
e de suas préprias experiéncias como um individuo contrério (traidor)
aos preceitos impostos pelo ideal de supremacia branca do povo afrika-
ner. O livro “Tenia que hablar del clan Malan y de nuestra sangrienta
trayectoria a lo largo de tres siglos de historia africana, un libro que
empezaria con Dawid Malan y que seguiria con el crecimiento del
apartheid desde sus raices hasta sus frutos venenosos. Pero soy un reportero
y un arreador de escandalos y corrupciones, por lo que empecé a remover
la porqueria en mi propio cerebro y descubri una historia mas reveladora
que la que me habia propuesto escribir” (MALAN, pp.375/6).

Desvendar o “espirito racista” que se faz presente entre os brancos
aftikaners desde o primeiro assentamento europeu em solo africano pas-
sa a constituir seu objetivo no livro. Compreender as conseqiiéncias
dessa légica de pensamento no cotidiano sul-africano se transforma em
um caminho arduo e frutifero para a visualizagio das barbaridades,
atrocidades e desumanidades impostas pelo apartheid. Entender as pos-
sibilidades de rompimento com a rigida identificagio racial existente no
pais se apresenta como a tnica saida para os brancos que nao se identi-
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ficam com os “principios de sua raga”. Expiar seus dilemas e dramas
morais se torna uma questdo de sobrevivéncia.

A mudanca de sentido atribuida por Rian Malan ao livro retira o
foco de seu trabalho da reconstrugdo histérica do “cla Malan”. Sua ver-
sdo da histéria familiar e da “tribo afrikaner” continua presente; entre-
tanto, aparece mesclada com as suas experiéncias como repérter crimi-
nal do jornal de lingua inglesa Star. O que vemos é a incorporacio de
versbes histéricas de um personagem ilustre do cli que viveu no século
XVIII em uma narrativa fortemente pautada pela autobiografia, criando
uma situagdo de sobreposi¢io temporal. Vemos também a maneira
como o 6dio racial e a segregacdo imposta pelo governo sul-africano ge-
neralizaram o temor, a violéncia, a anglstia e a desconfianca no relaci-
onamento entre as diferentes ragas. E, acima de tudo, vemos o drama
de um individuo que, ao romper com os “principios de sua raca”, se
sente como um traidor de si mesmo.

Tentarei explorar alguns aspectos do livro a partir da perspectiva do
curso Autobiografia, Biografia, Histéria de Vida e Trajetérias: algumas
questdes, visando apresentar trés pontos fundamentais na estruturacio
do livro que constituem questdes importantes para o entendimento da
realidade da Africa do Sul na tltima década do sistema do apartheid. O
primeiro aspecto que me deterei se refere ao que Rian Malan chama de
“rememoragdo da histéria”: a histéria de vida de Dawid Malan (século
XVIII), primeiro membro da familia Malan em territério africano, é
apresentada como fundante da histéria da Africa do Sul contem-
porénea. Passado e presente se unem, assim, através da permanéncia
do que constituiria a esséncia nacional sul-africana: a segregagio racial.
O segundo, vincula-se a idéia de homogeneizagdo cultural: através das
criticas feitas por Vincent Crapanzano (1994) acerca das histérias de
vida, tentarei explorar os sentidos atribuidos por Malan a relagio entre
individuo e sociedade, individuo e contexto histérico, individuo e raca.
No terceiro, a crise de consciéncia do escritor sera retomada para pen-
sarmos a construcdo de um texto autobiografico a partir de um elemento
considerado traidor de seu povo; tentarei mostrar como a construgio
racial ao longo do apartheid consolidou e naturalizou a idéia de que



brancos e negros constitufam realidades distintas, conformando univer-
sos morais autdnomos que limitavam a prépria possibilidade de recon-
hecimento entre as ragas. Nesse sentido, a experiéncia de um traidor de
sua raga - que optou por aceitar a humanidade dos negros e questionou
o sistema de seu povo - ilustra a perversidade do sistema segregacioni-
sta: Rian Malan amava os negros, como ele nos apresenta; mas nio es-
capava do imaginério racista dos brancos, que reforgava os esteredtipos
de selvageria e barbérie da raga negra. A conseqiiéncia é a crise moral
do autor, que eu tentarei apresentar aqui.

REMEMORANDO A HISTORIA AFRIKANER

Tudo comega em 1788 com um registro judicial que indicava ape-
nas a letra “M”. O processo nos conta a histéria de um afitkaner, lider
de um grupo que nio aceitava o dominio do Império Briténico e se re-
belou. Poderia ser mais um registro em meio a tantos outros existentes
no Arquivo Nacional da Cidade do Cabo. Entretanto, como nos avisa
Malan, “La historia que revelaron era el mito hecho carne, el destino de
una nacién encamado en el sino de un solo hombre” (MALAN, pp.14).

O homem em questdo era Dawid Malan, um dos mais ilustres ha-
bitantes da colénia do Cabo. Proprietdrio de mais de vinte escravos,
quarenta cabegas de gado e homem de influéncia politica na regido,
Dawid era casado e tinha quatro filhos pequenos. Era considerado um
bom cidadio, com bons antecedentes e com boas relagdes comunitérias.

Seus problemas comegaram quando a escrava de seu vizinho ale-
mio Jurgen Radjin, Sara, deu a luz a uma crianga. “Normalmente su
amo se habria alegrado por este incremenio de su ganado humano, pero
aquel nifio era mestizo, lo cual significaba que habria de desembolsar
dinero, pues el hijo de esclava y cristiano tenia que ser bautizado,
educado v, finalmente, liberado, y por este aspecto del hijo de Sara era
evidente que habia sido engendrado por un cristiano” (MALAN, pp.15).

Apesar das pressdes exercidas por Jurgen Radjin, Sara se negou a
dizer quem era o pai da crianga. Radjin sabia, assim como toda a cols-
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nia do Cabo, que os homens brancos costumavam procurar as escravas
para manter relagSes sexuais - e isso ndo era visto como problema por
parte dos colonos, desde que fosse feito com discrigdo. O que irritou o
proprietario de Sara era o gasto financeiro que ele teria, sem poder usu-
fruir do trabalho da crianga. A saida encontrada foi aumentar a vigilan-
cia sobre a escrava, tentando impedir que esta continuasse a manter
relagdes com o pai de seu filho.

Poucas semanas depois, a mulher de Jurgen viu um vulto atraves-
sando o patio de sua residéncia a noite, dirigindo-se ao quarto de Sara.
Ao entrar em seu quarto para verificar quem estava ali, deu de cara
com um homem desnudo, cujo nome era Dawid Malan.

O caso teve repercussdes na coldnia, criando uma situagio delicada: a
mesticagem advinda das relagbes sexuais entre brancos e escravas era vista
como uma degradagio da casta branca, além de ser uma violagdo dos pre-
ceitos calvinistas. Engravidar uma escrava e continuar a manter um relacio-
namento amoroso com ela ultrapassava os limites éticos da Provincia, e foi
encarado como uma afronta & moral familiar e religiosa local.

Jurgen, assim como a populagio da coldnia, acreditou que a expo-
sicdo publica do caso ja seria suficiente para Malan evitar novos conta-
tos com Sara. Acreditou que o julgamento popular teria o efeito neces-
sdrio para que ele voltasse a ser o mesmo cidad@o de antes, com exce-
lente reputagdo moral, religiosa e familiar. O que se verificou, entre-
tanto, foi a continuag@o do romance entre os dois.

Apesar do vexame piblico, o casal decidiu fugir. Rian Malan apre-
senta que era um caso de “amor verdadeiro”, e que a Gnica possibilidade
de realizagdo de um matrimdnio entre um branco e uma negra sé poderia
acontecer além das fronteiras dos assentamentos europeus, na chamada
“q Aftica salvaje”. E foi exatamente isso o que aconteceu: os dois dirigi-
ram-se para o interior do continente africano, permanecendo ausentes de
qualquer tipo de documentagfo ao longo de vinte e sete anos.

Aparentemente, podemos pensar que é um caso isolado de fuga de
um branco com uma escrava, sem grande importincia para a colénia. O
escritor alerta, entretanto, que é um caso extraordindrio que tem reper-
cussdes até hoje na Africa do Sul. Nas suas palavras: “Era, en efecto,
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pasmoso, habida cuenta de las humillaciones que mds adelante sus
descendientes infligiran a sus hermanos y hermanas mestizos. En el siglo
siguiente los affikaners afirmarian que la gente ‘de color’ habia sido
engendrada en los burdeles portuarios por marineros blancos de baja estofa
y no, desde luego, por los Malan y su piadosa estirpe calvinista. Fue un
Malan, el severo e insensible Daniel Frangois Malan, quien se levanté en el
Parlamento para promulgar las leyes por las que los negros incwmirian en
delito si se acostaban o casaban con blancos. El mismo Malan privé a los
descendientes de color de Dawid y Sara de su derecho al voto, y los desalojé
de los barrios y las escuelas de los blancos (...) El honorable Daniel Frangots
estaba vinculado por lazos de sangre, e incluso de amor, con las gentes de
color a las que tan cruelmente desdefiaba” (MALAN, pp.18).

Vinte e sete anos apbs a fuga, Dawid Malan reaparece na docu-
mentacdo juridica da Provincia, sendo acusado de alta traigdo. Dessa
vez, nio vemos mais Sara ao seu lado; reaparece ao lado dos rebelados
brancos descendentes de holandeses, alemies e franceses — os chama-
dos béers - que nio aceitavam o dominio britdnico em territério africano.
Nio sabemos o que aconteceu nos anos em que permaneceu ausente da
documentacio; o que sabemos, de acordo com Rian, é que sua vida
mudara: o homem que questionara a escravizagdio e a subordinagdo da
populac@o africana negra, casando-se com uma escrava, aparece nesse
momento casado com uma mulher branca, e com “filhos genuinamente
brancos”. Além disso, surge como um dos lideres da rebelido que tinha
como principio a supremacia branca e a negagio de qualquer tipo de
direito & populagfo negra e mestiga do territério em questdo.

Para o jornalista,

“Tan solo sé que cuanto cruzé el rio y penetro en el A'_ﬁica salvaje
era un hombre y cuando reaparecié era otro, y que esla
transformacion es paralela a la de toda su tribu, pues en eso habia
convertido a los bders su aislamiento: eran afrikaners, la tribu
blanca de Africa, arrogantes, xenéfobos y ‘llenos de sangre’, como
dicen los zulites de los tiranos. Tenian su propio lenguaje, sus
propias costumbres y tradiciones y un mito para iluminar su
camino, una mistica misién cristiana en el Continente Negro. Se
referian a si mismos como portadores de la luz, pero en realidad
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eran oscuros de corazén, y ellos no sélo lo sabian que lo deseaban
ast” (MALAN, pp.24).

Mi Corazén de Traidor, escrito na segunda metade da década de oi-
tenta e publicado pela primeira vez em 1990, inicia com o relato que
acabo de fazer acima. Conta a histéria do primeiro Malan affikaner exis-
tente na Africa do Sul, que constitui, para o escritor, o momento fundador
da “tribo afrikaner” e da prépria histéria da nagio sul-africana.

Toda a histéria moderna da Africa do Sul, para Rian Malan, estaria
pautada nesse ato inaugural vivenciado por um de seus ancestrais: ao
abandonar sua esposa Sara, aceitando os preceitos segregacionistas pro-
postos pela idéia de pureza racial que caracterizaria a “nova comunidade
branca”, afrikaner, Dawid estaria fundando o pilar central de estruturacéo
social que definiria o pais desde entio. Passados mais de dois séculos, o
pais ainda viveria o mesmo dilema: a separagfo, segregagio e subordina-
¢do da populagfio negra e mestica aos interesses da minoria branca. Para
Rian, “Al rememorar la historia, me parece que toda la afliccién de
Suddjfrica tiene sus raices en aquel antiguo acto de Dawid Malan, cuando
se cegé a si mismo. El espiritu del dopper' sobrevivié a los siglos y
finalmente florecié en el apartheid, cuyos frutos venenosos seguimos
comiendo en el presenie. Ese espiritu se manifiesta en todo cuanto mi tribu
ha hecho a la gente de piel oscura” (MALAN, pp. 25/6).

Na sua visio, “Ese Jfue (...) el acto central de nuestra historia. Los
hombres de la generacion de Dawid Malan fueron los primeros afrikaners
verdaderos, constituyeron el modo en el que se formaron los que vinieron
después. Apagaron la luz y desde entonces hemos vivido en la oscuridad
(...) Ast fue y asi sigue siendo” (MALAN, pp.25).

A famflia Malan nos ¢é apresentada como uma das mais tradicionais
do povo afrikaner, fazendo-se presente em todos os grandes momentos
histéricos da tribo em questdo, desde o ato fundador de 1788. Nas lu-

' Dopper: “nombre tomado de las pequefias caperuzas metdlicas que apagaban las
velas” (MALAN, pp.24/5). Auto-intitulagiio dada pelos alrikaners, fazendo referéncia
a0 seu posicionamento contrario s idéias iluministas vigentes no periodo que prega-
vam, dentre oulras coisas, a igualdade entre os homens.
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tas contra os Zulus, contra os ingleses e na formagéo e estruturago do
sistema segregacionista que governava o pais desde 1948, sempre este-
ve presente um Malan! Falar da histéria dos Malan, segundo o escritor,
& falar da histéria dos affikaners e, conseqiientemente, da nagdo sul-
africana durante o apartheid.

O fato de um Malan estar presente no que constitui o ato de forma-
cdo e fundacgdio da tribo, criaria um vinculo direto entre Dawid e Rian;
vinculo este que seria passado geneticamente ao longo dos séculos,
mantendo-se inalterado. Nesse sentido, ao contar a sua propria histéria,
Rian a coloca para além do seu nascimento; sua histéria se confunde
com a “histéria da tribo”, da nacdo, e tem sua origem (palavras do es-
critor) no ato fundador de 1788.

O que vemos Rian Malan fazer é aproximar experiéncias de vida que
aconteceram em momentos histéricos distintos, criando uma situagdo de
fossilizacio histérica. Afinal, os valores racistas revelados mais de dois
séculos atrds estariam ainda presentes em todos os afrikaners existentes
no pafs; como se existisse uma continuidade histérica de uma “esséncia”
racista e segregacionista inerente a qualquer pessoa pertencente ao cld -
especialmente em Rian Malan, que se apresenta como um descendente
direto do fundador da tribo. Nas palavras do jornalista: “La escena
sudafricana sigue paralizada en ese momento (...) Muy poco ha cambiado
entre ese dia y el dia en que regresé a mi pais tras ocho afios de ausencia.
Mi pueblo seguia montando guardia con las armas preparadas y fuertes
botas sobre la espalda de Affica, y yo era uno de ellos. No tuve que buscar
en los archivos para dar con Dawid Malan; me miraba en el espejo y alli
estaba (...) Habia transcwrrido dos siglos, pero la pregunta seguia siendo
béasicamente la misma. Si Dawid Malan tenia una enfermedad del alma,
entonces Rian Malan también la tenia” (MALAN, pp.376/7).

A permanéncia dessa esséncia tribal, entretanto, ndo ignora as par-
ticularidades dos contextos histéricos e nfio propde a insignificincia
destes. Dawid Malan viveu em um contexto histérico especifico, que ¢é
rememorado pelo jornalista. Rian Malan, por outro lado, vive em um
contexto histérico totalmente diferente, nfo existindo nenhum tipo de
anélise descontextualizada em seu livro. O que me parece importante
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frisar & que “a histéria” é pensada como a permanéncia de uma essén-
cia racista e segregacionista, que prioriza mais as continuidades do que
as rupturas; acaba estabelecendo um “marco histérico” inicial, que de-
finiria todos os rumos da histéria sul-africana, permitindo ao reporter
falar de uma cena sul-africana paralisada ao longo dos séculos.

A recuperagdo histérica no livro ndo tem a pretensdo de reconstruir
as experiéncias de Dawid Malan em detalhes. Diferentemente do que
acontece no livro de Eduardo Silva ou de Steven Ozment, por exemplo,
o personagem histérico & rememorado para informar o que acontece na
atualidade sul-africana. Rian Malan rememora o ato fundador para
identificar a “esséncia” de sua tribo, afirmando que esta continua pre-
sente e atuante na contemporaneidade do pais.

Eduardo Silva ao propor uma analise histérica de Dom Oba II d’Africa,
um “personagem de rua”, como ele nos apresenta, procura recuperar um
momento histérico preciso — a saber, a segunda metade do século XIX no
Brasil. Dom Obé4 é apresentado como um elo entre as elites dominantes e o
mundo dos escravos, libertos e homens livre de cor, e sua biografia tem a
intengdio de explorar o contexto nacional mais amplo, a partir da vida e
pensamento de um individuo especifico (SILVA, 1997).

No livro de Malan, a recuperagio de um personagem histérico as-
sume outro carater: Dawid seria um ilustre cidaddio béer que permitiria
ao jornalista demonstrar o que seria o elemento mais essencial da for-
macio e manutengdo da coletividade afrikaner; como se ele fosse o res-
ponsével pela fundagdo de uma “mentalidade coletiva” afrikaner, para-
fraseando Le Goff’, que seria imutével ao longo do tempo. Ao mesmo
tempo, criaria uma relagdo praticamente estatica entre “passado” e
“presente” que valorizaria o suposto espirito, mentalidade, do grupo,
independente da agdo dos sul-africanos que viveram entre o final do
séeulo XVIII e o inicio da década de oitenta, do século XX; assim, Rian
propde falar do presente a partir de um ilustre individuo histérico.
Afinal, “No tuve que buscar en los archivos para dar con Dawid Malan;
me miraba en el espejo y alli estaba” (MALAN, pp.377).

2 LE GOFF, J., “As Mentalidades, Uma Historia Ambigua”. In: J. Le Goll e P. Nora,
orgs., Histéria: novos objetos. RJ, Francisco Alves, 1976;
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Outro aspecto interessante que merece explorarmos diz respeito ao
que Crapanzano chama de homogeneidade cultural’. Quando Dawid
Malan é apresentado como um cidadio ilustre - “Wypical individual”,
nas palavras de Crapanzano -, pressupde-se que a sua existéncia é ca-
paz de informar o que seria “a cultura affikaner” ou “a sociedade
afrikaner”. Podemos ir mais longe, afirmando que, ao recuperar um
momento da vida desse personagem histérico - através dos dados forne-
cidos pela documentagdo oficial -, Rian propde que sua existéncia nos
permite falar de dois contextos histéricos distintos: o perfodo em que
viveu, século XVIII, e o periodo atual.

Para Crapanzano, esse seria um recurso muito utilizado pelas histérias
de vida que buscariam, através da experiéncia de um individuo, falar de
coletividades como algo homogéneo. Nas suas palavras, “The life history is
seen as ‘portraying’ or ‘illustrating’ culture or some aspects of it. To have value
as such it must be truthful and come from a ‘typical’ individual — one, at
least, who can be socially located. But what does it mean to be socially lo-
cated? And is there ever an individual typical of a culture? (..) The criteria for
typicality or social location must be spelled out, and they rarely are in most
life histories. Behind this notion of being typical is a peculiarly homogeneous
(in my opinion, distorted) view of culture, society, and the individual. It can
lead to ridiculous truisms” (CRAPANZANO, 1984: 954).

Rian Malan utiliza exatamente o recurso metodolégico criticado por
Crapanzano. Por um lado, um “personagem histérico”, e suas experién-
cia individual em um dado momento, é apresentado como fundador de
uma coletividade e representante desta. Aqui, Dawid Malan se trans-
forma em expoente que permite o acesso & “cultura do volk” no século
XVIII. Por outro, o escritor se coloca como descendente direto desse
passado, apresentando-se como pertencente a tal grupo. Nesse sentido,
suas experiéncias e seu relato estariam informando valores e significa-

dos “do povo afrikaner”.

® CRAPANZANO, Vincent, “Life Histories”. In: American Anthropologist, vol.86,
number 4, december/1984, pp.953 - 959.
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E importante salientar que Crapanzano e Rian Malan analisam histé-
rias de vida de maneiras distintas. Para o primeiro, estas estao sendo cri-
ticadas na sua dimensdo cientifica, como pertencentes a uma das linhas
antropolégicas e histéricas existentes. Assim, chama atenc¢fo para o Tisco
metodolégico de recorrermos a visges essencialistas que acabariam por
fornecer andlises distorcidas de fendmenos sociais; o encontro etnografico
representaria uma negociagio constante, que exporia as subjetividades do
pesquisador e dos pesquisados, permitindo ao antropélogo a compreensao
dos simbolos e sentidos utilizados pelas pessoas para organizar suas expe-
ridncias de vida — e nfio a compreensdo ou apreensio da “cultura” ou da
“sociedade”. No segundo, a histéria de sua raga e de sua vida é recupe-
rada para dar sentido as experiéncias do escritor. A “experiéncia” daria
legitimidade para a fala, indicando que seu objetivo é a compreensdo da
realidade sul-africana a partir da vivéncia de Malan. Nao pretende fazer
uma analise de histérias de vida; pretende recorrer a sua prépria, para
explorar o contexto nacional mais amplo.

“SOY UN BLANCO NACIDO EN AFRICA, Y TODO LO
DEMAS FLUYE DE AHI**

Feita a rememoragfo histérica do cld, Rian Malan passa a focar em
seu livro as suas experiéncias como reporter criminal do jornal de lin-
gua inglesa Star. Comegou a trabalhar em meados da década de seten-
ta, cobrindo os crimes ordinérios que ocorriam nos subtrbios negros da
regiio de Joannesburgo.

O jovem branco que até entdo nunca entrara nos bairros destinados
aos negros, sofre um choque de consciéncia que o leva a repensar toda a
sua visio de mundo e a sua postura em relagdo a subordinagdo da popu-
lagio negra e mestica a0 dominio da minoria branca, ao qual ele perten-
cia. A falta de saneamento basico; a alta densidade demogréfica dos bair-
ros, que gerava situagbes em que dez pessoas habitavam um fnico cémo-

* MALAN, pp.26.
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do de uma casa feita de latdo; os esgotos a céu aberto, que proliferavam
doencas entre os habitantes; a presenca constante de bandidos e peque-
nos assaltantes; e a generalizacio da violéncia nas relaces entre os habi-
tantes e entre estes e a policia branca sul-africana, apresentaram um novo
mundo ao repérter. Apresentaram a realidade da populagdo negra e po-
bre sul-africana aos olhos de um jovem simpatizante do Socialismo, que
até entdo s6 tivera contato com negros através das empregadas domésticas
que trabalharam em sua casa, e que nunca safra das regides destinadas a
populagdo branca da cidade de Joannesburgo.

Os relatos fornecidos pelo jornalista focalizam todos os tipos de
crime que acompanhou e pesquisou ao longo de sua carreira, e tem dois
objetivos, basicamente: por um lado, mostrar aos leitores o funciona-
mento do apartheid para com a populagio negra e as conseqiientes ten-
sGes raciais inerentes ao principio segregacionista do governo, que aca-
bava por impossibilitar qualquer tipo de convivio entre pessoas de racas
diferentes. Por outro, pretendem evidenciar a crise de conscidncia que
Rian Malan sentia com a realidade desumana que a sua tribo impunha
a quase 90% da populagdo do pais; crise esta que caracterizaria todos
os brancos sul-africanos que se opunham as priticas de sua raga.

Tendo em vista que o governo sul-africano pregava o convivio har-
monico e equilibrado entre as diferentes racas do pais, o livro assume
uma perspectiva critica das préticas governamentais nos territérios e
subtirbios negros. Mostrar a violéncia e o sofrimento que caracterizavam
o cotidiano da populagdo negra transforma o texto em um instrumento
de dentincia, que anuncia ao mundo e aos brancos sul-africanos os si-
gnificados da agfio do apartheid.

Assim como Rian Malan, a maior parte da populagio branca do
pais ndo conhecia e nio freqiientava os bairros negros das grandes ci-
dades sul-africanas, impossibilitando qualquer tipo de visualizacio e
compreensdo dos significados do cotidiano da maior parte da populacgio
nacional. Os territérios do pais eram divididos racialmente, mantendo
as habitagdes de brancos, negros, indianos e “coloureds” em regides
distintas; a Gnica forma de contato entre as ragas se dava nas relacdes
entre patres e empregados, tendo nos brancos, sempre, os patrdes. A
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conseqiiéncia da institucionalizagdo de posi¢bes sociais (raciais) hierar-
quicas impedia ndo s6 o reconhecimento da humanidade dos negros,
como também isolava e limitava as experiéncias dos individuos: brancos
viviam com brancos — em escolas, mercado de trabalho, areas de lazer,
etc; negros viviam com negros, sempre em posigoes de subordinac@o.

Mi Corazén de Traidor, nesse sentido, rompe com o imagindrio se-
gregacionista pregado pelo apartheid, mostrando a experiéncia de um
jovem branco que teve acesso ao “mundo negro”. Ao mesmo tempo,
amplia a prépria compreensdo do sistema vigente, na medida em que
introduz a realidade de um mundo, até entdio inexistente para a maior
parte dos branco do pais.

Romper com o mundo racial, ao qual Rian Malan estava vinculado,
ndo foi uma tarefa ficil e gerou uma crise de consciéncia brutal, que
seré explorada aqui. Para compreendermos no que consiste tal crise,
entretanto, precisamos explorar mais a concepgdo de raga que operava
no pafs. Uma pergunta permear esta parte do texto: em uma sociedade
que define os individuos pela raga aos quais pertencem, qual o lugar
dos individuos que nio compartilham os valores de sua cultura? Ten-
tarei mostrar que esse questionamento levou Rian Malan a se sentir um
traidor, j4 que rompeu com o vinculo comunitirio mais elementar da
vida familiar e social da Africa do Sul naquele momento.

Em 1948, o National Party, partido de expresséo afrikaner que de-
fendia uma politica de “desenvolvimento paralelo e separado” para as
racas sul-africanas, chega ao poder. Pela primeira vez na histéria do
pais os descendentes dos bders conseguem assumir o mais alto cargo
politico, mantendo-se no governo ao longo de quase cingiienta anos.

Até a eleicio de Nelson Mandela & Presidéncia da Repiblica, em
1994, a Lei e o Estado classificavam e definiam a populagdo do ter-
ritério através da categoria “raga”, impossibilitando que 84% das pes-
coas fosse considerada cidada. Aspectos biolégicos, fenotipicos e raciais
eram determinantes no posicionamento social e econdmico dos in-
dividuos, o que significa dizer que néo existia a possibilidade de altera-
¢do do status social dos habitantes (CRAPANZANO, 1986; RIBEIRO,
1990). Os individuos eram aquilo que seus grupos raciais eram. Se
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fossem “brancos”, direitos e beneficios garantidos; se “negros”, “col-
oureds” ou “indianos”, restava a auséncia de direitos politicos, sociais e
civis e a subordinagio ao sistema segregacionista affikaner.

Como apresenta Crapanzano (1986), o apartheid partia de uma pers-
pectiva essencialista de raga que estatizava a posigfio social e a identidade
dos individuos: “In this view, once an object or being is classified, it is forever
that object or being. It has an identity. It partakes of a particular essence. It is
subject to certain regularities, which are understood as rules or laws of nature,
and has its own place within a particular picture of the universe, rather like a
piece in a jigsaw puzzle” (CRAPANZANO, 1985: 20).

O apartheid estaria presente em todas as dimensdes sociais da vida
sul-africana, definindo a posigéo social dos individuos, os tipos de em-
pregos possiveis de se ter acesso, os locais aos quais cada raga poderia
freqiientar, etc. Impunha, inclusive, uma separagio fisica entre os ha-
bitantes, limitando as experiéncias possiveis de vida de cada individuo a
raga ao qual estaria vinculado.

Para Crapanzano, o apartheid nio se limitava a existéncia de insti-
tuigGes repressoras e controladoras da vida dos sul-africanos; apresenta-
0 na sua dimensdo ontolégica, que afetaria os individuos em todas as
suas dimensdes e possibilidades de estabelecimento de relacionamentos
sociais. Citando o antropélogo: “It is an ontology that affects the very
being of its adherents. Apartheid is the product of an essentialist racism in
which people of color are considered to be quintessentially different from
whites and cannot, as such, enter in any meaningful way into the Jorma-
tion of white identity” (CRAPANZANO, 1985: 39).

Tal l6gica identitéria e de pensamento se reproduzia também, se-
gundo Crapanzano, na linguagem, o que significa dizer que o afrikaans
— lingua caracteristica dos afrikaners - comportava em sua estrutura
lingiiistica as concepgdes de mundo dessa coletividade e os limites cri-
ados por ela. Para ele, “Taal [language] gives the afiikaners their iden-
tity. It is a product of a historical struggle. It is its speakers’ culture, their
kultur (...) Taal cannot in its implications be separated Jrom its speakers’
religion, from their politics, their tradition, their land, and their commu-
nality (..) It attests to their particularity, their nationhood, and their dis-
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tinction. It gives them an intimate sense of social and cultural unity”
(CRAPANZANO, 1985: 30).

Tanto Malan quanto Crapanzano sinalizam que as identidades e as
possibilidades de comunicagio estariam pautadas na Africa do Sul pela
“experiéncia”. Como as ragas ndo conviviam e as proprias linguagens ex-
pressavam concepgoes raciais particulares, existiriam limites rigidos na
compreensio das experiéncias das outras ragas; e isso acaba por sugerir
que a Gnica possibilidade de entendimento entre individuos s6 poderia
ser feita entre membros que compartilhassem o mesmo repertério cultural
¢ lingiistico. Como afirma Nadine Gordimer (1988, 1999), um branco
nunea poderia saber os significados de ser negro na Africa do Sul, assim
como um negro nio poderia compreender um branco.

Reforcando essas concepgdes, qualquer tpo de relacdo inter-racial
constitua uma transgressdo ética e moral, ¢ estava sujeito a repressio policial,
juridica e da prépria sociedade sul-africana. Os individuos deveriam viver,
conviver e casar entre os membros de sua raga e qualquer tipo de contato
corporal era visto como um ato poluente e degenerador para a raga branca.

I evidente que existia uma maquina estatal que tentava garantir os
principios segregacionistas impostos pelos afrikaners. A proibigio de
casamentos inter-raciais e de bairros multirraciais, e a separagdo de to-
dos os locais piiblicos e de todas as atividades sociais por raga — como,
por exemplo, clevadores, banheiros piblicos, cinema, bares, onibus,
emprego, etc. -, constituiam o pilar de estruturagfo social e da prépria
identidade afrikaner, como nos mostra Rian Malan.

Crapanzano nos alerta, entretanto, para o fato de que a hierarquia e
separagio racial impostas pelos brancos faziam parte do processo de
identificagio de todos os sul-africanos, independente da raga. Isso signi-
fica que, tanto brancos quanto negros, tinham na raga o primeiro sinal
diacritico verificado no processo de identificagdo dos individuos, e que
todos compartilhariam o mesmo repertorio classificatorio e moral. As-
sim, se vocé fosse branco, vocé seria sempre branco, € isso ja indicaria
0 seu posicionamento social € o seu proprio repertorio moral. Se vocé
fosse negro, 0 MESMO Processo operaria, segundo o antropélogo.
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Crapanzano nio quer dizer com isso que os individuos se resumiam
4 sua raga; muito pelo contrario. Existia a possibilidade de resisténcia,
de transgressdo e oposicdo ao sistema racial rigido que operava no pafs;
existiam também outras classificagdes e processos de identifica¢do ope-
rando naquele momento - como, por exemplo, etnicidade, género, clas-
se, faixa etdria. Mesmo assim, a identificacfio racial era prioritaria e co-
brava um alto prego dos individuos que rompiam com os principios pre-
gados pelo sistema vigente.

MEU CORACAO DE TRAIDOR

Esse tltimo ponto levantado por Crapanzano pode ser melhor visu-
alizado se pensarmos na crise de conscidneia de Rian Malan, Ele se
apresenta como branco e descendente de affikaners, mas também como
um individuo contrério aos principios de sua tribo. Constitui exatamente
um caso de transgressio da moralidade de sua raga.

Assim como todos os brancos de seu pais que se negavam a apoiar
o sistema vigente, Rian Malan teve que se acostumar com uma posic¢do
complicada e marginal dentro da légica classificatéria operante: por um
lado, era branco e isso garantia os seus direitos de cidadania e as me-
lhores condigdes sécio-econdmicas. Por outro, era contrrio ao apar-
theid, o que representava uma traigdo a sua raga, sua tribo, sua familia
e a si mesmo. Além disso, ndo podemos esquecer que ele também nio
era negro, o que significa dizer que era visto pelos negros como branco,
representante do sistema que ele negava.

Como o préprio Malan nos apresenta, o periodo de tensGes entre o
governo e a populagdo negra, que a Africa do Sul vivia na década de
oitenta, aflorava as oposigdes raciais que foram marcadas ao longo de
todo o sistema. Assim, era muito dificil um individuo ser reconhecido
por outra classificagio que nio fosse a racial. Para ele, “era imposible
cambiar de raza y casi totalmente intitil ser liberal” (MALAN, pp.154);
mesmo um branco liberal seria identificado com os crimes que sua raca

havia perpetrado (GORDIMER, 1988, 1999).
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Conta-nos uma histéria de um sociélogo, branco, Melville Edelstein,
liberal, que trabalhava em projetos sociolégicos junto & populagdo de
Soweto. Em 1976, quando ocorreu o massacre de Soweto, no qual mais
de quinhentas criangas negras foram assassinadas por serem contrarias
a0 ensino obrigatério do afrikaans nas escolas, Edelstein estava la. No
inicio dos distérbios, a policia passou avisando a todos os brancos para
deixarem o local: Melville ficou: “.. no tenfa miedo, pues sabia de qué
lado estaba. Cuando llegé la multitud, salié a saludarles y ellos le
derribaron y pasaron por encima de él, pisotedndole hasta que murié. Era
blanco” (MALAN, pp.84).

A impossibilidade de se desprender da raga limitava as experién-
cias individuais as experiéncias da raga a qual os individuos faziam
parte. A transgressdo existia, mas cobrava um alto preco para os bran-
cos que optavam por essa via: segundo Nadine Gordimer, escritora sul-
africana, branca, no apartheid “.. a cor de nossa pele nos rotulava como
opressores aos olhos dos negros, e nossas opinides nos tornavam traidores
frente aos brancos” (GORDIMER, 1988: 42).

Rian Malan nos chama atencdo também para a dimensdo psi-
colégica do que ele denomina de paradoxo dos brancos liberais. Se-
gundo o jornalista, todos eles foram socializados por estruturas racistas
que perpetravam e reproduziam a segregagdo racial. Até mesmo as
familias mais progressistas, que queriam se desvincular desse sistema
classificatério, acabavam por operar dessa maneira. Crapanzano explora
bem essa dimens3o, indicando que a realidade do pafs e dos individuos
estava pautada em uma dimensdo ontolégica racista, que limitava todas
as possibilidades dos habitantes do pais (CRAPANZANO, 1985). Nesse
sentido, por mais que um branco acreditasse em um mundo sem distin-
¢Bes raciais, ele tinha que lidar, nas suas experiéncias cotidianas, com
uma realidade e com sua prépria consciéncia racistas.

Essa situacio se reproduzia na propria consciéncia de Rian Malan,
que, por mais que tentasse fugir, ndo tinha como evitar sua educagdo racista e
sua prépria consciéncia racista. E é exatamente aqui que se encontra, para
ele, o paradoxo de sua vida, responsavel pela sua crise: ele amava os negros
e lutava por eles; entretanto, era um afiikaner, e ndo tinha como evitar.
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Citando o autor: “La paradoja era un elemento de mi vida, Jormaba
parte del orden natural de las cosas (..) Vivia en un mundo
dolorosamente polarizado y sentia que debia comprometerme en un
sentido o en el otro (...) Ast pues, adquiri el habito de decir que amaba a
los negros y me puse de su lado contra mi propia gente. Hice cuanto pude
por acluar en consecuencia, pero lo cierto es que siempre estaba acosado
por la duda. En el instante en que di un paso més allé de la retérica y me
acosté con una negra, senti como si hubiera violado una ley de la
naturaleza y, sin embargo, al tener tales pensamientos experimentaba
simulidneamente otra clase de vergiienza y repugnancia, la vergiienza del
traidor, la vergiienza de descubrir que era capaz de albergar semejantes
ideas. Porque amaba verdaderamente a los negros” (MALAN, pp.87/8).

O jornalista ndo fornece nenhuma alternativa ou saida que indique
uma solugio para o paradoxo dos brancos liberais sul-africanos. En-
fatiza, pelo contrério, que ndo existia solucdo e que todos os brancos
contrdrios ao apartheid teriam que viver com a eterna divida de ser &
favor da igualdade racial, por um lado, e ter que conviver com um pais
construido em pilares racistas, por outro.

Além disso, nfio podemos esquecer que as possibilidades de soli-
dariedade entre brancos e negros também estava restrita pelo contexto
nacional. A radicalizagdo da idéia de que brancos e negros constituiam
mundos raciais distintos gerava um processo de naturalizagdo moral, que
era extremamente dificil de ser rompido: ser branco implicava em repre-
sentar todo o sistema de dominaciio e opressdio contririo aos negros.
Dessa forma, por mais que Rian Malan, ou o socidlogo Melville Edelstein,
rompessem com os principios apregoados pela raca branca, eles eram
vistos como brancos — representantes do sistema que eles negavam.

CONCLUSAO

Devemos lembrar que o livro informa as contradigdes e problemas
vivenciados pela populagdo sul-africana no momento de maior tensio do
regime do apartheid: década de oitenta. O sistema dava sinais de fissura, os
movimentos contrarios a segregagflo intensificavam suas acdes de protesto e
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o governo respondia com uma postura extremamente violenta. A situagio
social do pafs ndio & mais a mesma e tem verificado mudangas radicais nas
relaces entre as populages branca e negra. A eleigfo de Nelson Mandela
4 Presidéncia da Reptblica, em 1994, a celebragdo dos dez anos de de-
mocracia, em 2004, e a percepgdo nacional de que o apartheid precisa ser
esquecido e enterrado para que a Africa do Sul rompa de vez com o pas-
sado de segregacdo e violéncia racial, demonstram que o livro analisado
precisa ser interpretado a luz do contexto em que foi escrito.

Mesmo assim, acho importante frisar a importancia do texto para a
compreensio dos significados que a prépria democracia vem assumindo
nos tltimos dez anos da histéria sul-africana. E verdade que o sistema
do apartheid foi destituido com a eleigdo de Mandela, em 1994, colo-
cando um ponto final nas leis segregacionistas. Entretanto, as quase
cinco décadas de pensamentos, politicas, legislagdes e agGes racistas
criaram realidades raciais distintas, que reforgaram a idéia de que
brancos e negros constitufam mundos raciais naturalmente diferentes.

Como consegqiiéncia, a Africa do Sul continua tendo no centro de seus
debates nacionais a “questdo racial”: por um lado, o governo do African
National Congress, que se mantém ha dez anos na Presidéncia da Rep-
@iblica, propde a desracializagio da sociedade sul-africana; por outro lado, a
desconfianca e a separagéo entre as ragas indicam que a proposta governa-
mental nio conseguiu por um fim na légica segregacionista pré-existente.
Brancos olham com descrédito para o governo de maioria negra, ao mesmo
tempo em que os negros olham para os brancos com receio de que estes
tentem novamente impor politicas segregacionistas.

Nesse sentido, o livro de Rian Malan continua extremamente atual, na
medida em que expde o tencionamento racial na dlima década de existéncia
do sistema segregacionista, permitindo a visualizagdo de algumas das tensdes
que continuam existindo no cotidiano de interagao entre as populagdes branca
e negra. Se, como nos mostra o jornalista, a definicio racial de um individuo
era responsével pela separagdo fisica e moral da populagdo nacional, a recon-
ciliagio e estabelecimento de relacionamentos sociais entre 0s individuos con-
tinuam sendo pautadas pela idéia de raga — o que acaba por manter a tensdo,
isolamento e discriminagdo entre grupos raciais distintos.
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O trabalho ndo teve a intenciio de finalizar as discussdes sobre o livro
de Rian Malan, assim como ndo entrou em detalhes acerca do processo de
democratizagdo da sociedade sul-africana. Mesmo assim, a disputa pela re-
escrita da histéria nacional, a problematica da reconciliacfio racial e a tenta-
tiva governamental em alterar as bases racistas da sociedade sul-africana
indica que os temas trabalhados por Malan continuam presentes, atuantes e
centrais para compreendermos a realidade pés-apartheid.
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SOBRE MARTIN E HANNAH: _
ENTRE O ROMANCE E AS PRECISOES

CRISTINA MACHADO MAHER

Romance e biografia. Ficgdo e realidade. Martin e Hannah: romance,
livro escrito pela filésofa e antropéloga francesa Catherine Clément, apre-
senta-se como uma obra que realiza um interessante esforgo de superagéo
dessas rigidas oposigdes. O presente texto tem como objetivo apresentar
uma leitura de Martin e Hannah orientada para as estratégias mobilizadas
por Clément com o intuito de transpor essas oposigdes e de criar, desta ma-
neira, uma obra que pode ser localizada entre o romance € a biografia. De
forma a alcancar esse objetivo, este texto focaliza as escolhas feitas por
Clément para estruturar Martin e Hannah, sendo dada especial atengio aos
clementos evocados para a elaboragdo e apreensdo dos trés personagens
principais do livro. Onde Clément os procura e como oS constréi?

«ELAS DUAS, JUNTAS. SEM ELE.”

Martin e Hannah é, a principio, apresentado como a versio
romanceada do relacionamento amoroso entre 0$ filosofos Martin
Heidegger ¢ Hannah Arendt. Essa definigdo, no entanto, é redutora,
uma vez que o livro reconstréi ndo a relagiio entre duas pessoas, mas
<im entre trés: Elfride, esposa de Heidegger, & personagem igual-
mente central na obra.

Catherine Clément estrutura o romance de forma que sua narrativa
circule em torno de um evento especifico, a visita de Hannah Arendt,
em 1975, quatro meses antes de sua morte, 3 casa de Heidegger em
Freiburg. Encontrando Heidegger extremamente debilitado e emudeci-

157



do, e sem poder partir por causa de uma intensa chuva, Hannah acaba
por sentar-se 4 mesa da cozinha para tomar café com Elfride.

A conversa entre Hannah e Elfride & permeada por discussdes, jul-
gamentos, explicacSes e tréguas. Sdo duas mulheres que amaram o
mesmo homem, uma como amante, a outra como esposa. Sdo duas ale-
mds que vivenciaram a Segunda Guerra Mundial sob 6ticas distintas,
uma como judia, a outra como simpatizante do nazismo.

A cena serve de eixo central para a narrativa de Clément. £ a partir
da conversa, e do que uma mulher diz a outra, que as memdrias de Elfri-
de e Hannah emergem. O livro é estruturado de maneira que os didlogos
do “presente” (a conversa i mesa do café) sejam intercalados pelas lem-
brangas das mulheres. E o confronto entre elas, tal qual imaginado (ou
recriado) por Clément, que informa a reconstrugéo de suas memdrias.

As lembrangas de Elfride ¢ Hannah vio aparecer em capitulos que
levam os nomes das personagens. Ainda que essas lembrangas aparecam
sempre em terceira pessoa', é possivel perceber claramente que a estraté-
gia narrativa de Clément da voz direta as personagens. O uso da terceira
pessoa € feito de forma nZo convencional, ja que Catherine Clément, ao
narrar, toma a posigdo de “dona” da meméria, permitindo-se olhar para
fatos e eventos sob a perspectiva Imaginada das personagens.

As lembrangas de Heidegger também estiio presentes, aparecendo,
porém, sempre como sonhos e pesadelos de um homem idoso que dor-
me na sala ao lado. Elas ndo sfo, desse modo, informadas por uma re-
lagdo dialégica.

Heidegger se encontra no livro também pelo que as duas mulheres
dele falam. Mas sua presenca é visivel principalmente na sua auséncia:
Heidegger aparece, antes de mais nada, como a principal ponte (mas
ndo a Gnica) entre aquelas duas mulheres que conversam ao redor de
uma mesa em uma cozinha.

Frente a isso, soa estranho a escolha do titulo do livro, uma vez que
este enfoca néio apenas a relagio entre os dois filosofos, mas também a
relagdo entre as duas mulheres.

' E somente na conversa na cozinha de Elfride que as personagens falam em primeira
pessoa.
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“NA MESMA PROPORCAO: IDEIAS E FATOS”

O livto de Catherine Clément, como anteriormente mencionado,
apresenta-se COmo uUm romance €, como tal, ndo se pretende a recon-
strugdo rigorosa de um evento efetivamente ocorrido. K interessante ob-
servar, no entanto, que o encontro a partir de onde Clément estrutura
seu livro foi retirado de um pequeno paragrafo presente na biografia
sobre Hannah Arendt escrita por Elizabeth Young-Bruehl.

“Apesar do desastre que fora sua visita em 1974, Arendt decidiu
visitar Martin Heidegger em Freiburg no seu caminho para Teg-
na. Encontrou-o doente. Preocupada com o Marido, Elfride Hei-
degger foi cordial com Hannah Arendt e, depois de tanto tempo,
houve uma trégua e uma reconciliagio entre as duas mulheres.
Mas Arendt deixou Freiburg desestimulada. ‘Cheguei em casa
muito deprimida’, escreveu a Mary McCarthy de Tegna. ‘Heidegger
esta agora, subitamente, muito velho, muito mudado desde o ano
passado, muito surdo e distante, inabordavel como nunca o vi antes.
Aqui fiquei rodeada, durante semanas, por pessoas velhas que su-
bitamente ficaram muito velhas’.” (Young-Bruehl, 1997: 404)

De acordo com Clément, deparar-se com a situagio brevemente
mencionda por Young-Bruehl foi o ponto de partida para o projeto de
um livro que, dizendo-se romance e ficgdo, teria como objetivo realizar
um esforco de reflex@o a fim de imaginar os termos nos quais se con-
stituiu a conversa — e talvez mesmo as relagdes envolvendo Hannah,
Elfride e Martin.

Mas escrever um romance sobre pessoas e relagdes que de fato ex-
istiram exigiu de Clément alguns desafios. Afinal, onde procurar essas
pessoas e relagdes?

£ no final do livro, em um capitulo chamado Precisdes, que Clément
aponta os principais livros que orientaram sua escrita. Esses livros sio
divididos em grupos de obras denominados Sobre Hannah Arendt, Sobre
Martin Heidegger, Sobre Arendt e Heidegger, De Hannah Arendt, De Mar-

tin Heidegger e Elementos de histéria.
Martin e Hannah, portanto, procura as vozes de seus personagens

tanto em biografias que deles falam, quanto nas obras por eles escritas.
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Antes de discorrer um pouco mais sobre a forma como Clément trabalha
com as obras dos dois fil6sofos como material de pesquisa para a elabora-
¢do de seu livro, cabe perguntar: e a voz de Elfride, onde ouvi-la?

Diferentemente de Heidegger e Arendt - que escreverem livros e foram
foco de intimeras obras biogréficas -, a voz de Elfride é mais dificil de ser
encontrada. Clément ndo d4 muitas dicas de onde a procurou: nio h4 indi-
cagio de nenhuma obra sobre ou de Elfride Heidegger — até porque elas
aparentemente ndo existem. Resta, entfio, supor que Clément tenha tentado
“encontrar” Elfride nas referéncias presentes nos livros sobre Heidegger,
sobre Arendt e sobre o romance dos dois. Além disso, Elfride pode ser en-
contrada por Catherine Clément ndo apenas marginalmente nas biografias,
mas também na propria obra de Heidegger. Isso fica claro quando, em de-
terminado momento do livro, as duas mulheres discutem qual delas tornou
possivel a escrita de Ser e Tempo, de Heidegger.

Para Hannah, as reflexées de Martin partiram do romance dos dois®:

“As palavras de Martin, numa carta de 1925, como que co-
chichavam em seu OuVidO.

Foi no final do ano letivo, depois de Hannah sair de Marburgo, por
precaucdo. Espagados, seus encontros ganharam em intensidade.
Nunca Martin escreveu mais, nem melhor.

Ele lhe mandara uma carta na época em que havia alugado um
quarto de camponés para trabalhar em paz, sem a familia. Estava re-
digindo Ser ¢ Tempo numa febre filoséfica que néo teria conhecido sem
ela, sua jovem secreta. Ele o escrevia para ela.

Um canto de amor inequivoco. A causa do primeiro livro era ela,
a ausente. (...)

56 ela Ihe dera a possibilidade de sair dos assuntos humanos; assim
nascera a filosofia de Heidegger. Gragas a uma jovem ideal que se
entregara incondicionalmente a ele e o adorara” (p.104-106)

* De acordo com Young-Bruehl: “Sobre os anos entre 1923 e 1928, quando preparava
Ser e Tempo e Kant e o problema da metafisica, ele [Heidegger] disse em publico so-
mente que esse foi o seu ‘periodo mais estimulante, complexo ¢ pleno de aconteci-
mentos’. Vinte anos depois, confessou a Arendt que naquela ocasido fora ela, Hannah,
a inspiragdo para o seu trabalho, o impeto para seu pensar apaixonado.” (1997: 63)
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Para Elfride, a obra néio poderia ter sido escrita sem seus esforgos
de esposa devota:

“Tem outra coisa’, murmurou Elfride pensativa. ‘O tempo de
e =

Martin fui eu que lhe dei’.

‘Nzo estou entendendo’, disse Hannah.

‘Antes do nosso casamento, Martin ndo tinha horario, trabalhava

em meio 3 desordem, de qualquer jeito, durante a noite’.

‘A noite’, repetiu Hannah, sonhadora. ‘Ora vejam s6...”

‘Sim! Nio era razodvel. Quantos esforgos para trazé-lo de volta ao

dia! Restabelecer o ritmo do despertar, obrigé-lo a fazer suas re-

feicdes em horas fixas... Eu evitei o choro das criangas, isolei

Martin. Ele precisava de siléncio, de calma’.

(-+)

‘O que sei da filosofia de Heidegger é que, se eu néo tivesse as-
sumido o Cuidado, ele ndo teria tido tempo de pensar nela’.

()

‘Agora, porque acha que ele largou vocd? Porque tinha medo do
meu ciame? Claro que ndo. Eu ndo tinha desconfiado de nada.
Ele teria podido marcar outros encontros com vocé, continuar
mantendo essa relagiio addltera sem complicagGes. Significa, en-
tdo, que ele rompeu por outra razio. Ele a deixou para reencon-
trar a regra de seu tempo. Seu cuidado, talvez. Mas esse cuidado,
sou eu’.” (p.108-110)

Assim, se Elfride Heidegger é deixada de lado por aqueles que
“Jocumentam” a histéria, Clément mobiliza esforgos no sentido de pro-
curar sua presenca nas obras do marido. E nessas obras (tanto quanto
nas pontuadas aparigbes nas biografias dos dois filésofos) que a autora
encontra elementos para construir a “Elfride” que se faz presente em
Martin e Hannah.

Mas se Clément nio expde s claras os lugares por onde procurou
Elfride, 0 mesmo nio é feito com Hannah Arendt e Martin Heidegger.
Como dito anteriormente, a pesquisa historiografica realizada contem-
plou nfio apenas as obras que falavam sobre os dois filésofos, mas tam-
hém os livros por eles escritos. Clément, dessa forma, procura as vozes
de seus personagens no transito entre o que é dito sobre eles e o que é
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dito por eles, mostrando, assim, ndo construir oposicéo rigida entre vida
pessoal e trabalho intelectual.

Para que se torne mais clara a maneira como Clément recorre aos
escritos de Heidegger e Arendt para a construcéio de seu romance, en-
foco, aqui, um trecho de Martin e Hannah no qual Hannah Arendt re-
lembra o julgamento de Adolf Eichmann, em Israel. Essa lembranca é
recuperada depois que Elfride ¢ Hannah discutem a polémica causada
nos Estados Unidos pelo lancamento de Eichmann em Jerusalém: um
relato sobre a banalidade do mal (1999).

“‘Beth Hamispath’ — ‘O Tribunal’, grita o meirinho.

Hannah se levanta com a sala. Entram os juizes, trés togas negras.
O homem est4 de pé, trangiiilo.

Hannah fica com medo. O maior processo do século comega com
um réu fantasma. Ela quis ver com os préprios olhos o tinico criminosos
de guerra nazista sobrevivente diante dos juizes de Israel, e 14 esti! O
homenzinho ¢é insignificante. Comega o julgamento. Ele responde com-
portadamente as perguntas, com voz fanhosa porque est4 resfriado.

Hannah se esfor¢a para tomar notas. Mas nada; nio consegue
escrever. Larga a caneta e contempla o homem na gaiola de vidro,
aquela fera responséavel por milhdes de mortos judeus.

Aquela ovelha trancafiada que bale. Desnorteada, compreende que
seu medo vem dela. Da banalidade de um processo na justica quando
ela esperava a grandeza do teatro antigo, com a punicéio solene do cul-
pado. Ela tem medo da banalidade do homem, da banalidade do réu,
da banalidade do procurador de Israel, do publico e até das pobres
testemunhas.

Ela teme acima de tudo descobrir o pior: a banalidade do préprio
mal, ji que o mal teve que passar por aquele homenzinho grotesco. Em
nenhum instante ela duvida da culpa do réu. Em nenhum instante tam-
pouco ela acredita estar diante do verdadeiro culpado.

O verdadeiro culpado estd em todos. Sem excecdo.

O réu foi capturado na Argentina, onde passava dias felizes.
Deixou-se ser preso sem resisténcia. Seu enforcamento é certo. De an-
temio, ele se diz contente por ser enforcado em publico em Jerusalém.
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De repente, Hannah compreende que ele é disciplinado. Mesmo em
Jerusalém, na gaiola em que se compraz em responder as perguntas,
tdo facilmente.

Culpado de normalidade.

Ela dir4 isso.” (p.185-186).

“Ela dir4 isso”. De fato, Hannah escreveu um livro sobre o julga-
mento, lancado em 1963, e que se tornou uma de suas obras de maior
repercussdo. Parte integrante da bibliografia utilizada para a elaboragdo
de Martin e Hannah, Eichmann em Jerusalém apresenta a andlise de
Arendt sobre o julgamento, tendo sido duramente recebido por parte
daqueles que interpretaram as colocagdes da filosofa como expresséo de
anti-semitismo. Escreveu Arendt, no Pés-escrito, sobre a banalidade do
mal e em defesa pelas criticas recebidas pelo livro:

“Posso também imaginar muito bem que uma controvérsia autén-
tica poderia ter surgido do subtitulo do livro; pois quando falo da
banalidade do mal, falo num nivel estritamente factual, apontando
um fendmeno que nos encarou de frente no julgamento. Eich-
mann ndo era nenhum lago, nenhum Macheth, e nada estaria
mais distante de sua mente do que a determinagao de Ricardo III
de ‘se provar um vilio’. A ndo ser por sua extraordinéria aplica-
¢dio em obter progressos pessoais, ele nio tinha nenhuma motiva-
clio. E essa aplicagio em si ndo era de forma alguma criminosa;
cle certamente nunca teria matado seu superior para ficar com seu
posto. Para falarmos em termos coloquiais, ele simplesmente nunca
percebeu o que estava fazendo (...) Ele nfio era burro. Foi pura irre-
flexfio — algo de maneira nenhuma idéntico & burrice — que o pre-
dispds a se tornar um dos grandes criminosos desta época. E se isso
&6 ‘banal’ e até engragado, se nem com a maior boa vontade do
mundo se pode extrair qualquer profundidade diabélica ou de-
moniaca de Eichmann, isto esta longe de se chamar lugar-comum.”
(Arendt, op. cit., p.310-311, grifos da autora)

Vé-se, assim, que em Martin e Hannah, Catherine Clément constréi
2 meméria de Hannah Arendt a partir do que foi escrito pela prépria
flésofa. Ao usar estratégias como essa, Clément acaba por dizer que,
para ela, autor e obra ndo podem ser rigorosamente separados: pode-se

“ler” a pessoa no que € escrito por ela, ja que todo ato discursivo é uma
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forma de enunciagdo onde o sujeito, inevitavelmente, se constrdi, se
revela e se enuncia (Possenti, 1988). Além de tentar reconstruir as im-
pressbes de Arendt do julgamento, Clément procura mostrar como as ex-
periéncias pessoais da filésofa teriam sido cruciais para suas reflexges.

““Um acidente?’, espantou-se Elfride.

‘Eu estava em Nova York, em pleno trabalho sobre o processo de
Eichmann, tinha um encontro urgente e meu tixi entrou num
caminhfo, no Central Park.’

(..

‘E foi esse acidente que levou vocé a se distanciar?’

‘Eu?’, disse Hannah surpresa. ‘Ah, sim! Veja vocé, nesses mo-
mentos extremos, a gente nio fica mais em condiges de julgar.
Retomei meu trabalho sobre Eichmann num estado de espirito
diferente. Estava profundamente tranqiiila. E ltcida. Com o cho-
que, compreendi a banalidade do mal.’

Perplexa, Elfride franziu a testa.

‘Sim, é complicado’, disse Hannah. ‘Quando temos subitamente a
op¢do entre a vida e a morte, nés nos tornamos nés mesmos. B
dificil explicar. Eu alcancei... Ndo sei como dizer. O prazer de
viver, sem divida.’

Elfride arregalou os olhos.

“Apesar dos pesares, a vida era bela’, retomou Hannah. ‘O mal
era banal, e eu tinha sobrevivido. Eu sozinha encarnava minha
parte de humanidade.’

‘Isso é 6bvio’, murmurrou Elfride, assombrada.

Hannah recobrou pouco a pouco suas idéias. Nao havia mais mari-
posas diante dos olhos.

Claro, para Elfride, a vida era ébvia. Claro, ela nunca duvidara
disso. Elfride nio duvidava de nada. Decididamente banal, nfo era ma
no findo. Initil insistir.” (p.215-216)

A relagdo entre trabalho intelectual e vida pessoal esta presente em di-
versos momentos de Martin e Hannah e ndo apenas onde a relacio
autor/obra é claramente exposta — como no caso do julgamento de Eichmann.
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Os esforcos de Clément em trabalhar com obras filoséficas como
documentagio biografica sfio constantes e se apresentam de maneira
criativa no livro. Ela, em diversos momentos, tenta encontrar Martin no
que por ele foi escrito. De acordo com Shroeder (2002), Clément faz
uma nio usual — e, por isso mesmo, interessante — opgdo de fazer a
filosofia de Heidegger emergir nio do emudecido Martin, e sim do
didlogo entre Hannah e Elfride. A homenagem ao pensador, assim,
estaria colocada nio na repeticio pura e simples de suas palavras, mas
na forma como seu legado filoséfico orienta a prépria maneira como a
escritora estrutura seu livro.

Catherine Clément, nesse sentido, vai além e tenta encontrar ndo ape-
nas Martin em sua obra, mas também aqueles que o cercam. Essa tentativa
pode ser percebida quando, como mencionado anteriormente, vé-se uma
procura pelas influéncias e pelos espagos ocupados por Elfride e Hannah
em Ser e Tempo. Ser e Tempo se apresenta, assim, ndao apenas como um
livro de e sobre Martin Heidegger, mas também como um livro sobre (e, de
certa maneira, também de) Hannah Arendt e Elfride Heidegger.

Segundo Clément, sua intengdo era construir um livro onde es-
tivessem presentes “na mesma proporgdo: idéias e fatos” (p.329). Essa
afirmag@o implica em pelo menos duas consideragdes sobre o trabalho.

Quando afirma que escreveu seu livro levando em conta tanto as
idéias quanto os fatos, Catherine Clément esta se referindo ao material
sobre o qual se debrucou para escrever Martin e Hannah. Para a autora
é o trabalho com fontes diversas, tais como as biografias e os livros
académicos de filosofia, que permitem a ela alcangar seus objetivos.

Merece destaque também o fato de Clément elencar uma série de
obras que teriam como objetivo trazer os Elementos de histéria ne-
cessérios para a elaboragdo do livro. Assim, a escritora aproxima obras
filosoficas, narrativas biograficas e contexto histérico nos esforgos por
apreender seus personagens.

Porém, ao dizer que trabalhou de maneira igualmente séria com

“: déias e fatos”, Clément também esta falando sobre o desafio proposto
em seu livro: construir um romance sobre pessoas ¢ relagbes que existi-
ram. Ou seja, ao trabalhar com “déias e fatos”, Martin e Hannah
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apresenta a tentativa de reconstrucio de um evento relatado em uma
biografia - o encontro, o conflito ¢ a trégua entre Elfride e Hannah - nio
como ele teria de fato ocorrido, mas como uma ficgdo.

Clément se coloca o desafio de pensar os limites entre a veracidade
e a ficgdo de uma obra que se apresenta, a0 mesmo tempo, como bi-
ografia e como romance. Se se propde a escrever um romance, a autora
vai além, na medida em que procura, em um capitulo curiosamente
chamado de Precisdes, indicar os diferentes lugares onde procurou seus
personagens.

A tensdo entre ficcionalidade e realidade & propria da escrita bi-
ogrifica. A narrativa biografica, como mostra Crapanzano (1994), diz
respeito menos A representacio de uma realidade e mais 3 construgio
de um texto que, enquanto tal, apresenta uma dinimica prépria. A es-
crita (seja de uma biografia ficcional, como no caso de Martin e Han-
nah, seja de uma biografia que se diga realista ou mesmo de uma auto-
biografia) deve ser tomada como ato criativo que supde escolhas (Te-
jada, 1997). Encarar de frente a fragilidade da idéia de apreensdo do
“verdadeiro” néio implica, no entanto, deixar de lado os alcances do
método em questfio. Afinal, a ficcionalidade (intencional ou no) pre-
sente no texto pode, e muito, nos informar sobre as relagdes que en-
volvem sua elaboracio.

“COMO SEMPRE”: O SURDO, A PARIA, A CASA

Como ja afirmado, Catherine Clément constréi a narrativa de seu
livro de modo que a conversa entre Elfride ¢ Hannah seja a referéncia a
partir da qual aparegam as lembrancas das duas mulheres. Se as
memorias das personagens sio sempre resgatas (e construidas) pelo
didlogo que acontece no presente, nio é de se estranhar que elas ndo
sigam, a rigor, uma ordem cronolégica.

Se Clément abre mdo da cronologia enquanto estratégia de orde-
namento na construgéo de histérias de vida, ela, no entanto, adota uma
outra: aquela que supde que as (ou pelo menos algumas) caracteristicas
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dos individuos podem ser encontradas em diversos momentos de suas
vidas. Ainda que fale das mudangas e transformagdes que integraram a
vida dos personagens, Clément parece a todo momento insistir na idéia
de que suas vidas seguiram, de alguma forma, um percurso orientado -
percurso esse que seria coerente com a “personalidade” presente nes-
sas pessoas desde a infancia e que pode ser observada por toda a vida.
Assim, o retrato de Heidegger é construido de forma que sempre
seja possivel encontrar nele uma “predisposigdo ao devaneio”, car-
acteristica que explicaria ndo apenas sua inclinagdo ao trabalho intelec-
tual, mas sua indisposi¢io para a politica e para as “coisas do mundo”.

“Mas desde a infincia, era sabido na familia, Martin se distinguia
por uma predisposigio ao devaneio. Ele havia ingressado no
seminério com um sentimento sincero, mas ndo suportara a disci-
plina. Os rigores, dizia. Os horérios, as genuflexdes. O catolicismo
pedia o impossivel, e Martin sufocara sob o efeito de distarbios
cardiacos, ou de crises de asma; o diagnéstico ndo era claro. O
jovem Heidegger ndo tinha a satde que o sacerd6cio requeria, con-
clufram os dignatarios da Igreja romana. Nenhum deles pressentira
o fogo do pensamento sob a respiragio arquejante.” (p.20).

Niio ¢ aleatério, tampouco, que Clément tenha explorado a con-
dicdio debilitada de Martin — enquanto Elfride e Hannah conversam na
cozinha, ele sonha, sozinho, no quarto.

Sdo constantemente presentes no livro as imagens de Hannah como
a eterna péria, cuja vida teria sido marcada por episédios de confronta-
¢dio, lutas e fugas. Esse retrato, usado por Clément para falar dos exilios
de Hannah, é apresentado como tendo estado presente em diversos
periodos de sua vida (desde a infancia), podendo ser encontrado tam-
bém na propria conversa na cozinha de Elfride. Para Clément, a vida
de Hannah teria sido marcada por uma “missdo”, “missdo” essa que
perpassa seus diversos momentos e mundos — a guerra, o exilio, seu
trabalho, sua relagio com o(s) judaismo (s), seu romance com Heideg-
ger, seu confronto com Elfride.

“Deveria deixar-se habitar pela morte ou pela vida? Hannah op-
I I P
tara. Decididamente, a vida. Na morte, ninguém podia nada. Na
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vida, dava para agiientar firme. Quando submersa, Hannah sem-
pre soubera dar o impulso para voltar & superficie. Agiientar! Re-
sistir! Nao ceder! Mesmo no campo de concentragio francés, nem
a fome nem a lama venceram Hannah.

Enfrentar riscos, assumi-los. Passar documentos cifrados em
grego diante do nariz da policia alemi, contar lorotas ao policial
amdvel, atravessar a fronteira clandestinamente. Ver-se péria na
Franga, paria nos Estados Unidos, estrangeira em toda parte. Ar-
riscar tudo sem saber, pensar o caso Eichmann, esclarecer sua
banalidade, a pavorosa obediéncia e, para terminar, ver-se péria
dos judeus, paria em Israel, essa grande dor. Tudo isso Hannah
fizera. E agora, sob o teto de Freiburg, sua missio ndo termi-
nara.” (p.149-150)

Ainda que a infancia de Elfride ndo se faca presente em nenhum
momento do livro, é possivel observar uma constante na forma como
Clément a caracteriza: Elfride seria a defensora fervorosa de seu lar e
de sua familia. Essa caracterizagio, destaca-se, estd presente ndo ape-
nas quando Elfride fala de sua casa em Freiburg, de seu marido e de
seus filhos, mas também quando fala de seu patriotismo e de seu fasci-
nio pelo nazismo.

“Dessa época ela guardava uma lembranca confusa: as botas dos

soldados que ndo eram mais botas alemas’, os alemies nas ruas

caminhando de cabega baixa, pedras tombadas, gritos breves,
cangdes de vitoria, desmoraliza¢Ges seguidas de ferozes esperan-
¢as, a anglstia o fim do mundo.

Sua casa requisitada, como todas as dos membros do partido na-
zista. A apreensdo da biblioteca era muito mais grave. Contra a requisi-
c¢do, Elfride ndo podia fazer nada. J4 pela biblioteca, lutou palmo a
palmo. Levados os livros, o pensamento de Martin iria junto.” (p.236).

A idéia de vida como um percurso orientado dotado de um sentido
nico, constante e objetivo (final) é problematica na medida em que,
como mostra Bourdieu (1997), pode levar & armadilha de tomar as
identidades como construgdes de um si mesmo que se apresentaria

® Referéncia & invasdo de tropas norte-americanas em Freiburg.
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como {inico e imutével ao longo do tempo e dos espagos. Clément
parece, em determinados momentos, cair nessa armadilha quando
atribui demasiada coeréncia as agBes e reflextes de seus personagens.

Ainda que a critica de Bourdieu seja pertinente para algumas colo-
cagdes presentes em Mariin e Hannah, é preciso que se destaque que
Clément d4 margem para que o didlogo imaginado entre Elfride e Han-
nah seja o lugar onde as duas personagens constroem, € nio apenas
expoem, suas diferengas.

“0 ACUCAREIRO BATEU TRES VEZES NA MESA”

A conversa entre as duas mulheres é longa e é marcada por uma
série de acusacdes, confrontos e explicagdes. Se é iniciada como uma
guerra, ela encerra-se como um prentincio de paz. Na verdade, a im-
agem mais adequada para caracterizar a conversa 4 mesa do café
parece ser a de um julgamento. Em mais de um momento, essa imagem
¢ apresentada de forma explicita no livro'. Mas afinal, cabe perguntar,
o que esta sendo julgado?

O ponto de partida do julgamento ¢ o romance entre Hannah Arendt
e Martin Heidegger. O didlogo entre as duas mulheres é iniciado como a
conversa entre a esposa e a amante de um mesmo homem. Porém, o jul-
gamento também se refere a outras questoes. Em muitos momentos, 0
que vemos é o didlogo entre duas alemds que vivenciaram a Segunda
Guerra Mundial, uma na posico de filiada do Partido Nacional-Socialista,
a outra na posicio de judia que fol obrigada a fugir do pais. Outras opo-
sicdes igualmente presentes nos didlogos sdo aquelas marcadas entre: a
dona-de-casa e a fildsofa; a mulher que constréi sua vida em torno do lar
e a viajante; e, finalmente, a mae e mulher que nunca teve filhos.

E interessante observar, entretanto, que essas oposicOes nunca
aparecem sozinhas. O mituo julgamento de Elfride e Hannah é con-

* Em pelo menos duas siluagoes diferentes, o agucareiro & usado como o martelo (ins-
wrumento de veredicto) de um tribunal.
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strufdo de forma a possibilitar que todas essas questdes aparegam inter-
relacionadas. Catherine Clément somente concebe, assim, a relago en-
tre as duas mulheres se essa for constituida pela intersecgdo das difer-
entes representagoes que teriam de si mesmas e uma da outra.
“No decorrer de suas eternas querelas, cada vez que Elfride
abordava as margens da maternidade, Hannah a fuzilava com as

desgracas da guerra. A fuga para a Franca, a dura vida dos refu-
giados alemies.

Em geral, o internamento de Hannah no campo de concentracio
de Gurs, na Franga, bastava para fazer a senhora Heidegger ca-
lar. Por que Hannah ndo teve filhos? Por causa de Hitler. Xeque-
mate, Elfride. Rechagado o ataque. Pois bem, ia ter que re-
comegar a fuzilaria.” (p.48)*

Anteriormente foi apontado que o trabalho de Catherine Clément
por vezes cai na armadilha de tratar as histérias de vida como percursos
orientados. Se, por um lado, & possivel identificar esse problema na
maneira como Clément trabalha com o método biografico, por outro,
pode-se encontrar em seu livro um constante esforgo pela construgio
das narrativas de vida a partir de uma multiplicidade de representagges
e de lugares a partir de onde se fala. E ¢ justamente na situacdo a partir
de onde constréi seu livro, um didlogo, que Catherine Clément encontra
os elementos necessarios para construir um fluxo de oposigdes por meio
de onde personagens como Hannah e Elfride atribuem valores nio ape-
nas uma a outra, mas também a si mesmas.

“0 6dio lavrava sob as cinzas, e as cinzas haviam tomado os ca-

belos delas. As duas mulheres tinham firmado um pacto de nio
agresso decidindo chamar-se por seus prenomes.” (p.85)

Ea relagéo dialégica presente no texto que informa e cria as identi-
dades dessas personagens, e nio o contrério (Scott, 1999). Sdo essas
relagdes de alteridade que permitem o aparecimento das representacdes
fragmentadas (Tejada, 1997) que as personagens tem de si mesmas e

* Nesse trecho, Clément apresenta o trinsito entre diferentes referéncias sob a forma
dos pensamentos de Hannah.
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da outra. Merece destaque o fato de o trabalho de Clément permitir que
essa fragmentacdo apareca em uma relagdo cujos prenomes mantém-se
constantes. Assim, mesmo que a conversa se dé. o tempo todo, entre
“Elfride” e “Hannah”, o que sé vé ndo é apenas uma relagdo de inter-
Jocugdo, mas sim uma multiplicidade de interagdes.

A relagdo dialégica apresenta-se, assim, como um constante deslo-
camento dos lugares a partir de onde se fala. Se “néo so os individuos
que tém experiéncia, mas os sujeitos & que sdo constituidos através da
experiéneia” (Scott, 1999: 27) — as experiéncias, nesse caso especifico,
ndio dizem respeito apenas a uma conversa entre duas mulheres em
uma cozinha, mas, também, a processos histéricos de longa escala, isto
é, A ascensdo nazista na Alemanha -, entdo € importante ter em mente
que os constantes deslocamentos e referencias ndo simplesmente in-
formam, mas sdo, sobretudo, informados pelo didlogo entre Hannah
Arendt e Elfride Heidegger.

O julgamento apresentado no livro, desta maneira, nao é apenas o de
Hannah e Elfide, mas também o da prépria Alemanha nazista. Ao permi-
tir que o agucareiro faga as vezes do martelo e que a mesa da cozinha, as
do tribunal, Clément apresenta algumas possibilidades de leitura dos hor-
rores da Segunda Guerra Mundial. As tensGes que circulam na cozinha
de Elfride, assim, também enunciam o descarte da oposigo que trata os
dominios da “politica” e do “privado” como radicalmente distintos.

“AFINAL DE CONTAS...”

Este texto, em hipétese alguma, teve por objetivo esgotar as possi-
bilidades de leitura de Martin e Hannah, mas sim apresentar uma lei-
tura que, interessada nas estratégias de Clément para apreender seus
personagens, procurou atentar para as maneiras como a autora rompe
com as rigidas fronteiras construidas entre ficgdo e realidade. Se a
autora apresenta seu livro como romance (novel), ela também alerta
para o fato de que este s6 pdde ser escrito por meio de um interessante
e criativo esforco de imaginago historiogréfica que, como procurou-se
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evidenciar, implicou na mobilizagio de biografias, obras filoséficas e
“elementos da histéria” como fontes de referéncia.
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ISOLAMENTO, SOLIDAO E SUPERFLUIDADE:
SOBRE ABISMOS COTIDIANOS

GABRIEL DE SANTIS FELTRAN'

APRESENTACAO: PENSAR O ENCONTRO

Este artigo apresenta o encontro etnografico que tive com Rosi e
Ricardo, e explora algumas das experiéncias politicas — radicais — la-
tentes nele. Nés nos encontramos fregilentemente entre 1998 e 2000,
quando eu trabalhava no bairro em que mée e filho moravam, na peri-
foria de Sdo Paulo; conversei pessoalmente com eles algumas vezes,
nunca com os dois juntos, em circunstincias sempre distintas umas das
outras, em geral rapidas, informais e superficiais. A principio pouco
significativo para todos, portanto, este encontro se recolocou de modo
muito instigante para mim entre 2001 e 2002, quando retornei a este
bairro para pesquisa de campo. O que segue & fruto das analises desen-
volvidas desde entdo, que tiveram como pano de fundo o pensamento
politico de Hannah Arendt, e aqui sao esbogadas a partir de fragmentos
narrados de nossas histérias de vida.

0 texto é dividido em duas partes; na primeira apresento histérias
curtas da trajetéria de cada um de nds; € entdo que o abismo entre clas-
ses sociais no Brasil aparece como clivagem fundamental que demarca
as fronteiras de meu encontro com Rosi e Ricardo®. No cruzamento de

! Doutorando em Ciéncias Sociais pelo Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas da
Universidade Estadual de Campinas.

2 A categoria “classe” niio é tomada aqui como ponto de partida mas, ainda que sem-
pre guarde um grau de arbitrariedade, & resultado da anilise que se faz ao longo do
texto. A categoria parte da tentativa de visitar a experiéncia (de classe) como impor-
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nossas histérias, portanto, se destaca uma experiéncia central que nos é
compartilhada e que, paradoxalmente, fortalece esta clivagem: trata-se
da experiéncia que Arendt chamou de isolamento®. Compartilhado entre
nos, este isolamento se fundamenta nas chamadas constantes, central-
mente organizadas, para que nos mantenhamos em lados distintos do
abismo social’. Aparecem entfo, no texto, alguns dos sentidos politicos
que se podem retirar desta experiéncia, vivenciada como norma de
conduta naturalizada na dinémica social brasileira hoje.

tante para a construgdo das histérias de vida em questdo aqui. A nogiio thompsoniana
de classe como construgéio histérica, expressa por exemplo em Thompson (1987 ou
1989), me parece ainda dar conta da tentativa de estabelecer clivagens iniciais para a
tentativa de analisar o contexto recente da sociedade brasileira.

* 0 isolamento ¢ aquele impasse no qual os homens se véem quando a esfera politica de
suas vidas, onde agem em conjunio na realizag@o de um interesse comum, é destruida. E,
no entanto, o isolamento, embora destrua o poder e a capacidade de agir, ndo apenas
deixa intactas todas as chamadas atividades produtivas do homem, mas lhes é necessd-
rio.(...) No isolamento, o homem permanece em contato com o mundo como obra huma-
na; somente quando se destréi a forma mais elementar da criatividade humana, que é a
capacidade de acrescentar algo de si mesmo ao mundo ao redor, o isolamento se lorna
inteiramente insuportavel. Isso pode acontecer num mundo cujos principais valores sdo
ditados pelo trabalho, isto é, onde todas as atividades humanas se resumem em trabalhar.
Nessas condigdes, a tnica coisa que sobrevive é 0 mero esforco do trabalho, que é o esforco
de se manter vivo, e desaparece a relagio com o mundo como eriagdo do homem. O ho-
mem isolado que perdeu o seu lugar no terreno politico da acio é também abandonado
pelo mundo das coisas, quando jé néo é reconhecido como homo faber, mas tratado
como animal laborans cujo necessdrio “metabolismo com a natureza® néao é do interesse
de ninguém. E ai que o isolamento se lorna soliddo. A lirania baseada no isolamento
geralmente deixa inlactas as capacidades produtivas do homem; mas wma tirania que
governasse “trabalhadores”, como por exemplo o dominio sobre os escravos na Antiguida-
de, seria automaticamente um dominio de homens solitdrios, néio apenas isolados, e ten-
deria a ser totalitdria. (Arendt, 2000, p.527).

* A autora demonstra como esta experiéncia, notavel somente em contextos autoritari-
os, € limitante do contato entre comunidades humanas e, por isso, dificulta a aparigiio
de um universo de sentidos compartilhado entre elas. O isolamento, ao reslringir o
contato entre os seres humanos ao limite estreito de suas vidas privadas, restringe a
possibilidade de surgimento do espago piblico e dos conflitos plurais, portanto da pré-
pria politica. Esta categoria auxilia a formulagdo arendtiana sobre a ascensio do social
e conseqiiente despolitizagiio da vida civil na modernidade.
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Em seguida, na segunda parte, nota-se como essa experiéncia es-
truturante de isolamento é vivida nas margens da sociedade. Partindo
do encontro ¢ do que nos é compartilhado, delineio agora as diferengas,
profundas, entre os modos como cada um de nés trés, por muitas ra-
zbes, pdde e pode lidar com a experiéncia do isolamento em suas hist6-
rias de vida. Privilegio entdo a histéria do assassinato de Ricardo, aos
18 anos, idade em que ele j4 tinha se tornado um individuo pelo qual
ninguém reclamaria. O siléncio em torno deste evento demonstra, e as
narrativas coletadas sdo claras quanto a isso, o trajeto que leva o isola-
mento a se radicalizar, para tornar-se soliddo. Para Arendt, é este mes-
mo trajeto que permite o aparecimento de um fendmeno especifico, re-
corrente no século XX: o fato de contingentes de seres humanos se tor-
narem supérfluos, pela radicalizagdo dos processos sociais e politicos em
que se inseriram. A superfluidade de homens e mulheres, para a auto-
ra, é caracteristica notavel de periodos profundamente autoritarios, em
que politica e espago ptblico se encontram eclipsados’.

Hannah Arendt refletiu sobre o totalitarismo do século XX, especi-
ficamente sobre a experiéncia de aniquilagdo total do mundo comum®

5 Enquanto o isolamento se refere apenas ao Lerreno politico da vida, a soliddo se refere &
vida humana como um todo. O governo lotalitdrio, como lodas as tiranias, certamente
néo poderia existir sem destruir a esfera da vida ptiblica, isto &, sem destruir, através do
isolamento dos homens, as suas capacidades politicas. Mas o dominio totalitario como
forma de governo é novo no sentido de que néio se conlenia com esse isolamento, e destroi
também a vida privada. Baseia-se na soliddo, na experiéncia de ndo se pertencer ao
mundo, que é uma das mais radicais e desesperadas experiéncias que o homem pode ter.
(...} Nao ter raizes significa ndo ter no mundo um lugar reconhecido e garantido pelos
oulros; ser supérfluo significa ndo pertencer ao mundo de forma alguma. O desarraiga-
mento pode ser a condigio preliminar da superfluidade, tal como o isolamento pode (mas
ndo deve) ser a condigdo preliminar da soliddo. Arendt (2000, p. 527-8).

§ Importante notar que mundo para Arendt ndio é sindnimo de sociedade, ou de con-
junto de instiluigdes, ou menos ainda é fundado sociologicamente, em termos como
Estado, sociedade civil, etc. Mundo é o conjunto de espagos enlre as pessoas (Arendt,
1987, p.36), e o mundo sb se concretiza, s0 se realiza pela fala humana no espago
puiblico (Arendt, 1987, p.31). Nio se trata de uma idéia idealizada, mas fundamentada
na experiéncia humana concrela, que & plural e atravessada por conllitos e desigual-
dades. Sendo vejamos: embora o mundo comum seja o Lerreno comum a lodos, 0s que
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na Alemanha nazista. Evidentemente, nio se trata aqui de transferir,
sem mediagGes, este aparato tedrico para anélises no contexto brasileiro
recente; os cendrios analisados sfo radicalmente distintos. Autores que
utilizam o pensamento arendtiano para anélises contemporéneas, entre-
tanto, t€m produzido reflexdes muito interessantes sobre como as mar-
gens de desfiliagdo social podem ser espago de questionamento do cen-
tro da organizagdo politica de uma sociedade’. Neste texto, exercitar as
categorias de Arendt tem a intencio de visualizar os nexos entre os dia-
gramas de segregacéo social — que chegam ao paroxismo na naturaliza-
¢do dos milhares de assassinatos de jovens da periferia — e a conforma-
¢fo do espago piblico na sociedade brasileira. Pois em Arendt, politica
e espago piblico sdo construgdes ativas que se fazem pelo transitar de
discursos entre as esferas do individuo e do mundo piblico, entre a so-
ciabilidade primaria e os terrenos ampliados de organizagdo das socie-
dades. Nesta perspectiva, pensar a etnografia de meu encontro com Ro-
si e Ricardo, utilizando categorias do pensamento arendtiano, significa
uma tentativa de enfrentar também a cisfo discursiva e publica, por-
tanto politica, que fundamenta, limita e precede este encontro.

estdio presentes ocupam nele diferentes lugares. (...) Ser visto e ouvido por oulros é impor-
tante pelo fato de que todos véem e ouvem em dngulos diferentes. I este o significado da
vida piiblica. (...) Nas condigées de um mundo comum, a realidade nio é garantida pela
“natureza comum” de todos os homens que o constituem, mas sobretudo pelo fato de que, a
despeito de diferengas de posigiio e da resultante variedade de perspeclivas, lodos estio sem-
pre interessados no mesmo objeto. Quando jé nio se pode discemir a mesma identidade do
objeto, nenhuma natureza humana comum, e muito menos o conformismo artificial de uma
sociedade de massas, pode evitar a destruigiio do mundo comum. Arendt (2001, p-67).

" Robert Castel (1998), por exemplo, utiliza o termo “desfiliagiio” para dimensionar este
novo dado contemporineo: a presenga aparentemente mais insislente, de individuos coloca-
dos em situagdo de flutuagio na estrutura social e que povoam seus interslicios sem encon-
trar ai um lugar designado. (p.23.) O autor demonstra que existe, de fato, como se verifica-
1t a longo prazo, uma forte correlagio entre o lugar ocupado na divisio social do trabalho e
a participacdo nas redes de sociabilidade e nos sistemas de prolegiio que cobrem um indivi-
duo diante dos acasos da existéncia. (p.24). Isso o leva a considerar que a desliliacio é
algo que ocorre quando da auséncia de participagio em qualquer atividade produtiva e
de isolamento relacional. Seu livro tem como epigrale uma citagiio de Hannah Arendt: O
que temos diante de nés é a perspectiva de uma sociedade de trabalhadores sem trabalho,
isto é, privados da iinica atividade que lhes resta. £ impossivel imaginar algo pior.
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0 ISOLAMENTO COMO EXPERIENCIA COMUM

Ha pouco tempo estive em uma praga na cidade em que vivo, S&o
Carlos, para ver um show de samba; Leci Branddo. A ida a essa praga
pablica me fez lembrar de tempos atras. A Praca dos Pombos, como €
conhecida, fica em frente 3 EEPG Paulino Carlos, onde estudei nos
meus primeiros anos primérios. Era dessa Escola Estadual que safamos
freqiientemente para a praga, criangas em marcha, para cantar o hino
nacional e ver o exército, com homens fardados em verde hastearem a
bandeira do Brasil. Passavam-se os anos de 1983 e 84, final decadente
do periodo militar brasileiro. Foi por ali também que, na mesma época,
ouvi buzinas em festa e vi pela primeira vez os panfletos amontoados no
chio, lancados pelas pessoas com camisetas vermelhas e brancas, ver-
des e amarelas, que meu pai me disse representarem uma vontade,
também dele, de votar para presidente. Se ndo der fim a Delfim, Delfim
dd fim & nagdo, eu ouvia dos repentistas que animavam as pessoas, €
tentava repetir a sonoridade do refréo dificil de pronunciar, mas que
grudava na minha cabega. Quando eu era crianga e chegava & pragca,
tanto para ver os homens fardados, quanto para admirar faixas e gritos
de ordem, dos que vestiam outras e mesmas cores patrias, eu me sentia
parte de uma comunidade.

Isso me volta como meméria, evidentemente, e hoje me estranha
dar-me conta de que me sentia fazendo parte daquele mundo, apesar
de observa-lo desde certa distdncia, mesmo quando crianga. O mundo
das ruas e pragas de Sdo Carlos, sempre interno as fronteiras de proxi-
midade dos lugares em que eu morava, era um ambiente em que me
sentia bem, localizado, seguro, em casa. O que me diziam, e como me
diziam, era algo compreensivel. Mais do que isso, esse mundo se apre-
sentava a mim em trnsito rumo a algo melhor, como um mundo que se
modificava e aprendia, crescia, ao mesmo tempo em que €, ou qual-
quer crianga de 8 anos de idade muda depressa, cresce e aprende.
Ainda que nio soubesse bem do que se tratava, recordo-me claramente
de que restava ainda, nessa época, um sentimento subjetivo de que as
coisas, enfim, melhoravam. Voltando 2 praga hé alguns meses para o
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show de samba, 20 anos depois, e tendo vivido fora de Sio Carlos des-
de entdo, dou-me conta de que, absolutamente, nio fazia mais parte da
comunidade das pessoas que a ocupavam.

Foi na época em que eu via a bandeira nacional sendo hasteada
nesse mesmo lugar, entre 1983 e 84, e sob o clima politico instituinte
daquele momento, que Rosi deu & luz a seu segundo filho, Ricardo. Ela
com 22 anos de idade, tendo trabalhado e estudado desde os 9, ja t-
nha passado muita roupa e sido empregada doméstica por anos; agora
trabalhava em uma loja de produtos eletrdnicos. Também estudava, ia
bem na escola, depois foi professora, cursou magistério e, muito mais
recentemente, chegou a uma faculdade, para estudar pedagogia. Na
época do nascimento de Ricardo, inicio dos anos 80, Rosi teve que se
mudar de casa algumas vezes, viveu entre alguns municipios da grande
Sdo Paulo, sempre em busca de um aluguel mais em conta. A vida jé era
incerta para ela, marido e filhos. Chegou enfim a Carapicuiba, onde mora
até hoje. E foi em Carapicuiba, na zona oeste da periferia da metrépole
paulistana, que nossas histérias se cruzaram. Foi 14 que eu os conheci,
quando Ricardo ja tinha 15 anos de idade. Dia 1° de Maio de 1998.

O bairro em que Rosi finalmente havia conseguido uma casa para
morar tinha sido construido, originalmente, em regime de mutirdo. Eu
chegava ali junto a outros estudantes, participantes de um projeto de ex-
tensdo universitaria, da Universidade de Sio Paulo (USP). Ricardo, ado-
lescente, estava naquele dia vestido de rapper, fazendo cara de mau, qui-
eto, olhando tudo de longe. Ele era a referéncia dentre uma porcdo de
meninos vestidos como ele, mas sem a mesma atitude. Tive até um pouco
de medo; pareciamos todos nés, os “estudantes”, meio ridiculos ali no
mundo “deles”, e ficava mais ridiculo estar ali com aquele menino, cara
de mau, olhando pra gente. Uma hora ele decidiu aceitar o convite e pe-
gar o microfone do carro de som, que animava a festa. Ricardo tentou
cantar ‘Racionais MCs’, ele sabia de cor toda a letra, mas nio deu muito
certo. O som era muito ruim, ninguém prestava atencdo em nada e ele se
sentiu meio ridiculo também. Zero a zero. Nesse dia eu o fotografei e ele
ficou com a cara que queria, de touca, de microfone na mio, pose de
“mano”. Depois ampliamos essa foto bem grande, foi para uma exposi¢io
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e tudo mais... ele gostou, um dia foi visitar a exposi¢o conosco. Torna-
mo-nos conhecidos j4 naquele mesmo dia 1° de Maio; Ricardo veio con-
versar comigo pela primeira vez, conversa mediada pela méaquina fotogra-
fica. Era uma crianca grande, dono de sorriso infantil, que aparecia por
detrés de uma aura forte, que impunha respeito, aprendida. Nio se abria
muito pra conversar; era um tipo de lider entre os meninos mais novos.

Rosi, naquele mesmo dia de festa, contava para os “meninos da
USP” a histéria do lugar onde estdvamos, e se emocionava ao lembrar
do tempo em que tudo ali era mato, antes do comego da construgdo de
cada casa. Ela se lembrou dos detalhes da luta junto & Igreja Catolica,
de que fez e faz parte, das correntes humanas que se formavam para
fazer a 4gua chegar ao local em que se iniciaram as obras da capela em
que nos reuniamos, dessas coisas todas que comp&em uma histéria de
vida que se tem prazer em narrar, que realmente constituem o que se
pensa de si mesmo e o que se quer apresentar. A narrativa de Rosi co-
moveu a mim e ao grupo de que fiz parte pelos 4 anos seguintes. Uma
mulher forte, comunicativa, decidida; a histéria desse lugar, que ela
contava ali, se entrelacou na minha prépria, contribuindo talvez para as
mudancas de rumo que se seguiram na minha trajetoria.

Desde a primeira vez que estivemos nesse bairro, Rosi e Ricardo,
que s6 depois vim a saber que eram mae e filho, ja foram as duas pes-
soas nas quais eu mais reparei. Ndo por acaso. Reparei neles porque,
apesar de serem duas figuras muito diferentes, de modos distintos eles
faziam com que fossem atravessadas as distdncias entre nds, que nos
comunicissemos. Entre tantos moradores presentes na festa, reparei
mais neles porque entre eu e eles as distdncias foram atravessadas, ain-
da que por momentos curtos. Entre nés havia uma inquietagdo, uma
vontade de abrir a janela, de transitar’. Hoje noto que desde essa época
em que conheci os dois, até o dia em que retornei A Praga dos Pombos,

8 Rosi descreve o temperamento de Ricardo: o engragado é que o Ricardo sempre leve
uma personalidade muito forte, encarava o pai... sempre desafiando. O Robson [filho
mais velhof, no primeiro dia de aula dele, charou, nio queria ficar. O Ricardo néo. No
primeiro dia chulou a canela da professora, no primeiro dia de aula, ja reclamagdo!.
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para o show de samba, essa questio, a das distancias entre as pessoas e
as formas de rompé-las, ou lidar com elas, tem sido sempre questdo
muito cara para mim. Como lidar com os abismos entre os lugares re-
servados as pessoas, em dada dinimica social, e o que faz com que se
atravesse esses abismos. Para abordar essa questdo o exercicio analiti-
co, dificil, parece ser o de tentar desnaturalizar os universos de senti-
dos, em geral constitutivos e limitados pelas experiéncias comuns, da
distribuicdio dos lugares sociais de cada um, e das categorias em geral
utilizadas para pensar, delimitar e reforgar esses lugares’.

Tem me interessado, também, o papel da experiéncia de classe e as
marcas dessa experiéncia, constitutiva de planos discursivos que, che-
gando & esfera da sociabilidade priméria, apresentam ao individuo a
delimitacdo inicial de seu mundo, os sentidos prévios dele, o recorte do
sensivel (na expressfo de Ranciére) em que se pode ou deve viver. Por-
que creio ser af que se fundamenta, a meu ver, a experiéncia comum as
classes atualmente. Essa experiéncia comum, que me parece ser apre-
sentada hoje como norma geral de conduta, é efetivamente a do isola-
mento; experiéncia que me parece trazer com ela, mais recentemente,
chamadas seqiienciais e freqiientes para a anulag@o dos espagos “entre”
os individuos, que isolam-se também, progressivamente, uns contra os
outros'®, Talvez radicalizada nas margens da sociedade, especialmente
nas grandes cidades, a vivéncia do isolamento entre classes e individuos

? Sobre a relevancia das construgdes discursivas das categorias pelas quais se olha a
realidade, ver Scott(1995).

'® Hannah Arendt abre um dos trechos finais das Origens do Totalitarismo da seguinte
maneira. A questdo que levantamos no inicio destas consideragdes, e & qual agora retor-
naremos, diz respeito ao tipo de experiéncia basica na vida humana em comum que inspi-
ra uma forma de governo cuja esséncia é o terror e cujo principio de agfio é a logica do
pensamento ideoldgico. (...) o terror sé pode reinar absolutamente sobre homens que se
isolam uns contra os outros e que, portanto, uma das preocupacdes fundamentais de todo
governo lirGnico é provocar esse isolamento. O isolamento pode ser o comego do lerror;
certamente ¢ o seu solo mais fértil e sempre decorre dele. Esse isolamento ¢, por assim di-
zer, pré-totalilario; sua caracteristica é a impoténcia, na medida em que a forca sempre
surge quando os homens trabalham em conjunto, “agindo em concerto” (Burke); os ho-
mens isolados s@o impotentes por defini¢do. (Arendt, 2000, p.526).
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tende a manter persistente a naturalizagio da paisagem da distribuicgo
de parcelas da sociedade brasileira. Essa tendéncia é eminentemente
antipolitica, porque inibe justamente os trinsitos e comunicagdes que
fundam o espago “entre” as pessoas, ou seja, 0 proprio mundo comum.

Essa distincia abismal entre classes atravessava tanto minha chega-
da ao local onde viviam Rosi e Ricardo, em 1998, quanto minha che-
cada & praga, hé semanas, para ver o show de samba, em Sdo Carlos.
Nessa Gltima vivéncia, chegando perto do palco em que estaria Leci
Brandio, depois de esperar o conjunto de pagode que abrira o evento
se retirar, juntei-me a uma pequena multiddo que também aguardava
para sambar. No palco armado pela Prefeitura Municipal, em comemo-
ragdio do aniversdrio da cidade, um homem animava os presentes ¢ fazia
propaganda do prefeito, deflagrando a campanha para reeleigdo'’. Ape-
sar de eu estar em companhia de Liicia, minha companheira, e de um
amigo, senti-me absolutamente fora de minha comunidade. O piiblico a
nossa volta era, em sua grande maioria, outro. Era a periferia que ocu-
pava a praga para o show de samba, e a periferia agora se mostra como
tal & primeira vista. As roupas coloridas e largas para os homens, seus
cabelos curtos cobertos por bonés, por vezes lengos ou camisetas amar-
radas & cabeca. As letras pregadas aos blusdes e calgas de nylon, com
dizeres e simbolos do hip-hop norte americano (ou nacional). O ritmo
dos corpos que se aprende, se treina nos finais de semana A tarde, jun-
tos. As formas como as meninas andam atreladas a algum menino,
quando sozinhas, ou mais a vontade quando em grupos maiores, s6 de
meninas; os cabelos bem cuidados, o estilo “black”, os corpos expostos,

1! Houve tempo em que seria estranho o fato de, nesse caso, tratar-se de uma prefeitu-
ra petista. O que é hoje naturalizado ja foi algo duplamente impensavel 20 anos atrds.
Duplamente porque, em primeiro lugar, o conservadorismo dominante no senso co-
mum das cidades do interior paulista, ha duas décadas, ndo parecia oferecer lugar a
uma prefeitura de esquerda. Em segundo lugar, para completar a duplicidade, seria
impensével ha duas décadas que um governo de esquerda, petista, eleito democrati-
camente, se utilizasse de priticas politicas tradicionais, dessas que funcionalizam a
pobreza. A perversidade que permite & esta duplicidade potencial tornar-se real, ope-
rativa e (inica, ajuda a compor o quadro de andlises que procuro aqui.
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cheios de acessérios. Os modos como se preparam cuidadosamente
para mostrarem-se ao piiblico, no evento de sexta-feira a noite. Eu nio
estava em minha comunidade. Para além de “nés” trés, nfio havia os
amigos que encontro invariavelmente nos eventos culturais de uma ci-
dade pequena como Sdo Carlos; mesmo os que mais gostam de samba e
miisica popular, mesmo os que sfo misicos e figuras carimbadas em
todos os eventos da cidade, faltaram ao show na praca. Comento com
meu amigo sobre essas distdncias entre “nés” e “eles”, que eu sentia. O
som j4 tinha comecado e eu s6 conseguia enxergar as segregacdes que
atravessam o pafs; o abismo que nos diferenciava dos meninos e meni-
nas da periferia. Enfim, eu s6 conseguia ver homogeneidades, regulari-
dades entre eles todos.

A planificagdo dos julgamentos por via da naturalizacio do que se
vé, do que os sentidos do corpo percebem (percepcio que se ampara no
senso comum), denuncia nessa praga a ampliagio do abismo comunica-
tivo entre “nés”, os presentes. Se ainda resiste algum vinculo civil na
sociabilidade de cidades como Sdo Carlos, pela heranca das normas de
convivio fundadas em passado residual, isso ji se desagregou muito
mais em metrépoles como Sao Paulo. E esse abismo que impede trocas
em espagos dialogados, mas se manifesta como diferenca radical - esté-
tica, espacial, nos modos de vida e consumo — que pode demonstrar,
nessa chave analitica, o autoritarismo que persiste no conjunto da socie-
dade. Jacques Ranciére constata a certa altura o declinio da politica
quando, na Europa, as percepgdes de alteridade radical entre grupos
étnicos nacionais e estrangeiros comeca a se manifestar no senso co-
mum. E af que as percep¢des comuns do outro passam a ser baseadas
apenas no que é do corpo, fenotipico. O exemplo que Ranciére oferece
¢ o de um homem que, reivindicando sua identidade de “operério”,
com a perda das capacidades politicas que o isolamento lhe impingia,
como a outros, passava a ser visto, pelos franceses, simplesmente como
“marroquino”. Na praga, ao som da miisica, meu amigo, formado em
outras reflexdes, responde que se olhdssemos mais de perto, sé verfa-
mos “diferencas” entre todos aqueles que, a mim, pareciam uma comu-
nidade de iguais. E claro que ele estava certo.
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Ainda assim ndo basta. Especialmente porque o fato de pessoas
como eu percebé-los como iguais, e portanto do senso comum os figurar
como tais, este fato por si s6 também os constréi como iguais. Essa per-
cepgio imediata e publica ndo deixa ilesa também as formas como
aquelas pessoas se véem, cria as formas como se reconhecem. Confesso
que, se admito o equivoco e os riscos analiticos, politicos e metodologi-
cos de descrigoes homogéneas como as que acabo de fazer acima, dos
riscos de tratar “os pobres”, “as classes populares”, “a periferia” como
entes existentes a priori, inverter o sinal de modo a abandonar previa-
mente as categorias, negé-las absolutamente, me parece cair em pro-
blema de natureza semelhante. Equivoco oposto e o mesmo, na medida
em que toma a@ priori como invalidas, ao invés de validas, algumas cate-
gorizaces do social que, existentes como estruturas discursivas no pla-
no social, também favorecem sua explicitagio como auto-
reconhecimento. O ponto e a questdo politica que subjaz a figuragdo da
paisagem social parece ser, entdo, problematizar identidades critica-
mente, refletir sobre os mecanismos pelos quais as categorias de nome-
acio do mundo sio construidas, sobre os discursos que as cercam e
formulam'®. A etnografia aparece entdo, tomada desde toda a comple-
xidade do encontro etnogréafico, como tentativa de escapar das catego-
rias a priori, que portanto nio questionam a produgdo discursiva da re-
alidade e de seus critérios de entendimento e justica. Af talvez se tenha
chave para pensar sobre as possibilidades de estabelecimento de nexos
entre pensamento e aglo que permitam transitar desde o empirico até o
teérico, problematizando toda a atribuigdo de sentidos contida nesse
caminho.

Aos poucos, circulando pela praga da infancia, reconheci algumas
pessoas com as quais eu havia tido contato recente em Sso Carlos. Nun-
ca as tinha encontrado no convivio social, entretanto. Eram assistentes
sociais e funciondrios de centros comunitirios dos bairros da periferia

12 Bste me parece ser um ponto que preocupa e fundamenta tanto o argumento de Said
(1996), sobre o Orientalismo, quanto a elaboragdo de Joan Scott (1999), formulando
sua concepgdo de experiéncia.
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da cidade, pessoas que havia encontrado, junto a alguns amigos, quan-
do fizemos algumas projeces de cinema em ruas de bairros “pobres”.
Quando os conheci, esses assistentes sociais faziam o papel de media-
dores entre “nés”, os “estudantes”, e “eles”, o publico-alvo das sessdes
de cinema, os moradores dos bolsdes de pobreza da cidade. Talvez nés
e eles ndo sejamos s6 isso, certamente néio ¢é isso; mas sio basicamente
com estas categorias, tomadas & primeira vista pela impressfio sensorial,
que se identificam os diferentes em tempos de isolamento. O isolamento
de alguma maneira forja as categorias, e as comunidades fechadas em si
organizam discursivamente suas formas de ver a si e o outro, primeira
vista. Entre nés, eu e as assistentes sociais, havia portanto atribuicio
imediata de identidades, naquele encontro na praca. Ingenuamente me
senti melhor, quando as encontrei: eu as reconhecia, estarfamos eu e
elas na fronteira dos que se isolam. Haveria, entre “eu” e “os pobres,
os negros, os moradores de periferia”, uma espécie de comunicacio.
Mas pensar tudo isso ndo durou muito. A reagdo imediata das assisten-
tes sociais 4 minha presenga em espago “deles” gerou perguntas que
revelavam o estranhamento. Perguntaram-me se eu estava trabalhando
ali, se eu tinha alguma responsabilidade na festa, se era parte da orga-
nizacdo, se estava em algum “projeto”, enfim — o que é que voc# esta
fazendo aqui?

O estranhamento miituc na praca piblica se fazia notar, a despeito
da cordialidade — neblina que vela o abismo — dos sorrisos bilaterais
que, ainda, se trocam entre as partes. Estranhivamo-nos mutuamente,
apesar do samba que se reconstréi como algo que, sendo parte consti-
tutiva do discurso da nacfo, nos mantém de alguma maneira vincula-
dos. Manifestava-se entdo, a despeito daquilo que nos une, a desigual-
dade dos “lugares sociais” naturalizados, do autoritarismo que preside o
tecido social desta “nagfio”. O filésofo francés J acques Ranciére (1996,
1996b) percebe a relevancia da manifestaciio destas distancias, nas
formas e critérios de entendimento do mundo, para se pensar a politica.
Ao mesmo tempo em que a diferenca ratifica a possibilidade da desi-
gualdade, sua tematizagdo politica questiona a naturalizacio da divisio
das horas e dos espagos assumidos como destinados a tal ou qual, a di-
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visio de parcelas, nos termos do autor. I por isso que pensar possibili-
dades, e isto terd de se reinventar, de espagos de locucgfo para superar
abismos cotidianos como estes, podem ter algum significado para reco-
mecar a politica, na busca por um mundo comum. Mas é estranho pen-
sar, entdio, como as “politicas piblicas” de governos técnico-gerenciais
poderiam dar conta desta questdo — o problema nio & este. O fato é que
de voltar a praga da infancia, duas décadas depois, estando ela ocupada
agora nio mais pelo exército, nem por manifestantes, mas por jovens
moradores da periferia urbana, me trouxe coisas a pensar.

Nas quase duas décadas em que estive fora de Sio Carlos, época
em que toda a vida de Ricardo se desenrolou, as dindmicas socials e
politicas instituidas no pais operaram rupturas € continuidades nos coti-
dianos; a cidade se tornou outra e as normas de vida nela se alteraram.
Nem tudo mudou, evidentemente. Parte dos abismos nio sdo exata-
mente novos; mas suas manifestagdes parecem trazer novidades ao es-
pectro politico ou, ao menos, servem como referéncia do desmanche
das promessas que a énfase na transformagdo por via da democratiza-
¢do do regime permitiu vislumbrar, e portanto das alternativas que res-
tam. Se todos nés, os presentes no show de samba, tinhamos histérias e
vivéncias singulares, que nos diferenciavam profundamente, ficava tam-
bém claro para mim que todos, naquele dia, estdvamos submetidos a
uma experiéncia comum, paradoxalmente fundada pela distdncia entre
nés, tio curta e tdo profunda. O impedimento que esta distAncia impde
para que construamos um mundo compartilhado poderia ser apenas
triste, uma frustragio privada de quem cresceu sob a ideologia da co-
munidade como norte. Mas ndo é s6 disso que se trata. Esta distincia
progressiva entre seres humanos tem sentidos politicos, e € esse o ponto
a destacar: é a experiéncia de viver isolados que nos permite, hoje,
despreocuparmo-nos com 0 publico. E fundamentalmente desde a
construgdo ativa dessa distdncia entre pessoas que s€ elabora a certeza
compartilhada de que, naquele retorno a praga piiblica, ndo havia mais
bandeira alguma a hastear. Restava ainda, felizmente, a possibilidade
de sambar. E sambamos todos.
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NAS MARGENS: PERDA DOS LACOS PRIVADOS,
SOLIDAO, SUPERFLUIDADE

O fato j4 foi anunciado. Aos 18 anos de idade, e portanto trés anos
depois de eu té-lo encontrado pela primeira vez, Ricardo foi assassinado
a tiros. As estatisticas de assassinatos de jovens pobres na periferia de
Sdo Paulo sfo bastante conhecidas e, apesar de dignas de tempos de
guerra, ndo causam muito espanto ou debate'®. Sobre essas estatisticas,
bem como sobre a violéncia que assola as grandes cidades, natural é
ouvir por um lado as declaragdes mais conservadoras sobre o necessario
investimento na repressio policial, e por outro as afirmagdes mais va-
gamente progressistas, de que se deve investir no “social”. Proliferam
politicas compensatérias, quando ha alguma, ou cursos e mais cursos
fragmentados de grafite, esporte, rap, profissionalizacdo, arte na favela,
etc. Muito se diz sobre “tirar esses meninos da rua”, e ofertar-lhes “ci-
dadania”, oportunidades, e todas as dadivas da cultura paternalista bra-
sileira, para que depois possam “melhor competir” no mercado™.

As causas imediatas desses assassinatos também ja foram bastante
exploradas e povoam o imaginirio do senso comum — as drogas, o trafi-

1¥17.762 Jovens, apenas no ano de 2000 e somenle na faixa entre 15 e 25 anos, flo-
ram assassinados no pais, segundo dados da Unesco (FSP, 04/05/2002). Mais de 95%
deles sdo homens. Entre 1991 e 2000, a taxa de homicidios entre Jjovens subiu 48%.
Dados do PRO-AIM de 1996 demonstram que em algumas regises da periferia sul de
Sio Paulo, o coeficiente de mortalidade por homicidios chegava a 85,4/100.000,
quando a média nacional era de 41,7. No mesmo ano, no Jardim Paulista, bairro no-
bre de Sdo Paulo, esse coeficiente era de 5,6; em Portugal 1,5; no Japdo 0,6; na Co-
l6mbia, em guerra civil hi décadas, 49. Em 2000 o indice nacional ja chegava a 52,1
homicidios de jovens por 100.000 habitantes, sem demonstrar decréscimo. Cresci-
mento acumulado dos homicidios totais, nos iltimos 20 anos, chega a 130% e significa
em nilmeros absolutos nada menos que 600 mil pessoas assassinadas, apenas no Bra-
sil. Os ltimos anos nio sugerem queda nos nimeros.

' Nota-se como a nogiio de cidadania, recorrente quando se trata de encontrar solu-
¢Oes para o problema dos meninos pobres, aparece sempre muito banalizada, entendi-
da ndo como garantidora de direitos universais, estralégia de transformacio do dia-
grama de exclusdo profunda, mas como compensagio minima, elaborada naturalmente
via caridade privada, de insergio precarizada destes meninos na logica dominante.
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co. o crime. Entidades abstratas que retiram a vida de 50 adolescentes
1o Brasil a cada dia, numa briga de bar, voltando de um baile ou de
um estédio, num assalto qualquer, pichando um muro. Os enterros des-
ses meninos, cheios de siléncio, ja sdo menos conhecidos. Pouco se fala
<obre o medo de chorar das familias dos mortos, de expor no publico
qualquer indignagdo, pelo pacto de siléncio que estd a sua volta. O so-
frimento de pais e vizinhos, de amigos e “colegas” de quem morreu na-
quele dia é de um siléncio conformado, que habita talvez o avesso do
espago ptiblico. Foi assim com Rosi também, depois do filho ser banal-
mente morto. A indignagio em geral nio estd presente em eventos espe-
rados e, no caso desses adolescentes, ser morto é evento mais do que
esperado. Mais um menino morto a tiros, como tantos outros, € € 6%,
Uma semana antes do assassinato de Ricardo, seu irmdo mais velho
Robson soube que alguém havia sido assassinado na rua de cima da que
moravam. Chamou Mateus, seu amigo, € correram la para ver quem era o

15§20 muitas as mies silenciosas como Rosi. O depoimento de uma mie da favela da
Vila Prudente, por exemplo, impressionou também o Pe. Patrick, coordenador geral
do Movimento de Defesa do Favelado, que redigiu um arligo sobre o assassinato de
Adilson. A semelhanga dos casos impressiona. Destaco aqui um trecho dele: Adilson
tinha trés anos quando se juntou @ for¢a de trabalho de voluntdrios para a construgio do
centro comunitdrio. Vestindo um macac@o, e um belo sorriso de orelha a orelha, parecia
estar em todos os lugares do canteiro de obras. As vezes carregando areia ao misturador de
cimenlo, as vezes assentando tijolos nas fiadas, e oulras vezes brincando em algum canlo,
no sol, com oulras tanlas criangas qiie passavam os dias fazendo a prépria alegria, ao
mesmo Lempo em que o que seria um dia a sua creche, devagarinho subia do cho. Isso
tudo se passou em 1986. (...) Muitas vezes desde entdo eu pensei naquela crianga que
impressionou tanto a todos, naquele tempo. Com freqiiéncia eu pensei sobre o que havia se
passado com ele, em que se lransformara, e se ew o reconheceria se o visse agora. Fsses
eram meus pensamentos quando passei pela mesma ereche hd dois dias atrds. E para mi-
nha swipresa, parada na porta de sua casa, nas redondezas, estava a mie de Adilson.
Imediatamente coloquei palavras em meus pensamentos. "Como vai Adilson? faz muito
tempo que ndo o vejo" eu disse. "Vai fazer seis meses esse més" respondeu sua mie, "que
ele morren.” "0 que aconteceu com ele?" perguntei. "Kle foi assassinado por um bapdido
chamade "Carioca.” Trés tiros na cabega. Por causa de uma divida de R$3.00. E uma
coisa terrivel botar uma erianga no mundo pra morrer desse jeito." E ela colocou as mdaos
no rosto pra esconder as ldgrimas. Clarke (2002, tradugdo livre).
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cadéver, com medo de j4 ter chegado a hora de Ricardo. Chegaram até o
corpo, que esperava jogado na sarjeta, acenderam um isqueiro para ilu-
minar sua face e, alivio, ainda nfo tinha chegado a hora. Quem havia
morrido era um outro amigo deles, um pouco mais distante, tudo bem.
Mateus me conta ainda que algum tempo antes do assassinato, havia dei-
xado de “andar” com Ricardo, e narra o episédio que os distanciou:

Ele passou de mobilete, tava eu e o Gordo, ele falou: “- e af, vamo
dd um rolé?” “Vamo”, pronto. Subimo na mobilete e fomo no mé
gds... no meio do caminho ele falou que tava indo na casa dum
mano, que ele tinha pegado uma arma do mano e tinha dado um
perdido na arma. Eu falei: “- vocé é louco Ricardo? Eu t6 fora,
mano.” Mas j4 tava 14, eu e o Gordo, fomo. Chegamo na frente da
casa do cara, tinha mais uns 4, 5 caras, o Ricardo falou: “- e af,
firmeza? Cadé o Cookie?” Sé deu os cara tudo sacando as arma e
apontando pra nés! “-Que que vocés querem com o Cookie?!?”
“Calma, mano, calma! Nés s6 tamo atrds dele pra trocar uma
idéia, que eu peguei um bagulho dele e precisava devolver, cal-
mal”. E eles: “- EI? Por que nés tamo atrs dele é pra matd! E
vocés vao vir cum néis...”. Vixe, eu gelei... fomo na casa da mie
dele... “- & tia, o Cookie t4 a{”? “Nio, t4 na casa do num sei
quen1.” “T4 bom, brigado tia”! Chegamo l4. Eu pedi pra sair fora,
eu tava tremendo, o Gordo também... af o Ricardo: “- nfo, mano,
fica na fita”. E eu pedi pra sair fora. Eles pararam na frente da
casa, falaram que, entdo, era pra gente esperar atrds da banca de
jornal, e sair pela rua 5. Quando tava indo, um falou pro outro: “-
E ai? Chega trocando idéia ou ji chega derrubando?”. “- Que
mané trocando idéia, mano... ji chega dirrubano..,”®.

Era assim que Ricardo vivia, nos dltimos tempos, e Mateus nio
pdde mais conviver com ele, nessa fase. Ele e todos os outros aguarda-
ram a vez de Ricardo chegar, e ndo demorou para que ela de fato che-
gasse. O corpo nu foi apresentado pela policia aos pais e irmdos, na
porta da casa deles, numa manha qualquer. A culpa aparece natural-
mente como critério explicativo e, em geral, é atribuida ao morto ou aos
seus iguais, & “essas companhias”, aos que se envolvem com “essas coi-

' Trecho de depoimento anotado em didrio de campo.

188



sas”. O pai, a mle, o irmdo avisaram dos perigos “dessa” vida, mas ele
¢ que ndo quis ouvir. A melhor amiga de Ricardo, gravida aos 18, al-
guns dias depois de saber da sua morte, conversava comigo sobre como
ela havia tentado trazé-lo para as atividades da Igreja. Estava triste, mas
sem tracos de surpresa, e sabia que se continuasse “andando direito”,
aquilo ndo chegaria até ela. Ao verem Ricardo cada vez mais perto da
morte, durante cerca de dois anos, desde que se envolveu com as dro-
gas, e pela impoténcia em trazé-lo de volta, restara a todos analisar de
quem era a culpa. Todos se culpam um pouco, na verdade, mas avisa-
ram e se sentem impotentes. Morto como tantos outros, pela policia, por
colegas, pelo antigo namorado da namorada, ninguém sabe ao certo e, 0
que é mais impressionante, ndo se tentard saber'’.

Rosi, de vida marcada pela luta comunitéria, repetia a seguinte fra-
se: acredito, com a fé, com a crenga que eu tenho, eu acredito que ele foi
descansar, estd na ressurreicio de Jesus. E é o que me segura. Porque a
gente acredita que ele ta bem, né? Melhor do que ele tava aqui. Apesar
do sofrimento visivel, ndo parecia ser necesséario consolé-la, dias depois
do assassinato. Apesar da dor, ela parecia conformada. A noticia da
morte desse menino foi recebida sem surpresa até pela sua mie. Isto
precisa ser compreendido. Para quem néio estd acostumado com nada
disso, a atitude chega a parecer frieza. Mas nfio se trata disso, efetiva-
mente. Os mesmos sentimentos estavam por todos os lugares da comu-
nidade, e vinham sendo maturados h4 tempos, naturalizados como parte
de sentidos do mundo realmente existente. A certeza de que “é assim
mesmo que funciona”, de que o fato chegaria cedo ou tarde, por ser
natural. Para quem ndo conviveu com Ricardo, era mais um bandido
que morria; para quem conviveu, a “escolha” em se enveredar por esse
caminho havia sido dele. O depoimento de Rosi é bastante claro:

se envolveu com uma turma pra fazer pichagfo, agora grafite, vocé
viu o muro, grafitado, tem 14 fora e tem um aqui. Comegou a se en-

17 Uma semana depois do assassinato de Ricardo, Rosi diz o seguinte: arrumou uma
namorada que gostava muito dele, ele gostava muito dela, mas sempre nesses bailes de
funk, nesses bailes né, acabou sendo assassinado. E a gente ndo sabe porque, e nem quer
saber...|Rosi.
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volver com umas amizades... a gente sempre conciliando, Ricardo
sai dessa, nfio se envolve com drogas! S6 tem dois caminhos, ou é
cemitério ou é cadeia. E quem se envolve com isso, dificilmente
chega aos vinte anos. Sempre falei muito sério com ele sobre isso.

O caminho narrativo comum, pelo qual Rosi transita neste trecho,
nota-se conversando com tantos outros moradores do bairro, sobre o
assassinato de Ricardo. Um deslizamento comum da narrativa, que faz
inflexdo importante em momento especifico: os depoimentos seguem
falando do Ricardo até certo ponto, exatamente o0 momento em que ele
adentra o universo das drogas e do crime; a partir dai nfo se usa mais
seu nome proéprio, mas se fala de forma geral, abstrata. Os depoimentos
se referem ao assassinato como algo relativo a um todo indeterminado,
como na fala de uma conhecida, Daniela: pois ¢, ele faleceu... assassina-
do. E a histéria dos jovens, sem perspectiva... se envolvem com as drogas...
acho que toda familia hoje tem esse problema. O caminho utilizado para
contar a historia sugere, claramente, que até a entrada de Ricardo “nes-
se” mundo, estava preservada ao mesmo tempo uma alteridade, porque
havia o individuo Ricardo, que podia ser reconhecido como tal em sua
individualidade, e ainda um Ricardo minimamente sujeito, que podia
escolher seus caminhos. Mas a partir dai, dessa Gltima escolha de mer-
gulhar no mundo do crime, ele se tornara apenas mais um, sem mais
possibilidade de escolher. O destino de todos seus iguais esta tragado.
Eu falo para os meus... entrou nessa, é um fim sé. Se quiser sair, eles te
mata, se ficar, eles ou a policia te mata. [Mario, morador do bairro].

Rosi estava entfio conformada, naquele momento tdo duro, porque
jé fazia quase dois anos que havia perdido seu filho. Rosi tinha perdido
Ricardo, com nome préprio, desde a entrada dele nesse universo som-
brio, desde portanto sua radical perda de um mundo comum. O fato do
assassinato, por mais doloroso que seja, e é, foi entendido preferivel-
mente como uma libertagfo. Sendo assim, o assassinato permitia, inclu-
sive, a reconstituigio de lagos que traziam Ricardo a um mundo simbé-
lico em que ela, novamente, o podia enxergar. Nas suas preces Rosi o
acessava e, nas preces, ele estava “melhor do que estava aqui”, como
ela reafirma.
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Sendo assim, volto ao ponto em que Ricardo ainda era Ricardo e a
ele cabia optar. A maioria dos meninos submetidos a experiéncias se-
melhantes & dele, de isolamento politico e de pressdo de desagregacfio
do universo de filiagio social (no universo do trabalho e relacional) ndo
ingressam no mundo do crime, das drogas, nesse universo sombrio em
que Ricardo ingressou. Nos depoimentos coletados, as pessoas enxerga-
vam a possibilidade de escolha de um outro caminho, e muitos dos jo-
vens optam por ele: andar direito, ser um trabalhador. A priori esta es-
colha levaria ao mercado de trabalho e & possibilidade de tornar-se um
bom pai, um bom consumidor, um ser respeitivel entre os seus. Mas a
cada dia mais degradado, especialmente para jovens, o caminho de ser
trabalhador anda muito perto da escolha pelo desemprego ou subem-
prego'®. O futuro dos trabalhadores em quem os jovens se “espelhariam”
é, invertendo o quadro, também para eles uma imagem geral, de massa:
pouco dinheiro, seguranca e prestigio, quando trabalhando; ou alcoo-
lismo, violéncia doméstica, e etc., quando desempregados. Certa vez
ouvi um educador, em projeto voltado para adolescentes infratores, per-
guntar a um menino se ele percebera a quantidade de jovens assassinados
a sua volta, e se ndo percebia que poderia ser mais um. O menino res-
pondeu: e pra que viver mais? Pra ser como meu pai? Prefiro morrer cedo.

O caminho “certo” que se poderia seguir representa para milhares
de brasileiros, cada vez mais, a opgdo por manterem-se vivos, e se con-

3. i 2
formarem com pouco'’. A submissdo a qualquer “oportunidade™,

18 A escolha pelo ser trabalhador significa, para o jovem, nem sempre conseguir, e
assim, escolher por muitas vezes ndo ter presligio no grupo, nem dinheiro, nem roupas
de marca, nem (énis importados, nada disso. E para muitos desses jovens, isso nio ¢é
pouca coisa. Para uma andlise aprofundada da questdo da desregulamentagio recente
das formas do trabalho na periferia, e suas interagdes com a familia e uma ordem social
privatizada, em nossa dindmica socielria, que ndo acessa a dimensdo piblica, dos
direitos, ver Telles (2001 - especialmente capitulo 3).

' Vocé nao vai perder mais essa oportunidade [o supletivo], vocé tem que complelar pelo
menos o primeiro grau. Como é que vai achar um servigo,fvaif trabalhar de pedo a vida
toda? A gente esperava mais deles, tanto esperava do Robson, quanto esperava dele. A
mée nio quer que vocé trabalhe de pedio a vida toda, de pedreiro... é isso que vocé quer da
sua vida? Vai estudar, algo que niio desgasta tanto. [Rosi].
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como os milhares de cursos de computagdio em que se aprende datilo-
grafia, qualquer profissionalizante, ou qualquer outra atividade generi-
camente chamada, na periferia, de “curso”. Existem uma série de inici-
alivas estatais e, especialmente ndo-governamentais, que atuam especifi-
camente com programas dessa natureza, voltados para tentar inserir
pobres no mercado; inser{-los como pobres. No méximo essas “oportu-
nidades” conseguem fazer com que um conjunto de individuos sob alta
vulnerabilidade, que ainda opta por conformar-se, mantenha-se vivo e
seja funcional. Sdo em programas como esses que se aposta, atualmen-
te, para “resgatar a cidadania”, a “auto-estima”, a “dignidade” de jo-
vens como Ricardo. Foi Chico de Oliveira, tratando destas iniciativas
governamentais voltados as camadas populares, que perguntou, recen-
temente: de que dignidade estamos falando? A experiéncia do isola-
mento estd ai também.

A questdo aqui é, portanto, a busca por possibilidades de compre-
ender como é que um fenémeno de tamanha perversidade pode ocorrer
de modo tdo naturalizado, nas bordas da sociedade, sem que se questi-
one minimamente suas dindmicas de organizagio? Como se produz esse
siléncio sobre fenémeno tdo impressionante? Que mecanismos sociais €
politicos precederam e operaram para que 18 mil jovens entre 15 e 25
anos possam ser assassinados por ano, no Brasil “democratico”, e o de-
bate acerca da sociedade em que isso ocorre efetivamente ndo consiga
se colocar? O que faz com que haja total auséncia de debates substanti-
vos sobre o tema, e pelo contririo, estabeleca-se siléncio conivente ou, o
que me parece mais sintomadtico, propostas sobre o aumento da repres-
so ou a redugdo da maioridade penal? Nado hé explicagdes triviais para
tais questdes, evidentemente; mas talvez apenas o esfor¢o de manter
critérios politicos de pensamento, em época de tentativa de anulagdo
discursiva desta possibilidade, represente ponto de partida dessa busca.

* Essa nogio de “oportunidade”, que perpassa inclusive discursos i esquerda, é hem
clara da despolitizagio do debate recente. Oportunidades dadas aqueles que t8m mé-

rito evidentemente ¢ um modo de figurar o problema que, de cara, ji inibe que se
pense sobre a existéncia de direilos universais, e a luta por exigi-los.
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Nio me é possivel ir muito além. Relacionando as duas partes deste
texto, e as histérias de vida que se apresentam fragmentadas nele, me
parece claro que se hd uma experiéncia comum de isolamento entre
classes radicalizando-se no Brasil, os desdobramentos dela nio s@o os
mesmos para todos. E necessario recolocar a questio do isolamento,
portanto, também segundo as especificidades em que ela se apresenta.
Para quem esta filiado, ainda que minimamente, sempre restam vincu-
los privados, familiares, relacionais, de trabalho, e alguma ag¢do politica,
ainda que alheia aos problemas centrais da disputa de poder, em que se
pode alcangar o mundo humano. Restam para estes, como para mim,
algumas alternativas de convivéncia e de entrada no mundo. Nas mar-
gens da sociedade, entretanto, especialmente nos setores mais fragiliza-
dos delas, o que se demonstra é que nem sempre ha essa alternativa. 0
isolamento politico, entdo, desdobra-se em experiéncia muito mais per-
versa. Nas franjas de desfiliagdo social se radicaliza processo que nao
apenas anula os individuos politicamente, ou seja, em suas capacidades
de colocarem-se num mundo piiblico, mas aniquila também seus lagos
privados. Se de nascenga ja ndo havia direitos, nem um estatuto politico
garantido para a existéncia de Ricardo, a certa altura também os pais,
0s amigos, os irmfos e o trabalho sumiram gradativamente, até o ponto
em que nada mais pde alcangé-lo. Ricardo se viu absolutamente apar-
tado de Rosi, sua mie, e de todos os seus. Sua convivéncia familiar tor-
nou-se insuportavel, ele abandonou a escola, rompeu com o irmio, com
o pai, com a mae. Os amigos ndo envolvidos com o crime afastaram-se
dele, ou ele dos amigos antigos. Ricardo se projetou, ou foi projetado,
nio sei, a uma soliddo profunda em relagdo ao mundo em que era re-
conhecido como Ricardo. Ocorre entdo destruigio total da sua condigdo
humana?'. Resta sua vida nua, despojada de qualquer humanidade®. E

21 Arendt se refere a processos correlatos como uma perda Lo radical de mundo, uma
atrofia tdo imensa de lodos os érgdos com que reagimos a ele — comegando pelo senso
comum com que nos orienlamos num mundo comum a nés e outros - (...) que em casos
extremos,{...) podemos falar de uma real auséneia de mundanidade. £ a auséncia de
mundanidade — ai — é sempre uma forma de barbarismo. Arendt (1987, p.21).
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especificamente af, quando ninguém mais o reclama, que aparece a so-
liddo radical, a perda de mundo, e portanto a superfluidade.

O que torna a soliddo tdo insuportdvel é a perda do préprio eu.
(...) Nessa situagio, o homem perde a confianca em si mesmo
como parceiro dos préprios pensamentos, e perde aquela confian-

'3

¢a elementar no mundo que é necessiria para que possam ter
quaisquer experiéncias. O eu e o mundo, a capacidade de pensar
e sentir, perdem-se ao mesmo tempo. (...) O que prepara os ho-
mens para o dominio totalitario no mundo nZo-totalitario é o fato
de que a soliddo, que ja foi uma experiéncia fronteirica, sofrida
geralmente em certas condi¢Ges sociais marginais como a velhice,

passou a ser, em nosso século, a experiéncia di4ria de massas
cada vez maiores. (Arendt, 2000, p.529-30).

Quando Ricardo j4 ndo era Ricardo, mas um a mais, supranumeré-
rio por ja ndo fazer parte de mundo algum, nem piblico nem privado,
ele pdde entdo ser assassinado, sem causar debate. Isso nfio me parece
nada trivial, politica ou metodologicamente. O assassinato de Ricardo,
visto de modo especifico aqui, faz ver os nexos entre vivéncias privadas
como esta e a debilidade da construgdo piblica da politica e da “demo-
cracia” brasileiras. A partir da constatagio da superfluidade humana,
Arendt formula a nogdo de soliddo organizada, e teoriza sobre o totali-
tarismo™. A experiéncia, portanto, se apresenta como categoria analitica
que possibilita transitar entre as esferas privada e publica da organiza-
¢do social; nessa perspectiva, portanto, parece possivel para a etnografia
partir mesmo de casos individuais, pelo método biografico, e discutir a
construgdo da politica®™.

22 E nesse sentido, ele péde ser morto sem que isso fosse considerado um homicidio,
aos olhos do mundo. A argumenta¢iio de Agambem (2002), que também parte de
Arendt, desvela este processo de modo muito perspicaz.

** Arendt afirma ainda que a individualidade, ou qualquer outra coisa que distinga um
homem do outro, é intolerdvel. Enquanio todos os homens nio se tornam igualmente su-
pérfluos (...) o ideal do dominio totalitario ndo é atingido. (Arendt, 2000, p. 508).

** Inclusive é essa a tentativa da prépria Arendt ao trabalhar como bidgrafa, como em

Arendt (1994).
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Nessa medida, o caso de Ricardo, que remete ao fendmeno massifi-
cado dos assassinatos destes adolescentes, me parece questionar o cen-
tro da organizagdo social e politica desta sociedade. Em nosso encontro,
a cisfio fundamental que me separa de Rosi e Ricardo aparece, entio,
numa linha coerente de sentidos com o fosso que se abriu entre eles,
mie e filho, a certa altura de suas vidas. Demonstra-se neste encontro,
portanto, que ha experiéncias compartilhadas e distintas que constroem
os abismos cotidianos pelos quais circulam os seres nesta sociedade, e
que a construgdo da politica ajuda a tecer o fio de relagio entre estas
experiéncias. Seria necessdrio, a partir dai, tentar desvelar os nexos es-
pecificos criados por este fio; o mapa de mediagBes existentes entre as
experiéncias de isolamento e soliddo, tdo privadas e tdo explicitamente
estruturais. Tarefa nada simples, da qual me furto aqui. Por hora é re-
levante, entretanto, reafirmar a relevincia do método etnografico, visto
desde as histérias de vida, na procura pelos trinsitos que se montam
entre a teoria e as narrativas individuais elaboradas a partir do trabalho
de campo. Nesta abordagem, abre-se caminho para delinear os meca-
nismos pelos quais as experiéncias coletivas chegam aos individuos, e
assim pensar sobre o que é estruturante preservando as especificidades
da dimensao privada que também monta a agio humana.
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AUTOBIOGRAFIA, HISTORIAS DE VIDA E
NARRATIVAS: MACAENSES EM SAO PAULO

MAIRA SANTOS

Ao iniciarmos o curso o grande desafio que foi posto constituiu-se no
enfrentamento das dicotomias, individuo/sociedade, verdade/mentira, re-
alidade/imaginacdo, fato/ficgdo, subjetividade/objetividade, literatu-
ra/realidade. A partir delas e ancorando-se nas leituras, construimos um
campo de questdes para trabalhar com histérias de vida, biografia, o tra-
balho de campo e tudo que o cerca (uso do gravador, a afigura do an-
tropélogo que afeta e é afetado na prépria pesquisa, entre outros pontos).

Diante de confissdes, didrios, meméria, autobiografia, ensaio, lite-
ratura, fui seguindo o fio de Ariadne que fora proposto. Podemos, en-
tdo, aproveitar como foi sugerido; tratar o método biografico como um
limite radical de onde se possa fazer entrelagamentos? E a partir desses
entrelacamentos serd que podemos supor que estamos ultrapassando
tais dicotomias? Serd que supor que no lugar das oposicGes, repartiges,
dicotomias, podemos recuperar o que discutimos em aula sobre o texto
“Narrativa e Espaco Social, no qual Edward Said (1999) considerou -
que lidar com experiéncias, é supor “experiéncias especificas”, entrela-
cadas, e que tais experiéncias nfio existem em si, de forma que, a
questdo para ele situa-se nas fronteiras e ndo as fronteiras?

Ao recuperar novamente o fio e apertar os cintos, novas questdes e
consideracdes: autores como Flaubert, Machado de Assis, e muitos ou-
tros do campo literdrio retrataram o real por meio de suas obras.

Machado de Assis tinha toda o reconhecimento da fina camada da bur-
guesia local, viveu uma sociedade em que ler era privilégio de poucos,
seus temas constantes sio matrimonio — patriménio, bastardia, degraus
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das escadas sociais, plano do discurso, aparéncia que esconde um outro
plano — o do real. Machado de Assis com seu estilo fino ¢ habil des-
mascara as relagdes sociais e a prépria psique humana. Esse en-
trelagcamento, literatura e realidade podem trazer iluminacges.

Para Proust outro tema parece permear suas obras — que o real é sem-
pre a impressdo do real. A meméria é seletiva e sendo seletiva, sera que é
possivel narrar o vivido? O real e o objetivo podem ser possiveis de serem
apreendidos? Contudo, entre o fato e a imaginagfio criada parece nfio haver
limites. Entre o fato e a imaginag@io proponho uma zona intermitente.

Na reparticéio fato/ficgdo, verdade/mentira o que interessa é a vida
que tece o individuo, dessa forma, a questdo nio é procurar a verdade
na biografia, mas procurar o que estd sendo dito; porque estid sendo
dito deve ser o foco da anilise. Sabemos que Tuhami ao evocar suas
histérias embaralharam-se o vivido, a imaginag#o, para um tema muitas
versoes; de qualquer forma, vai haver sempre uma verdade na narrativa
de quem conta. Nio se pode perder de vista também, como o préprio
individuo trabalha a sua subjetividade. De que maneira os eventos vio
afetando os individuos.

Crapanzano também problematiza o individuo singular representa-
tivo ou tipico de sua cultura. Considera que o estudo de diferentes indi-
vidualidades em diferentes lugares permitem perceber mais como as
instituigdes, costumes, o cultural sdo diferentemente percebidos, nego-
ciados e experiénciados.’

Procurei retomar nesse trabalho a minha pesquisa e material im-
pirico sobre a comunidade macaenses de Sdo Paulo, sdo histérias de
vida em forma de entrevistas, cartas, jornais e revistas da “Casa de
Macau”, conversas informais e observacio. Para orientar a minha
analise das histérias de vida-entrevistas, escolhi focar algumas questges
(sem a pretensdo de fechar e concluir com respostas), tendo também
como orientacdo outras que permearam o curso, bibliografia e
semindrios. Trata-se, contudo de um trabalho inicial, portanto, convém
lembrar com Maria Isaura Pereira de Queiroz (1983) que a histéria de

! Apud Runyan, op. Cit, p.183.
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vida se define como o “relato de um narrador sobre sua existéncia
através do tempo”. A histéria de vida, portanto ndo se esgota com uma
ou duas conversas, é um processo muito mais duradouro. Avalio tam-
bém com Luis Quintais, que a demora de um trabalho com histérias de
vida, “depende muito obviamente da passagem de tempo e de confi-
anca que se vai adquirindo nos outros, mas também em si mesmo. E o
predominio da intermiténcia do trabalho de campo na cidade se consti-
tui como um problema” (Quintais 1900:20).

Nesse trabalho as entrevistas sio dirigidas nfio apenas aos idosos,
embora pretenda privilegiar os guardides da meméria. Ha informantes
que sdo indicados por outros informantes, hé também entrevistas com
pessoas que ocupam certos lugares sociais dentro da Casa de Macau
como os conselheiros, o presidente, os diretores, abarcando pontos de
vistas de diferentes lugares, isto & socialmente situado.

Ao ouvir novamente as entrevistas gravadas no trabalho de campo,
ao me deparar com as histérias de vida de alguns individuos, gostaria
de problematizar a intensidade com que aparece o universo dos senti-
dos na vida dos macaenses de Sdo Paulo, isto é, sobretudo a culinaria.

E possivel também, por meio da histéria de vida chegar a um con-
ceito? A um sujeito?Analisar um grupo? Partindo disso, por meio da
narrativa dos préprios macaenses posso chegar a uma nogéo de pessoa
macaense tecida por eles proprios? Como os imigrantes macaenses vé-
em e articulam o conceito do eu? Que modo estruturam a vida em cur-
so? Onde me é introduzido alguns valores, visdes de mundo, constru-
¢des culturais do eu e da comunidade macaense? Onde isso aparece?

“Um povo sem membria

E um povo perdido. O espago nesta sala é dedicado aos macaenses
Que acreditam que Macau hoje somos nds.

Se ndo vivemos a nossa memoria, MoITemos COmo Um povo
Perdemos a nossa identidade seremos ninguém”™.

Macau tem um lugar certo na memoéria dos macaenses, remete para

alguns uma geragfo de jovens que partiu durante as décadas de 1950 e
de 1960 na busca de emprego, de carreira e do impulso de melhorar
de vida. No entanto, o movimento migratério data de muito antes disso,
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desde 1840 jovens macaenses de maior nivel econdmico e social aban-
donaram sua terra de origem®. Encontramos reincidentes na meméria
alguns sentimentos desconfortaveis e que se revelam tensos com relagio
ao fato de sempre se sentirem estrangeiros em sua terra e no além mar:

“Durante esse periodo de imigrac@o a flor da juventude macaense
deixou essa cidade e saiu de Macau tristemente. Partiv caoticamen-
te a todas as partes do mundo. Isto dew lugar a um sentimento de
instabilidade devida; alguns foram encontrar atitudes exclusivas
das sociedades locais; alguns sentiram inquietacdo de estarem au-
sentes da sua familia e amigos; e alguns tiveram que adotar aos di-
Jferentes gostos, alimentos e linguas estrangeiras. Todos persistiram,
e como todos os emigrantes de outros paises, adotaram @& sociedade
local e radicaram na comunidade onde se estabeleceram™ (Mensa-
gem de Carlos Cordeiro a toda comunidade macaense para o En-
contro do Novo Milénio que se realizou em 2001, Macau).

Se outrora 0 macaense nascia em solo chinés sob administragéo portu-
guesa, apés abril de 1974, passou a nascer em um territério sob adminis-
tragdo chinesa tendo o mandarim como lingua oficial e sua ascendéncia
passa a ser um fator de opgio de nacionalidade. “Assim do ponto de vista
genérico, o fator transigdo estabelece logo & partida condicionalismos de
manutengdo de um determinado legado histérico que a prépria comunidade
macaense vem reclamar — Auséncia de configuracio territorial que lhe era
peculiar em termos de legitimidade; Aplicagio do estatuto de “estrangeiro”
em terra propria; auséncia da relagfio preferencial com o poder enquanto
interlocutor privilegiado assente em serem bilingiies”.?

Verifica-se também que as comunidades macaenses pelo mundo se
formaram por surtos migratérios, conseqiiéncia da instalagio da colonia
inglesa em Hong-Kong, Segunda Guerra Mundial, paralisia social e
econdmica dos anos 50, Revolugdo Cultural, entre outros eventos. Com
a di4spora’ entdo, a comunidade macaenses teve que se adaptar a uma

* Ver Pina Cabral & Lourengo (1993).

* Ver Carlos Piteira, “A Questdo em Aberto”. In Revista de Macau. Dezembro de 1999.
“Segundo Carlos Estorninho, atualmente os macaenses encontram-se na terceira e ul-
tima didspora. A primeira remonta ao século XIX, ao periodo pés guerra do Gpio, a
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nova realidade, adotaram uma nova cultura e se radicaram nela. Fala-
se, contudo de uma tradicio macaense ou uma tradigdo histérica, uma
heranga orgulhosa, sobretudo com relagdo as tradigdes culindrias em
detrimento de folclore, misica e danca, mas ao mesmo tempo ha um
sentimento “estigmatizado” em relagdo a essa cultura mista e a origem
macaense no que diz respeitos  lingua, & msica, danga...:

“Alguns duvidaram das suas misicas folcléricas; alguns ndo esta-
vam cientes de que sua lingua da natureza mista é rica e apreciada
por outras; alguns eram cinicos que seus gostos culindrios ndo estdo
no mesmo nivel de outras culindrias; e alguns nédo souberam que
sua cultura estdo realmente dentro deles. Foi porque a nossa cultura
Joi considerada de menos importéncia em comparagdo com outras”™.

Um outro exemplo desse sentimento estd na obra de Frederic Silva
(1996), Todo o nosso passado- Os filhos de Macau, sua histéria e her-
anc¢a. Aqui o estigma relaciona-se com a questdo da origem. A histéria é
de um macaense radicado nos EUA, um entre tantos filhos da terra,
fruto da di4spora que sofre Macau e seus antepassados. O autor relata-
nos as circunstancias que fizeram os macaenses serem uma comunidade
mesti¢a, mas, orgulhosa de seu passado e de sua maneira de viver. No
preficio o autor nos revela também o porqué de seu testemunho; a isto
se liga ao fato de ter ficado “incomodado” pela forma como um jovem
macaense se viu embaracado quando questionado sobre suas origens e
antepassados: “quanto de nés, hoje filhos de uma didspora, ndo nos vi-
mos j& em situacdo idéntica, ndo porque tenhamos vergonha da nossa
identidade, que aprendemos a inleriorizar face aos outros, mas pela
auséncia de referéncias que nos liguem as nossas raizes e a nossa histéria,
porque distantes e longe das vivéncias cotidianas duma terra que apren-
demos a amar mesmo sem a conhecer?”

fundacio da colénia inglesa de Hong-Kong e & abertura dos portos ao comércio inter-
nacional. E a segunda liga-se com a Segunda Grande Guerra, a ocupagio japonesa e a
implantagdo do regime comunista chinés: “Identidade Cultural Macaense, A Chegada
de um Filho da Terra”, Macaenses em Lisboa. Memérias do Oriente, Lisboa, Missdo de

Macau em Lishoa, 1992. Apud Cunha, Vanessa (1997).
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A obra ressalta uma afirmaciio da identidade, o modo de ser do
macaense, ser e sentir macaense, no entanto é se macaense porque se
quer ser macaense, resumindo esta idéia cito: “Macau filho, mais do
que uma variante racial define uma estrutura mental. Pertence-se & co-
munidade porque se quer, e por sua vez a comunidade aceita-o no seu seio
impondo-lhe uma condigdo tinica a sua vontade em lhe pertencer” (pp.
118-9). Para Frederic Silva a crise de identidade do macaense é super-
ficial, existe apenas aos olhos daqueles que ndo entendem o ser e sentir
macaense. Assim, para o autor o macaense vive o exemplo de uma cul-
tuara transnacional: E - se macaense mesmo quando se nasceu em
Hong-Kong, Xangai e se vive nos EUA ou Brasil, como se a cultura
fosse algo que “ndo se decreta por lei nem se retira por tratado”™, se-
gundo as palavras de outro macaense Carlos Piteira ao comentar suas
impressdes sobre o livro na Revista Macau-(nov —=1996).

Manuel Vilarinho (1999) recuperou para a Revista Macau-(jan.-
1999: 53-60) provérbios macaenses de uso corrente na sua tltima es-
tada em Macau, em finais da década de 80, em seu artigo no entanto,
também encontramos a idéia de se “vislumbrar um pouco desse “sen-
tir” macaense: o patod. O falar macaista era o patod, papid cristang ou a
doci lingu di Macau. Carlos Marreiros considera que o macaense novo
domina o inglés, fala mal portugués e ndo sabe uma palavra de patoa.
Em S3o Paulo a lingua inglesa estd bastante presente no vocabulario do
grupo, gostam também de praticd-lo conversando com macaenses recém

® Sobre este ponto retomo as consideragdes feitas anteriormente, no inicio da pesquisa:
“Uma das caracleristicas Fundamentais dos macaenses, no entanto, é sua variabilidade
fenotipica. Isso significa que niio é necessario nascer em Macau para ser considerado
macaense, ou possuir uma origem claramente definida. A identidade macaense pode
ser “naturalmente” adotada: “Today, one becomes a Macanese because one is social-
ized in that way, and we have no evidence that it was ever any different in the past.
There are numbers of Chinese men and women who, having been brought up for one
reason or another as Macanese, adopt [ull Macanese identity. There are people of Afri-
can Creole origin who, having lived for generations in Macao, are treated as full mem-
bers of the community. And there are all sorls of combinations with Japonese, Malay,
Timorese, Goese, Indian and European ancestries.” (Lourengo e Pina Cabral, 1993:
120).



chegados. Falar o patod, apenas uma associada e sua filha o sabem-
Dona Mariazinha é apontada por todos como a tnica pessoa que sabe
falar e escrever em patod. Costumava falar em casa com a filha e hoje
em dia escreve e dirige pegas em patod para a Casa de Macau. Algumas
pessoas falam gramaticamente muito mal o portuguds, encontram-se,
por outro lado, muito distante do falar macaense de Macau que mistura
portugués e cantonds e eventualmente algumas coisas do idioma inglés,
com simplificagiio gramatical ou mesmo a sua supresso.’

Na maioria das biografias até agora coletadas os macaenses se de-
finem como portugueses, mas 4s vezes escapa uma certa pertenga chi-
nesa: “porque Macau é ndo é portugués. Nao é portugués, nés temos uma
costela chinés”. José Candido, por exemplo, nasceu em 1936, é filho de
mae chinesa e pai chinds, trabalhou em Hong-Kong antes de imigrar para o
Brasil. Considera, por outro lado, que é portugués “quem nasce em Macau
até 1999”. Os chineses de Macau e Hong-Kong também denominavam as
macaenses de “meninas portuguesas” e “portugueses do oriente”.

Dilia é filha de mie chinesa e pai portugués, saiu de Macau com
96 anos e foi para Hong-Kong onde trabalhou por 17 anos, chegou no
Brasil em 1977, por temer a ameaga dos comunistas, pela aventura e pela
lingua. Diz sentir-se mais portuguesa que chinesa: “sabe de uma coisa en-
gragada... ew néo gosto de ser chinesa. Néo sei, é muito engragado isso é
engracado! eu me senlir mais portuguesa que chinesa”. “Minha avé era
mais portuguesa, a mde fala chinés, respondo em poriugués, ria dela, ficava
com vergonha de falar chings....tenho orgulho de ser macaense”.

Clarice Natilia Gomes da Costa nasceu em Macau em 1942, filha
de pai portugués e mie chinesa, veio para o Brasil com nove meses de-
pois de trabalhar 20 anos no consulado portugués em Hong-Kong.. Na
sua fala podemos perceber como as relagdes com os chineses se
travavam: “Todos os macaenses, a gente, ndo se dava muito com os chine-
ses 4, apesar de minha mde ser chinesa agente nao juntava com nossos

6 Ver Carlos Marreiros (1994) expressdes como “Eu vdi Kai-si compri-song (eu vou ao
mercado abastecer-me); Amanha nés vai Héong Kéng ‘tai Frank sinatra Show ( Amanhid

iremos a Hong-Kong para assistirmos ao shou de Frank Sinatra) p.167.
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primos chineses. Juntava sé com os primos do lado do pai” “Néo! Por que
¢ uma coisa que agente td na escola falando portugués e os chineses néo
Jalam portugués. A gente fala portugués e chinés. Agente tem que estar
Jjunto do nosso pessoal “Nés, uma vez que nasciamos em Macau e tinha
um pai portugués vocé é portugués, naquele tempo que era colénia portu-
guesa. Batizou é automaticamente portuguesa,. Meu filho nasceuw em
Hong-kong ele é britdnico e portugués, s6 que ele tém nacionalidade por-
tuguesa porque nos optamos por isso”.

Conta também que sua mae era “gentil” quando casou com seu pai,
depois do casamento foi batizada e teve um nome portuguds. Aqui se de-
senha uma questdio importante e presente, mas que nio vai ser tratada
nesse momento, a saber, a questio dos nomes macaenses. Nome que
revela o espago e o tempo, e segundo Lévi-Strauss no “Pensamento Sel-
vagem” indicam uma relagio no sistema, uma funcdo classificatéria,
guardam ainda uma histéria e instituigio. Aqui quase nenhum macaense
possui o nome chinés, no entanto todos os apelidos sdo nomes chineses.

Rogério dos Passos Dias da Luz macaense imigrante que freqiienta a
“Casa De Macau” de Sdo Paulo nasceu em 1950 e veio direto para o Bra-
sil, comenta que “Os nomes macaenses...a base ai... é Rogério dos Passos
Dias da Luz, é o nome de um santo, né... o nome do meu padrinho, sr. Dos
Passos; e Da Luz, do meu pai. Vocé pode ver que todos os nomes macaenses
tem essa base, ¢ claro que alguns exageram um pouquinho mais, né. Se for
casado, obviamente que a mulher acrescenta Da Luz alguma coisa, a base é
essa. .Eu acho que os brasileiros ndo fogem muito a essa regra”.

Um grande desafio me parece, entdo, o de manter alguma tradicio;
prevalecer e perpetuar no tempo a realidade macaense, isto é também
portuguesa. O parentesco com os chineses é um dado que percorrem as
genealogias, no entanto, niio se consideram chineses, existe a ascendén-
cia, mas ndo tanto a identidade. Para prevalecer a tradicio macaense
além dos nomes, da religifo catélica e para algumas macaenses a “Le-
gido de Maria” outra solugdo criadas para isso foram as intimeras or-
ganizagdes que resultaram nas Casas de Macau espalhadas pelo mundo
e os encontros dos macaenses em Macau, realizados a cada dois anos:
“Com os estabelecimentos das Casas de Macau em vérias paries do
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mundo, temos agora a alicerce e podemos dizer ou podemos mesmo
aplaudir em voz alta, que estamos pronto a ocupar um lugar entre as dif-
erentes culturas do mundo”’
aqueles que vivem longe, a oportunidade de conhecer a realidade atual
de Macau bem como “conscientizar os Macaenses para a necessidades e

as vantagens de se manterem unidos, de forma a terem capacidade para

.Os encontros bienais visam promover para

enfrentar as dificuldades da vida moderna e defenderem o respeito pela
identidade prépria da terra onde nasceram e de onde partiram todos
aqueles que constituem a Didspora Luso-Macaense ™.

Rogério dos Passos Dias da Luz, considera que a Casa de Macau é
“nosso territério” diz: “Somos uma republica macaense e nés representa-
mos ai um pais com uma cultura em pré-transi¢do”. Macau para esse in-
dividuo, no entanto, é “meramente um sentimento”.

Geraldo Gomes também macaense imigrante, nasceu em 1930, saiu
de Macau para Hong-Kong com 18 anos, ingressou na escola marinha
mercante, tornou-se marinheiro de um navio dinamarqués, deu trés
voltas ao mundo e veio para o Brasil, onde se casou e constituiu familia.
Considera a Casa de Macau como sua casa — “é a maior casa de Macau
do mundo, assim como no Canadd, EUA, Austrdlia, Portugal, s@o casas
pequenas, agora Portugal j& tem um casardo, mas ainda é muito pequena
em comparag@o com a casa de Macau do Brasil e agente procura dar conti-
nuidade pra nossa comunidade continuar sempre unida”. Diz sentir sauda-
des dos tempos portugueses, considera que a entrega de Macau a China
foi “entregar a galinha de ovos de ouro de mao beijada”. Conta que os
adolescentes na idade de trabalhar safram todos de Macau, inclusive ele.
Nio teve mais contato com a familia, seu pai foi para o México com a
mie, os irmdos estio em Macau, mas nio ha mais contato.

Estd cada vez mais dificil para os macaenses brasileiros irem a
Macau. Antes da passagem para a China, as comunidades espalhadas

7 Ainda com a palavra o senhor Carlos Cordeiro - Vice-presidente da Casa de Macau
de Vancover.

% Fragmento de um texto de Joaquim Moraes Alves, presidente da Comissdo Organiza-
dora do Primeiro Encontro das Comunidades Macaenses em 1996.
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pelo mundo contavam com subsidios que financiavam parte dessas
viagens, sobretudo no Brasil. Na casa de Macau de Sao Paulo, somente
dois associados conseguiram embarcar para o encontro bienal que ocor-
reu no final de 2001. Realidade essa que se contrasta com a de outras
Casas de Macau, como a dos EUA - em que os macaenses conseguem
ir em grande nfimero.

A casa de Macau de Sdo Paulo procurou, entio uma outra solugéo
para compensar a decepc¢do de ndo irem ao Encontro do Milénio: “Para
compensar a frustracdo dos associados pela fracassada viagem a Macau,
devido, principalmente, ao baixo valor do subsidio, a Diretoria publicou,
dois meses antes da viagem, um comunicado no seu quadro oficial de
antincios, uma proposta de viagem bem mais sofisticada, com algumas
sugestdes de locais, conforme a pesquisa realizada apés a bem sucedida ex-
curs@o & Casa de Macaw do Rio de Janeiro, permitindo a votagdo dos asso-
ciados. Ganhou Floriandpolis!”.(Boletim- O macaense- Margo de 2002).

A viagem foi patrocinada pela empresa americana PCP Corporation
(USA) por intermédio do “benfeitor” e conselheiro consultivo da Casa de
Macau de Sdo Paulo. Alou ou Herculano Alexandre Wong Airosa figura
de apoio principal da gestdo (2000-2001) é considerado pela comunidade
como um macaense bem sucedido, mas quando jovem, lembram os ami-
gos, vendia vassouras no mercado de Sdo Domingos em Macau.

“Eu tinha a maior vergonha de atravessar em frente dos correios, do
Teatro Apolo e do Café Rubi, onde se concentrava a maioria do pessoal,
com as vassouras nas costas e minha mae gritava — A Lou fai ti la! (anda
depressa). Alex Airosa veio para o Brasil em 1972. Trabalhava como
“office boy” no Consulado Brasileiro em Hong-Kong e em 1970 apés a
inauguragdo do Banco do Brasil em Téquio, trabalhou como interprete
durante a visita do Senador e presidente da Confederagio Nacional do
Comeércio Jessé Freyre que o incentivou a vir para o Brasil a buscar no-
vas oportunidades. O Senador garantiu-lhe um emprego e ele migrou
vindo trabalhar no SENAC. Alex Airosa e outros tantos macaenses
como o senhor Otaviano, atual secretdrio da Casa, foram ao longo dos
séculos os intermedidrios pdr exceléncia entre o poder politico portu-
gués e o poder civil local, quer por serem conhecedores da lingua chi-
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nesa e portuguesa, quer por dominarem a cultura como dizem os ma-
caenses “comportamental” de ambos.

Para Florianépolis foram entdo, 70 pessoas entre associados e ami-
gos nio associados. A excursdo prosseguiu com a visita a praia de Santo
Antdnio de Lisboa, onde ainda se conservam os casarios dos acgorianos,
principais migrantes da ilha e fundadores da cidade. Curioso notar em
suas falas que Florianépolis trouxera (aos associados) um pouco de
Portugal, seja pelo sotaque portugués que muitos moradores ainda o
conservam ou pela forte descendéncia dos portugueses de Acores. E
para os macaenses, Portugal evoca Macau. Pretendem que a proxima
viagem seja para Portugal. Portugal continua fortemente presente no
imaginario macaense.

No imaginario do migrante macaense, encontramos elementos sobre
a histéria de Macau, isto é a caracterizagdo de um territorio marcado
pela “Civilizagdo Ocidental e a Fé Cristd” e o acalento no espirito
quanto ao respeito e o orgulho da ascendéncia lusitana. O discurso dos
macaenses na Casa de Macau de Sio Paulo me parece seguir com esses
mesmos elementos dito acima. Observo ainda que a todo momento & pre-
ciso a reafirmacio de algumas idéias como a de unifo e 2 de democracia
entre os membros. £ consenso que os macaenses sdo pequenos em
niimeros: “somos uma comunidade muito reduzida, portanto devemos unir-
nos para o mesmo ideal e esquecer um pouco as nossas diferengas uma vez
que a casa de Macau é o nosso segundo lar entd@o por que ndo comegar jé”
(José Candido G. dos Remédios — associado da casa de Macau).

Enfim, h4 uma cultura a ser promovida? Ha um projeto étnico a ser
mantido e seguido? Quais seriam os limites desse projeto? Nas palavras
de outro associado paira a davida: “Podemos perguntar o que é uma cul-
tura? Por que é entdo, que a cultura de Macau seja importante para nos
como um grupo? S@o sé palavras retoricos ou haverd substdncia a nossa
vindicagdo?” (Carlos Cordeiro — Vice-presidente da Casa de Macau de
Vancover — In “Macau Cultural Association of Western Canada”
Boletim janeiro de 2001).

Eclea Bosi (1983) recupera Halbwachs, para esse autor, cada
meméria individual é um ponto de vista sobre a meméria coletiva: “O
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que nos parece unidade é multiplo. Para localizar uma lembranga nio
basta um fio de Ariadne; é preciso desenrolar fios de meadas diversas,
pois ela é um ponto de encontro de vérios caminhos, é um ponto com-
plexo de convergéncia de muitos planos do nosso passado. Como
transmitiriamos a nossos filhos o que foi a outra cidade, soterrada em-
baixo da atual, se n3o existem mais as velhas casas, as Arvores, os
muros e os rios de outrora?” (Bosi,1983:335).

Nas percep¢des dos associados, Macau mudou muito — a entrega
para China parece ser um divisor de 4guas, assim como Macau antigo
para o moderno. Macau cresceu, e se tornou para muitos uma cidade
“dindmica”, “cosmopolita” e “internacional”. Ao pensarem em Macau
fala-se de um balsamo para a saudade. No artificio de reconstruir Ma-
cau, reflete sua separagio do corpo da cidade; na cidade viveu a expe-
riéncia infantil e adolescente, e busca reconstruir-se em sua unidade.
Dessa forma, tematizam os momentos de seus encontros e perdas amo-
rosos, momentos de liberdade, a luz do lampido, cadeiras nas calcadas,
levar o cachorro ao cinema, as espingardas de cabo de vassoura, as
barracas de banho, comentérios sobre o patriménio arquitetdnico, datas
e personagens histéricos, tradigdes culindrias, os heréis macaenses,
guerras e partidas. Falam também do que ndo mais existe. Emana um
sentimento de auséncia, pois algumas geragdes ndo viveram em Macau,
sairam muito jovem para Hong-Kong, e depois para vérios lugares do
mundo. No entanto, sua meméria é o instrumento que torna possivel
reencontrar-se consigo e com o seu passado. Mas na tentativa de orde-
nar a matéria vivida, o narrador escolhe o que quer contar, sio nesses
momentos, quando fogem da moldura das entrevistas (e de meu arca-
bougo histérico e tedrico, facilmente determinando respostas) que surge
o que chamo do universo dos sentidos: almoco chings, a ceia, definicses
sobre a comida macaense com seus vestigios da cozinha malaia, india-
na, timorense, angolana, chinesa e portuguesa. E também o que nfo é
verbalizado textualmente, sobretudo, as posturas, caretas, gestos, choro,
além das sintaxes, atengiio para palavras, repetigdes, digresses, tons. I
possivel dar conta desses elementos e assim penetrar no que estd por
trés de suas falas? E se deslocarmos para a psicandlise & possivel fazer
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um entrelagamento com a antropologia no que tange a analise de tais
vidas e falas?

Jean-Louis Fabiani (2002) atenta-se no final de seu trabalho ao que
Giles Deleuze sugeriu sobre as apreensdes de vidas ao analisar a sua
propria, isto & a analise dos “buracos”, das “lacunas”, “catalepsias ou
espécies de sonambulismo”, considera que “talvez seja nesses buracos
que se faz movimento” (p 61). As vidas aqui narradas muitas vezes me
parecem determinadas por minhas questSes, trago a tona eventos sig-
nificativos da histéria nio mencionados por eles para preencher um
certo siléncio, preencher vidas que se revelam extremamente sumaérias.
O que me informa esse siléncio? Pollak (1989) menciona que existem
nas lembrangas de uns e de outros, zonas de sombra, siléncios, “ndo
ditos”. Claude Olievenstain ressalta que: “A linguagem é apenas a vigia
da angustia... Mas a linguagem se condena a ser impotente porque orI-
ganiza o distanciamento daquilo que ndo pode ser posto & distancia. I af
que intervém, com todo poder, o discurso anterior, o compromisso do nio
dito entre aquilo que o sujeito se confessa a si mesmo e aquilo que ele
pode transmitir ao exterior”.” Ainda segundo Pollak, conforme as circun-
stancias, ocorre a emergéncia de certas lembrangas, a énfase é dada a um
ou outro aspecto. Sublinha, sobretudo, a lembranga de guerra ou de
grandes convulsdes internas que sao lancadas ao presente, deformando e
reinterpretando o passado: “assim também hd uma permanente interagdo
entre o vivido e o apreendido, o vivido e o transmitido™.

Bosi utiliza a metafora do arqueblogo que busca e retine os frag-
mentos dos cacos para recompor a cultura. No seu trabalho e aqui os
fragmentos sfo as memorias. Assim como para 0s cacos de um vaso, os
fragmentos da memoéria devem ser compreendidos no bojo do povo a
quem pertenceu. “Temos que penetrar nas nogdes que as orientavam,
fazer um reconhecimento de suas necessidades, ouvir o que ji ndo ¢é
audivel. Entdo recuperaremos o vaso e conheceremos se foi doméstico,

ritual floral...” (Bosi, 1983:336).

? Apud Pollak, op. cit, p.8.
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EXPERIENCIA E (HIPER) CORPORALIDADE
ENTRE MODELOS PROFISSIONAIS®

FABIANA JORDAO MARTINEZ™

Neste artigo busco aplicar e trabalhar os conceitos de experiéncia,
narrativa e biografia aos dados de uma dissertagdo de mestrado cujo
enfoque era os processos e as priticas de construgdo do modelo profis-
sional e sua carreira compreendendo as relagdes entre produgdo de
imagens e de corporalidades neste universo como intrinsecas as logicas
que permeiam os processos e etapas de produgdo da mercadoria e bens
de consumo em geral'.

Busca-se mostrar de que maneira o discurso biogréfico é tecido e
como as experiéncias sdo somadas a luz do processo de produgdo de
modelos, enquanto um contexto histérico e social especifico com sua
propria linguagem, categorias de representagio e praticas concretas.
Isso vai de encontro a posicdo de Joan Scott (1999) para quem somente
historicizando e analisando as categorias através das quais as pessoas se
pensam e falam sobre si — como por exemplo, gay e homossexual, mu-
lher ou mie — é possivel pensarmos no conceito de experiéncia — cate-
goria coletiva pois se firma com base em discursos compartilhados, e
individual, apropriada pelos sujeitos de acordo com suas trajetorias.
Esta visdo historicista da experiéncia é extremamente valida para o

* Paper apresentado no GT O Estatuto do Método Biografico na Pesquisa Antropolégica
da 24* RBA, Olinda, 2004.

** Doutoranda do Programa de Doutorado em Ciéncias Sociais do IFCH/UNICAMP.

! Pesquisa de campo feita para a dissertagdo de mestrado defendida por mim no de-
partamento de Antropologia do IFCH/Unicamp em agosto de 2003, sob o titulo “0
Espelho de Narciso: corpos e narrativas do consumo™.
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contexto aqui tratado, pois permite situar o discurso dos sujeitos numa
ordem cultural e social de significados que impede que a analise bio-
grafica recaia em um discurso auténomo do eu. Assim, o que se pode
chamar de experiéncia de se tomar modelo profissional esta centrado em dis-
posi¢des prévias existentes em seu campo de agfio e correlatos — regras,
conjunto de atitudes e comportamentos — que vio de encontro a uma com-
preensdo do sujeito, que é ao mesmo tempo individual e coletiva.

Neste ensaio me proponho a situar a categoria modelo profissional e
0s processos que regem sua produgfo como algo capaz de fornecer um
discurso compartilhado especifico sobre a experiéncia de ser modelo
para em seguida, através de um relato biogréfico, analisar a instrumen-
talizagdo deste discurso e as possibilidades que os sujeitos contam na
elaboragdo de suas histérias de vida.

MODELO PROFISSIONAL: CONTEXTUALIZANDO SEU
CAMPO DE ACAO

Modelo profissional é uma categoria ampla, que abarca sujeitos
produzidos para a produgdo de imagens e representagdes sobre merca-
dorias e bens de consumo. Duas vertentes teéricas nos permitem com-
preender o campo de ago destes sujeitos. A primeira & a nogdo de di-
latag@o da esfera da mercadoria processo em que a cultura e as nossas
proprias categorias de representagdio seriam incorporadas & logica da
produgdo de mercadorias (Jameson, 1996). O autor cita também o apa-
gamento entre as fronteiras distintivas entre “alta-cultura” e “cultura de
massas” como um dos grande expoentes deste processo; em termos con-
cretos, tanto uma quanto outra incorporaria materiais de ambas, tendo
como principal conseqiiéncia uma mudanga de nossas percepcdes, isto
é,nossas categorias de avaliagfio j4 ndo seriam suficientes para lugar e
distinguir as produgdes culturais e estéticas. O processo ate entio sem
precedentes de ascensfio das midias a partir da década de 50 teria tido
um papel fundamental nesta nova mercantilizacio da vida e de todas as
suas esferas de conhecimento. No plano do imaginario social, terfamos
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como resultado uma realidade cada vez mais percebida e experimentada
como imbuida de um dominio imagético onde os objetos, mercadorias e
bens de consumo circulam também e principalmente na qualidade de
imagens. A circulagdo de imagens seria a forma de circulagdo por exce-
léncia que caracteriza a sociedade de consumo contempordnea. Em rela-
¢do ao conteido das imagens — o que nos leva conseqiientemente a
questdo da produgdo do modelo— o conceito de simulacro adquire uma
importancia especial, pois aqui, nos permite pensar a nogio de ser huma-
no e das relagdes sociais. De maneira geral, as criagdes de sentido pre-
sentes nas imagens estruturam um campo onde prevalece — ainda que sob
diferentes aspectos — a idéia do “consumo pelo consumo” — tendo em
vista o fato de que tal processo e seus objetos estdo ligados simbolica-
mente a préticas, relagGes sociais e artefatos que, longe de perderem a
conexdo com os seus significados culturais, excedem-nos. Constituem ide-
alizagdes tdo perfeitas do “real” que justamente devido a essa perfeicdo,
se tornam copias grosseiras. O simulacro seria entdo uma estereotipagem
de impressdes sobre a vida e o mundo social e cultural cujo contetido fi-
nal se banaliza e se esgota em si mesmo dada a recorréncia com apare-
cem, extrapolando e esvaziando a “realidade” contida na imagem.

Outra nogdo fundamental seria a de Appadurai (1996) que consid-
era que todas as coisas tém uma trajetéria e uma vida social, dentro da
qual a “situagdo mercadoria” é uma fase e corresponde a situages onde
o potencial de troca de uma determinada coisa é uma manifestago so-
cialmente relevante. A predisposi¢do de uma determinada coisa para se
tornar mercadoria é uma manifestagio conceitual e estd ligada aos sis-
temas de classificacdo de cada lugar. Mais do que na produgdo, é na
circulagdo (troca, distribui¢io e consumo) que as coisas adquirem valor;
sem a existéncia dos agentes neste processo elas ndo teriam significado
algum, pois estes sdo inscritos em seus usos e trajetorias.

Esta perspectiva relacionada a de Jameson (idem) torna possivel afir-
mar que o sistema econdmico da sociedade contemporénea tende a aglu-
tinar grande parte de suas arenas sociais em um sistema unificador onde
os objetos e disposicdes produzidos e postos em circulagdo sdo classifica-
dos e englobados na "situagdo mercadoria” (Appadurai,1996). Esferas
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da vida antes improvaveis de se tornarem alvo de servicos tém sido explo-
radas comercialmente como uma manifestacio “natural” da sociedade e
da tecnologia da reproduggo®. Ambas as perspectivas nos levam a refletir
sobre uma das grandes especificidades da sociedade de consumo: o seu
alto potencial de tornar as coisas, das mais improvéveis até as mais ab-
stratas, mercadorias.

Dentro deste campo compreensivo, a categoria modelo profissional
enquanto posta exclusivamente a servigo da (re) produgdo de imagens e
venda de bens de consumo e servigos ndo foge a esta légica classifi-
catéria. Agencias de modelos podem ser consideradas instincias onde a
expans@o da esfera da mercadoria se estende de maneira quase literal aos
sujeitos, a saber, a categoria modelos profissionais. Assim como acontece
com os objetos, o modelo profissional é pensado, construido e valorizado
como mercadoria em seus dois niveis fundamentais de produgio e circu-
lagdo: enquanto materialidade presente e encarnada e enquanto imagem
subjacente a esta presenga (virtualidade e representaciio). A estas duas
dimensdes, paralelamente, liga-se uma dicotomia bastante evidente nas
praticas e discursos inerentes ao campo de atuagio destes sujeitos: o fato
de que além de vender mercadorias sob a forma de imagens, o modelo
profissional é tomado na praxis como mercadoria em si. Assim, o seu po-
tencial de trabalho est4 ligado a uma capacidade de projetar representa-
¢Bes sobre produtos e ao mesmo tempo projetar representacdes sobre si
proprio. Embora os agentes de modelos tenham um papel importante na
carreira de um modelo, é importante que o préprio modelo saiba vender-
se como um produto disponivel no mercado. Vendedor ¢ embalagem,
todo seu aprendizado e construgio demanda uma série de estratégias que
consistem em um jogo entre a adequagfo ao conjunto de regras e pre-
scrigdes éticas do mercado e o amealhamento de algo que o diferencie
dos demais, para que nfio passe desapercebido, ou seja, tomado como

* E af podemos incluir como exemplo, a transformagio em servigos e bens de consumo
a esfera dos relacionamentos afetivos e da intimidade expressa na gama de sites espe-
cializados em encontros que proliferam na internet ou nos servigos de mensagens ao
vivo que sdo moda hoje em dia.




apenas mais uma mercadoria. Seguindo a mesma légica da mercadoria, ¢
necessério que o modelo seja portador qualquer singularidade, processo
chamado por Baudrillard (1968) de diferenciagio marginal, o qual pres-
supde produgdo em massa padronizada sempre causando a impressdo de
singularidade através de uma diferenca minima’. No caso aqui tratado,
esta diferenciagiio marginal envolve a apropriacio de elementos que pos-
sam figurar na construcio de uma narrativa efetiva sobre o modelo que o
ligue a uma suposta personalidade e subjetividade identificando-o como
mercadoria singular: caracteristicas fisicas, condicionamentos, fragmentos
biograficos, atitudes, modos de sentir.

Tal processo sem davida, possui implicagbes na forma como tais
sujeitos se apropriam desta experiéncia e expressam-na através de um
discurso sobre si mesmo, como veremos ao longo deste ensaio. Vivendo
dentro de um jogo entre representagdo, imagem e presenca encarnada,
a experiéncia e a biografia sdo percebidas e contadas a luz desta reali-
dade em que tudo se mistura, produzindo um discurso de si que evi-
dencia um esforco de se atualizar na biografia as representagdes criadas
dentro deste universo sob os fins de mercado. Na inviabilidade de con-
formar de maneira absoluta as experiéncias anteriores ao conjunto de
disposicdes corporais e simbélicas que estruturam este universo, rupturas
e descontinuidades sdo expressas nfo s6 no plano discursivo, bem como
na dimensio das sensagbes e experiéncias corporais. E justamente esta
ambigiiidade que estd em jogo na experiéncia vivida e na produggo de um
discurso sobre si destes sujeitos, a qual se pretende problematizar aqui.

0 PROCESSO DE “LAPIDACAO”: CORPOS E IMAGENS

Chamo de lapidagiio uma das etapas fundamentais da trajetoria so-
cial do modelo profissional, pois é nela que ele serd inserido na “situa-
cio mercadoria” (Appadurai, 1996), o que significa que suas potencia-

* Tal processo fundamentalmente consiste em combinar as possiveis varidveis de um
modelo primordial dando origem a séries de “produtos tnicos” por um valor marginal

(Baudrillard, 1968).
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lidades serdo descobertas e trabalhadas. “Lapidar” o modelo significa
tira-lo de um suposto “estado bruto” e torna-lo apto a representar ide-
ais, performatizar narrativas’. Como foi dito, isso no se restringe so-
mente aos produtos € bens, mas a ele mesmo, enquanto mercadoria
virtual e encarnada que é apropriado; é necessério que seja amealhada
uma narrativa para si que o diferencie enquanto mercadoria.

O processo se inicia com a avaliagdo do modelo pelos agentes. A
compreensdo de tragos fisiondmicos e fenétipos permite a formulagdo
das potencialidades do modelo: que tipos de imagens podera vender e
quais serdo as estratégias de venda usadas pelas agéncias para isso®. A
partir desta compreensdo inicial, passa-se a uma segunda etapa envol-
vendo manipulagio corporal e transformagio da aparéncia que ocorre
sempre nas duas dimensdes jA mencionadas: a material, que ao nivel
fisico envolverd a mudanca dos atributos corporais e do padrido com-
portamental dos iniciantes — no amealhamento de uma boa “imagem
pessoal” — e a virtual que envolve um complexo trabalho de fotogenia e
producdo de imagens do qual se originard o material de trabalho do
modelo®. A fotografia é também um dos primeiros espagos em que o

* O termo lapidar n3o é usado de maneira recorrente nas agéncias; ele foi cunhado por
mim para a dissertagfio j4 mencionada e condensa dois sentidos possiveis: 1. enquanto
ato de aperfeigoar ou despertar algumas virtudes profissionais e; 2. enquanto um ato
de violéncia simbélica, implicando mudangas bruscas nos padrdes de agio e pensa-
mento a que devem se submeler e remodelar seus corpos e imaginérios.

* 0 agente de modelos, também chamado de booker no universo da publicidade e da
moda tem a fungdo principal de direcionar a carreira de modelos e intermediar as ne-
gociagdes entre estes e clientes (buscar testes seletivos, estabelecer primeiros contatos
e visitas a fotégralos, cachés, etc). O trabalho de direcionamento de carreira é uma
complexa dindmica em que estfio envolvidas intuigdes quanto ao modelo — ao ter di-
ante de si o modelo profissional os agentes imaginam suas potencialidades de repre-
sentagdo — e também envolve uma reflexdio continua a respeilo destas respostas e da-
quilo que pode ser explorado, mudado e redirecionado em relagdo ao modelo.

¢ 0 modelo sempre esta atrelado ao repertério de imagens que pode encarnar. Nos testes
seletivos de trabalhos e mesmo na avaliagio das agencias sempre é necessério ver o mo-
delo pessoalmente, sem nenhuma produgdo juntamente com qualquer material fotografi-
co. Assim, ele é apropriado como uma tela em branco ou argamassa, metafora que re-
mete a um dos sentidos do termo lapidagfio. Seu material basico de trabalho (um modelo

216



modelo irad desenvolver sua habilidade individual de uma das técnicas
corporais mais importantes da publicidade; é fundamentalmente da in-
teracio fotégrafo e modelo que a performance do segundo vai sendo
desenvolvida em termos de gestos e expressdes faciais e corporais dife-
renciados, habilidade socialmente valorizada pelos grupos determinan-
tes do universo da moda e da publicidade’

Ceralmente, a entrada na agéncia é uma espécie de rito de passa-
gem principalmente para as meninas que se tornam modelo mais preco-
cemente (entre 12 e 16 anos de idade) que os garotos, mas quase sem-
pre este ingresso é a etapa de um processo anterior, quando a modelo
foi “descoberta” por algum agente e muitas vezes sequer se mudou para
Sto Paulo®. Apés isto, uma candidata a modelo pode ficar de um a trés
anos em suas cidades filiadas as agéncias regionais em um periodo de
Jaténcia, o que significa ir treinando as habilidades de modelo em tra-
balhos pouco relevantes, até que os agentes considerem-nas “madu-
ras”para comegar no mercado em Sio Paulo. Quando chegam, essas
novatas sio chamadas de new faces e consideradas prioridades da agén-

iniciante) & um album composto de no minimo seis fotografias, chamado book que serd
seu curriculum imagético além de uma espécie de “cart@o de visitas” chamado compositie
de aproximadamente 21X14 em contendo na parte frontal uma fotografia grande como
seu “nome arlistico” e na posterior duas fotografias pequenas e uma maior contendo in-
formagdes sobre medidas. Ambos os materiais sdo subslituidos periodicamente por novas
fotografias que supostamente sdo de trabalhos que o modelo fez, sobretudo aqueles que
lhe conferirio algum renome — com fotogralos famosos ou para griffes de luxo.

T As técnicas corporais do universo da fotogralia constitluem o primeiro contato do modelo
com a profissio propriamente dita. Mesmo que o modelo possua aplidio para os desfiles de
moda — geralmente medida somente em lermos de allura — ele em primeiro lugar fard tra-
balhos de folografia, mais vaslos e em maior oferla que evenlos contendo desfiles de moda.

% Na grande maioria das agéncias a mina onde se encontra a pedra em seu estado
bruto sio os estados do sul do Brasil. A agéncia pesquisada tem filiais em Florianépo-
lis e Porto Alegre ¢ sempre promove viagens de seus agentes em busca de novos ros-
tos. Embora eu nio pretenda explorar nesle paper os mecanismos de recrutamento dos
mesmos, devo afirmar que isso se dé através de duas maneiras principais: 1. através
de profissionais chamados de “olheiros”ou scoulings, profissionais {ree-lancers ou fun-
ciondrios de agencias, cuja fungdo é buscar candidatos a modelos através de viagens;
2. concursos de modelos promovidos pelas agéncias em nivel nacional.
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cia a serem trabalhadas’. Na agéncia estudada bem como na grande
maioria delas, a preferéncia por modelos iniciantes femininos entre a
faixa etdria de 12 a 16 anos é norma. Segundo o discurso dos agentes
de modelos, esta seria a idade em que o individuo psicoldgica, emocio-
nal e fisicamente ainda est4 em formacio, o que facilitaria a assimilacdo
e a conformagio absoluta ao corpo de disposi¢des corporais e simbéli-
cas da agéncia. O mesmo néo acontece com os rapazes, cuja idade ideal
de ingresso a carreira é acima de dezesseis anos, quando pressupde-se
que seus corpos adquirem caracteristicas mais viris em termos de es-
trutura 0ssea e muscular.

Embora muitas iniciantes ainda estejam em fase de desenvol-
vimento quando chegam & agéncia, geralmente ja alcangaram a altura
minima de 1,68m, altura considerada razoavel para trabalhos comer-

® Modelos profissionais sio classificadas através da dicotomia fashion/ comercial. Ela
atravessa todo o campo publicitirio e define desde diferentes modos de criacio de
imagens (metodologias, estilos e correntes estéticas) a especialidades de profissionais
(fotégrafo comercial e fotégrafo fashion; modelo comercial ¢ modelo Jashion). Apesar
de funcional, esta distingio também opera também como uma estratégia simbélica de
atribuiglio de valor e de classificagio segmentando esferas de significados distintos
(uma seria “o mundo da publicidade” ligado ao que & inerente & uma suposta cultura
de massas e outra, “o mundo da moda” ligado a idéia de luxo, glamour e alta cultura e
dando um outro significado a0 que é considerado publicidade de moda). De todo
modo, objetivamente, sempre que se fala em modelos fashion, a intengdo dos agentes é
deixar subentendido em um primeiro momento que esses modelos encaixam-se na
16gica dos desfiles de moda, principalmente pelo fato de suas medidas se encaixarem
dentro dos padrdes internacionais (sobretudo em termos de altura). J4 quando se fala
em lrabalhos fashion, o objetivo & designar necessariamente, além de desfiles, tudo
aquilo que estd relacionado i exposigio de roupas e acessérios. Essa conotagdo, no
entanto, ocupa um nivel mais grosseiro, servindo para delimitar fronteiras. Porque no
imagindrio dos profissionais envolvidos, os objetos da moda nio se restringem somente
a roupas e acessérios, e tampouco podem ser definidos englobando-se diversos objetos
da mesma categoria (porém com valores simbélicos diferentes) sob um mesmo rétulo.
Os objetos estdo dispostos em uma hierarquia de valores, onde os determinantes que
os posicionam variam através dos usos e modos com que os individuos deles se apro-
priam. Trata-se de portanto, de uma dicotomia extremamente complexa e ampla que se
manifesta em termos de representagdes, valores, conceitos e praticas nos esquemas
classificatérios dos profissionais relacionados as esferas de construgdo das imagens.
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ciais — a altura padrdo internacional para desfiles é 1,75m. De todo
modo, na maioria dos casos (sobretudo quando a modelo ainda estd em
fase de “crescimento”), o corpo feminino dificilmente é um “projeto
acabado”. Trata-se quase sempre de um “devir corpo” que serd ma-
nipulado através de uma série de conhecimentos especificados dentro
de padrdes e limites. Grande parte desta manipulagdo é um trabalho
dos agentes, que encaminham as novatas a lugares como academias,
sales de beleza, dentistas e clinicas cirdrgicas, onde geralmente a
agencia mantém algum tipo de convénio. Além disso, as garotas séo in-
centivadas a seguir um conjunto de regras e padrbes de conduta ati-
nentes ao corpo. Na agéncia em que a pesquisa foi feita, todas recebem
quando do seu ingresso um manual chamado “guia da new face”, em
que sdo especificadas tais normas. regras de manutengao corporal,
praticas de embelezamento, higiene e modos de atitudes e conduta;
mais que um manual, trata-se de uma cartilha que ensina o modelo a se
conduzir na carreira profissional.

Em se tratando da dimensdio virtual, ao mesmo tempo em que esta
manipulagdo corporal e psiquica ocorre, fala-se também em “descobrir
e entender a imagem do modelo”. Ele é enviado a fotografos, faz diver-
sos ensaios e ¢ vendido da maneira como os agentes consideram ade-
quadas; tenta-se a0 mesmo tempo direciona-lo a moda e ao mercado. E
a partir das respostas deste mercado que ele serd entdo classificado
como fashion ou comercial; isto é a partir do tipo de trabalho em que
ele é designado a fazer que ele sera vendido e sua carreira serd direcio-
nada. Na realidade isso estd atrelado aos enredos e representagdes
publicitarias que ela sera encaixada, mas ndo sé.

Ao mesmo tempo a busca por uma imagem diferenciadora envolve
a apropriagio e construgio de uma subjetividade especifica. Embora 0s
agentes falem que um dos trabalhos primordiais de uma agencia de
modelos é “desenvolver aspectos individuais da modelo”, devido a pre-
cocidade com que entram, tal discurso no coincide com a prdis: longe
de se referir a um aprendizado calcado na individualidade, trata-se de
um discurso unificador que aloca valores de incentivo como itens de
uma “personalidade-devir”. Atitude e personalidade (tratados como
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sindnimos, se referem as virtudes necessirias para que o modelo con-
siga estabelecer boas relagdes com clientes: simpatia, vivacidade, intro-
versdo sdo alguns dos itens) vontade, persisténcia, forca interior; “itens-
valores” que poderiam estar presentes em uma cartilha sobre estratégias
de vendas, perfazem um campo onde a venda de um produto esté in-
trinsecamente relacionada 4 dindmica da personalidade. Embora a
légica do personalismo pareca estar de acordo com uma relagio que
leve em conta a individualidade, o que se d4 na pratica ndo é isso.
Muito mais do que um trabalho individual, personalidade e atitude sfo
moedas que todo modelo tem que carregar consigo e fazer circular. Do
mesmo modo que existem regras fixas para a lapidacio do corpo, a um
nivel imaginério ocorre o mesmo. Para além de um plano concreto das
relagGes pessoais a idéia da lapidacdo se estende para o nivel da (re)
produgdo das imagens e da prépria subjetividade. Assim, subjetividade,
aparéncia e imagem estdo difusos, se confundem e se condensam na
pessoa do modelo. O que se chama de “personalidade” é na realidade,
uma “personalidade-imagem-representacio” que atuara como o difer-
encial deste individuo, assim como uma griffe. Na inviabilidade de se
levar em conta realmente a individualidade, este discurso unificador
produz uma personalidade, ou um discurso sobre ela sustentada em uma
série de elementos difusos entre a aparéncia do modelo, sua postura e
gestualidade, capacidade de se transformar e sua prépria biografia.
Para ingressar na “situag@o-mercadoria” é necessério que tais elementos
sejam apropriados na constituigio de uma narrativa que se acople a im-
agem — que serd projetada na midia e pelo préprio sujeito — para que o
modelo seja apresentado como um ser portador de uma identidade ou
algo que denote uma subjetividade.

NARRATIVAS SOBRE MODELOS
Embora o contetido das narrativas sobre modelos varie, podem ser

distinguidos dois pilares estruturantes em torno das mesmas. O primeiro
deles nos permite pensarmos sobre o que pode ser chamado de narrati-
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vas de origem, em que temporalidades sfo dispostas e arranjadas em um
repertério de modo a constituir uma trajetéria singular. Neste tipo de
narrativa a idéia central gira em torno de uma ruptura radical entre o
passado e o presente da modelo cujo ponto culminante é o sucesso in-
ternacional ou a perspectiva do mesmo. E o caso por exemplo da
histéria contada sobre Shirley Mallman, que teria sido “descoberta”em
sua cidade natal (Santa Cruz, Rs), onde era costureira de uma industria
de calgados e cuja familia possuia uma pequena propriedade rural. As-
sim que se destacou no universo da moda, sua historia de tornou a
fabula da Cinderela contemporinea: a moga humilde de alguma cidade
do interior do Brasil que se transforma em celebridade. Os discursos a
respeito da trajetéria de Gisele Bunchen perpassam elementos semel-
hantes. Nascida em Horizontina (RS), foi “descoberta” apés participar
de um concurso local pela filial de uma grande agéncia de modelos e
ap6s muitos percalgos, muitos “nfios”, apés ser considerada “feia e
nariguda”por muitos agentes em Sao Paulo se tornou Gisele Biinchen.
Narrada estrategicamente como uma epopéia, este tipo de narrativa é
estruturada em torno de elementos comuns articulados ao passado, pre-
sente e ao futuro: a mudanga da cidade natal para Sdo Paulo; a dificuldade
em conseguir trabalho e a conseqilente escassez de dinheiro acompanhada
de gastos exorbitantes com os investimentos feitos em material de trabalho
(books e composities); a reviravolta de sucesso apds tantos obstéculos. Além
de ser um produto atrelado ao modelo, tais narrativas sdo bastante fun-
cionais dentro do espaco das agencias, pois sdo oferecidas como estratégias
neutralizadoras das histérias de fracasso aos modelos new faces'’. Ao con-
trario das narrativas de origem, estes sdo casos velados que sequer articu-
lam uma narrativa. Sempre que se fala em alguém que “nfo vingou™na pro-

19 Devo lembrar que neste artigo ndo esta em questdo o contefido veridico das mesmas;
até porque se recorre a elementos comuns deste universo para sua construgio. Como
j4 foi comentado, os “olheiros percorrem vérias cidades do Brasil - sobretudo o inte-
rior do sul — em busca de novos rostos, o que cerlamente em diversos casos culmina
com a saida do novato de sua cidade e o estabelecimento em Sdo Paulo, meca em ter-
mos de moda e publicidade em geral. O que mais me chamou a atengdo foi a estrutura
comum de todas elas e seu carédter funcional dentro e fora do espago das agencias.
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fissdo nfo s3o mencionados nomes e isso é feito sempre com o intuito moral
de disciplinar os novatos. O motivo deste suposto fracasso invariavelmente
recai sobre a falta de “personalidade e atitude” — que tornam a pessoa in-
capaz de vender sua imagem — ou sobre a falta de disciplina para o tra-
balho de modelo — ndo comparecia a agéncia diariamente, acordava tarde,
privilegiava outras esferas da vida. Tirando a responsabilidade do fracasso
dos agentes de modelos e relegando toda ela aos novatos, 0 que se tenta é a
construgio de um universo onirico — repleto de obsticulos, mas que podem
ser superados caso o modelo siga corretamente a cartilha da profissdo — e a
criagdo de novas possibilidades de posicionamento dos sujeitos diante das
dificuldades, rupturas e descontinuidades inerentes & profissio. Em um
universo onde tudo tem de ser sucesso e artificialidade da perfeigdo,
qualquer tipo de fracasso ¢ tabu.

O segundo tipo de elemento estruturante destas narrativas é o que nos
possibilita pensar no que chamei de narrativas fenotipicas, pois se referem a
alguns atributos fisicos do modelo, o que torna mais evidente a sua “situa-
¢ao mercadoria”(ibid.). Como exemplo, podem ser citados os casos das
modelos Caroline Ribeiro cuja “marca”’sfio seus tragos supostamente
indigenas e Fernanda Tavares, cuja sua origem potiguar contribuiu gran-
demente no amealhamento de uma narrativa em que ela figura como expo-
ente da “mulher tipicamente brasileira”. Alids, em diversos casos de
modelos brasileiras que fazem algum sucesso internacional sio en-
quadradas em uma espécie de narrativa para exportagdo que acaba por
essencializar e relacionar a categorias mulher brasileira com miscigenagdo™ .

" Em um dos capitulos de minha dissertagfio trabalho esta relacio através do caso de
um grupo de modelos brasileiras que na época em que a pesquisa foi feita figuravam
no exterior tendo como suporte deste tipo de narrativa; durante um periodo de cerca
de dois anos grande parle dos veiculos de comunicagio celebraram a descoberla como
um novo produto de exportagdo do pais — uma foto de Gisele Biinchen ao lado do en-
tdo presidente Fernando Henrique Cardoso se celebrizou como icone deste processo.
Neste periodo a midia falava do Brasil como um “celeiro de modelos”que fizeram su-
cesso na esteira de Gisele Biinchen. Alids é bastante irénico que apesar do uso indis-
criminado da justificativa miscigenatéria, estivesse ausente o papel da mulata ou da
negra, ja que naquele grupo de modelos brasileiras ndo havia nenhuma negra ou mu-
lata e a despeito do fato da agéncia pesquisada usar recorrentemente o discurso da
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Como foi mencionado, a importéncia deste enfoque néo esta propri-
amente no contetido destas histérias, mas na estrutura comum 2 todas
elas. A despeito do carater alegérico destas representagdes, nio se pode
afirmar de maneira alguma que elas néo estdo respaldas no substrato de
uma experiéncia comum a categoria de modelos profissionais. Este
substrato é fornecido através dos processos de mudanga para a cidade
de Sdo Paulo, da lapidagio (envolvendo corporalidade, disciplina e a
adogdo de padrdes de atitudes e comportamentos) e circulagio do mo-
delo (as viagens e o trinsito pelo mundo), e conseqiientemente das des-
continuidades e rupturas advindas desta experiéncia.

CORPOS AUSENTES, CpRPOS PRESENTES:
BIOGRAFIA E EXPERIENCIA EM QUESTAO

Mostrando o processo de produgdo de modelos, eu procurei relati-
vizar aquilo que se pode chamar de experiéncia, situando o processo de
produgiio do modelo profissional como um contexto especifico que for-
nece uma linguagem, categorias de representagdo & processos especifi-
cos através dos quais o discurso da histéria de vida é tecido e as experi-
8ncias sdo vividas também coletivamente (Scott, 1999).

No caso aqui tratado, o que se pode chamar de “realidade compar-
tilhada” que se apresenta aos sujeitos — através da qual estes se enreda-
rio e expressardo em conteldos bastante varidveis — tem como especifi-
cidade os processos disciplinares a que sao submetidos os candidatos a
profissio de modelo e o envolvimento de uma certa colonizagdo do ima-
ginério individual, um processo que pode ser pensado através do elfeito
de interpelacdo, isto &, quando as representagdes sociais de um meio
especifico sfo aceitas e absorvidas pelo sujeito como sua prépria repre-
sentagiio e assim se tornando real, a despeito da obviedade de seu carater
imaginario (De Lauretis, 1994). No entanto, diferente do que ocorre com

mulher brasileira e da miscigenacio tendo como filiais os estados do sul do Brasil -
em que se figurou a colonizagdo européia (sobretudo alemaes) com pougquissima misci-
genagiio racial em detrimento ao resto do Brasil.
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a representagdo mulher, tratada por De Lauretis, a assimilagio das repre-
sentagdes sobre icones ou modelos de sucesso ocorrem de maneira “me-
nos natural”, pois ndo sio parte de um processo de socializagio advindo
do nascimento, mas um aprendizado forcoso. Resulta disso, que inevita-
velmente ao ter de aderir a determinados modelos de agio e pensamento,
inclusive tendo de forjar para si uma subjetividade "adequada" aos mol-
des deste universo, rupturas e descontinuidades que podem ser detecta-
das quando estes sujeitos expressam sua experiéncia'.

Assim, podemos pensar o universo da producio de modelos como
uma realidade que se imp@e intensamente sobre seus sujeitos. Ser mo-
delo é viver o tempo como tal; portanto é absorver com a maior rapidez
possivel as representagBes e disposicdes deste universo e adquirir tra-
quejo para lidar com elas. Mais que investir na profissfio, essas modelos
Iniciantes s3o investidas por ela.

Agora, o momento é de analisar como os processos descritos até o
momento sdo impressos, atualizados e retrabalhados pelos sujeitos na
expressdo de sua experiéncia através da tessitura de suas biografias. O
caso de Fernanda é ilustrativo em muitos sentidos; nio é porque ele
traduz na medida exata a experiéncia de ser modelo. Mas de maneira
geral, considerando que ele é também um produto do campo em que
estd se desenrolando, acaba por esbogar um quadro estrutural que situa
— ainda que parcialmente — a experiéncia de ser modelo profissional. As-
sim, h4 que distinguir dois conceitos especificos quando se analisa uma
histéria de vida. O primeiro é o que Fernanda me oferece como sendo
sua histéria de vida, isto &, o que me é contado literalmente; isto é, a

0 termo expressdo da experiéncia possui em sentido especifico que ndo pode ser con-
fundido com a experiéncia propriamente dita, a qual o antropélogoe dificilmente ters
acesso. Nas palavras de Bruner (1986) as narrativas e histérias de vida, bem como
leatro, arte, movimentos revitalizadores ¢ performances podem ser tomados como ex-
pressio da experiéncia, esta sim, ages e sentimentos auto referenciados (Bruner, 1986)
e na minha opinidio, nem sempre verbaliziveis. Se remetendo a Dilthey, o autor afirma
que hd que distinguir (r8s niveis: realidade (o que est realmente fora dos sujeitos, isto
€, 0 que é dado através dos evenlos e fatos); experiéncia (como esta realidade se apre-
senta a consciéncia) e expressdes (como a experiéncia individual é fragmentada e arti-
culada).



expressdo de sua experiéncia como modelo, que envolvem reflexdes e
interpretacdes que sdo contadas a respeito daquilo que é vivido. Por
outro lado, deve-se atentar para outras caracteristicas das histérias de
vida. Trata-se de uma construcio sui generis feita em dois momentos es-
pecificos: no encontro entre antropélogo e informante — e neste sentido, é
nas palavras de Crapanzano (1986) um jogo de buscas e desejos (1986,
956) e; na transformacio de uma produgio oral em uma produgfo escrita
(idem, 1986). Assim, ela é duplamente interpretativa, o que me permite
tecer as consideracdes aqui colocadas com maior liberdade de transito
entre o universos através dos quais sua narrativa se movimenta.

A histéria de vida de Fernanda é articulada em torno de trés eixos
tematicos que estdo indissoluvelmente ligados e que a caracterizam: 1. na
tentativa de se construir uma narrativa de origem que tenta se adequar aos
cAnones da esfera em que estd inserida onde esta narrativa é uma con-
strucdo essencial para sua personificagiio enquanto produto; 2. em torno da
temporalidade que perpassa por todos os outros elementos (inclusive o da
corporalidade) e mostra rupturas e descontinuidades naquilo que é vivido e;
3.em torno de sua corporalidade, visivelmente atrelada aos processos e
categorias do universo onde est4 inserida naquele momento.

Tao logo inicia um relato sobre si, Fernanda me fornece uma nar-
rativa de origem que serve como modelo de identificagdo legitimador de
seu ingresso no universo em questfio. Sua trajetéria é apresentada de
maneira paralela a de Gisele Biinchen, modelo que na época da pes-
quisa ja4 era ha algum tempo consagrada internacionalmente (inserir
nota). Esta semelhanca nio é por acaso, dado que Fernanda é de Hori-
zontina, mesma cidade que Gisele e mais que isso, sua familia é vizinha
da familia da modelo, sendo a mie desta Gltima que apresentou Fer-
nanda ao agente de modelos da agencia que na época da pesquisa era
associada. Tal como Gisele Bunchen, Fernanda teve uma infincia em
Horizontina e também participou de um concurso de modelos onde ti-
rou o quarto lugar e foi descoberta pelo mesmo agente de modelos que
descobriu Gisele. E assim como a renomada modelo, passou um tempo
em sua cidade natal fazendo trabalhos através da agéncia de Porto Ale-
gre. Naquele momento, Fernanda ji era considerada pelo agente

225



“madura” para iniciar sua carreira em S#o Paulo, contando com a
mesma idade de Gisele Bunchen quando esta saiu de Horizontina e se
estabeleceu em Sio Paulo.

O fato de ter se tornado modelo é narrado como uma epopéia onde
a rede de relacionamentos que possibilitou esta “virada” e o modelo de
identificacio que ajuda a legitimi-la sfo apropriados com um tom de
misticismo e eventualidade; até porque segundo ela, nunca achou que
pudesse ser modelo, dado que se considerava gorda para os padroes
exigidos. O acontecimento aparece em sua fala como uma espécie de
predestinagdo, algo ja tragado e o termo usado para designar tal eventu-
alidade em sua fala é justamente “dom”; diferente de outras modelos
que lutam para estar em seu lugar sem jamais conseguir, com Fernanda
tudo se deu de uma maneira diferente: ela recebeu uma dadiva, uma
espécie de missdo divina que agora deve cumprir da melhor forma. Se
posicionando como “eleita”em seu meio, ela tem a possibilita de pensar
em um desfecho cujo sucesso (assim como Gisele) serd infalivel. Se-
guindo os cinones de seu meio, Fernanda busca elementos que possam
legitimar sua narrativa como auténtica que a torne um produto diferen-
ciado dentre os demais.

Quanto ao segundo eixo teméitico de sua narrativa, a questdo da
temporalidade, podemos vé-la expressa em diversos momentos sob dife-
rentes aspectos. O primeiro é que toda a sua narrativa se organiza mais
em torno do presente que aparece sempre de forma vivida. Fernanda
estava entusiasmada e ao mesmo tempo deslumbrada com a novidade.
Talvez isso se deva principalmente devido a rapidez com que os aconte-
cimentos se deram, efemeridade esta que é manifestagdo da prépria
dindmica do mercado publicitirio e que se estende as agéncias sob a
forma de necessidade constante de renovacdo de seu acervo de “ros-
tos”. O presente é vivido e ruminado por Fernanda a todo o momento:
quando fala de seus trabalhos, das viagens que ja fez — foi duas vezes
ao Chile e no dia da entrevista se preparava para ir pela terceira — a
disciplina corporal que tentava amealhar a todo custo. Por ser ainda
muito nova, sua vida parecia ser experimentada como um projeto a lon-
go prazo, em que planos no caso de um possivel fracasso eram delinea-
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dos opacamente. Ja o passado néo tdo distante em Horizontina aparece
muito pouco ou se aparece ¢ de uma maneira apagada. Ele somente €
resgatado de maneira mais vivida para situar as descontinuidades e
rupturas, que todo o tempo estdo fixadas no eixo da temporalidade sob
os mais diversos aspectos.

Destas, a questio da corporalidade — que perfaz o terceiro eixo te-
mético de sua narrativa — aparece como a mais evidente e ilustrativa na
constituicdo da experiéncia de ser modelo. O corpo & tornado referencia
temporal a partir do momento em que a modelo estabelece para ele du-
as temporalidades distintas. De pré-adolescente “gorda”e “feia”como se
auto-definiu, transformou-se em modelo profissional de uma das agén-
cias mais conceituadas do pais. O seu corpo transformou-se em um
“corpo-modelo”, o que a ajudou a anular antigas frustragGes e ter suas
expectativas superadas.Alias, o fato de ter sido (ou ter se considerado)
gorda constitui um dos grandes principios ordenadores de sua experi-
&ncia. Nio s6 se tornou “normal” em relagfo a sua aparéncia como se
iransformou em um modelo socialmente aceito e legitimado pelos meios
de comunicacio. H4 o corpo do passado e o corpo do presente para o
qual ela esté atenta e vigilante constantemente.

Além desta ruptura, Fernanda estava 2 espera de uma outra: aquilo
que seu corpo se tornaria quando completasse todo o seu periodo de
desenvolvimento. No momento em que me contou sua histéria, embora
estivesse satisfeita com seu corpo, ele ainda era pensado como um pro-
jeto, algo incompleto. Devido a sua pouca idade, Fernanda esperava o
crescimento dos seios e fazia apostas se precisaria ou ndo colocar sili-
cone. Outras mudancas nio tdo 6bvias também ndo escapavam ao seu
atento olhar: me falava sobre o formato mais angular que seu rosto
havia adquirido; sobre o formato de sua boca e cor dos labios que ult-
mamente estavam lhe possibilitando muitas campanhas de batons e
produtos labiais; os centimetros que havia crescido em trés meses; 0
aumento de seus quadris em trés ou quatro centimetros. Tal excesso de
detalhes mostra que Fernanda desenvolveu um esquema de disposigdes
corporais caracteristico ao universo que agora pertencia, o que inclui o
aprendizado de uma linguagem especifica para descrever a si: uma bel-
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eza cldssica e comercial, sem exotismo; também falava que na opinido de
seus agentes possufa um rosto parecido com o da boneca Barbie.

Em toda a sua narrativa o corpo esta presente. Ele & projeto, fonte
de satisfagdo, autogratificagio, angiistia, bem como ordenador dos es-
quemas classificatérios que ajudam a definir sua posi¢io em seu campo
de atuagdo e também sustentar a imagem que faz de si prépria. No
mercado de modelos profissionais, o sucesso ou o fracasso da carreira
dentre outros determinantes depende principalmente do corpo e de
seus modos de uso. A tensdo de que ele seja modificado de maneira
negativa e impega o trabalho e a vigilancia e disciplinas redobradas ado-
tadas para manté-lo caracterizam alguns processos que parecem ser ine-
rentes & profissdo (Craik,1994). A expectativa como modelo profissional
pode ser frustrada mediante o menor incidente em relagio a aparéncia:
caso ela ndo cresga como o esperado; caso engorde involuntariamente ou
ainda sofra algum acidente que a mutile ou afete sua aparéncia, seus pla-
nos serdo frustrados. O corpo é um projeto e é vivido como tal: através
dele tracam-se estatisticas e expectativas; nesse momento, a vida se torna
um ir e vir até médicos e especialistas de nutrigéo e crescimento.

Contudo, a dimensdo incomensuravel atribuida ao referencial corpo
parece se diluir parcialmente no momento em ela narra a respeito de
suas rotinas de vida nos lugares onde se sente enraizada, quando, por
exemplo, volta de Sdo Paulo para sua cidade natal, onde geralmente
esquece sua disciplina e volta a engordar. E como se Fernanda em tais
circunstincias, voltasse a se apropriar de um passado onde volta a ser a
pessoa com a qual se identificou por um longo periodo de tempo: a me-
nina obesa e despreocupada com o peso. As disciplinas e vigilancia
impingidas ao corpo representam o seu presente como modelo; longe
deste “presente”, quando (reorienta suas percepgdes e significados
para o seu passado e suas origens, Fernanda parece distanciar-se deste
corpo que a todo momento em sua narrativa é presentificado.

A reflexdo sobre o corpo em seus minimos detalhes somada a esse
“afastamento temporario” do cotidiano, ocasionava uma espécie de
quebra na experiéncia da modelo que se dava em dois sentidos simetri-
camente opostos. Na esfera profissional, quando Fernanda fala dele ¢

228



de todos os seus detalhes & como se ela se mantivesse alienada a este
corpo. Esse procedimento permite que a distdncia criada entre ela e seu
corpo lhe d& a impressdo de que consegue enxergd-lo melhor; sua inte-
gridade parece estar assegurada justamente por conseguir manter o
controle, a vigilancia e autocritica centradas neste corpo, experimentado
como destacado de si. Na esfera familiar, voltando a Horizontina, a in-
tegridade de Fernanda voltava ao seu sentido literal, justamente por nio
precisar manter esta cisdo que ¢é parte de sua integridade no mundo pro-
fissional. As preocupacdes di4rias com a disciplina corporal pareciam es-
tar tdo longe quanto 2 distincia em que se encontrava da agéncia.

Em um primeiro momento, aliena¢do ao corpo é um processo de
distanciamento critico para que ele possa ser visto e controlado da mel-
hor maneira. Falar intermitentemente de seu corpo das conquistas
através dele, significa torna-lo presente, estratégia que assegura a sua
competéncia e aptiddo a profissdo. Presentificar o corpo € assegurar a
sua presenca (leia-se nitidez, existéncia e controle) através da narrativa
sobre si; embora isso produza cisdo e alienamento, contraditoriamente &
também o que produz, ainda que a duras penas, integridade. Por outro
lado, a alienacio ocupa um sentido oposto quando Fernanda tenta res-
gatar o seu passado e ao invés de buscar formas de mediagio entre ele
e presente, vé como salda o descontrole. Ao contririo da primeira
forma, a alienagio aqui presente implica em néo ver o corpo para nio
precisar controld-lo. A integridade é produzida a partir da produgio de
uma auséncia corporal.

A existéncia de dois “corpos”, um real e outro ideal é crucial na
compreensdo da experiéncia de cisfo de Fernanda. Para que o segundo
possa existir s3o necessarias intervengBes sobre o primeiro ainda que
estas impliquem em ir além de alguns limites éticos (pensando no caso
das confusas e prejudiciais dietas alimentares). Cada vez que muda o
contexto de suas esferas de acfo, Fernanda tende a mudar as relagdes
estabelecidas consigo e com estes corpos. Pensando nos termos consid-
erados por Goffman (1985), enquanto a sua casa no sul junto & familia
funciona como os bastidores de sua vida, onde espera o momento de
“entrar em cena”, o seu trabalho em Sdo Paulo é o palco onde entra em
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cena cada vez que retorna. E a ocasifio em que € necessario se despir do
“corpo real”, em exercicio até entfio e veste o “corpo ideal”, produzido
para o palco. Em Sao Paulo, sendo investida da condi¢do de modelo é
necessario que vista esse corpo, COmo uma roupa ou personagem.

Processos contraditérios na construgdo de subjetividades e corpo-
ralidades como este, ainda que em um primeiro momento possam pare-
cer um dos elementos da constituicio da experiéncia de um sujeito es-
pecifico, atravessam sob formas relativamente varidveis o campo em
questdio e aponta para um processo geral que condensa a questdo da
reorientagdo de um habitus calcado na disciplina e vigilincia corporal
(Bourdieu,1983; 2000).

Dois elementos parecem ser intrinsecos a profissdo condicionando
esta hiper corporalidade. O primeiro é o fato de que a carreira de
modelo profissional é construida diretamente através do olhar e do jul-
gamento de terceiros, o que causa a impressdo do modelo s6 conseguir
se enxergar através dos olhos destes profissionais. O segundo, é que
uma das conseqiiéncias de ser modelo é a obrigatoriedade do contato
direto e constante que o sujeito mantém com suas préprias imagens,
agucando seu senso critico e redobrando suas exigéncias em termos de
vigildncia e controle. Esta supra existéncia do corpo parece ser uma das
condigdes cruciais na reorientagio de uma hexis corporal e, conse-
qiientemente, na constitui¢do da experiéncia dos individuos enquanto
sujeitos sociais.

CONCLUSAO

Em um universo onde corporalidade e fragmentos de expressdes da
experiéncia (como a prépria biografia) sdo apropriados como partes da
mercadoria “modelo profissional”, a construgdo de uma narrativa se
torna uma estratégia de produzir uma certa integridade e coeréncia,
dado que a experiéncia a inviabiliza. O processo de assimilagdo dos
esquemas de disposigdes simboélicas e corporais presentes na construgio
do universo das agencias de modelos ao que parece, estd sempre em
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construcdo; algo que dificilmente sera incorporado como habitus porque
Além de se tratar de uma socializagio relativamente tardia acaba indo
contra outros sistemas ja adquiridos. A contradi¢do da experiéncia esta
portanto, na inviabilidade de tornar as representagdes deste universo
algo a ser absorvido e vivido de maneira real, constante e natural, indo
de certa forma contra a idéia ja colocada de processo de interpelagdo
(De Lauretis, 1994). Diante disto, a solugdio é “encontrada” sob deter-
minadas circunstincias, quando os sujeitos sdo impelidos a tecer suas
biografias. A tentativa de se reproduzir esta cisdo em um todo coerente
que pode ser narrado é um modo de minimizar os resultados desta ex-
periéncia, tornando-a um dado disponivel e acessivel no mundo. Assim,
a biografia é uma construgéo para os outros, isto &, feita para ser apro-
priada como caracteristica do produto que Fernanda é, mas é também
uma construcdio feita para si, com a fungdo de “integrar” os mundos
separados em que se vive através do referencial corpo. Tecer a biografia
torna-se entdo, um processo criativo onde as descontinuidades e ruptu-
ras sio alocadas em uma alegoria que faz parte do personagem ao qual
se refere. E obvio que quando Fernanda se situa entre um corpo gordo
de antes e um corpo-modelo do presente, o faz com o orgulho de
vencedora e de maneira semelhante, quando fala de seus descontroles e
suas dietas rigidas e inadequadas, o faz com um ar maroto. Este mate-
rial através do qual sua biografia é tecida ndo pode ser desvencilhado
do contexto em que isso ocorre. Como ja foi falado, o momento vivido
pela modelo era de plana realizagdo e otimismo, 0 que sem davida con-
tribui na tentativa de amealhar estas descontinuidades para sua biogra-
fia atenuando-as e transformando-as em parte da alegoria da qual Fer-
nanda nfio pode se desvencilhar porque além de ser parte de sua
histéria, é tornada também parte de si enquanto produto; é sua narra-
tiva de origem e sua “identidade-mercadoria”que também estdo em jogo
neste processo. Construir uma narrativa para ser contada e difundida
através daquilo que se é, é uma das primeiras coisas aprendidas quando
se ingressa na profiss@o.

A experiéncia de Fernanda é ilustrativa, mas no é porque se pren-
de a uma categoria histérica geral — corpo — que estd presa a uma or-
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dem fixa de significados; o principal intuito de coloca-la neste artigo é o
de justamente ndo se correr o risco de termos os sujeitos diluidos em
uma universalidade. Diferente de Fernanda, outros “enredos corporais”
correm no campo de modelos profissionais sob perspectivas varidveis,
mas que ndo deixam de estar ligadas a um ethos que o atravessa: das
interveng@es cirfirgicas recentes & superagio de complexos da infincia
através da carreira (como magreza, altura fora dos padrdes), ndo ha
como negar a centralidade do corpo nas narrativas e conversas corren-
tes. A existéncia de um sistema de disposi¢des simbélicas e corporais
aplicéveis a toda uma categoria de sujeitos possibilita detectarmos um
conjunto de representagdes que aparecem nas manifestagdes da experi-
éncia dos mesmos, mas que sem divida estdo atreladas as especificida-
des das histérias individuais que também ndo devem ser perdidas de
vista. E esta tentativa de se conciliar a experiéncia individual com a di-
mensdo social que foi feita aqui. Se a primeira é gerada também pela
segunda, deve-se lembrar que esta sim & construida em um Ambito
muito mais geral e complexo. Kofes (2001:25) ao pensar na constitui-
¢do dos sujeitos sociais afirma:

“[...] os sujeitos sociais s@o em si mesmo entrecruzamentos de re-
lagdes as quais estdo ligados, quer pelos significados ja dados a
estas relagdes e que constituem os sujeitos enquanto pessoas so-
cais, quer pelos significados que eles agenciam e narram.”

Assim, as configuracdes e discursos diversos que atravessam o cor-
po produzido nas agencias de modelos mediam os seus significados
através do modo como sdo apreendidos e agenciados dentro do seu uni-
verso social. E também essa configuracdo histérica que nos permite
pensar em experiéncia no sentido dado por Scott (1999), j& mencionada
anteriormente.

Assim, dar conta destas duas dimensdes implica em também dirigirmos
a reflexdo para a categoria central presente neste universo, algo que ex-
trapola os limites deste artigo. Historicizar o corpo neste contexto, significa
pensé-lo como produto de uma totalidade de significados configurada his-
toricamente, fruto de entrelagamentos de significados e configurages lapi-
dados em diferentes e diversos espacos e temporalidades; um corpo somati-
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zado por discursos da moda, da publicidade, do consumo, da medicina e
também um corpo inserido e (re) produzido a partir dos mesmos processos
configurados por e dentro destes campos.
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ABORDAGEM BIOGRAFICA: REFLEXOES
APLICADAS A UM PROJETO DE PESQUISA

FABIANA MENDES

I - ALGUMAS CONSIDERACOES INICIAIS

Apés a finalizagdo do curso Autobiografia, Biografia, Histéria de
Vida e Trajetérias' cheguei & conclusdo que a metodologia de pesquisa
do meu projeto e por conseqiiéncia, os meus objetivos, deveriam ser
questionados, pois percebi que existem muito mais questdes a serem
feitas do que eu supunha de inicio.

Mas esta 6 a {inica certeza que tenho até o momento: a de que
nada, no campo das ciéncias humanas, tem uma resposta dada. Assim,
com o final deste curso, hoje, tenho muito mais questdes, do que re-
spostas para as dividas que ja rodeavam as minhas reflexges.

Compartilho em seguida com o leitor, afs) trajetéria(s) das minhas
reflexdes, acerca do meu projeto de dissertagdo, atraves das leituras que
realizei neste curso. Seguem, enfim, as principais idéias da minha
tematica de pesquisa.

II - O PROJETO

No fim do ano de 2000 e comego de 2001 havia uma “calorosa”
discussio® sobre a implementagdo de cotas destinadas a populagdo ne-
gra nos setores plblicos®, sobretudo nas Universidades.

! Mministrado no segundo semestre de 2003, pela Professora Doutora Suely Kofes,

DA.IFCH,Unicamp.
2 Acompanhei, principalmente, as discussges publicadas na revista “Caros Amigos™ no
periodo do final do ano de 2000 e comego de 2001.
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Interessei-me por tal debate, pois ele nos remete, ou melhor, nos
permite enfrentar vérias teméticas que sfo caras as Ciéncias Sociais,
principalmente & Antropologia. Questdes como identidade (étnica ou
racial?)”, politicas pablicas, perfil das Universidades Piblicas, racismo,
relacionamento inter-racial ou interétnico (?), qualidade da educacio no
ensino médio, e muitas outras poderiam ser (re) pensadas.

A maior parte da produgiio cientifica’, que relaciona os itens
“raga/cor”, renda e escolaridade, revela o que de maneira impressionista
j& podemos observar, que quanto maior o nivel da escala escolar, menor
& a presenca de negros®, sobretudo nas Universidades Piiblicas.

* Ver o projeto de lei no site: : www.interlegis.gov.br/processo legislativo
* Existe todo um debate sobre esta diferenciagfo (que ndo é meramente terminolégica

na tradigdo sociol6gica) a ser enfrentada no meu trabalho. Sobre esta discussio ver
POUTGNAT, P e STREIFF-FENART, J. Teorias da etnicidade. Unesp, Sdo Paulo,
1998.

* Utilizei os trabalhos de Hasenbalg, Carlos. “Desigualdades sociais e oportunidade
educacional. A produgio do fracasso”, in: Cadernos de Pesquisa, n. 63. 1987; Ha-
senbalg, Carlos e Silva, Nelson do Valle. Relagdes raciais no Brasil. Rio Fundoe, Rio de
Janeiro. 1992; NUPES. Relatério de pesquisa I: negros e ensino superior no Brasil. Nupes,
Sao Paulo, 2002; Rosemberg, Filvia. “Relagdes Raciais e rendimento escolar”, in: Ca-
dernos de Pesquisa, Fundagio Carlos Chagas, n. 63, 1987; Sampaio, Helena e Torres,
Haroldo e Limongi, Fernando. “Equidade e heterogeneidade no ensino superior brasilei-
ro”. Relatério de Pesquisa Nupes/Cebrap, Sao Paulo. 2000; Silva, Julio Costa da. O
Problema da excluséo do negro na universidade ptblica: histéria oral dos graduando
afro-brasileiros da Unicamp. Dissertagdo de mestrado, IFCH, Unicamp, 2000.

¢ Uma das primeiras dificuldades de execucfio do meu trabalho é toda problematizagio
que deve ser realizada acerca das categorias de classificacdo racial. No meu projeto
utilizei a categoria sugerida pelo projeto da lei das cotas, a saber, afro-brasileiros, que
segundo o relator do Senado, englobaria grande parte das categorias classificatérias,
Pretendo enfrentar esta tematica na dissertagio, valendo-me sobretudo das andlises
de: MAGCGIE, Y.A ilusiio do concreto: analise do sistema de classificagdo racial no
Brasil. Tese (para o concurso de professor titular) Universidade Federal do Rio de
Janeiro, Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais. Rio de Janeiro, 1991; FRY, P.Para
inglés ver: identidade e politica na cultura brasileira, Zahar Editores, Rio de Janeiro,
1982; MUNANGA, K.Rediscutindo a mesticagem no Brasil: identidade nacional ver-
sus identidade negra. Vozes, Petrépolis, 1999; SANTOS, J. T. DOS.Stratagems, con-
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O que chamou minha atengéo, no entanto, é que ndo hé muitos tra-
balhos que pensem a presenga dos negros que estdo na Universidade™:
quem sio eles? Quais sfo as trajetorias destes individuos?

Partindo, entio, da minha prépria trajetéria, tinha como objetivos
responder: qual & o papel que nossa universidade’tem (ou ndo) na for-
magdo de jovens negros com titulo superior? Tentar saber como estes
reconstroem sua trajetéria’? Como interpretam sua presenca na Uni-
camp? E finalmente, saber de que formas participam (ou nZo) do de-
bate contempordneo sobre a possivel institucionalizagio de cotas para
negros nas universidades?

III — PROBLEMATIZACOES

Ao escrever o projeto, ja sabia que enfrentaria problemas operacionais
no que se diz respeito a localizagio dos sujeitos a serem entrevistados.

Descobri desde cedo, que teria que arrumar uma forma alternativa’ de
chegar aos meus sujeitos de pesquisa, pois ndo havia nenhum meio objetivo
de classificagio “racial/étnica” dos alunos desta Universidade. Até o vestibu-
lar de 2001, a COMVEST, o 6érgdo responsavel pelo questionério sécio-

victions and dissensions: racial relations as an Orloff effect. Estudos afro-asidticos, vol.
24, n. 1, pp. 167-187, 2002; AZEVEDO, T. DE.As elites de cor: um estudo da as-
censio social. Nacional, Sdo Paulo, 1955.

7 Foi somente neste semestre, que fiquei sabendo da existéncia do trabalho de Noema De
Poli Teixeira, do Museu Nacional, que defendeu uma tese de doutorado em 1998 com
uma temética similar a minha. Em seu trabalho ela analisa o processo de ascensfio social
de estudantes e docentes negros, através de suas lrajetérias em uma Universidade
Estadual do Rio de Janeiro. Ver: Teixeira, Noema De Poli, Negros na Universidade: Iden-
tidade e Trajelérias de Ascensdio Social no Rio de Janeiro, Pallas Editora, 2003.

8 A minha pesquisa de campo é o campus da Universidade Estadual de Campinas
(Unicamp), onde estudo.

% 0 termo alternativo aqui esti se opondo ao termo oficial, na medida em que a
COMVEST, por motivos de “sigilo”, nio disponibiliza nenhuma forma de contato com
os alunos desta universidade.
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econdmico dos inscritos para o vestibular, nfio adicionava dentre as questdes,
nenhuma pergunta que se referisse & “cor/raga/etia” do candidato. Isso fe-
lizmente, para nés pesquisadores, mudou nos tltimos dois anos.

Com base nesta dificuldade operacional recorri a rede de rela-

* tendo em vista, que a quantidade de estudantes negros parece

coes
ser pequena no campus, acreditei que teria um acesso facilitado a uma
quantidade significativa de alunos negros, da graduagio desta Universi-
dade. A minha idéia era trabalhar com a nogdo de auto-identificacio.
Queria fugir de uma atribuigfio de “cor/raga/etnia” feita pelo entrevista-
dor, uma vez que esta corresponde a uma determinagio identitaria ori-
unda do pesquisador, impedindo ao entrevistado de “negociar” sua
“versdo” de identidade étnica. (CRAPANZANO,1984)

O que eu nio tinha me atentado, no entanto, é que no esquema de
rede, também ndo é o individuo que se auto-identifica, uma vez que
haverd uma terceira pessoa que se colocard entre o entrevistador e o
entrevistado, na posicio de “mediador” e por conseqiiéncia, acaba
sendo este que atribui a identidade “racial/étnica” do sujeito da pes-
quisa. (CRAPANZANO, 1984)

Assim, ja nas primeiras entrevistas que realizei'!, tive a impressio,
nos meus encontros com os entrevistados, de que sendo, tanto as suas
identidades raciais/étnicas, quanto a minha algo j& dado™, as entrevistas
acabavam sendo direcionadas. Percebi que grande parte dos entrevista-
dos, muitas vezes, se posicionava em suas argumentagdes, de forma a
darem respostas politicamente corretas, dando a sensacio que eles
achavam que era isso que eu esperava deles™.

19 Ver: BOISSEVAIN, J. e MITCHELL, J. C. Network analysis studies in human interation.
The Hague, Paris, 1973; NOGUEIRA, E. J. Rede de relages sociais: um estudo transver-
sal com homens e mulheres pertencentes a trés grupos etérios. Tese (doutorado) - Universi-
dade Estadual de Campinas, Faculdade de Educagfio, Campinas, 2001.

" Ver dois exemplos no anexo.

2 0 entrevistado ja tinha a mim como negra e vice-versa.

13 Nio obstante, acredito que esta dificuldade indica o quanto esté4 marcado politicamente
esta discussio que proponho no meu projeto, revelando toda a tensdo social que existe na
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Depois de preocupar-me com a localizagdo de meus sujeitos de
pesquisa, descobri que havia alguma coisa de errado com o que eu
estava entendo por trajetéria e por “histérias de vida”. Achava que des-
vendar a trajetéria escolar era sindnimo de obter a histéria de vida de
uma pessoa. Assim, pensava eu que era sé escolher algumaf(s) tra-
jetoria(s) e “transformé-la” em uma histéria de vida.

Desta forma, somente através das leituras sobre biografias e
historias de vida, percebi, que eu estava vinculando de forma direta e
necessaria, trajetéria de vida e ascensdo social, como se estas duas
categorias analiticas fossem sindnimas.

As conseqiiéncias desta confusfo estdo refletidas nas primeiras en-
trevistas que realizei'®. Nestas podemos perceber que o campo de
questdes que orientam a pesquisa ¢ pré-definido por uma relacdo
estitica e essencializada entre as categorias de “cor/raga” e condi-
cionantes sécio-econdmicos'. Os resultados destas pesquisas, portanto,
s6 confirmariam a percepgdio, que é senso comum, das relagdes inter-
raciais/interétnicas. A relacdo necessiria estabelecida entre trajetéria de
vida e ascensdo social conduz a pesquisa, necessariamente, a “con-
strugdo” de trajetérias de excepcionalidade, em que entrevistador e en-
trevistado, através das questdes sdo levados a evidenciar uma histéria
de vida que foge a regra.

sociedade brasileira acerca de teméticas relacionadas as diferengas raciais/étnicas. Neste
sentido, talvez, possamos pensar na relagdo estreita existente entre métode biografico e
etnografia; individuo e sociedade; trajetérias de vida e contextos histéricos. Estou pesando
aqui em Sidonie Smith (1993), que diz que o método biografico nos da a possibilidade de
pensarmos as disputas politicas, através de sua constituigdo, pois em muitos casos acaba
reforcando e mantendo ideologias dominantes. Desta forma, acredito que o meu desafio
esta, portanto, em revelar estas tensdes politicas e seu contexto histérico, sem, contudo,
perder de vista as especificidades de cada trajetéria.

™ Ver os dois exemplos no anexo.

15 Como se pode ver, nos exemplos de entrevista selecionados, ha a pressuposiéo de
que os estudantes negros sio necessariamente oriundos das classes menos favorecidas
economicamente, confusdo talvez, explicada pelas leituras e analises dos trabalhos

como o de Hasenbalg & Valle e Silva (1992).
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O que fica para mim, como reflexdo, portanto, no final de todas as
leituras realizadas neste curso é que se eu conseguir ultrapassar a falsa
relacdo de equivaléncia, entre trajetérias de vida e ascensdo social,
caminhando no sentido de revelar outros aspectos da relagiio do sujeito
e sociedade (campo social), subjetividade e objetividade (intersubjetivi-
dade), representagdes sociais e representagdes de “eu” (narrativas),
conseguirei legitimar o método biografico como uma parte importante ¢
imprescindivel das pesquisas etnograficas.

O método biografico permite revelar os intersticios sociais, que nio
podemos verificar no &mbito da estrutura. Ele se revela nos atos das
entrevistas? Esta ¢ uma questdo que fica, ¢ que compartilho com os
leitores, expondo dois didlogos em forma de anexo & “introdugiio”.
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ANEXO

ENTREVISTAS COM ALUNOS DA GRADUAGAO DA UNICAMP'®

ENTREVISTA 1: RicARDO, ULTIMO ANO DE FILOSOFIA

Fabiana: Ricardo como que foi a sua trajetéria no ensino médio, onde
voct estudava. Vocé estava me dizendo que morava em uma fazenda.
Tinha escola perto da sua casa? Como vocé se deslocava até a escola?

Ricardo: Até a quarta série tinha escola na prépria fazenda. Na quinta
série a gente ia para uma cidade préxima; uma meia hora da onde eu
morava. Eu fiz da quinta até o terceiro colegial neste local.

Fabiana: E o ensino médio, como foi? Como vocé fez?

Ricardo: Entdo, eu fiz nesta mesma escola que eu fiz da quinta até a oi-
tava e vocé quer saber a qualidade do ensino? Até pouco tempo atrs,
Minas Gerais tinha um dos melhores ensinos do Brasil, entdo a qualidade
era muito boa, né!

Fabiana: E os professores? Como era seu relacionamento com eles? Al-
guma vez vocé sentiu alguma diferenciagdo?

Ricardo: Preconceito? Entfio, eu nfio sentia nada, porque eu sempre fui
bem; eu sempre fiquei entre os primeiros da classe. Entdo até o terceiro
colegial eu nunca senti preconceito de cor, talvez por eu ir bem nas aulas,
né! Mas entre os préprios alunos rolava uma discriminagéo forte!

Fabiana: Vocé era o tinico negro?

Ricardo: Entdo, na minha classe, no terceiro colegial tinha dez pessoas e
eu era o Unico negro.

16 Enirevistas realizadas no ano de 2001. Os nomes aqui apresentados sio ficticios.
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Fabiana: E os seus colegas também tinham bom desempenho?

Ricardo: Nio, ndo, era um pouco inferior, acho que devido ao desempe-
nho, ao esforgo, ndo pela capacidade intelectual.

Fabiana: Como vocé avalia esta sua escola? A propésito era municipal,
estadual....?

Ricardo: Eu sempre estudei em escola piiblica.
Fabiana: E como vocé chegou aqui na Universidade?

Ricardo: E engracado, porque as tinicas Universidades que tinham la
perto eram particulares e muito caras, né! Eu pensei, nunca vou fazer;
nunca vou ter grana, e um dia eu vi um cartaz da Unicamp na escola
achei bonito o simbolo e eu tinha vontade de conhecer outra cidade e ai
eu mudei pra Campinas para tentar Unicamp.

Fabiana: Voc& mudou pra ci e foi trabalhar? O que vocé fez?

Ricardo: Eu vim pra c4 pra prestar o vestibular e j4 tentei direto, s6 que
eu cheguei aqui e tinha passado uma semana do prazo de inscrigdo e
neste tempo, invés de voltar pra l4, eu me fixei aqui e fiquei trabalhan-
do...o tempo todo trabalhando, estudando sozinho, por conta, na bibliote-
ca municipal...

Fabiana: Vocé nio fez cursinho?

Ricardo: ....n3o. Ficava na biblioteca da Prefeitura estudando, lendo. Ai
eu prestei vestibular e passei.

Fabiana: E como que era o seu ritmo de estudo? Vocé morava sozinho?

Ricardo: E no comeco eu trabalhava em turnos, eu trabalhava até as
22hs. Ai eu estudava de manha e aos finais de semana. Depois eu mudei
de horério e af eu ficava na biblioteca municipal até fechar.

Fabiana: Como que era o apoio da sua familia? Vocé recebeu algum?
Vocé se mantinha sozinho aqui?

Ricardo: Me mantinha sozinho. Ndo que eles ndo quisessem é que eles
ndo tinham condigdes mesmo, a minha familia e bem simples.
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Fabiana: E os seus pais.....qual o grau de escolarizacio deles?

Ricardo: Meu pai & analfabeto e minha mde estudou até a quarta série.
Posso falar dos meus irméos também? Entfo, meus irmaos foram até a
oitava série e ai eles desistiram de estudar.

Fabiana: E por que vocé continuou os seus estudos? O que te motivou?
O porqué de fazer Universidade e por que a escolha do curso de filosofia?

Ricardo: Entdo, eu sempre gostei muito de ler, eu gostava de estudar,
gostava de estar na escola, de estar fazendo os exercicios, de estar discu-
tindo com os professores, eu gostava de aprender, né! E a filosofia devido
a0 lance de gostar de ler mesmo, poderia ser um curso de Letras, eu até
pensei nisso, mas achei que na filosofia eu iria aprender muito mais do
que num curso de Letras.

Fabiana: Vocé gostou do curso?

Ricardo: Entfio, eu gostei do curso. Era o que eu queria: aprender, am-
pliar os horizontes, gostei muito!

Fabiana: Vocé sentiu alguma dificuldade em acompanhar o curso? Como
era o seu desempenho com relagio aos seus colegas de turma?

Ricardo: Meu desempenho era normal. A dificuldade que eu sentia era
econdmica. Quando vocé chega aqui, embora seja escola piiblica, tem
todo o lance dos livros, o lance dos xerox, que sdo um pouco caros, né!
Se vocé for pobre, nem sempre vocé vai ter dinheiro pra comprar, entdo
eu senti um pouco de desvantagem com relagdo a isso. E também tem o
lance que se a pessoa vem de uma certa classe social, talvez ela ja tenho
um conhecimento prévio de certos autores, tanto da filosofia, quanto das
ciéneias sociais e isso no inicio pode facilitar a vida o cara, né! E ai vocé
da estd em desvantagem e tem que correr atrds por conta e isso sem con-
tar as diferencas sociais por trés, pois s6 & trabalhado o aluno médio.

Fabiana: Como vocé acha que os professores se portam nas salas de aula
com relacfio a essas diferengas sbcio-economicas que vocé esta chamando
atencdo?

243



Ricardo: Embora exista estudos que digam que os alunos mais pobres
estdo na filosofia, existem professores que dio bibliografias em alemao no
primeiro ano da sua graduagfio e pouca gente tem acesso ao alem#o du-
rante a vida.

Fabiana: E como é que vocé fez com as leituras em outras linguas?

Ricardo: Tentei aprender sozinho, até porque é dificil conseguir horarios
no CEL (Centro de Estudos da Linguas)'’. Eu fui lendo sozinho, apren-
dendo sozinho, por esforgo préprio, sem nenhuma ajuda da Universidade
porque eles pegam o padrfio do garoto classe média que entra aqui e o ou-
tro, que veio da classe baixa, que corra atras deste, tentando alcancé-lo.

Fabiana: Como vocé se manteve na Universidade? Procurou o SAE (Ser-
vigo de Apoio ao Estudante)'®? Vocé tem alguma bolsa?

Ricardo: Entdo no primeiro ano eu ndo consegui bolsa porque eu ndo
sabia nada sobre bolsas. Pedi demissdo do emprego, porque nio dava
para conciliar devido 4 questiio do tempo. N&o consegui bolsa porque ja
tinha passado o prazo de sele¢do € ai eu fiquei durante um ano utilizando
a grana que recebi do lugar onde eu trabalhava e os xerox, quando eu
néo tinha dinheiro e tinha que optar entre comer e ler, eu optava por co-
mer. Pedia o xerox pra alguém emprestado.

Fabiana: E isso ndo afetou o se desempenho académico?

Ricardo: Ah, claro, isso afetal Vocé ndo tem toda base que a outra pessoa
tem, ndo tem acesso a todos os livros que a outra pessoa tem. Isso afeta!

Fabiana: Vocé acha que se tivesse acesso aos mesmos materiais, vocd
acha que teria tido um desempenho melhor?

" 0 CEL & um érgdo que faz parte do IEL (Instituto de Estudos da Linguagem) e ofe-
rece cursos de linguas gratuitos aos alunos regularmente matriculados na Unicamp. Ha
alguns anos, no entanto, este 6rgéo criou cursos de linguas pagos para a comunidade
externa, reduzindo o nimero de cursos gratuitos, com o argumento de falta de profes-
sores no quadro.

¥ 0 SAE é um érgo destinado a auxiliar os alunes da universidade, principalmente os
da graduagdo, ndo s6 no aspecto socioeconémico, como também em apoio juridico e
psicolégico.
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Ricardo: Nio, acho que afeta, né! Mas todo mundo tem a capacidade de
estar aprendendo. S6 que acho injusto esse lance de ter que correr atrés,
né. Niio ter as mesmas bases que outro cara e s vezes vocg fica um pou-
co abaixo. Eu acho que se eu tivesse acesso a todos os textos € Xerox, as
notas seriam iguais.

Fabiana: Depois que vocé ficou sabendo do SAE, vocé pediu algum tipo
de bolsa?

Ricardo: Sim, no segundo ano eu pedi todas as bolsas (trabalho e mora-
dia)*’. Sem essas bolsas ndo teria como eu me manter aqui.

Fabiana: Como os seus pais véem o fato de vocé estar na Universidade?
Fles tém dimensio do que representa vocé estar fazendo filosofia na Uni-
camp?

Ricardo: Na verdade eles ndo entendem o que é filosofia, para eles faculda-
de mesmo & curso de Direito, curso de Medicina e curso de Engenharia.
Quando vocé fala que estd estudando, eles pensam nestes cursos e quando
ficam sabendo que se trata de outro, eles véem de um modo inferior. Eu acho
que minha familia, imperceptivelmente, v& o meu curso de forma inferior,
pois se eu tivesse fazendo um curso de Direito ou Medicina, traria recursos
pra familia, traria renome e se sentiriam um pouco mais orgulhosos.

Fabiana: Quais sfo as expectativas que vocé tem com relagdo a sua car-
ira?
reira’

Ricardo: Ah, os meus pais acham que com este curso eu posso arrumar
um empreguinho melhor, vou ter um pouco de dinheiro a mais...agora as
minhas expectativas...ah, o que o curso oferece é emprego na 4rea de
comunicacdo, dar aulas no segundo grau ou investir aqui, dentro da pes-
quisa mesmo.

19 Na bolsa trabalho o beneficiado, através de comprovagao socioecondmica, tem di-
reito a uma bolsa de aproximadamente um salério minimo ¢ meio (+/- R$ 350,00) e
alimentagdo (almogo e jantar) no Restaurante Universitério, depois de trabalhar 60

horas mensais. Para obtencdo de bolsa-moradia, o candidato também tem que com-
provar baixa renda [amiliar e se selecionado tem direito a uma vaga na Moradia Estu-
dantil, dividindo uma casa com mais 3 colegas.
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Fabiana: Vocé pretende seguir carreira académica: mestrado, doutora-
d6sn?

Ricardo: Entdo, com o tempo eu fui me desiludindo da carreira acads-
mica, posso até seguir ela, mas tendo em vista trabalhar fora da Universi-
dade, num jornal, dando aula no segundo grau, fazendo coisas que ndo
estdo ligadas a ela.

Fabiana: Como vocé se vé enquanto negro dentro da Unicamp e dentro
do seu curso?

Ricardo: Entio, me percebo como uma anomalia, até mesmo porque
quando eu entrei s6 tinha eu e outra garota. Dois negros numa turma de
trinta. Vérios cursos que eu fiz no decorrer do tempo sé tinha eu en-

quanto aluno negro dentro da classe. E um sentimento de solidéio e af fica
evidente a coisa da exclusfo.

Fabiana: Vocé sentiu exclusio por parte dos colegas também?

Ricardo: Por parte dos colegas nem tanto uma exclusio racial, mas social
mesmo. Quando tem uma festa as pessoas acham normal a idéia de todo
mundo ter carro, de ter grana. Talvez seja uma exclusio racial também,
uma vez que ja foi constado que a pobreza tem cor, né e & negral

Fabiana: E com relagdo as funcionérios da universidade: vocé ja sofreu
algum constrangimento devido & cor da sua pele?

Ricardo: Nao geralmente, o pessoal pensa que vocé ¢ funciondrio pelo
fato de ser negro. Até mesmo os funcionarios pensam isso, né! E dificil
eles entenderem que o negro pode ser aluno da Unicamp, parece que
existe uma incompatibilidade entre ser negro e ser aluno.

Fabiana: Vocg lembra de alguma histéria que vocé poderia me contar....

Ricardo: Ah, as vezes eu estou aqui na biblioteca lendo o cara vem e
pergunta alguma coisa pra mim, né...af eu falo nio sei e af ele fala, mas
vocé ndo é funciondrio? Coisas cotidianas, né! O cara nunca vai imaginar
que vocé é aluno da Unicamp, ja que vocé é negro.



Fabiana: O que vocé acha destas politicas de agéo afirmativa, ndo sei se
vocd estd acompanhando....estas politicas de cotas? Vocé & contra ou a
favor? Vocd acredita que elas podem mudar o quadro discente das Uni-
versidades Pblicas no Brasil? Enfim, como vocé vé estas politicas de co-
tas e de a¢do afirmativa?

Ricardo: Entdo, eu nfio sei muito bem, pois quando se fala em agdo
afirmativa se fala sobre o lance das cotas. Isso foi baseado no que existe
nos Estados Unidos, né? E sb cota que existe nos Estados Unidos, ou
existe um programa maior?

Fabiana: No geral estas politicas de agdo afirmativa surgiram para re-
verter os danos de séculos de escraviddo, seria uma espécie ressarcimento
social, que a comunidade daria a populagdo negra por ficar tanto tempo
servindo a comunidade branca. Entfio as politicas de agdo afirmativa, elas
primam pela discriminagfio positiva, assumindo que existem diferencas,
ou seja, uma polarizagio entre brancos e negros e em segundo lugar
tendo realizado esta identificagdo positiva, assumir politicas que fagam
com que os negros cheguem a posigdes de poder, que viabilizem a cria-
cio de uma intelectualidade negra, uma elite negra e consequentemente,
de uma camada negra privilegiada. A critica a estas politicas é que elas
acabariam beneficiando uma parcela nio significante da populagio negra
no geral e ndo da conta de toda uma desigualdade sécio-economica, que
existe dentro da comunidade negra, ou seja, nos Estados Unidos ainda
tem uma grande parcela de individuos negros pauperizados e no Brasil a
adog@io destas politicas seria em primeiro lugar dentro das instituigGes
ptblicas, ou seja, toda repartigio piiblica, inclusive as de ensino superior
terio que destinar, variando de lugar pra lugar, na média, 20% de suas
vagas para alunos que se auto identificarem como afro-brasileiros. Afro-
brasileiros porque inclui pretos, pardos, mulatos, negros. Esta seria uma
categoria mais abrangente. As politicas de cotas favoreceriam estes 20%
de alunos afro-brasileiros nas Universidades Ptblicas. O que vocé acha
de tudo isso?

Ricardo: Para comegar esta definigdo de pardo é complicada, né!

Fabiana: Como vocé se classifica?
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Ricardo: Nio...eu sou negro!!! Mas eu nfo entendo essa coisa de pardo,
e mulato. Vocé pode ser clarinho, mas seu pai é negro. Estas pessoas se-
riam beneficiadas pela lei também?

Fabiana: A lei foi escrita pelo José Sarney, mas sofreu algumas altera-
¢oes. No Geral todas as pessoas que forem no cartério e se classificarem
como afro-brasileiras terdo acesso a esta lei. Mas eu n#o sei como funcio-
nard na prética. A lei foi aprovada pelo congresso, mas ainda nao foi co-
locada em pratica. A idéia é que ela vigore por 50 anos até que possa
dentro deste tempo, fazer com que a comunidade negra tenha sua condi-
¢do sécio-economica e cultural melhorada...

Ricardo: Duas geragdes entio...
Fabiana: ...duas geragdes.

Ricardo: Eu acho complicado, porque se foram 500 anos de escravidio,
vido dar s6 50 anos para mudar as coisas. Mas falando no geral sobre este
projeto eu acho que nio vai resolver o problema, né! Pode agravar, bene-
ficiando poucas pessoas. O problema basico mesmo é o lance do racismo,
né! Aqui no Brasil ndo é assumido que é racista. Nos Estados Unidos pelo
menos tem isso, né, ndo é uma sociedade que se diz multirracial: tem o
branco e tem o negro, né. Aqui no Brasil tem esta coisa da democracia
racial que vai ser, nfio ser se vai ser derrubada, né, nfo sei se as pessoas
vao admitir isso. E com esta lei dos servigos piblicos é um lance compli-
cado, né. A maioria dos funciondrios do servigo ptblica ji é negros, né!
Acho que na Unicamp a gente ja vé isso, né!

Fabiana: E com relagdo aos alunos, como vocé avaliaria a inclusdo de
estudantes negros pelo sistema de cotas nas Universidades Piiblicas?

Ricardo: Acho que nfo vai resolver o problema eu avalio negativamente.
Tem que ver as causas do problema, né. E um problema social, um lance
de oportunidade e vai rolar o lance do preconceito também, dentro da
Universidade....se vocé entrou por meio de cotas....pode rolar mais con-
flitos ai. E também tem o lance do mercado de trabalho, né. O cara se
forma aqui, entra na Universidade, mas se ja existe preconceito 14 fora,
ndo ha garantia que ele vai arrumar trabalho, né! E esta coisa de uma
intelectualidade negra, acho dificil de ocorrer.
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ENTREVISTA 2: JULIA, 23 ANOS, CIENCIAS SOCIAIS NOTURNO

Fabiana: Me conte sobre sua trajetéria escolar. Como foram seus primei-
ro e segundo graus? Como era a estrutura da(s) escola(s) que vocé estu-
dou? Seus professores e colegas...

Julia: Entfo, meu primeiro grau foi no Sesi, meu pai trabalhava na in-
distria na época e o Sesi (Servigo Social da Indfstria) é uma escola que
teoricamente seria para os filhos dos trabalhadores das industrias e tudo
mais. S6 que era dificil conseguir, né e tinha uma bolsa...tinha que ir 14
entregar os documentos e pedir esta bolsa e entdo eu estudei no Sesi da
primeira até a oitava série e era uma escola assim....era uma escola boa,
uma escola intermediéria entre uma escola piiblica e uma escola privada.
Entdo eu convivia com pessoas de classe média baixa, s6 nos tltimos anos
que eu convivi com pessoas de outras classes sociais, mas na verdade era
muito homogéneo o grupo, os professores eram bons, se dedicavam, as
salas nio eram muito cheias e a gente tinha... s6 que assim, era uma edu-
cagdo totalmente voltada pro servigo, porque da sétima a oitava cque era o
final do primeiro, grau a gente tinha drea econémica secunddria, que era
um circulo de cerimica, artes graficas, marcenaria, que eram 0s CUISOS
que tinham no SENAI, que era continuagdo do Sesi, se podemos pensar
assim. Ai quando eu sai do Sesi eu fui...prestei vestibulinho para estudar
no SENAL Era segundo grau técnico em artes gréificas, que era o ensino
médio e o técnico juntos, durante quatro anos....e 14 sim, 14 vocé tinha um
vestibulinho que j era excludente, porque vocé tinha que ter minima-
mente o conhecimento de alguns conceitos bésicos e tal, entdo ja afunila-
va por ai um monte de gente. Entdo 14, assim, era...foi um curso técnico
bom, mas assim, o ensino médio foi extremamente comprimido, eu tive s6
um ano de histéria durante estes quatro anos, foi uma educacio total-
mente voltada pro mercado de trabalho, pra essa légica da competigiio da
produgo, né. Eram bons professores no que eles se propunham a fazer,
até porque era a finica escola de artes graficas da América latina, entdo
tinha todo um renome e 14 eu convivi com pessoas de classe social mais
alta, diferente da minha, foi a primeira vez acho que teve um conflito
maior, mas ndo tanto quanto na Universidade....um conflitoc maior de
classes assim.
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Fabiana: E como eram os colegas em termos raciais? Tinha bastante ne-
gro nas escolas que vocé estudou?

Julia: No Sesi, numa sala de cingiienta alunos...de trinta e sete alunos, qua-
renta alunos, nés éramos assim, acho que talvez uns seis negros... nio
sei...estou chutando assim porque eu sei que era uma minoria de negros...e
até de pessoas que se assumam enquanto negros também, né. Tinha os mo-
renos e pardinhos que ndo se assumem muita das vezes, mas no SENAI...af
j& diminuiu, existiam negros ainda, né, mais do que existem na Universidade,
assim, mas diminuiu o niimero de negros...era menor que no Sesi.

Fabiana: E como é que vocé chegou na Universidade? Fez cursi-
nho...como é que foi?

Julia: Eu fiz seis meses de cursinho, enquanto estava fazendo estégio,
porque o colégio técnico tem seis meses de estagio, entdo fiz seis meses
de cursinho e prestei jornalismo e ndo passei légico, porque ndo tinha
condigdes de passar.

Fabiana: Vocé prestou onde?

Julia: Na USP e na PUC-Sdo Paulo e ai ndo passei. Depois acabou meu
estigio e eu fui efetivada, numa editora em Sao Paulo, dai eu trabalhava e
fazia cursinho 4 noite, durante um ano...

Fabiana: Vocé que pagava seu cursinho?

Julia: ...eu que pagava o cursinho e af eu prestei Ciéncias Sociais e Jor-
nalismo, prestei USP, UNICAMP, PUC-Sdo Paulo, porque eu passei em
Jornalismo e Ciéncias Sociais, s6 que era um absurdo a mensalidade....

Fabiana: Nio teria condigdes de pagar?

Julia: ...entdo, se eu continuasse trabalhando eu pagaria com muito sacrifi-
cio, mas era s6 isso que eu iria fazer da vida, né.....e a USP eu fiquei na
lista de espera e na Unicamp eu passei de cara e entio eu resolvi vir pra ca.

Fabiana: Como foi 0 apoio da sua familia em termos financeiros e emoci-
onais quando vocé estava prestado vestibular? Vocé disse que vocé mes-
ma pagou se cursinho, se nio trabalhasse, nio faria cursinho?
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Julia: Entfio, se eu ndo trabalhasse iria ficar mais dificil, porque meus
pais sempre tiveram como prioridade esta questdo da educagdo, tanto mi-
nha quanto a do meu irméo, eu acho que eles iriam fazer “das tripas co-
ragdes” para me manter no cursinho, mas ia ser dificil, ia ser apertado e
tudo mais, né! Mas eles sempre me apoiaram financeiramente e emocio-
nalmente com o que eles puderam e me apoiam até hoje, né!

Fabiana: O que seus pais fazem?

Julia: Meu pai é autdnomo. Ele se aposentou a uns dez anos e ai ele mon-
tou uma usinagem pequena...uma pequena empresa, embora dé mais pre-
juizo do que lucro e minha mée é funcionaria piblica, ela trabalha em uma
creche perto de casa e trabalha em casa também e ainda ajuda o meu pai.

Fabiana: Seus pais tiveram acesso ao nivel superior de ensino?

Julia: Ndo. Meu pai fez até o ensino técnico, né. Ele fez SENAI também,
fez mecéanica...

Fabiana: Entdo ele fez o segundo grau....

Julia: Nio. Naquela época o ensino técnico, niio estava associado ao se-
gundo grau. Ele nfo chegou a fazer o segundo grau. A minha mie tam-
bém ndo, ela parou na oitava...no ensino fundamental.

Fabiana: Como foi a recepgio da sua familia quando vocé entrou em Ci-
&ncias Sociais na Unicamp? O que eles esperam de voc& com relagdo ao
curso? Eles gostaram do curso que vocé escolheu?

Julia: Entdo, eles ndo queriam que eu saisse de Sdo Paulo. Eles preferi-
am que eu ficasse e eles me ajudariam. Eles queriam me manter 14 e tal.
Mas como foi uma decisfio minha, eles me apoiaram. Eles sempre res-
peitaram as minhas escolhas e quando eu decidi nfo fazer jornalismo e
fazer Ciéncias Sociais...a gente conversou muito sobre eu fazer Ciéncias
Sociais...ah, eles ficaram muito felizes, né. Imagina, depois de me verem
um ano todo me desgastando, porque eu dormia muito pouco, quatro ho-
ras por noite...para dar tempo de chegar trabalhar e dar tempo de estu-

dar e estudar fora do cursinho também, porque sendo ndo iria adiantar
nada. Entdo eles sempre me apoiaram, sempre, sempre!!



Fabiana: Como é que era? Vocé trabalhava, ia para o cursinho e ainda
estudava?

Julia: Trabalhava de manha, safa do trabalho e tinha um tempo pra ficar
estudando, mas assim, de noite eu dormia...

Fabiana: Quanto tempo vocé tinha pra estudar?

Julia: Sei l4...umas trés horas...mas nunca estudava tudo isso e ai depois
eu tinha aula & noite, safa de 1a as onze, ia pra casa e acordava cedo pra
trabalhar...era aquela loucura.

Fabiana: E como foi chegar aqui na Universidade? Como foi seu contato
com os professores, colegas...com a estrutura da Universidade mesmo?

Julia: Entdo, na verdade acho que eu nio esperava muito, né, mas eu
ndo cheguei me decepcionar de cara com a Universidade, até porque ti-
nha aquela empolgagio, né, passei!l!

Agora assim, com o tempo eu fui me decepcionando com a estrutura da
Universidade, mas ai quando eu falo da estrutura, passa um pouco do
que é a Universidade, acho que é a estrutura como um todo...é a estrutu-
ra capitalista; uma estrutura sufocante; uma estrutura que condiciona as
pessoas para um determinado fim que est4 ligado com o fim do capital.
Vocé chega aqui...no comego, né, quando vocé tem contato com algumas
teorias e até com alguns professores, vocé comega achar que pode tudo,
mas af vocé€ v& que muito s6 faz parte de um discurso, muito é s6 aquela
teoria mesmo, banalizada, estitica, como se estivesse em um qua-
dro....vocé pensa em avangar um pouco....e com o tempo eu fui me de-
cepcionando um pouco com isso, com a Universidade em si, pelo que
estd dado pela Universidade, mas ndo com que eu posso....mas ao mesmo
tempo vai me dando forgas pra pensar e pra me colocar...é....contra esta
légica toda né e pensar, como superar isso. Entdo a Universidade estd
aqui...ela é um instrumento...entdo, é como vou utilizar este instrumento
para que eu acredito!?

Fabiana: E como que vocé se v& como uma pessoa que veio das classes
menos favorecidas e de uma etnia minoritaria aqui na Unicamp? Como
vocé acredita que os seus colegas te véem?
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Julia: Entdo, isso é muito interessante, porque eu sempre convivi num
ambiente onde...minha mae e branca e meu pai é negro, meu irmio é
branco...entio eu sempre convivi num ambiente, onde a miscigenagdo era
coisa dada. Desde de crianca eu achei que isso fosse a coisa mais natural
do mundo. No ensino médio, no ensino fundamental, vocé comega....vocé
vai ficando mais velho, vocé vai comegando a perceber esta diferenga de
uma forma mais dura de que quando vocé é crianga, mas acho que a
grande....acho que quando eu percebi mesmo, né, a responsabilidade de
ser uma mulher, negra, que veio da classe trabalhadora e tudo mais, foi
na Universidade mesmo...e inclusive foi num curso do Omar, que a gente
estava discutindo identidades...nfo foi na aula légico, mas ali foi um
ponto central, que eu comecei a ver que quando a gente estava discutindo
a coisa da etnia, da exclusfo social e tal, eu era a inica negra que estava
ali naquela sala. Entdio eu era a Unica que a minha histéria de vida me
dava condicges de estar discutindo aquilo, néo que os outros nao pudes-
sem discutir, também nio é a questdo do argumento de autoridade, s6 eu
sei, nio, mas eu vivi aquilo que eles estavam discutindo, eles estavam fa-
lando de mim, da minha raga...eles estavam falando de uma etnia da qual
eu faco parte....eles estavam falando de mim naquele momento. Entéo eu
comecei a perceber que eu estava falando de mim como se ndo fosse eu,
com uma postura meio cientificista, néo sei...meio (?), mas na verdade eu
estava falando de mim...e isso foi um fato...foi um marco...mas des-
de...vocé também participou, né, daquele “Elas sio pretas”, daquele do-
cumentario....a dificuldade de se encontrar meninas negras na Universi-
dade, né....e quando a gente encontrou, a gente conhecia...é uma coisa
engragada....Entdo, assim, & “fogo” vocé perceber que os negros que es-
tio na Universidade estdo limpando a Universidade e estdo no maximo
como técnico administrativo e pode se contar nos dedos. E “fogo” vocé
perceber isso e quando vocé sai daqui e isto eu ja percebi, quando voce
entra numa loja, sempre perguntam: “Vocé trabalha ou vocé estuda na
Unicamp?”. Ndo iriam perguntar isso para uma amiga minha que é bran-
ca....deveriam ver a minha idade....& jovem....ela deve estudar 14, nél!
Mas j4 teve algumas vezes: “vocg trabalha ou estuda 14”. E af eu falo: eu

estudo!!! Entéio quer dizer...e muitas vezes a pergunta vinha até de outros
negros, nfo na sua grande maioria, mas j4 chegou vir de outros negros
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também, porque falam, nfio, néio tem negros na Universidade, nio tem
pobres na Universidade, né....entdo essa é uma situagiio de estranha-
mento. Entdo com o tempo, sabe Fabi, isso sé veio me dar mais forca
para falar olha, eu tenho uma responsabilidade maior aqui dentro.

Fabiana: E com relagio aos colegas...como vocé acha que eles te véem?
E os funcionirios da Universidade? Vocé tem alguma histéria que vocé
gostaria de relatar que se refira a alguma situagio de constrangimento
pela sua cor?

Julia: Olha, entfo...entre 0s meus amigos eu nunca senti na verdade, en-
tre as pessoas mais proximas, as pessoas com que eu convivo no meu co-
tidiano....até mesmo com relacio aos professores eu nunca senti...uma
atitude racista por parte deles e nem que eles tenham me olhada de uma
forma diferente, talvez porque eu nio tenha percebido...eu nunca me fiz
esta pergunta, agora fora daqui do IFCH....n#0 sei...eu ja fui numa festa
da medicina e eu era a tnica negra ali e ai eu fiquei me policiando pra
ver como as pessoas estavam me olhando, mas acho que isso era uma
coisa muito mais interna do que externa, né, entio eu talvez nio consiga
diferenciar até que ponto era eles que estavam me olhando diferente ou
era eu que estava me policiando para ver como eles estavam me olhando,
porque estava em territério diferente, mas na verdade eu nunca me enca-
nei muito com estas coisas...talvez porque o racismo no seja muito expli-
cito....eu confesso, talvez seja uma falha...eu confesso que eu nunca me
apresento, me coloco num lugar pensando como as pessoas....ao nio ser
esse momento que eu coloquei né, mas nunca me coloco num lugar pen-
sando, na maioria das vezes, pensando como as pessoas vio me ver. Eu
nunca me coloco assim, a nio ser quando o racismo é muito explicito.

Fabiana: Vocé ja mencionou o fato de encontrarmos poucos alunos ne-
gros na Unicamp. Como vocé avalia este quadro? Voc# acredita que esta
realidade é percebida pela comunidade académica?

Julia: Acho que para uma boa parte isto passa “batido”, a néo ser quan-
do isso é indagado, né. Quando é colocado numa aula. Quando é coloca-
do em questdo. Mas para a maioria das pessoas isso passa “batido”...mas
eu ndo entendi o que vocé perguntou antes....
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Fabiana: Vocé disse que chegou aqui na Universidade e se percebeu
como uma das Ginicas negras aqui. O que isso representa pra vocé?” O que
significa?

Julia: Bom, como eu te disse, acho que isso, eu ndo sei, pra mim inter-
namente isso me mostra uma resposta...me d4 uma sensagio de respon-
sabilidade maior de estar aqui....e uma forga também para lutar pelo que
eu acredito, porque eu sou socialista, né.... ¢ acredita que a gente tem
que mudar, que eu tenho que mudar. Quando eu falo que a gente tem
que mudar eu me incluo nisso e...ai mudar isto daqui, mudar este espa-
co. Me perguntaram uma vez: “Pra vocé entdo esta sala deveria estar
cheia de negros?”. Ndo, eu quero que estas salas estejam cheias de filhos
de trabalhadores...eu que os filhos de trabalhadores possam estar aqui
dentro também, né! Eu quero que as classes menos favorecidas, como
vocé mesmo denominou, possam decidir, possam escolher se querem ou
nfio estar aqui. S6 que a gente sabe que a maioria das pessoas destas
classes é negra, entdo vai entrar mais negros aqui dentro, isso € um
fato...e por isso a minha luta.

Fabiana: Quais sio as suas expectativas quando terminar o curso de Ci-
éncias Sociais? O que vocé pretende fazer depois?

Julia: Entdio, eu quero seguir carreira académica também, até porque eu
acho que é uma forma de me manter financeiramente...e eu gosto de dar
aula, eu quero dar aula...entdio eu acho que eu vou prestar mestrado,
doutorado também, mas esta nfo é a minha questdo principal...isto néo &
o meu cerne...o meu objetivo primeiro. Acho que o meu objetivo primei-
ro, passa mais pela minha militdncia...me vejo muito mais nos espagos de
militAncia, onde eu vou estar construindo...ndo que a minha vida acadé-
mica niio seja a minha militdncia também, vai ser também, pois como eu
coloco: o meu objetivo principal vai ser a minha militdncia e como cons-
truir esta nova sociedade. Agora é légico que a minha vida académica
estd permeada por isso, mas isso vai ser s6 mais um instrumento.

Fabiana: E como vocé esta se mantendo aqui na graduago? Voce possui
algum auxilio da Universidade?
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Julia: Entfo, isso foi um problema também, né, porque este ano eu nio
consegui bolsa-trabalho por “n” razges...

Fabiana: Nos anos anteriores vocé tinha conseguido?

Julia: ...eu consegui....nos anos anteriores eu consegui. E ai este anos eu
nio consegui, porque falaram que a minha renda tinha passado (risos)
umas unidades de reais, né e af eu nfio consegui....af eu tentei bolsa de
iniciag8o, consegui entrar num grupo e estou mandando o meu projeto e
enquanto isso meus pais estdo dando uma forga, né.

Fabiana: E bolsa-moradia vocé conseguiu?

Julia: Entdo, na verdade eu nio tentei bolsa-moradia, porque eu acabei
optando morar numa reptblica, né....com algumas pessoas, onde dividin-
do os custos ficaria mais accessivel, né...e af dava pra estar, né....

Fabiana: Vocé bancava o aluguel com a bolsa-trabalho?

Julia: Ndo, meu pai me ajudava com o aluguel e com a bolsa-trabalho eu
me mantinha com o resto dos gastos: comida, xerox, contas, etc.

Fabiana: Como sua familia estd trabalhando com a expectativa da sua
formatura? Eles esperam que vocé os ajude financeiramente apés sua
conclusdo de curso?

Julia: (risos) Ah, eu acho que eles sdo bem realistas neste sentido, né. A
gente sabe...estd colocado que hoje em dia ndo tem como esperar que
vocé va melhorar a situacio econdmica de seus pais, né, mas assim...eu
acho que eles esperam que eu consiga me manter sozinha...ter minha
vida e € isso que eles esperam, eu acho, né. Acho que eles esperam que
eu consiga trabalhar, me manter, ter a minha casa sem depender deles ou
de qualquer outra pessoa. Eles ndo t&m ilusdo, até mesmo porque, minha
familia é uma familia que sempre teve uma visdo muito critica da vida,
né....meu pai sempre foi militante, minha familia como um todo. Meu pai
vem de uma familia de onze irmaos, onde todos fizeram Universidade,
menos o meu pai, porque ele ajudou para que os outros fizessem e entdo,
assim, eles dois acabam vendo as coisas de uma forma diferente,
né...sempre tiveram uma postura bem critica e militaram na esquer-

da...hoje menos...
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Fabiana: Vocé fala militar politicamente?
Julia: E...

Fabiana: em partidos?

Julia: Aha...

Fabiana: E movimentos negros?

Julia: Nio em movimentos negros.

Fabiana: Falando em politica, vocé estd sabendo deste novo projeto de
lei sobre as politicas de cotas? O que vocé acha deste assunto?

Julia: Estou sabendo sim. Entfio, eu ainda estou num processo de cons-
trugio da minha posigdo. Eu identifico que existem problemas nesta
questdio das cotas, mas veja que também tem muitas coisas positivas nis-
so, né. Ento, assim, eu ainda estou num processo de avaliar os pros e
contras. Hoje eu nio votaria contra uma politica de cotas, numa assem-
bléia, enfim, ndo votaria contra, mas também nio sei se votaria a favor.
Talvez eu iria me abster neste momento por ndo te claro ainda. Mas é um
assunto complicado, porque é uma bandeira histérica do movimento ne-
gro, né...mas o que me tende a ser a favor da politica de cotas, depois de
um longo processo de discussdo, é que a politica de cotas & uma bandeira
histérica do movimento negro e que hoje estd sendo tomada pela direita,
tanto que foi o Sarney que aprovou isso e 20%, sendo que a maioria da
populagdo é negra. A classe trabalhadora representa 80%, entdo quer
dizer...é complicado falar de 20%, de quantidade....a gente sabe que sdo
medidas paliativas. Falando em Universidade, eu fago parte do
MOVIMENTO SEM EDUCAGCAO, e nossa luta é pelo fim do vestibular,
porque o que exclui é o vestibular, agora as cotas poderia ser uma medi-
da paliativa, poderia ser uma medida a mais, mas que ndo teria sentido
nenhum se nio estivesse junto com a questsio do fim do vestibular, entdo,
assim, como eu falei, eu estou num processo de construgdo, mas o que
me tende a ser a favor é por ser uma bandeira histérica do movimento
negro, est4 sendo tomada pela direita e simplesmente por ser uma politica
reformista, vamos dar as cotas para os negros e resolvemos o problema e
agente sabe que ndo é assim, sendo a gente vai comegar a defender Pitta
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e Pelé, que pra mim nio representa este grupo étnico, que em sua maio-
ria faz parte das classes menos favorecidas. Nio representa. Entfio, assim,
é complicado vocé comegar a defender simplesmente por ser negro. Mas
ao mesmo tempo, vocé garante que uma parcela maior dessas classes
médias, mesmo baixas ou as classes mais pobres mesmo da sociedade,
que tem a maioria negra entrem na Universidade. Mas uma coisa eu te-
nho claro da politica de cotas, isso nio é um fim, isto é um meio, tem que
ter isto muito claro, porque se coloca como um fim, como a direita faz. A
direita coloca esta bandeira com o fim, como se 20% de cotas fossem re-
solver o problema do racismo no Brasil, quando a gente sabe que nio é
assim. Entdo assim, eu tendo a ser a favor por um meio e nio um fim e
por tentar tirar da direita esta bandeira que eles estdo tentando levar para
o lado deles. E isso.
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A GREVE DOS CAMINHONEIROS DE JULHO DE

~

1999: RE-APRESENTANDO EXPERIENCIAS'

MARIA LUISA SCARAMELLA

Entdo, ele no centro de todos desagachou com um suspiro fundo,
procurou wm palmo de barro para cuspir e depois falou bem de-
vagar: que esse encalhe lazarento até que teve serventia; motoris-
ta é uma classe desgracada, um sai enquanto outro volta, uma
vai enquanto outro vem, ndo é bancario nem operdrio de fabri-
ca, ndo tem unido nem greve, nem festa nem sindicato; profissdo
desencontrada; entdo, agora esse atoleiro até que teve serventia,
porque é a primeira vez — é ou ndo é? — que a gente se uniu, € a
primeira vez que a gente estd unido.
O texto nos leva a 1958, més de agosto, quando o atoleiro tem inicio. E
o conto de ficgiio que narra o encalhe de trezentos caminh&es ao longo de
sete dias. Eram os encalhes tipicos das estradas de terra que cortavam e
ainda cortam o Brasil, interrompendo a viagem. Domingos Pellegrini narra
essa situagdo, tdo tipica para os caminhoneiros que comegaram a viajar nes-
sa época e que, pelos dias de hoje, ainda se repete. O personagem vocifera
diante da situacio. Conta de uma época precéria, sem estradas para rodar,
sem festas, sem sindicato, sem greves para reivindicar. Porém, surge o en-
calhe que os une em meio ao lamagal. E o momento em que o personagem
toma consciéncia de sua condigdo e fala:

'Fste texto é resultado de minha pesquisa de mestrado realizada na drea de Antropo-
logia Social. Partindo da analise de uma trajetéria e de narrativas de caminhoneiros
sobre suas proprias vidas e tomando a greve dos caminhoneiros de julho de 1999
como um evento critico, o objetivo da pesquisa atentou para possiveis reconfiguracdes
no que concerne i experiéncia dos caminhoneiros no exercicio de sua profissao.

*Pellegrini, 1977. p. 22.
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(.-) que doravante os fretistas deviam cobrar o frete por tempo e ndo
por distancia, e jd desta vez ndo eniregar a carga sem indenizagéo
de sete dias, sele noites; e quatorze refei¢des os fretistas deviam co-
brar das suas respectivas Transportadoras; todos juntos de maneira
a todos engrossarem a voz;

(...) nem vamos deixar de cobrar, nés fretistas proprietérios, lavagem
e lubrificag@o do nosso caminhdo, porque é nosso e custou muita
economia pra ficar apodrecendo em estrada miserdvel com riqueza
ensacada em cima; nem nds, frotistas de saldrio, vamos deixar de
exigir um tempo maior entre saida e destino; e intervalo maior entre
saida e saida...®

O personagem, desconhecido, conta-nos sobre o passado, sobre o
infcio de um Brasil que viria a sustentar-se sobre rodas. O encalhe os
obriga a parar e, como que unidos pela mesma sina — a estrada e o ca-
minhdo —, compartilham os mesmos problemas, os mesmos desejos e as
mesmas esperangas. Sem saber o personagem remete-nos a um tempo
ndo muito distante: o atoleiro ficou para tras, mas por uma decisio
conjunta a greve foi feita. O momento é outro. Contudo, ficgdo e reali-
dade se espelham na histéria que segue...

DESCREVENDO O EVENTO: A GREVE DOS
CAMINHONEIROS DE JULHO DE 1999

Era 26 de julho de 1999. Uma segunda-feira. O dia, que se anun-
ciava normal, logo mostraria o contrério. Osvaldo ndo saira para viajar.
O caminhdo descansava em frente a casa. Ele estava em greve. Augusto
estava na estrada. Parado. E l4 ficou por quase cinco dias. Waldir pa-
rou, mas ndo concordava. Queria trabalhar. Ndo gostava de greves. O
mesmo se deu com muitos caminhoneiros em todo o pals, pois naquela
semana viveram situagdes semelhantes aquelas de Osvaldo, Augusto e
Waldir. Era o inicio de uma greve de caminhoneiros.

*Pellegrini, 1977. p. 22.



Naquela segunda-feira, as noticias chegavam lentas. Nada parecia
promissor. A greve, para alguns jornais, comegava sem Sucesso, pois a
promessa de parar o pals, sogobrada por algum desconhecido, ndo pa-
recia fazer sentido. Aos poucos, a situagdo ganhava corpo e, no dia se-
guinte, a greve ja era um fato. Anunciada pela midia como movimento,
a greve conseguiu a adesdo de novecentos mil caminhoneiros, sendo que
alguns jornais apontavam um milhdo e meio de participantes. Foi conside-
rada a greve de caminhoneiros mais longa que ja se teve noticias no Bra-
<. Aconteceu nos moldes da profissdo: as paralisagdes eram feitas nas
estradas, sendo que algumas foram bloqueadas pelos caminhoneiros.

O movimento foi chamado pelos organizadores “Uma questdo de so-
brevivéncia”, tema que enfatizou as dificuldades dos profissionais do
transporte. A greve estava sendo organizada havia seis meses, por meio
de panfletos espalhados pelos postos de todo o pais, através de radios e
do “boca a boca”. A entidade noticiada como responsavel pela organi-
zagdo ficou conhecida como Movimento Unido Brasil Caminhoneiros,
liderada pelo sindicalista e ex-caminhoneiro Nélio Botelho®. Este foi
apontado pela midia e apresentou-se como o idealizador do movimento.
Tinha um longo curriculo ligado & categoria dos caminhoneiros: presi-
dente do Sindicato dos Caminhoneiros do Rio de Janeiro, Minas Gerais,
Espirito Santo e Bahia, além de presidente de uma cooperativa de ca-
minhoneiros (COOBRASCAM). Mas apesar de seu “curriculo”, Botelho
foi chamado de “ilustre desconhecido”.

Botelho tinha, na radio Globo, um programa noturno onde falava de
melhores possibilidades de fretes para caminhoneiros auténomos. Este

‘Ao longo do texto, utilizarei apenas as siglas “MUBC” quande mencionar o Movi-
mento Unifio Brasil Caminhoneiros.

5 Nélio Botelho passou sua infincia em Araxa, Minas Gerais. Tornou-se caminhoneiro
aos trinta e quatro anos. Em 1985, foi o organizador da primeira greve nacional da
categoria, comegando a partir daf o surgimento dos sindicatos de caminhoneiros no
Brasil, que antes eram vinculados ao sindicato dos taxistas. Assumiu a presidéncia do
primeiro sindicato de caminhoneiros com base no Rio de Janeiro e no Espirito Santo.
Depois da greve de 1985, comegou a idealizar 0 MUBC - Movimento Unido Brasil
Caminhoneiros — que hoje conta com 4236 organizadores espalhados por todo o pais.
Botelho é casado e pai de trés filhos.
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mesmo programa foi extinto durante a greve de 1999, pois o acusaram de
convocar motoristas para a paralisagdo através do programa. Em 1985,
Botelho liderou uma paralisagio de caminhoneiros auténomos, na Via
Dutra. Reivindicava o reconhecimento da federagdo nacional da categoria.
Este bloqueio durou apenas uma noite, pois o entfio Presidente da Repti-
blica José Sarney acionou o exército para desocupar a rodovia.

A greve de 1999 foi apontada, na época, como um dos aconteci-
mentos de maior impacto das tltimas décadas. Contudo, mesmo tendo
sido preparada ao longo de seis meses, o governo soube da noticia ao
mesmo tempo que a populago. O entfio Ministro dos Transportes, Eliseu
Padilha, soube da paralisagdo quando esta ja havia comecado, na segun-
da-feira do dia vinte e seis. Disse em entrevista que esse mesmo movi-
mento j4 havia feito vérias panfletagens no ano de 1998 e que em ne-
nhuma dessas ocasifes a idéia da paralisagio havia prosperado. Nos jor-
nais, as noticias apontaram o governo como irresponsével e despreparado
para mobilizagSes dessa dimensZo, pois demorou a perceber o problema.

Apbs detectar a greve e reconhecer que a paralisagdo dos caminho-
neiros estava causando prejuizos ao pafs, Eliseu Padilha convocou uma
reunido com as liderangas do movimento para discutir a pauta de rei-
vindicagdes no dia 28 de julho de 1999. Durante as discussdes, o mi-
nistro afirmou que grande parte dos pontos reivindicados nio poderia
ser solucionada pelo governo federal, pois eram problemas dos Estados
e de outros setores. Apenas dois itens da lista de reivindicag¢des diziam
respeito a0 Ministério dos Transportes: a conservacdo das estradas e o
pedéagio cobrado nas rodovias federais. Sobre a conservagdo das estra-
das, Eliseu Padilha disse que “o governo nio péde investir nas estradas
desde 1998, pois ndo havia dinheiro para tanto”, e acrescentou que
“até quinze de agosto de 1999, esperava que as estradas federais esti-
vessem, todas, em boas condigdes”. Comprometeu-se ainda em enviar a
pauta de reivindicagio para os demais 6rgdos e ministérios, estabele-
cendo um prazo para o governo manifestar-se. Nesse mesmo dia, se-
gundo noticiado, o ministro dos transportes suspendeu o aumento que
estava previsto nos pregos do tleo diesel, mas o fim da greve ainda nio
havia sido anunciado.



Nélio Botelho foi o escolhido para falar ao ministro na reunido com
representantes da categoria. Mas apesar da escolha, a greve dos cami-
nhoneiros desencadeou disputas pela representagio da categoria.

Botelho foi apresentado como uma figura controversa: aclamado por
alguns como o lider da classe, foi “excomungado” por outros que diziam
sequer conhecé-lo. Na época, os jornais apontaram para a dificuldade em
definir quem era o representante da classe dos caminhoneiros. O proprio
ministro Eliseu Padilha declarou no jornal a dificuldade em encontrar o
lider da categoria para que se iniciassem as negociagdes. A categoria foi
apontada pela midia como uma classe desunida, com suas liderangas es-
palhadas pelo pais e com sindicatos sem representatividade junto aos ca-
minhoneiros. Tais atitudes mostraram, contudo, uma tendéncia da midia
e do governo a enfraquecer o movimento, descentralizando a lideranga.

As noticias oscilavam. Ora mostraram a greve de julho de 1999
como um acontecimento deflagrado pela insatisfagdo dos caminhonei-
ros, ou seja, um movimento de bases; em alguns jornais, a greve foi no-
ticiada como um locaute, ou seja, diziam que a greve era fundamental-
mente uma paralisagiio de proprietérios, fossem esses autdnomos, donos
de pequenas frotas ou transportadoras.

As reivindicagdes dos caminhoneiros formavam uma lista de onze
itens. Entre eles, os pontos destacados eram: redugdo das tarifas de pe-
dagio; criacio de uma tarifa de fretes com base em uma planilha de
custos; recuperagio das estradas; seguranga nas estradas; incentivo a
renovacio da frota (isengdo de impostos na compra de caminhdes no-
vos); perda de pontos diferenciada nas infragdes de trénsito; aposenta-
doria especial. As dificuldades da profisso em termos de custos para o
caminhoneiro auténomo foram mostradas. Segundo uma reportagem da
época, ter um caminhio era equivalente a ter uma segunda familia para
sustentar. Na época, o preco de um caminhfio pesado era em torno de
cento e trinta e cinco mil reais, preco que correspondia ao de um bom
apartamento em bairro paulistano de classe média, e o seguro chegava

a0 valor de um carro 1.0 novo.®

® Esses valores correspondem ao ano da greve, 1999.
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Os jornais noticiaram que a greve nio teve apenas a participacio de
manifestantes a favor do movimento. Além de auténomos e empregados
— que participavam sob as vistas grossas do patrio —, a greve contou
com uma grande parcela de motoristas que foram obrigados a parar na
estrada mesmo contra vontade. Do contrario, corriam o risco de ser ape-
drejados ou sofrer outro tipo de agressdo por parte dos manifestantes. No
dia 28 de julho, cerca de mil manifestantes do MST que participavam da
Marcha Popular pelo Brasil com o intuito de chagar 4 Brasilia em outubro
do mesmo ano, manifestaram seu apoio aos caminhoneiros.

A greve trouxe conseqiiéncias imediatas ao pafs, e conseqiiente-
mente, a populagdo. A distribuigdo de combustivel, alimentos, matéria-
prima, remédios, etc., ficou prejudicada. Se a paralisacio se estendesse
por mais alguns dias, a grande maioria dos postos ndo teria mais com-
bustivel para fornecer ao consumidor. Os alimentos estavam comegando
a faltar nas prateleiras e sofrer um aumento no prego — alguns produtos,
principalmente frutas, legumes e verduras sofreram até 80% de au-
mento. A greve dos caminhoneiros foi considerada grave pela Federa-
¢io das Indistrias do Estado de S@o Paulo (FIESP), pois envolveu todas
as cadeias produtivas do pais, paralisando inddstrias e agricultura, afe-
tando diretamente & exportagio’.

7 Estes trechos de reportagens mostram nameros dos prejuizos causados pela greve:
(..)Das 11 fabricas que a Sddia possui no Pais, sete estavam paradas ontem. A Perdigdo
pode interromper a produgdo em suas 12 fdbricas hoje(fornal estado de Sdo Paulo —
29/07/99). (...)A fdbrica da Audi/Volkswagen, em Sdo José dos Pinhais, no Parand, pa-
ralisou a produgdo na manhd de ontem, deixando de produzir 60 carros. A direcio da
Jébrica de caminhées Volvo, n a Cidade Industrial de Curitiba, decidiu que ontem e se-
gunda-feira todos os funciondrios do setor produtivo seriam dispensados. A Volvo deixard
de fabricar 25 caminhées em cada um dos dias. As duas montadoras de Minas Gerais, a
Fiat e a Mercedes-Benz, dispensaram funciondrios e pararam a producio. Em Betim, na
Jabrica da Fiat, 4 mil operdrios do turno da manhd ficaram em casa e 900 veiculos dei-
xaram de ser produzidos.(...) A greve dos caminhoneiros também afetow o coméreio exterior.
Segundo Ademerval Garcia, presidente da Associagiio Brasileira de Exportadores de Citros
(Abecitrus), o prejuizo do setor com exportagdes esta semana foi de US$ I milhdo.(...) A
perda acumulada pelas 45 usinas de agiicar da regido de Ribeirdo com a greve dos cami-
nhoneiros atingiv US§ 4,56 milhdes, referentes a 24 mil toneladas de agticar que deixa-
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Depois de quatro dias de paralisagdo, na sexta-feira, 30 de julho de
1999, os jornais noticiaram que o governo havia cedido a alguns pontos
das reivindicagdes dos caminhoneiros. O governo, entdo, convocou uma
reuniio com sete ministros no dia anterior, preocupado com as ameagas
de desabastecimento que cresciam, determinando que fosse encontrada
uma solugdo para a greve dos caminhoneiros até a meia noite do dia 29
de julho. No dia seguinte, o governo mandou buscar Nélio Botelho para
uma reuniio em Brasilia com os ministros, onde este assinou o acordo
que pds fim a greve.

Neste acordo, o governo comprometeu-se em enviar ao Congresso
Nacional um projeto de lei que estabelecesse condigdes especificas para
modificar os critérios da pontuacdo do Cédigo de Trénsito, segundo os
jornais. O governo queria que o Congresso discutisse a questdo da
pontuagio e em que medida o motorista profissional deveria ou néo ter
o mesmo tratamento de um motorista comum. Além disso, o Ministério
dos Transportes garantiu que suspenderia o aumento dos pedagios nas
rodovias federais e o aumento do éleo diesel por tempo indeterminado.
Outro item cedido foi a suspensdo da obrigatoriedade da pesagem dos
caminh@es nas balancas rodoviarias por sessenta dias. O ministério pro-
pbs rever a sistematica de aferigdo ao longo desses sessenta dias e o Ul-
timo dos acordos foi, segundo os jornais, a criagdo de um grupo de tra-
balho formado por representantes dos caminhoneiros, do governo e de
entidades patronais para examinar, no prazo de noventa dias, as reivin-
dicacdes e apresentar solugdes.

Nélio Botelho, ao fim da reunido, foi reconhecido por Eliseu Padi-
lha como o lider do movimento e teve a prerrogativa de noticiar o fim
da greve e as medidas tomadas pelo governo. Foi considerado a “estrela
do dia”, segundo jornais, dizendo ter conseguido realizar um sonho.
Depois de ter declarado o fim da greve, Botelho se reuniu com o entdo
Ministro do Trabalho, Francisco Dorneles, para tratar do registro do
Movimento Unido Brasil Caminhoneiro, que seria transformado em uma
federagdo. Disse ainda que pretendia transformar o movimento “na en-

ram de ser exportadas esta semana. (0 Estado de SP - 30/07/99)
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tidade mais poderosa do pafs, com influéncia no mundo”. E, por fim,
ameagou dizendo que se o acordo néo fosse cumprido até o fim do pra-
zo de noventa dias, novas paralisagdes seriam feitas, segundo jornais.

Em agosto de 1999, depois de alguns dias do final da greve, o go-
verno aumentou o diesel, gerando insatisfagio entre os caminhoneiros.
A ameaga de uma nova paralisagdo surgia. Diante dessa possibilidade, o
governo anunciou que interromperia as negocia¢des caso uma nova gre-
ve acontecesse, pois ainda estavam dentro do prazo de noventa dias
concedido as solugdes. Governo e lideres da categoria ligados a Nélio
Botelho uniram-se para articular uma agfio que pudesse evitar novas
paralisagdes, dentro do prazo estipulado no acordo. Os sindicatos inde-
pendentes que ndo reconheciam em Nélio Botelho o lider da categoria e
nio estavam satisfeitos com o rumo das negociagdes estavam organizan-
do uma nova paralisagdo. As noticias mostravam que alguns lideres sin-
dicais da regido sul, os quais articulavam uma nova greve, queriam se
distanciar do presidente do MUBC por discordar de sua postura nas
negociagdes com o governo.

As liderangas do MUBC tentavam controlar a situagio dizendo que
ndo haveria uma paralisagio dentro dos prazos de negocia¢io. No en-
tanto, os jornais notificaram que, em alguns pontos do pais, caminho-
neiros faziam paralisagdes rdpidas e independentes. Segundo a Associa-
¢do Nacional do Transporte Rodovidrio de Carga (NTC), a greve da ca-
tegoria deu-se principalmente devido 4 adesdo individual dos caminho-
neiros, que estavam insatisfeitos com sua situagfio e condigdo de traba-
lho, e isso voltaria a acontecer independentemente da opinido das lide-
rangas. Diante da possibilidade de uma nova greve, Nélio Botelho acu-
sou de oportunistas as ameagas das entidades do sul, dizendo que estes
estavam se sentindo vulneraveis por nio terem participado do movi-
mento que liderou a greve dos caminhoneiros no pais. Segundo os jor-
nais, os lideres regionais do MUBC organizaram uma reunido para, na
época, iniciar uma discuss@o sobre a criagio de uma associagio nacio-
nal da categoria, evitando assim esses desencontros de opinides.

Entretanto, antes do término das negociages com o governo, o pre-
sidente do Sindicato da Unifio Brasileira dos Caminhoneiros, José Natan
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Emidio Neto, anunciou que haveria uma paralisagio geral da categoria
no dia primeiro de setembro de 1999. José Natan néo reconhecia a li-
deranca de Nélio Botelho. Antes do inicio de setembro, sabendo da
ameaca de outra greve geral, o entdo Ministro dos Transportes, Eliseu
Padilha, ligou pessoalmente para José Natan, marcando uma reunido
com o sindicalista, pedindo que este trouxesse a lista completa de rei-
vindicagtes. José Natan disse que a Ginica possibilidade de ndo ocorrer
a greve seria uma decisdo positiva do governo com relagio ao aumento
do frete e tabela do mesmo.

Nélio Botelho disse nio ter entendido a atitude de Eliseu Padilha
quando soube que este chamou José Natan para uma conversa particular,
dizendo que o governo agiu de maneira errada ao chamar radicais, como
o Sindicato da Unifo Brasileira dos Caminhoneiros, para conversar.

O MUBC manteve o acordo com o governo aguardando os noventa
dias de prazo que foram estipulados por ambos. Contudo, na pentltima
reuniio antes do final dos noventa dias de prazo para solucionar os
problemas dos caminhoneiros, as solugdes pareciam estar distantes.

O MUBC anunciou que haveria uma paralisagio da categoria em 12
de dezembro de 1999, pois o governo ndo havia ainda mostrado ne-
nhuma solucdo aos caminhoneiros. Ou seja, o governo atrasou mais de
um més e quinze dias para concluir a anélise das reivindicagdes dos
caminhoneiros. Em 13 de dezembro, o governo federal revogou o prazo
por mais noventa dias, sendo que o prazo inicial para a solugdo dos
problemas havia sido vinte e oito de outubro de 1999. A greve anunci-
ada para o dia 12 foi noticiada como um fracasso, porém, os organiza-
dores diziam que nos préximos dias os caminhoneiros comegariam a
parar, pois estavam cientes dos problemas. Mas isso nio ocorreu. Uma
nova greve de caminhoneiros foi anunciada pelo MUBC para o dia pri-
meiro de maio de 2000, dia dos trabalhadores, mas néo teve a mesma
forca. Ao longo dos anos de 2000, 2001, 2002, outras greves foram
anunciadas e realizadas, mas ao que parece a greve de julho de 1999
foi a maior até entdo.
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RELATOS INDIVIDUAIS: UMA EXPERIENCIA
COMPARTILHADA

Como disse no inicio, Osvaldo ficara em casa. Caminhoneiro desde
1951, participou de todas as greves da categoria. Disse-me que a de
1999 havia sido a maior, mas que nio tivera resultados. Ainda assim,
havia participado ficando em casa, pois entre os caminhoneiros esta
também é uma maneira de fazer greve. Entrevistei-o em 2000, em sua
residéncia. Pedi que falasse sobre sua vida, que me contasse sobre sua
infancia e como havia se tornado caminhoneiro. Seus relatos oscilaram
entre presente e passado, enfatizando as diferengas de cada época e,
principalmente, as dificuldades do presente. Na época da entrevista,
2001, Osvaldo trabalhava como auténomo. Estava com quase 65 anos
e faria “cinqgiienta anos de estrada”, segundo ele. Residia em Campi-
nas, era casado, pai de seis filhos, todos homens. Em 2002 mudou-se
com sua esposa para Minas Gerais, em busca de melhores fretes.

Enquanto Osvaldo ficara em casa como grevista convicto, Waldir fi-
cara em casa contrariado. Em 1998 havia trocado seu caminhio por um
novo e o estava pagando. A greve de 1999 — disse-me — o havia atra-
palhado, pois ndo trabalhara naqueles dias. O relato foi feito em 2002
durante uma entrevista realizada em sua residéncia, em Unifo da Vito-
ria, no Paran4®.

A greve, contudo, ndo foi o maior problema de Waldir, pois essa
refletiria sua futura condigo. Depois de quarenta e dois anos de profis-
sdo, dos quais trinta e oito como autdnomo, Waldir voltou a trabalhar
como empregado. Como muitos, sofreu as conseqiiéncias de um proces-
so de decadéncia econdmica que atingiu os caminhoneiros autdnomos
nos Gltimos anos. Casado, pai de dois filhos, na época estava com 60
anos. A fala grave, entre um cigarro e outro, contava do presente ¢ da
situagdo do caminhoneiro através de sua prépria situagio, contrapondo,
sempre, presente e passado.

®As entrevistas de Waldir ¢ Osvaldo foram recolhidas na pesquisa de campo realizada
durante o mestrado. Foram realizadas, ao todo, nove entrevistas com caminhoneiros de
Campinas e Unifo da Vitéria.
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Osvaldo e Waldir nio se conhecem. Um vivia em Sdo Paulo (na
época da entrevista), o outro vive no Parani. Porém, suas falas refletem
vivéncias muito semelhantes. Ambos comegaram na profissio muito
cedo, perto dos quinze anos. O pai de Waldir trabalhava com caminhio
e Osvaldo trabalhava em uma oficina mecanica. Nao completaram os
estudos, parando antes de terminar o primeiro grau. Ambos, na menini-
ce, viam no caminhiio a possibilidade de uma nova vida.

A maioria dos caminhoneiros vem de familias sem grande poder
aquisitivo. Tornar-se caminhoneiro, dentro das opgdes possiveis, era um
meio de ascensdo econémica. Quando o Brasil comegou a montar seus
proprios caminhdes, no final da década de 50, a quantidade destes vei-
culos que rodavam pelo pafs era muito inferior a de hoje ¢ a demanda
por esse tipo de servigo crescia. Sendo assim, a competigdo era menor,
tornando a profissdo um negocio lucrativo.

Essa conjungo de fatores fez de Osvaldo e Waldir caminhoneiros.
Em seus relatos, percebi que as narrativas repousam sempre sobre uma
dualidade temporal: o “hoje” e o “antigamente”. Essa é uma caracteris-
tica recorrente em qualquer discurso, afinal a consciéncia estd tdo
amarrada ao presente quanto ao passado de cada pessoa. Entretanto, na
fala da maioria dos entrevistados, essa dualidade constréi paisagens di-
ferentes do passado e do presente, inserindo os individuos em contextos
de identificacdo e em outros de estranhamento. O passado ndo tdo dis-
tante vem a lembranga como uma época melhor, mais tranquila. Se, por
um lado, a paisagem moderna é marcada por inovag3es tecnolégicas, con-
forto, rapidez, no mundo dos caminhdes, concomitante a isto, ela trouxe
uma realidade dura, e nem sempre romantica como vemos nos filmes e
seriados que tratam do tema. O presente dos caminhoneiros ¢ descrito
através de um discurso que repousa sobre palavras como: pedégios, fretes
baixos, greves, combustivel, roubo, corrupgdo, etc, caracterizando uma
época de insatisfagdo e indignagdo. O presente como desenvolvimento
tecnolégico e mudangas sociais, torna-se um divisor de 4guas na vida do
caminhoneiro, enfatizando um “antes” e um “depois”, bem distintos.

A greve dos caminhoneiros de julho de 1999 trouxe para o plano
coletivo as incongruéncias deste presente relatado pelos caminhoneiros
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ao longo das entrevistas. A greve mostrou & populagfio uma categoria de
trabalhadores insatisfeita. Uma categoria da qual ndo se ouvia falar.
Apontou para uma série de problemas que ha muito estavam esqueci-
dos: a questdio do transporte no pafs, principalmente no que concerne &
dependéncia do transporte rodoviério; a falta de investimento em outras
modalidades de transporte; a falta de investimento e modernizagio das
estradas; a falta de seguranca; o preco do combustivel; o custo Brasil;
enfim, uma série de questdes que afetam diretamente os caminhoneiros
brasileiros, mas que vdo além deles.

A intencdo, entdo, serd a de mostrar que essas vivéncias — acessadas
pelos relatos — apontam para o que seria uma experiéncia de caminhonei-
ro compartilhada, mas nfo s6. H4 uma ressonancia entre dois planos: o
individual e o coletivo. Nesse sentido, a experiéncia dos caminhoneiros
reflete a greve de 1999 e &, por sua vez, significada por essa greve.

Falar em experiéncia, no entanto, implica, segundo Bruner’, em al-
gumas distingGes: a vida como vivida seria equivalente & realidade; a vida
como experimentada seria o equivalente a experiéncia; e a vida contada,
por exemplo, seria a expressio desta experiéncia, como ela é moldada
pela consciéncia e devolvida ao mundo. H4 nesta distingdo algo de fun-
damental. Para Brunner, a expressiio da experiéncia, o ato de narrar uma
histéria de vida ndo alcanga a totalidade do vivido. Ha, para o autor, uma
brecha entre realidade, experiéncia e a expressdo de uma experiéncia.

Mas o préprio Brunner fala-nos da experiéncia como algo pessoal
onde o ser humano nfio apenas esta envolvido, mas molda suas acdes.
Para o autor, quando falamos de nossas acBes e sentimentos, refletimos
sobre estas agGes e estes sentimentos. Sendo assim, segundo Kofes:

(...) a eaperiéncia pode ser comunicada porque ndo implica apenas em
agdes e sentimentos, mas em reflexdes sobre agdes e sentimentos. Conce-
bida desta forma, torma-se possivel capturar as narativas de sujeitos so-
bre suas experiéncias e incorporar suas interpretages, apontar jungdes e
disjungdes temporais, mudangas e continuidades, tradicdes e rupturas.”

? Bruner, 1986, p.6.
Kofes, 2001. p.164,
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Nesse sentido, os relatos tornam-se uma fonte de informacio sobre
os caminhoneiros, uma vez que, como expressdes da experiéncia, estdo
situadas em um lugar social. Para Bruner:

uma expressio nunca é isolada. Ao contrdrio, ela sempre envolve
uma atividade processual, (...), uma agdo enraizada em uma situa-
cdio social com pessoas reais em uma cultura particular em um
dado momento histérico.(1986:7)

Osvaldo e Waldir falam do passado e do presente. Se ndo se co-
nhecem, pertencem a um mesmo grupo de trabalhadores e a uma mes-
ma geragio. Suas falas se encontram quando contam sobre os cami-
nh&es que existiam no passado. Osvaldo:

Hoje, se falar para vocé os caminhdo que a gente trabalhava na
época ninguém nem acredita, nem sabe que existiu aquilo, cami-
nhées muito antigos, importados. O Brasil ndo produzia caminhdo,
era caminhdo americano, Ford internacional, é. Tinham vdrias
marcas de caminhées que hoje nem da pra lembrar, gabines de
madeira, gabine que vocé sentava na frente e do lado do motorista,
do lado esquerdo, sé tinha lugar para um caroneiro. Era cinco ou
seis pessoas dentro de uma gabine sentadas. Caminhdo ndo tinha
retrovisor, néo tinha seta, vocé queria dobrar pra direita vocé esten-
dia @ méo por cima da gabine, dobra pra esquerda estendia pra ca,
freio mec@nico, nem freio tinha quase, era tudo coisa muito ruim.

Waldir compara as necessidades do caminhoneiro no passado e no
presente, e as diferencas entre os caminhdes:

Vocé tinha que ter um enxaddo, uma picareta e uma cortadeira que
vem a ser quase uma pd, porque a pd ela é concava e a picareta é
reta. Isso vocé tinha que ter. Hoje vocé usa o macaco hidraulico e
olhe lé. E ferramenta, porque hoje a maioria dos motoristas de ca-
minhéo ndo sabe regular freio. Nés trocdvamos pistdo na estrada,
nés abria o motor na estrada sozinho, um ajudava o outro é légico.
O motor era mais fraco, incomodava bastante. Tira a caixa de dife-
rencial, deus o livre! Eu tirava o diferencial (porque a transmiss@o
do eixo traseiro — o diferencial é no eixo traseiro, onde puxa). En-
téo, aquele tempo o Alfa eram duas coroas, uma engrenagem gran-
de e uma pequena, ele pesava uma base de 120kg, eu tirava sozi-
nho e colocava sozinho. (...)Vocé tinha que fazer tudo. Pega era di-
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Jficil, a maioria era importada. O Alfa 58 comegou a ser fabricado
aqui, antes...o Alfa 58 comegou a ser montado aqui em 1958. An-
tes vinha montado de fora. S vinha a o chassi e o motor dai a ga-
bine era feita aqui. Em Sdo Paulo era a Brasinca, em Curitiba era
a Drula e a, se ndo me engano, a Serrato. A Drula eu tenho certe-
za. Mas era de madeira, depois de uns anos que eles comecaram,
Jaziam uma armagdo de madeira e fazia com folha por fora. Isso
até 58, porque dai em 58 j& vinha com a gabine standard, 56 se
ndo quisesse ai vocé tinha a opedo. Mas dai todo mundo jé com-
prava com a gabine. Dai ele ja era montado no Brasil.

As dificuldades com o caminhio e com as estradas eram compen-
sadas, ao que parece, com o status que o caminhoneiro ocupava na-
quela época (principalmente os anos 50, 60 e 70). Waldir conta do pas-
sado referindo-se ao caminhoneiro com um rei:

Em comparag@io com hoje, o caminhoneiro era um rei, porque todo
mundo dependia do caminhoneiro. Se vocé parava na colénia e ti-
nha uma festa de igreja, o padre vinha te buscar. Se chovia os co-
lonos vinham te buscar, vocé dormia na casa do colono. Vocé co-
mia, eles ndo te cobravam nada, eles dependiam também de caro-
na. A maioria, daqui pra Curitiba, dependia muito de carona. O
6nibus passava uma vez por dia e quando vinha. Vocé podia largar
um caminhdo quebrado um més na estrada que ninguém roubava
nada, ninguém mexia. E oulra coisa, se tivesse um caminhoneiro
numa quadra era o dnico que tinha dinheiro, a turma se apertava,
vinha na casa do caminhoneiro pedir dinheiro emprestado. Ld em
Sao Paulo, depois que eu comecei a puxar por conta, em 1969, a
gente tinha amizade com todas as familias. Sentava na frente das
casas, conversava. Era outra educagdo, outro respeito. Hoje estd
muito bagungado. Principalmente pra cd, vocé vé o tipo dos moto-
ristas, acham que estar em cima do caminhdo é ser dono do mun-
do. Bebedeira. E logico, aquele tempo também tinha festa, briga, 56
que naquele tempo motorista de caminhdo também era respeitado
como um homem valente, ninguém se metia com motorista de ca-
minhdo. Caminhdo néo era nada hidréulico, o cara tinha uns bra-
¢os, uma forca, eu mesmo tinha uma forga que deus o livre! Era di-
Jicil alguém se meter com motorista de caminhdo, quando dava
uma briga um ajudava o outro. Nem a policia se metia com moto-
rista de caminhdo, hoje acabou, acabou. Vocé ia nas festas, mesmo

272



os alemdes que eram mais separados tratavam a gente como o dono
da festa, porque dependiam também. Hoje vocé vai parar na estra-
da, o colono néo chega nem perto de vocé. Era uma época bem me-
lhor, era mais sofrido: vocé tinha que acorrentar o caminhdo, as ve-
zes em baixo de chuva, &s vezes ndo saia, ficava encalhado, tinha
que dormir cheio de barro sujo, molhado, era mais dificil.

Os relatos de Osvaldo acerca da situagdo dos caminhoneiros no
presente sio ordenados a partir de “temas” os quais denomina como
“0s maiores inimigos do caminhoneiro”. O primeiro é o peddgio. Diz
que, atualmente, em um percurso de cem quildmetros, gastam-se vinte
e sete reais'’, quantia maior que o combustivel. Além disso, reclama
que a estrada “pedagiada” ndo tem qualidade que justifique o prego
cobrado. Waldir diz o mesmo:

A estrada é muito ruim. N&o adiante falar, ndo tem nenhuma que
preste: “ah, mas agora puseram peddgio”...eles puseram peddgio e
a estrada continua com as curvas de 30 anos atrds, com os cami-
nhées que tem hoje. De Ponta Grossa pra Jaguaraiva puseram um
peddgio. Eu era menino e passei com o meu pai ld, hoje é asfalta-
da, mas continua as mesmas curvas, e o tamanho dos caminhdes
que nés temos hoje? Eles pée peddgio, ddo uma melhorada no as-
falto e pintam o canteiro, eles deixam bonito, mas a pista de rola-
mento é a mesma de 30 anos atrés entdo, estdo s6 enganando. A
Ecovia de Curitiba a Paranagud, que cuida da estrada, eles todos
os dias estdo mexendo, mas é s6 enganagd@o, porque tem solavanco
ali que eu conhego, eu era menino e continuam os mesmos solavan-
cos. Néo tem uma cabeceira de ponte que seja nivelada com a pis-
ta. “Ah, mas a Castelo Branco!” A Castelo Branco é cheia de onda,
vocé néo sente com o automdvel, mas com o caminhdo sente. E. Eu
lembro quando ew comecei em 64, pra S@o Paulo, fim de 63, que a
maior parte da 116 néo estava pronta. O asfalto era uma lousa de
liso. Eles faziam com mais capricho, com acostamento. Hoje daqui
a Curitiba néo tem acostamento, isso é um crime. E um monte de
coisa errada com o dinheiro que eles arrecadam e com o tamanho
dos caminhdes de hoje. Pra Paranagud com os 6 eixos é R$28,60.
S6 um peddgio, mas nédo dé 80 km, e pra subir, eu subo vazio e er-

go dois eixos, entdo é R$17,40, oito pneus. R$4, 60 por eixo.

" Valor relativo ac ano 2000, quando foi realizada esta entrevista.
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Depois de falar do pedagio, Osvaldo passou ao sindicato, dizendo
que este estava sem crédito, que nio ajudava o caminhoneiro. Osvaldo
participou de todas as greves da categoria. O terceiro inimigo estava des-
crito na figura do posto de gasolina, pois, segundo o caminhoneiro, ele fo
posto] rouba caminhdo, ele rouba carga, ele da auxilio para o ladrdo, ele
altera nota pro motorista, faz tudo isso. Na seqiiéncia dos postos vem o
assalto. Osvaldo relata: 99%a policia estd no meio, é assalto programado, o
dono da carga que manda roubar e depois aciona o seguro(...). Osvaldo fala
do ladrio e este vem associado ao roubo de caminhso:

O ladréo rouba um caminhdo desse af, ew ndo tenho raiva do la-
drao, ndo. O ladrdo é um lacaio um palhago, rouba um caminhdo
desse ai que vale oitenta e cinco, noventa mil conto, chega ld em
Sao Paulo e entrega por dez mil. Se ndo existir o comprador ndo exis-
te ladrdo, isso é muito claro. O ladrdo rouba porque tem para quem
entregar e o pais esta repleto disso ai, roubo que o cara rouba porque
tem o comprador, vocé concorda?

Seguindo sua seqiiéncia, chega-se ao frete. O frete estid associado
em sua fala s empresas transportadoras. Estas aparecem como o gran-
de problema para o autdnomo. Diz Osvaldo:

As empresas de transporte, elas sGo as mais bandidas que existem,
elas fazem o cara trabalhar de graga pra elas: taxas, eles fazem
uma concorréncia, mas ndo pdem os caminhdes deles pra trabalhar,
eles poem os terceiros pra trabalhar, os auténomos vio trabalhar, os
deles mesmo néo vdo. Sé vdo se ndo aparecer ninguém, ai eles bo-
tam alguns deles, mas se ndo quem faz o servigo sdo os outros. Eles
ganham o que? Eles trabalham meio a meio com a gente.

Logo na seqiiéncia esta o valor do combustivel, e por fim as estra-
das, estas mal conservadas e associadas aos pedigios. Sua narrativa é
compartilhada por todos os caminhoneiros, principalmente pelos que
deixaram de ser autdnomos nesta tltima década. As falas de Osvaldo
véo de encontro ao relato de Waldir. Em 2000, Waldir chegou & con-
clusdo que seria necessario vender seu caminhdo, pois nio estava mais
ganhando o suficiente para pagi-lo.

Eu estava ficando sem pneu, eu podia comprar, eu tinha crédito.
Custava, quando eu vendi o caminhdo, uns setecentos reais, hoje
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esté em tormo de novecentos reais, cada pneu. Aquela vez, pra eu
poder continuar trabalhando eu tinha que comprar oito pneus, pra
ficar mais ou menos. Sdo ao todo vinte e dois, com os dois estepes
sdo vinte e quatro. Tem pnew mais caro e mais barato. Mas dat vocé
vai comprar a cdmara, o colar, o protetor... e hoje, se vocé for fazer
o motor de um caminhdo desse, tudo, completo, chega em torno de
vinte mil reais. [Como foi vender o caminhdo?] Foi triste. Mas era
a tinica solugdo. De trés, quatro anos pra c¢é ndo dew mais, ndo deu
e ndo deu e eu estava me afundado. Eu devia nove mil e oitocentos
reais na praga, fora o caminhdo. Eu fazia seis viagens, eu estava
fazendo trés mil e quinhentos reais com essas sels viagens.

Waldir deixou de ter seu préprio caminhgo. Se, por um lado, “foi
triste”, como ele diz, por outro as dividas acabaram. Conta-me que a
maioria de seus conhecidos e amigos que eram auténomos deixaram de
ser auténomos ou estio como ele estava.

Meu conhecido, Getulio, é auténomo, mas com caminhdo pegqueno.
Outros também, mas todo mundo falido. Um conhecido, o Nico,
que teve caminhdo, estd desempregado, oulros, Aurélio, Francisco,
estdo de empregado, o irmdo dele ta com um Alfa, ndo estd ga-
nhando nem pra comer. E a tendéncia é piorar cada vez mais pro
autdnomo porque os grandes estdo tomando conta. E sé transporta-
dora grande. Com capital grande. Transportadora com oito, nove,
dez caminhdes também, ou ela se alia a wma grande ou cla pdra,
pode esquecer, porque ndo tem mais chance. Vocé viu? Eles queri-
am fazer a greve pra baixar o dleo diesel, nunca vdio conseguir.
Vocé acha que algum val parar, ndo existe e ndo vai existir, ndo
existe unido. Se vocé chegar numa empresa hoje — porque a maior
parte dos fretes é por transportadora — € vinte, se vocé bobiar o cara
vai ld e fala que leva por dezoito. E € isso que estd acontecendo, ha
anos. Entdo, até dd pro cara sobreviver, mal, mendigando. S6 que
eu néo concordo. E um capital muito grande que vocé vé se deterio-
rando, como era o met ¢aso.

A organizacio das falas dos entrevistados, opondo passado e pre-
sente, poderia ser explicada por alguns determinantes: em primeiro lu-
gar, a propria nogdo de historia do sujeito evoca a vivéncia ao longo do
tempo, portanto, pressupde uma narrativa que faga este trajeto — passa-
do/presente — mesmo que de forma ndo-linear; em segundo, o recorte
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da pesquisa privilegiou caminhoneiros mais velhos, em sua maioria com
mais de cingiienta anos e trinta anos de profissdo, o que propicia esse
eixo narrativo.

Apesar dos determinantes, o eixo passado/presente tem um sentido
que estd para além destes. Ele informa sobre o presente, como j4 foi
dito. Ao contar sobre seu caminhfio Scania e o tempo de “convivio”
com a marca, Osvaldo vai além. Contar-me sobre o seu caminhio é
também falar sobre as dificuldades, comparando sua situagdo como ca-
minhoneiro no passado e no presente.

S6 de Scania eu tenho quarenta anos sem mudar de marca. Desde
1960 eu estou em cima da mdquina sem trocar. Hoje a gente se
acosturmou. com ele. Eu tenho medo de trocar e depois me arrepen-
der, a gente jd td acostumado. E um caminhdo mais projetado pra
quem jd estd em cima da estrada, vocé se projetou com ele. E um
caminhd@o mais pritico desde parte de manutengio, essas coisas.
Vocé sai pelo Brasil inteiro e tem, vai pegar um caminhdo que vai
te dificultar a manutencdo? Sé que hoje, atualmente, hoje... eu fiz
viagem na época que eu era empregado. Para vocé ter uma idéia, o
caminhdo custava... pagava trinta e sete mil cruzeiros, contos, sei
ld, de prestagdo. Eu fiz uma viagem para o nordeste, em quarenta
dias cheguei em casa, sobrou cento e quarenta mil contos. Vocé vé,
em quarenta dias eu ganhel esse dinheiro e a prestagdo do cami-
nhdo era trinta e sete mil contos. Houve uma época que a gente vi-
ajava do sul para Sdo Paulo com Alfa Romeo, quando comegou o
Alfa Romeo no Brasil, o carro a diesel. O motorista gastava mais
em hotel do que o caminhéo em 6leo diesel. Hoje inverteram as coi-
sas, hoje o maior inimigo nosso, no Brasil, é o peddgio. Porque vocé
veja bem, aqui no estado de Sdo Paulo vocé paga um percurso de
cem quilémetros, que nem dd bem isso, vocé paga vinte e sete reais
e vocé ndo gasta vinte reais de Sleo diesel. O que acontece? O go-
verno ndo viu isso af, ndo viu que ele ta assaltando, que td cobran-
do o dobro do custo que o caminhdo consumiria de combustivel,
hoje vocé paga de peddgio mais. O estado de Sdo Paulo é um
grande inimigo do caminhoneiro.

As narrativas acima refletem o evento, pois o que impeliu a greve
de julho de 1999, ou seja, as caréncias comuns da categoria — fretes
congelados, aumento do 6leo diesel, pregos dos pedégios, tempo de
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aposentadoria, falta de regulamentagdo, etc. — sdo constitutivas da expe-
riéncia desses caminhoneiros. E i medida que eles relatam suas vidas
configuram o evento critico, ou seja, a greve. Marshal Sahlins diz que
todo o evento acontece em dois planos: um plano individual, o outro da
representacio coletiva.'? Portanto, ha uma ressonfncia entre as narrati-
vas — no plano individual — e a greve — no plano coletivo.

0 EVENTO CRITICO COMO RE-APRESENTACAO DA
EXPERIENCIA

Falar na greve como um evento critico, que condensa um processo,
significa dizer que ela resume uma série de caracteristicas e problemas
econdmicos e sociais do pais e, mais diretamente, caracteristicas e pro-
blemas relacionados ao transporte em geral e ao transporte rodoviario
especificamente, atualizando-os. A greve surge em um contexto de crise.

A auséncia de uma politica institucional voltada para os transportes
foi significativa e agravou-se ao longo da década de 90, confirmando a
falta de politicas governamentais consistentes. Com relagdo a operacio-
nalidade dos transportes, a malha rodovidria entrou em processo de de-
gradagdo, principalmente aquelas de responsabilidade federal.’® Quase
70% encontram-se em estado classificado como deficiente, ruim ou pés-
simo.'* Na tentativa de solucionar parte dos problemas, a década de 90

12 Sahling, 1999.

13 No Brasil, a extensfo total das rodovias pavimentadas e ndo-pavimentadas em 2000
era de 1.724.929 km: desse total, 1.559.941 km sdo rodovias nio-pavimentadas; o
restante, 164.988 km, sio rodovias pavimentadas.

“Segundo dados, o transporte em uma rodovia com baixo padrdo de conservagio che-
ga a representar um aumento de 58% no consumo de combustiveis, um acréscimo no
custo operacional de 38%, um aumento de niimero de acidentes que chega 50% e um
aumento no tempo de viagem que pode chegar a 100%.'* Somados aos custos dos
trajetos qualificados como ruins ou péssimos estdo os custos dos trajetos melhorados
pelas concessdes. Os pedagios, criados como forma de arrecadagfio, em contrapartida
as melhorias, aumentaram os custos da viagem.
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foi marcada pelas privatizagoes. Contudo, as privatizagdes foram feitas
sem que fossem criadas agéncias reguladoras, como ocorreu em outros
setores. Recentemente, foram criadas uma agéncia terrestre (ANTT) e
uma agéncia hidroviaria.

A década de 90 foi critica para o transporte rodoviério e, portanto,
para os caminhoneiros. Em 1995, com a politica de contengéo da infla-
¢do e fixagdo do cAmbio, criou-se um novo cenario para a economia na-
cional. A queda nas exportagdes tornou a situagiio do transporte rodovi-
ario ainda pior. A oferta de servigos aumentou e a demanda pelos servi-
gos caiu. Essa situacdo refletiu-se diretamente no frete. Este nfo tem
um valor fixo, mudando de acordo com a regido, o tipo de carga, e o
caminhdo. Contudo, a alta oferta de servicos fez e ainda faz com que o
frete tenha um valor muitas vezes abaixo dos custos.

Apresentado pela greve como um dos principais, sendo o principal
problema, o valor do frete estd também vinculado & questdo da regula-
mentacdo. O transporte de carga desde sua implantagdo, na década de
50, nunca foi regulamentado, ou seja, ndo ha restrigdes 4 entrada de
profissionais ou empresas no setor. Essa situagdio, segundo estudos, s6
faz aumentar o problema da desvalorizagdo do servigo oferecido e isso
afeta principalmente os caminhoneiros autdnomos. Segundo Paulo F.
Fleury, professor do Centro de Estudos em Logistica da UFR]J, o cami-
nhoneiro autdnomo perde mercado e, diante da situagdo de competi¢do,
cai em um ciclo vicioso:

aumento da competi¢do — baixo valor dos fretes — baixa
renovacio/baixa manutencio + sobrepeso/sobrejornada
— aumento da competicdo (novamente).'®

Todas essas questdes configuram um processo de decadéncia eco-
ndmica da categoria dos caminhoneiros, principalmente dos auténomos.
Mas os problemas apontados atingem também as empresas transporta-
doras, que acabam por acionar estratégias de sobrevivéncia no atual
contexto dos transportes. Os donos de transportadoras, apesar de tam-
bém sairem prejudicados, tém vantagens. Em principio porque tém

15 Entrevista 4 Revista Carga Pesada, n® 105/ 2003.
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mais capital para absorver os custos e quando estes ficam insustentd-
veis, as empresas subcontratam os caminhoneiros auténomos. A sub-
contratagdio se d4 sob pregos minimos de frete e com uma divisdo do
mesmo que, em muitos casos, chega a metade para a empresa e metade
para o caminhoneiro. Mas, nesse caso, a empresa nio arca com 0s cus-
tos da viagem. As empresas tornam-se, cada vez mais, o meio através
do qual os autdnomos conseguem servigo. O mercado que consome esse
tipo de servigo vé na estrutura da empresa facilidades e confiabilidade.

Acredito que essa situacgfo, a longo prazo para alguns e a curto pra-
zo para outros, ndo se sustentara, provocando um gradativo desapareci-
mento da categoria dos autdnomos, pois diante da atual situagdo fica claro
que eles carregam o custo dos pedégios, das estradas ruins, dos fretes
baixos, da frota com mais de 18 anos, das noites mal dormidas, etc.

A greve, nesse sentido, aponta para uma reconfiguragdo nos moldes
sobre os quais o transporte rodoviario se da. Uma reconfiguragio que
nio & imediata, mas que ja tem seus frutos: Waldir & um exemplo disso.
Precisou vender seu caminhdo. Mas para aqueles que continuam como
autbnomos, essa reconfiguragdo também impde condicBes: estes cami-
nhoneiros ficam, contraditoriamente, dependentes da mesma estrutura
que os exclui. Os relatos de Osvaldo e Waldir mostraram isso.

O eixo passado e presente tem um objetivo comum em todas as
narrativas: diferenciar as vivéncias, mostrando que o passado — as vezes
nio tio distante — se opde ao presente, principalmente no que concerne
A situagdio econdmica dos profissionais e & situag@o geral do transporte
rodovidrio. Sendo assim, a greve, enquanto evento, atualiza as caréncias
comuns dos caminhoneiros no plano politico. Portanto, a greve de julho
de 1999 poderia ser compreendida segundo o conceito de re-
apresentacdo, de Daniel de Coopet, ou seja, a greve seria um evento
que: '

Torna presente novamente — um ato social criativo o qual tor-

na-se conhecimento confirmado e ao mesmo tempo constitui um
fato-valor abarcado por um todo social particular.’®

16 De Coopet, 1998. p. 71.

279



Por fim, a greve como evento critico seria um marco representativo
da temporalidade acionada nos relatos dos caminhoneiros. £ através da
greve que a oposigio passado/presente, evocada pelos caminhoneiros em
suas narrativas, ganha um sentido politico, pois é transposta para a esfera
social. Sendo assim, a greve atribui sentido a esse eixo narrativo, pois
como re-apresentagdo ela transfere para a esfera social todas as caréncias
comuns que compSem esse passado/presente na experiéncia dos caminho-
neiros. A greve reconfigura um espago de agfio politica aos caminhoneiros.
Contudo, o evento vai além da vivéncia dos caminhoneiros e isso & percepti-
vel através de suas narrativas. Osvaldo participou da greve, mas Waldir
ndo. E 0 mesmo se deu com muitos outros caminhoneiros. Mas o evento
abarca as vivéncias individuais e, a0 mesmo tempo, independe delas.

O fato de Waldir néo ter participado da greve nio significa que sua
histéria néo esteja sendo colocada pela greve na esfera publica. A greve
re-apresenta esses relatos no que eles carregam de fundamental: a perda
do caminhio, a decadéncia econdmica, a desvalorizagdo do profissional, a
mudanga de vida aos 60 anos, a exploracio, o descaso do governo, a
economia do pais, etc. Todas estas situagdes, capturadas pelos relatos e
recorrentes nos mesmos, terminam por caracterizar e configurar o que eu
chamaria de uma experiéncia do caminhoneiro na atualidade.

Sendo assim, entre o plano piiblico (da greve) e o plano individual
(dos relatos) h4 uma ressonincia, onde a experiéncia é constituinte do
evento e o evento significa a experiéncia, atualizando-a.
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TRAJETORIAS E BIOGRAFIAS
COMO METODOS DE PESQUISA

VALDEIR D. DEL CONT"

INTRODUCAO

As ciéncias sociais, ao longo de sua histéria, tm, de modo geral,
tratado a relacio entre o sujeito, com sua singularidade, e o ambiente so-
cial que o rodeia como se houvesse uma barreira intransponivel entre a
singularidade humana e as condiges circundantes que o contextualizam.
Significando com isso que as questdes de ordem epistemolédgicas e meto-
dolbgicas seriam de naturezas diferentes quando se procura de alguma
forma produzir alguma espécie de conhecimento cientifico que procure
dar conta tanto das singularidades humanas quanto das interacdes sociais.

Todavia, quando, para qualquer propésito, referimo-nos a contextos
sociais ou a algo que possa ser analiticamente descrito enquanto um
conjunto de dados intersubjetivamente concebidos como formadores de
fendmenos sociais, freqilentemente ndo nos damos conta de que, em
tltima analise, estamos, de uma forma ou de outra, referindo-nos a se-
res humanos, com vidas que se entrecruzam através de condigfes mais
gerais, mas que, no entanto possuem trajetorias, as mais variadas, que
escapam aos rigores dos enquadramentos teéricos.

Como salientou Daniel Bertaux acerca da validade da abordagem
biografica,’ as ciéncias sociais ndo tém considerado, até entdo, as trajet6-

* Doutorando em Ciéncias Humanas e Sociais, drea de concentragio Etnografia do
Conhecimento — IFCH-UNICAMP. Professor de Antropologia Cultural na Faculdade
de Jaguaritna (FA]) e de Ciéncias Humanas e Sociais e Metodologia da Pesquisa
Cientifica na Faculdade Comunitiria de Campinas (FAC). valdeirdelcont@hotmail.com
! Bertaux, D. “L "approche biographique”, p. 197-225.
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rias pessoais enquanto significativas para a formagdo de teorias sociais.
Mesmo em abordagens que tradicionalmente tém-se utilizado experiéncias
de vida, as concebem enquanto ilustrativas ou enquanto pertencentes ao
momento de pesquisa de campo; sendo, na hora do registro monografico,
tratadas como fontes informacionais de dificil trato, preferindo assim ele-
mentos mais facilmente trataveis em alguma filiagdo paradigmatica: es-
truturalismo, interacionismo simbélico, perspectivismo, entre outros.

As escolhas, que nem sempre estfo verbalizadas em comunicagGes
formais e em artigos académicos, vem sendo decididas através da utili-
zacdo de razdes motivacionais pouco rigorosas; como se a questdo da
significatividade das informagdes provenientes das abordagens que utili-
zam trajetérias de vida, fossem decidiveis através de uma questdo de
gosto; ndo gosto de biografias, alegam alguns, ou gosto de biografias,
dizem outros. Para mim, é justamente aqui que reside o primeiro ponto
importante; isto é, sairmos da polaridade gosto de e nfo gosto de, para
se levar em consideragdo os aspectos epistémicos e metodolégico da
abordagem biografica. No sentido de aquilatarmos a significatividade
informacional das trajetérias humanas. Isto se, em algum sentido, nio
formos conseqiiéncias inexoraveis do meio, seja social ou bioldgico; ou,
se, em algum sentido, pensarmos em reagir aos pressupostos de um
determinismo extremado, onde até a mudanga ja estd inscrita nos con-
dicionantes sociais ou naturais; ou, ainda, se houver alguma alternativa
ao fatalismo; parece-nos que precisariamos reconsiderar, para as
questdes sociais e humanas, a significatividade epistémica das trajetérias
bem como sua relevincia ontolégica, necessirias para o estabelecimento
da alteridade. Pois, em tltima anélise a sociedade é humana, e parece
ser justamente o humano, através de experiéncias concretas de vida,
que se propde alcangar com o método biogréfico.

Iniciaremos por pressupor que ndo haja grandes problemas para se
aceitar que exista um contetido relevante para as ciéncias humanas e sociais
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nas experiéncias de vida. Até aqui, parece-me que qualquer estudioso mi-
nimamente preocupado com as questdes humanas nao poderia negar a for-
ca desta evidéncia epistémica. No entanto, o pomo de discérdia parece ser
muito mais os meios ou mecanismos pelos quais poderiamos ter alguma
espécie de acesso ao conteido informacional, do que o reconhecimento per
se da existéncia de contetidos relevantes nas trajetorias humanas. Em outras
palavras, os debates parecem estar freqiientemente orientados muito
mais em funcdo de questdes metodolégicas do que de questSes epis-
temolégicas. Significando com isso, ndo somente se podemos, nas va-
rias modalidades de tratamento da singularidade, perceber um méto-
do de pesquisa, mas antes de qualquer coisa se temos condicdes de
reconhecer nos vérios procedimentos —autobiografias, confisses, bio-
grafias, histéria de vida, trajetérias, diarios, etc.— uma fonte minima-
mente segura que possibilite ultrapassar os contornos de uma existén-
cia singularizada e dizer algo intersubjetivamente véalido sobre condi-
¢Bes gerais, seja o que for que se pretenda observar ou compreender:
relagGes econdmicas, sociais, politicas, histéricas, grupos, redes, ten-
déncias, etc.

Para tanto, quando se pretende levar em consideragio a relevén-
cia da abordagem biografica ou das histérias de vida para as ciéncias
sociais, parece ser recorrente a questdo sobre quais os procedimentos
que nos possibilitariam relacionar, distinguir e até encontrar um re-
quisito minimo de controle das varidveis presentes nas narrativas.
Uma das condigdes bésicas para que levemos em consideragfo os
contettdos presentes nas narrativas de vida, parece ser justamente o
fato de que os sentidos ou significados veiculados pela narrativa preci-
sam, de alguma forma, ser acessiveis a outros individuos. Mesmo con-
siderando que o rigor em estabelecer regularidades observaveis faga
parte de uma perspectiva neopositivista de se considerar os procedi-
mentos cientificos,” o que pode nos proporcionar uma espécie de leitu-
ra mecanica da dinamicidade presente no desenrolar das experiéncias

2 Isso para os que véem com desconfianga o esforgo tedrico de se estabelecer regulari-

dades.
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de vida dos seres humanos; ainda assim, parece-nos ser prudente aten-
tarmos para o fato de que um anarquismo epistemolégico pode nos le-
var a um beco sem saida,’ onde os critérios minimos de validade podem
ficar ao sabor de idiossincrasias, inviabilizando qualquer tentativa séria
de inteligibilidade. Isto ndo significa consegiientemente entoarmos o
credo cientificista de que a subjetividade deve ser expurgada de qual-
quer procedimento que pretenda alcangar um grau minimo de validade
cientifica. Estamos nos referindo a seres humanos, nesse sentido nio
levar em consideragdo a subjetividade parece ser um procedimento li-
mitado. Contudo, a questdo ndo é téo simples assim, como se precisés-
semos decidir entre objetividade e subjetividade ao tratarmos das
questdes humanas. Como se um necessariamente excluisse o outro. Ha
muito de subjetividade na ciéncia, mesmo nas ciéncias consideradas
hard, mas nZo nos parece que este fato depde contra os esforgos objeti-
vos do exercicio cientifico.

II

Ao nos depararmos com o trabalho de pesquisa com trajetérias per-
cebemos que ja de inicio temos que lidar com uma embaracosa decisio,
isto &, que recursos utilizar para se ter acesso aos dados. Além do que,
a propria nogéo de dados, para o caso da pesquisa com trajetérias, é
deveris complicada; pois, sugere a priori a existéncia de um elemento
detectavel, bastando somente possuirmos o instrumental apropriado —ou
a intuigdo— que indique, selecione e organize certos dados em algo coe-
so, passivel de ser registrado por um cédigo lingiiistico através de uma
monografia.

* Como aponta Alberto Oliva: “0 anarquismo, ao declarar-se artificialmente contra
todas as regras, corre o risco de estar nfio s6 tentando anular as diferengas de signifi-
calividade entre os diversos estilos cognitivos, como também tornar incompreensivel a
agdo intelectual especifica chamada ciéncia.” In: Oliva, A. “Epistemologia: a cientifici-
dade em questdo”, p. 156.

286



A dificuldade se apresenta por ndo temos condigdes absolutas de
reproduzir a trajetéria de alguém em toda a sua relevancia, pois pos-
suimos, por razdes de condigSes metodolégicas, uma série de limitado-
res: documentais, espago-temporais, meméria, lingua, recursos financei-
ros, entre outros. Assim, precisamos fazer escolhas; contudo, a questéo
é que para se fazer escolhas exige-se critérios, e os critérios sdo deriva-
veis de razdes fundantes que delimitam o escopo da abordagem, bem
como orientam, por exigéncia de légica interna, ndo somente o estilo da
anélise, mas também o resultado.*

Nio estou sugerindo com isso que o trabalho com trajetérias seja
um deleite ficcional. Como se sua relevincia estivesse em elementos
mais estéticos e/ou sentimentais. Se pudermos elaborar analises com
algum grau de beleza e que provoque reagdes sentimentais tanto quanto
melhor. Todavia, algo precisa ser recuperado, pois mesmo sabendo que
precisamos lidar com as limitagSes das abordagens teéricas, a navalha
de Ockham® tem-nos ajudado a manter sempre presente o principio da
parciménia® e nos impedido de enveredarmos por um balbuciar frenéti-
co e infindével acerca de conseqiiéncias, contradigBes, associagdes, re-
interpretagdes, desconstrugdes, etc, etc, etc. Nizo que este tipo de exer-
cicio nio possua certo valor heuristico —~sempre estamos utilizando deste
expediente—; o que estou procurando sugerir é muito mais ficarmos
atentos aos riscos de um mar de idéias com um palmo de profundidade.
Sem fechar as portas a desdobramentos importantes, perdendo com isso
uma realidade mais complexa e dindmica.

4 Para uma andlise das exigéncias l6gicas da argumentagdo ver: Salmon, Wesley C.
“Légica” e Hegenberg, L. “Significado e conhecimento”.

5 William Ockham (1285-1349).

6 Segundo Newton Freire-Maia: “Esse principio, formulado por Ockham (ca.1285-
1349), diz que, em nossas explicagdes dos fendmenos, nio devemos exagerar as com-
plexidades das teorias. Em suma, se duas teorias sdo igualmente adequadas e sufici-
entes para explicar uma série de fendmenos, deve-se preferir a mais simples (com me-
nos nimero de entidades independentes). Dizia Ockham: Entia non multiplicanda pra-
eler necessitatem.”



III

Apés um breve periodo ouvindo trajetérias, biografias, diarios e
confissGes, perece ser inevitdvel, pelo menos para mim, ndo sair com a
sensacdo de que a abordagem biografica é uma fonte riquissima de co-
nhecimento sobre o ser humano, tanto com relagio i subjetividade
quanto com relagdo aos elementos formadores de estruturas ou redes
intersubjetivas, em ambientes concretos, muito embora dindmicos, com
sua historicidade, espago temporal, economia, poder, materialidade.

Todavia, sou obrigado a reconhecer que, por mais irénico que pa-
rega, a abordagem biografica ao procurar em muitos detalhes singulari-
zadores focar a andlise em trajetérias pessoais, tem que dar conta de
um ser que ontologicamente é concebido enquanto ser de relagges. Isso
nio significa evidentemente uma armadilha légica, no sentido do que
poderia parecer algo contra-intuitivo: reconhecer-se finico somente no
todo. No entanto, o fato de que procuramos um ser humano singular
dado por certos fenémenos que o humaniza na relagdo eu-outro, ou na
expressdio de Martin Buber: EU-TU,” parece indicar que a prépria no-
¢do de trajetéria singular se ndo for uma pretensio cartesiana, pelo me-
nos ndo parece ser uma nogdo simplesmente intuitiva. Nesse sentido,
parece ser sempre salutar lembrarmos de que a forte convicgio de que
eu sou um individuo tem muito do que nés produzimos nos tltimos 500
anos no Ocidente.

E evidente que tem muito de Carolina Maria de Jesus em o Quarto
de Despejo; nada parece tdo real, tio verdadeiro, tdo singularizador
quanto a narrativa —em forma de diario—, da fome, da pobreza, das di-
ficuldades, dos desejos: dela e de seus filhos. Um retrato nu e cru de

" Como bem expressou Newton Aquiles Von Zuben apresentando Martin Buber: “Eu e
Tu ndo é simplesmente uma descrigdo fenomenolégicas das atitudes do homem no
mundo ou simplesmente uma fenomenologia da palavra, mas é também e sobretudo
uma ontologia da relagio. Podemos dizer que a principal intui¢io de Buber foi exata-
mente o senlido de conceito de relagio para designar aquilo que, de essencial, aconte-
ce entre seres humanos e entre o homem e Deus.” Buber, Martin.”Eu eTu”, Introdu-

¢do, p.XLL



uma existéncia. Contudo, & uma existéncia socialmente dada, em um
momento concreto sécio-politico-econdmico brasileiro, & luz de um
conjunto de relagdes catalisadas por um ser em particular. Mas ainda é
uma aproximagio, um contato breve, selecionado por um instrumento
socialmente circunscrito: um caderno e a escrita. Revela muito, mas
também omite em demasia. Talvez aqui resida a riqueza do diario,
permite-nos acesso ao que se deseja registrar —em um conjunto de signi-
ficatividade— mas nos aprisiona nesta rede de relevincia pessoal; dei-
xando-nos em um melancélico dilema, préprio de um belo diva: esta-
mos a procura do outro nas trajetérias ou estamos a procura de nos
mesmos. Por mais verdadeiro que isso possa parecer, precisamos ter
presente, para qualquer esforgo de uma inteligibilidade intersubjetiva, o
quanto de devaneio existe nisso tudo.

Por outro lado, procurar desvendar a trajetéria de alguém com o
intuito de encontrar o ser verdadeiro, como pretendeu fazer Jacques Le
Goff na obra Sao Francisco de Assis, circunscrevendo-o através de uma
série de acontecimentos sécio-histéricos, remete-nos a um outro extre-
mo, a ponto de nos afastarmos do que poderia ser uma existéncia con-
creta, para produzirmos um ser que se d4 através meramente do con-
junto de dados selecionados para a compreensio, explicagao ou andlise
de uma dada circunstincia sécio-histérica. Pois, ao procurar encontrar
Sdo Francisco de Assis, através do material disponivel (principalmente
os escritos de seus bibgrafos), Jacques Le Goff na realidade institucio-
naliza a pessoa de Francisco; a ponto de podermos perguntar se encon-
ramos o verdadeiro Francisco como procura Le Goff (principalmente
no capitulo II de sua obra), ou ao encontrarmos Francisco encontramos
o Santo, e ao encontrarmos o Santo encontramos o que ele representa
para a Cristandade e para o Ocidente. E assim, procurando uma pessoa
encontramos uma instituicdo: O Franciscanismo. Isso nfo é o fim, é
apenas um limite; isto é, ter sempre presente que quando pretendemos
olhar algo, e niio simplesmente ver, utilizamos nossos éculos teéricos,
que nos permite enxergar melhor mas que sempre esconde uma miopia.
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IV

O relato de vida, compreendido como uma ferramenta de pesquisa,
coloca para o pesquisador em ciéncias sociais uma condicio de cons-
tante tensdo; pois, na atividade de pesquisa, duas condigdes existéncias
se inter-relacionam; com suas expectativas, trajetérias, preocupagdes e
significados, as pessoas ali envolvidas reconstroem um mundo novo de
sentidos, onde a totalidade das condiges macro-sociais é reinterpretada
através da singularidade da trajetéria que estd sendo revelada por in-
termédio de um relato biografico. Este parece ser um dos pontos prin-
cipais da consideragdo metodolégica das biografias, ou seja, o método
biografico pressupe um investigador externo ao universo do biografado.
Necessitando conseqiientemente que o investigador lance mio de outros
estratagemas metodolégicos de aproximagfo, contato e registro que nor-
malmente sfo desconhecidos ao informante. O rigor com relacio ao esta-
belecimento de instrumentos de pesquisa e registro e o impacto que eles
possam exercem sobre o resultado final parece ser pouco considerado
quando se envolve o debate metodolégico da abordagem biografica. O
que deveria ser seriamente reconsiderado, a ponto de se pagar o prego de
transformarmos importantes projetos de pesquisa em algo muito parecido
com uma conversa amigavel em torno de um bule de café.

Outro ponto que merece destaque quando procuramos compreender
a natureza metodoldgica dos relatos biograficos consiste em percebemos
que mesmo que o biografado possa apresentar, através de seus relatos,
um novo universo de significados para a sociedade e para a cultura em
que estd inserido, a sua prépria leitura pode estar enviesada por idéias,
valores, crenga que foram incorporadas ao longo de sua trajetéria de vida.
O simples fato de se fazer um recorte em dado momento da existéncia do
individuo, j4, por si s6, constitui em algo extremamente complicado, pois
o mesmo individuo pode apresentar entendimentos diferentes dos mes-
mos eventos relatados quando em situagdes e momentos distintos.

Ademais, o produto final do contato e do procedimento metodolégi-
co proporcionado pela biografia serd examinado por um outro sujeito,
normalmente alheio ao universo tanto do investigador quanto do infor-
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mante, o que revela um outro aspecto a ser considerado acerca da acu-
ricia metodolégica da abordagem biografica. Como é que os leitores,
com suas trajetorias e singularidades, respondem ao registro biografico
parece escapar s condigdes minimas de se encontrar algum elemento
consensual e intersubjetivamente observével, o que poderia proporcio-
nar um espécie de debate ao gosto do leitor; curioso, estimulante, talvez
de grande valor heuristico, mas muito préximo de uma postura psicolo-
gizante e idiossincratica.

CONCLUSAOQO

Os muitos problemas existentes na abordagem biografica ou nas
trajetérias, desde ter que trabalhar com elementos fortemente subjeti-
vos, passando pela multiplicidade de varidveis e elementos aleatdrios,
chegando & questdo da anilise e registro através das limitagdes dadas
pelo instrumento monografico; de modo algum significa que seja um
exercicio estéril, pois a riqueza impactante das narrativas é facilmente
percebivel. Contudo, nfo se pode ter uma postura ingénua, e achar que
breves contatos e uma forte e bela histéria de vida por si sé sejam sufi-
cientes para abonar inferéncias que reivindiquem validade intersubjeti-
va. Em um breve contato que possamos ter com a andlise da abordagem
biografica ou trajetérias de vida como um recurso de pesquisa para as
ciéncias humanas e sociais, ensina-nos que antes de ser um caminho
facil, bastando somente possuir um belo estilo literirio e uma impac-
tante histéria de vida, ela requer, antes de qualquer coisa, um forte
compromisso com uma extensa pesquisa de campo bem como uma séli-
da fundamentacgdo teérico-metodolégica; procurando ndo somente ter
contato com informacées corroboradoras, mas, com a mesma importan-
cia, procurando as contradigdes, as incoeréncias; para com isso relacio-
nar elementos pessoais (fortemente subjetivos e emocionais —também do
pesquisador) com outras fontes documentais, gerando assim um esforgo
no sentido de se ampliar o quanto for possivel o contato com o universo
de relagdes existentes, e assim permitir ao leitor ndo somente reconhe-
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cer uma dada trajetéria mas também a relevancia do contetido informa-
cional para além dos limites da singularidade.
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RESUMOS

A MACONARIA E MESTRE SEIXAS: ESBOCANDO A ETNOGRAFIA DE UMA
EXPERIENCIA
PATRICIA INES GARCIA DE SOUZA

O artigo trata sobre as ransformages da magonaria em Belém do Par,
bem como os sentidos dados a ela a partir de seus desdobramentos na
cidade. Ao abordar a histéria de vida do magom Seixas estaremos ao
mesmo tempo abordando estas transformagdes pois parece-nos impossivel
narrar o surgimento da primeira poténcia mista de Belém do Pard sem
passar pela histéria de vida do magom Seixas e suas concepgdes sobre
maconaria. Narrando sua histéria pretendemos ndo somente mostrar
Seixas mas sobretudo os processos de modificagSes no meio magdnico
que ele agencia. Desta forma, intentaremos traduzir a dinimica de
transformaciio de um campo (a0 modo de Bourdieu) tdo complexo, como
podemos ler a principio a magonaria, através de uma trajetéria.

Palavras-chave: maconaria — transformagdes — histérias de vida -
poténcia mista — Belém do Para

VIDAS PROTESTANTES
RAMON SANTOS DA COSTA

Neste texto, evoco um trabalho escrito com a pessoa do Pastor Nunes
" como eixo, na compreensio da histéria de uma Igreja, a histéria da 19
Batista de Nil6polis, no universo batista fluminense e de histérias no
préprio contexto da antiga cidade da Baixada: Henrique Marinho
Nunes, o seu antigo fundador e pastor por muitos anos. Assim, a
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hermenéutica exigida para se compreender qualquer ramo protestante
tratou também de desvendar uma pessoa. A pesquisa foi sendo
encaminhada em torno de desvendar esta vida, tdo distante no tempo,
jamais vista ou ouvida por seu pesquisador (faleceu idoso em 1988),
mas tdo cheia de emblemas, de sentidos, de significados : homem
negro, ferroviario, magom, batista, nascido em lar batista, convertido
desde os 11 anos de idade, que tornou-se fundador de uma igreja, ¢
uma loja magdnica em Nilépolis, além de ter liderado o estabelecimento
de um colégio, um orfanato e outras igrejas e liderangas, no mundo
batista fluminense, naqueles anos quarenta e cingiienta.

Palavras-chave: histéria de vida — Igreja Batista — Loja Magénica -

Nilépolis, RJ.

ANTROPOLOGIA, ESTADO E 0 EXERCICIO PROFISSIONAL DO
ANTROPOLOGO: REFLEXOES A PARTIR DA TRAJETORIA DE DARCY
RIBEIRO

ANDRE BORGES DE MATTOS

Este ensaio oferece, a partir da trajetéria de Darcy Ribeiro, uma anélise
da inser¢do de antropélogos em espagos tradicionalmente concebidos
como ndo-académicos. Considerando algumas particularidades de sua
experiéncia como intelectual, politico e homem publico, apresento ao
mesmo tempo uma discussdo acerca das possiveis articulagbes entre
politica, antropologia e interesses de Estado. Mais especificamente, é
uma tentativa de mostrar que a maneira pela qual, no DBrasil,
antropdlogos vé@m desenvolvendo profissionalmente o seu oficio nas
Gltimas décadas é resultado de arranjos sociais especificos; algo,
portanto, possivel de ser situado historicamente. Mas, ainda que
tangencialmente, é também uma proposta de explorar, a partir deste
caso empirico, algumas questdes acerca da legitimidade do método
biografico em estudos antropolégicos como recurso para o bom
entendimento dos fenémenos sociais.

Palavras-chave: Darcy Ribeiro, antropologia, trajetérias, intelectuais.
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O NEGOCIO DE SER “NESTOR PERLONGHER”: UM FRAGMENTO
BIOGRAFICO
ALCIDES FERNANDO GUSSI

Movido pelo desejo, este trabalho € um pequeno fragmento biografico
sobre Néstor Perlongher. Para tanto, construf uma narrativa: a partir de
uma pesquisa sobre esse “nome proprio” realizada na Internet, em que
encontrei paginas, sobretudo argentinas, com pequenas biografias,
lextos, ensaios e uma entrevista sobre Néstor; e, também, a partir de
algumas publicagdes escritas por ele mesmo, pois Néstor escreveu
poemas, contos, ensaios e uma etnografia intitulada “O negécio do
miché&: prostituigio viril em Sdo Paulo”. Ao longo deste trabalho,
procurei desenvolver especificamente duas questdes: 1) como Néstor
Perlongher lidou com as classificagbes e as identificagdes sobre si ao
longo de sua histéria de vida; 2°) e como o seu deslocamento da
Argentina para o Brasil possibilitou a Néstor construir interpretagdes
sobre si nesse outro espago.

Palavras-chave: biografia - Néstor Perlongher.

IMPASSES NO ESTUDO DE UMA TRAJETORIA PoLEMICA
DANIELA TONELLI MANICA

Neste artigo, procuro problematizar a opgao por um estudo biografico a
partir de textos discutidos na disciplina sobre o tema Histérias de Vida,
Biografias e Trajetérias, propondo uma discussdio sobre algumas das
questdes que se colocam para o estudo da trajetéria do médico e
farmacdutico baiano Elsimar Coutinho. Para tanto, sdo consideradas
tanto a sua atuacdo no campo da reprodugdo humana, particularmente
no desenvolvimento de contraceptivos hormonais, como na produgao de
discursos sobre género, biotecnologia e sexualidade, fatores que o
colocaram muitas vezes em discussdes polémicas.

Palavras-chave: estudo biografico — trajetérias - Elsimar Coutinho —
medicina - bioctecnologia — sexualidade - género - reprodugdo humana.
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“WASTED: UMA MEMORIA DE ANOREXIA E BULIMIA DE MARYA
HORNBACHER: UMA REFLEXAO ANTROPOLOGICA”
DANIELA ARAUJO

O artigo procura analisar o livro “Wasted: a memoir of anorexia and
bulimia” de Marya Hornbacher a partir dos embates sobre os usos de
autobiografias na produgdio da Antropologia, com o objetivo especifico
de avaliar as contribuigdes da adogio desse método para a compreensio
antropolégica das perturbagdes fisico-morais denominadas “transtornos
alimentares”.

. Palavras-chave: Antropologia, Autobiografia, Anorexia, Bulimia,
Marya Hornbacher.

SOBRE CAROLINA MARIA DE JESUS, 0 QUARTO DE DESPEJO E A CASA
DE ALVENARIA
SIMONE DA SILVA ARANHA

Procurei neste breve trabalho apresentar uma leitura da trajetéria de
vida de Carolina Maria de Jesus principalmente através dos proprios
livros que publicou, observando a sua auto-representacio, o seu olhar
sobre 0 mundo em que vive, suas justificativas para sua trajetéria.

Palavras-chave: Carolina Maria de Jesus. Trajetéria de vida. Didrios.
Memoéria.

“S0Y UN BLANCO NACIDO EN AFRICA, Y TODO LO DEMAS FLUYE DE AHI”
MARCOS TOFFOLI SIMOENS DA SILVA

Tentarei explorar alguns aspectos do livro Mi Corazén de Traidor: un
. exilado sudafricano regresa para enfrentarse a su pafs, su tribu y su
conciencia a partir da perspectiva do curso Autobiografia, Biografia,
Histéria de Vida e Trajetérias: algumas questdes, visando apresentar trés
pontos que constltuem questdes importantes para o entendimento da

realidade da Africa do Sul na tltima década do sistema do apartheid. O
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primeiro aspecto se refere ao que Rian Malan chama de “rememoragio
da histéria”™: a histéria de vida de Dawid Malan (século XVIII), primeiro
membro da famflia Malan em territério africano, apresentada como
fundante da historia da Africa do Sul contemporanea. O segundo,
vincula-se 4 idéia de homogeneizagio cultural: através das criticas de
Vincent Crapanzano (1994) acerca das historias de vida, tentarei explorar
os sentidos atribuidos por Malan & relagdo entre individuo e sociedade,
individuo e contexto histérico, individuo e raca. No terceiro, a crise de
consciéneia do escritor serd retomada para pensarmos a construgio de
um texto autobiografico, a partir de alguém considerado traidor de seu povo.
Tentarei mostrar como a construco racial ao longo do apartheid consolidou
¢ naturalizou a idéia de que brancos e negros constituiam realidades
distintas, conformando universos morais auténomos que limitavam a prépria
possibilidade de reconhecimento entre as ragas. Nesse sentido, a experiéncia
de um traidor de sua raga - que optou por aceitar a humanidade dos negros
e questionou o sistema de seu povo - ilustra a perversidade do sistema
segregacionista: Rian Malan (o autor do livro, um jovem reporter criminal
branco, de origem afrikaner), amava os negros, como ele nos apresenta; mas
nio escapava do imagindrio racista dos brancos, que reforgava os
esteredtipos de selvageria e barbarie da raga negra. A conseqiiéncia ¢ a crise
moral do autor, o que eu tentarei apresentar neste artigo.

Palavras-chave: histérias de vida; Africa do Sul; Rian Malan;
apartheid

SOBRE MARTIN E HANNAH: ENTRE O ROMANCE E AS PRECISOES
CRISTINA MACHADO MAHER

Romance e biografia. Ficgdo e realidade. Martin e Hannah: romance, livro
escrito pela filésofa e antropéloga francesa Catherine Clément, apresenta-se
como uma obra que realiza um interessante esforgo de superagio dessas
rigidas oposi¢des. O presente texto tem como objetivo apresentar uma
leitura de Martin e Hannah orientada para as estratégias mobilizadas por
Clément com o intuito de transpor essas oposi¢des e de criar, desta
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maneira, uma obra que pode ser localizada entre o romance e a biografia.
De forma a alcangar esse objetivo, este texto focaliza as escolhas feitas por
Clément para estruturar Martin e Hannah, sendo dada especial atencio aos
elementos evocados para a elaboragiio e apreensdo dos trés personagens
principais do livro. Onde Clément os procura e como os constréi?

Palavras-chave: Romance - Biografia - Ficgdo - realidade - Hannah
Arendt - Martin Heidegger - Catherine Clément.

ISOLAMENTO, SOLIDAO E SUPERFLUIDADE: SOBRE ABISMOS
COTIDIANOS
GABRIEL DE SANTIS FELTRAN

Este artigo apresenta o encontro etnogrifico que tive com Rosi e
Ricardo, na periferia de Sdo Paulo, e explora algumas das experiéncias
politicas — radicais — latentes nele. Numa primeira parte do artigo
exploro a nogdo de isolamento, em Hannah Arendt, a partir da
constatagio do abismo entre classes sociais no Brasil, que demarca as
fronteiras de meu encontro com Rosi e Ricardo. Na segunda parte,
nota-se como essa experiéncia estruturante de isolamento é vivida nas
margens da sociedade. Privilegio entdo a histéria do assassinato de
Ricardo, aos 18 anos, idade em que ele ji tinha se tornado um
individuo pelo qual ninguém reclamaria. O siléncio em torno deste
evento demonstra, e as narrativas coletadas sio claras quanto a isso, o
trajeto que leva o isolamento a se radicalizar, para tornar-se soliddo. A
superfluidade de homens e mulheres, na perspectiva arendtiana, é
caracteristica notdvel de periodos profundamente autoritrios, em que
politica e espago piblico se encontram eclipsados. Utilizando o método
biografico a partir da etnografia de meu encontro com Rosi e Ricardo, e
de categorias do pensamento arendtiano, elabora-se aqui uma tentativa
. inicial de enfrentar na dimensio analitica a cisfio discursiva e ptblica,
portanto politica, que fundamenta, limita e precede este encontro.

Palavras-chave: Hannah Arendt - método biografico — etnografia -
politica — isolamento — espago piblico.
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AUTOBIOGRAFIA, HISTORIAS DE VIDA E NARRATIVAS: MACAENSES EM
SA0 PAULO
MAIRA SIMOES DOS SANTOS

As lendas, os mortos, as receitas de comidas, imagens, o siléncio t€m
também o que dizer. Recorrer sobre cartas, muros, poesias, sujeitos,
para reencontrar vozes ¢ 0 que se pretende aqui. Qual é o ponto de
vista daquele que deixa seu pais? Todos estes homens e mulheres, que
formam a coletividade macaense de Sdo Paulo passaram por uma série
de transformacdes - de nomes, identidades, deslocamentos no espago.
Intermedi4rios entre dois mundos (portugués e chings), deixaram Macau
~entre 1940-1970 e tiveram que se inserir em outros universos. A vida
de uma pessoa pode revelar um tipo de estrutura em que estd inserida?
Como a histéria é constitutiva da experiéncia? O convivio com esse
grupo revelou-me a necessidade de (re)construir suas memorias,
histérias de vida sem perder de vista conceitos teéricos ligados as
reflextes sobre o método biografico, o enfrentamento das dicotomias
individuos/sociedade, fato/ficcio, objetividade/subjetividade, a andlise
dos simbolos que trazem a meméria e as redes que abarcam esses
individuos. Estas sio algumas das questdes que ganham mais sentido a
medida que o trabalho com a narrativa biografica se elabora e se faz
consciente de suas possibilidades e limites.

Palavras chaves: macaenses, identidade, histérias de vida, memoria,
método biografico.

EXPERIENCIA E  (HIPER)CORPORALIDADE  ENTRE MODELOS
PROFISSIONAIS
FABIANA JORDAO MARTINEZ

_ Neste artigo busco aplicar e trabalhar os conceitos de experiéncia,
narrativa e biografia aos dados de pesquisa sobre os processos e as
praticas de construgio do modelo profissional e sua carreira
compreendendo as relagdes entre produgio de imagens e de
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corporalidades neste universo como intrinsecas as logicas que permeiam
os processos e etapas de produgdo da mercadoria e bens de consumo
em geral. Assim, me proponho a situar a categoria modelo profissional e
0S processos que regem sua producgio como algo capaz de fornecer um
discurso compartilhado especifico sobre a experiéncia de ser modelo
para em seguida, através de um relato biografico, analisar a
instrumentalizagdo deste discurso e as possibilidades que os sujeitos
contam na elaboragdo de suas histérias de vida.

Palavras-chave: experiéncia - narrativa - biografia - histérias de vida -
modelo profissional- produgdo de imagens- producio da mercadoria -
corporalidades

ABORDADEM BIOGRAFICA: REFLEXOES APLICADAS A UM PROJETO DE
PESQUISA

FABIANA MENDES

Este texto é o resultado de um exercicio de reflexio acerca de um
projeto de pesquisa 4 luz de leituras sobre Biografia, Histéria de Vida e
Trajetérias.

O objetivo é mostrar como estas leituras podem guiar e ao mesmo
tempo questionar caminhos que adotamos em trabalhos, cujo objeto est4
diretamente relacionado ao aspecto subjetivo e intersubjetivo de uma
realidade especifica.

Palavras-chave: Biografia, Histéria de Vida, Trajetérias, Etnogralia,
Metodologia.

A GREVE D0S CAMINHONEIROS DE JULHO DE 1999: RE-APRESENTANDO
EXPERIENCIAS
MARIA LUISA SCARAMELLA

Partindo da descrigio da greve dos caminhoneiros de julho de 1999 e
de relatos de caminhoneiros sobre suas préprias vidas, este trabalho
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aponta para possiveis reconfiguragdes no que concerne a experiéncia
dos caminhoneiros no exercicio de sua profissdo. Compreendida como
um evento critico, a greve de julho de 1999 condensou um processo de
decadéncia que envolve estd categoria de trabalhadores, colocando no
plano social, portanto coletivo, os problemas enfrentados pelos mesmos.
O que se percebe entdo é uma ressonincia entre o plano coletivo,
portanto, politico e o plano individual. Sendo assim, a greve, como
evento, re-apresenta a experiéncia dos caminhoneiros no contexto
publico, significando e atualizando-a.

Palavras-chave: experiéncia — rea-presentagio — caminhoneiros —
greve — evento critico - plano politico plano individual.

" TRAJETORIAS E BIOGRAFIAS COMO METODOS DE PESQUISA
VALDEIR D. DEL CONT

Com esta breve reflexiio pretendo ressaltar a relevincia da abordagem
biogré.ﬁca para as ciéncias humanas e sociais, bem como levantar
algumas dificuldades a serem enfrentadas pelo pesquisador, para com
isso firmar a convicio da necessidade ndo s6 de se levar a sério os
dados informacionais provenientes da abordagem biogréafica como
também ter presente a exigéncia de que o estudo requer muito trabalho,
evitando assim elaboragGes simplistas e/ou idiossincraticas.

Palavras-chave: abordagem biogrifica — ciéncias humanas - ciéncias
sociais.
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