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seria a causa a que se refere especialmente “tudo o que
ultrapassa o poder do homem, tudo o que esta fora do
andamento normal da natureza”62. Mas, dos exemplos
mesmos que ele cita, resulta que a esfera do mana é bem
mais extensa. Em realidade, ele serve para explicar fend-
menos usuais e correntes; ndo ha nada de sobre-humang
nem de sobrenatural em um barco navegar, em um caca-
dor pegar a caga, etc. SO que, entre esses acontecimentos
da vida diaria, ha alguns tdo insignificantes e familiaregs
que passam despercebidos, ndo reparamos neles e, por-
tanto, nio sentimos necessidade de explica-los. O concei-
to de mana s6 se aplica dqueles que tém suficiente impor-
tAncia para atrair a reflexdo, para despertar um minimo de
interesse e curiosidade; mas eles nio sio maravilhosos
por esse motivo. E o que é verdade para o mana, como
para o orenda e o wakan, pode igualmente ser dito do
principio totémico. E por ele que se mantém a vida dos
membros do cld, dos animais ou das plantas da espécie
totémica, assim como de todas as coisas classificadas sob
o totem e que participam de sua natureza.

A nocio de forga é, pois, de origem religiosa. Foi da
religido que a filosofia, primeiro, e depois as ciéncias, a
tomaram emprestada. E o que ja havia pressentido Comte,
por isso ele fazia da metafisica a herdeira da “teclogia”.
SO que ele concluia dai que a idéia de forga estd destina-
da a desaparecer da ciéncia, pois, em razdo de suas ori-
gens miticas, recusava-lhe todo valor objetivo. Iremos
mostrar, ao contrario, que as forgas religiosas sdo reais,
por mais imperfeitos que possam ser os simbolos com a
ajuda dos quais foram pensadas. E veremos que o mesmo
se da com o conceito de forca em geral.

CAPITULO VII

ORIGENS DESSAS CRENCAS
(Final)

IIT — Gé€nese da nog¢iio de principio ou mana totémico

A proposicao estabelecida no capitulo precedente
determina os termos nos quais deve se colocar o proble-
ma das origens do totemismo. J4 que o totemismo é do-
minado inteiramente pela nog¢do de um principio quase
divino, imanente a certas categorias de homens e de coi-
sas e pensado sob uma forma animal ou vegetal, explicar
essa religido € essencialmente explicar essa crenga; € sa-
ber como os homens puderam ser levados a construir tal
idéia e com que materiais a construiram.

Manifestamente, isso ndo se deve s sensacdes que
as coisas que serviam de totens podiam despertar nas
consciéncias; mostramos que elas sao em geral insignifi-
cantes. O lagarto, a lagarta, o rato, a formiga, a ri, o peru,
a carpa, a ameixeira, a cacatua, etc., para citar apenas no-
mes que ocorrem com freqiiéncia nas listas de totens aus-
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tralianos, ndo sdo capazes de produzir no homem essag
grandes e fortes impressdes que por algum aspecto se as-
semelhem as emogdes religiosas e de imprimir nos obje-
tos que as suscitam um cardter sagrado. Claro que o meg-
mo nio vale para os astros, para os grandes fendmenog
atmosféricos que, ao contririo, tém tudo para impressio-
nar as imaginag¢oes; mas ocorre justamente que s6 em cir-
cunstdncias muito excepcionais eles servem de totens; ¢é
provavel inclusive que tenham sido chamados a cumprir
esse oficio apenas tardiamente!l. Portanto, ndo era a natu-
reza intrinseca da coisa cujo nome o cli trazia que a de-
signava a ser objeto de um culto. Alids, se os sentimentos
que ela inspira fossem realmente a causa determinante
dos ritos e das crengas totémicas, essa coisa seria também
o ser sagrado por exceléncia; os animais ou as plantas
empregados como totens ¢ que desempenhariam o papel
eminente na vida religiosa. Ora, sabemos que o centro do
culto encontra-se noutra parte. Sdo as representagoes fi-
gurativas dessa planta ou desse animal, sdo os diversos
emblemas ¢ simbolos totémicos que possuem o maximo
de santidade; é neles, portanto, que esta a fonte da reli-
giosidade, e os objetos reais que esses emblemas repre-
sentam ndo recebem senio um reflexo dela.

Assim, o totem ¢é antes de tudo um simbolo, a ex-
pressdo material de alguma outra coisa?. Mas de qué?

Da andlise mesma a que procedemos, resulta que ele
exprime dois tipos de coisas diferentes. De um lado, € a
forma exterior e sensivel daquilo que chamamos de princi-
pio ou deus totémico. Mas, por outro lado, é também o
simbolo dessa sociedade determinada que € o cld. O to-
tem € sua bandeira, o sinal pelo qual cada cla se distingue
dos demais, a marca visivel de sua personalidade, marca
que se estende a tudo que faz parte do cld de uma manei-
ra ou outra, homens, animais e coisas. Portanto, se ele €,
a0 mesmo tempo, simbolo do deus e da sociedade, nio é
que o deus e a sociedade sio uma coisa s&? De que ma-
neira o emblema do grupo poderia ter se tornado a figura
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dessa quase divindade, se o grupo e a divindade fossem
duas realidades distintas? Por conseguinte, o deus do cli, o
principio totémico, s6 pode ser o proprio cld, mas hiposta-
siado e representado 4s imagina¢es sob as aparéncias
sensiveis do vegetal ou do animal que serve de totem.

Mas como foi possivel essa apoteose e por que ela
ocorreu desse modo?

II

De uma maneira geral, ndo ha didvida de que uma
sociedade tem tudo o que & preciso para despertar nos
espiritos, pela simples a¢do que exerce sobre eles, 4 sen-
sagdo do divino; pois ela é para seus membros o que um
deus € para seus fiéis. Com efeito, um deus é antes de tu-
do um ser que o homem concebe, sob certos aspectos,
como superior a si mesmo e do qual acredita depender.
Quer se trate de uma personalidade consciente, como
Zeus ou Jeova, quer de forcas abstratas, como aquelas
postas em agdo no totemismo, o fiel, em ambos os casos,
se cré obrigado a certas maneiras de agir que lhe sdo im-
postas pela natureza do principio sagrado com o qual se
sente em contato. Ora, também a sociedade provoca em
nos a sensacido de uma perpétua dependéncia. Por ter
uma natureza que lhe é propria, diferente da nossa natu-
reza de individuo, ela persegue fins que lhe sio igual-
mente especificos, mas, como ndo pode atingi-los, a nio
ser por intermédio de nos, reclama imperiosamente nossa
colaboracio. Exige que, esquecidos de nossos interesses,
facamo-nos seus servidores e submete-nos a todo tipo de
aborrecimentos, privacoes e sacrificios, sem os quais a vi-
da social seria impossivel. £ assim que a todo instante so-
mos obrigados a sujeitar-nos a regras de conduta e de
pensamento que nido fizemos nem quisemos, e que, in-
clusive, sdo as vezes contrarias a nossas inclinacdes e a
nossos instintos mais fundamentais.
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Todavia, se a sociedade obtivesse de nos essas con-
cessdes e esses sacrificios apenas por uma coer¢io mate-
rial, ela ndo poderia despertar em n6s mais que a idéia de
uma forca fisica 4 qual devemos ceder por necessidade
nio de uma poténcia moral como aquelas que as religiée;
adoram. Mas, em realidade, o dominio que ela exerce so-
bre as consciéncias deve-se bem menos 4 supremacia fisj-
ca cujo privilégio detém, do que a autoridade moral de
que é investida. Se acatamos suas ordens, nio é simples-
mente porque estd armada de maneira a triunfar de nos-
sas resisténcias; é antes de tudo por ser o objeto de um
verdadeiro respeito.

Diz-se de um sujeito, individual ou coletivo, que ele
inspira respeito quando a representagdo que O exprime nas
consciéncias € dotada de tal forca que, automaticamente,
suscita ou inibe atos, sem levar em conta qualquer conside-
racdo relativa aos efeitos titeis ou prejudiciais desses atos.
Quando obedecemos a uma pessoa em razio da autorida-
de moral que lhe reconhecemos, seguimos seus conselhos,
ndo porque nos parecam sensatos, mas porque € imanente
4 idéia que fazemos dessa pessoa uma energia psiquica de
um certo tipo, que dobra nossa vontade e a inclina no sen-
tido indicado. O respeito € a emog¢do que experimentamos
quando sentimos essa pressao interior e inteiramente espi-
ritual produzir-se em nds. O que nos determina, entdo, nio
sdo as vantagens ou os inconvenientes da atitude que nos
é prescrita ou recomendada, mas a maneira pela qual nos
representamos aquele que nos recomenda ou prescreve tal
atitude. Eis por que o mandamento se exprime geralmente
em formas breves, categoricas, que nio dio margem 3 he-
sitacdo: na medida em que & um mandamento e age por
suas proprias forgas, ele exclui toda idéia de deliberagio e
de cilculo e deve sua eficdcia 4 intensidade do estado
mental no qual é dado. £ essa intensidade que constitui o
que chamamos de ascendente moral.

Ora, as maneiras de agir que a sociedade tem o maior
interesse' em impor a seus membros estio marcadas, por
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isso mesmo, com o sinal distintivo que provoca o respei-
to. Como elas sdo elaboradas em comum, a vivacidade
com que sdo pensadas por cada espirito particular reper-
cute em todos os outros e reciprocamente. As representa-
¢oes que as exprimem em cada um de nos tém, portanto,
uma intensidade que os estados de consciéncia puramen-
te privados ndo poderiam atingir, pois elas tém a forga
das inumeraveis representacoes individuais que serviram
para formar cada uma delas. E a sociedade que fala pela
boca daqueles que as afirmam em nossa presenga; € ela
que ouvimos ao ouvi-los, € a voz de todos tem um acen-
to que a de um s6 nio poderia ter3. A violéncia mesma
com que a sociedade reage, por meio da censura ou da re-
pressdo material, contra as tentativas de dissidéncia, mani-
festando com estrépito o ardor da convicgdo comum,
contribui para reforcar seu dominiot. Em uma palavra,
quando uma coisa é objeto de um estado da opinido, a
representacio que cada individuo faz dela extrai de suas
origens, das condi¢es nas quais ela se formou, um poder
de acdo que é sentido mesmo por aqueles que nio se
submetem a ela. Essa representacio tende a rechacar, a
manter 4 distdncia as que a contradizem; ela ordena, ao
contrario, atos que a realizem, e isto ndo por uma coergdo
material ou pela perspectiva de uma coerc¢do desse géne-
ro, mas pela simples irradia¢do da energia mental nela
contida. Ela possui uma eficicia que se deve unicamente
a suas propriedades psiquicas, e & precisamente por este
sinal que se reconhece a autoridade moral. A opiniio,
coisa social por exceléncia, é portanto uma fonte de auto-
ridade, e pode-se mesmo perguntar se toda autoridade
ndo é filha da opinidao’. Objetar-se-4 que a ciéncia é com
freqiiéncia antagonista da opinido, cujos erros combate e
retifica. Mas a ciéncia s6 pode ter €xito nessa tarefa se ti-
ver suficiente autoridade e nio pode obter essa autorida-
de a nido ser da propria opinido. Se um povo ndo tiver fé
na ciéncia, nenhuma demonstracio cientifica tera influén-
cia sobre os espiritos. Mesmo hoje, se a ciéncia vier a re-
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sistir a uma corrente muito forte da opinido publica, cor-
rerd o risco de perder seu crédito®.

Uma vez que € por vias mentais que a pressdo social
se exerce, ela nio podia deixar de dar ao homem a idéia
de que existe fora dele uma ou virias forgas, morais e ao
mesmo tempo eficazes, das quais depende. Essas for¢as,
ele devia concebé-las, em parte, como exteriores a ele, ja
que lhe falam num tom de comando, inclusive ordenan-
do-lhe is vezes a praticar violéncia contra suas inclinacdes
mais naturais. Certamente, se ele pudesse ver imediata-
mente que essas influéncias que sofre emanam da socie-
dade, o sistema das interpretagdes mitoldgicas ndo teria
nascido. Mas a a¢do social segue caminhos muito indire-
tos e obscuros, emprega mecanismos psiquicos comple-
xos demais para que o observador vulgar possa perceber
de onde ela vem. Enquanto a analise cientifica ndo vier
ensinar-lhe isto, ele percebera que é agido, mas nio por
quem & agido. Assim, € obrigado a construir pega por pe-
ca a no¢do dessas for¢cas com as quais se sente em conta-
to, e por ai ja se pode entrever de que maneira foi levado
a concebé-las sob formas que lhes sio estranhas e a trans-
figura-las pelo pensamento.

Mas um deus nido é apenas uma autoridade da qual
dependemos; é também uma for¢a sobre a qual se apoia
nossa forca. O homem que obedeceu a seu deus e que,
por essa razdo, acredita té-lo consigo, aborda o mundo
com confianga e com o sentimento de uma energia acresci-
da. Do mesmo modo, a a¢do social ndo se limita a reclamar
de nos sacrificios, privacoes e esforcos. Pois a forga coleti-
va ndo nos € inteiramente exterior, NA0 NOS MOvVe apenas
de fora; como a sociedade ndo pode existir sendo nas
consciéncias individuais e por elas’, & preciso que ela pe-
netre e se organize em nos; torna-se, assim, parte integran-
te de nosso ser e, por isso mesmo, eleva-o e o faz crescer.

Ha circunstincias em que essa a¢do reconfortante e
vivificadora da sociedade € particularmente manifesta. No
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seio de uma assembléia que uma paixdo comum inflama,
tornamo-nos suscetiveis de sentimentos e atos de que seria-
mos incapazes quando reduzidos a nossas simples forgas;
e, quando a assembléia é dissolvida, quando, novamente
s0s, recaimos em nosso nivel ordindrio, podemos avaliar
entio a altura a que féramos elevados acima de nds mes-
mos. A historia esta cheia de exemplos desse tipo. Basta
pensar na noite de 4 de agosto [de 1789], em que uma as-
sembléia foi de repente levada a um ato de sacrificio e ab-
negacio ao qual cada um de seus membros se recusava na
véspera e do qual todos se surpreenderam no dia seguin-
te8. E por essa razio que todos os partidos, politicos, eco-
ndmicos, confessionais, preocupam-se em realizar periodi-
camente reunides em que seus adeptos possam renovar
sua fé manifestando-a em comum. Para revigorar senti-
mentos que, entregues a si proprios, se estiolariam, basta
reaproximar e pdr em contato mais intimo e mais ativo
aqueles que os experimentam. Eis também o que explica a
atitude tdo particular do homem que fala a uma multidao,
se, a0 menos, chegou a entrar em comunhio com ela. Sua
linguagem tem uma espécie de grandiloqtiéncia que seria
ridicula nas circunstncias ordindrias; seus gestos tém algo
de dominador; seu pensamento mesmo €& impaciente com
a moderacdo e deixa-se levar facilmente a todo tipo de
exageros. E que ele sente dentro de si como que uma ple-
tora anormal de for¢as que transbordam e tendem a se es-
palhar ao redor; 3s vezes, inclusive, dd a impressdo de ser
dominado por uma for¢a moral que o ultrapassa e da qual
¢ apenas o intérprete. E nesse traco que se reconhece o
que seguidamente foi chamado de demdnio da inspiracio
oratoria. Ora, esse acréscimo excepcional de forgas é mui-
to real: vem-lhe do grupo mesmo ao qual se dirige. Os
sentimentos que ele provoca com sua fala retornam para
ele, mas acrescidos, amplificados, e reforcam ainda mais
seu sentimento proprio. As energias passionais que ele de-
sencadeia repercutem nele e fazem aumentar seu tom vi-
tal. Ndo é mais um simples individuo que fala, € um grupo
encarnado e personificado.

f
|
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Além desses estados passageiros ou intermitentes, hg
outros mais durdveis em que essa influéncia tonificante dy
sociedade se faz sentir com mais continuidade e muitag
vezes até com mais impacto. Ha periodos histéricos em
que, sob a influéncia de uma grande comocio coletiva, as
interacdes sociais tornam-se bem mais freqiientes e ativas,
Os individuos se procuram, se renem mais. Disso resulta
uma efervescéncia geral, caracteristica das épocas revolu-
ciondrias ou criativas. Ora, essa superatividade tem por
efeito uma estimulacdo geral das forc¢as individuais. Vive-
se mais e de outra forma do que em tempos normais. As
mudangas nio s3o apenas de nuangas e de graus; o ho-
mem torna-se outro. As paixdes que o agitam sio de tal
intensidade que nio podem se satisfazer sendo por atos
violentos, desmesurados: atos de heroismo sobre-humano
ou de barbirie sanguiniria. E o que explica, por exemplo,
as Cruzadas® e tantas cenas, sublimes ou selvagens, da
Revolugio Francesal?. Sob a influéncia da exaltacdo geral,
vemos o burgués mais mediocre ou mais inofensivo trans-
formar-se ou em her6i, ou em carrascoll. E todos esses
processos mentais sio tdo claramente os que estio na raiz
da religido, que os proprios individuos com freqiiéncia re-
presentaram sob uma forma expressamente religiosa a
pressdo a qual cediam assim. Os cruzados acreditavam
sentir Deus presente no meio deles e ordenando-lhes par-
tir a conquista da Terra Santa; Joana d’Arc acreditava obe-
decer a vozes celestes!2,

Mas ndo é somente nessas circunstincias excepcio-
nais que a acio estimulante da sociedade se faz sentir; ndo
ha, por assim dizer, um instante de nossa vida no qual al-
gum afluxo de energia ndo nos venha de fora. O homem
que cumpre seu dever encontra, nas manifestacoes de to-
do tipo pelas quais se exprimem a simpatia, a estima, a
afei¢io que seus semelhantes tém por ele, uma impressio
de reconforto, da qual muitas vezes nio se da conta, mas
que o sustenta. O sentimento que a sociedade tem dele real-

. ¢a o sentimento que ele tem de si mesmo. Por estar em
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harmonia moral com seus companheiros, ele tera mais
confianca, coragem, ousadia na ac¢do, exatamente como o
fiel que cré sentir o olhar de seu deus voltado com bene-
voléncia para ele. Produz-se, assim, como que uma sus-
tentacdo perpétua de nosso ser moral. Como ela varia con-
forme grande quantidade de circunstincias exteriores,
conforme nossas relagbes com 0s grupos sociais que nos
cercam sejam mais ou menos ativas, conforme o que sio
esses grupos, ndo podemos deixar de sentir que esse vigor
moral depende de uma causa externa: mas nio percebe-
mos onde estd essa causa nem o que ela é. Assim, conce-
bemo-la correntemente sob a forma de uma for¢a moral
que, embora nos sendo imanente, representa em nos algo
mais que nos: & a consciéncia moral da qual, alias, o ho-
mem comum jamais fez uma representacdo um pouco dis-
tinta, a ndo ser com a ajuda de simbolos religiosos.

Além dessas forcas em estado livre que a todo mo-
mento vém renovar as nossas, hi aquelas que estio fixa-
das nas técnicas e tradi¢cdes de todo tipo que utilizamos.
Falamos uma lingua que nio fomos nés que fizemos; ser-
vimo-nos de instrumentos que ndo inventamos; invocamos
direitos que nio instituimos; a cada geragio & transmitido
um tesouro de conhecimentos que nio foi ela que acumu-
lou, etc. E 4 sociedade que devemos esses bens variados
da civilizacdio, e se, em geral, nio vemos de que fonte os
obtivemos, sabemos pelo menos que nido sio obra nossa.
Ora, sdo eles que ddo ao homem sua fisionomia pessoal
entre todos os seres, pois o homem s6 é um homem por-
que é civilizado. Portanto, nao podia deixar de sentir que
existem fora dele causas atuantes de que procedem os
atributos caracteristicos de sua natureza e como que pode-
res benevolentes que o assistem, que o protegem e que
lhe asseguram um destino privilegiado. E a esses poderes
ele devia necessariamente conceder uma dignidade com-
pativel com o alto valor dos bens que lhes atribuial?.

Assim, o meio no qual vivemos nos aparece povoado
de for¢as ao mesmo tempo imperiosas e de amparo, au-
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gustas e benfazejas, com as quais estamos em contato. J3
que elas exercem sobre nés uma pressao de que temos
consciéncia, necessitamos localizd-las fora de nos, como
fazemos em relagdo ds causas objetivas de nossas sensa-
cdes. Mas, por outro lado, os sentimentos que elas nos
inspiram diferem em natureza dos que temos para com as
simples coisas sensiveis. Enquanto estas se reduzem a
seus caracteres empiricos tais como se manifestam na ex-
periéncia vulgar, enquanto a imaginag¢ao religiosa nio
veio metamorfosed-las, nada sentimos por elas que se as-
semelhe ao respeito e elas nio possuem nada capaz de
nos elevar acima de nds mesmos. As representagoes que
as exprimem nos aparecem, portanto, como muito dife-
rentes daquelas que as influéncias coletivas despertam em
nos. Tanto umas quanto as outras formam em nossa cons-
ciéncia dois circulos de estados mentais, distintos ¢ sepa-
rados, como as duas formas de vida a que correspondem.
Em conseqiiéncia, temos a impressao de estarmos em
contato com duas espécies de realidades distintas, que
uma linha de demarcacdo claramente tragada separa uma
da outra: o mundo das coisas profanas, de um lado, e o
das coisas sagradas, de outro.

De resto, tanto no presente como na historia, vemos
a sociedade incessantemente criar de todas as maneiras
coisas sagradas. Se ela vier a se apaixonar por um ho-
mem, se acreditar descobrir nele as principais aspiracoes
que a agitam, assim como os meios de satisfazé-las, esse
homem seri posto numa categoria a parte e como que di-
vinizado. Ele sera investido pela opinidao de uma majesta-
de inteiramente analoga 4 que protege os deuses. Foi o
que aconteceu com @antos soberanos, em quem sua €po-
ca depositava fé: se ndo eram transformados em deuses,
pelo menos eram vistos como representantes diretos da
divindade. E o que mostra bem que a sociedade € a Gnica
autora desse tipo de apoteose, € que seguidamente suce-
deu-lhe consagrar homens que, por seu mérito proprio,
nenhum direito tinham a isso. Alids, a simples deferéncia
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que 08 homens investidos de altas fungoes sociais inspi-
ram ndo é de natureza diferente do respeito religioso. Ela
se traduz pelos mesmos movimentos: guarda-se distincia
em relacio a uma alta personalidade; ela s6 € abordada
com precaucdes; para conversar com ela empregam-se
outra linguagem e outros gestos, diferentes daqueles des-
tinados ao mortal comum. O sentimento experimentado
nessas circunstincias é tio proximo do sentimento religio-
so que muitos povos os confundiram. Para explicar a con-
sideracdo de que gozam os principes, os nobres, os che-
fes politicos, atribuiu-se-lhes um carater sagrado. Na Me-
lanésia e na Polinésia, por exemplo, diz-se de um homem
influente que ele tem mana, e € a esse mana que atribuem
sua influéncialé. E claro, porém, que sua situagao se deve
ynicamente i importincia que lhe da a opinido. Mas isso
porque o poder moral conferido pela opinido e aquele de
que sio investidos os seres sagrados t@ém, no fundo, uma
mesma origem e sdo feitos dos mesmos elementos. Eo
que explica que uma mesma palavra possa servir para de-
signar a ambos.

Da mesma forma que homens, a sociedade consagra
coisas, em particular idéias. Se uma crenga for unanime-
mente partilhada por um povo, serd proibido, pelas razoes
que expusemos mais acima, tocar nela, isto €, negi-la ou
contesti-la. Ora, a interdicdo da critica € uma interdi¢do
como as outras e prova que estamos diante de algo sagra-
do. Mesmo hoje, por maior que seja a liberdade que con-
cedemos uns aos outros, um homem que negasse total-
mente o progresso, que achincalhasse o ideal humano a
que as sociedades modernas se devotam, daria a impres-
sdo de um sacrilego. Ha, pelo menos, um principio que os
povos mais apaixonados pelo livre-exame tendem a colo-
car acima da discussio e a considerar como intangivel, isto
¢, como sagrado: o principio mesmo do livre-exame.

Essa aptiddo da sociedade a erigir-se em deus ou a
criar deuses ndo foi em parte alguma mais visivel que du-
rante os primeiros anos da Revolugio Francesa. Nesse mo-
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mento, com efeito, sob a influéncia do entusiasmo geral,
coisas puramente leigas por natureza foram transformadag
pela opinido publica em coisas sagradas: a Pitria, a Liber.
dade, a Razio!s. Uma religido com seus dogmaslé, seys
simbolos!?, seus altares!® e suas festas!® tendeu esponta-
neamente a se estabelecer. Foi a essas aspira¢des espon-
taneas que o culto da Razdo e do Ser supremo procuroy
dar uma espécie de satisfacio oficial. Essa renovacio reli-
giosa teve, é verdade, apenas uma duracio efémera.
Acontece que o proprio entusiasmo patridtico que, na ori-
gem, empolgava as massas foi se debilitando2. Desapare-
cendo a causa, o efeito ndo podia se manter. Mas a expe-
riéncia, por ter sido curta, conserva todo o seu interesse
sociologico. O fato & que vimos, num caso determinado,
a sociedade e suas idéias essenciais se tornarem, direta-
mente e sem transfiguracio de nenhuma espécie, objeto
de um verdadeiro culto.

Todos esses fatos ja permitem entrever de que ma-
neira o cld é capaz de despertar entre seus membros a
idéia de que existem fora deles forcas que os dominam e,
a0 mesmo tempo, os sustentam, isto €, em suma, forcas
religiosas: € que ndo hd outra sociedade a que o primitivo
esteja mais direta e mais intimamente ligado. Seus vincu-
los com a tribo sio mais frouxos e menos sentidos. Embo-
ra ela certamente nio lhe seja estranha, é com as pessoas
de seu cla que o primitivo tem mais coisas em comum,; é
a acdo desse grupo que ele percebe mais imediatamente;
portanto é também esta acio, preferencialmente a qual-
quer outra, que devia se exprimir em simbolos religiosos.

Mas essa primeira explica¢dao & demasiado geral, pois
se aplica indiferentemente a toda espécie de sociedade e,
por conseguinte, de religizo. Busquemos, pois, precisar
que forma particular essa agdo coletiva assume no cli e
de que maneira suscita nele a sensa¢do do sagrado. Afi-
nal, em nenhuma outra parte ela é mais facilmente obser-
vavel nem mais visivel em seus resultados.
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111

A vida das sociedades australianas passa alternada-
mente por duas fases diferentes?!. Ora a populacio estd
dispersa em pequenos grupos que se ocupam, indepen-
dentemente uns dos outros, de suas tarefas; cada familia
vive entdo a parte, cagando, pescando, tentando, enfim,
obter o alimento indispensavel por todos os meios dispo-
niveis. Ora, ao contririo, a popula¢ido se concentra e se
condensa, por um tempo que varia de varios dias a vérios
meses, em pontos determinados. Essa concentracio ocor-
re quando um cla ou uma parte da tribo22 sio convocados
em suas assembléias, celebrando-se nessa ocasido uma
cerimonia religiosa ou realizando-se o que é chamado, na
linguagem usual da etnografia, um corrobori?3.

Essas duas fases contrastam uma com a outra da ma-
neira mais nitida. Na primeira, a atividade econdmica é
preponderante, sendo em geral uma fase de intensidade
mediocre. A coleta de grios ou de ervas necessarios 2 ali-
mentagdo, a caga Ou a pesca nio sao ocupagdes capazes
de despertar paixdes muito fortes24. O estado de disper-
sd0 em que se encontra entio a sociedade acaba por tor-
nar a vida uniforme, desinteressante e opaca?’. Mas, quan-
do acontece um corrobori, tudo muda. Como as faculda-
des emotivas e passionais do primitivo sé se submetem
imperfeitamente a sua razdo e 4 sua vontade, ele perde
facilmente o autocontrole. Um acontecimento de alguma
importincia coloca-o de imediato fora de si. Recebe uma
noticia feliz? Sdo transportes de entusiasmo. No caso con-
trario, vemo-lo correr para ¢ e para 14 como um doido,
entregar-se a todo tipo de movimentos desordenados, gri-
tar, urrar, juntar a poeira e langi-la em todas as direcoes,
morder-se, brandir suas armas com ar furioso, etc.26 Ora,
o simples fato da aglomeracio age como um excitante ex-
cepcionalmente poderoso. Uma vez reunidos os indivi-
duos, sua aproximagio libera uma espécie de eletricidade
que os transporta rapidamente a um grau extraordinério
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de exaltacdo. Cada sentimento €Xpresso vem repercutir,
sem resisténcia, em todas essas consciéncias largamente
abertas s impressoes exteriores: cada uma delas ecoa as
outras e reciprocamente. O impulso inicial vai assim se
amplificando 2 medida que repercute, como uma avalan-
che aumenta 4 medida que avanga. E como paixdes tio
intensas e tio liberadas de todo controle ndo podem dei-
xar de se extravasar, o que se vé&, de todos os lados, sio
gestos violentos, gritos, verdadeiros urros, ruidos ensurde-
cedores, que contribuem para intensificar ainda mais o es-
tado que manifestam. E claro que, como um sentimento
coletivo s6 pode se exprimir se observar uma certa ordem
que permita a coordenag¢do e os movimentos de conjunto,
esses gestos € esses gritos tendem naturalmente a ritmar-
se e a regularizar-se; dai, os cantos e as dangas. Mas, ao
tomarem uma forma mais regular, eles nada perdem de
sua violéncia natural: o tumulto regulado permanece tu-
multo. A propria voz humana ¢€ insuficiente nessas ocasides.
Sua acdo é reforcada por procedimentos artificiais: batem-
se 0s bumerangues uns contra os outros; fazem-se girar
os bull-roarers. E provivel que esses instrumentos, cujo
emprego é tdo generalizado nas cerimdnias religiosas da
Australia, tenham servido, antes de tudo, para traduzir de
maneira mais adequada a agita¢do experimentada. Mas,
a0 mesmo tempo que a traduzem, eles a reforcam. A efer-
vescéncia chega muitas vezes a provocar atos inusitados.
As paixdes desencadeadas sdo de tal impetuosidade que
ndo se deixam conter por nada. As pessoas se sentem fora
das condicoes ordinarias da vida e tém tanta consciéncia
disso que experimentam como que uma necessidade de
colocar-se fora e acima da moral ordindria. Os sexos se
juntam contrariamente as regras que presidem ao comeér-
cio sexual. Os homens trocam suas mulheres. As vezes
até unides incestuosas, que em tempos normais sao julga-
das abominaveis e severamente condenadas, se realizam
ostensiva e impunemente?’. Se acrescentarmos que tais
cerimdnias ocorrem geralmente a noite, em meio 4s trevas

—_—ﬁ
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que a luz das fogueiras penetra aqui e ali, conceberemos
facilmente o efeito que devem produzir semelhantes ce-
nas sobre o espirito de todos os seus participantes. Essas
cenas determinam uma superexcitacio tdo violenta da vi-
da fisica e mental, que esta nio pode ser suportada por
muito tempo: o ator que detém o papel principal acaba
por cair exausto no chao?. ,

Eis, em acréscimo, para ilustrar e precisar esse qua-
dro necessariamente esquemdtico, o relato de algumas ce-
nas que tomamos emprestadas de Spencer e Gillen.

Uma das solenidades religiosas mais importantes en-
tre os Warramunga € a que concerne a serpente Wollun-
qua. Trata-se de uma série de cerimdnias que se desen-
volvem por varios dias. No quarto dia, tem lugar a que
vamos descrever.

De acordo com o cerimonial praticado pelos Warra-
munga, representantes das duas fratrias dela participam,
uns na qualidade de oficiantes, outros como preparadores
e assistentes. Apenas os membros da fratria Uluuru estdo
qualificados para celebrar o rito, mas sdo os da fratria Kin-
gilli que devem ornamentar os atores, preparar o local, os
instrumentos e desempenhar o papel da assisténcia. Sdo
também encarregados de fazer previamente, com areia
molhada, uma espécie de monticulo sobre o qual é exe-
cutado um desenho, feito de penugem vermelha, que re-
presenta a serpente Wollunqua. A cerimdnia propriamen-
te dita, a qual Spencer e Gillen assistiram, sé comecou de-
pois de anoitecer. Por volta de dez ou onze da noite, os
Uluuru e os Kingilli chegaram ao local; sentaram-se no
monticulo e puseram-se a cantar. Todos estavam num es-
tado de evidente superexcitacio (every one was evidently
very excited). Um pouco mais tarde, os Uluuru trouxeram
suas mulheres e as entregaram aos KingilliZ%, que tiveram
relacdes com elas. A seguir foram chamados jovens re-
cém-iniciados, aos quais toda a ceriménia foi explicada
em detalhe, e até as trés da madrugada os cantos prosse-
guiram sem interrup¢do. Aconteceu, entio, uma cena de
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um frenesi verdadeiramente selvagem (a scene of the wil-
dest excitement). Enquanto as fogueiras, acesas de todos
os lados, faziam sobressair violentamente a brancura dos
eucaliptos no fundo das trevas em volta, os Uluuru se ajoe-
lharam uns atras dos outros a0 lado do timulo da serpen-
te; depois, levantando-se todos de uma s6 vez, com as
duas mios apoiadas nas coxas, e ajoelhando-se de novo
um pouco mais adiante, foram dando a volta ao monticu-
lo. Ao mesmo tempo, inclinavam seus corpos ora a direi-
ta, ora 4 esquerda, todos soltando, a cada um desses mo-
vimentos, um grito retumbante, um verdadeiro urro,
Yrrsh! Yrrsh! Yrrsh! Enquanto isso, os Kingilli, num grande
estado de exaltacdo, faziam ressoar seus bumerangues, e
o chefe deles parecia ainda mais agitado que os outros.
Assim que a procissdo dos Uluuru deu duas voltas ao re-
dor do monticulo, eles deixaram a posi¢do ajoelhada, sen-
taram-se e puseram-se de noOvo a cantar; por MomMentos, o
canto arrefecia, depois recomecava bruscamente. Quando
comecou a amanhecer, todos se levantaram; as fogueiras
que se extinguiam foram reavivadas e os Uluuru, pressio-
nados pelos Kingilli, atacaram furiosamente o timulo com
bumerangues, langas, pedacos de pau. Em poucos minu-
tos, nada mais restava dele. As fogueiras se apagaram e fi-
cou um profundo siléncio?°.

Uma cena mais violenta ainda & a que foi presencia-
da pelos mesmos observadores durante as cerimdnias do
fogo, entre os Warramunga.

Desde o anoitecer, procissdes, dangas e cantos ja se
haviam realizado 2 luz de tochas; a efervescéncia geral era
crescente. Em determinado momento, doze assistentes pe-
garam cada qual uma espécie de grande tocha inflamada,
e um deles, segurando a sua como uma baioneta, investiu
contra um grupo de indigenas, os quais se defenderam
brandindo paus e lancas. Uma confusio geral se armou.
Os homens saltavam, enfureciam-se, soltavam urros selva-
gens; as tochas brilhavam, crepitavam ao bater nas cabe-
cas e nos corpos, langavam fagulhas em todas as direcoes.
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“A fumaga, as tochas flamejantes, essa chuva de fagulhas,
esse amontoado de homens dancando e urrando, tudo is-
so, dizem Spencer e Gillen, formava uma cena de uma sel-
vageria impossivel de descrever com palavras.”31

Concebe-se sem dificuldade que, chegado a esse es-
tado de exaltacdo, o homem nio mais se reconhece. Sen-
tindo-se dominado, arrebatado por uma espécie de poder
exterior que o faz pensar e agir de modo diferente que o
normal, naturalmente tem a impressdo de ndo ser mais ele
mesmo. Parece-lhe ter-se tornado um ser novo: os orna-
mentos, as mascaras que cobrem seu rosto, figuram mate-
rialmente essa transformacio interior, mais ainda do que
contribuem para determini-la. E como todos os seus com-
panheiros, no mesmo momento, sentem-se transfigurados
da mesma maneira e traduzem seu sentimento por gritos,
gestos, atitudes, tudo se passa como se ele realmente fos-
se transportado a um mundo especial, muito diferente da-
quele onde costuma viver, 2 um meio povoado de for¢as
excepcionalmente intensas que o invadem e o metamor-
foseiam. De que forma experiéncias como estas, sobretu-
do quando se repetem todo dia durante semanas, nio lhe
dariam a certeza de que ha efetivamente dois mundos he-
terogéneos e incomparaveis entre si? Um € aquele onde
ele arrasta sem interesse sua vida cotidiana; ao contrario,
ele nio pode penetrar no outro sem logo entrar em con-
tato com poténcias extraordinirias que o galvanizam até o
delirio. O primeiro é o mundo profano, o segundo, o das
coisas sagradas.

Portanto, é nesses meios sociais efervescentes e des-
sa efervescéncia mesma que parece ter nascido a idéia re-
ligiosa. E 0 que tende a confirmar que essa é de fato sua
origem, é que, na Austrilia, a atividade propriamente reli-
giosa concentra-se quase exclusivamente nos momentos
em que se realizam esses encontros. Certamente, ndo ha
povo em que as grandes solenidades do culto ndo sejam
mais ou menos peridédicas; mas, nas sociedades mais
avancadas, nio ha dia, por assim dizer, em que alguma
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manifestacdo ritual nio seja dirigida aos deuses. Na Ays.
tralia, ao contrario, fora das festas do cla e da tribo, o tem-
po é quase inteiramente preenchido por fun¢des leigas e
profanas. Claro que ha proibi¢ées que devem ser e que
si0 observadas mesmo durante esses periodos de ativida-
de temporal: jamais é permitido matar ou alimentar-se ;-
vremente do animal totémico, pelo menos onde a interdj-
¢do conservou seu rigor primitivo, mas ndo se celebra,
entdo, quase nenhum rito positivo, nenhuma cerimdnia
de alguma importincia. Estas s6 ocorrem no seio dos gru-
pos reunidos. A vida religiosa do australiano passa, por-
tanto, por fases sucessivas de completa atonia ¢, ao con-
tririo, de hiperexcita¢io, a vida social oscilando de acor-
do com o mesmo ritmo. E o que pode em evidéncia o vin-
culo existente entre ambas, enquanto que, entre 0S povos
ditos civilizados, a continuidade relativa de uma e da ou-
tra mascara em parte suas relacdes. Pode-se mesmo per-
guntar se a violéncia desse contraste ndo era necessiria
para fazer sobressair a sensa¢ao do sagrado em sua forma
primeira. Ao concentrar-se quase inteiramente em mo-
mentos determinados do tempo, a vida coletiva podia al-
cangar, com efeito, o maximo de intensidade e de eficicia
e, portanto, dar a0 homem um sentimento mais forte da
dupla existéncia que ele vive e da dupla natureza da qual
participa.

Mas a explicacdo € ainda incompleta. Mostramos de
que forma o cla, pela maneira como age sobre seus mem-
bros, desperta neles a idéia de forcas exteriores que o do-
minam e o exaltam; mas resta-nos saber o que faz que es-
sas forcas sejam pensadas sob as espécies do totem, ou
seja, sob a figura de um animal ou de uma planta.

A razdo é que esse animal ou essa planta deram seu
nome ao cla e lhe servem de emblema. Com efeito, € uma
lei conhecida que os sentimentos despertados em nos por
uma coisa se transmitem espontaneamente ao simbolo
que a representa. O preto € para nos sinal de luto; assim,
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ele nos sugere impressoes € idéias tristes. Essa transferén-
cia de sentimentos advém simplesmente de que a idéia da
coisa e a idéia de seu simbolo estdo intimamente ligadas
em nossos espiritos; disso resulta que as emog¢des provo-
cadas por uma se estendem contagiosamente a outra. Mas
esse contigio, que sempre se produz em algum grau, €
muito mais completo e marcante toda vez que o simbolo
¢ algo simples, definido, facilmente representavel, ao pas-
S0 que a coisa, por suas dimensoes, o nimero de suas
partes ¢ a complexidade de sua organiza¢ao, é dificil de
abarcar pelo pensamento. Pois nido poderiamos conside-
rar numa entidade abstrata, que s6 representamos laborio-
samente e com uma nogdo confusa, a origem dos senti-
mentos fortes que experimentamos. Nao podemos expli-
ca-los a n6s mesmos sendo relacionando-os a um objeto
concreto cuja realidade sentimos vivamente. Portanto, se
a propria coisa ndo preenche essa condigdo, ndo pode
servir para nela fixarem-se as impressoes experimentadas,
embora tenha sido ela que as provocou. E o signo entdo
que toma seu lugar; é para ele que se voltam as emogoes
que ela suscita, Ele € que € amado, temido, respeitado; a
ele somos gratos, por ele nos sacrificamos. O soldado que
motre por sua bandeira, morre por sua patria, mas de fa-
to, em sua consciéncia, € a idéia da bandeira que esti em
primeiro plano. Ocorre inclusive que ela determine direta-
mente a acio. Se uma bandeira isolada permanecer ou
ndo nas maos do inimigo, a pétria nao estard perdida por
isso, no entanto o soldado se faz matar para retoma-la.
Perde-se de vista que a bandeira é apenas um signo, que
nio tem valor por si mesma, mas somente faz lembrar a
realidade que representa; tratam-na como se ela propria
fosse essa realidade.

Ora, o totem ¢ a bandeira do cli. E natural, portanto,
que as impressdes que o cld desperta nas consciéncias in-
dividuais — impressdes de dependéncia e de vitalidade
acrescida — se liguem muito mais a idéia do totem que a
do cld, pois o cld é uma realidade demasiado complexa

o
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para que inteligéncias tdo rudimentares possam concebg-
la claramente em sua unidade concreta. Alids, o primitivo
nem mesmo percebe que essas impressdes lhe vém dgy
coletividade. Nio sabe que a aproximacdo de um certg
nimero de homens associados numa mesma vida tem por
efeito liberar energias novas que transformam cada um
deles. Tudo o que ele sente € que é erguido acima de sj
mesmo e que vive uma vida diferente da comum. Entre-
tanto, é preciso que ele relacione essas sensagdes a algum
objeto exterior como i causa delas. Ora, o que ele vé 3
seu redor? Em toda parte, o que se oferece a seus senti-
dos, o que chama sua aten¢do, sao as multiplas imagens
do totem. E o waninga, o nurtunja, simbolos entre outros
do ser sagrado. Sdo os bull-roarers, os churinga, sobre os
quais geralmente sdo gravadas combinag¢des de linhas
que tém a mesma significacdo. S40 as ornamenta¢oes que
cobrem as diferentes partes de seu corpo e que sdo outras
tantas marcas totémicas. Como € que essa imagem, repeti-
da por toda parte e sob todas as formas, niio teria nos es-
piritos uma importincia excepcional? Assim colocada no
centro da cena, torna-se representativa dela. E nela que se
fixam os sentimentos experimentados, pois € o Gnico ob-
jeto concreto ao qual eles podem se ligar. Ela continua a
lembra-los e a evoci-los, mesmo dissolvido o encontro;
pois sobrevive a este, gravada nos instrumento do culto,
nas superficies das rochas, nos escudos, etc. Através dela,
as emocdes sentidas sdo perpetuamente conservadas e rea-
vivadas. Tudo acontece, portanto, como se ela as inspiras-
se diretamente. E ainda mais natural atribui-lds a ela por-
que, COmMo essas emogdes sio comuns ao grupo, sé po-
dem ser relacionadas a uma coisa que lhe seja igualmente
comum. Ora, o emblema totémico é o Gnico a satisfazer a
essa condig¢do. Por defini¢do, ele é comum a todos. Du-
rante a cerimoénia, é o ponto de convergéncia de todos os
olhares. Enquanto as geracdes mudam, ele permanece
imutavel: é o elemento permanente da vida social. E dele,
portanto, que parecem emanar as for¢as misteriosas com
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as quais os homens se sentem em contato, € assim se ex-
plica que eles tenham sido levados a conceber essas for-
cas sob os tracos do ser, animado ou inanimado, que da
seu nome ao cli.

Isto posto, estamos em condigdes de compreender
tudo o que hi de essencial nas crengas totémicas.

Ja que a forga religiosa ndo € outra coisa sendo a for-
¢ca coletiva e andnima do cl4, e ja que esta s6 € represen-
tavel aos espiritos sob a forma do totem, o emblema toté-
mico é como que o corpo visivel do deus. E dele, portan-
to, que parecem emanar as a¢oes, benéficas ou temidas,
que o culto tem por objeto provocar ou prevenir; em con-
seqiiéncia, é especialmente a ele que se dirigem os ritos.
Assim se explica que, na série das coisas sagradas, ele
ocupe o primeiro lugar.

Mas o cla, como toda espécie de sociedade, s6 pode
viver nas e através das consciéncias individuais que o
compdem. Assim, se por um lado, enquanto é concebida
como incorporacla ao emblema totémico, a forga religiosa
aparece como exterior aos individuos e dotada, em rela-
cio a eles, de uma espécie de transcendéncia, por outro
lado, assim como o cla de que € simbolo, ela s6 pode se
realizar neles e através deles; neste sentido, a forga reli-
giosa lhes &, portanto, imanente e eles a concebem neces-
sariamente como tal. Sentem-na presente e atuante neles,
pois é ela que os eleva a uma vida superior. Eis ai como o
homem acreditou que havia nele um principio compara-
vel ao que reside no totem; como, portanto, atribuiu a si
mesmo um carater sagrado, mas menos marcante que o
do emblema. £ que o emblema ¢ a fonte eminente da vi-
da religiosa; o homem s6 participa dele indiretamente e
tem consciéncia disso; percebe que a forga que o trans-
porta ao circulo das coisas sagradas ndo lhe € inerente,
mas lhe vem de fora.

Por uma outra razio, os animais ou vegetais da espé-
cie totémica deviam ter o mesmo cariter, ¢ até em mais
alto grau. Pois, se o principio totémico ndo € outra coisa
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sendo o cld, o que o emblema representa € o cld pensag

sob uma forma material; ora, essa forma é também az(lj ©
seres coneretos cujo nome € o do cla. Em razdo dessa SOS
melhanga, estes ndo podiam deixar de despertar Sente.«
mentos anilogos aos que o proprio emblema suscity .
que este Gltimo é objeto de um respeito religioso ta s
bém eles deviam inspirar um respeito do mesmo éipom‘
aparecer como sagrados. Era impossivel que o fiel nﬁg
pusesse forcas da mesma natureza sob formas exteriores
tao perfeitamente idénticas. Eis por que é proibido matar
comer do animal totémico, por que sua carne é tida por’
possuidora de virtudes positivas que os ritos utilizam: &
que o animal totémico se assemelha ao emblema do c.lg

isto &, a sua propria imagem. E como, naturalmente sé
assemelha mais do que o homem, situa-se também m;ma
posi¢do superior na hierarquia das coisas sagradas. Claro
que entre esses dois seres ha um forte parentesco, ja que
comungam na mesma esséncia: ambos encarnam algo do
principio totémico. S6 que, como esse principio é conce-
bido sob uma forma animal, o animal parece encarna-lo
mais eminentemente que o homem. Por isso, se © homem
o considera e o trata como um irmio, € pelo menos como
um irmio mais velho32,

. Embora o principio totémico tivesse seu centro de
eleicdo numa espécie animal ou vegetal determinada, nio
podia permanecer localizado ai. O cariter sagrado ¢ no
mais alto grau, contagioso3?; estendeu-se portanto do) ser
totémico a tudo o que com ele se parece, de pesto ou de
longe. Os sentimentos religiosos que o animal inspirava
transmitiram-se as substancias de que ele se alimenta e
que servem para fazer ou refazer sua carne e seu sangue
as coisas que se assemelham a ele, aos seres diversos con;
0s quais esta constantemente em contato. E assim que
Pouco a pouco se associaram aos totens os subtotens, e se
constituiram os sistemas cosmoldgicos que as classificagdes
primitivas traduzem. Finalmente, o mundo inteiro se viu
partilhado entre os principios totémicos da mesma tribo.

é
é
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Agora nos explicamos de onde vem a ambigiiidade
que as forgas religiosas apresentam quando aparecem na
historia, de que maneira elas sao fisicas € humanas, morais
e materiais 20 mesmo tempo. Elas sio forcas morais por
serem construidas inteiramente com as impressoes que es-
se ser moral que & a coletividade desperta nesses outros
seres morais que sio os individuos; elas traduzem, nio a
maneira pela qual as coisas fisicas afetam nossos sentidos,
mas o modo como a consciéncia coletiva age sobre as
consciéncias individuais. Sua autoridade nao ¢ sendo uma
forma da influéncia moral que a sociedade exerce sobre
seus membros. Mas, por outro lado, por serem concebidas
sob formas materiais, elas ndo podem deixar de ser vistas
como muito proximas das coisas materiais*. Elas domi-
nam, portanto, os dois mundos. Residem nos homens,
mas, 40 MESmMo empo, sao os principios vitais das coisas.
Vivificam as consciéncias e as disciplinam; mas sdo elas
também que fazem que as plantas cresgam € 0s animais se
reproduzam. E gracas a essa dupla natureza que 2 religido
pode ser como a matriz em que s¢ elaboraram os princi-
pais germes da civilizacao humana. Posto que ela abarcava
a realidade inteira, tanto o universo fisico como o universo
moral, as forcas que movem o corpo e as que conduzem
os espiritos foram concebidas sob forma religiosa. Eis ai
como as técnicas e as priticas mais diversas, tanto as que
asseguram o funcionamento da vida moral (direito, moral,
belas-artes) quanto as que servem 2 vida material (ciéncias
da natureza, técnicas industriais), sdo, direta ou indireta-
mente, derivadas da religido?.

IV

Com freqiiéncia se atribuiram as primeiras concepeoes
religiosas a um sentimento de fraqueza e dependéncia, de
temor e angistia que teria se apoderado do homem ao
entrar em contato com o mundo. Vitima de uma espécie
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de pesadelo criado por ele proprio, o homem teria ge
acreditado cercado de forgas hostis e temiveis que caberiy
aos ritos apaziguar. Acabamos de mostrar que as primej.
ras religides tém uma origem completamente diferente, A
famosa formula Primus in orbe deos fecit timor* de mq.
neira nenhuma ¢ justificada pelos fatos. O primitivo n3g
viu, em seus deuses, estrangeiros, inimigos, seres essencial-
mente e necessariamente maléficos cujos favores era obyj-
gado a atrair a qualquer preco; muito pelo contririo, sig
antes amigos, parentes, protetores naturais. Nao € assim
que ele chama os seres da espécie totémica? A poténcia 3
qual se dirige o culto ndo é representada pairando muito
acima dele e esmagando-o com sua superioridade; ao
contririo, estd bem perto dele e lhe confere poderes Uteis
que ele ndo extrai de sua natureza. Talvez nunca a divin-
dade esteve mais proxima do homem do que nesse mo-
mento da historia, j4 que esta presente nas coisas que po-
voam seu meio imediato e €, em parte, imanente a ele
proprio. O que estd na raiz do totemismo sdo, em Ultima
analise, sentimentos de alegre confianga mais do que de
terror e de opressdo. Descontados os ritos funeririos — la-
do sombrio de toda religido ~, o culto totémico celebra-se
em meio a cantos, dangas, representacdes dramdticas. As
expiacoes cruéis, como veremos, sdo relativamente raras;
mesmo as mutilacdes obrigatérias e dolorosas da inicia-
¢do nao tém esse cardter. Os deuses ciumentos e terriveis
$6 aparecem mais tarde na evolucio religiosa. E que as
sociedades primitivas ndo sdo espécies de Leviatﬁ‘que es-
magam o homem com a enormidade de seu poder e o
submetem a uma dura disciplina3é; o homem entrega-se a
elas espontaneamente e sem resisténcia. Como a alma so-
cial & feita entdo apenas de um pequeno nimero de idéias
e de sentimentos, ela se encarna facilmente em cada
consciéncia individual. O individuo a carrega por inteiro

. * O medo (foi o que) primeiro fez os deuses no mundo, isto &,
suscitou a idéia da divindade. Cf. tradu¢ao de Paulo Rénai. (N. do T.)
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em si; ela faz parte dele e, portanto, quando ele cede aos
impulsos vindos dela, ndo acredita ceder a uma coergdo,
mas ir aonde sua natureza o chama®’,

Ora, essa maneira de entender a génese do pensa-
mento religioso escapa as objegcoes que as teorias cldssi-
cas mais acreditadas levantam.

Vimos como naturistas e animistas pretendiam cons-
truir a nogio de seres sagrados com as sensagoes provoca-
das em nos por diversos fendmenos de ordem fisica e bio-
l6gica € mostramos O que essa tentativa tinha de impossi-
vel e mesmo de contraditoria. Nada provém de nada. As
impressdes que o mundo fisico desperta em nos nao po-
deriam, por definicio, conter nada que ultrapassasse esse
mundo. Com o sensivel, ndo se pode produzir sendo o
sensivel; com o extenso, ndao se pode fazer o inextenso.
Assitn, para poder explicar como a nog¢ao do sagrado po-
de se formar nessas condicdes, a maior parte desses teoti-
cos era obrigada a admitir que o homem sobrep0s 4 reali-
dade, tal como é dada a observagao, um mundo irreal,
construido inteiramente com as imagens fantasmaticas que
agitam seu espirito durante o sonho, ou com as aberracoes
geralmente monstruosas que a imaginacao mitologica teria
produzido sob a influéncia prestigiosa, mas enganadora,
da linguagem. Mas, com isso, tornava-se incompreensivel
que a humanidade se obstinasse, durante séculos, em er-
ros que a experiéncia logo lhe teria feito perceber.

Do nosso ponto de vista, essas dificuldades desapa-
recem. A religido deixa de ser sabe la que inexplicavel
alucinacdo para tomar pé na realidade. Podemos dizer,
com efeito, que o fiel ndo se engana quando cré na exis-
téncia de uma forca moral da qual depende e da qual ex-
trai o melhor de si: essa forca existe, é a sociedade. Quan-
do o australiano é transportado acima de si mesmo, quando
sente crescer nele uma vida cuja intensidade o surpreende,
ele nio ¢ vitima de uma ilusdo; essa exaltacdo € real e €
realmente o produto de for¢as exteriores e superiores a0
individuo. Claro que ele se engana quando cré que esse
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aumento de vitalidade € obra de um poder com for
animal ou de planta. Mas o erro incide apenas q()l)l?m e
tra do simbolo por meio do qual esse ser é l't?;;req:: 2 15
aos espiritos, sobre o aspecto de sua existéncia i>(mad»”
de:qszls figuras e dessas metiforas, mais grosseim-; O g [n}s
refinadas, hia uma realidade concreta e viva, A re.lj ,itgi s
qui.re ‘;lssim um sentido e uma razio que o racign-(\)li“.d,_
nu}l:;‘mtransigeme nio pode desconhecer. Sey o;J‘gl&
principal ndo € dar a0 homem uma representagio do {1 -
verso fisico, pois, se fosse essa sua tarefa essencial, ni -
compreenderia como pode se manter, visto que SI(-Jl‘) e-) %:
aspecto, nao € muito mais do que um tecido ,(lu err?_:”.L
Mas‘clzi € antes de tudo um sistema de nocoes através d-b:
quais 0s individuos se representam a sociedade dah u‘-l“i
540 1130n1|)ros e as relagdes, obscuras mas intimas ) ud.
mantém com ela. Tal € seu papel primordial. E,- zlind'; qu{:
metaforica e simbolica, essa representagio nio é infiel qFlf;
l]'ilduz‘ ao contririo, tudo o que ha de essencial nas ;’Qi‘lk-
¢Oes que se trata de exprimir, pois é uma verdade eterr;a
que existe fora de nés algo de maior que nés e com o
qual nos comunicamos.

) Por isso, podemos estar certos de antemio que as
praticas do culto, sejam elas quais forem, sio algo mais
do que movimentos sem alcance e gestos sem eficicia
Pelo simples fato de terem por fun¢io aparente estreitaf
os vinculos que unem o fiel a seu deus, elas a0 mesmo
temp\o estreitam realmente os vinculos que unem o indivi-
duo~a sociedade da qual é membro, j4 que o deus nio é
sendo a expressio figurada da sociedade. Concebe-se
mesmo que a verdade fundamental que a religido assim
continha tenha sido suficiente para compensar os erros
secunddrios que ela implicava quase necessariamente e
que, portanto, os fiéis tenham sido impedidos de afastar-
se dela, apesar das decepgdes que deviam resultar desses
erros. Certamente deve ter acontecido muitas vezes que
as receitas que ela recomendava ao homem para agir so-
bre as coisas revelaram-se ineficazes. Mas esses fracassos
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pio podiam ter influéncia profunda, porque nio atingiam
a religido em seus principios3s,
Objetar-se-d no entanto que, mesmo nessa hipotese,
a religido continua sendo o produto de um certo delirio.
Que outro nome, com efeito, pode-se dar a exaltagdo em
que se encontram os homens quando, devido a uma efer-
vescéncia coletiva, créem-se transportados a um mundo
inteiramente diferente daquele que tém sob os olhos?
Realmente é verdade que a vida religiosa nao pode
alcancar um certo grau de intensidade sem implicar uma
exaltacdo psiquica que tem algo a ver com 0 delirio. £
por essa razdo que os profetas, os fundadores de reli-
gides, os grandes santos, em uma palavra, os homens cujd
consciéncia religiosa é excepcionalmente sensivel, apre-
sentam com muita freqiéncia sinais de um nervosismo
excessivo e mesmo propriamente patologico: essas taras
fisiologicas os predestinavam s grandes tarefas religiosas.
O emprego ritual de bebidas intoxicantes explica-se da
mesma maneira®. Por certo, ndo é que a fé ardente seja
necessariamente um fruto da embriaguez e das perturba-
¢Oes mentais que a acompanham, mas, como a experién-
cia logo mostrou aos povos ds analogias existentes entre a
mentalidade do delirante ¢ a do vidente, buscou-se che-
gar 4 segunda suscitando artificialmente a primeira. Se,
por essa razio, pode-se dizer que a religidao sempre se
acompanha de um certo delirio, € preciso porém acres-
centar que esse delirio, se tem as causas que lhe atribui-
mos, é bem-fundameniado. As imagens de que € feito
ndo sdo puras ilusdes, como aquelas que naturistas € ani-
mistas pdem na base da religiao; elas correspondem a al-
go no real. Claro que faz parte da natureza das for¢as mo-
rais que elas exprimem nao poder afetar com alguma
energia o espirito humano sem colocd-lo fora de si, sem
mergulhi-lo num estado que se pode qualificar de extati-
co, contanto que a palavra seja tomada em seu sentido
etimoldgico Ekotooig; mas disso nao se segue, de maneira
nenhuma, que elas sejam imaginarias. Muito pelo contra-

M
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rio, 4 agitacao mental que suscitam atesta sua realidade.
simplesmente uma nova prova de que uma vida ﬁ()(?iai
muito intensa causa sempre a0 0rganismo, como a cong.
ciéncia do individuo, uma espécie de violéncia que per-
turba seu funcionamento normal. Assim, ela s6 pode dy-
rar um tempo muito limitadoo,

De resto, se chamarmos delirio todo estado no qual o
espirito acrescenta aos dados imediatos uma iNntuicao sen-
sivel e projeta seus sentimentos e impressoes nas coisas,
talvez ndo haja representagio coletiva que nio seja, num
certo sentido, delirante; as crengas religiosas sio apenas
um caso particular de uma lei muito geral. O meio social
inteiro nos aparece como povoado de forgas que, em rea-
lidade, s6 existem em nosso espirito. Sabemos o que a
bandeira significa para o soldado; em si, ela ndo é mais
que um pedago de pano. O sangue humano nio é senio
um liquido organico; no entanto, ainda hoje, nio pode-
mos vé-lo correr sem experimentar uma violenta emocio
que suas propriedades fisico-quimicas nio saberiam ex-
plicar. O homem nio € outra coisa, do ponto de vista fisi-
€o, que um sistema de células e, do ponto de vista men-
tal, que um sistema de representa¢des: em ambos os as-
pectos, ele diferencia-se apenas em grau do animal. E,
nao obstante, a sociedade o concebe ¢ nos obriga a con-
cebé-lo como investido de um cariter sui generis que o
isola, que rechaca os contatos temerdrios, que, numa pa-
lavra, imp&e o respeito. Essa dignidade que o singulariza
aparece-nos como um de seus atributos distintivos, em-
bora seja impossivel encontrar na natureza empirica do
homem alguma coisa que a fundamente. Um selo postal
carimbado pode valer uma fortuna; é evidente que esse
valor de modo nenhum estd implicado em suas proprie-
dades naturais. Num certo sentido, nossa propria repre-
sentagdo do mundo exterior ndo passa de um tecido de
alucinagoes, pois os odores, os sabores e as cores que
atribuimos aos corpos nio sio, ou, pelo menos, ndo sio
exatamente como percebemos. No entanto, nossas sensa-
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coes olfativas, gustativas e visuais nao deixam de corres-
p(mclcr a certos estados objetivos das coisas representa-
das; exprimem a seu modo as propriedades ou de parti-
culas materiais, ou de movimentos do éter, que, de fato,
tém sua origem nos corpos que petrcebemos como odori-
feros, saborosos ou coloridos. Mas as representacoes cole-
tivas atribuem com freqiiéncia as coisas ds quais se relacio-
nam propriedades que nelas nio existem sob nenhuma
forma e em nenhum grau. Do objeto mais vulgar, elas po-
dem fazer um ser sagrado e muito poderoso.

No entanto, embora puramente ideais, os poderes
que lhe sio assim conferidos agem como se fossem reais;
determinam a conduta do homem com a mesma necessi-
dade que forgas fisicas. O arunta que se fricclonou corre-
tamente com seu churinga sente-se mais forte; ele &€ mais
forte. Se comeu da carne de um animal que, embora per-
feitamente sio, lhe € interdito, sentir-se-4 doente e poderi
morrer em conseqiiéncia disso. O soldado que tomba ao
defender sua bandeira certamente nio cré ter se sacrifica-
do por um pedaco de pano. E que o pensamento social,
por causa de sua autoridade imperativa, possui uma efica-
cia que o pensamento individual ndo poderia ter; pela
a¢io que exerce sobre nossos espiritos, é capaz de nos fa-
zer ver as coisas sob a luz que lhe convém; ele acrescenta
ou suprime coisas do real, conforme as circunstincias.
Ha, assim, uma regido da natureza em que a férmula do
idealismo aplica-se quase ao pé da letra: é o reino social.
Af, bem mais do que em outra parte, a idéia produz a rea-
lidade. Claro que, mesmo nesse caso, o idealismo precisa
ser temperado. Nao podemos jamais escapar 4 dualidade
de nossa natureza e libertar-nos completamente das ne-
cessidades fisicas: para exprimirmos nossas proprias idéias
a nOs mesmos, temos necessidade, como mostraremos em
seguida, de fixd-las em coisas materiais que as simboli-
zem. Mas, aqui, a participacdo da matéria € reduzida ao
minimo. O objeto que serve de suporte 2 idéia € insignifi-
cante, comparado a superestrutura ideal sob a qual desa-
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parece e, além disso, nada tem a ver com essa superesty,.
tura. Eis em que consiste o pseudodelirio que encontry-
mos na base de tantas representa¢des coletivas: nio é ge.
ndo uma forma desse idealismo essencialél. Portanto, njq
se trata de um delirio propriamente dito; pois as idéiag
que assim se objetivam tém fundamento, ndo certamente
na natureza das coisas materiais sobre as quais se enxer-
tam, mas na natureza da sociedade.

Pode-se agora compreender de que maneira o princi.
pio totémico e, de maneira mais geral, toda for¢a religiosa
& exterior 4s coisas nas quais reside#2. E que sua no¢io nio
€ construida em absoluto com as impressdes que essa coisa
produz diretamente sobre nossos sentidos e sobre nosso
espirito. A forga religiosa ndo é sendo o sentimento que a
coletividade inspira a seus membros, mas projetado fora
das consciéncias que o experimentam e objetivado, Para se
objetivar, ele se fixa num objeto que, assim, se torna sagra-
do; mas qualquer objeto pode desempenhar esse papel,
Em principio, ndo ha objetos predestinados a isso por sua
natureza, com exclusio de outros; tampouco hd os que se-
jam necessariamente refratirios®s. Tudo depende das cir-
cunstincias que fazem o sentimento gerador das idéias reli-
giosas colocar-se aqui ou ali, em tal ponto e nio num ou-
tro. O carater sagrado que uma coisa adquire ndo esta, por-
tanto, implicado nas propriedades intrinsecas dessa coisa: é
acrescentado a ela. O mundo do religioso ndo é um aspec-
to particular da natureza empirica; € sobreposto a ela.

Essa concepgido do religioso permite, enfim, explicar
um importante principio que encontramos na base de
uma grande quantidade de mitos e de ritos e que pode
ser assim enunciado: quando um ser sagrado subdivide-
se, ele permanece por inteiro em cada uma de suas par-
tes. Em outros termos, para o pensamento religioso, a
parte equivale ao todo; tem os mesmos poderes, a mesma
eficicia. Um fragmento de reliquia tem as mesmas virtu-
des que a reliquia integral. A menor gota de sangue con-
tém o mesmo principio ativo que o sangue inteiro. A al-
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ma, como veremos, pode fragmentar-se em quase tantas
partes quantos sdo os Orgios e tecidos do organismo; ca-
da uma dessas almas parciais equivale a alma total. Essa
concepgio seria inexplicivel se o cardter sagrado depen-
desse das propriedades constitutivas da coisa que lhe ser-
ve de substrato, pois, entio, ele deveria variar conforme
essa coisa, crescer e decrescer com ela. Mas, se as virtu-
des que a coisa possui ndo lhe sdo intrinsecas, se lhe vém
de certos sentimentos que ela evoca e simboliza, embora
tenham sua origem fora dela, e como ela nio tem necessi-
dade, para cumprir esse papel evocador, de possuir di-
mensdes determinadas, entdo a coisa terd o mesmo valor,
quer seja inteira, quer nao. Como a parte lembra o todo,
ela evoca também os sentimentos que o todo sugere. Um
simples fragmento da bandeira representa a patria tanto
quanto a propria bandeira; assim, ele € sagrado pela mes-
ma razio e no mesmo grauti,

v

Mas se essa teoria do totemismo nos permitiu expli-
car as crengas mais caracteristicas dessa religido, ela pro-
pria repousa sobre um fato ainda nio explicado. Dada a
no¢do do totem, emblema do cli, o restante se segue;
mas falta saber como essa no¢do se constituiu. A questao
é dupla e pode subdividir-se assim: 1) o que levou o cla a
escolher para si um emblema? 2) Por que esses emblemas
foram tomados do mundo animal e vegetal, mais particu-
farmente do primeiro?

Que um emblema seja, para toda espécie de grupo,
um util foco de congracamento, é algo que nem se preci-
sa demonstrar. Ao exprimir a unidade social sob uma for-
ma material, ele a torna mais sensivel a todos e, também
por essa razdo, o emprego dos simbolos emblematicos
deve ter se generalizado rapidamente assim que sua idéia
surgiu. Mas, além disso, essa idéia deve ter brotado es-




. _

CONCLUSAO

Anuncidvamos no inicio desta obra que a religiao
que irfamos estudar continha os elementos mais caracte-
risticos da vida religiosa. Pode-se verificar agora a exati-
dio dessa proposi¢ao. Por mais simples que seja o siste-
ma que estudamos, nele encontramos todas as idéias e to-
das as principais atitudes rituais que estao na base das re-
ligioes, inclusive as mais avangadas: distingao das coisas
em sagradas e em profanas, nogao de alma, de espirito,
de personalidade mitica, de divindade nacional e mesmo
internacional, culto negativo, com as praticas ascéticas
que sio sua forma exasperada, ritos de oblagio e de co-
munhio, ritos imitativos, ritos comemorativos, ritos piacu-
lares — nada de essencial falta nela. Temos, portanto, ra-
zoes para confiar que os resultados a que chegamos nao
sdo particulares apenas ao totemismo, mas podem nos
ajudar a compreender o que € a religidao em geral.

Objetar-se-d que uma Gnica religido, seja qual for sua
drea de extensao, constitui uma base estreita para seme-
lhante indug¢io. Nao pretendemos desconhecer o que
uma verificacio ampla pode acrescentar de autoridade a
uma teoria. Mas nio & menos verdade que, quando uma

j—“
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lei foi provada por uma experiéncia bem-feita, essa

é valida universalmente. Se, mesmo num casc,) L’micc[))rovzl
cientista chegasse a surpreender o segredo da Viciaum
mMesmo que esse caso fosse o do ser protoplasmico m,a.e
simples que se pudesse conceber, as verdades assim obtl-s
das seriam aplicaveis a todos os seres vivos, inclusive lj
mais elevados. Se, portanto, nas humildes sociedades o
acabam de ser estudadas, conseguimos realmente [;e?gle
ber alguns dos elementos de que sdo feitas as nocdes ref—
giosas mais [undamentais, nio ha razido para nio estendé—-
as outras religides os resultados mais gerais de nossa pe;
quisa. Nio é concebivel, com efeito, que, conforme as cikp
cunstincias, um mesmo efeito possa ser devido ora a uma
causa, ora a outra, a menos que as duas causas sejam, no
fundo, uma s6. Uma mesma idéia ndo pode exprimir 2,.qui
uma realidade, ali uma realidade diferente, a menos que
essa dualidade seja simplesmente aparente. Se, em alguns
povos, as idéias de sagrado, de alma, de deuses se expli-
cam sociologicamente, deve-se cientificamente presumir
que, em principio, a mesma explicagdo vale para todos os
povos nos quais as mesmas idéias se verifiquem com os
mesmos caracteres essenciais. Supondo, portanto, que
nio estejamos enganados, pelo menos algumas de nossas
conclusdes podem ser legitimamente generalizadas. Che-
gou o momento de apresenta-las. E uma indugio dessa
natureza, tendo por base uma experiéncia bem definida

€ menos temeriria do que tantas generalizacses sumérias7
que, ao tentarem atingir de um salto a esséncia da religido
sem se apoiarem na analise de nenhuma religido em par-
ticular, muito se arriscam a se perder no vazio.

. Na maioria das vezes, os tedricos que procuraram €x-
primir a religido em termos racionais viram nela, antes de
tudo, um sistema de idéias que correspondia a um objeto
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determinado. Esse objeto foi concebido de diferentes ma-
peiras: natureza, infinito, imr(}gnoscivcl, ideal, etc. Mas es-
sas diferencas pouco importam, Em todos os casos, as re-
presentagoes, as crencas ¢ que eram consideradas como 0
elemento essencial da religiao. Quanto aos ritos, cles se
afiguravam apenas, desse ponto de vista, como uma tra-
ducdo exterior, contingenie ¢ material desses estados in-
ernos (ue seriam o0s tnicos a ter um valor intrinseco. Es-
sa concepeio é tio difundida que, na maior parte do tem-
po, os debates a respeito da religidao giram em torno da
questio de saber se cla pode ou nao se conciliar com a
ciéncia, isto é, se, ao lado do conhecimento cientifico, ha
lugar para outra forma de pensamento, que seria especifi-
camente religioso.

Mas os crentes, os homens que, vivendo a vida reli-
giosa, tém a sensacao direta do que a constitui, objetam a
essa maneira de ver que ela ndo corresponde 2 sua expe-
riencia didria. Eles sentem, com efeito, que a verdadeira
funcio da religido ndo € nos fazer pensar, enriquecer nos-
so conhecimento, acrescentar as representacdes que de-
vemos 4 ciéncia representagoes de uma outra origem € de
um outro cariter, mas sim nos fazer agir, nos ajudar a vi-
ver. O fiel que se pOs em contato com seu deus nio é
apenas um homem que percebe verdades novas que o
descrente ignora, é um homem que pode mais. Ele sente
em si mais forca, seja para suportar as dificuldades da
existéncia, seja para vencé-las, Esta como que elevado
acima das misérias humanas porque estd elevado acima
de sua condicio de homem; acredita-se salvo do mal, seja
qual for a forma, alids, que conceba o mal. O primeiro ar-
tigo de toda fé & a crenga na salvacao pela fé. Ora, nio se
percebe como uma simples idéia poderia ter essa eficacia.
Uma idéia, com efeito, ndo € sendo um elemento de nos
mesmos; como poderia nos conferir poderes superiores
408 que possuimos por natureza? Por mais rica em virtu-
des afetivas, ela nada poderia acrescentar 4 nossa vitalida-
de natural, pois somente & capaz de desencadear as for-
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gas emotivas que estao em nos, ndo de crid-las nem de fa
z€-las crescer. Do fato de nos representarmos um t)h'rc[ 2
como digno de ser amado ¢ buscado, nio se segue lu(z
nos sint:um';s mais fortes; & preciso que desse objeto c‘rilaL-
nem energias superiores as nossas ¢ que, além disso, e
nhamos algum meio de fazé-las penetrar em nos e mi‘slu
ra-las 4 nossa vida interior, Ora, para tanto, nio basta 'Lil'-lt_'
as pensemos, ¢ indispensavel que nos coloquemos em
sua esfera de acio, que nos voltemos para o lado em que
melhor possamos sentir sua influéncia; em uma palavya z
preciso que ajamos e repitamos os atos assim nccessﬂri(‘m
toda vez que isso for til para renovar seus efeitos, I')es.-sﬂ
ponto de vista, percebe-se como adquire toda a sua im-
portancia esse conjunto de atos regularmente repetidos
que constitui o culto. De fato, quem quer que tenha prati-
cado realmente uma religiio sabe bem que o culto é que
suscita essas impressoes de alegria, de paz interior, de se-
renidade, de entusiasmo, que sdo, para o fiel, como 2
prova experimental de suas crencas. O culto nio é sim-
plesmente um sistema de signos pelos quais a fé se traduz
exteriormente, € o conjunto dos meios pelos quais ela se
cria e se recria periodicamente. Quer consista em mano-
bras materiais ou em operacdes mentais, é sempre ele
que € eficaz,

Todo o nosso estudo repousa no postulado de que
esse sentimento undanime dos crentes de todos os tempos
nio pode ser puramente ilusério. Da mesma forma que
um recente apologista da fé!, admitimos, portanto, que as
crengas religiosas se baseiam numa experiéncia especifica
cujo valor demonstrativo, num certo sentido, nio é inferior
ao das experiéncias cientificas, embora diferente. Tam-
bém pensamos que “uma arvore se conhece por seus fru-
tos”? e que sua fecundidade é a melhor prova do que va-
lem suas raizes. Mas do fato de existir, se quiserem, uma
“experiéncia religiosa” e de ela ter, de alguma maneira,
fundamento — alids, hd alguma experiéncia que nio o te-
nha? —, ndo se segue de modo algum que a realidade que
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4 fundamenta esteja objetivamente de acordo com a idéia
que dela fazem os crentes. O fato mesmo de que a manei-
ra como ela foi concebida variou infinitamente com as
épocas € suficiente para provar que nenhuma dessas con-
cepeoes a exprime de modo adequado. Se o cientista es-
tabelece como axioma que as sensagdes de calor ou de
Juz que 0s homens experimentam correspondem a uma
causa objetiva, disso ndo ird concluir que esta seja tal co-
mo aparece aos sentidos. Assim também, embora nao
sendo imaginarias, as impressoes sentidas pelos fiéis niio
constituem intui¢des privilegiadas; ndo hd nenhuma razdo
para pensar que nos informam melhor sobre a natureza
de seu objeto que as sensacdes vulgares sobre a nature-
za dos corpos e de suas propriedades. Portanto, para des-
cobrir em que consiste esse abjeto, & preciso que elas se-
jam submetidas a uma elaboragao anéloga a que substituiu
a representacdo sensivel do mundo por uma representa-
cdo cientifica e conceitual.

Ora, foi precisamente isso que tentamos fazer, e vi-
mos que essa realidade, que as mitologias conceberam
sob tantas formas diferentes, mas que é a causa objetiva,
universal e eterna das sensacdes sui generis que compoem
a experiéncia religiosa, € a sociedade. Mostramos quais as
forcas morais que ela desenvolve e de que maneira ela
desperta esse sentimento de apoio, de protecdo, de de-
pendéncia tutelar que liga o fiel a seu culto. E a sociedade
que o eleva acima de si mesmo, € ela, inclusive, que o
faz. Pois o que faz o homem & esse conjunto de bens inte-
lectuais que constitui a civilizacdo, e a civilizacdo € obra
da sociedade. Assim se explica o papel preponderante do
culto em todas as religides, sejam quais forem. E que a so-
ciedade s6 pode fazer sentir sua influéncia se for um ato,
e sO serd um ato se os individuos que a compoem se reu-
nirem e agirem em comum. E pela acio comum que ela
toma consciéncia de si e se afirma; ela é, acima de tudo,
uma cooperagio ativa. Mesmo as idéias e os sentimentos
coletivos 5O sd0 possiveis gracas a movimentos exteriores
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que os simbolizam, conforme estabelecemos3. Portanto «
a acdo que domina a vida religiosa, pelo simples fato de N
sociedade ser a sua fonte. )

A todas as razdes que foram dadas para justificar eggy
concepgdo, pode ser acrescentada uma Gltima, que regy].
ta de toda esta obra. Em nosso percurso, estabelecemgg
que as categorias fundamentais do pensamento, logo a cigp.-
cia, tém origens religiosas. Vimos que o mesmo acontece
com a magia e, por conseguinte, com as diversas técnicag
que dela derivaram. Por outro lado, ha muito se sabe que
até um momento relativamente avangado da evolugio, a;
regras da moral e do direito nao se distinguiram das pres-
crigoes rituais. Pode-se portanto dizer, em resumo, que
quase todas as grandes institui¢des sociais nasceram da
religidod. Ora, para que os principais aspectos da vida co-
letiva tenham comecado por ser apenas aspectos diversos
da vida religiosa, & preciso evidentemente que a vida reli-
giosa seja a forma eminente ¢ como que uma expressio
resumida da vida coletiva inteira. Se a religiio engendrou
tudo o que-hi de essencial na sociedade, & que a idéia da
sociedade é a alma da religido.

As forgas religiosas, portanto, sio for¢cas humanas, for-
¢as morais. Certamente, como os sentimentos coletivos so
podem tomar consciéncia de si ao se fixarem em objetos
exteriores, elas proprias nio puderam se constituir sem to-
mar das coisas algumas de suas caracteristicas. Adquiriram,
assim, uma espécie de natureza fisica, sob esse aspecto vie-
ram se misturar a vida do mundo material e foi através delas
que se acreditou poder explicar 0 que se passa no mundo.
Mas, quando as consideramos apenas por esse lado e nesse
papel, vemos somente o que elas tém de mais supeirficial.
Em realidade, é da consciéncia que foram tomados os ele-
mentos essenciais que as constituem. E comum achar que
essas for¢as s6 tém um cardter humano quando s2o pensa-
das sob forma humana’; mas mesmo as mais impessoais ¢
andnimas nao s40 outra coisa que sentimentos objetivados.
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£ na condi¢ao de ver as religides por esse dngulo
que s€ pode perceber seu vcrd;u]ciro significado. A julgar
pelas aparéncias, os ritos com freqiiéncia dao a impressio
de operagoes puramente manuais — ungoes, lavagens, re-
feiches. Para consagrar uma coisa, ela € posta em contato
com uma fonte de energia religiosa, assim como, atual-
mente, para aquecer ou eletrizar um corpo, ele € posto
em contato com uma fonte de calor ou de eletricidade; os
procedimentos empregados num caso € No outro NAo sao
essencialmente diferentes. Assim entendida, a técnica reli-
giosa parece ser uma espécie de mecinica mistica. Mas
essas manobras materiais nio sdo mais que o invélucro
externo sob o qual se dissimulam operagdes mentais. No
fundo, trata-se nio de exercer uma espécie de coergo fi-
sica sobre forcas cegas e, alids, imagindrias, mas de atingir
consciéncias, tonifica-las, disciplind-las. Foi dito as vezes
das religioes inferiores que elas eram materialistas. A ex-
pressdo € inexata. Todas as religides, mesmo as mais
grosseiras, sio, num certo sentido, espiritualistas, pois as
poténcias que elas pdem em jogo sdo, antes de tudo, es-
pirituais e, por outro lado, € sobre a vida moral que elas
tém por principal fungao agir. Compreende-se, assim, que
o que foi feito em nome da religido nao poderia ter sido
feito em vio, pois foi necessariamente a sociedade dos
homens, foi a humanidade que recolheu seus frutos.

Mas, questionam, que sociedade exatamente & essa
da qual se faz o substrato da vida religiosa? Serd a socie-
dade real, tal como existe e funciona diante de nossos
olhos, com a organizacdo moral e juridica que laboriosa-
mente se moldou ao longo da historia? Mas esta é cheia
de taras e de imperfeicoes. Nela, o mal vai de par com o
bem, a injustica com freqtiéncia reina soberana, a verdade
a cada instante é obscurecida pelo erro. Como € que um
ser assim tio grosseiramente constituido poderia inspirar
os sentimentos de amor, o entusiasmo ardente, o espirito
de abnegacio que todas as religides exigem de seus fi¢is?

—



464 AS FORMAS ELEMENTARES DA VIDA RELIGIOg4

Os seres perfeitos que sdo os deuses ndo podem ter tg.
mado seus tragos de uma realidade tao mediocre, is ye.
zes até tiao baixa.

Tratar-se-4, ao contrario, da sociedade perfeita, ngy
qual a justi¢a e a verdade seriam soberanas, da qual o
mal, sob todas as suas formas, estaria extirpado? Nio ge
contesta que ela esteja em relagcdo intima com o sentimen-
to religioso, pois, dizem, & para realiza-la que tendem gag
religides. S6 que essa sociedade ndo &€ um dado empirico
definido e observavel, & uma quimera, um sonho COrr71
que os homens acalentaram suas misé€rias, mas que jamais
viveram na realidade. E uma simples idéia que traduz, na
consciéncia, nossas aspiragcdes mais ou menos obscuras
ao bem, ao belo, ao ideal. Ora, essas aspiracdes tém suas
raizes dentro de nds, vém das profundezas mesmas de
nosso ser; portanto, nao ha nada fora de nés que possa
explicd-las. Alids, elas ja sdo religiosas por si mesmas,
portanto a sociedade ideal supde a religido, em vez de
poder explici-la.

Mas, em primeiro lugar, & simplificar arbitrariamente
as coisas ver a religido apenas por seu lado idealista: ela é
realista 4 sua maneira. Nao ha feitra fisica ou moral, nio
ha vicios e males que ndo tenham sido divinizados. Hou-
ve deuses do roubo e da astlcia, da luxtria e da guerra,
da doenga e da morte. O proprio cristianismo, por mais
elevada a idéia que faz da divindade, foi obrigado a con-
ceder ao espirito do mal um lugar em sua mitologia. Satd
€ uma pega essencial do sistema cristio. Ora, mgsmo sen-
do um ser impuro, ele nio € um ser profano. O antideus
€ um deus, inferior e subordinado, é verdade, mas dotado
de amplos poderes; é inclusive objeto de ritos, ainda que
negativos. A religido, portanto, longe de ignorar a socie-
dade real e de ndo leva-la em conta, é a imagem dela, re-
flete todos os seus aspectos, mesmo 0s mais vulgares e
repulsivos. Tudo se encontra nela, e se, na maioria das
vezes, ela mostra o bem prevalecer sobre o mal, a vida
sobre a morte, as poténcias da luz sobre as poténcias das
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revas, € que ndo poderia ser de outro modo na realidade.
Pois, se a relagdo entre essas forgas contrarias fosse inver-
fida, a vida seria impossivel; ora, na verdade ela se man-
tém e tende mesmo a se desenvolver.

No entanto, embora vejamos claramente transparecer
a realidade através das mitologias e das teologias, é bem
verdade que aquela s6 se manifesta nestas aumentada,
transformada, idealizada. Sob esse aspecto, as religides
mais primitivas ndo diferem das mais recentes e refinadas.
Vimos, por exemplo, como 0s Arunta colocam na origem
dos tempos uma sociedade mitica cuja organizagdo repro-
duz exatamente a que existe ainda hoje: ela compreende
os mesmos clis e as mesmas fratrias, estd submetida a
mesma regulamenta¢do matrimonial, pratica 0s mesmos
ritos. Mas 0s personagens que a compdem sao seres ideais,
dotados de poderes e virtudes que os simples mortais ndo
podem alcangar. A natureza deles ndo € somente mais
elevada, é diferente, pois vincula-se, a0 mesmo tempo, 4
animalidade e 4 humanidade. As préprias poténcias ma-
lignas submetem-se a uma metamorfose aniloga, o mal
sendo como que sublimado e idealizado. A questdo que
se coloca é saber de onde vem essa idealizacdo.

Respondem que o homem tem uma faculdade natu-
ral de idealizar, isto €, de substituir o mundo da realidade
por um mundo diferente ao qual se transporta em pensa-
mento. Mas isto & mudar os termos do problema, nio €
resolvé-lo nem sequer fazé-lo avancgar. Essa idealizacdo
sistemdtica é uma caracteristica essencial das religides. Ex-
plicd-las por um poder inato de idealizar €, portanto,
substituir simplesmente uma palavra por outra equivalen-
te; & como se disséssemos que o homem criou a religido
porque tinha uma natureza religiosa. No entanto, o ani-
mal conhece apenas um mundo: o que ele percebe pela
experiéncia tanto interna quanto externa. Somente o ho-
mem possui a faculdade de conceber o ideal e ampliar o
real. De onde lhe vem, pois, esse singular privilégio? An-
tes de fazer disso um fato primeiro, uma virtude misterio-

——*
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$a que escapa a ciéncia, convém estar seguro de que ¢le
nao depende de umchgou’ empiricamente determindveis

A explicacao que propusemos da religiao tem Im.c‘.
samente a vantagem de dar uma resposta a essa questio,
pois 0 que define o sagrado € que ele é acrescentado z
real, Ora, o ideal corresponde 4 mesma definicio: nao se
pode, portanto, explicar um sem explicar o outro. Vimos,
com efeito, que, se a vida coletiva, quando atinge um cer.
to grau de intensidade, desperta o pensamento religioso,
€ porque determina um estado de efervescéncia que muy-
da as condi¢oes da atividade psiquica. As energias vitais
sao superexcitadas, as paixoes ficam mais intensas, ag
sensacoes mais fortes; ha algumas inclusive que s6 se
produzem nesse momento. O homem nao se reconhece,
sente-se como que transformado e, em conseqiiéncia,
transforma o meio que o cerca. Pam ter uma nog¢do das
impressoes muito particulares que sente, ele atribui is
coisas com as quais estd mais diretamente em contato
propriedades que elas ndo tém, poderes excepcionais e
virtudes que os objetos da experiéncia vulgar ndo possuem.
Em uma palavra, ao mundo real no qual transcorre sua vi-
da profana ele sobrepde um outro que, num certo senti-
do, existe apenas em seu pensamento, mas ao qual atri-
bui, em relagdo ao primeiro, uma espécie de dignidade
maior. Trata-se, portanto, sob esse duplo aspecto, de um
mundo ideal.

Assim, a formacio de um ideal ndo constitui um fato
irredutivel, que escapa 4 ciéncia; depende de condicdes
que a observagdo pode alcangar; € um produto natural da
vida social. Para que a sociedade possa tomar consciéncia
de si e manter, no grau de intensidade necessario, o senti-
mento que tem de si mesma, € preciso que ela se retina e
se concentre. Ora, essa concentra¢io determina wma exal-
tacdo da vida moral que se traduz por um conjunto de
concepgoes ideais nas quais se exprime a vida nova que
acabou de despertar; elas correspondem a esse afluxo de
forgas psiquicas que se sobrepoem aquelas de que dispo-
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mos para as tarefas cotidianas da existéncia. Uma socieda-
de ndo pode se criar nem se recriar sem, ao mesmo tem-
po, criar o ideal. Essa criagdo ndo € uma espécie de ato
suplementar pelo qual a sociedade se completaria, uma
vez formada, mas o ato pelo qual ela se faz e se refaz pe-
riodicamente. Assim, quando se opde a sociedade ideal a
sociedade real como dois antagonistas que nos arrastariam
em sentidos contrarios, o que se faz e o que se opde sdo
abstracodes. A sociedade ideal ndo esta fora da sociedade
real, faz parte dela. Longe de estarmos divididos entre
elas como entre dois polos que se repelem, nio podemos
nos juntar 4 uma sem nos juntar a outra. Pois uma socie-
dade ndo é constituida simplesmente pela massa dos indi-
viduos que a compdem, pelo solo que ocupam, pelas coi-
sas que utilizam, pelos movimentos que realizam, mas,
antes de tudo, pela idéia que ela faz de si mesma. Certa-
mente, 4s vezes ela hesita sobre a maneira como deve se
conceber, sente-se puxada em sentidos divergentes. Mas
esses conlflitos, quando irrompem, ndo sio entre o ideal e
a realidade, mas entre ideais diferentes, entre o de ontem
e o de hoje, entre aquele que tem a seu favor a autorida-
de da tradicio e aquele que estd apenas vindo a ser. Se-
guramente ha razdes para saber por que os ideais evoluem;
mas seja qual for a resposta a esse problema, a verdade &
que tudo sucede no mundo do ideal.

Portanto, longe de o ideal coletivo que a religido ex-
prime dever-se a ndo sei que poder inato do individuo,
foi antes na escola da vida coletiva que o individuo apren-
deu a idealizar. Foi ao assimilar os ideais elaborados pela
sociedade que ele se tornou capaz de conceber o ideal.
Foi a sociedade que, arrastando-o em sua esfera de acdo,
suscitou-lhe a necessidade de se al¢ar acima do mundo
da experiéncia e, a0 mesmo tempo, forneceu-lhe os meios
de conceber outro mundo. Pois esse mundo novo foi ela
que o construiu ao se construir, ja que € ela que ele expri-
me. Assim, tanto no individuo como no grupo, a faculda-
de de idealizar nada tem de misterioso. Nao é uma espé-
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cie de luxo que o homem poderia dispensar, mas umg
condicao de sua existéncia. Ele nio seria um ser social, is-
to €, ndo seria um homem, se ndo a tivesse adquirido.
Claro que, ao se encarnar nos individuos, os ideais coleti-
vos tendem a se individualizar. Cada um os entende a sey
modo e imprime neles a sua marca; alguns elementos sio
suprimidos, outros acrescentados. O ideal pessoal desta-
ca-se, assim, do ideal social, a medida que a personali-
dade individual se desenvolve e se torna uma fonte auté-
noma de a¢do. Mas, se quisermos compreender essa cq-
pacidade, aparentemente tdo singular, de viver fora do real,
basta conecta-la com as condi¢des sociais das quais de-
pende.

Nio se deve, pois, ver nesta teoria da religiao um
simples rejuvenescimento do materialismo histérico: seria
equivocar-se singularmente acerca de nosso pensamento.
Ao mostrar na religido uma coisa essencialmente social,
de maneira nenhuma queremos dizer que ela se limita a
traduzir, numa outra linguagem, as formas materiais da
sociedade e suas necessidades vitais imediatas. Certamen-
te, consideramos uma evidéncia que a vida social depen-
de de seu substrato e traz sua marca, assim como a vida
mental do individuo depende do encéfalo e mesmo do
organismo inteiro. Mas a consciéncia coletiva é algo mais
que um simples epifendmeno de sua base morfolégica,
da mesma forma que a consciéncia individual é algo mais
que uma simples eflorescéncia do sistema nervoso. Para
que a primeira se manifeste, ¢ preciso que se.produza
uma sintese sui generis das consciéncias particulares. Ora,
essa sintese tem por efeito criar todo um mundo de senti-
mentos, de idéias, de imagens que, uma vez nascidos,
obedecem a leis que lhes sdo proprias. Eles se atraem, se
repelem, se fundem, se segmentam e proliferam sem que
essas combinacoes todas sejam diretamente comandadas
e requeridas pelo estado da realidade subjacente. A vida
assim suscitada desfruta inclusive de uma independéncia
bastante grande para se entregar as vezes a manifestacoes

.

CONCLUSAO 469

sem objetivo, sem utilidade de nenhuma espécie, pelo
mero prazer de se afirmar. Mostramos precisamente que é
esse, com freqiiéncia, o caso da atividade ritual e do pen-
samento mitologico?.

& Mas, se a religido € um produto de causas sociais, co-
mo explicar o culto individual e o cariter universalista de
certas religides? Se ela nasceu in foro externo, como pdde
passar para o foro interno do individuo e ai se embrenhar
cada vez mais profundamente? Se ela é obra de sociedades
definidas e individualizadas, como pdde destacar-se delas
até ser concebida como o bem comum da humanidade?

Encontramos ao longo de nossa investigacio os pri-
meiros germes da religido individual e do cosmopolitismo
religioso e vimos de que maneira se formaram; possui-
mos, assim, os elementos mais gerais da resposta que po-
de ser dada a essa questdo.

Com efeito, mostramos de que maneira a forca reli-
giosa que anima o cla, ao se encarnar nas consciéncias
particulares, se particulariza. Assim se formam seres sagra-
dos secundirios; cada individuo tem os seus, feitos 4 sua
imagem, associados a sua vida intima, solidirios de seu
destino: a alma, o totem individual, o antepassado prote-
tor, etc. Esses seres sao objeto de ritos que o fiel pode ce-
lebrar sozinho, separado de todo grupo; trata-se, portanto,
de uma primeira forma de culto individual. Seguramente, é
ainda um culto muito rudimentar, porque, como a perso-
nalidade individual €, entdo, pouco acentuada e como lhe
atribuem pouco valor, o culto que a exprime nio podia
ser ainda muito desenvolvido. Mas, a2 medida que os indi-
viduos se diferenciaram mais e o valor da pessoa aumen-
tou, também o culto correspondente adquiriu mais espaco
no conjunto da vida religiosa, a0 mesmo tempo que se fe-
chou mais hermeticamente do lado de fora.

A existéncia de cultos individuais ndo implica, por-
tanto, nada que contradiga ou que obstrua uma explica-
¢do sociolbgica da religido, pois as for¢as religiosas as
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quais eles se dirigem nio sdo mais que formas individualj-
zadas de forc¢as coletivas. Assim, mesmo que a religido
pareca estar inteiramente no foro interior do individuo, &
ainda na sociedade que se encontra a fonte viva da qual
ela se alimenta. Podemos agora apreciar o que vale esse
individualismo radical que gostaria de fazer da religido al-
go puramente individual: ele desconhece as condicdes
fundamentais da vida religiosa. Se permaneceu até hoje
no estado de aspiracdes tedricas que jamais se realizam, é
por ser irrealizivel. Uma filosofia pode muito bem ser ela-
borada no siléncio da meditacio interior, mas nio uma fé,
Pois esta é, antes de tudo, calor, vida, entusiasmo, exalta-
cdo de toda vida mental, transporte do individuo acima
de si mesmo. Ora, como ele poderia, sem sair de si, au-
mentar as energias que possui? Como poderia ultrapassar-
se contando apenas com suas forcas? A Gnica fonte de ca-
lor em que podemos nos aquecer moralmente € aquela
formada pela sociedade de nossos semelhantes; as Gnicas
for¢as morais que podem sustentar e fazer crescer as nos-
sas sd0 as que outrem nos empresta. Admitamos inclusive
que existam realmente seres mais ou menos anilogos aos
que as mitologias nos representam. Para que possam ter
sobre as almas a acao til que é a razdo de ser deles, é
preciso que se creia neles. Ora, as crengas sO sdo ativas
quando partilhadas. Pode-se certamente sustentd-las al-
gum tempo por um esforco inteiramente pessoal, mas ndo
¢é assim que elas nascem, nem assim que se adquirem; é
mesmo duvidoso que possam conservar-se nessas condi-
¢oes. Na verdade, o homem que tem uma verdadeira fé
sente a necessidade invencivel de espalha-la; para isso,
sai de seu isolamento, aproxima-se dos outros, busca con-
vencé-los, e € o ardor das convicgbes que suscita que
vem reconfortar a sua. Ela rapidamente se estiolaria se
permanecesse sozinha.

Com o universalismo religioso acontece o mesmo
que com o individualismo. Longe de ser um atributo ex-
clusivo de algumas grandes religides, vimos que ele esta,
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ndo certamente na base, mas no topo do sistema australia-
no. Bunjil, Daramulun e Baiame ndo sio simples deuses
tribais; cada um deles € reconhecido por uma pluralidade
de tribos diferentes. Seu culto, num certo sentido, € inter-
nacional. Essa concepcio, portanto, € muito proxima da
que encontramos nas teologias mais recentes. Por essa ra-
zdo, alguns escritores acharam que deviam negar sua au-
tenticidade, por mais incontestavel que seja.

Ora, pudemos mostrar de que maneira se formou es-
sa concepeao.

Tribos vizinhas e de idéntica civilizacio ndo podem
deixar de estar em rela¢des constantes umas com as ou-
tras. Circunstincias de todo tipo lhes dio essa oportuni-
dade: além do comércio, que € entao rudimentar, ha os
casamentos, pois 0s casamentos internacionais sdo muito
freqiientes na Australia. Nesses encontros, os homens to-
mam naturalmente consciéncia do parentesco moral que
os une. Tém a mesma organiza¢io social, a mesma divi-
sao em fratrias, clis, classes matrimoniais; praticam os
mesmos ritos de iniciacdo ou ritos muito similares. Em-
préstimos mituos ou acordos acabam por reforgar essas
semelhancas espontaneas. Os deuses aos quais estavam
ligadas instituicoes tdo manifestamente idénticas dificil-
mente podiam permanecer distintos nos espiritos. Tudo
0s aproximava e, por isso, mesmo supondo que cada tri-
bo tenha elaborado a nog¢do de seus deuses de uma ma-
neira independente, eles deviam necessariamente tender
a se confundir uns com os outros. £ provavel, alids, que
tenham sido primitivamente concebidos em assembléias
intertribais. Pois eles sdo, antes de tudo, deuses da inicia-
¢do e, nas cerimdnias de iniciacdo, tribos diferentes en-
contram-se geralmente representadas. Portanto, se seres
sagrados independentes de qualquer sociedade geografi-
camente determinada se formaram, ndo é porque tenham
uma origem extra-social. E porque, acima desses grupa-
mentos geograficos, existem ja outros cujos contornos sio
mais indecisos: ndo possuem fronteiras precisas, mas
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compreendem tribos mais ou menos vizinhas e aparenty-
das. A vida social muito particular que dai resulta, tende
portanto, a se espalhar numa drea de extensao sem limj.
tes definidos. De maneira muito natural, 0s personagens
mitologicos que correspondem a ela tém o mesmo carg-
ter; sua esfera de influéncia nao ¢ delimitada; eles pairam
acima das tribos particulares e de seu espaco. Sido og
grandes deuses internacionais.

Ora, ndo ha nada nessa situagdo que seja especifico
das sociedades australianas. Ndao ha povo nem Estado que
ndo esteja envolvido numa outra sociedade, mais ou me-
nos ilimitada, que abrange todos os povos, todos os Esta-
dos com os quais o primeiro estd direta ou indiretamente
em contato; ndo ha vida nacional que nio seja dominada
por uma vida coletiva de natureza internacional. A medi-
da que avancamos na historia, esses agrupamentos inter-
nacionais adquirem mais importincia e extensao. Assim
se percebe como, em certos casos, a tendéncia universa-
lista pode se desenvolver ao ponto de afetar, ja ndo ape-
nas as idéias mais elevadas do sistema religioso, mas os
principios mesmos sobre 0s quais ele repousa.

I

Ha, portanto, na religiao algo de eterno que estd des-
tinado a sobreviver a todos os simbolos particulares nos
quais o pensamento religioso sucessivamente se envolveu,
Nio pode haver sociedade que nao tenha a necessidade
de manter e revigorar, a intervalos regulares, os sentimen-
tos coletivos ¢ as idéias coletivas que fazem sua unidade e
sua personalidade. Ora, essa restauracdo moral s6 pode
ser obtida por meio de reunides, de assembléias, de con-
gregacoes, em que os individuos, aproximando-se uns dos
outros, reafirmam em comum seus sentimentos comuns;
ou seja, cerimdnias que, por seu objeto, pelos resultados
que produzem, pelos procedimentos que nelas sdo empre-
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gados, nao diferem em natureza das ceriménias propria-
mente religiosas. Que diferenca essencial hia entre uma as-
sembléia de cristaos que celebram as principais datas da
vida de Cristo, ou de judeus que festejam a saida do Egito
ou a promulgacio do decilogo, e uma reunido de cida-
daos que comemoram a instituicio de um novo coddigo
moral ou algum grande acontecimento da vida nacional?
Se, hoje, talvez tenhamos alguma dificuldade para
conceber em que poderdo consistir essas festas e cerimo-
nias no futuro, é que atravessamos uma fase de transicdo
e de mediocridade moral. As grandes coisas do passado,
as que entusiasmavam nossos pais, nio mais despertam
em n6s o mesmo ardor, seja por terem se transformado
num hibito comum ao ponto de nos tornar inconscientes,
seja por ndo mais corresponderem as aspiragdes atuais;
no entanto, nada foi feito ainda que as substitua. Nao po-
demos mais nos apaixonar pelos principios em nome dos
quais o cristianismo recomendava aos senhores tratar hu-
manamente seus escravos, mas, por outro lado, a idéia
que se tem da igualdade e da fraternidade humanas nos
parece hoje dar excessivo lugar a injustas desigualdades.
Sua piedade pelos humildes ¢ demasiado platonica; gos-
tariamos de uma que fosse mais eficaz, mas nio vemos
ainda claramente o que ela deve ser nem como podera se
realizar nos fatos. Em uma palavra, os antigos deuses en-
velhecem ou morrem, e outros nio nasceram. Foi isso
que tornou vi a tentativa de Comte de organizar uma reli-
gido com velhas lembrangas historicas, artificialmente rea-
vivadas: & da propria vida, e ndo de um passado morto,
que pode sair um culto vivo. Mas esse estado de incerteza
e de agitacio nio poderia durar eternamente. Vird o dia
em que nossas sociedades conhecerdo de novo horas de
efervescéncia criadora ao longo das quais novos ideais
surgirdo, novas formulas aparecerdo para servir, durante
um tempo, de guia a4 humanidade; e, uma vez vividas es-
sas horas, os homens sentirdo espontaneamente a neces-
sidade de revivé-las de tempo em tempo pelo pensamen-
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to, isto é, de conservar sua lembranca por meio de festas
que renovem regularmente seus frutos. Ja vimos como a
Revolugdo francesa instituiu todo um ciclo de festas para
manter num estado de perpétua juventude os principios

nos quais se inspirava. Se a instituicio logo periclitou, &

que a fé revoluciondria durou pouco, & que as decepgdes
e o desinimo rapidamente sucederam ao primeiro mo-
mento de entusiasmo. Mas, embora a obra tenha aborta-
do, ela nos permite conceber o que poderia ter sido em
outras condi¢des; e tudo faz pensar que mais cedo ou
mais tarde ela serd retomada. Nio ha evangelhos que se-
jam imortais € ndo hd razio para acreditar que a humani-
dade seja doravante incapaz de conceber novos. Quanto
a saber o que serio os simbolos em que vird se exprimir a
nova fé, se irdo se assemelhar ou nio aos do passado, se
serao mais adequados 4 realidade que lhes competira tra-
duzir, eis uma questio que ultrapassa as capacidades hu-
manas de precisdo e que, alids, ndo chega a ser essencial,

Mas as festas, os ritos, o culto, enfim, ndo sdo toda a
religido. Esta ndo € somente um sistema de praticas, é
também um sistema de idéias com a finalidade de expri-
mir o mundo: vimos que mesmo os mais humildes tém
sua cosmologia. Ainda que possa haver alguma relagio
entre esses dois elementos da vida religiosa, eles nao dei-
xam de ser muito diferentes. Um estd voltado para a agio,
que ele solicita e regula; o cutro, para 0 pensamento, que
ele enriquece e organiza. Portanto, eles nio dependem
das mesmas condigoes, havendo motivos para indagar se
o segundo corresponde a necessidades tio universais e
permanentes quanto o primeiro.

Quando se atribui ao pensamento religioso caracteres
especificos, quando se cré que ele tem por fung¢do expri-
mir, através de métodos préprios, todo um aspecto do real
que escapa ao conhecimento vulgar e também 2 ciéncia,
naturalmente ha uma recusa em admitir que a religiao
possa vir a perder seu papel especulativo. Mas a andlise
dos fatos nao nos pareceu demonstrar essa especificida-
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de. A religido que acabamos de estudar € uma daquelas
em que os simbolos empregados sdo os mais desconcer-
tantes para a razdo. Tudo nela parece misterioso. Esses
seres que participam ao mesmo tempo dos reinos mais
heterogéneos, que se multiplicam sem deixarem de ser
unos, que se fragmentam sem se diminuirem, parecem, a
primeira vista, pertencer a um mundo inteiramente dife-
rente daquele em que vivemos; chegou-se até a dizer que
o pensamento que a elaborou ignorava totalmente as leis
da logica. Jamais, talvez, o contraste entre a razdo e a fé
foi mais acentuado. Se, portanto, houve um momento na
histéria em que a heterogeneidade delas deveria sobres-
sair com evidéncia, foi bem esse. Ora, contrariamente 4s
aparéncias, constatamos que as realidades as quais se
aplica entdo a especula¢io religiosa sio as mesmas que
servirdo mais tarde de objeto a reflexdo dos cientistas: a
natureza, o homem, a sociedade. O mistério que parece
cerci-las & completamente superficial e se dissipa ante
uma observa¢ido mais aprofundada: basta retirar o véu
com que a imaginagdo mitolégica as cobriu para que se
mostrem tais como sdo. Essas realidades, a religido se es-
forgca por traduzi-las numa linguagem inteligivel que nido
difere em natureza daquela que a ciéncia emprega; de
parte a parte, trata-se de vincular as coisas umas as outras,
de estabelecer entre elas relacdes internas, de classifica-
las, de sistematiza-las. Vimos até que as nog¢des essenciais
da l6gica cientifica sio de origem religiosa. Claro que a
ciéncia, para utiliza-las, submete-as a uma nova elabora-
¢do; depura-as de todo tipo de elementos acidentais; de
uma maneira geral, em todos os seus passos ela utiliza
um espirito critico que a religido ignora; cerca-se de pre-
caugdes para “evitar a precipitagdo e o juizo antecipado”,
para manter a distincia as paixdes, os preconceitos e to-
das as influéncias subjetivas. Mas esses aperfeicoamentos
metodoldgicos ndo sio suficientes para diferencii-la da
religido. Sob esse aspecto, ambas perseguem o mesmo
objetivo: o pensamento cientifico é tdo-s6 uma forma
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mais perfeita do pensamento religioso. Parece natural,
portanto, que o segundo se apague progressivamente dian-
te do primeiro, 2 medida que este se torne mais apto g
desempenhar a tarefa.

E ndo € de duvidar, com efeito, que essa regressio
tenha se produzido ao longo da histéria. Qriunda da reli-
gido, a ciéncia tende a substituir esta Gltima em tudo o
que diz respeito ds fungdes cognitivas e intelectuais. O
proprio cristianismo ja consagrou definitivamente essa
substitui¢ao na ordem dos fendmenos materiais. Vendo
na matéria a coisa profana por exceléncia, ele facilmente
abandonou o conhecimento dela a uma disciplina estra-
nha, tradidit mundum bominum disputationi. Foi assim
que as ciéncias da natureza puderam se estabelecer e fa-
zer reconhecer sua autoridade sem dificuldades muito
grandes. Mas ele ndao podia abrir mio tao facilmente do
mundo das almas, pois € sobre as almas que o deus dos
cristdos aspira antes de tudo a reinar. Eis por que, por
muito tempo, a idéia de submeter a vida psiquica a cién-
cia parecia uma espécie de profanagao; mesmo hoje ela
ainda repugna a numerosos espiritos. Entretanto, a psico-
logia experimental e comparativa se constituiu ¢ hoje é
preciso contar com ela. Mas o mundo da vida religiosa e
moral permanece interditado. A maioria dos homens con-
tinua a crer que existe nele uma ordem de coisas na qual
o espirito s6 pode penetrar por vias muito especiais. Dai
as fortes resisténcias encontradas sempre que se tenta tra-
tar cientificamente os fendmenos religiosos e morais. Mas,
a despeito das oposicdes, as tentativas se repetem e essa
persisténcia mesma permite prever que essa Gltima barrei-
ra acabard por ceder e que a ciéncia se estabelecera sobe-
rana mesmo nessa regiao reservada.

Nisso consiste o conflito da ciéncia e da religido. E
comum fazer-se uma idéia inexata a respeito. Diz-se que
a ciéncia nega a religido em principio. Mas a religido exis-
te, € um sistema de fatos dados; em uma palavra, ¢ uma
realidade. Como poderia a ciéncia negar uma realidade?

: :
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Além do mais, enquanto a religido € a¢do, enquanto é um
meio de fazer viver os homens, a ciéncia ndo poderia ser
considerada tal, pois, mesmo exprimindo a vida, ndo a
cria; ela pode perfeitamente procurar explicar a fé, mas,
por isso mesmo, a supde. Assim, nao ha conflito a nio ser
num ponto limitado. Das duas fun¢oes que a religido pri-
mitivamente cumpria, existe uma, mas uma so, que tende
cada vez mais a lhe escapar: a fungio especulativa. O que
a ciéncia contesta a religido ndo é o direito de existir, ¢ o
direito de dogmatizar sobre a natureza das coisas, € a es-

pécie de competéncia especial que cla se atribufa para

conhecer o homem e o mundo. Na verdade, a religido
ndo conhece a si mesma. Nao sabe de que ela é feita,
nem a quais necessidades responde. Longe de poder ditar
a lei a ciéncia, ela propria € objeto de ciéncia! E como,
por outro lado, fora do real a que se aplica a reflexido cien-
tifica, ndo existe objeto proprio sobre o qual incida a es-
peculacio religiosa, € evidente que esta ndo poderia de-
sempenhar no futuro o mesmo papel que no passado.

No entanto, ela parece chamada antes a se transfor-
mar do que a desaparecer.

Dissemos que hi na religido algo de eterno: o culto,
a fé. Mas os homens nio podem celebrar cerimdnias para
as quais ndo veriam raziao de ser, nem aceitar uma fé que
ndo compreenderiam de maneira alguma. Para propagar
ou simplesmente para manter a fé, & preciso justifici-la,
ou seja, fazer sua teoria. Uma teoria desse género certa-
mente € obrigada a se apoiar nas diferentes ciéncias, a
partir do momento em que elas existem: ciéncias sociais,
em primeiro lugar, ja que a fé religiosa tem suas origens
na sociedade; psicologia, ja que a sociedade € uma sinte-
se de consciéncias humanas; ciéncias da natureza, enfim,
ja que o homem e a sociedade sdo funcdo do universo e
s6 artificialmente podem ser abstraidos. Contudo, por
mais importantes que sejam 0os empréstimos tomados das
ciéncias constituidas, eles nio poderiam ser suficientes,
pois a fé é, antes de tudo, um impulso a agir e a ciéncia,
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por mais longe que se lance, sempre permanece a distin-
cia da agdo. A ciéncia é fragmentaria, incompleta; avanca
apenas lentamente e jamais estd acabada; a vida, porém,
nio pode esperar. Teorias destinadas a fazer viver, a fa-
zer agir, sdo obrigadas, portanto, a se adiantar 4 ciéncia e
a completa-la prematuramente. Elas s sdo possiveis se
as exigéncias da pritica e as necessidades vitais, tais co-
mo as sentimos sem concebé-las distintamente, fazem o
pensamento avangar, para além do que a ciéncia nos
permite afirmar. Assim, as religides, mesmo as mais racio-
nais e laicizadas, nio podem e nio poderdo jamais se
privar de uma espécie muito particular de especulagio
que, embora tendo 0s mesmos objetos que a ciéncia, nio
poderia ser propriamente cientifica: as intui¢des obscuras
da sensacio e do sentimento com freqiiéncia funcionam
ai como razdes logicas. Por um lado, essa especulagio
assemelha-se, portanto, 4 que encontramos nas religides
do passado; mas, por outro, distingue-se dela. Embora
concedendo-se o direito de ultrapassar a ciéncia, ela de-
ve comecar por conhecé-la e por inspirar-se nela. Assim
que a autoridade da ciéncia é estabelecida, cumpre levi-
la em conta; pode-se ir mais longe que ela sob a pressio
da necessidade, mas é dela que se deve partir. Nada se
pode afirmar que ela negue, nada negar que ela afirme,
nada estabelecer que nido se apoéie, direta ou indireta-
mente, em principios que lhe sio tomados de emprésti-
mo. A partir de entdo, a fé ndo exerce mais, sobre o siste-
ma das representacdes que podemos continuar chaman-
do de religiosas, a mesma hegemonia de outrora. Diante
dela, ergue-se uma poténcia rival que, dela nascida, do-
ravante a submete 3 sua critica e a seu controle. E tudo
faz prever que esse controle se tornard cada vez mais
amplo e mais eficaz, sem que seja possivel tracar um li-
mite 4 sua influéncia futura.

. b

CONCLUSAO 479

[II

Mas, se as no¢des fundamentais da ciéncia sio de
origem religiosa, como a religido pode engendra-las? Nao
se percebe a primeira vista que relagdes pode haver entre
a logica e a religido. Inclusive, uma vez que a realidade
expressa pelo pensamento religioso é a sociedade, a
questdo pode ser colocada nos seguintes termos que re-
velam methor ainda toda a sua dificuldade: o que é que
pdde fazer da vida social uma fonte tio importante de vi-
da logica? Nada, aparentemente, a predestinava a esse pa-
pel, pois é 6bvio que ndo foi para satisfazer a necessida-
des especulativas que os homens se associaram.

Talvez paregca uma temeridade nossa abordar aqui
um problema de tal complexidade. Para poder trati-lo co-
mo convém, seria preciso que as condi¢des socioldgicas
do conhecimento fossem melhor conhecidas do que o
$40. Apenas comegamos a entrever algumas delas. Entre-
tanto, a questdo € tdo grave e esta tdo diretamente impli-
cada por tudo o que precede, que devemos fazer um es-
for¢o para nio a deixar sem resposta.

Alias, talvez nao seja impossivel estabelecer desde ja
alguns principios gerais capazes, pelo menos, de esclare-
cer a solucio.

A matéria do pensamento l6gico é feita de conceitos.
Indagar como a sociedade pode ter desempenhado um
papel na génese do pensamento l6gico equivale, portan-
to, a perguntar como ela pode ter participado da forma-
¢ao dos conceitos.

Se, como acontece mais comumente, no conceito so
se v&€ uma idéia geral, o problema parece insoltavel. Com
efeito, o individuo pode, por seus préprios meios, com-
parar suas percep¢des e suas imagens, ver o que elas tém
de comum, em uma palavra, generalizar. Portanto, seria
dificil perceber por que a generalizagdo s6 seria possivel
na e pela sociedade. Mas, em primeiro lugar, é inadmissi-
vel que o pensamento logico se caracterize exclusivamen-

d——
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te pela maior extensdo das representagdes que o consti-
tuem. Se as idéias particulares nada tém de 16gico, por
que seria diferente com as idéias gerais? O geral existe
apenas no particular; é o particular simplificaco e empo-
brecido. Assim, o primeiro nao poderia ter virtudes e pri-
vilégios que o segundo nio tem. Inversamente, se o pen-
samento conceitual pode se aplicar ao género, a espécie,
a variedade, por mais restrita que esta seja, por que nio
poderia se estender ao individuo, isto €, ao limite para o
qual tende a representagdo a medida que sua extensao di-
minui? De fato, existem muitos conceitos que tém indivi-
duos por objeto. Em toda espécie de religido, os deuses
sio individuos distintos uns dos outros; no entanto, eles
sio concebidos, ndo percebidos. Cada povo representa
de uma certa maneira, variavel conforme as épocas, seus
heréis historicos ou legendarios; essas representacoes sio
conceituais. Enfim, cada um de nds possui uma certa no-
¢do dos individuos com os quais nos relacionamos, de
seu carater, de sua fisionomia, dos tragcos distintivos de
seu temperamento fisico e moral: essas nogdes sdo verda-
deiros conceitos. Claro que eles sdo, em geral, muito
grosseiramente formados. Mas, mesmo entre 0s conceitos
cientificos, hd muitos que sejam perfeitamente adequados
a seu objeto? Sob esse aspecto, ndo hd, entre estes e
aqueles, sendo diferengas de grau.

E por outras caracteristicas, portanto, que se deve de-
finir o conceito. Ele se opde s representacdes sensiveis
de toda ordem — sensagdes, percepgdes ou imagens — pe-
las propriedades que enumeramos a seguir.

As representagdes sensiveis encontram-se num fluxo
perpétuo; sucedem-se umas as outras como as ondas de
um rio e, mesmo enquanto duram, nao permanecem imu-
taveis. Cada uma é fung¢io do instante preciso em que
ocorre. Jamais estamos seguros de reencontrar uma per-
cep¢io tal como a experimentamos uma primeira vez,
pois, se a coisa percebida nio mudou, nds € que ndo s0-
mos mais os mesmos, O conceito, ao contrario, estd como
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que fora do tempo e do devir; estd subtraido a toda essa
agitagdo; dirfamos que esta situado numa regiao diferente
do espirito, mais serena e mais calma. Nao se move por si
mesmo, por uma evolugdo interna e espontanea; ao con-
trario, resiste 2 mudanca. £ uma maneira de pensar que, a
cada momento do tempo, é fixa e cristalizadad. Na medida
em que ele é o que deve ser, & imutdvel. Se muda, ndo €
que esteja em sua natureza mudar, & que descobrimos ne-
le alguma imperfeicdo, é que ele tem necessidade de ser
retificado. O sistema de conceitos com o qual pensamos
na vida corrente é aquele que o vocabulirio de nossa lin-
gua materna exprime, pois cada palavra traduz um con-
ceito. Ora, a lingua é fixa, modifica-se lentamente e, por
isso, 0 mesmo acontece com a organizagio conceitual
que ela exprime. O cientista se encontra na mesma situa-
¢do em face da terminologia especial empregada pela ci€n-
cia a que se dedica e, conseqlientemente, em face do sis-
tema especial de conceitos ao qual essa terminologia cor-
responde. Claro que ele pode inovar, mas suas inovagoes
sdo sempre uma espécie de violéncia praticada contra
maneiras de pensar instituidas.

Ao mesmo tempo em que € relativamente imutavel, o
conceito, se nio é universal, pelo menos é universaliza-
vel. Um conceito ndo é meu conceito, € comum a mim e
a outros homens ou, em todo caso, pode lhes ser comuni-
cado. E impossivel que eu consiga transmitir uma sensa-
cdo de minha consciéncia a consciéncia de outrem; ela
depende estritamente de meu organismo e de minha per-
sonalidade e nio pode ser separada deles. Tudo o que
posso fazer é convidar outrem a se colocar diante do
mesmo objeto que eu e a se abrir 4 sua agdo. Ao contra-
rio, a conversa¢do, o comércio intelectual entre os ho-
mens consiste numa troca de conceitos. O conceito € uma
representagio essencialmente impessoal, € através dele
que as inteligéncias humanas se comunicam?.

A natureza do conceito, assim definido, revela suas
origens. Se ele é comum a todos, é que ¢ obra da comu-
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q1dade. ?e n3o traz a marca de nenhuma inteligéncia
ticular, € que é elaborado por uma inteligéncia L’mica{) ar_
qual .todas 4s outras se encontram e vém, de certo rnodna
se ahmentgr. Se tem mais estabilidade q’ue as sensagée(:)sj
ou que ds imagens, € que as representacdes coletivas sio
maits estaveis que as individuais, pois, enquanto o indiv{
duo é sensivel inclusive a pequenas mudangas que ‘sll_
p.roduzem No seu meio interno e externo, apenas acont e
cimentos de suficiente gravidade podem chegar a ;fet' -L--
base mental da sociedade. Toda VEeZ que estamos em d:‘ --d
senga d.e um ipol® de pensamento ou de acio que sepir:'. i
poe uniformemente is vontades e is inteligém;iaﬁ }‘)al'[ict:-
lares, €ssa pressdo exercida sobre o individuo indica a in-
tervengao da sociedade. Alids, diziamos ha Pouco que ¢ ;
conceitos com os quais pensamos correntemente sﬁ)‘l
aqueles copsignados no vocabulirio. Ora, nio hi dﬂvidg
de que a.hnguaigem €, portanto, o sistema de conceitog
que ela traduz, é o produto de uma elabora¢io coletiv:
O que ela exprime € a maneira como a sociedade em sei
conjunto representa os objetos da experiéncia. As nocde
que correspondem aos diversos elementos da lingua gsﬁ y
portanto, representa¢des coletivas. N
O proéprio contetido dessas nog¢oées testemunha no
mesmo sentido. Com efeito, praticamente nio ha pala-
ans, mesmo entre as que mais empregamos, cuja acep-
€40 ndo ultrapasse mais ou menos largament,e 0s limitgs
EI(.’: ossa experiéncia pessoal. Um termo exprime com [re-
quenc'.la“ colsas que jamais percebemos, experiéncias que
nunca tizemos ou das quais nunca fomos testemunhas
Mesmo quando conhecemos alguns dos objetos aos qui{{é
ele se relaciona, é apenas a titulo de exemplos paniculal
res quc.ilusrrzml a idéia, mas que, por si s6s jamais teriam
sido suficientes para constitui-la. Na palavrsjl acha-se con-
densada,. portanto, toda uma ciéncia para a qual eu nio
colaborei, uma ciéncia mais do que individual; e ela a tal
ponto me excede, que nio posso sequer me apropriar
completamente de todos os seus resultados, Quem de nos
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conhece todas as palavras da lingua que fala e a significa-
¢do integral de cada palavra?

Essa observacdo permite determinar em que sentido
queremos dizer que os conceitos sdo representagdes cole-
tivas. Se eles sdo comuns a um grupo social inteiro, ndo é
que representem uma simples média entre as representa-
¢oes individuais correspondentes, pois, nesse ¢aso, seriam
mais pobres que estas Gltimas em contetido intelectual,
quando, em realidade, estdo carregados de um saber que
ultrapassa o do individuo médio. Eles nio sio abstragdes
que s6 teriam realidade nas consciéncias particulares, mas
representagdes tAo concretas quanto as que o individuo
pode ter de seu meio pessoal, representacdes que corres-
pondem 4 maneira como esse ser especial, que € a socie-
dade, pensa as coisas de sua experiéncia propria. Se, de
fato, os conceitos sio na maioria das vezes idéias gerais,
se exprimem categorias e classes em vez de objetos parti-
culares, € que as caracteristicas singulares e variaveis dos
seres sO raramente interessam a sociedade; em razio mes-
mo de sua extensido, ela praticamente s6 pode ser afetada
pelas propriedades gerais e permanentes desses seres. As-
sim, € para ai que se volta sua atengdo: faz parte de sua
natureza ver as coisas por grandes massas e sob o aspecto
que elas tém mais geralmente. Mas nisso ndo hd pobreza.
Em todo caso, mesmo quando essas representacdes tém o
carater genérico que lhes é mais habitual, elas sdo obra da
sociedade e sdo ricas de sua experiéncia.

E nisso, alids, que estda o valor que o pensamento
conceitual tem para nds. Se os conceitos fossem apenas
idéias gerais, eles ndo enriqueceriam muito o conheci-
mento, pois o geral, como ji dissemos, nada contém a
mais que o particular. Mas se sdo, antes de tudo, repre-
sentacdes coletivas, eles acrescentam, aquilo que nossa
experiéncia pessoal pode nos ensinar, tudo o que a cole-
tividade acumulou de sabedoria e de ciéncia ao longo dos
séculos. Pensar por conceitos nio é simplesmente ver o
real pelo lado mais geral, & projetar sobre a sensacdo uma




484 AS FORMAS ELEMENTARES DA VIDA RELIGIOSA

luz que a ilumina, a penetra e a transforma. Conceber
uma coisa €, ao mesmo tempo que apreender melhor
seus elementos essenciais, situa-la num conjunto, pois ca-
da civilizacdo tem seu sistema organizado de conceitos
que a caracteriza. Diante desse sistema de nogdes, o espi-
rito individual estd na mesma situa¢io que o vodg de Pla-
tdo diante do mundo das idéias. Ele se esforca por assimi-
ld-las, pois tem necessidade delas para poder tratar com
seus semelhantes; mas a assimila¢io é sempre imperfeita.
Cada um de nds as vé a seu modo. Ha algumas que nos
escapam completamente, que permanecem fora de nosso
circulo de visdo; outras, das quais s6 percebemos alguns
aspectos. Muitas, inclusive, sdo desnaturadas quando as
pensamos, pois, sendo coletivas por natureza, nio podem
se individualizar sem ser retocadas, modificadas e, conse-
quientemente, falseadas. Dai termos tanta dificuldade em
nos entender; dai, muitas vezes até, mentirmos, sem que-
rer, uns aos outros: ¢ que empregamos todos as mesmas
palavras sem lhes darmos todos o mesmo sentido.

Pode-se agora entrever qual o papel da sociedade na
génese do pensamento logico. Este s6 & possivel a partir
do momento em que, acima das representagdes fugazes
devidas 4 experiéncia sensivel, o homem chega a conce-
ber todo um mundo de ideais estaveis, ponto comum das
inteligéncias. Pensar logicamente, com efeito, é sempre,
em alguma medida, pensar de maneira impessoal; é tam-
bém pensar sub specie aeternitatis. Impessoalidade, esta-
bilidade: sdo essas as duas caracteristicas da verdade. Ora,
a vida légica supde evidentemente que o homem saiba,
a0 menos confusamente, que hd uma verdade, distinta
das aparéncias sensiveis. Mas como pdde ele chegar a essa
concepgdo? Argumenta-se, na maioria das vezes, como se
ela devesse ter se apresentado espontaneamente a ele as-
sim que abriu os olhos para o mundo. No entanto, nio ha
nada na experiéncia imediata capaz de sugeri-la; tudo in-
clusive a contradiz. Por isso, a crianca e o animal sequer
suspeitam dela. A histéria mostra, alids, que essa concep-
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¢do levou séculos para se delinear e se constituir. Em nos-
so mundo ocidental, foi com os grandes pensadores da
Grécia que ela tomou, pela primeira vez, uma clara cons-
ciéncia de si mesma e das conseqiiéncias que implica, e a
descoberta provocou um maravilhamento, que Platio tra-
duziu numa linguagem magnifica. Mas, se foi somente
nessa época que a idéia se exprimiu em foérmulas filosofi-
cas, ela necessariamente preexistia no estado de senti-
mento obscuro. Esse sentimento, os filosofos buscaram
elucida-lo, nao o criaram. Para que pudessem pensa-lo e
analisa-lo, era preciso que ele lhes fosse dado, e a ques-
tao € saber de onde vinha, isto €, em qual experiéncia es-
tava fundado. Pois bem, na experiéncia coletiva. Foi sob a
forma de pensamento coletivo que o pensamento impes-
soal pela primeira vez se revelou a humanidade, e ndo
vemos de que outra maneira poderia ter ocorrido essa re-
velacdo. Pelo simples fato de existir a sociedade, existe
também, fora das sensacdes e das imagens individuais, to-
do um sistema de representa¢des que gozam de proprie-
dades maravilhosas. Gragas a elas, os homens se compreen-
dem, as inteligéncias se interpenetram. Elas possuem uma
espécie de forca, de ascendéncia moral, em virtude da
qual se impdem aos espiritos particulares. Por conseguin-
te, o individuo se da conta, a0 menos obscuramente, de
que acima de suas representagdes privadas existe um
mundo de no¢coes-tipos segundo as quais deve regular suas
idéias; ele percebe todo um reino intelectual do qual par-
ticipa, mas que o excede. £ uma primeira intui¢do do rei-
no da verdade. Certamente, a partir do momento em que
tomou consciéncia dessa mais alta intelectualidade, ele se
empenhou em investigar sua natureza; quis saber de que
essas representacdes eminentes tiravam suas prerrogativas
e, na medida em que acreditou ter descoberto as causas,
resolveu ele proprio aplicar essas causas para obter, por
suas proprias forcas, os efeitos que elas implicam; ou seja,
concedeu-se o direito de fazer conceitos. Assim, a facul-
dade de conceber se individualizou. Mas, para compreen-

e el



486 AS FORMAS ELEMENTARES DA VIDA RELIGIOSA

der bem as origens da funcio, & preciso relacionid-la ag
condi¢Oes sociais das quais depende.

Objetar-se-4 que mostramos o conceito apenas por
um de seus aspectos, que ele ndo tem unicamente por
funcio assegurar a concordancia dos espiritos uns com os
outros, mas também, e sobretudo, sua concordincia com
a natureza das coisas. Parece que ele s6 teria razido de ser
se fosse verdadeiro, isto &, objetivo, e que sua impessoali-
dade deveria ser apenas uma conseqti€ncia de sua objeti-
vidade. E nas coisas, pensadas tdo adequadamente quan-
to possivel, que os espiritos deveriam comungar. Ndo ne-
gamos que 4 evolugdo conceitual ocorra em parte nesse
sentido. O conceito, que primitivamente é considerado
verdadeiro por ser coletivo, tende a s6 se tornar coletivo
se considerado verdadeiro: pedimos-lhe seus titulos antes
de conceder-lhe nosso crédito. Mas, antes de mais nada,
convém nio perder de vista que, mesmo hoje, a grande
maijoria dos conceitos que utilizamos ndo sio metodica-
mente constituidos; sao extraidos da linguagem, isto €, da
experiéncia comum, sem que tenham sido submetidos a
nenhuma critica preliminar. Os conceitos cientificamente
elaborados e criticados sio sempre uma pequena minoria,
Além disso, entre estes e aqueles que tiram toda a sua au-
toridade do simples fato de serem coletivos, ha tao-s6 di-
ferengas de grau. Uma representacio coletiva, por ser co-
letiva, ja apresenta garantias de objetividade, pois ndo é
sem razdo que ela foi capaz de se generalizar e se manter
com suficiente persisténcia. Se ela estivesse em desacordo
com a natureza das coisas, ndo teria podido adquirir um
dominio amplo e prolongado sobre os espiritos. No fun-
do, o que faz a confianga que os conceitos cientificos ins-
piram é que eles podem ser metodicamente controlados.
Ora, uma representacio coletiva estd necessariamente
submetida a um controle indefinidamente repetido: os ho-
mens que aderem a ela a verificam por experiéncia pro-
pria. Ela ndo poderia, portanto, ser completamente inade-
quada a seu objeto. Podera exprimi-lo, certamente, com a

CONCLUSAO 487

ajuda de simbolos imperfeitos, mas os proprios simbolos
cientificos nunca sdo mais que aproximados. E precisa-
mente esse principio que esta na base do método que se-
guimos no estudo dos fendmenos religiosos: considera-
mos ser um axioma que as crengas religiosas, por mais es-
tranhas as vezes em aparéncia, tém sua verdade que €
preciso descobrir!l.

Inversamente, os conceitos, mesmo quando construi-
dos de acordo com todas as regras da ciéncia, estdo longe
de derivar sua autoridade unicamente de seu valor objeti-
vo. Ndo basta que sejam verdadeiros para que se creia ne-
les. Se ndo estiverem em harmonia com as outras crengas,
as outras opinides, enfim, com o conjunto das representa-
¢oes coletivas, serdo negados; os espiritos se fechardo a
eles; por conseguinte, serd como se nao existissem. Se
hoje é suficiente, em geral, que eles tragam o selo da cién-
cia para obterem uma espécie de crédito privilegiado, &
porque temos fé na ciéncia. Mas essa fé nao difere essen-
cialmente da fé religiosa. O valor que atribuimos 4 ciéncia
depende, em suma, da idéia que temos coletivamente de
sua natureza e de seu papel na vida; vale dizer que ela
exprime um estado de opinido. E que tudo na vida social,
inclusive a ciéncia, repousa na opinido. Claro que se pode
tomar a opinido como objeto de estudo e dela fazer cién-
cia; é nisso principalmente que consiste a sociologia. Mas
a ciéncia da opinido ndo faz a opinido; pode apenas es-
clarecé-la, torna-la mais consciente de si. E verdade que,
deste modo, pode fazé-la mudar; mas a ciéncia continua a
depender da opinido no momento em que parece lhe di-
tar a lei, pois, como mostramos, é da opinido que ela tira
a for¢a necessaria para agir sobre a opinido!2.

Dizer que 0s conceitos exprimem a maneirda como a
sociedade representa as coisas € dizer também que o pen-
samento conceitual &€ contemporineo da humanidade. Re-
cusamo-nos, portanto, a ver nele o produto de uma cultu-
ra mais ou menos tardia. Um homem que ndo pensasse
por conceitos ndo seria um homem, pois ndo seria um ser
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social. Reduzido aos meros perceptos individuais, ele nio
se distinguiria do animal. Se a tese contriria pode ser de-
fendida, é que se definiu o conceito por caracteres que
nio lhe sio essenciais. Ele foi identificado com a idéia ge-
ral’3 e com uma idéia geral claramente delimitada e cir-
cunscrital4. Nessas condicoes, chegou-se a pensar que as
sociedades inferiores nio conhecem o conceito propria-
mente dito, jd que tém apenas procedimentos de generali-
zagdo rudimentares e as nogoes de que se servem nio sio
geralmente definidas. Mas a maior parte de nossos con-
ceitos atuais tem a mesma indeterminac¢do; ndo nos obri-
gamos muito a defini-los, a ndo ser nas discussdes e
quando procedemos como cientistas. Por outro lado, vi-
mos que conceber nio é generalizar. Pensar conceitual-
mente ndo ¢ simplesmente isolar e agrupar juntos as ca-
racteristicas comuns a um certo namero de objetos; é sub-
sumir o varidvel no permanente, o individual no social. E,
como o pensamento 16gico comega com o conceito, se-
gue-se que ele existiu sempre; nao houve periodo histori-
co durante o qual os homens teriam vivido, de maneira
cronica, na confusio e na contradi¢io. Claro que nunca
seria demais insistir nas caracteristicas diferenciais que a
logica apresenta nos diversos momentos da historia: ela
evolui como as proprias sociedades. Todavia, por mais reais
que sejam as diferencas, elas ndo devem levar a ignorar
as similitudes que ndo sao menos essenciais.

v

Podemos agora abordar uma dltima questdo coloca-
da ja em nossa introdugdo!s e que ficou como que suben-
tendida em toda a seqiiéncia desta obra. Vimos que pelo
menos algumas categorias sdo coisas sociais. Trata-se de
saber de onde lhes vem esse cariter.

Certamente, como elas proprias sdo conceitos, com-
preende-se sem dificuldade que sejam um produto da co-
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fetividade. Inclusive ndo hd conceitos que apresentem no
mesmo grau que elas os sinais pelos quais s¢ reconhece
uma representacio coletiva. Com efeito, sua estabilidade
e sua impessoalidade sdo tais que com frequiéncia foram
tidas por absolutamente universais e imutdveis. Alids, co-
mo exprimem as condigoes fundamentais do entendimen-
to entre os espiritos, parece evidente que s6 puderam ser
elaboradas pela sociedade.

Mas, no que diz respeito a elas, o problema & mais
complexo, pois elas sdo sociais num outro sentido e co-
mo que em segundo grau. Elas ndo apenas vém da socie-
dade, como as proprias coisas que exprimem s3o sociais.
Nao apenas foi a sociedade que as instituiu, como sao as-
pectos diferentes do ser social que lhes serve de conted-
do: a categoria de género comegou por ser indistinta do
conceito de grupo humano; € o ritmo da vida social que
estd na base da categoria de tempo; 0 espago ocupado
pela sociedade & que forneceu a matéria da categoria fle
espaco; a forga coletiva é que foi o prototipo do conceito
de forca eficaz, elemento essencial da categoria de causa-
lidade. No entanto, 4s categorias ndo sio feitas para se-
rem aplicadas unicamente ao reino social, elas se esten-
dem 2 realidade inteira. De que maneira, portanto, 0s mo-
delos com base nos quais elas se construiram foram toma-
dos da sociedade?

Categorias sdo conceitos eminentes que desempe-
nham no conhecimento um papel preponderante. Com
efeito, elas tém por fun¢io dominar e envolver todos 0s
outros conceitos: sio os marcos permanentes da vida
mental. Ora, para que possam cumprir essa fungio, € pre-
ciso que tenham se formado sobre uma realidade de igual
amplitude.

Certamente, as relacdes que elas exprimem existem,
de maneira implicita, nas consciéncias individuais. O indi-
viduo vive no tempo € possui, como dissemos, um certo
sentido da orientacio temporal. Estd situado num ponto
determinado do espaco e foi possivel afirmar, com boas
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razdes, que todas as suas sensacdes t&m algo de espacialis,
Possui um sentimento das semelhancas; nele, as represen-
tagbes similares se atraem, se aproximam, € a nova repre-
sentacdo, formada por essa aproximacgao, tem ja algo de
genérico. Temos igualmente a sensacio de uma certa re-
gularidade na ordem de sucessdo dos fendbmenos; o pro-
prio animal ndo é incapaz disso. SO que todas essas rela-
¢des sdo pessoais ao individuo nelas envolvido e, por
conseguinte, a no¢do que ele delas pode adquirir jamais
serd capaz de se estender além de seu estreito horizonte,
As imagens genéricas que se formam em minha conscién-
cia pela fusio de imagens similares nio representam se-
niao os objetos que percebi diretamente; ndo existe nelas
nada que possa me dar a idéia de uma classe, ou seja, de
marcos capazes de compreender o grupo fotal de todos
os objetos possiveis que satisfacam a mesma condicio.
Seria preciso ter primeiramente a idéia de grupo, que o
simples espetaculo de nossa vida interior seria insuficien-
te para despertar em nds. Mas, sobretudo, ndo hi experién-
cia individual, por mais extensa ¢ prolongada que seja,
capaz de nos fazer sequer suspeitar a existéncia de um
género total, que compreenderia a universalidade dos se-
res e do qual os outros géneros nio seriam mais do que
espécies coordenadas entre si ou subordinadas umas as
outras. Essa no¢io do todo, que estd na base das classifi-
cacdes que apresentamos, nio pode provir do individuo,
que nao € sendo uma parte em relagio ao todo e que ndo
passa de uma fracdo infima da realidade. No eqtanto, tal-
vez nio haja categoria mais essencial do que esta, pois,
como o papel das categorias € envolver todos os outros
conceitos, a categoria por exceléncia parece dever ser,
exatamente, o conceito de fotalidade. Os tebricos do co-
nhecimento geralmente o postulam como evidente, ao
passo que ele excede infinitamente o contetdo de cada
consciéncia individual tomada a parte.

Pelas mesmas razdes, o espaco que conheco por
meus sentidos, do qual sou o centro e no qual tudo esta
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disposto em relacdo a mim, nio poderia ser o espaco to-
tal que contém todas as extensdes particulares e no qual,
além disso, elas estdo coordenadas em relagdo a pontos
de referéncia impessoais, comuns a todos os individuos.
Do mesmo modo, a duragﬁo concreta que sinto escoar
em mim e comigo nio poderia me dar a idéia do tempo
total: a primeira exprime apenas o ritmo de minha vida
individual; o segundo deve corresponder ao ritmo de uma
vida que nio € a de nenhum individuo em particular, mas
da qual todos participam'?. Do mesmo modo, enfim, as
regularidades que percebo na maneira como minhas sen-
sacoes se sucedem, podem efetivamente ter valor para
mim; elas explicam de que maneira, quando me & dado o
antecedente de um par de fendmenos cuja constancia ex-
perimentei, tendo a esperar o conseqiiente, .MHH esse esta-
do de espera pessoal nio poderia ser confundido com a
concepgio de uma ordem universal de sucessao que se
impde 2 totalidade dos espiritos e dos acontecimentos.
Como o mundo que o sistema total dos conceitos ex-
prime € aquele que a sociedade representa, somente a 50-
ciedade pode nos fornecer as nogoes mais gerais segundo
as quais ele deve ser representado. Somente um sujeito
que envolve todos os sujeitos particulares € capaz de
abarcar um tal objeto. Como o universo O existe na me-
dida em que é pensado e como s6 é pensado totalmente
pela sociedade, € nela que ele acontece; ele se torna um
clemento de sua vida interior e, assim, ela propria € o ge-
nero total fora do qual nada existe. O conceito de totali-
dade nio é senio a forma abstrata do conceito de socieda-
de: ela é o todo que compreende todas as coisas, a classe
suprema que abrange todas as outras classes. E esse o
principio profundo sobre o qual repousam essas classifi-
cacoes primitivas, em que os seres de todos 0s reinos sao
situados e classificados nos quadros sociais com 0 mesmo
direito que os homens!8, Mas, se 0 mundo estd na socie-
dade, o espaco que ela ocupa se confunde com o espago
total. Vimos, com efeito, como cada coisa tem seu lugar
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marcado no espacgo social; e 0 que mostra claramente a
que ponto esse espaco total difere das extensoes concre-
tas que os sentidos nos fazem perceber € que essa locali-
zacdo é inteiramente ideal e em nada se assemelha ao
que seria se nos fosse ditada apenas pela experiéncia sen-
sivell9. Pela mesma razdo, o ritmo da vida coletiva domina
e abrange os ritmos variados de todas as vidas elementa-
res das quais resulta; em conseqiiéncia, o0 tempo que o
exprime domina e abrange todas as duragoes particulares.
E o tempo total. A historia do mundo durante muito tem-
po nio foi sendo um outro aspecto da historia da socieda-
de. Uma comega com a outra; os periodos da primeira
sdo determinados pelos periodos da segunda. O que me-
de essa duracdo impessoal e global, o que fixa os pontos
de referéncia em relacio aos quais ela € dividida e organi-
zada, sio os movimentos de concentragao ou de dispersao
da sociedade; de maneira mais geral, sdo as necessidades
periddicas da restauragio coletiva. Se esses instantes criti-
cos se ligam com maior freqiiéncia a algum fendmeno
material, como a recorréncia regular de determinado astro
ou a alternincia das estagdes, € porque sinais objetivos
s40 necessarios para tornar sensivel a todos essa organiza-
¢do essencialmente social. Do mesmo modo, enfim, a re-
Jagdo causal, a partir do momento em que € estabelecida
coletivamente pelo grupo, revela-se independente de to-
da consciéncia individual; ela paira acima de todos os es-
piritos e de todos os acontecimentos particulares. £ uma
lei de valor impessoal. Mostramos que € exatamente as-
sim que ela parece ter se originado.

Uma outra razdo explica por que os elementos cons-
titutivos das categorias tiveram de ser tomados da vida so-
cial: é que as relagdes que elas exprimem s podiam tor-
nar-se conscientes na e por meio da sociedade. Se, num
certo sentido, elas sio imanentes ao individuo, este ndo
tinha razdo alguma nem meio algum de apreendé-las, de
pensa-las, de expliciti-las e de erigi-las em no¢oes distin-
tas. Para orientar-se pessoalmente na extensao, para saber
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em que momentos devia satisfazer as diferentes necessi-
dades orginicas, ele ndo tinha a menor necessidade de
elaborar, de uma vez por todas, uma representacao con-
ceitual do tempo e do espago. Muitos animais sabem re-
encontrar o caminho que os leva aos lugares que lhes sio
familiares; fazem isso no momento adequado, sem preci-
sar de nenhuma categoria: as sensagdes sao suficientes
para dirigi-los automaticamente. Elas também seriam sufi-
cientes ao homem se seus movimentos tivessem que satis-
fazer apenas a necessidades individuais. Para reconhecer
que uma coisa se assemelha a outras que ja vimos, de
modo nenhum € necessirio que classifiquemos uma e ou-
tras em géneros e em espécies: a maneira como as ima-
gens semelhantes se atraem e se fundem ¢ suficiente para
dar o sentimento da semelhanga. A impressio do ja visto,
do ja experimentado, nio implica nenhuma classifica¢ao.
Para discernir as coisas que devemos buscar daquelas que
devemos evitar, ndo precisamos associar os efeitos de am-
bas a suas causas por um nexo 16gico, quando apenas
conveniéncias individuais estio em jogo. Encadeamentos
puramente empiricos, fortes conexdes entre representagoes
concretas sdo, para a vontade, guias perfeitamente segu-
ros. N4ao somente o animal ndo tem outros, mas também
nossa pratica privada, com muita freqiéncia, nao supde
nada além. O homem sensato é aquele que tem, do que
deve fazer, uma sensac¢iao muito clara, mas que na maioria
das vezes seria incapaz de traduzir em lei.

Acontece de outro modo com a sociedade. Esta s6 €
possivel se os individuos e as coisas que a compoem sa0
repartidos entre diferentes grupos, ou seja, classificados, e
se esses proprios grupos sdo classificados uns em relagao
aos outros. A sociedade supde, portanto, uma organiza-
¢do consciente de si que nada mais € que uma classifica-
cio. Essa organizagdo da sociedade comunica-se natural-
mente 20 espago que ela ocupa. Para evitar qualquer con-
flito, & preciso que a cada grupo particular seja destinada
uma por¢io determinada de espago; em outros termos, ¢
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preciso que o espaco total seja dividido, diferenciado, orien-
tado, e que essas divisdes e orientagdes sejam conhecidas
de todos os espiritos. Por outro lado, toda convocagdo pa-
ra uma festa, uma cacada, uma expedicio militar, implica
que datas sejam combinadas, marcadas, e, portanto, que
se estabeleca um tempo comum que todos concebem da
mesma forma. Finalmente, o concurso de muitos tendo
em vista um fim comum s6 é possivel se houver entendi-
mento acerca da relagio que existe entre esse fim e os
meios capazes de alcangi-lo, isto €, se uma mesma rela-
cilo causal for admitida por todos os participantes do em-
preendimento. Nio & surpreendente, pois, que o tempo
social, o espaco social, as classes sociais e a causalidade
coletiva estejam na base das categorias correspondentes,
ja que é sob suas formas sociais que diferentes relacoes fo-
ram, pela primeira vez, apreendidas com uma certa clare-
za pela consciéncia humana.

Em resumo, a sociedade nio é de maneira alguma o
ser ilogico ou aldgico, incoerente e caprichoso que muito
seguidamente se comprazem em ver nela. Muito pelo
contririo, a consciéncia coletiva é a forma mais elevada
da vida psiquica, ja que € uma consciéncia de consciéncias.
Colocada fora e acima das contingéncias individuais e lo-
cais, ela s6 vé as coisas por seu aspecto permanente € €s-
sencial, fixando-o em no¢des comunicaveis. Ao mesmo
tempo em que vé do alto, ela vé ao longe; a cada mo-
mento do tempo, abrange toda a realidade conhecida; por
isso s6 ela pode fornecer ao espirito marcos que se apli-
quem 2 totalidade dos seres e que permitam pensi-los.
Esses marcos, ela ndo os cria artificialmente, mas encon-
tra-os dentro de si e apenas toma consciéncia deles. Eles
traduzem maneiras de ser que se verificam em todos os
niveis do real, mas que s6 se revelam com plena clareza
no nivel superior, porque a extrema complexidade da vi-
da psiquica que ai se manifesta necessita um maior de-
senvolvimento da consciéncia. Atribuir ao pensamento 16-
gico origens sociais ndo €, portanto, rebaixid-lo, diminuir
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seu valor, reduzi-lo a ser apenas um sistema de combina-
coes artificiais; ao contrério, & relaciond-lo auma causa
que o implica naturalmente. Isso nio quer dizer, & dbvio,
que nogoes elaboradas dessa maneira possam s¢ mostrar
imediatamente adequadas a seus objetos. Se a sociedade
¢ algo de universal em relagao ao individuo, ela propria
nio deixa de ser uma individualidade que tem sua fisio-
nomia pessoal, sua idiossincrasia; ela € um sujeito particu-
lar, que, por conseguinte, particulariza o que pensa. Por-
tanto, também as representacoes coletivas contém ele-
mentos subjetivos, e &€ necessario que elas sejam progres-
sivamente depuradas para se tornarem mais proximas das
coisas. Mas, ainda que grosseiras na sua origem, O fato é
que elas traziam o germe de uma nova mentalidade a
qual 0 individuo jamais teria podido se elevar apenas por
suas forcas; a partir de entdo, o caminho estava aberto ao
pensamento estavel, impessoal e organizado que s6 preci-
sava, em seguida, desenvolver sua natureza.

Aligs, as causas que determinaram esse desenvolvi-
mento parecem ndo diferir especificamente das que susci-
taram seu germe inicial. Se o pensamento logico tende ca-
da vez mais a se desembaragar dos elementos subjetivos
e pessoais que ainda carrega na origem, ndo é porque fa-
tores extra-sociais intervieram; €, muito pelo contririo,
porque uma vida social de um novo tipo passou a se de-
senvolver. Trata-se dessa vida internacional que tem por
efeito, desde entdo, universalizar as crengas religiosas. A
medida que ela se estende, o horizonte coletivo se alarga,
a sociedade deixa de aparecer como o todo por excelén-
cia, para se tornar a parte de um todo bem mais vasto,
com fronteiras indeterminadas e suscetiveis de recuar in-
definidamente. Em conseqiiéncia, as coisas ndo podem
mais se manter Nos Marcos sociais em que primitivamente
eram classificadas, requerem ser organizadas segundo
principios que lhes sejam proprios. Assim, a organizagao
logica diferencia-se da organizagao social e torna-se auto-
noma. Eis como, parece, o vinculo que ligava inicialmente
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o pensamento a individualidades coletivas vai pouco g
pouco se afrouxando; como, portanto, este passa a ser
impessoal e se universaliza. O pensamento verdadeira e
propriamente humano nido é um dado primitivo, é um
produto da historia, é um limite ideal do qual nos aproxi-
mamos sempre mais, mas que provavelmente nunca che-
garemos a atingir.

Assim, longe de haver entre a ciéncia, de um lado, a
moral e a religido, do outro, a espécie de antinomia que
tdo freqiientemente se admitiu, esses diferentes modos da
atividade humana derivam, em realidade, de uma mesma
€ Unica fonte. Foi o que Kant compreendeu claramente,
Por isso, ele fez da razio especulativa e da razdo pratica
dois aspectos diferentes da mesma faculdade. O que, se-
gundo ele, faz a unidade delas é que ambas estio orienta-
das para o universal. Pensar racionalmente é pensar de
acordo com leis que se impdem a universalidade dos se-
res racionais; agir moralmente é conduzir-se de acordo
com maximas que possam, sem contradicdo, ser estendi-
das a universalidade das vontades. Em outros termos, a
ciéncia e a moral implicam que o individuo é capaz de
elevar-se acima de seu ponto de vista proprio e de viver
uma vida impessoal. E, com efeito, ndo ha davida de que
este seja um trago comum a todas as formas superiores do
pensamento e da agdo. S6 que o kantismo ndo explica de
onde vem a espécie de contradicio que o homem se vé
assim realizar. Por que é ele constrangido a se violentar
para superar sua natureza de individuo e, inversamente,
por que a lei impessoal é obrigada a descer e a se encar-
nar em individuos? Acaso dirdo que ha dois mundos anta-
gobnicos dos quais participamos igualmente, o mundo da
matéria e dos sentidos, de um lado, o mundo da razio
pura e impessoal, do outro? Mas isso € repetir a pergunta
em termos quase iguais, pois se trata precisamente de sa-
ber por que temos de levar ao mesmo tempo essas duas
existéncias. Por que esses dois mundos, que parecem se
contradizer, nao permanecem fora um do outro? E o que
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& que os obriga a se penetrar mutuamente, a despeito de
seu antagonismo? A Gnica explicagao que foi dada a essa
necessidade singular € a hipdtese da queda, com todas as
dificuldades que ela implica e que é inutil recordar aqui.
Ao contrario, todo mistério desaparece a partir do mo-
mento em que se reconheceu que 4 razao impessoal &
somente um outro nome dado ao pensamento coletivo.
Pois este s6 & possivel através do agrupamento dos indivi-
duos; portanto, ele supoe os individuos, e os individuos,
por sua vez, o supdem, ji que nio podem se manter a
nao ser em grupo. O reino dos fins e das verdades impes-
soais s6 pode se realizar com a contribui¢io das vontades
e das sensibilidades particulares, e as razoes pelas quais
estas participam daquele sdo as proprias razoes mesmas
para as quais contribuem. Em uma palavra, ha impessoal
em noés porque ha social em nos, e, como a vida social
compreende a0 mesmo tempo representagdes e praticas,
essa impessoalidade estende-se naturalmente tanto s
idéias quanto aos atos.

Talvez se espantem vendo-nos atribuir 4 sociedade
as formas mais elevadas da mentalidade humana: a causa
parece muito modesta, considerado o valor que damos ao
efeito. Entre o mundo dos sentidos e dos apetites, de um
lado, e o da razio e da moral, de outro, a distancia ¢ tao
considerivel, que o segundo parece so ter podido se so-
brepor ao primeiro por um ato criador. Mas atribuir a so-
ciedade esse papel preponderante na génese de nossa na-
tureza ndo é negar essa criagdo, pois a sociedade dispde
precisamente de uma poténcia criadora que nenhum ser
observavel pode igualar. Toda criagdo, com efeito, a me-
nos que seja uma operagao mistica que escape a ciéncia e
4 inteligéncia, é o produto de uma sintese. Ora, se as sin-
teses de representagdes particulares que se produzem no
interior de cada consciéncia individual ja sdo, por si mes-
mas, produtoras de novidades, quiao mais eficazes serao
essas vastas sinteses de consciéncias completas que as so-
ciedades produzem! Uma sociedade é o mais poderoso
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feixe de forgas fisicas e morais cujo espetdculo a natureza
nos oferece. Em parte nenhuma se encontra uma tal ri-
queza de materiais diversos, levados a semelhante gray
de concentragio. Nio é surpreendente, pois, que delg
emane uma vida mais elevada que, reagindo sobre 0s ele-
mentos de que resulta, os eleva a uma forma superior de
existéncia e os transforma.

Assim, a sociologia parece chamada a abrir um novo
caminho a ciéncia do homem. Até agora, colocivamo-nos
diante da seguinte alternativa: ou explicar as faculdades
superiores e especificas do homem, reduzindo-as s for-
mas inferiores do ser — a razdo aos sentidos, o espirito a
mateéria —, o que significava negar sua especificidade; ou
relacioné-las a alguma realidade supra-experimental pos-
tulada, mas cuja existéncia nenhuma observacio é capaz
de estabelecer. O que deixava o espirito nesse impasse &
que o individuo era considerado finis naturae; além dele
ndo haveria nada mais, pelo menos nada que a ciéncia
pudesse atingir. Mas a partir do momento em que se reco-
nhece que acima do individuo existe a sociedade e que
esta ndo € um ser nominal e de razio, mas um sistema de
for¢as atuantes, uma nova maneira de explicar o homem
se torna possivel. Para conservar-lhe seus atributos distin-
tivos, ndo € mais necessario coloca-los fora da experién-
cia. Pelo menos, antes de chegar a esse extremo, convém
saber se aquilo que, no individuo, ultrapassa o individuo
ndo viria dessa realidade supra-individual, mas dada na
experiéncia, que € a sociedade. Claro que nio se poderia
dizer desde ja até onde essas explicacdes podem se esten-
der e se elas sdo capazes de resolver todos os problemas.
Mas ¢ igualmente impossivel estabelecer de antemio um
limite que elas nio poderiam ultrapassar. O importante é
experimentar a hipétese, submeté-la tdo metodicamente
quanto possivel ao controle dos fatos. Foi o que procura-
mos realizar.

ﬁﬁ

NOTAS

Introducdo

1. No mesmo sentido, diremos dessas sociedades que elas
sdo primitivas e chamaremos de primitivo o homem dessas ?oc.ie.-
dades. A expressdo, sem davida, carece de precisdo, mas ¢ difi-
cilmente evitavel e, além disso, quando se teve o cuidado de de-
terminar sua significacio, ndo apresenta inconvenientes.

2. Tsso certamente nao quer dizer que o luxo esteja de todo
ausente dos cultos primitivos. Veremos, ao contrario, que em todg
religido se encontram crengas e praticas que nao visam fu}s .est.rl—
tamente utilitarios (livro 1II, cap. IV, § 2). Mas esse luxo € indis-
pensivel a vida religiosa: decorre da sua esséncia mesma. Alids, cle
é muito mais rudimentar nas religides inferiores que nas outras, €
& isso que nos permitird determinar melhor sua razao dle Ser. \

3. Percebe-se que damos 4 palavra origens, assim como a
palavra primitivo, um sentido muito relativo. Entendemf)s por
ela nao um comeco absoluto, mas o estado social mais simples
atualmente conhecido, aquele além do qual niio nos é possivel
presentemente retroceder, Quando falarmos das origfens, dos co-
mecos da historia ou do pensamento, é nesse sentido que tais
expressoes deverdo ser entendidas. '

4. Dizemos do tempo e do espago que sdo categorias, por-
que nio hd nenhuma diferenga entre o papel que desempe-




