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Apresentacgdo



O convite era irrecusavel: um grupo indigena desejava fazer um regis-
tro audiovisual do desenvolvimento do corpo, da alma e da natureza de
suas criancas, preservando também os conhecimentos dos mais velhos
na histéria de seu povo. A educadora Paula Mendonga, grande parceira
na ponte com o povo Yudj, apresentou o convite e revelou um olhar
profundo e sensivel sobre as criancas dessa aldeia, fruto de anos de

convivéncia com elas.

O Territério do Brincar, que tem sua pesquisa voltada as diversas infan-
cias do Brasil, entendeu o convite como mais um importante movimento
de escuta e de aprofundamento das relacdes entre natureza, infancia e
brincadeira. Nascia, assim, a intencdo mutua e colaborativa de reunir es-
forcos na produgdo do curta-metragem Waapa.

Em julho de 2016, eu, Paula Mendonga e o documentarista David Reeks
fomos recebidos pela comunidade da aldeia Tuba-Tuba, no Parque Indi-
gena do Xingu (MT), com uma grande festa. Toda a aldeia demonstrou
um forte empenho em nos apresentar seu cotidiano e seus remédios -

ou waapa - usados no periodo da lua nova.

O termo remédio criou, inicialmente, um estranhamento na equipe.
Foi preciso um tempo para conseguirmos entender que as formas da
natureza se comunicam com os corpos das criancas em re-mediacdes,
emprestando-lhes certas caracterfsticas que as fortalecem, flexibilizam, e
criam habilidades vitais para a sobrevivéncia na floresta. Educar e curar
se misturam em um Unico conceito.

A natureza de ser crianca ali se prova em dialogo, de igual para igual,
com rios, flores, frutos e animais, onde ser e viver o ambiente comungam
o mesmo teor. O brincar vem acordar o corpo e o espitito das criangas
tanto no momento de assimilacdo dos waapa quanto nas conquistas de
autonomias e fortalecimentos de si, como um individuo singular e per-
tencente a um coletivo. Tudo isso regido pela lua nova, que, de tdo mole
e permedvel, garante a apreensdo do mundo com mais fluidez.

Para além do registro das tradices de um povo, a experiéncia de produ-
zir o documentario Waapa despertou em nés, do Territério do Brincar, a
urgéncia de termos uma percepgao viva da natureza que somos.






Introdugdo



A proposta de elaboraco deste material de apoio sobre o filme Waapa
comecou a ser discutida em 2017 e logo se tornou consenso entre os
envolvidos no projeto a necessidade de ele ser criado coletivamente, a
muitas mados e a muitas vozes.

A ferramenta que tem como missdo enriquecer discussdes a respeito
desse curta-metragem ndo poderia ser concebida de outra forma: a po-
téncia do fazer coletivo é justamente um dos aspectos mais marcantes
das producdes do Territério do Brincar.

E assim foi. Durante um dia inteiro de trocas riquissimas, as equipes do
Territério do Brincar e do Instituto Alana, correalizador do filme, se reu-
niram com nove convidadas e convidados de diferentes perfis e areas de
atuagdo para pensar juntos os temas que deveriam compor este material
e a forma como eles seriam apresentados. Participaram do processo de
cocriagao:

Berenice de Almeida, educadora, atuou na Escola Municipal de Inicia-
cio Artistica de Sao Paulo. E coautora do livro A Floresta Cantal (2014,
Ed. Peir6polis).

David Reeks, codiretor do Waapa, idealizador e coordenador do pro-
grama Territério do Brincar.

Denis Plaper, da equipe de Educacgo do Instituto Alana.
Diana Pallares Silva, da equipe de Educacgo do Instituto Alana.

Fernanda Peixoto de Miranda, da equipe de Educagio do
Instituto Alana.

Flavio Bassi, antropélogo e diretor do Programa Escolas Transforma-
doras da Ashoka na América Latina.

Gabriel Limaverde, da equipe de Educacdo do Instituto Alana.
Julia Cardoso Zylbersztaijn, da equipe do Videocamp.

Katia Geiling, jornalista.



Magda Pucci, diretora musical do grupo Mawaka, que pesquisa e recria
mdisicas das mais diversas partes do globo. E coautora do livro A Flores-
ta Canta! (2014, Ed. Peirépolis).

Majoi Favero, antropéloga e pesquisadora do Centro de Estudos

Amerindios da Universidade de S&o Paulo (USP).

Mauricio Freitas, professor de histéria do ensino fundamental Il dos
colégios Equipe e Santa Cruz, em S&o Paulo.

M&nica Pilz Borba, do projeto EcoAtivos, iniciativa do Crianca e Con-
sumo, do Instituto Alana.

Morena Saura, estudante secundarista.

Naime Silva, educadora, trabalha na educacdo infantil pablica de S&o
Paulo.

Natélia Cruz, do projeto EcoAtivos, iniciativa do Crianga e Consumo,
do Instituto Alana.

Patricia Beyersdorf, da equipe do Videocamp.

Paula Mendonga, educadora e codiretora do Waapa.

Poty Pora, da etnia Guarani-Mbya, pedagoga, professora indigena e
vice-diretora do Centro de Educacio e Cultura Indigena Krukutu, em
S&o Paulo.

Raphael Preto Pereira, da equipe de Educacdo do Instituto Alana.

Renata Meirelles, codiretora do Waapa, idealizadora e coordenadora
do programa Territério do Brincar.

Rita Mendonga, educadora, atua com processos de aprendizagem

com a natureza.



Tinhamos em mente que o conteldo ndo seria usado apenas na sala
de aula por educadores formais, mas por qualquer pessoa que decidisse
realizar uma exibicio publica do Waapa pelo Videocamp. Ele precisava
ser inclusivo, diverso e inspirador.

A proposta ndo era preparar uma cartilha de atividades para ser aplicada
ap6s a exibicdo do filme. A intencdo do grupo cocriador era levantar ques-
tdes que pudessem sensibilizar as pessoas sobre a infancia Yudjs, o brincar
e aimportancia da natureza no desenvolvimento das criancas.

As reflexdes propostas a sequir foram lapidadas em muitas das discus-
sBes inspiradoras que tivemos durante esse encontro tio especial.









“Yudjs, esse nome vem de muito... vem desde muito tempo.
Que Yudjs significa um povo do rio, ou dono do rio. Ento por
isso que hoje Yudjd ndo consegue ficar longe do rio.”

Yabaiwa Juruna, em trecho do filme Waapa

Os Yudjé

Yudja é a forma que os integrantes desse povo usam para se
autodenominar. Mas eles sdo conhecidos também como Jurunas, nome
criado por ndo indigenas durante os primeiros contatos e adotado pelos
Yudja por muito tempo. Gragas a um processo de afirmacdo de seus
préprios termos, iniciado nos anos 1990, essa populacio decidiu adotar
novamente o nome Yudjé.

Os Yudja sdo um dos principais grupos habitantes do Rio Xingu.
Esse povo era formado por uma grande populacio que habitava
ilhas e peninsulas do baixo e médio curso desse rio - um dos
maiores afluentes do Rio Amazonas. Sequndo a mitologia yud;js,
foram os ancestrais desse povo que libertaram o rio que antes
ficava preso dentro de um tipo de geleira ou caixa de gelo. lya'xi-
pa na lingua yudja significa “rio principal” e yudja significa “dono
dorio”.

Os Yudja viviam em um complexo cultural com grupos de lingua
préxima e tracos culturais caracteristicos, como a producdo de
bebida fermentada de mandioca - o cauim -, a guerra e a caca
de cabecas, a cauinagem dos mortos e etc. As primeiras fontes
histéricas a menciona-los remontam ao século XVIII e marcam
o infcio do processo de genocidio indigena naquela regido, de-
corrente do ciclo da borracha, na época da fundacdo da cidade
de Belém, no Para.



As terras dos Yudja e dos seus vizinhos foram invadidas por fren-
tes de ocupacdo e a grande maioria dos membros da familia Ju-
runa desapareceram sem deixar maiores vestigios nos registros
histéricos. No inicio do século XIX, ocorreu uma divisdo do gru-
po remanescente e parte dos Yudj4 iniciou migracdes que termi-
naram por leva-los do médio-baixo para o alto Xingu - regido do
atual Parque Indigena do Xingu (PIX), criado em 1961, cerca de
50 anos depois do seu estabelecimento nessa regio.

Atualmente parte da populagdo reside no Parque Indigena do
Xingu, no Mato Grosso, e outra parte, na Terra Indigena Pa-
quicamba, em Altamira, no estado do Pard. No parque residem
aproximadamente 500 pessoas, distribuidas entre as aldeias Tuba
Tuba, Pakaya Ma dika, Aribaru, Pequizal, Paksamba, Parureda,
aldeia do Tamariké e Kam, sendo as duas primeiras onde se con-
centra a maior parte da populac&o.

[O trecho citado faz parte da pesquisa de dissertacio de mestrado “Cor-
po preparado, alma protegida: jeitos de cuidar e modos de aprender no
crescimento da crianca Yudjd” (2017), de Paula Mendonga, realizada na

Faculdade de Educacdo da Universidade de S&o Paulo (Feusp).]

VARIAGCAO POPULACIONAL DOS YUDJA A PARTIR DO SECULO XIX

1842: 2 mil pessoas
1884: 200 pessoas
1896: 150 pessoas
1916: 52 pessoas
1950: 37 pessoas

2018: aproximadamente 900 pessoas



BACIA HIDROGRAFICA DO XINGU















waapa

1. elemento da natureza que ensina
2. remédio que cura

Os grafismos yudja invadem a tela na abertura do Waapa. Em sequida,
sons da manh3 preenchem o siléncio na cena de penumbra em que duas
criangas aparecem. Surge ainda um letreiro e nele os dois significados de
waapa. Os meninos, que a essa hora j& estdo entrando na canoa, pergun-
tam-se: Para onde vamos?

A cena inicial do curta-metragem é constituida de imagens quase oni-
ricas, como aqueles sonhos brandos de uma manha. E um convite para
adentrarmos nos mistérios do waapa. E nosso ingresso para um breve
mergulho no universo da infancia magica vivida pelos Yudj4, o qual ten-
tamos, de alguma forma, registrar no filme. Neste capitulo, iremos propor
algumas leituras possiveis acerca do uso do waapa durante a infancia,
com base nas etnografias desenvolvidas sobre esse grupo indigena.

SAIBA MAIS
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Sobre a condigdo da vida

Na perspectiva dos Yudj3, a formagdo da vida é dada pela constituicao
de um par corpo-alma gerado desde o embrido. A forca vital que
permeia o corpo de um ser vivo lembra a narrativa na qual Send3, o
demiurgo e magnifico xama Yudja, criou a humanidade através dos
sopros emitidos sobre as pegadas deixadas por seus filhos na areia da
praia, e que de imediato possibilitaram a multiplicacdo dos corpos que
constitufram a humanidade.

A vida humana, desse modo, esté entrelacada com o mesmo principio
que constitui todas as formas de vida na natureza. Existe aqui a nocgo de
sagrado que encadeia a manifestagdo da vida e atualiza, geracdo apés
geracdo, a ligacdo com sua origem.

Re-mediar o sagrado

“Dentro da medicina, sdo varios espititos que cuidam de cada remédio.
Os pajés, que sdo cientistas, pessoas que tém essa visdo, que comunica
com esse mundo espiritual, conseguem se comunicar com esses espiri-
tos que a gente chama dono dos remédios.”

Yabaiwa Juruna, em trecho do filme Waapa

A medicina yudjs, apresentada brevemente no filme, parece agir tan-
to na promocao da satde do corpo quanto na re-mediaco da doenca.
Nesse sentido, a palavra remédio retoma seu sentido original: do latim
remedium ou re-mediri, em que o prefixo “re” se relaciona com a ideia
de restituicdo, e “mediri” com cuidar ou curar. Restituir o cuidado é uma
das formas de curar. Desse modo, remédio pode atrelar-se entdo a no-
¢do de cuidado.

O uso do waapa, traduzido como remédio, é uma forma de cuidado
com a crianca. S&o substancias utilizadas na preparagdo dos corpos e
que dotam as criancas de diferentes habilidades, a fim de que elas se
tornem auténomas e prontas para os desafios da vida na aldeia. Correr



répido, ter pontaria e forca sdo habilidades necessérias para viver bem e
para ter saide. As diferentes plantas e animais passados em seus corpos
transferem dons especificos no momento da aplicacdo, que s&o ativados
pelo movimento do corpo desencadeado pelo brincar.

O uso do waapa durante a infancia permite que pais e adultos, orga-
nizadores das praticas coletivas de uso dessas substancias, cuidem das
criancas da aldeia, provendo-lhes a preparacdo necessaria para que se
protejam dos perigos e se tornem fortes e habeis o bastante para se-
rem auténomas. Nesse sentido, os waapa tém a intencdo de ensinar. As
acdes cuidar e ensinar se atrelam a uma complexa rede que envolve o
modo de educé-las para que tenham independéncia - para cacar, pescar,
plantar, tecer - e para que desse modo redinam todos os atributos que
formam um legitimo Yudja.

A selecdo das substancias que serdo utilizadas é fruto da observacdo
apurada, das relacdes espirituais e do conhecimento milenar desse povo,
que identifica nos diferentes seres, plantas e animais as potencialidades
mais aprimoradas para preparacdo da vida humana. Assim, os Yudja
emprestam dos mais diversos seres suas qualidades e constituem uma
vivéncia na e com a floresta a partir de uma rede de saberes humanos e
ndo humanos. Quando olhamos atentamente para outras maneiras de
viver ou outras culturas humanas, encontramos possibilidades diversas
de aprender e de pensar a educacdo, além de compreendermos como
podem ser plurais as formas de experenciar a infancia.















Compartilhando impressdes:

o corpo

“O filme mostra a produgdo de saberes a partir do cotidiano e também
a construcdo de habilidades que se d4 numa relac&o entre corpos. Essa
concepgdo é algo muito caracteristico dos amerindios. A aquisicdo de
conhecimento n3o est separada do corpo nem dos espiritos, que s&o os
donos dos remédios.”

Majoi Favero

“O corpo é o canal de acesso entre o mundo interno e externo; e os
espititos, os regentes que introduzem ou retiram aspectos para o bem
ou para o mal. Hd um constante cuidado nessa relacgo vivencial com o
ser natural de dentro e de fora, que comungam as mesmas substancias.
Ou seja, a natureza ndo é algo que vive fora do ser humano, mas a plena
simbiose entre todos os elementos vivos que o circundam. Preparar o
corpo é poder preparar-se para uma vida de intensos desafios e, acima
de tudo, no se distanciar do seu ser natural.”
Marcos Ferreira Santos,
em depoimento para o filme Terreiros do Brincar

“Para os povos indigenas ndo ha uma distingdo ontolégica entre a pessoa
e os elementos da natureza, seja drvore, seja passaro, seja I& o que for.
Portanto, nessa forma de sobreviver, de se relacionar com o meio, sdo
justamente esses elementos da natureza que entram na fabricacdo do
corpo, na constituicdo [do ser humano] como pessoa.”

Marcos Ferreira Santos,
em depoimento para o filme Terreiros do Brincar



OS WAAPA MOSTRADOS NO FILME

Aranha As aranhas sdo passadas nos dedos das meninas para
que elas se tornem boas tecelas.

Bico de socé Fino e reto, quando passado nos bragos das criangas, o
bico de socé faz com que elas melhorem a pontaria.

Pata de saracura A saracura é um passaro que vive no pantano e
corre muito. Sua pata é passada nas pernas das criangas para que

elas desenvolvam velocidade e disposicao para correr.

O brincar e a sadde da crianga

“Essas brincadeiras que eu fiz, que eu participei, que eu fiz junto

com meus amiguinhos, com os colegas, vocé ta fazendo uma coi-
sa real, assim, verdadeira, né.”

Yabaiwa Juruna,

em trecho do filme Waapa

Como vimos, para os Yudja a vida s6 é possivel pela composicdo de um
corpo e uma alma. Porém, quando uma crianca nasce, essa estrutura ain-
da é muito fragil e precisa ser fortalecida. Sem os cuidados necessarios,
a alma pode ndo se firmar no corpo da maneira adequada e afastar-se,
causando o adoecimento do fisico. O uso do waapa é parte de uma
gama de cuidados que possibilitam o fortalecimento da alma no corpo e
mantém a crianca saudavel.

Desse modo, a medicina yudja produz satide e deixa a crianca apta para se
arriscar nas aventuras do viver. A liberdade é o motor que desencadeia o
conhecimento, sendo a principal caracteristica da vivéncia da infancia na al-
deia. Os pais trabalham para garantir que as experiéncias sejam vividas de
modo livre e que assim os pequenos possam enfrentar com habilidade os
possiveis perigos encontrados no caminho. Afinal, “viver é muito perigoso”.



Uma das formas possiveis de assequrar que a crianca esta saudavel é o
brincar. Quando ela se mostra apética, sem relacionar-se com seus pares
por meio de brincadeiras, logo os adultos percebem que sua saide nao
vai bem e providenciam os remédios necessarios para re-mediar seu cor-
po, para que a alma se firme novamente.

A origem da palavra brincar vem do termo em latim vinculum; assim,
é por meio do brincar que a crianca estabelece vinculo com a vida que
pulsa em seu coletivo e é também pelo brincar que se observam seu
bom crescimento e a necessidade — ou ndo - de cuidados.

Lua crianca

Como orientam os mais velhos, para melhor aproveitamento dos remé-
dios, o tratamento deve ser realizado durante a lua nova. Nessa fase a
lua, assim como a crianca, é jovem e, por isso, fragil. Do céu ela lanca sua
fragilidade no mundo e as coisas ficam com a matéria amolecida, em um
ponto bom para ser moldadas. E por isso que nessa fase sdo passados
remédios nas criancas e realizados certos tipos de treinamento. Crianga
e lua dividem, entdo, um mesmo campo semantico, uma qualidade re-
ceptiva para a aquisicdo de habitos e de saberes.

A lua cheia, por sua vez, é comparada aos velhos, que sdo repletos de
saberes, bem alimentados, gordinhos, j& sabem de quase tudo e vivem
com autonomia. A fase cheia da lua, portanto, dialoga com o genuino
Yudj4, que nas noites iluminadas costuma contar histérias e passar seus
ensinamentos aos mais novos. Se ndo for assim, como as criancas irdo
aprender as histérias? Como irdo saber como tudo comecou e como
tudo continua? O conhecimento 13 & assim: transmitido pela oralidade,
aprendido na experiéncia. A meméria é o livro maior.

Pequenos grandes guerreiros

Diz-se que antigamente o waapa também era usado para habilitar os
homens para a guerra, pois era preciso fortalecer a mira, a agilidade e a
velocidade, e intensificar a forca dos guerreiros para o combate. Hoje,
no entanto, para os Yudja, o inimigo ndo faz mais parte dos povos in-
digenas; é outro. O uso de remédios, entdo, se atualiza como forma de



preparacdo dos guerreiros para o enfrentamento dos desafios que a
sociedade contemporanea lhes apresenta.

Isso ocorre principalmente quando estd em questdo a protecdo do
territério ante os impactos ambientais causados no entorno das Terras
Indigenas (Tls) = como o uso abusivo de agrotéxico em lavouras, o des-
matamento e as mudancas climaticas. Soma-se a isso a luta pela garantia
de direitos para continuar existindo na diferenca de seu modo de viver,
constituido pela simplicidade de necessidades e pela abundancia de re-
cursos naturais. Modo de vida singular, alids, que tanto tem a nos ensinar
e que torna a vida em sociedade mais rica e diversa, permeada por distin-
tas formas de brincar e de ser crianca, e mais mdltipla porque est4 repleta

de outras formas de viver.












Capitulo I11
Povos indigenas no Brasil







Segundo levantamento do Instituto Socioambiental (ISA), ha hoje no
pais 254 povos indigenas listados. De acordo com o Censo IBGE de
2010, esses povos somam 896.917 pessoas, que em grande parte vivem
distribuidas nas 713 Terras Indigenas (Tls) brasileiras - terras da Unido
que, apés um longo processo de anélise, foram declaradas pelo governo
federal como terras coletivas destinadas ao uso exclusivo dos indigenas.

A diversidade cultural que existe entre todos esses povos é enorme e era
ainda maior antes da chegada dos colonizadores europeus ao continente
americano. No livro Povos Indigenas no Brasil Mirim (2015), de Fany Ri-
cardo, encontramos dados acerca da populacdo indigena no século XVI:
havia entre 2 e 4 milhdes de indigenas, que pertenciam a mais de mil
povos e falavam mais de mil linguas diferentes!

Muitos estudos tratam os povos origindrios do continente americano
como povos amerindios. Esses povos habitavam a regido ha milhares de
anos, formando uma imensa rede de trocas, compartilhando experién-
cias e ideias, e criando um conjunto de caracteristicas comuns que se
apresentam na agricultura, em aspectos da arquitetura, nas técnicas de
caca e pesca e na producdo de objetos. Mas, ainda assim, sdo bastante
marcantes as particularidades de cada povo, como sua forma de explicar
a origem das coisas do mundo e da humanidade, suas festas, a confeccdo
de objetos, os padrées gréficos e a lingua.

Embora os povos indigenas tenham histéricos diferentes em seu pro-
cesso de contato com as frentes colonizadoras, todos sofreram com as
consequéncias do avanco da ocupac&o europeia, que, em muitos casos,
resultou em usurpacdo do territério, escraviddo, catequizacdo, extincdo
de linguas indigenas, contracdo de doencas e exterminio de povos. Os
processos histéricos vivenciados em cada regido do Brasil configuram
atualmente a diversidade de situacdes que encontramos entre os povos
indigenas: desde etnias que ainda se mantém auténomas em relacdo ao
contato com a sociedade até indigenas que vivem em cidades.



SAIBA MAIS

Povos indigenas do Brasil

Livro: Povos Indigenas do Brasil (2015), organizado por Fany Ricardo e
Beto Ricardo. Editora Instituto Ambiental (ISA)

Site: pib.socioambiental.org

Filme: Piripkura (2017), de Mariana Oliva, Renata Terra e Bruno Jorge

Para saber mais sobre a vida dos indigenas que resistem ao contato com
a sociedade assista ao filme Piripkura (2017). O longa-metragem conta
a histéria de dois indigenas némades, da etnia Piripkura, que sobrevi-
vem cercados por fazendas e madeireiros numa &rea ainda protegida

no meio da floresta amazénica.

Jair Candor, servidor da Funai, acompanha os dois desde 1989 em
expedicdes periddicas, muitas delas com Rita, a terceira sobrevivente
Piripkura que se tem noticia. O objetivo é monitorar os vestigios que
comprovam a presenca deles na floresta e impedir a invasdo da area.
Pakyt e Tamandua vivem com um facio, um machado cego e uma to-
cha. Piripkura aborda as consequéncias de uma tragédia e revela a forga,
a resiliéncia e a autonomia daqueles que tém recusado contato com o

mundo do homem branco.

Linguas indigenas: troncos e familias

Atualmente, a quantidade de linguas indigenas faladas no Brasil sdo, apro-
ximadamente, 150 - boa parte delas agrupadas em dois grandes troncos,
tupi e macro-jé - e subdivididas em 49 familias linguisticas. Troncos sdo con-
juntos de linguas que, em algum momento da histéria, hd milhares de anos,
tiveram uma origem comum. A semelhanca entre elas &, portanto, bem sutil.
J4 as familias sdo subgrupos de linguas que apresentam caracteristicas mais
préximas e mais faceis de ser reconhecidas. O portugués, por exemplo, faz
parte da familia latina do tronco indo-europeu, ao lado do espanhol, do fran-
cés e de varias outras. A familia germénica também faz parte desse tronco,
mas agrupa o inglés, o alemao e o holandés, entre outras.



LINGUAS INDIGENAS




Toda essa riqueza linguistica j& foi muito, muito maior. Como vimos an-
teriormente, até a chegada dos europeus, em 1500, cerca de 1.300 Iin-
guas eram faladas no territério hoje compreendido pelo Brasil, de acordo
com estimativas de especialistas na area.

Ou seja, nos dltimos 500 anos foram extintas quase 80% das linguas indi-
genas faladas no pafs. Muitas delas desapareceram junto com os povos,
exterminados por exploradores de diferentes épocas ou dizimados por
epidemias. Outras tantas morreram pela assimilacdo forcada dos costu-
mes dos colonizadores - até o século XX ainda existiam escolas religio-
sas onde os indigenas eram obrigados a falar portugués. Muitas linguas
correm o risco de desaparecer. Estima-se que hoje existam em média
250 falantes por lingua indigena, um ndmero baixissimo. Algumas dessas
linguas contam com menos de dez falantes!

Alingua é elemento vital para um povo. Ela carrega toda a histéria, a cul-
tura e a identidade e é o meio pelo qual essas populacdes se organizam
e expressam suas experiéncias e seus conhecimentos. Documentar e es-
tudar essas linguas é uma das maneiras de ajudar a preservar a cultura
desses povos e de empodera-los.



A lingua yudjé

A lingua materna do povo Yudjé recebe o mesmo nome do grupo e faz
parte do tronco linguistico tupi. A populacdo que vive no Parque Indige-
na do Xingu conservou bastante seu idioma e atualmente 100% dessa
populacdo o utiliza. J4 na Terra Indigena Paquicamba, em Altamira, em
razdo de processos histéricos, boa parte dos habitantes tem o portugués
como primeira lingua. Existe um processo de intercdmbio entre essas
duas partes do povo Yudja para que haja o reaprendizado da lingua e o
fortalecimento cultural.

Algumas palavras em yudja:

ali: crianca

ali waha: remédios das criancas

wappa: remédio (termo genérico para remédio, que, quando contraido
como termo de posse, se transforma em waha, como no exemplo acima)
wiwiha: brincadeiras

Por que muitas pessoas acreditam que a unica lingua indigena
existente no Brasil é o tupi?

No inicio do processo de colonizacdo, a lingua do povo Tupinamba, per-
tencente ao tronco tupi e a familia tupi-guarani, era falada em boa parte
da costa brasileira, regido onde ocorreram os primeiros contatos entre
indigenas e portugueses. O uso dessa lingua foi se generalizando e ela
passou a ser chamada lingua brasilica. Os jesuitas a utilizavam como ins-
trumento de catequizagao.

Ao longo do tempo, a lingua tupinamba sofreu modificacdes. A partir
da segunda metade do século XVII, passou a ser conhecida como Iin-
gua geral, com duas variag&es: a lingua geral paulista, levada pelos ban-
deirantes para o interior do pafs, e a lingua geral amazénica, que surgiu
no Maranh&o e no Para. Também conhecida como nheengatu, a lingua
geral amazénica continua sendo falada nos dias de hoje pelos povos da
bacia do Rio Negro.

O tupinamb4, ou tupi antigo, ndo é mais falado desde o século XVIII,
mas influenciou muito o portugués utilizado no Brasil. Cuia, sabid, jacaré



e jabuti s3o alguns exemplos de palavras do tupi antigo incorporadas ao
nosso vocabulario. O povo Tupinamba hoje fala exclusivamente o por-
tugués. Sua populagao é formada por 4.705 pessoas, todas na Bahia - 74
delas vivem na Terra Indigena Tupinamba de Belmonte e 4.631 na Terra
Indigena Tupinamb4 de Olivencga.

DIVERSIDADE DOS POVOS INDIGENAS
ONTEM E HOJE
EM 1.500
* Populagso indigena: de 2 a 4 milhdes de pessoas
*  Povos indigenas: cerca de mil

*  Linguas indigenas: por volta de 1.300

NOS DIAS ATUAIS
*  Populacso indigena: 896.917 pessoas
(0,47% da populagso total do pais)
*  Povos indigenas: 254

* Linguas indigenas: cerca de 150

Terras Indigenas

A Constituicdo de 1988 foi um marco importantissimo para o reconhe-
cimento de direitos fundamentais dos indigenas. Pela primeira vez, um
texto constitucional tratava de maneira ampla a relacdo do Estado bra-
sileiro com os povos indigenas. O artigo 231 da Constituicdo Federal

ocupa-se dos direitos fundamentais dos povos indigenas:

“S&o reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas,
crencas e tradicdes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicio-
nalmente ocupam, competindo 3 Unido demarca-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens.”

O paragrafo primeiro do artigo 231 garante que “s3o terras tradicionalmen-
te ocupadas pelos indios as por eles habitadas em carater permanente, as
utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis a preservac&o



dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e as necessarias a
sua reproducio fisica e cultural, sequndo seus usos, costumes e tradicdes’”.

A Constituicdo de 1988 fixou um prazo maximo para que todas as Tls
fossem demarcadas: 5 de outubro de 1993. Isso ainda n&o aconteceu.
As 713 Tls do Brasil encontram-se em diferentes estdgios do processo
de demarcacso.

Existem no pais outros dispositivos juridicos que tratam da situacdo dos
indigenas brasileiros. A chamada legislacio indigenista est& fundada prin-
cipalmente na atual Constituicio e na Lei 6.001, de 1973, o chamado Es-
tatuto do Indio, sancionado no periodo da ditadura militar para responder
as acusagdes da comunidade internacional sobre violagdes de direitos hu-
manos no Brasil. Seu texto é considerado ultrapassado, pois carrega uma
conotacdo que especialistas chamam de “perspectiva assimilacionista”.

Essa visdo entende os indigenas como uma categoria social transitéria,
destinada a desaparecer, cedo ou tarde. Sequndo o Estatuto do Indio,
o Estado deveria agir como tutor dessas populacées, compreendidas
como relativamente incapazes, até que elas estejam completamente
integradas a sociedade brasileira (em outras palavras, até que deixem
de ser indigenas de fato). Essa é uma postura que o Estatuto do Indio

herdou do Cédigo Civil de 1916.

A Constituicdo de 1988 derruba essa visdo e garante o protagonismo
dos povos indigenas nas discussdes relacionadas a seus interesses. O
artigo 232 afirma que “os indios, suas comunidades e organizacdes sdo
partes legitimas para ingressar em juizo, em defesa de seus direitos e in-
teresses”. O Estatuto do Indio de 1973, ainda em vigor, ests em processo
de revisdo desde 1991.

Outro instrumento juridico importantissimo que trata dos direitos dos
indigenas é a Convenco 169, da Organizacio Internacional do Trabalho
(OIT). Criada em 1989, ela foi ratificada no Brasil somente em 2002,
ap6s um debate intenso. O documento é o primeiro tratado internacio-
nal que estabelece o direito de os povos indigenas serem consultados
antes de se tomar decisdes que possam afetar seus bens ou direitos. Essa
determinacao reforca o protagonismo desses povos nas agdes que os
afetam diretamente.



MAPA DAS TERRAS INDIGENAS POR ESTADO

TERRAS INDIGENAS NO BRASIL
i &o juridico-administrativa em 05/04/2019













“Um cuidado que eu gostaria muito que vocés tivessem é de ndo
falar ou escrever ‘indios’, sempre usar o termo ‘indigenas’ e de
preferéncia o nome do povo, como ele se denomina. Quando
Cabral chegou ao Brasil, ele achou que estava nas Indias e por
isso chamou os habitantes locais de indios. A palavra indigena,
apesar de ser préxima, ndo tem a mesma etimologia. Indigena
significa o que é da terra. O contrério de indigena é alienigena, o
que esta fora da terra.”
Poty Pors,
da etnia Guarani-Mbys, é pedagoga, professora indigena e
vice-diretora do Centro de Educacio e Cultura Indigena Kruku-
tu, em Sdo Paulo

Quando pensamos em povos indigenas é muito comum vir & mente a
imagem de alguém com cocar, sem roupas e com um arco e flecha nas
méos. E ndo é a toa que configuramos tdo facilmente essa imagem em
nosso imaginario. Isso é o que chamamos de imagem estereotipada, uma
ideia que define de antemao nossa expectativa sobre algo ou alguém.
Essa perspectiva é relacionada com a prépria nogdo de cultura que é
muito presente no senso comum: uma ideia estatica de cultura e que se
prende aos aspectos materiais e a caracterfsticas aparentes. Nessa con-
figuragdo, se determinado povo muda de alguma forma sua aparéncia -
como passar a usar roupas e celular -, isso significa que ele j& ndo é mais
tdo auténtico e ndo possui mais tanta legitimidade.

Mas sera que isso seria verdade mesmo? O que vocé entende neste
trecho dito por Yabaiwa?

“Para ser Yudj& vocé tem que fazer parte de tudo, tudo o que o Yudja faz.
Por isso que hoje estamos ensinando toda essa cultura para os meninos.”



Durante muito tempo - ndo muito tempo atrés - era bastante comum
encontrarmos nos livros didaticos usados em escolas imagens que re-
tratavam o encontro dos portugueses com os povos indigenas em
abril de 1500, como a tela Desembarque em Porto Seguro (1922), de
Oscar Pereira da Silva, e a Primeira Missa (1861), de Victor Meirelles,
entre outras que descreviam a catequizacdo e a escraviddo indigena.

Essas imagens mostram os indigenas passivos e cordiais ao evento da
conquista; sua presenca € colocada em sequndo plano e o protagonista
da cena é o portugués. Contam a histéria brasileira a partir de uma histo-
riografia europeia, que oculta a voz dos indigenas e os representa como
aqueles que foram vencidos.

Segundo essa narrativa, a histéria do Brasil é exposta por eventos - em
que a presenca indigena aparece apenas em trechos especificos - e ndo
por processos. Grosso modo, é muito comum o uso de certa sequéncia
didatica e cronolégica. O “indio” durante o “descobrimento” do Brasil
aparece, na maioria das vezes, na ocupacado do territério pelos bandei-
rantes (missdes), no uso de mao de obra escrava (foram taxados de pre-
guicosos) e por fim na catequizagdo. Assim, explica-se como a conquista
das terras aliada & conquista espiritual por parte do colonizador fez com
que os indigenas gradativamente se submetessem. Sob essa 6tica, esse
grupo étnico vai desaparecendo da histéria do Brasil:

‘O indio desaparece, ndo antes de nos legar algumas generalidades, s&o tu-
pis, adoram Jaci e Tupa e moram em ocas e tabas. E também uma heranca:
ensinam algumas técnicas, como a queimada, a fabricacdo de redes e estei-
ras e nos deixam suas lendas. Eles viram uma heranca cultural a ser resgatada
pela nacionalidade” (Cf. Almeida, 1987:37-40 apud Grupioni, 2004:490).

Essa tradicdo escolar, representada por essa sequéncia didatica, influen-
ciou a construcdo de um imaginério sobre os indigenas no Brasil que
é bastante presente no senso comum:; favoreceu a manutencdo desse
imagindrio, que trata de um indigena genérico, estereotipado; e reflete a
auséncia de um estudo sobre a diversidade étnica e a contemporaneida-
de desses povos no Brasil, como pudemos atestar no capitulo anterior.



Impulsionados pela garantia de direitos dos povos indigenas previstos
na Constituicdo de 1988 e pela reivindicagcio do préprio Movimento In-
digena - que questionou a forma como eram vistos pelas escolas ndo
indigenas —, muitos esforcos para que seja alterada essa visdo sobre a
cultura amerindia tém sido mobilizados da década de 1980 para ca.

Com o propésito de ampliar o leque de interpretacdes, de dar voz a
outras versdes sobre a histéria do Brasil e de diminuir a desigualdade no
modo como se estudam os diferentes segmentos da sociedade, a Lei
11.645/2008 tornou obrigatério o estudo da histéria e da cultura indigena
nos ensinos fundamental e médio. Essa lei representa uma importante
mundanca na maneira de abordar o tema nas escolas.

Foium grande passo para os povos indigenas a conquista de uma lei que
obriga as escolas e as politicas educacionais a rever o discurso sobre o
ensino da histéria e da cultura indigena no Brasil, reivindicacdo j& antiga
registrada em 1989, no documento final do | Encontro Estadual de Edu-
cacdo Indigena de Mato Grosso. Nele j& se apontava a preocupacdo dos
povos amerindios em relacdo ao que era ensinado em escolas ndo indi-
genas: ‘A sociedade envolvente deve ser educada no sentido de abolir
a discriminagdo histérica manifestada constantemente nas suas relacdes
com os povos indigenas” (Grupioni, 2004:483).

Lei 11.645

Em marco de 2008, foi sancionada a Lei 11.645, que torna obrigatério,
nos ensinos fundamental e médio, nas escolas brasileiras, piblicas e
particulares, o estudo de histéria e cultura afro-brasileira e indigena.

A poténcia do VVaapa é que ele nos permite enxergar e repensar

aspectos da sociedade dominante, como a conexdo entre a aprendi-

zagem e o corpo. O filme nos inspira a questionar aquilo que parece

estabelecido e ainda mostra que a crianga tem autoria, que ela au-

menta os indices de relagdes na aldeia. Relacionar o universo infantil a

isso & muito potente. Devemos repensar a escola a partir dai.”

Flavio Bassi, antropélogo e diretor

do Programa Escolas Transformadoras da Ashoka na América Latina

“Muitas vezes se questiona a possibilidade de um grupo indigena
manter a sua cultura quando este passa a adotar alguns costu-



mes ocidentais ou a usar roupas e sapatos ‘dos brancos’. Muitas
vezes se afirma que ‘deixaram de ser indios de verdade’ Ora, a
cultura dos grupos indigenas, como a nossa, é dindmica, assimila
certos elementos culturais da sociedade envolvente, dando-lhes
novos significados, e rechaca outros. E importante salientar que
este processo se d4 de forma diferenciada em cada grupo indi-
gena especifico.”
Omar Ribeiro Thomaz,
em Ecos do Atlantico Sul (2002)

Se voltarmos ao histérico que deu origem ao curta-metragem Waapa,
mencionado na apresentacdo deste material de apoio, vamos nos lembrar
que surgiu dos Yudja a iniciativa de produzir um documentério para re-
gistrar algo muito importante e que, portanto, deve se perpetuar. O au-
diovisual é uma ferramenta poderosa utilizada de forma crescente com
o intuito de contribuir para a transmisso de saberes. Os Yudjs, homens
e mulheres que vivem no século XXI, tém consciéncia disso e buscaram
parcerias para que o projeto se concretizasse.

“Considero muito importante o fato de Waapa ter o indigena
como protagonista. A gente diz quem é o indigena o tempo
todo, mas ndo deixa que ele diga quem ele é. [Esse lugar de
fala] ¢ uma forma de ressignificar uma luta politica. Ndo mais na
guerra, mas mostrando o que eu sou. Mostrando uma cultura
que é circular, ciclica, como a lua. Uma cultura que sai do tempo
cronolégico da cultura dominante.”
Mauricio Freitas, professor de histéria dos colégios Equipe e
Santa Cruz, de S&o Paulo, durante encontro de cocriagio deste
material de apoio



SAIBA MAIS
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Cultura: realizacoes de uma vida

em sociedade

Diante de tudo isso, entendemos a cultura como todas as realizacdes de
uma vida em sociedade. Ela se relaciona com a capacidade de conferir
significados aos acontecimentos. Nessa concepcéo:

‘A transformacdo é um processo inerente a prépria definicdo de cultu-
ra. Sdo adaptacdes criativas de saberes ancestrais que, localmente, cada
grupo indigena produz, de maneira dindmica e sempre articulada com
seu ambiente, sua histéria e suas relacdes com outras comunidades cul-
turais” (Gallois, 2006:20).

Assim o que entendemos hoje como cultura tradicional de um povo, ou
uma comunidade, é um processo dindmico e continuo de transforma-
¢Bes de saberes ancestrais que estd o tempo todo sujeito a mudancas,
por entrar em contato com novos acontecimentos e por estar entrelaca-
do a uma rede de relagdes com outras sociedades. A atualizacdo cons-
tante desses conhecimentos é justamente o que mantém viva a produ-
cdo cultural. E isso sempre foi assim. Muito antes de os colonizadores
chegarem aos continentes, os povos amerindios j4 se relacionavam entre
si e estabeleciam amplas redes de trocas.

Nessa perspectiva, os processos de transformacao cultural sempre
ocorreram como parte inerente da producdo de conhecimento, em que
o contato com o outro reforca aspectos de sua prépria singularidade,
evidencia sinais que marcam sua diferenca cultural e também influencia
mudancas e apropriacdes de saberes e de outras préticas culturais.

De acordo com a Convencdo sobre Diversidade Biolégica, ratificada
pelo Brasil em 1998, “saber tradicional” inclui conhecimento, préticas e,
sobretudo, inovacdes:

‘O que é tradicional no saber tradicional ndo é a sua antiguidade, mas
a maneira como ele é adquirido e como é usado. Ou seja: os saberes
tradicionais ndo sdo enciclopédias estabilizadas de conhecimentos an-



cestrais, mas formas particulares, continuamente colocadas em prética
na producao dos conhecimentos” (Gallois, 2006:20).

Essa concepcdo nos faz ter um estranhamento menor quando nos de-
paramos com um indio usando roupas e que domina o uso de diversas
tecnologias. E possivel colocar o conhecimento e a visso de mundo em
novos suportes, contar com novas linguagens e formas de expressdo
para o pensamento indigena, sem que isso signifique necessariamente
uma perda cultural.

Tratar da questdo indigena nas escolas manifesta-se como um caminho
possivel para uma mudanca de paradigma. Com isso serd possivel olhar
para os povos indigenas no mundo atual, compreender qual a situa-
¢do socioambiental em que vivem, investigar melhor qual sua visdo de
mundo, estudar outras versdes sobre o contato com nossa sociedade e
abandonar uma vis&o de cultura que congela o indio em tracos culturais
obrigatérios para ter atestado e ser legitimado seu direito de ser indio”.

[Trecho do artigo “Repensando a questdo indigena na escola’, de Paula
Mendonca. Originalmente publicado em http://fundacaoarapora.org.br/
arquivos/]
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Todas as fotos reproduzidas neste material sdo de autoria de Renata

Meirelles e fazem parte do acervo do programa Territério do Brincar.

Os mapas foram cedidos gentilmente pelo Instituto Socioambiental (ISA).

PARA ASSISTIR A WAAPA ACESSE
wwwyideocamp.com/pt/movies/waapa
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