1. Confissao religiosa
e estratificacdo social

Basta uma vista de olhos pelas estatisticas ocupacionais de
um pafs pluriconfessional para constatar a notével freqiiéncia’ de
um fenémeno por diversas vezes vivamente discutido na impren-
sa e na literatura catdlicas? bem como nos congressos catélicos da
Alemanha: o cariter predominantemente protestantedos proprie-
tarios do capital e empresdrios, assim como das camadas superio-
res da mao-de-obra qualificada, notadamente do pessoal de mais
alta qualificagdo técnica ou comercial das empresas modernas.
Nio s6 nos lugares onde a diferenga de confissdo religiosa coinci-
de com uma diferenca de nacionalidade e, portanto, com um grau
distinto de desenvolvimento cultural, como ocorre no Leste da
Alemanha entre alemaes e poloneses, mas em quase toda parte
onde o desenvolvimento do capitalismo [na épeca de sua expan-
sd0] esteve com as maos livres para redistribuir a populagdo em
camadas sociais e profissionais em fungéo de suas necessidades—
e quanto mais assim se deu, tanto mais nitidamente esse fenéme-
no aparece estampado em nimeros na estatistica religiosa. Estd
claro que a participagio dos protestantes na propriedade do n\mwm-
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tal,* na diregdo e nos postos de trabalho mais elevados das grandes
empresas modernas industriais e comerciais,’ é relativamente
mais forte, ou seja, superior a sua porcentagem na populacio
total, e isso se deve em parte a razdes histéricas® que remontam a
um passado distante em que a pertenga a uma confissao religiosa
ndo aparece como causade fendmenos econdmicos, mas antes, até
certo ponto, como conseqiiéncia deles. A participagdo nessas fun-
¢Oes econdmicas pressupde em parte posse de capital, em parte
uma educagio dispendiosa e em parte, na maioria das vezes,
ambas as coisas, estando ainda hoje ligada & posse de riqueza here-
ditdria ou pelo menos a uma certa abastanca. Justamente um
grande nimero das regides mais ricas do Reich, mais favorecidas
pela natureza ou pelas rotas comerciais e mais desenvolvidas eco-
nomicamente, mas sobretudo a maioria das cidadesricas, haviam-
se convertido ao protestantismo ja no século Xvi, e os efeitos disso
ainda hoje trazem vantagens aos protestantes na luta econémica
pela existéncia. Mas ai se levanta a questdo histérica: qual a razio
dessa predisposi¢do particularmente forte das regies economi-
camente mais desenvolvidas para uma revolu¢do na Igreja? E aqui
aresposta nao € assim tao simples como a primeira vista se pode-
ria crer. Com certeza, a emancipa¢ao ante o tradicionalismo eco-
nomico aparece como um momento excepcionalmente propicio
ainclinagdo a duvidar até mesmo da tradigao religiosa e a se rebe-
lar contra as autoridades tradicionais em geral. Mas cabe atentar
aquipara o que hoje muitas vezes se esquece: a Reforma significou
ndo tanto a eliminagio da dominagdo eclesidtica sobre a vida de
modo geral, quanto a substitui¢do de sua forma vigente por uma
outra. E substitui¢ao de uma dominagio extremamente comoda,
que na época mal se fazia sentir na pratica, quase s formal muitas
vezes, por uma regulamentagdo levada a sério e infinitamente
incémoda da conduta de vida como um todo, que penetrava todas
as esferas da vida doméstica e piblica até os limites do concebivel.
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A dominagio da Igreja catélica — “que pune os hereges, mas é
indulgente com os pecadores”, no passado mais ainda do que hoje
— é suportada no presente até mesmo por povos de fisionomia
econdmica plenamente moderna [e assim também a agiientaram
as regi0es mais ricas e economicamente mais desenvolvidas que a
terra conhecia na virada do século xv]. A dominag¢io do calvinis-
mo, tal como vigorou no século xvi em Genebra e na Escécia, na
virada do século xv1 para o século xvil em boa parte dos Paises
Baixos, no século xvil na Nova Inglaterra e por um tempo na pré6-
pria Inglaterra, seria para nés a forma simplesmente mais insu-
portavel que poderia haver de controle eclesidstico do individuo.
[Foi exatamente assim, alids, que a sentiram amplas camadas do
velho patriciado da época, em Genebra tanto quanto na Holanda
enaInglaterra.] Nao um excesso, mas uma insuficiéncia de domi-
nacio eclesidstico-religiosa da vida era justamente o que aqueles
reformadores, que surgiram nos paises economicamente mais
desenvolvidos, acharam de criticar. Como explicar entdo que
naquela época tenham sido justamente esses paises economica-
mente mais desenvolvidos e, como ainda veremos, dentro deles
precisamente as classes [médias] “burguesas”, entdo economica-
mente emergentes, que nao s6 agiientaram aquela tirania purita-
na [que até entao lhes era desconhecida], mas também desenvol-
veram, em defesa dela, um heroismo que as classes burguesas
enquanto tais raramente haviam conhecido antes e jamais viriam
a conhecer depois: “the last of our heroisms” {o ultimo de nossos
heroismos} como diz Carlyle nao sem razao?

Mas vamos em frente: se, como foi dito, a maior participa¢do
dos protestantes na propriedade do capital e nos postos de dire¢do
na economia moderna pode ser em parte compreendida como
simples conseqiiéncia da superioridade estatistica de seu cabedal
patrimonial historicamente herdado, ainda assim se observam
fendmenos nos quais, por outro lado, a rela¢do de causalidade ndo
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se entrega de forma tdo indubitédvel. Desses fazem parte, s6 para
mencionar alguns: primeiro, a flagrante diferenca generalizada,
em Baden como na Baviera ou ainda na Hungria, entre pais cat6-
licos e pais protestantes quanto a espécie de ensino superior que
costumam proporcionar a seus filhos. O fato de que a porcenta-
gem de catdlicos entre os alunos e os bacharelandos dos estabele-
cimentos de ensino “superior” fique no geral consideravelmente
aquém de sua cota no total da popula¢do’ deve-se em boa parte as
diferencas de patrimonio herdado jd mencionadas. Mas que tam-
bém entreos bacharelandos catélicos a porcentagem daqueles que
saem dos estabelecimentos modernos, Realgymnasien, Real-schu-
len, hihere Biirgerschulen etc., especialmente destinados e orienta-
dos a preparar para os estudos técnicos e as profissdes comerciais
e industriais, em poucas palavras, para a vida burguesa de negé-
cios, fique uma vez mais notavelmente muito atrds da dos protes-
tantes,? e quea formacao oferecida pelos Gymnasienhumanisticos
tenha a preferéncia dos catélicos — esse é um fendmeno que nao
fica explicado pela diferenca de fortunas, mas, pelo contrdrio, é a
ele que se deve recorrer para explicar, por sua vez, o reduzido inte-
resse dos catélicos pela aquisi¢do capitalista. De modo ainda mais
marcante, uma outra observagdo ajuda a compreender a reduzida
participagio dos catélicos entre o operariado qualificado da gran-
de inddstria moderna. E conhecido o fendmeno de a fabrica
recrutar uma grande parte de sua mao-de-obra qualificada entre
a nova geragdo de artesdos, deixando assim a eles a formagdo de
sua prépria forga de trabalho para dai subtrai-la uma vez comple-
tada a formacio, fendmeno que se mostra com freqiiéncia subs-
tancialmente maior entre os camaradas artesaos protestantes do
que entre os camaradas catdlicos. Noutras palavras, os camaradas
artesdos cat6licos mostram uma tendéncia mais acentuada a per-
manecer no artesanato, tornando-se portanto mestres artesaos
com freqiiéncia relativamente maior, a0 passo que os protestantes
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afluem em medida relativamente maior para as fébricas para af
ocupar os escaldes superiores do operariado qualificado e dos pos-
tos administrativos.’ Nesses casos, a relagdo de causalidade repou-
sa sem diivida no fato de que a peculiaridade espiritual inculcada
pelaeducagio, e aquivale dizer, a diregio conferida a educacio pela
atmosferareligiosa da regido de origem e da casa paterna, determi-
nou a escolha da profissdo e o subseqiiente destino profissional.
Ora, a menor participagdo dos catdlicos na moderna vida de
negocios na Alemanha ¢ tanto mais notével por contrariar a ave-
riguacdo desde sempre feita [no passado'® e também] no presente,
asaber: minorias nacionais ou religiosas, ao se contraporem como
“dominadas”a um outro grupo visto como “dominante”, tendem,
emvirtude de sua exclusdo, seja ela voluntdria ou involuntéria, das
posi¢Bes politicamente influentes, a ser fortemente impelidas
para os trilhos da atividade aquisitiva; seus membros mais bem-
dotados buscam satisfazer ai uma ambigao que no plano do servi-
¢o publico ndo encontra nenhuma valorizacio. Isso se fez eviden-
te com os poloneses em vias de incontestdvel progresso econémico
naRussia e na Prussia [oriental] —ao contrario da Galicia,em que
eleseram o grupo dominante—, tal como ocorrera com os hugue-
notes na Franga sob Luis x1v, com os ndo-conformistas e os qua-
kers na Inglaterra e — last not least— tem ocorrido com os judeus
hé dois milénios. Mas, com os catélicos na Alemanha, nada vemos
de semelhante efeito, ou pelo menos nada que salte a vista, e
mesmo no passado [ao contrério dos protestantes] nao conhece-
ram eles nenhum desenvolvimento econdmico particularmente
saliente nos tempos em que foram perseguidos ou apenas tolera-
dos, nem na Holanda nem na Inglaterra. [Resta, isso sim, o fato de
que os protestantes (em particular certas correntes internas, que
mais adiante serdo tratadas especificamente), seja como camada
dominante ou dominada, seja como maioria ou minoria, mostra-

ram uma inclinagio especifica para o racionalismo econémico
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que ndo pode e nao @omm ser igualmente observada entre os cat6-

rnva nemnuma nem noutra situacao."'] A razdo desse comporta-
mento distinto deve pois ser procurada principalmente na pecu-
liaridade intrinseca e duradoura de cada confisso religiosa, e ndo
[somente] na [respectiva] situagao exterior histérico-politica.'?
Trata-se portanto de investigar primeiro quais sdo ou quais
foram, dentre os elementos dessa peculiaridade das confissoes,
aqueles que atuaram e em parte ainda atuam na direcdo acima
indicada. Ora, numa consideragao superficial feita a partir de cer-
tas impressdes modernas, poderiamos cair na tentaco de formu-
lar assim essa oposicao: que o maior “estranhamento do mundo”
préprio do catolicismo, os tragos ascéticos que 0s seus mais eleva-
dosideais apresentam, deveriam educar os seus fiéis a uma indife-
renca maior pelos bens deste mundo. Esse modo de explicar as coi-
sas corresponde de fato ao esquema de julgamento popularmente
difundido nas duas confissdes. Do lado protestante, utiliza-se essa
concepgao para criticar aqueles ideais ascéticos (reais ou supos-
tos) da conduta de vida catélica; do lado catélico, replica-se coma
acusacio de “materialismo”, o qual seria a conseqiiéncia da secu-
larizagdo de todos os contetidos da vida pelo protestantismo.
Também um escritor moderno houve por bem formular o con-
traste que aparece no comportamento das duas confissoes religio-
sas em face da vida econdmica nos seguintes termos: “O catdlico
(...) é mais sossegado; dotado de menor impulso aquisitivo, prefe-
reum tracado de vida o mais possivel seguro, mesmo que com ren
dimentos menores, a uma vida arriscada e agitada que m<o§cw
mente lhe trouxesse honras e riquezas. Diz por gracejo a voz do
povo: ‘bem comer ou bem dormir, ha que escolher’. No presente
caso, o protestante prefere comer bem, enquanto o catélico quer
dormir sossegado”'® De fato, com a frase “querer comer bem” é
possivel caracterizar, embora de modo incompleto mas pelo
menos em parte correto, a motivagao daquela parcela de protes-
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tantes mais indiferentes a Igreja na Alemanha de hoje. S6 que no
passado as coisas eram muito diferentes: como se sabe, os purita-
nos ingleses, holandeses e americanos se caracterizavam, como
adiante veremos, justamente pelo oposto da “alegria com o
mundo’, sendo isso a meu ver um de seus tragos de carter mais
importantes. J4 o protestantismo francés, por exemplo, conservou
por muito tempo e de certo modo conserva até hoje esse carater
que por toda parte foi a marca das igrejas calvinistas em geral e
sobretudo daquelas “sob a cruz” na época das guerras de Hm:mmmm.
Isso nao obstante — ou precisamente por isso, como haveremos
de nos perguntar em seguida? — ele ter sido, como se sabe, um dos
wibmww&m portadores do desenvolvimento industrial e capitalista
da Franga, e assim permaneceu nos estreitos limites @ﬁm‘m perse-
guicao permitiu. Se quisermos chamar de “estranhamento do
mundo” essa seriedade e o forte predominio de interesses religio-
sos na conduta de vida, os calvinistas franceses foram entdo, e sdo,
pelo menostao estranhos ao mundo quanto, por exemplo, os catd-
licos do Norte da Alemanha, para os quais seu catolicismo é indu-
bitavelmente um sentimento tao do fundo do cora¢io como para
nenhum outro povo na face da terra. E ambos se afastam, na
mesma dire¢ao, do partido religioso dominante: dos catélicos da
Franga, tdo contentes da vida em suas camadas inferiores e franca-
mente hostis a religido nas camadas superiores, e dos protestantes
da Alemanha, hoje absorvidos na vida mundana dos negécios e
majoritariamente indiferentes 2 religido em suas camadas supe-
riores.” Poucas coisas mostram tdo claramente quanto esses
paralelos que com nogdes tdo vagas como o (pretenso!) “estra-
nhamento do mundo” do catolicismo, a (pretensa!) “alegria com
omundo”de cunho materialista do protestantismo e tantas outras
nogdes desse género, nao se vai muito longe, porquanto nessa
generalidade elas estao longe de exatas, quer para a atualidade,
quer a0 menos para o passado. Quiséssemos entretanto trabalhar
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com elas, entdo teriamos que fazer de imediato muitas outras
observagoes que, além dos reparos j4 feitos, sugerem mesmo que
indaguemos se a idéia de uma oposi¢ao nao deveria dar lugar a
constatagio inversa, deum intimo parentesco entre estranhamen-
to do mundo, ascese e devogio eclesial, por um lado, e participa-
¢3o navida de aquisi¢do capitalista, por outro.

De fato é notavel — para comegar a mencionar alguns aspec-
tos totalmente exteriores — que grande niimero de representan-
tes precisamente das formas mais internalizadas da piedade crista
tenha vindo dos circulos comerciantes. E o caso em especial do
pietismo, que deve a essa procedéncia um nimero notavelmente
grande de seus adeptos mais convictos. Aqui se poderia pensar
numa espécie de efeito contrario que o “mamonismo” provocaem
naturezas introvertidas e pouco afeitas a profissdes comerciais e,
com certeza, como no caso de Francisco de Assis e de tantos daque-
les pietistas, foi assim que 0 mais das vezes 0 acontecimento da “con-
versdo” se apresentou subjetivamente ao préprio convertido. E de
modo andlogo se poderia tentar explicar o fendmeno igualmente
freqiiente e notével — do qual Cecil Rhodes é um exemplo —, a
saber, que da casa de pastores tenham nascido empresdrios capita-
listas de grande estilo como uma reago contra a educagao ascéti-

ca recebida em sua juventude. Mas esse modo de explicagdo falha
quando um virtuosistico senso de negécios capitalista coincide,
nas mesmas pessoas e nos mesmos grupos humanos, com as for-
mas mais intensas de uma devogdo que permeia e regula a vida
toda; e nio se trata de casos isolados, mas sim Eo@&ﬁbmam\ da
marca distintiva de grupos inteiros de igrejas e seitas protestantes
historicamente da maior importancia. Especialmente o calvinis-
mo, onde quer que tenha surgido," exibe essa combinagéo. Por
menos que ele estivesse ligado, na época da propagacio da Re-
forma, a uma determinada classe em particular em algum pais
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(como em geral qualquer das confissdes protestantes), um traco
caracteristico e em certo sentido “tipico” das igrejas huguenotes
francesas foi que, por exemplo, os monges e os industriais (comer-
ciantes, artesdos) estivessem desde logo numericamente bem
representados entre os prosélitos, e assim permaneceram mesmo
nos tempos de persegui¢do.'® J4 sabiam os espanhéis que “a here-
sia” (ou seja, o calvinismo dos Paises Baixos) “fomentava o espiri-
to comercial” [e isso corresponde perfeitamente as opinies que
avangou Sir W. Petty em sua discussdo sobre as razdes da escalada
capitalista nos Paises Baixos]. Gothein'” tem razdo quando desig-
naa didspora calvinista como o “viveiro em que floresceu a econo-
mia capitalista™'® Alguém poderia aqui considerar que o fator
decisivo foi a superioridade da cultura econémica francesa e
holandesa, da qual se originou majoritariamente essa didspora, ou
ainda a poderosa influéncia do exilio e do desencaixe das relacGes
vitais tradicionais.'” Ocorre, porém, que na prépria Franca, como
atestam as lutas de Colbert, a coisa era exatamente a mesma no
século xvIL. A Austria mesmo — para nio falar de outros paises —
vez por outra importouy diretamente fabricantes protestantes.
[Nem todas as denominag6es protestantes, porém, parecem ope-
rar com a mesma forga nessa diregdo. O calvinismo, ao que pare-
ce, fez 0 mesmo também na Alemanha; no Wuppertal como nou-
tras partes, a confissao “reformada”? em comparagao com outras
confissdes, parece que favoreceu francamente o desenvolvimento
do espirito capitalista. Mais do que o luteranismo, por exemplo, é
0 que parece ensinar a comparagao feita no conjunto e no porme-
nor, especialmente para 0 Wuppertal.?! Para a Escécia, Buckle e,
entre os poetas ingleses, notadamente Keats, enfatizaram essas
relagdes.””] Ainda mais estrondosa é a conjungao, que basta ape-
nas evocar, da regulamentacio religiosa da vida com o mais inten-
so desenvolvimento do senso de negécios justamente naquelas
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inumeréveis seitas cujo “estranhamento da vida” se tornou téo
proverbial quanto sua riqueza: especialmente os quakers e os
menonitas. O mesmo papel que os primeiros desempenharam na
Inglaterra e na América do Norte coube aos tltimos nos Pafses
Baixos e na Alemanha. Que na prépria Prissia oriental Frederico
Guilherme 1 tenha admitido os menonitas a despeito de sua cate-
goricarecusa de prestar servico militar, por serem os imprescindi-
veis portadores do desenvolvimento industrial, é apenas um den-
tre tantos outros fatos conhecidos a ilustrar isso, mesmo
levando-se em conta a peculiaridade desse rei. Finalmente, é fato
notério que também entre os pietistas valeu a combinagdo de
devogdo intensa com senso de negdcios e sucesso econdmico
igualmente muito desenvolvidos:?* basta a gente se lembrar [das
circunstancias na Renénia e] de Calw; e nao cabe mais ficar empi-
lhando exemplos em digressdes como essas, totalmente proviso-
rias. Isso porque esses poucos exemplos ji revelam, todos eles,
uma coisa s6: o “espirito de trabalho”, de n@womwommok ou como se
queira chama-lo, cujo despertar somos tentados a atribuir ao pro-
testantismo, nao pode ser entendido, como hoje séi acontecer,
[como se fosse “alegria com o mundo” ou de qualquer outro
modo] em sentido “iluminista” O antigo protestantismo de
Lutero, Calvino, Knox, Voét, ligava pouquissimo para o que hoje
se chama “progresso”. Era inimigo declarado de aspectos inteiros
davidamoderna, dos quais, atualmente, j4 ndo podem wnam,QB&H
os seguidores mais extremados dessas confissées. Se é para encon-
trar um parentesco intimo entre [determinadas manifestacdes
d’Jo antigo espirito protestante e a cultura capitalista moderna,
ndo é em sua (pretensa) “alegria com o mundo” mais ou menos
materialista ou em todo caso antiascética que devemos procura-
lo, mas sim, queiramos ou n@o, em seus tragos puramente religio-
sos.— Montesquieu diz dos ingleses (Esprit des lois, livro XX, cap.
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7) que “foi 0 povo do mundo que melhor soube se prevalecer des-
sas trés grandes coisas: a religido, o comércio e a liberdade”. Tera
havido porventura uma conexao entre sua superioridade no
campo dos negécios — e, num outro contexto, seu pendor para
institui¢des politicas livres — e esse recorde de devogdo que
Montesquieu reconhece neles?

Toda uma gama de relagGes possiveis se ergue perante nés,
ainda obscuras, tdo logo levantamos a questdo nesses termos. A
missao ha de ser, entdo, a de formular, com a méxima nitidez pos-
sivel em meio a inesgotavel multiplicidade que se aloja em cada
fenémeno histérico, o que aqui visltumbramos assim, sem nitidez.
Mas para chegar a tanto teremos que necessariamente abandonar
o terreno das vagas representagdes gerais com que operamos até
aqui e tentar penetrara peculiaridade caracteristica e as diferengas
desses vastos mundos de pensamento religioso que se oferecem a
nés, historicamente, nas diversas manifestaces da religido crista.

Antes, porém, € preciso ainda chamar a atenc¢do: primeiro,
quanto a peculiaridade do objeto que se trata de explicar histori-
camente; em seguida, quanto ao sentido em que semelhante expli-
cagao é possivel no quadro desta pesquisa.
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2. O “espirito” do capitalismo

No titulo deste estudo emprega-se o conceito de “espirito do
capitalismo’, que soa um pouco pretensioso. O que se deve enten-
der por isso? [Na tentativa de lhe dar uma “defini¢ao” ou algo
assim, logo se apresentam certas dificuldades que pertencem &
natureza do préprio objetivo da pesquisa.]

Se € que € possivel encontrar um objeto que dé algum senti-
do ao emprego dessa designacdo, ele s6 pode ser uma “individua-
lidade histrica”, isto ¢, um complexo de conexdes que se ddo na
realidade histérica e que n6s encadeamos conceitualmente em um
todo, do ponto de vista de sua significacdo cultural.

Tal conceito histdrico, entretanto, na medida em que por seu
contetido estd relacionado a um fenémeno significativo em sua
peculiaridade individual, ndo pode ser definido (vale dizer: “deli-
mitado”) segundo o esquema genus proximum, differentia specifi-
ca, devendo antes ser gradualmente composto a partir de cada um
de seus elementos, extraidos da realidade histérica. Dai porquea
apreensdo conceitual definitiva ndo pode se darno comego da pes-
quisa, mas sim no final noutras palavras, somente no decorrer da
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discussio se vai descobrir, e este serd seu principal resultado, como
formular da melhor maneira — isto é, da maneira mais adequada
aos pontos de vista que nos interessam — o que entendemos aqui
por “espirito” do capitalismo. Por outro lado, esses pontos de vista
(dos quais tornaremos a falar) nio sdo os tnicos possiveis para
analisar os fendmenos hist6ricos que estamos considerando. Para
esse, como para todo fendmeno histdrico, a consideragdo de
outros pontos de vista produziria como “essenciais” outros tragos
caracteristicos: segue-se dai que nao se pode ounido se deve neces-
sariamente entender por “espirito” do capitalismo somenteaquilo
que nds apontaremos nele como essencial para nossa concep¢ao.
Isso faz parte da natureza mesma da “formagéo de conceitos his-
téricos”, a saber: tendo em vista seus objetivos metodolégicos, nio
tentar enfiar a realidade em conceitos genéricos abstratos, mas
antes procurar articuld-la em conexdes [genéticas] concretas,
sempre e inevitavelmente de colorido especificamente individual.
Mas como, apesar de tudo, se trata de identificar o objeto com

cuja analise e explica¢do histérica estamos as voltas, entdo ndo é o
caso de dar uma defini¢io conceitual, mas cabe tdo-somente ofe-
recer [pelo menos por ora] um delineamento provisério daquilo
queaquise entende por “espirito” do capitalismo. Tal delineamen-
to ¢ de fato indispenséavel a fim de compreender o objeto da pes-

quisa, e é com esse fito que vamos nos deter em um documento

desse “espirito” que contém, em pureza quase cldssica, aquilo que:

antes de mais nada nos interessa aqui [e simultaneamente oferece
avantagem de serisento de todarelacio direta com a religiao e por

conseguinte — para o nosso tema — “isento de pressupostos”]:

Lembra-te que tempo é dinheiro; aquele que com seu trabalho
pode ganhar dez xelins ao dia e vagabundeia metade do dia, ou fica

deitado em seu quarto, ndo deve, mesmo que gaste apends seis pence
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para se divertir, contabilizar s6 essa despesa; na verdade gastou, ou
melhor, jogou fora, cinco xelins a mais.

Lembra-te que crédito é dinheiro. Se alguém me deixa ficar com
seu dinheiro depois da data do vencimento, estd me entreégando os
juros ou tudo quanto nesse intervalo de tempo ele tiver rendido
para mim. Isso atinge uma soma considerével se a pessoa tem bom

crédito e dele faz bom uso.

Lembra-te que o dinheiro é procriador por natureza e fértl. O

dinheiro pode gerar dinheiro, e seus rebentos podem gerar ainda
mais, e assim por diante. Cinco xelins investidos sio seis, reinvesti-
dos sdo sete xelins e trés pence, e assim por diante, até se tornarem
cem libras esterlinas. Quanto mais dinheiro houver, mais produzi-
ré ao ser investido, de sorte que os lucros crescem cada vez mais
rdpido. Quem mata uma porca prenhe destréi sua prole até a milé-
sima geracdo. Quem estraga uma moeda de cinco xelins, assassina
(1) tudo o que com ela poderia ser produzido: pilhas inteiras de
libras esterlinas.

Lembra-te que — como diz o ditado — um bom pagador é
senhor da bolsa alheia. Quem é conhecido por pagar pontualmen-
tenadata combinada pode a qualquer momento pedir emprestado
todo o dinheiro que seus amigos nio gastam.

Isso pode ser de grande utilidade. A par de prestezae frugalida-
de, nada contribui mais para um jovemn subir na vida do que pon-
tualidade e retiddo em todos os seus negécios. Por isso, jamais rete-
nhas dinheiro emprestado uma hora a mais do que prometeste,
paraque tal dissabor nao te feche para sempre a bolsa de teu amigo.

As mais insignificantes a¢des que afetam o crédito de um
homem devem ser por ele ponderadas. As pancadas de teu martelo
que teu credor escuta s cinco da manhi ou s oito da noite o dei-
xam seis meses sossegado; mas se te vé 3 mesa de bilhar ou escuta

tua voz numa taberna quando devias estar a trabalhar, no dia
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seguinte vai reclamar-te o reembolso e exigir seu dinheiro. mw.:.m.w; que
o tenhas a disposi¢do, duma vez so.

Isso mostra, além do mais, que nao te esqueces das tuas dividas,
fazendo com que parecasum homem tao cuidadoso quanto hones-
to, e isso aumenta teu crédito.

Guarda-te de pensar que tudo o que possuis é propriedade tua
e de viver como se fosse. Nessa ilusdo incorre muita gente que tem
crédito. Para te precaveres disso, mantém uma contabilidade exata
detuas despesas e receitas. Se te deres a pena de atentar para os deta-
lhes, isso terd o seguinte efeito benéfico: descobrirds como peque-
nas despesas se avolumam em grandes quantias e discernirds o que
poderia ter sido poupado e o que podera sé-lo no futuro...

Por seis libras por ano podes fazer uso de cem libras, contanto
quesejasreconhecido 8@ um homem prudente e honesto. Quem
esbanja um groat {quatro pence} por dia esbanja seis libras por ano,
que é o preco para o uso de cem libras. Quem perde a cada dia um
bocado de seu tempo no valor de quatro pence (mesmo que sejam
6 alguns minutos) perde, dia apds dia, o privilégio de utilizar cem
libras por ano. Quem desperdi¢a seu tempo no valor de cinco xelins
perde cinco xelins e bem que os poderia ter langado ao mar. Quem
perde cinco xelins ndo perde s6 essa quantia, mas tudo o que com

ela poderia ganhar aplicando-a em negécios — o que, a0 atingir o

jovem uma certa idade, daria uma soma bem consideravel.

E Benjamin Franklin®* que nessas sentengas nos faz um ser-
mao — maéximas que Ferdinand Kiirnberger satiriza como [pre-
tensa] profissdo de fé ianque em seu Retrato da cultura america-
na,® que cintila de verve e veneno. Ninguém pord em ddvida que
¢ 0 “espirito do capitalismo” que aqui nos fala de maneira caracte-
ristica, e divida também ndo hd em afirmar que nem tudo o que se
pode compreender por esse “espirito” esteja contido ai. Se nos
demoramos ainda um pouco nessa passagem, cuja filosofia de
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vida éassim resumida no Cansado da Américade Kiirnberger: “Do
gado se faz sebo; das pessoas, dinheiro” ento salta 2 vista como
trago préprio dessa “filosofia da avareza” [0 ideal do homem hon-
rado digno de créditoe, sobretudo,] aidéia do dever que tem o indi-
viduo de se interessar pelo aumento de suas posses como um fim
em si mesmo. [Com efeito: aqui ndo se prega simplesmente uma
técnica de vida, mas uma “ética” peculiar cuja viola¢do ndo é tra-
tada apenas como desatino, mas como uma espécie de falta com o
dever:isso,antes de tudo, é a esséncia da coisa. O que se ensina aqui
néo é apenas “perspicdcia nos negécios” — algo que de resto se
encontra com bastante freqiiéncia —, mas é um ethos que se
expressa, e € precisamente nesta qualidade que ele nos interessa.]

Se, a um sécio que se aposentara a fim de descansar e busca-
va persuadi-lo a fazer o mesmo, j4 que afinal ganhara o bastante e
devia deixar que outros por sua vez ganhassem, Jakob Fugger res-
ponde, repreendendo-o por sua “pusilanimidade”: “Ele (Fugger)
tinha um propésito bem diferente, queria ganharenquantopu-
desse”?® O “espirito” dessa declaragdo difere claramente do de
Franklin: o que ali é expresso como fruto da ousadia comercial e
de uma inclinagao pessoal moralmente indiferente,?” assume aqui
o cardter de uma méxima de conduta de vida eticamente coroada.
E nesse sentido especifico que o conceito de “espirito do capitalis-
mo” é utilizado aqui.? [Do capitalismo moderno, naturalmente.
Escusado dizer, dada a prépria colocagio do problema, que aqui se
trata apenas do capitalismo da Europa ocidental e da América do
Norte.“Capitalismo” existiu na China, na India, na Babilénia, na
Antigiiidade e na Idade Média. Mas, cotno veremos, faltava-lhe pre-
cisamente esse ethos peculiar.]

No fundo, todas as adverténcias morais de Franklin sdo de
cunho utilitdrio: a honestidade é 4til porque traz crédito, e o
mesmo se diga da pontualidade, da presteza, da frugalidade tam-
bém, e é por isso que siio virtudes: donde se conclui, por exemplo,
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entre outras coisas, que se a aparéncia de honestidade faz o mesmo
servigo, é o quanto basta, e um excesso desnecessdrio de virtude
haveria de parecer, aos olhos de Franklin, um desperdicio impro-
dutivo condenével. E de fato: quem 1é em sua autobiografia o rela-
to de sua “conversdo” a essas virtudes®” ou entdo suas considera-
¢oes sobre a utilidade de manter estritamente as aparéncias de
modéstia, de discri¢ao proposital quanto aos méritos pessoais
quando se trata de obter reconhecimento de todos,*® necessaria-
mente hé de concluir que essas, como todasas virtudes alis, s6 sao
virtudes para Franklin na medida em que forem, in concreto, tteis
aoindividuo, e basta o expediente da simples aparéncia, desde que
preste 0 mesmo servigo: uma coeréncia efetivamente inescapavel
para o utilitarismo estrito. Isso parece surpreender in flagranti
aquilo que os alemies comumente sentem como “hipocrisia” nas
virtudesdo mBmlnmEmmWo. —Sé que as coisas ndo sdo tao simples
assim. Ndo apenas o cardter pessoal de Benjamin Franklin, tal
como vem a luz na sinceridade entretanto rara de sua autobiogra-
fia, mas também a circunstincia de que ele atribui o fato mesmo
de haver descoberto a “utilidade” da virtude a uma revelagao de
Deus, cuja vontade era destina-lo a virtude, mostram que aqui nés
estamos as voltas com algo bem diverso de um florilégio de maxi-
mas puramente egocéntricas. Acima de tudo, este é o summum

«

bonum dessa “ética”: ganhar mb..rm:o e sempre mais dinheiro, no

mais rigoroso resguardo de todo gozo imediato do dinheiro

L —

ganho, algo tao 85@5852%8 despido de todos os pontos de

vista eudemonistas ou mesmo hedonistas e m.mmm.m.n_o tao Qm&cﬁ-
vamente como fim em si mesmo, que, em comparag¢ao com a “feli-
cidade” do individuo ou sua “utilidade”, aparece em todo caso

como inteiramente transcendente e simplesmente irracional.* O

ser humano em func¢io do ganho como finalidade da vida, nio
mais o ganho em fungio do ser humano como meio destinado a
satisfazer suas necessidades materiais. Essa inversio da ordem, por
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assim dizer, “natural” das coisas, totalmente sem sentido para a
sensibilidade ingénua, é tao manifestamente e sem reservas um
Leitmotiv do capitalismo, quanto é estranha a quem n3o foi toca-
do por seu bafo. Mas implica ao mesmo tempo uma gama de sen-
sacOes que tocam de perto certas representagoes religiosas. Se
alguém pergunta: por que afinal é preciso “fazer das pessoas
dinheiro”, Benjamin Franklin, embora fosse ele préprio de confis-
sdo palidamente deista, responde em sua autobiografia com um
versiculo biblico do Livro dos Provérbios (Pr 22,29) que seu pai,
calvinista estrito, conforme ele conta, ndo se cansava de lhe pregar
najuventude: “Vés um homem eximio e sua profissio? Digno ele
édeapresentar-se perante osreis”>? Na ordem econémica moder-
na, o ganho de dinheiro — contanto que se dé de forma legal — ¢
o resultado e a expressdo da habilidade na profissio, e essa habili-
dade, é facil reconhecer na passagem citada como em todos os seus
escritos sem exce¢ao, constitui o verdadeiro alfa e 6mega damoral
de Franklin.?®

De fato: essa idéia singular, hoje tdo comum e corrente e na
verdade tdo pouco autoevidente, da a profissdo como mﬁxmﬁ de uma

SN - SN——

;OUDmmmmo que o individuo deve mmuﬁb e mms.ﬁmv noE Hmmwo:o ao

contetido de sua mﬁﬁammmtwﬁwomm&ob&a seja ela @s& for, @os,no
E,%oim se iss0 aparece 4 percepgao espontinea como pura valo-
riza¢ao de uma forca de trabalho ou entéo de propriedades e _umbm
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(de um “capital”) — é essa idéia que é caracteristica da “ética so-
cial”da cultura capitalista e em certo sentido tem para ela uma sig-
Emmmnwo constitutiva,Nao que ela tenha crescido somenteno solo
do capjtalismo: pelo contrario, mais adiante trataremos de ras-
tred-la passado adentro. E muito menos, é claro, se pode afirmar
que a apropriac¢do subjetiva dessa maxima ética por seus portado-
res individuais, digamos, os empresdrios ou os operarios da

moderna mBﬁnmmm nm@#m:m#mv sejauma condi¢do de mo_uwmiﬁ)ﬁ&m
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capitalista é um imenso cosmos em que o individuo jé nasce den-
tro e que para &m a0 menos enquanto individuo, se d4 como um
fato, uma crosta que ele ndo pode alterar e dentro da @s& EB que

viver. Esse cosmos impde ao individuo, preso nas redes do merca-
do, as normas de a¢io econdémica. O fabricante que insistir em

transgredir essas normas é ¢ indefectivelmente &Eﬁbwmo, do

mesmo modo que o operario que a elas ndo possa ounao @cmﬁﬂmm
adaptar € posto no olho da rua como desempregado. )

O capitalismo hodierno, dominando de longa data a vida
econdmica, educa e cria para si mesmo, por via da sele¢do econd-
mica, 0s sujeitos econdmicos— empresarios e operdrios—de que
necessita. E entretanto ¢ justamente esse fato que exibe de forma
palpavel os Jimites do-ceneeita de “selecio” como meio de explica-
¢do de fenémenos histéricos. Para que essas madalidades de con-

duta de vida e concep¢do de profissdo adaptadas a peculiaridade
do capitalismo ter sido “seleci > isto é, tenham

podido sobrepujar outras modalidades,
emergir, evidentemente, e ndo apenas em individuos singulares

de ver tado por

isolados, mas sim como \
pessoas. Portanto, € essa emergéncia de um modo de ver que se

trata propriamente de explicar. S6 albures teremos ocasido de tra-

tar no pormenor daquela concepg¢do do materialismo histérico
ingénuo segundo a qual “idéias”como essa sdo geradas como
“reflexo” ou “superestrutura” de situa¢ées econdmicas. Por ora, é
suficiente para nosso propdsito indicar: que na terra natal de
Benjamin Franklin (o Massachusetts) o “espirito de capitalismeo”
(no sentido por nés adotado) existin incontestavelmente autesdo.

“desenvolvimento dg capitalismo” [(j4 em 1632 na Nova Ingla-

terra, havia queixas quanto ao emprego do cdlculo na busca de
lucro, em contraste com outras regides da América)]; e que esse
“espirito capitalista” permaneceu muito menos desenvolvido, por
exemplo, nas coldnias vizinhas — os futuros estados sulistas da

48

Unido — muito embora estas iltimas tivessem sido.criadas por
grandes capitalistas com finalidades mercantis, ao passo que as
colonias da Nova Inglaterra tinham sido fundadas por razdes reli-
giosas por pregadores e intelectuais em associagdo com pequens-
burgueses, artesdos e yeomen. Nestecaso, portanto, arelacia de
causalidade ¢ de todo modo inversa aquela que se haveria de pos-
tular a partir de uma posigdo “materialista”. Mas a juventude de
tais idéias é mais cravejada de espinhos do que o supdem os teéri-
cos da “superestrutura”, e elas ndo desabrocham feito flor. Para se
impor, o espirito capitalista, no sentido que até agora empresta-
mos a esse conceito, teve de travar duro combate contra um
mundo de forgas hostis. Uma disposi¢do como a que se expressa
nas passagens citadas de Benjamin Franklin e que obteve o aplau-
so de todo um povo teria sido proscrita tanto na Antigiiidade
quanto na Idade Média,* tanto como expressio da mais sérdida
avareza quanto como uma disposigdo simplesmente indigna, e
ainda hoje essa suspeita normalmente se verifica entre aqueles
grupos sociais menos envolvidos na economia capitalista especi-
ficamente moderna ou a ela menos adaptados. E isso ndo porque
“o impulso aquisitivo” ainda fosse coisa desconhecida ou pouco
desenvolvida em épocas pré-capitalistas — como se tem dito tan-
tas vezes — nem porque a auri sacra fames, a cobica, naquele
tempo — ou ainda hoje — fosse menor fora do capitalismo bur-
gués do que dentro da esfera especificamente capitalista, que é
como a ilusdo dos modernos romanticos concebe a coisa. A dife-
renca entre “espirito” capitalista e pré-capitalista ndo reside neste
ponto, ndo: a cupidez do mandarim chinés, do aristocrata da Ro-
ma antiga, do latifundidrio moderno resiste a toda comparacio. E
a auri sacra fames do cocheiro ou do barcaiuolo napolitano ou
ainda do representante asidtico de semelhantes atividades, mas
também a do artesdo da Europa do Sul ou dos paises asiaticos se
expressa, como qualquer um pode constatar por si mesmo, de
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uma forma extraordinariamente mais agugada e em particular
menos escrupulosa do que, digamos, a de um inglés em igual
situa¢@o.’® A [disseminada preponderéncia da] absoluta falta de
escrupulos na afirmagio do interesse pessoal no ganho pecunia-
rio foi justamente uma caracteristica especifica daqueles paises
cujo deslanche capitalista-burgués [— mensurado segundo a
escala do desenvolvimento ocidental —] se mantivera“em atraso”
Nesses paises, haja vista o caso da Itdlia em contraste com a
Alemanha, todo fabricante sabe que a falta de coscienziosita dos

- trabalhadores® foi e continua a ser em certa medida um dos prin-

0

.

cipais obstdculos ao seu desenvolvimento capitalista. O capitalis-
mo nao pode empregar como operarios os representantes praticos

. mm um Nﬁwm:\;: arbitrium indisciplinado, do mesmo modo que

também nao lhe pode servir, se é que aprendemos alguma coisa
com Franklin, aquele homem de negdcios cujo nonoﬁmBoEo
externo for simplesmente sem escripulos. A diferenca, portanto,
ndo estd no grau de desenvolvimento de qualquer “pulsdo” pecu-
nidria. A auri sacra fames é tao velha quanto a histéria da humani-
dade que conhecemos; veremos no entanto que aqueles que a essa
pulsdo se entregaram sem reservas — feito aquele capitao de mar
holandés que “por ganancia estava disposto a varar o inferno,
mesmo que dali saisse com as velas em chamas” — nao eram de
§omo algum os representantes daquela disposi¢ao da qual se ori-
-5 daqueia diSposiedo S b A
m_boc — e éisso 0 que importa— o “espirito” capitalista [especifi-
camente moderno] como fendmeno de massa. [O ganho desbraga-
do, sem vinculo interno com norma nenhuma, sempre existiu em
todos os periodos da hist6ria, onde quer e como quer que de fato
fosse possivel. Como a guerra e a pirataria, assim também o livre-
comércio sem regulagdo nio via obstdculos para se relacionar com
os estrangeiros, com desconhecidos; aqui a “moral externa” per-
mitia o que narelagdo “entreirmaos” era vedado. E como, externa-

mente, o lucro capitalista enquanto “aventura” se sentia em casa
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em todas as constitui¢des econdmicas que toleravam fortunas
monetdrias e ofereciam oportunidades de fazé-las frutificar: me-
diante comenda, contrato de coleta de impostos, empréstimos ao
Estado, financiamento de guerras e cortes, cargos no funcionalis-
mo, assim também essa disposi¢do aventureira que se ri das bar-
reiras éticas se alastrou por toda parte. O absoluto e consciente
desregramento da 4nsia de ganhar andou de bragos dados muitas
vezes com 0 mais estrito apego aos lagos tradicionais. Com o des-
moronamento da tradi¢io e a irrup¢ao mais ou menos enérgica
do livre lucro no seio mesmo dos grupamentos sociais, o que se
seguiu ndo foi uma afirmagio do cunho ético dessa novidade,
tendo sido simplesmente tolerada como um dado factual, consi-
derado eticamente indiferente ou mesmo lamentével, se bem que
infelizmente inevitével. Essa foi ndo apenas a tomada de posigio
normal de todas as doutrinas éticas, mas também — e isto é o que
substancialmente mais importa— do comportamento prético do
homem médio da era pré-capitalista: “pré-capitalista” no sentido
de que a valorizagao racional do capital no quadro da empresaea
o&m:mmmwmo.mm@:.m:mﬂ racional do trabalho ainda nio haviam se
tornado as poténcias dominantes na orientagdo da acio econdmi-
ca. Foi precisamente essa atitude um dos mais fortes obsticulos
espirituais com que se defrontou a adaptagdo dos seres humanos
aos pressupostos de uma ordem econdmica de cunho capitalista-
burgués.]

O adversdrio com o qual teve delutar o “espirito” do capitalis-
mo [no sentido de um determinado estilo de vida regido por nor-
mas e folhado a“ética”] foi em primeiro lugar [e continuou sendo]
aquela espécie de sensibilidade e de comportamento que se pode
chamar de tradicionalismo. Também nesse caso é preciso sustar
toda tentativa de uma “defini¢do” conclusiva; tentemos em com-

pensacdo, a partir de alguns casos especificos e comegando de
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baixo: dos trabalhadores, deixar claro — também aqui a titulo pro-
visério, naturalmente— o que se quer dizer com “tradicionalismo”.
Um dos meios técnicos que o empresario moderno costuma
aplicar para obter de “seus” operarios o méximo possivel de rendi-
mento no trabalho e aumentar a intensidade do trabalho é o sald-
rio por tarefa. Na agricultura, por exemplo, um caso que reclama
imperiosamente o aumento maximo da intensidade do trabalho ¢
o da colheita, visto que, notadamente quando o clima ¢ incerto,
oportunidades de lucros ou de prejuizos extraordinariamente
altos dependem muitas vezes da possibilidade de sua aceleragdo.
Dai d-¢osturiie de usar quase sempre o sisterna de saldrio por tare-
fa. E como, com o aumento das receitas e da intensidade do em-
preendimento, em geral costuma crescer o interesse do empresa-
rio em acelerar a colheita, é 6bvio que repetidas vezes se tentou
interessar os trabalhadores na elevacio do rendimento de seu tra-
balho mediante a elevagio da taxa de remuneragao por tarefa, o
que lhes daria em curto espago de tempo a oportunidade de um
ganho que para eles era excepcionalmente alto. S6 que ai surgiram
dificuldades peculiares: o aumento do pagamento por tarefa o
mais das vezes no teve por resultado maior produtividade do tra-
balho no mesmo intervalo de tempo, mas sim menor, porque os
trabalhadores respondiam aos aumentos das taxas de remunera-
¢30 ndo com o incremento da produtividade didria, mas sim com
a sua diminui¢do. O homem que, por exemplo, a razdo de um
marco por jeira na ceifa de trigo estivesse acostumado até alia cei-
far duas jeiras e meia por dia ganhando assim 2,50 marcos por dia,
depois que a remuneragdo por jeira foiaumentada em 25 Pfennige
ele passou a ceifar nao as trés jeiras como seria de esperar a fim de
aproveitar a oportunidade de um ganho maior; em vez de ganhar
3,75 marcos — o que seria perfeitamente possivel — o que ele fez
foi passar a ceifar menos, s6 duas jeiras por dia,jd que assim ganha-
va diariamente os mesmos 2,50 marcos de antes e, como 14 diz a
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Biblia, “com isso se noambﬁmﬁum‘mmbwﬁ mais o atrafa menos que

o fato de trabalhar menos; ele .@wb‘mn perguntava: uanto- posso

ganhar por dia se render o maximo no trabalho? e sim: quanto

devo trabalhar para ganhar a mesma quantia — 2,50 marcos —
que recebi até agora e que cobre as minhas necessidades tradicio-

nais? Eis um exemplo justamente daquela atitude que deve ser
chamada de “tradicionalismo”: o ser humano nao quer “por natu-

reza” ganhar dinheiro e sempre mais dinheiro, mas simplesmente
viver, viver do modo como estd habituado a viver e ganhar o neces-
sario para tanto,Onde quer que o capitalismo [moderno] tenha
dado inicio 4 sua obra de incrementar a “produtividade” do traba-
lho humano pelo aumento de sua intensidade, ele se chocou com
a resisténcia infinitamente tenaz e obstinada desse Leitmotiv do
trabalho na economia pré-capitalista, e choca-se ainda hoje por
toda parte, tanto mais quanto mais “atrasada” (do ponto de vista
capitalista) ¢ a mdo-de-obra da qual se vé depender. Agora— para

voltar ao nosso exemplo — ja que o apelo ao “senso aquisitivo”
pela oferta saldrio mais alto por tarefa terminou em fracasso, seria
muito natural recorrer ao método exatamente inverso: tentar a
redugdo dos salariosafim de obrigar o trabalhador a produzir mais
do que antes para manter o mesmo ganho. Alids, a uma considera-
¢do desatenta jd pdde parecer e ainda hoje parece que hd uma cor-
relagdo entre saldrio menor e lucro maior e tudo o que é pago a
mais em salérios significa por for¢auma correspondente diminui-
¢do dos lucros. Pois esse caminho, também o capitalismo desde o
inicio o trilhou e repetidamente tornou a trilha-lo, e por séculos a
fio vigorou como umartigo de fé que salarios baixos eram “produ-
tivos”, que eles aumentavam o rendimento do trabalho e que,
como j4 dizia Pieter de la Cour — em plena concordincia, nesse
ponto, com o espirito do antigo calvinismo, conforme veremos: o
povo s6 trabalha porque é pobre, e enquanto for pobre.

S6 que a eficicia desse meio aparentemente tio testado tem
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limites.”” E certo que para sua expansao o capitalismo requer a
existéncia de um excedente populacional que ele possa alugar a
prego baixo no mercado de trabalho. S6 que um excesso de “exér-
cito de reserva’, se em dadas circunsténcias favorece sua expansao
quantitativa, entrava por outro lado seu desenvolvimento qualita-
tivo, mormente a transi¢do a formas empresariais que explorem o
trabalho intensivo. Saldrio baixo ndo é de modo algum idéntico a
trabalho barato. Mesmo de uma perspectiva puramente quantita-
tiva, a produtividade do trabalho cai em quaisquer circunstancias
com um salario fisiologicamente insuficiente e, a longo prazo, vai
significar uma verdadeira “sele¢ao dos mais incompetentes” Hoje
um silesiano médio ceifa, com esfor¢o maximo, pouco mais de
dois ter¢os da gleba que, no mesmo intervalo, ceifaum pomeranio
ouum meclemburgués mais bem-remunerado e mais bem-nutri-
do; o polonés, fisicamente, produz tanto menos quanto mais a
leste se encontrar, em comparagdo com o alemio. E também do
ponto dewista apenas dos negdcios, o baixo salério fracassa como
fator de desenvolvimento capitalista sempre que se trata do fabri-
co de produtos que exijam um trabalho qualificado (uma forma-
¢d0) ouo manejo de miquinas caras e delicadas ou,de modo geral,
quando se precisa de uma dose consideravel de atengdo e iniciati-
va. Nesses casos o saldrio baixo nao rende, e seu efeito é o oposto
do pretendido. Pois aqui ndo se faz indispensdvel simplesmente
um elevado senso de responsabilidade, mas também uma dispo-
si¢do que a0 menos durante o trabalho esteja livre da eterna ques-
tdo de como, com um méaximo de comodidade e um minimo de
esforgo, ganhar o saldrio de costume; e mais, uma disposicdo de
executar o trabalho como se fosse um fim absoluto em si mesmo
— como “vocag¢ao’”. Mas tal disposi¢do ndo estd dada na natureza.
E tampouco pode ser suscitada diretamente, seja por saldrios altos
seja por saldrios baixos, s6 podendo ser o produto de um longo
processo educativo. Hoje em dia, firme na sela como est4, o capita-
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lismo consegue recrutar com relativa facilidade seus trabalhado-
res em todos os paises industrializados e, no interior de cada pais,
em todas as regides industrializadas. No passado, esse era a cada
caso um dos problemas mais dificeis.’® E mesmo hoje nem sempre
ele alcanga seu objetivo, pelo menos ndo sem o respaldo de um
poderoso aliado que, como veremos adiante, o apoiou na época de
sua formagao. Esclaregamos com um outro exemplo o que preten-
demos dizer. Uma imagem da forma tradicionalista e atrasada de
trabalho nos é fornecida hoje especialmente pelas mulheres operd-
rias, sobretudo as solteiras, Em particular sua absoluta incapaci-
dade e falta de vontade de abandonar os modos de trabalho tradi-
cionais hd muito assimilados em favor de outras modalidades
mais priticas, de adaptar-se a novas formas de trabalho e as assi-
milar, de concentrar seu intelecto ou simplesmente de fazer uso
dele— eis uma queixa quase generalizada dos patrées que empre-
gam mogas, sobretudo mogas alemas. Explicagdes sobre a possibi-
lidade de tornar o préprio trabalho mais ficil, e acima de tudo
mais lucrativo, costumam esbarrar com a sua mais completa
incompreensao, e o aumento das taxas de remuneracio por tarefa
choca-se em vao contra a muralha do hébito. Coisa diferente — e
esse € um ponto ndo sem importincia para nossa consideragio —
s6 costuma acontecer com mogas de educaco especificamente
religiosa, notadamente de origem pietista. Ouve-se com freqiién-
cia [e de tempos em tempos as estatisticas comprovam]® que a
essa categoria de mao-de-obra se abrem as melhores oportunida-
des de educagdo econdmica. A capacidade de concentragio men-
tal bem como a atitude absolutamente central de sentir-se “no
dever de trabalhar” encontram-se aqui associadas com particular
freqiiéncia a um rigoroso espirito de poupanca que calcula o
ganho e seu montante geral, a um severo dominio de si e uma
sobriedade que elevam de maneira excepcional a produtividade.
Para essa concepgao do trabalho como fim em si mesmo, como
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vocag¢ao numa profissao”, o solo aqui é dos mais férteis, e das mais
amplas as oportunidades de superar a rotina tradicionalista em
conseqiiéncia da educacao religiosa. Essa consideragio relativa ao
capitalismo no presente*® mostra-nos mais uma vez como vale a
pena indagar de que modo foi possivel se formar j4 em sua tenra
idade essa conexio entre capacidade de adaptagdo ao capitalismo
e fatores religiosos. Que ela ja existisse entdo de modo anélogo é
algo que se conclui de varios fendmenos isolados. Por exemplo, a
repulsa e a perseguicdo que os operarios metodistas no século XvIi
sofreram da parte de seus colegas de trabalho nio visavam somen-
te ou principalmente as suas excentricidades religiosas— destas a
Inglaterra tinha visto muitas, e mais estranhas: como j sugere a
destruicio de suas ferramentas, tantas vezes mencionada nos rela-
tos da época —, elas visavam especificamente a sua “boa vontade
para o trabalho”, como se diria hoje.
~)  Antes porém voltemos ao presente; e agora aos empresarios,
para elucidar aqui também a significagdo do “tradicionalismo”
Sombart, em suas discussdes sobre a génese do nm@wmmmmao,t
distinguiu os dois grandes Leitmotive entre os quais se teria movi-
do a histéria econdmica, a “satisfacdo das necessidades” e o

“ganho”, conforme a modalidade e a diregdo da atividade econé-
mica sejam determinadas ou pela extensdo das necessidades pes-
soais ou, independentemente dos limites dessas ultimas, pela
ambicdo de ganho e a possibilidade de obté-lo. O que ele designa
“sistema de economia de satisfagdo das necessidades” parece cor-
responder, & primeira vista, ao que é descrito aqui como “tradi-
cionalismo econdémico” Isso s6 serd verdade se equipararmos o
conceito de “necessidade” ao de “necessidade tradicional”. Caso
contrario, muitas economias que, segundo a forma de sua organi-
zagdo, devem ser consideradas “capitalistas”, até mesmo no senti-
do de “capital” proposto por Sombart noutra passagem de sua
obra,*? ficam de fora do 4mbito das economias que visam ao
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“lucro” e passam ao 4mbito das “economias de satisfacio das

necessidades” Mesmo negoécios dirigidos notadamente por —

empresarios privados sob a forma de inversao de capital (= di-
nheiro ou bens cujo valor corresponde a uma soma de dinheiro)
com finalidade de lucro através da compra de meios de producio
e da venda de produtos, ou seja, dirigidos sem divida como “em-
presas capitalistas”, podem ndo obstante trazer em si um caréter
“tradicionalista”. Esse fendmeno, mesmo no decorrer da histéria
econdmicarecente, nao foiuma exce¢do, masa bem da verdade —
com repetidas interrupgoes devidas as sempre novas e cada vez
mais violentas irrupg6es do “espirito do capitalismo” —a regra. B
certo que a forma “capitalista” de uma economia e o espirito com
o qual é conduzida em geral guardam entre siuma relagio de“ade-
‘quagdo’, mas essa dependéncia mitua ndo constitui uma “lei”, E se
apesar de tudo empregamos provisoriamente aqui a.expressio

“espirito do capitalismo [(moderno)]”* para designar aquela dis-

posi¢do que nas raias de uma profissiio de forma sistem4tica ambi-

ciona o ganho [legitimo e racional], tal como ilustrado no exem-

plo de Benjamin Franklin, isso se deve & razdo histérica de que

aquela disposigao encontrou sua forma mais adequada na empre-

sa capitalista [moderna], e a empresa capitalista, por sua vez,

encontrou nela sua forga motriz espiritual mais adequada.

Mas, em si, podem ambas muito bem ocorrer separadamen-
te. Benjamin Franklin estava repleto de “espirito capitalista® numa
¢poca em que sua tipografia formalmente nao se distinguia em
nada de uma oficina artesanal qualquer. E veremos que em geral,
no limiar dos tempos modernos, nao foram somente nem pre-
ponderantemente os empresarios capitalistas do patriciado mer-
cantil, mas muito mais os estratos ascendentes do Mittelstand
industrial, os portadores dessa disposigao que aqui designamos
por “espirito do capitalismo”# Mesmo no século XIX seus wmwwm-
sentantes cldssicos ndo eram os distintos gentlernen de Liverpool e
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Hamburgo, com suas fortunas mercantis herdadas ao longo das
geragdes, mas antes os novos-ricos de Manchester ou da Renania-
Vestfilia, de origem muitas vezes bem modesta. [E algo parecido
se dava ja no século XVI: as indiistrias recém-surgidas nessa época
em sua maioria foram criadas tendo como ponto de gravidade os
parvenus].*

A explora¢do, digamos, de um banco, ou de uma casa de ex-
portagio por atacado, ou ainda de um estabelecimento varejista,
ou finalmente de uma grande empresa putting-out, isto é, distri-
buidora de matéria-prima e controladora de artigos fabricados
em domicilio, certamente s6 sera possivel na forma de empresa
capitalista. A despeito disso, todos esses negdcios podem ser geri-
dos num espirito estritamente tradicionalista: os negécios dos
grandes bancos emissores ndo podem ser geridos de outro modo;
o%oamwnmo ultramarino de épocas inteiras assentou-se na base de
monopdlios e regulamentos de carater estritamente tradicional;
no comércio a varejo — e ndo falo aqui dos pequenos mandrides
sem capital que hoje clamam pelo auxilio estatal — a revolug¢ao
que poe fim ao velho tradicionalismo ainda estd em pleno curso:a
mesma viravolta que estilhacou as formas do velho Verlagssystem
{manufatura em domicilio de artigos encomendados por um

capitalista; em inglés: putting-out system; em francés: systéme sur
avances} com o qual o hodierno trabalho em casa tem algum pa-
rentesco s6 na forma. O modo como transcorre essa revolugao e o
que ela significapodem — por mais conhecidas que sejam essas coi-
sas — ser mais uma vez ilustrados recorrendo a um caso especifico.
Até por volta da metade do século passado {séculoxix},avida

de um empresério da produgdo em domicilio, a0 menos em mui-

tos ramos da industria téxtil continental,* era bastante cdmoda

para os padrdes de hoje. Pode-se imaginar seu dia-a-dia mais ou

menos assim: os camponeses vinham a cidade onde morava o

empresério trazendo seus tecidos — produzidos em grande parte
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ou inteiramente (no caso do linho) com matéria-prima manufa-
turada por eles préprios — e, apés meticuloso exame de qualida-
de dos panos, muitas vezes de carater oficial, recebiam em pagao
prego usual. Os fregueses do empresario, seus intermediarios para
todos os mercados mais distantes, vinham igualmente até ele para
comprar, na maioria das vezes nao pelas amostras mas pela tradi-
¢do de qualidade do que ele tivesse no estoque, ou entio, e nesse
caso com bastante antecedéncia, faziam a encomenda que, se fosse
0 caso, era repassada aos camponeses. A visita pessoal 4 clientela
era feita, se tanto, de quando em quando com longos intervalos,
bastando de inicio a troca de correspondéncia e o envio de amos-
tras, pratica essa que se difundiu pouco a pouco e cada vez mais. O
nimero de horas no escritério, modesto: talvez cinco ou seis horas
por dia, por vezes muito menos, e na temporada, se temporada
houvesse, mais; os ganhos, razodveis, suficientes para levar uma

vida decente e, em tempos de vacas gordas, fazer um pé-de-meia;

no geral, um clima de grande cortesia entre os concorrentes gracas

a uma concordéncia relativamente grande quanto aos principios

basicos do negécio; generosa visita didria a taberna ou ao café para

o trago do fim da tarde e 0 encontro com os amigos. Pacato anda-
mento de vida, no geral.

Era, em todos os aspectos, uma forma“capitalista® de organi-
zagdo, selevarmos em conta o lado puramente comercial-mercan-
til do empresario bem como a inescapével necessidade de um
investimento de capitais no negécio e, finalmente ainda, os aspec-
tos objetivos do processo econdmico ou da forma de contabilida-
deescolhida. Mas era economia “tradicionalista”, se atentarmos ao
espirito que animava esses empresarios: a cadéncia de vida tradi-
cional, 0o montante de lucros tradicional, a quantidade tradicional
de trabalho, o modo tradicional de conduzir os negdcios e de se
relacionar com os trabalhadores e com a freguesia, por sua vez
essencialmente tradicional, a maneira tradicional de conquistar
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clientes e mercados, tudo isso dominava a exploracao do negécio
e servia de base — por assim dizer — ao ethosdesse circulo de em-
presarios.

Um dia, porém, esse aconchego foi repentinamente pertur-
bado, e muitas vezes sem que a forma de organizac¢do sofresse
nenhuma alteragdo fundamental — a transi¢ao, digamos, para a
fabrica fechada, para o tear mecénico ou coisas do género. Em vez
disso, o que se deu o mais das vezes foi simplesmente isto: um
jovem qualquer de uma das familias desses empresarios da produ-
¢3o em domicilio muda-se da cidade para o campo, seleciona a
dedo os teceloes de que necessita, aumenta ainda mais sua depen-
déncia e o controle sobre eles, fazendo, dos camponeses, opera-
rios; por outro lado, assume totalmente as rédeas do processo de
vendas por meio de um contato o maisdireto possivel com os con-
sumidores finais: comércio a varejo, granjeia pessoalmente os
&wodﬁmmv visita-os regularmente a cada ano, mas, sobretudo, passa
a adaptar a qualidade dos produtos exclusivamente as necessida-
des e desejos deles para “agradd-los” e a pautar-se a0 mesmo
tempo pelo principio do “menor prego, maior giro”. Repete-se
entdo o que sempre e em toda parte é a conseqiiéncia de um tal
processo de “racionaliza¢do”: quem nao sobe, desce. O idilio desa-
ba sob a encarnigada luta concorrencial que ensaia os primeiros
vmmmo? asvultosas fortunas amealhadas ndao mais sao postasa ren-
der juros, mas reinvestidas no negécio, a antiga cadéncia de vida
pacata e aconchegante se rende & rigida sobriedade, tanto daque-
les que acompanharam o passo e ascenderam porque queriam nao
consumir maslucrar, como daqueles que permaneciam presos mﬁwm
velhos hébitos porque foram obrigadosa se conter. E nesses casos
— eis 0 que mais nos importa — a regra geral ndo foi algo como
um afluxo de dinheiro novo a provocar essa reviravolta— pois em
varios casos que conhego bastaram uns poucos milhares de capi-
tal emprestado por parentes para por em marcha todo esse proces-
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s0 revoluciondrio — mas sim a entrada em cena do novo espirito,
o tal “espirito do capitalismo [moderno]”. Para saber quais as for-
¢as motrizes da expansao do capitalismo [moderno] nao se preci-
sa por em primeiro lugar a questdo da origem das reservas mone-
tdrias valorizaveis como capital, € sim [antes de mais nada] a

questdo do desenvolvimento do espirito capitalista. Por toda parte |

onde emerge e se efetiva, ele cria para si as provisdes monetarias

noEoE&omQmm:mmmomﬁmmovbmoonobﬁmio.&zmam:mm:ﬁmmm
em cena em geral nao foi pacifica. Uma onda de desconfianca, de
6dio por vezes, sobretudo de indignagdo moral, levanta-se repeti-
damente contra o primeiro inovador, muitas vezes — conheco
muitos casos parecidos — moz\ﬁ-mm uma verdadeira lenda para
falar de sombras misteriosas em sua vida pregressa. Dificilmente
alguém se permite reconhecer com suficiente imparcialidade que
s6 uma extraordindria firmeza de carater é capaz de resguardar
um desses empresarios “novo estilo” da perda do sébrio dominio
de si e de um naufrégio tanto moral como econdémico; e que, jun-
tamente com clarividéncia e capacidade de agdo, sio sobretudo
qualidades “éticas” bem definidas e marcantes que, no incutir tais
inovagdes, lhe possibilitam angariar a confianga desde logo indis-
pensavel dos clientes e dos operérios e lhe ddo energia para supe-
rar incontéveis Hmmmmﬁw:&mm, mas, acima de tudo, para assumir o
trabalho infinitamente mais intenso que agora é exigido do
empresdrio e que ¢ incompativel com um facil gozo da vida —
qualidades éticas, todavia, de um tipo especificamente diverso das
que eram adequadas ao tradicionalismo de outrora.

[E da mesma forma nao foram geralmente especuladores
temerérios e sem escriipulos, aventureiros econdmicos, desses que
se encontram em todas as épocas da histéria da economia, nem
simplesmente “ricagos”, os agentes que deram essa guinada aparen-
temente discreta e no entanto decisiva para que na vida econémica

se impusesse esse NOvo espirito, mas sim homens criados na dura
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escola davida, aum sé tempo audazes e ponderados, mas sobretu-
do sébrios e constantes, sagazes e inteiramente devotados 2 causa,
homens com visGes e “principios” rigorosamente burgueses.]
Tende-se a crer que essas qualidades morais pessoatsndo tém
em siabsolutamente nada a ver com quaisquer méximas éticas ou
mesmo com nogdes religiosas, que, nessa diregio, o fundamento
adequado de uma conduta de vida como essa de negoécios seria
essencialmente algo negativo: a capacidade de se livrarda tradicdo
herdada, em suma, um “iluminismo” liberal. E de fato esse é geral-
mente o caso nos dias de hoje, sem dtvida. Ndo s6 falta uma rela-
¢aoregular entre conduta devida e premissas religiosas, mas, onde
existe a relagdo, costuma ser de carater negativo, pelo menos na
Alemanha. Pessoas assim de natureza imbuida do “espirito capita-
lista” costumam ser hoje em dia, se nao diretamente hostis a Igre-
Ja, com certeza indiferentes a ela. A idéia do piedoso tédio do

paraiso pouco tem de atraente 4 sua natureza ativa, a religido lhes

aparece como um meio de desviar as pessoas do trabalho sobre a

- l

face da terra. Se alguém lhes perguntasse sobre o “sentido” dessa
cagada sem descanso, que jamais lhes permite se satisfazerem com
0 que tém, 0 que a faz por isso mesmo parecer t3o sem sentido em
meio a uma vida puramente orientada para este mundo, quem
sabe entdo responderiam, se é que tém uma resposta: “preocupacio
com os filhos e netos”, mas com mais freqiéncia e mais precisio —
Jé que esse primeiro motivo evidentemente nio lhes é peculiar, .
tendo vigorado também entre os “tradicionalistas” — responde-
rao simplesmente que os negécios e o trabalho constante torna-

)

_ ram-se “indispenséveis a vida”] Esta tltima é de fato a tinica moti-

vagao pertinente, e ela expressa a0 mesmo tempo [do ponto de_
vista da felicidade pessoal] o quanto ha de [tio] irracional numa
conduta de vida em que o ser humano existe para o seu negécio e
nao o contrério. Claro que a sensagio de poder e o prestigio pro-
piciados pelo simples fato de possuir desempenham af seu papel:
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14 onde a fantasia de todo um povo foi vergada na dire¢do de gran-
dezas puramente quantitativas, como nos Estados Unidos, esse
romantismo dos niimeros exerce irresistivel encantamento sobre
0s “poetas” que entre os homens de neg6cios hd. Mas em geral ndo
sa0 os empresdrios verdadeiramente influentes nem muito menos
os de sucesso duradouro que se deixam cativar porisso. E, de mais
a mais, encostar no porto da posse de fideicomissos e dos titulos
nobilidrquicos em prol de filhos cuja passagem pela universidade
e pelo oficialato tenta fazer esquecer sua origem, tal como era
habitual no curriculo das familias alemas de capitalistas parvenus,
representa um wwomc\ﬂo da decadéncia ulterior, a dos epigonos. O
“tipo ideal” do empresario capitalista,® tal como representado
entre nds alemaes haja vista alguns exemplos eminentes, nao tem
nenhum parentesco com esses ricagos de aparéncia mais 6bvia ou
refinada, tanto faz. Ele se esquiva 2 ostentacio e 2 despesa inutil,
bem como ao gozo consciente do seu poder, e sente-se antes inco-
modado com os sinais externos da deferéncia social de que desfru-
ta. Sua conduta de vida, noutras palavras, comporta quase sempre
certo lance ascético, tal como veio 2 luz com clareza no citado
“sermdo” de Franklin — e nés vamos examinar justamente a sig-
nificagdo histérica desse fendmeno que para nés é relevante. —
Ou seja, nao ¢ raro, mas bastante freqiiente, encontrar nele uma
dose de fria modéstia que é substancialmente mais sincera do que
aquela reserva que Benjamin Franklin soube tdo bem aconselhar.
De sua riqueza “nada tem” para si mesmo, a ndo ser a irracional
sensacdo de “cumprimento do dever profissional”.

Mas ¢ precisamente isso que,a0 homem pré-capitalista, pare-
ce tdo inconcebivel e enigmdtico, tao sérdido e desprezivel. Que
alguém possa tomar como fim de seu trabalho na vida exclusiva-
mente a idéia de um dia descer a sepultura carregando enorme
peso material em dinheiro e bens parece-lhe explicavel tao-s6
como produto de um impulso perverso: a auri sacra fames.
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No presente, com as nossas institui¢oes politicas, juridicas e
comerciais, com as formas de gestdo empresarial e a estrutura que
é prépria da nossa economia, esse “espirito” do capitalismo pode-
ria ser entendido como puro produto de uma adaptagio, confor-
me j4 se disse. A ordem econdmica capitalista precisa dessa entre-
ga de si a “voca¢do” de ganhar dinheiro: ela ¢ um modo de se
comportar com os bens exteriores que ¢ tio adequada aquela
estrutura, que estd ligada tao de perto as condi¢bes de vitdria na
luta econdmica pela existéncia, que de fato hojendo hd mais que se
falar de uma conexdo necessaria entre essa conduta de vida “cre-
matista” e alguma “visao de mundo ” unitéria. E que ela ndo preci-
sa mais se apoiar no aval de qualquer forca religiosa e, se é que a
influéncia das normas eclesiasticas na vida econémica ainda se faz
sentir, ela é sentida como obstdculo analogo a regulamentagao da
economia pelo Estado. A situacdo de interesses politico-comer-
ciais e politico-sociais costuma entdo determinar a “visdao de
mundo”.[Aquele que em sua conduta de vidanao seadapta as con-
di¢cdes do sucesso capitalista, ou afunda ou nao sobe.] Mas esses
sdo fenémenos de uma época na qual o capitalismo [moderno],
agora vitorioso, ja se emancipou dos antigos suportes. Assim
como um dia, em alianga apenas com o poder do Estado moderno
em formag@o, ele rompeu as antigas formas de regulamentagao

econdmica medieval, esse também poderia ter sido o caso —diga-
mos provisoriamente — em suas rela¢des com os poderes religio-
sos. Se e em qual sentido esse foi de fato o caso, isso é o que cabe
aqui pesquisar. Porquanto mal carece de prova o fato de que aque-
la concepgao de ganhar dinheiro como um fim em si mesmo e um
dever do ser humano, como “voca¢do”, repugnava a sensibilidade
moral de épocas inteiras. Na sentenga Deo placere vix potest,usada
para a atividade do mercador [incorporada ao direito candnico e
de inicio tida por auténtica (tal como a passagem do Evangelho
que fala de juro),” assim como na designagao turpitudo aplicada
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por Tomés de Aquino a ambicgio de ganho (o lucro, uma vez ine-
vitdvel, é licito eticamente e, portanto, autorizado)], comecava a
aparecer, em contraste com as opinides radicalmente anticrema-
tistas de circulos bastante amplos, um grau mais elevado de con-
descendéncia da doutrina catélica para com os interesses das
poténcias financeiras das cidades italianas,*! que mantinham com
algrejalacos politicos estreitos. E mesmo quando a doutrina se fez
ainda mais conciliadora, como por exemplo em Antonino de
Florenca, jamais deixou de existir a sensa¢io de que a atividade
dirigida para o lucro nVGo um fim em si fosse basicamente um
pudendum que s6 as injun¢des prementes da vida constrangiam a
tolerar. [Alguns moralistas da época, em particular da escola
nominalista, aceitavam como um dado os esbogos ja bem desen-
volvidos de formas capitalistas nos negécios e procuravam—nao
sem enfrentar contraditores — dé4-los por licitos, aceitando sobre-
tudo que o comércio era necessario, que a industria que neles se
desenvolvia era uma fonte de ganhos legitima e eticamente inata-
cavel, mas a doutrina dominante repudiava o “espirito” do lucro
capitalista como turpitudo ou pelo menos nio conseguia valora-
lo como eticamente positivo.] Uma visio “moral” andloga a de
Benjamin Franklin teria side pura e simplesmente impensével.
Essa era antes de mais nada a concepgio partilhada pelos préprios
circulos [capitalistas] implicados: seu trabalho na vida [enquanto
eles estivessem fincados no terreno da tradicio eclesidstica] era
considerado, quando muito, algo de moralmente indiferente,
tolerado, mas ainda assim, j4 pelo constante perigo de colidir com
aproibi¢do da usura pelaIgreja, algo de inconveniente paraabem-
m<m§cnm:._mm da alma: como atestam as fontes, por ocasido da
morte de pessoas endinheiradas somas formid4veis afluiam para
0s institutos eclesidsticos a guisa de “legado de consciéncia”, vez
por outra eram também restituidas a antigos devedores como
usurq sacada injustamente. Postura diversa — para ndo falar das
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tendéncias heréticas ou vistas com suspei¢ao — tinham moB.mHl:m
os circulos de patricios j4 em seu intimo rompidos com a tradigao.
Entretanto, mesmo naturezas céticas e sem religido oomgﬂmﬁa“
por via das dividas compor-se coma Igrejaa custa de donativos,
porque isso afinal era melhor para se precaverem das EnanNmN
quanto ao que lhes estava reservado apés a morte ¢ porque, afina
de contas, a submissdo exterior aos mandamentos da Igreja basta-
va para o acesso a bem-aventuranca eterna .Cu&o BQ.Sm é >o que
dizia uma concepgao laxista pnuito difundida). Aqui se vé com
toda a clareza o carater amoral ou até mesmo n::.BoB.r que, na
concepgao dos prépriosinteressados, era wmmwm.nﬁw aseuagir. Ooﬂwov
entdo, desse comportamentona melhor das hipdteses apenas tole-
rado w&m moral, resultou uma “vocagao profissional” no sentido
que Ihe empresta Benjamin Franklin? Como se explica .gmﬁ.odnm-
mente o fato de que no centro do desenvolvimento capitalista do
mundo de entdo, na Florenca dos séculos X1v e Xv, mercado finan-
ceiro e de capitais de todas as grandes poténcias politicas, fosse
tido como moralmente suspeito [ou quando muito tolerdvel]
aquilo que nos horizontes provincianos e _ummsgo-vcwmcmmmm da
Pensilvania do século xvill — onde a economia, por pura €scassez
de moeda, estava sempre ameagada de degenerar mB.mmntvo,
onde mal havia tracos de empreendimentos industriais de certa
monta e apenas se faziam notar os primeiros E&Bm:ﬁ.om de Gmd-
cos — pdde valer como contetido de uma conduta de vida H.don -
mente louvavel, recomendada mesmo? —Querer falar aqui mm E.:
“reflexo” das condicoes “materiais” na “superestrutura ideal mm.:m
rematado absurdo. — De que circulo-de idéias originou-se poisa
inclusio de uma atividade voltada puramente para o ganho na
categoria de “vocagdo”, a qual o individuo se sentia vinculado pelo
dever? Pois foi essa a idéia que conferiu a conduta de vida do
empresario de “novo estilo” base e consisténcia éticas.
J4 se afirmou— e assim o fez Sombart em argumentos tantas
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vezes felizes e eficazes — que o motivo fundamental da economia
moderna como um todo é o “racionalismo econémico”, E com
todo o direito, se entendermos por essa expressdao o aumento da
produtividade do trabalho que, pela estruturacdo do processo
produtivo a partir de pontos de vista cientificos, eliminou sua
dependéncia dos limites “fisiolégicos” da pessoa humana impos-
tos pela natureza. Ora, esse processo de racionaliza¢do no plano da
técnica e da economia sem diivida condiciona também uma par-
cela importante dos “ideais de vida” da moderna sociedade bur-
guesa: o trabalho com o objetivo de dar forma racional ao provi-
mento dos bens materiais necessarios 3 humanidade é também,
ndo hé divida, um dos sonhos dos representantes do “espirito
capitalista”, uma das balizas orientadoras de seu trabalho navida.
Basta ler, por exemplo, a descricio feita por Benjamin Franklin
dos préprios esforcos a servico dos melhoramentos comunais da
Filadélfia para apreender essa verdade palmar.Eo Eg_o €oorgu-
Fo de ter “dado trabalho” a intumeras pessoas,. de ter colaborado
para o “florescimento” econémico da cidade natal, no sentido
demogréfico e mercantil que o capitalismo confere a esse termo —
tudo isso faz parte, ¢ claro, daquela alegria de viver que ¢ especifi-
cado empresariado moderno e é de um matiz claramente “idealis-
ta”.E comigual clareza é uma das qualidades fundamentais da eco-
nomia privada capitalista ser racionalizada com base no calculo
aritmético rigoroso, ser gerida de forma planejada e sébria parao
almejado sucesso econ6émico, contrariamente 3 existéncia do
campongés, o qual leva a vida da mao para a boca, a rotina privile-
giada do artesio das antigas corporacoes [e ao “capitalismo aven-
tureiro”, orjentado pelo oportunismo politico e pela especulacio
irracional].

Pareceria, pois, que o desenvolvimento do “espirito capitalis-
ta” seria mais fécil de compreender como fenémeno parcial no
desenvolvimento do racionalismo como um todo e deveria ser
inferido da posicdo de principio referente aos problemas tltimos
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da vida. Assim sendo, o protestantismo s6 entraria historicamen-
te em linha de considera¢io na medida em que teria desempenha-
do o papel, digamos assim, de “fruto prematuro” de concep¢des de
vida puramente racionalistas. Entretanto, mal se ensaia seriamen-
te essa tentativa, verifica-se que a colocagdo do problema nio é
assim tdo simples, j4 pela razdo de que a histéria do racionalismo
de modo algum acusa um desenvolvimento com avango paralelo
nas vérias esferas da vida. A racionaliza¢do do direito privado, por
exemplo, se for concebida como simplificagdo e articulagdo con-
ceitual da matéria juridica, atingiu no direito romano do final da

zar” avida de pontos de vista tiltimos extremamente diversos e nas
mais diversas diregoes. O “racionalismo” é um conceito histérico
que encerra um mundo de contradigdes, e teremos ocasiio de
investigar de que espirito nasceu essa forma concreta de pensa-
mento e de vida “racionais” da qual resultaram a idéia de “vocagdo
profissional” e aquela dedicagdo de si ao trabalho profissional —
tdo irracional, como vimos, do 4ngulo dos interesses pessoais
puramente eudemqnistas —, que foi e continua a ser um dos ele-
mentos mais caracterfsticos de nossa cultura capitalista. A nds, o
que interessa aqui é exatamente a origem desse elemento irracio-

>bcmc&.mam uma forma que até voum\m a mais m.~m<mam.v wmq.cm:m- nal que habita nesse cémo em todo conceito de “vocacio”
ceu a mais atrasada em alguns dos paises de maior racionalizagdo

econdmica, especialmente na Inglaterra, onde o renascimento do

direito romano foi por sua vez frustrado pelo poder das grandes

corporagdes de juristas, ao passo que sua dominagio sempre subsis-

tiu nas regioes catélicas do Sul da Europa. A filosofia racional

puramente intramundana do século XvIIl nao encontrou seu sitio

nico ou mesmo apenas seu sitio de predile¢do nos paises de

maior desenvolvimento capitalista. O voltairianismo continua

ainda hoje a ser um bem comum de amplas camadas, camadas

superiores e — o que na prética é mais importante — camadas

médias, precisamente nos paises catélicos romanos. Se por “racie~

nalismo pratico” se entender todo tipo de conduta de vida que

* reporta conscientemente o mundo aos interesses intramundanos

do euindividuale apartir deles o julga,entdo esse estilode vidaera,

e é ainda hoje, uma peculiaridade tipica dos povos do liberum

arbitrium, tal como estd gravado na carne e no sangue de italianos

e franceses; e j4 nos podemos convencer de que esse nao é nem de

longe o solo no qual medrou de preferénciaa relagao do ser huma-

« -~ : » : . ~
no com sua “vocagio profissional” entendida como misséo, exata-

mente como dela precisa o capitalismo. Pode-se mesmo [-— e esta

simples sentenca, tantas vezes esquecida, caberia figurar na epi-

grafe de todo estudo que trate do “racionalismo” —] “racionali-
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2. Ascese e capitalismo[*]

Para discernir o nexo entre as concepgdes religiosas funda-
mentais do protestantismo ascético e as maximas de vida econé-
mica cotidiana, é preciso antes de mais nada recorrer aqueles tex-
tos teol6gicos que manifestamente nasceram da préxis pastoral da
cura de almas. Pois numa época em que o pés-morte era tudo, em
que a posigdo social do cristdo dependia de sua admissdo 4 santa
ceia e em que — como mostra cada consulta que se faza coletaneas
de consilia, casus conscientiaeetc.— a atuacdo dolider religioso na
cura de almas, na disciplina eclesidstica e na pregacio exercia uma
influéncia da qual nés modernos simplesmente jd néo somos capa-
zes de fazer a menor idéia, os poderes religiosos que se faziam valer
nessa prdxisforam plasmadores decisivos do “cariter de um povo”,

Neste capitulo, a revelia de discussdes posteriores, vamos nos
permitir tratar o protestantismo ascético como um bloco. Mas
como o puritanismo inglés, nascido do calvinismo, oferece a fun-
damentagdo mais coerente da idéia de vocacio profissional, nés,

[*]Naedicdo de 1920, este capitulo intitula-se “Ascese e espirito capitalista”
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de acordo com o nosso principio, centraremos o foco em um de
seus representantes. Richard Baxter destaca-se entre muitos
outros propagadores literdrios da ética puritana por sua posicio
eminentemente pratica e irénica, bem como pelo reconhecimen-
to universal que seus trabalhos tiveram ja em seu tempo, sempre
com repetidas reedigdes e tradugdes. Presbiteriano e apologeta do
sinodo de Westminster, mas paulatinamente se desvencilhando
— como tantos dos melhores espiritos da época — da posigao
dogmitica do calvinismo original, no intimo um opositor da
usurpacio de Cromwell, porque avesso a toda revolu¢do,ao secta-
rismo e sobretudo ao zelo fanatico dos “santos”, mas de grande
magnanimidade no tocante a especificidades de superficie, obje-
tivo em face do adversario, orientou seu campo de agao essencial-
mente na direcao do fomento pratico a vida moral religiosa e —
sendo um dos mais bem-sucedidos curas de almas que a histdria
ja viu nascer — em prol desse trabalho se colocou a disposicdo do
governo parlamentar bem como de Cromwell e da Restauracdo,'”
até que, sob esta tltima — antes j4 da Noite de Sdo Bartolomeu —
exonerou-se do cargo. Seu Christian Directory € 0 compéndio
mais abrangente de teologia moral puritana, sempre orientado
pelas experiéncias praticas de seu proprio ministério na cura de
almas. — Como termo de comparagdo, para o pietismo alemdo
vamos nos valer dos Theologische Bedenken de Spener, para 0s
quakers, da Apology de Barclay e de outros representantes mais da
ética ascética.!® Por uma questdo de espago, serdo citados em nota
na medida do possivel."””

Quando se folheia o Descanso eterno dos santos, de Baxter, ou
seu Christian Directory, ou qualquer outro trabalho aparentado a
eles,!®® 0 que 2 primeira vista salta aos olhos nos juizos sobre a
riqueza'® e sua aquisigdo € justamente a énfase nos elementos
ebionitas do Novo Testamento.2® A riqueza como tal é um grave

perigo, suas tentagdes sao continuas, a ambi¢ao?' por ela nao s6
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ndo tem sentido diante da significacdo suprema do reino de Deus,
como ainda é moralmente reprovavel. De maneira mais nitida que
em Calvino, que nao via na riqueza dos pastores um obstaculo a
sua performance, mas, ao contrério, enxergava ai um aumento
plenamente desejével de seu prestigio e permitia a eles investirem
suas posses lucrativamente com a tnica condigdo de evitarem o
escandaloyaqui a ascese parece se dirigir contra toda ambigao de
ganho em bens temporais. [Poderiamos amontoar a vontade os
exemplos de condenagio da ambigdo de ter bens e dinheiro que dd
para tirar dos textos puritanos e contrasta-los com os tratados de
moral da Baixa Idade Média, nesse aspecto muito mais descon-
traidos.] E essas objecdes eram de fato levadas a sério —basta um
exame mais acurado para captar-lhes o sentido e o contexto €ticos,
decisivos. Efetivamente condendvel em termos morais era, no-
meadamente, o descanso sobre a posse,” o gozo da riqueza com
sua conseqiiéncia de écio e prazer carnal, mas antes de tudo o
abandono da aspira¢io a uma vida “santa”. E é s6 porque traz con-
sigo o perigo desse relaxamento que ter posses é reprovavel. O
“descanso eterno dos santos” estd no Outro Mundo; na terra o ser
humano tem mais é que buscar a certeza do seu estado de graga,
“levando a efeito, enquanto for de dia, as obras daquele que o
enviou”. Ocio e prazer, nao; sé serve a a¢do, o agir conforme a von-
tade de Deus inequivocamente revelada a fim de aumentar sua
gléria.?® A perda de tempo é, assim, o primeiro e em principio o
mais grave de todos os pecados. Nosso tempo de vida ¢ infinita-
mente curto e precioso para “consolidar” a prépria vocagao.
Perder tempo com sociabilidade, com “conversa mole”,?* com
luxo,2% mesmo com o sono além do necessério a satide*®® — seis,
no méximo oito horas — é absolutamente condenével em termos
morais.2” Ainda nio se diz ai, como em Franklin, que “tempo é
dinheiro”, mas a méaxima vale em certa medida em sentido espiri-
tual: o tempo ¢ infinitamente valioso porque cada hora perdida é
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trabalho subtraido ao servico da gléria de Deus.?*® Sem valor, por-
tanto, quando nio diretamente condendvel, é também a contem-
plagao inativa, ao menos quando feita as custas do trabalho pro-
fissional.”® Pois ela é menos agradavel a Deus do que o fazer ativo
de sua vontade na vocacdo profissional.?’° Além do que, domingo
existe ¢ para isso mesmo, e, de acordo com Baxter, s3o sempre 0s
ociosos em sua profissdo que ndo acham tempo para Deus nem
sequer quando é hora.?!!

Uma pregagdo percorre a obra maior de Baxter, uma prega-
gaorepisadaa cada passo,asvezes quase apaixonada, exortando ao
trabalho duro e continuado, tanto faz se corporal ou intelectual 21
Dois motivos temadticos confluem aqui.?® Primeiro, o trabalho é
um meio ascético hd muito comprovado, desde sempre aprecia-
do” na Igreja do Ocidente [em nitido contraste ndo s6 com o
Oriente, mas com quase todas as Regras mondsticas do mundo
inteiro?’]. E o preservativo especifico contra todas aquelas tenta-
¢Oes que o puritanismo junta no conceito de unclean life {vida
impura} — cujo papel nio é pequeno. Afinal, a ascese sexual no
puritanismo s se distingue em grau, ndo em principio, da ascese
monastica e, pelo fato de abarcar também a vida conjugal, o alcan-
ce daquela é maior do que o desta. Com efeito, também no casa-
mento o intercurso sexual s¢ é licito porque € o meio desejado por
Deus para multiplicar sua gléria na forma do mandamento: “Sede
fecundos, multiplicai-vos” {Gn 1,28}.2¢ Contra todas as tenta¢des
sexuais, do mesmo modo que contra as duvidas religiosas e os
escripulos torturantes, além de uma dieta sébria a base de refei-
¢Oes vegetarianas e banhos frios, receita-se: “Trabalha duro na
[tua] profissdao”?”

Masainda por cima, e antes de tudo, o trabalho é davida o fim
em siprescrito por Deus.?*® A senten¢a de Paulo: “Quem ndo traba-
lha nao coma”vale incondicionalmente e vale para todos.?* A falta
de vontade de trabalhar é sintoma de estado de graca ausente.??
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Clara se revela aqui a divergéncia com relagio a doutrina [ou
melhor: postura] medieval. Também Tom4s de Aquino tinha
interpretado essa maxima. S6 que, segundo ele,??! o trabalho é
necessdrio apenas naturali ratione {por razdo natural} para a
manutengao da vida do individuo e da coletividade. Na falta desse
fim, cessa tgmbém a validade do preceito. Ele concerne apenas 2
espécie, ndo'a cada individuo. Nio se aplica a quem pode viver de
suas posses sem trabalhar, e assim também a contemplac¢io, na
medida em que ¢ uma forma espiritual de operar no reino de
Deus, paira evidentemente acima do mandamento tomado ao pé
da letra. Para a teologia popular, a forma suprema de “produtivi-
dade” dos monges consistia exclusivamente na multiplicagio do
thesaurus ecclesiae {tesouro da Igreja} pela oracio e pelo canto
coral. Em Baxter, no entanto, nio s6 sio abolidas essas excecdes a0
dever ético de trabalhar, o que é compreensivel, como ainda se vai
inculcar com o maximo de energia o principio segundo o qual
nem mesmo a riqueza dispensa desse preceito, que é incondicio-
nal.”? Também ao homem de posses ndo é permitido comer sem
trabalhar, pois se ele de fato nao precisa do trabalho para cobrir
suas necessidades, nem por isso deixa de existir o mandamento de
Deus, a0 qual ele deve obediéncia tanto quanto o pobre.22 A todos,
sem distingao, a Providéncia divina p6s a disposi¢ao uma vocacio
(calling) que cada qual deveré reconhecer e na qual devera traba-
lhar, e essa vocagdo nio é, como no luteranismo,??* um destino no
qual ele deve se encaixar e com o qual vai ter que se resignar, mas
uma ordem dada por Deus ao individuo a fim de que seja operan-
te por sua gléria. Essa nuance aparentemente sutil teve conse-
quéncias [psicolégicas] delargo alcance, engatando-se ai, a seguir,
uma reelaboragio daquela interpretacdo providencialista do cos-
mos econdmico que jd era corrente na escolastica.

Entre outros, ja Tomas de Aquino (a quem por comodidade

nos reportamos uma vez mais) havia concebido o fené6meno da
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divisdo do trabalho e da articula¢io profissional da sociedade
como emanag¢ao direta do plano de Deus para o mundo. Acontece,
porém, que a insercao dos seres humanos nesse cosmos resultava
ex causis naturalibuse eraaleatdria (ou, para usar o vocabuldrio da
escoldstica, “contingente”).Jd para Lutero, como vimos, a inser¢ao
mesma dos seres humanos nas profissdes e nos estamentos ja
dados, que é um produto da ordem histérica objetiva, torna-se ela
prépria uma emanacio direta da vontade divina e, portanto, vira
uma obrigacao religiosa para o individuo permanecer na posi¢ao
social e nos limites em que Deus o confinou.?” Isso tanto mais,
quando justamente as rela¢des da espiritualidade luterana com o
“mundo” em geral sao incertas desde o comego e incertas conti-
nuavam. Das linhas de pensamento de Lutero, que de sua parte
jamais rejeitou por completo a indiferenga paulina pelo mundo,
nao era possivel extrair principios éticos para com eles dar forma
ao mundo; por isso era preciso assumir o mundo como ele é,e ndo
se devia aplicar o rétulo de obrigacao religiosa sendo a isso.— Na
visdo puritana, por sua vez, outro é o matiz do cardter providen-
cial do jogo reciproco de interesses econdmicos privados. Segun-
do o esquema de interpreta¢ao pragmatica dos puritanos, é pelos
seus frutos que se reconhece qual é o fim providencial da articula-
¢ao da sociedade em profissoes. Ora, acerca desses frutos Baxter
deixa fluir argumentos que em mais de um ponto lembram dire-
tamente a célebre apoteose que Adam Smith faz da divisao do tra-
balho.? A especializa¢do das profissoes, por facultar ao trabalha-
dor uma competéncia (skill), leva ao incremento quantitativo e
qualitativo do rendimento do trabalho e serve, portanto, ao bem
comum (common best), que é idéntico ao bem do maior niimero
possivel. Por mais que a motiva¢io seja puramente utilitaria, por
mais cabal que seja seu parentesco com muitos pontos de vista ja
correntes na literatura profana da época,””’ desponta aquele tim-
bre caracteristicamente puritano logo que Baxter, no 4pice de sua
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discussio, toca o seguinte motivo tematico: “Fora de uma profis-
sd0 fixa, os trabalhos que um homem faz nio passam de trabalho
ocasional e precdrio, e ele gasta mais tempo vadiando que traba-
lhando”, e 0 mesmo se nota quando ele conclui da seguinte manei-
ra: “e aquele (que tem uma profissdo) fard seu trabalho de forma
ordenada, enquanto um outro patina em perpétua confusio,com
negécios a fazer nio se sabe onde ou nio se sabe quando;? ... eis
por que uma profissio fixa ( certain calling, noutras passagens se lé
stated calling) é o melhor para todo mundo”. O trabalho instével a
que se vé obrigado o homem comum que trabalha por dia é um
estado precério, muitas vezes inevitdvel, sempre indesejavel. Falta
justamente a vida de quem nao tem profissao o carater metédico-
sistematico que, como vimos, é exigido pelaasceseintramundana.
Também para a ética quaker a vida profissional de uma pessoa
deve ser um consistente exercicio ascético das virtudes, uma com-
provacdo de seu estado de graca com base na conscienciosidade
que se faz sentir no desvelo? e no método com que ela se desin-
cumbe de sua profissao. Nio o trabalho em si, mas o trabalho pro-
fissional racional, ¢ isso exatamente que Deus exige. A énfase da
‘idéia puritana de profissio recai sempre nesse cardter metédico da
ascese vocacional, e ndo, como em Lutero, na resignacdo a sorte
que Deus nos deu de uma vez por todas.?® Dai, nio s6 a resposta
afirmativa, sem rodeios, que se dava a pergunta sobre a possibili-
dade de alguém combinar vérios callings — sim, se isso for para
favorecer o bem comum ou o bem pessoal,”! e se ndo for nocivo a
ninguém mais, e se ndo levar a pessoa a se tornar desleal (unfaith-
ful) a uma dessas profissdes combinadas — mas inclusive a
mudan¢a de profissao nao é de forma alguma encarada como algo
em si condenavel, desde que nao se faca de forma leviana e sim
para abragar uma profissdo mais agradavel a Deus,?? ou seja,
segundo o principio geral, uma profissio mais ttil. E antes de mais
nada: a utilidade de uma profissao com o respectivo agrado de
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Deus se orienta em primeira linha por critérios morais e, em
seguida, pela importancia que tém para a “coletividade” os bens a
serem produzidos nela, mas hd um terceiro ponto de vista, o mais
importante na pratica, naturalmente: a “capacidade de dar lucro”,
lucro econdmico privado.?? Pois se esse Deus, que o puritano vé
operando em todas as circunstincias da vida, indica a um dos seus
uma oportunidade de lucro, é que ele tem 14 suas intengdes a0
fazer isso.Logo, o cristdo de fé tem que seguir esse chamado e apro-
veitaraoportunidade.’“Se Deus vos indica um caminho no qual,
sem dano para vossa alma ou para outrem, possais ganhar nos
limites da lei mais do que num outro caminho, e v6s o rejeitais e
seguis 0 caminho que vai trazer ganho menor, entao estareis obs-
tando um dos fins do vosso chamamento (calling), estareis vos recu-
sando a ser o administrador de Deus (stewart) e a receber os seus
dons para poderdes emprega-los para Ele se Ele assim o exigir.
Com certeza nio para fins da concupiscéncia da carne e do peca-.
do, mas sim para Deus, é permitido trabalhar para ficar rico.”?> A

' riqueza é reprovével precisamente e somente como tentagdo de

abandonar-se ao 6cio, a preguica e a0 pecaminoso gozo da vida, e
a ambicdo de riqueza somente o é quando o que se pretende é
poder viver mais tarde sem preocupagao e prazerosamente. Quan-
do porém ela advém enquanto desempenho do dever vocacional,
ela é nao s6 moralmente licita, mas até mesmo um mandamen-
t0.2% A pardbola daquele servo que foi demitido por néo ter feito
frutificar a moeda que Ihe fora confiada parecia também exprimir
isso diretamente.?”” Querer ser pobre, costumava-se argumentar,
era 0 mesmo que querer ser um doente,?* seria condendvel na
categoria de santificacdo pelas obras, nocivo portanto a gléria de
Deus. E, ainda por cima, quem pede esmola estando apto ao tra-
balho nio sé comete o pecado da pregui¢a, como também afron-
ta 0 amor ao préximo, diz a palavra do apéstolo.*”

Assim como o agucamento da significa¢ao ascética da profis-
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sdo estdvel transfigura eticamente o moderno tipo de homem espe-
cializado, assim também a interpretagdo providencialista das
oportunidades de lucro transfigura o homem de negécios.>® A
posuda lassidao do grao-senhor e a ostentagdo rastaqiiera do
novo-rico sao igualmente execraveis para a ascese. Em compensa-
¢do, verdadeiro clardo de aprovagio ética envolve o sébrio self-
made man burgués:**! God blesseth his trade {Deus abencoa seu
negécio} era expressao usual quando alguém se referia aqueles
santos®*” que haviam seguido com sucesso os designios divinos, e
todo o peso do Deus do Antigo Testamento, que remunera a pieda-
de dos seus j& nesta vida,** haveria de operar na mesma dire¢io
para o puritano que, seguindo o conselho de Baxter, controlava
seu proprio estado de graga comparando-o com a constitui¢do
animica dos herdis biblicos?* e interpretava assim as sentencas da
Biblia “como os pardgrafos de um c6digo de leis”. — Ocorre que as
maximas do Antigo Testamento ndo sdo, em si, totalmente univo-

cas. Vimos como Lutero empregou idiomaticamente o conceito

de Berufpela primeira vez em sentido mundano na tradugio de

uma passagem do Eclesidstico. Mas o Eclesidstico, ja por toda a

atmosfera que o anima e a despeito da influéncia helenistica, per-

tence aos livros do Antigo Testamento (ampliado) que operam em

sentido tradicionalista. E caracteristico que entre os camponeses

alemies adeptos do luteranismo esse livro pareca gozar até os dias

de hoje de particular popularidade,?* assim como o cariter lute-

ranamente enviesado de amplas correntes do pietismo alemio

costumava despontar na predilegio pelo Eclesidstico.?*s Os puri-
tanos reprovaram os apdcrifos por ndo inspirados, consoante sua
rigida alternativa ou entre o que é de Deus e 0 que é da criatura.?’
Tanto mais influente dentre os livros candnicos foi o Livro de J6,
que combina uma celebragao grandiloqiiente da majestade abso-
lutamente soberana de Deus pairando muito acima dos padrdes

humanos — o que, convenhamos, era totalmente congenial as
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concepgoes calvinistas — com aquela certeza, que rebenta nova-
mente no desfecho dolivro,de que Deus costuma abengoar os seus
também e até mesmo [no Livro de J6: — somente!] nesta vida,
incluindo ai o aspecto material, idéia tdo secunddria para Calvino
quanto relevante para o puritanismo.?*® O quietismo oriental,
patente em alguns dos versiculos mais inspirados dos Salmos e dos
Provérbios de Salomao, foi ignorado, a exemplo do que fez Baxter
com o tom tradicionalista da passagem da 1° Epistola aos
Corintios que entrou na constitui¢ao do conceito de vocagio pro-
fissional. Em contrapartida, énfase tanto maior era dada as passa-
gens do Antigo Testamento que louvam a justeza formal como
marca distintiva da conduta agraddvel a Deus. A teoria segundo a
qual a Lei mosaica foi despojada de sua validade pela nova alianga
apenas na medida em que continha prescri¢des ou de cunho ritual
para o povo hebreu ou que eram historicamente condicionadas,
mas no fim das contas mantinha a validade que possuia desde
sempre enquanto expressao da lex naturae®®® e por isso ainda
vigente, possibilitou por um lado a eliminago daquelas prescri-
&mm desdelogo incapazes de se encaixar navidamodernaenquan-
to, por outro lado, os incontaveis tracos de parentesco com a
moralidade do Antigo Testamento desimpediam os trilhos para
um vigoroso fortalecimento daquele espirito de legalidade sébria
e autocorretiva que era proprio da ascese intramundana desse
protestantismo.?” Se, portanto, como muitas vezes ja os contem-
poraneos e assim também escritores recentes usam para designar
a disposicao ética fundamental especifica do puritanismo inglés a
expressdo “English Hebraism”,*' ela é, se corretamente entendida,
de todo pertinente. S6 ndo se hd de pensar no judaismo palestino
da época em que surgiram os escritos do Antigo Testamento, mas
no judafsmo tal como se plasmou gradualmente sob o influxo de
muitos séculos de educagdo legal-formalista e talmudica [e

mesmo entao é preciso ter muita cautela com paralelos]. A dispo-
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si¢do do judaismo antigo para a espontanea valorizagio da vida
como tal estava a léguas de distincia da peculiaridade especifica
do puritanismo. [Igualmente distante — e isso também nio pode
passar despercebido — estava a ética econdmica do judaismo
medieval e moderno no que tange aos tragos decisivos para a posi-
¢ao de um e outrono bojo do desenvolvimento do ethos capitalis-
ta. O judaismo postava-se ao lado do capitalismo “aventureiro”
politicamente orientado ou de orientacio especulativa: seu ethos,
numa palavra, era o do capitalismo- pdria— ao passo que o puri-
tanismo portava em si o ethos da empresa racional burguesa e da
organizagio racional do trabalho. Tomou da ética judaica s6 o que
cabia nesses horizontes.]

Apresentar as conseqiiéncias caracteroldgicas da impregna-
¢ao davida pelas normas do Antigo Testamento— tarefa instigan-
te que entretanto se acha até hoje pendente no que concerne ao
proprio judaismo®? — seria impossivel nos horizontes deste
esbogo. A par das relagdes apontadas, é de interesse para se com-
preender o habitus interior do puritano antes de mais nada o fato
de que haja af vivenciado uma renaissance magnifica a crenca de
pertencer ao povo eleito de Deus.?>> Mesmo o afdvel Baxter dava
gragas a Deus por ter vindo ao mundo na Inglaterra e no seio da
verdadeira Igreja, e nao noutro lugar, e é nesse tom que a gratidio
pela irrepreensibilidade pessoal como obra da graga de Deus per-
corria adisposi¢ao vital”* da burguesia puritana e favorecia aque-
le carater firme e formalisticamente correto que era préprio dos
expoentes daquela época herdica do capitalismo.

Procuremos agora tornar claros especialmente os pontos nos
quais a concepgao puritana de vocagdo profissional e a exigéncia
de uma conduta de vida ascética haveriam de influenciar direta-
mente o desenvolvimento do estilo de vida capitalista. Como
vimos, a ascese se volta com forca total principalmente contra
uma coisa: 0 gozo descontraido da existéncia e do que ela tem a ofe-
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recer em alegria. Esse trago veio a se expressar do modo mais
caracteristico na luta em torno do Book of Sports,*® que Jaime 1 e
Carlos 1 erigiram em lei com o fim declarado de combater o puri-
tanismo, e cuja leitura do alto de todos os pulpitos Carlos 1 orde-
nou. Se os puritanos combateram furiosamente o decreto do rei
segundo o qual aos domingos eram permitidas por lei certas
diversdes populares fora do tempo dedicado aos oficios divinos,
pois bem, o que os indignava ndo era apenas o fato de isso pertur-
bar o repouso sabdtico, mas o fato de desviar de propésito os san-
tos de sua conduta de vida ordeira. E se o rei ameacava com penas
severas cada afronta a legalidade desses esportes, o objetivo era
justamente o de romper com esselance de ascetismo, perigoso para
o Estado porque antiautoritdrio. A sociedade mondarquico-feudal
defendia os “desejosos dediversdao” contraa moral burguesa emer-
gente e o conventiculo ascético hostil a autoridade, assim como
hoje a sociedade capitalista costuma proteger os “desejosos de tra-
balho”contraa moral de classe dos operarios e o sindicalismo hos-
tilaautoridade. Diante disso, os puritanos defendiam sua peculia-
ridade mais decisiva: o principio da conduta de vida ascética. Na
verdade, alids, a aversdo do puritanismo ao esporte ndo era uma
questdo simplesmente de principio, mesmo entre os quakers.
Apenas devia servir aum fim racional: a necesséria restaura¢ao da
poténcia fisica. Jd como simples meio de descontrair e descarregar
impulsos indisciplinados, ai se tornava suspeito e, evidentemente,
na medida em que fosse praticado por puro deleite ou despertas-
se fissura agonistica, instintos brutais ou o prazer irracional de
apostar, ¢ evidente que o esporte se tornava pura e simplesmente
condendvel. O gozo instintivo da vida que em igual medida afasta
do trabalho profissional e da devogéo era, exatamente enquanto
tal, 0 inimigo da ascese racional, quer se apresentasse na forma de
esporte “gra-fino” ou, da parte do homem comum, como freqiién-
cia a saldes de bailes e tabernas.?

Desconfiada, portanto, e de muitas maneiras hostil é a postu-
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ra assumida também em relacdo aos bens culturais cujo valor nao
seja diretamente religioso. Nao que no ideal de vida do puritanis-
mo estivesse implicado um desprezo obscurantista e filisteu pela
cultura. Pelo menos no campo cientifico, excecio feita a execrada
escoldstica, a verdade ﬁcmﬁo o contrario. E além do mais, os maio-
res representantes do movimento puritano mergulhavam fundo
na cultura da Renascenga: os sermdes da ala presbiteriana do
movimento regurgitavam classicismos,?’ e mesmo os mais radi-
cais, se bem que fizessem disso motivo de escindalo, nao dispensa-
vam essa espécie de erudigdo na polémica teoldgica. Jamais, talvez,
um pais foi tio opulento em diplomados como a Nova Inglaterra
da primeira geragdo. A satira de seus adversarios, como por exemn-
plo a de Butler no Hudibras, investia igualmente contra a cultura
livresca e a dialética escolarizada dos puritanos: isso em parte se
deveu avalorizagio religiosa do saber, decorrente da posicdo assu-
mida perante a fides implicita de cunho catélico.— J4 totalmente
outro € o quadro tao logo se pdem os pés no terreno da literatura
nio cientifica e ainda mais no das belas-artes, dirigidas aos senti-
dos.”®® Aqui, sem duvida, a ascese caiu feito geada na vida da
“radiante Inglaterra de outrora”. [E ndo s6 as festas profanas foram
afetadas. O édio enfurecido dos puritanos contra tudo quanto
cheirasse a superstition, contra todas as reminiscéncias da dispen-
sa¢do mdgica ou hiertirgica da graca, perseguiu a festa crista do
Natal tanto quanto a drvore de maio,?* além da pratica de umaarte
sacra naif.] Que na Holanda houvesse, apesar de tudo, sobrado
espago para o desenvolvimento de uma grandearte,ndo raro crua-
mente realista,”® prova apenas que a regulamentacio dos costu-
mes, que 14 era aplicada autoritariamente no 4mbito dessas cor-
rentes, nfo era exclusiva, devendo fazer frente nio sé a influéncia
da corte e do estamento dos regentes [(uma camada de rentistas)],
mas também a vontade de viver de pequeno-burgueses enriqueci-
dos depois que a breve dominagio da teocracia calvinista se diluiu
numa insipida Igreja estatal, tendo com isso o calvinismo percep-
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tivelmente perdido em forga de atra¢do ascética.?s' O teatro, para
o puritano, era condendvel?®? e, com a estrita exclusdo do erético e
danudez do 4mbito do possivel {de encenar}, as concep¢des mais
radicais nao tiveram como se firmar na dramaturgia, como nas
artes. Os conceitos de idle talk {conversa mole}, superfluities
{superfluidades},?®* vain ostentation {ostentacio va} — todas
designac¢ées de um comportamento irracional, sem finalidade e
por conseguinte nao ascético, e que ainda por cima nio servia a
gloria de Deus, mas a do homem —14 estavam, ao alcance damio,
para enaltecer decisivamente a s6bria adequagdo dos meios aos
fins em detrimento de todo recurso a motivos artisticos. Mais do
que nunca isso se verificava quando se tratava da ornamentagao
direta da pessoa, por exemplo, dos trajes.?% Essa poderosa tendén-
cia para a uniformizagio do estilo de vida, que hoje vailado alado
com o interesse capitalista na standardization da producio,?®®
tinha seu fundamento ideal na rejei¢do a “divinizacdo da criatu-
ra”*¢ Certo, ndo se deve esquecer que o puritanismo encerrava em
si um mundo de contrastes, que o sentido instintivo do que existe
de mw\wb&mNm atemporal na arte era sem ddvida mais forte em seus
lideres do que na atmosfera vivida pelos “cavaleiros”*¥ e que um
génio singularissimo como Rembrandt foi decisivamente condi-
cionado em seu impulso criativo pelo meio religioso sectério ao
qual pertencia®® por menos que sua “mudanca de conduta” tives-
se encontrado graga aos olhos do Deus puritano. Entretanto, isso
em nada modifica o quadro geral, na medida em que a vigorosa
internaliza¢do da personalidade, que foi capaz de trazer consigo e,
juntamente com outros fatores, efetivamente co-determinou o
desenvolvimento ulterior de uma atmosfera vital puritana, aca-
bou revertendo em beneficio principalmente da literatura e,
mesmo nesse caso, somente nas geragdes seguintes.

Sem poder aqui descer a detalhes na discussdo das influéncias
do puritanismo em todas essas dire¢Ges, tenhamos presente apenas
que a liceidade da alegria proporcionada por bens culturais pura-
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mente destinados a frui¢do estética ou esportiva esbarrava em todo
caso em um limite caracteristico: ela ndo devia custar nada. O ser
humano ndo passa de um administrador dos bens que lhe dispen-
sou a graga de Deus e, como o servo da parabola biblica, deve pres-
tar contas de cada centavo [que lhe foi confiado],® e é no minimo
temerario despender uma parte deles paraum fim que tem valida-
de nao para a gléria de Deus, mas para a fruicao pessoal.”° Quem,
por menos que tenha os olhos abertos, até hoje nio deparou com
representantes dessa concep¢io??’! A idéia da obrigagio do ser
humano para com a propriedade que lhe foi confiada, a qual se
sujeita como prestimoso administrador ou mesmo como “maqui-
na de fazer dinheiro”, estende-se por sobre a vida feito uma crosta
de gelo. Quanto mais posses, tanto mais cresce — sea disposicao
ascética resistir a essa prova— o peso do sentimento da responsa-
bilidade nio s6 de conserva-la na integra, mas ainda de multiplica-
la para a gléria de Deus através do trabalho sem descanso. Mesmo
a génese desse estilo de vida remonta em algumas de suas raizes a
Idade Média?”? como alids tantos outros elementos do espirito do
capitalismo [moderno], mas foi s na ética do protestantismo ascé-
tico que ele encontrou um fundamento ético conseqiiente. Sua sig-
nificagao para o desenvolvimento do capitalismo ¢ palpével.?
Aascese protestante intramundana — para resumir o que foi
dito até aqui — agiu dessa forma, com toda a veemeéncia, contra o
gozo descontraido das posses; estrangulou o consumo, especial-
mente o consumo de luxo. Em compensagio, teve o efeito [psico-
l6gico] de liberar o enriquecimento dos entraves da ética tradicio-
nalista, rompeu as cadeias que cerceavam a ambi¢do de lucro, nao
56 a0 legaliza-lo, mas também ao encari-lo (no sentido descrito)
como diretamente querido por Deus. A luta contraa concupiscén-
cia da carne e 0 apego aos bens exteriores ndo era, conforme ates-
ta de forma explicita o grande apologista dos quakers, Barclay,
junto com os puritanos, uma luta contra o ganho [racional] [mas
contra o uso irracional das posses). Este consistia sobretudo na
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valoriza¢do das formas ostensivas de luxo, tio aderidas a sensibili-
dade feudal e agora condenadas como diviniza¢ao da criatura,?”*
em vez do emprego racional e utilitario da riqueza, querido por
Deus, para os fins vitais do individuo e da coletividade. As pessoas
de posses ela queria impingir ndo a mortificacdo,’”” mas 0 uso de
sua propriedade para coisas necessarias e uiteis en termos prdticos.
A nocio de comfort circunscreve de forma caracteristica o ambito
de seus empregos eticamente licitos, e sem dtivida ndo € casual que
o desenvolvimento do estilo de vida que obedece a essa palavra de
ordem tenha encontrado suas manifestacdes mais precoces e de
maior nitidez entre os representantes mais conseqiientes dessa
visao de mundo: os quakers. Aos brilhos e clarées do fausto cava-
lheiresco, que, assentado em bases economicas vacilantes, prefere
a elegancia s6rdida a sobria simplicidade, eles opéem como ideal
o conforto asseado e sélido do homeburgués.”’

_ Aasceselutoudo lado da producdo da riqueza privada contra
a improbidade, da mesma forma que contra a avidez puramente
impulsiva— condenando esta tiltima com os nomes de covetous-
ness {cobica}, mamonismo etc.: a ambicdo de riqueza com 0 fim
Gltimo de ser rico. Pois enquanto tal, a posse de fato era uma ten-
tacdo. Mas ai a ascese era a forga “que sempre quer 0 bem e sempre
faz 0 mal” {*} — ou seja, o mal no sentido que ela tinha em mente:
a posse e suas tentacdes."Pois, a exemplo do Antigo Testamento e
em plena analogia com a valorizagdo ética das “boas obras’, ela via,
sim, na ambicio pelariqueza como fimo cimulo da culpa, masna
obtencio da riqueza como fruto do trabalho em uma profissao, a
béncao de Deus. Eis porém algo ainda mais importante: a valori-
zacdo religiosa do trabalho profissional mundano, sem descanso,

continuado, sistematico, como o meio ascético simplesmente

{*} Citacdo as avessas do mefistotélico verso que diz: “Die Kraft, die stets dasBose
will, und stets das Gute schafft” {a forca que sempre quer o mal e sempre faz o
bem] (Goethe, Faust, ato 1,v.1337).
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supremo e a um sé tempo comprovagao o mais segura e visivel da
regeneracio de um ser humano e da autenticidade de sua fé, tinha
que ser, no mB\ das contas, a alavanca mais poderosa que se pode
imaginar da expansdo dessa concep¢ao de vida que aqui temos
chamado de “espirito” do capitalismo.?”” E confrontando agora
aquele estrangulamento do consumo com essa desobstrugao da
ambicio de lucro, o resultado externo ¢ evidente: acumulagdo de
capitalmediante coergio ascética a poupanga.’’® Os obstaculos que
agora se colocavam contra empregar em consumo o ganho obtido
acabaram por favorecer seu emprego produtivo: o investimento de
capital. Qual tera sido a magnitude desse efeito naturalmente
escapa a um célculo mais exato. Na Nova Inglaterra, a conexao
resultou tdo palpdvel, que ndo se furtou jé aos olhos de um histo-
riador tdao notdvel como Doyle.””” Mas mesmo num pais como a
Holanda, que a rigor esteve dominada pelo calvinismo estrito s6
por sete anos, a maior simplicidade de vida das pessoas muito
ricas, predominantes nos circulos mais seriamente religiosos,
acarretou uma excessiva compulsdo a acumular capital.?*® Além
do mais, salta aos olhos que a tendéncia existente em todos os tem-
pos e lugares de “enobrecer” fortunas burguesas, cujos efeitos
ainda hoje estio bem vivos entre nds, s6 podia ser sensivelmente
entravada pela antipatia do puritanismo a formas de vida feudais.
Escritores mercantilistas ingleses do século xvii atribuiam a supe-
rioridade do poderio capitalista holandés diante da Inglaterra ao
fato de que, 13, fortunas recém-adquiridas nao buscavam, como
c4, enobrecer-se via de regra pelo investimento em terras nem —
o importante estd nisto: ndo sé pela compra de terras — tampou-
co pelaadogio de habitos de vida feudais, o que subtrairia tais for-
tunas a valorizacao capitalista.”®' E bem verdade que entre os puri-
tanos a agricultura era estimada como um ramo de negocios
particularmente importante e particularmente salutar até mesmo
para a devogdo (veja-se o exemplo de Baxter), s6 que a estima nao
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seenderecava ao landlord, mas ao yeomane ao farmer, e no sécu-
lo xvirnao ao junker, mas ao agricultor “racional” ¢ [A partir do
século xv11, a sociedade inglesa se vé atravessada pela cisdo entre a
“squirearchy’, portadora da “merrie old England” {radiante Ingla-
terrade outrora}, e os circulos puritanos, cujo poder social oscila-
va muito.?® Os dois tragos: um deles, a alegria de viver ingénua,
integral, e o outro, o dominio de si reservado e estritamente regu-
lado por um vinculo ético convencional, figuram até hoje lado a
lado naimagem do “caréter do povo” inglés.?® E da mesma forma
atravessa o perfodo hist6rico mais remoto da colonizacio norte-
americana o agudo contraste entre os adventurers, de um lado, que
instituiram plantations com a mao-de-obra escrava dos indentu-
red servantse queriam viver ao modo de senhores,e,no outro poélo,
a disposi¢do especificamente burguesa dos puritanos.]*®

Até onde alcangou a poténcia da concepgio puritana de vida,
em todos esses casos ela beneficiou — e isso, naturalmente, é
muito maisimportante que o mero favorecimento da acumula¢io
de capital — a tendéncia a conduta de vida burguesa economica-
mente racional; ela foi seu mais essencial, ou melhor, acima de
tudo seu tnico portador conseqiiente. Ela fez a cama parao“homo
oeconomicus” moderno. Pois bem: esses ideais de vida puritanos
fraquejaram diante da durfssima prova deresisténciaa queos sub-
meteram as “tentagdes” da riqueza, suas velhas conhecidas. E
muito freqiiente encontrarmos os mais genuinos adeptos do espi-
rito puritano nas fileiras das camadas de pequeno-burgueses em
vias de ascensio,”™ dos farmers e dos beati possidentes {proprieti-
rios felizardos}, quase sempre prontos, mesmo entre os quakers, a
renegar os velhos ideais.?®” Sim, este foi, afinal de contas, 0 mesmo
destino a que sucumbiu sempre de novo [a precursora da ascese
intramundana,] a ascese monacal da Idade Média: se aqui,nasede

de uma vida rigidamente regrada e de consumo refreado, a dire-
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¢do racional da economia produziu o maximo de seus efeitos,
aconteceu que, uma vez aqumulada a fortuna, ou se cedeu direta-
mente ao m:o_uwmQBmao\l e isso ocorria na época anterior ao
cisma— ou, quando menos, a disciplina mondstica ficava a ponto
de se arrebentar, e af acabava tendo que intervir uma daquelas
incontaveis “reformas”. A histéria inteira das regras das ordens
mondsticas é em certo sentido uma luta perpetuamente renovada
com o problema do efeito secularizante dos haveres. O mesmo
também vale em maior escala para a ascese intramundana do
puritanismo. O vigoroso revival metodista, que antecedeu a eclo-
5o da industria inglesa no final do século xv, pode muito bem
ser comparado a uma dessas reformas monasticas. [Aqui é bem o
lugar para citar uma passagem do préprio John Wesley, a qual
bem que poderia vir a ser apropriada a guisa de mote para tudo o
que foi dito até agora. De fato, ela revela como os cabegas das pré-
prias correntes ascéticas tinham perfeita clareza das conexdes apa-
rentemente tdo paradoxais que aqui expusemos, e isto, inteira-
mente no mesmo sentido aqui desenvolvido.?® Escreve ele:

. Temo: que onde quer que a riqueza tenha aumentado, na mesma
medida haja decrescido a esséncia da religido. Por isso nio vejo
como seja possivel, pela natureza das coisas, que qualquer
reavivamento da verdadeira religido possa ser de longa duragio.
Religido, com efeito, deve necessariamente gerar, seja laboriosidade
(industry), seja frugalidade (frugality), e estas nao podem originar
sendo riqueza. Mas se aumenta a riqueza, aumentam também
orgulho,iraeamor ao mundo em todas as suas formas. Como have-
ra de ser possivel, entdo, que o metodismo, isto é, uma religizo do
coragdo, por mais que floresga agora feito uma arvore verdejante,
continue nesse estado? Os metodistas tornam-se em toda parte

laboriosos e frugais; prospera, consegiientemente, seu cabedal de
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bens. Dai crescer neles, na mesma proporgio, o orgulho, a ira, a
concupiscénciada carne, a concupiscéncia dos olhos e a arrogincia
na vida. Assim, embora permanega a forma da religido, o espirito
vai desvanecendo pouco a pouco. Ndo haverd maneira de impedir
essa decadéncia continua da religido pura? Ndo nos é licito impedir
que as pessoas sejam laboriosas e frugais; temos que exortar todos os
cristdos a ganhar tudo quanto puderem, e poupar tudo quanto pude-

rem; e isso na verdade significa: enriquecer. |

(Segue-se a admoestagdo a que aqueles que “ganham tudo
quanto podem e poupam tudo quanto podem” devem também
“dar tudo quanto podem” para assim crescerem na graca e amea-
lharem um tesouro no céu.) — D4 para ver, até nos minimos deta-
lhes, a conexdo aqui elucidada.?*]

[Exatamente como Wesley nos diz aqui,] aqueles vigorosos
movimentos religiosos cuja significacdo para o desenvolvimento
econdémico repousava em primeiro lugar em seus efeitos de educa-
¢do para a ascese, s6 desenvolveram com regularidade toda a sua
eficacia econémica quando o dpice do entusiasmo puramentereli-
gioso ja havia sido ultrapassado, quando a tenso da busca pelo
reino de Deus comegou pouco a pouco a se resolver em sébria vir-
tude profissional, quando a raiz religiosa definhou lentamente e
deu lugar a intramundanidade utilitdria — quando, para falar
como Dowden, na fantasia popular Robinson Crusoe, esse homem
econdmico isolado que simultaneamente faz as vezes de missiona-
r10,*! assumiu o posto do “peregrino” de Bunyan que avanca apres-
sadamente pela “feira das vaidades” movido interiormente pela
solitdria aspiragao ao reino dos céus. Quando em seguida tornou-
se dominante o principio “to make the best of both worlds” {apro-
veitar o melhor de cada mundo}, era fatal — o préprio Dowden j4
havia feito essa observagao — queaboa consciéncia fosse simples-
mente posta no rol dos meios para uma vida burguesa conforta-
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vel, tal como vem expresso lindamente no ditado alemio do “tra-
vesseiro macio” { Eingutes Gewissen ist ein sanftes Ruhekissen. —
“Uma consciéncia limpa é um travesseiro macio.”}. O que essa
época religiosamente vivaz do século xviI legou a sua herdeira uti-
litdria foi sobretudo e precisamente uma consciéncia imensamen-
te boa — digamos sem rodeios: farisaicamente boa — no tocante
a0 ganho monetdrio, contanto que ele se desse t0-s6 na forma da
lei. Desaparecera todo resquicio do Deo placere non [ou melhor:
vix] potest.’*? Surgira um ethos profissional especificamente bur-
gués. Com a consciéncia de estar na plena graca de Deus e ser por
ele visivelmente abencoado, o empresdrio burgués, com a condi-
¢a0 de manter-se dentro dos limites da corregdo formal, de ter sua
conduta moral irrepreensivel e de nio fazer de sua riqueza um uso
escandaloso, podia perseguir os seus interesses de lucro e devia
fazé-lo. O poder da ascese religiosa, além disso, punha 4 sua dispo-
si¢do trabalhadores sGbrios, conscienciosos, extraordinariamente
eficientes e aferrados ao trabalho como se finalidade de sua vida,
querida por Deus.? E ainda por cima dava aos trabalhadores a
reconfortante certeza de que a reparti¢do desigual dos bens deste
mundo era obra toda especial da divina Providéncia, que, com
essas diferengas, do mesmo modo que com a graca restrita {ndo
universalista}, visava a fins por noés desconhecidos.?* Calvino ja
havia enunciado a frase, muitas vezes citada, segundo a qual o
“povo”, ou, dito de outra forma, a massa dos trabalhadores e dos
artesaos, s6 obedece a Deus enquanto é mantido na pobreza.?: Os
holandeses (Pieter de la Court etc.) “secularizaram” tal sentenca
ao dizer que a massa dos seres humanos s6 trabalha se a tanto a
impelir a necessidade, e essa formulagdo de um Leitmotiv da eco-
nomia capitalista iria desembocar mais tarde na correnteza da teo-
ria da “produtividade” dos baixos salrios. Aqui também a virada
utilitdria insinuou-se no pensamento {original} com a atrofia de
sua raiz religiosa, em plena concordancia com o esquema de
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desenvolvimento que recorrentemente vimos observando. [A
ética medieval ndo s6 havia tolerado a mendicéncia, mas por
assim dizer a glorificara com as ordens mendicantes. Mesmo 0s
leigos mendigos, pelo fato de proporcionarem aos mais abastados
a oportunidade de realizar boas obras dando mmaoﬂv mOaSB <mw
por outra designados e valorizados como um <mam&m:@ estado’,
um estamento. No fundo, a prépria ética social anglicana dos
Stuart ainda se mantinha intimamente proxima dessa atitude.
Estava reservado a ascese puritana colaborar na criagdo aw@:m_.m
dura legislagdo inglesa sobre 0s pobres, ao introduzir bmmmm.@mi:-
cular uma mudanga de conduta fundamental. E disso ela foi anmN
porque naverdade as seitas protestantes € as comunidades purita-

nas estritas de modo geral ndo conheciam a mendicincia em seu
préprio seio.”]
Por outro lado: alias, a partir do outro lado, o lado dos traba-
lhadores, a variante zinzendorfiana do pietismo, por exemplo,
exaltava o trabalhador que é fiel 2 profissao e que nao anseia pelo
ganho como alguém que vive segundo o exemplo dos m@o,mﬁo_om\m
portanto é dotado do carisma dos discipulos.”’ Oo:omwm.o& ana-
logas ainda mais radicais se alastraram entre 0s mwm&m:mﬁmm :wm
primeiros tempos. Ora, ¢ claro que o conjunto da literatura asce-
tica de quase fodas as confissoes religiosas estd impregnado pelo
ponto devistasegundo o qual o trabalholeal,ainda que mal remu-
nerado, da parte daqueles a quem a vida nao facultou outras @om‘.
sibilidades, era algo extremamente aprazivel a Deus. Nesse wmw:\.
culara ascese protestante em s1nao trouxe nenhuma :oimm&m.. S6
que: ela ndo apenas aprofundou a0 maximo esse ponto de Smﬁ.mv
como fez mais, produziu para essa norma exclusivamente nm_.:No
que importava para sua eficacia, isto é, o estimulo @.mwoopomuno,
quando concebeu esse trabalho como vocagdo profissional, como
o meio 6timo, muitas vezes como o #nico meio, de uma pessoa se
certificar do estado de graga.”®® E, por outro lado, legalizou a
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exploragao dessa disposigdo especifica para o trabalho quando
interpretou a atividade lucrativa do empresario também como
“vocagio profissional”?*® E palpével o poder de que dispunha para
fomentar a “produtividade” do trabalho no sentido capitalista da
palavra a aspira¢ao exclusiva pelo reino dos céus através do cum-
primento do dever do trabalho profissional e da ascese rigorosa
que a disciplina eclesidstica impingia como coisa natural, precisa-
mente as classes ndo proprietdrias. Tratar o trabalho como uma
“vocagao profissional” tornou-se tio caracteristico para o traba-
lhador moderno, como, para o empresério, a correspondente
vocag¢ao para o lucro. [Como reflexo desse novo estado de coisas,
um observador anglicano tdo atilado quanto Sir William Petty
atribufa o poderio econdmico holandés do século xvirao fato dela
haver dissenters (calvinistas e batistas) em quantidade particular-
mente numerosa, os quais viam “trabalho e zelo industrial como
um dever para com Deus”. A constitui¢do social “organica” de for-
mato fiscalista-monopolista adotada na Inglaterra sob os Stuart,
particularmente nas concepgdes de Laud: — a alianga do Estado e
da Igreja com os “monopolistas” sobre a base de uma infra-estru-
tura social-cristd — o puritanismo, cujos representantes se in-
clufam entre os adversdrios mais apaixonados dessa espécie de
capitalismo de comerciantes, subcontratadores e mercadores
coloniais, um capitalismo sustentado pelo Estado, opos os estimu-
lossubjetivos do lucro racional legal obtido por conta da capacida-
de e da iniciativa pessoais, tendo entdo com isso uma participagio
decisiva na criagao das novas industrias, cujo desenvolvimento se
fazia sem o apoio das autoridades constituidas, e as vezes apesar
delas e a revelia delas — ao passo que as industrias monopolistas
patrocinadas pelo Estado, na Inglaterra, nao tardariam a desapa-
recer completamente.’® Os puritanos (Prynne, Parker) rejeita-
vam toda transagao com a classe eticamente suspeita dos grandes
capitalistas“cortesaos e projetistas”, orgulhosos que eram da supe-
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rioridade de sua prépria moral de negécios burguesa, vendo nela
overdadeiro alvo das persegui¢des que contra eles partiam daque-
les circulos. Defoe chegou a sugerir que se combatesse o dissent
com boicote a letras de cAmbio e retirada de depésitos bancdrios.
O antagonismo entre essas duas modalidades de conduta capita-
lista em grande parte caminhava de maos dadas com 0s antago-
nismos religiosos. Ainda no século xviil, os adversarios dos ndo-
conformistas escarneciam deles como portadores do spirit of
shopkeepers {espirito de merceeiros} e os perseguiram como cor-
ruptores dos velhos ideais da Inglaterra. Agqui se assentava tam-
bém o contraste entre o ethos econdmico puritano e o ethos eco-
no6mico judaico, pois ja os contemporaneos (Prynne) sabiam que
era o primeiro, e no o segundo, o ethos econdmico burgués>®']

»  Um dos elementos componentes do espirito capitalista [mo-
derno], e ndo s6 deste, mas da prépria cultura moderna: a con-
duta de vida racional fundada na idéia de profissdo como vocagao,
nasceu — como queria demonstrar esta exposi¢do — do espirito
da ascese cristd. Basta ler mais uma vez o tratado de Franklin cita-
do no inicio deste ensaio para ver como os elementos essenciais da
disposicio ali designada de “espirito do capitalismo” sdo precisa-
mente aqueles que aqui apuramos como contetido da ascese pro-
fissional puritana,’ embora sem a fundamentagao religiosa, que
ja em Franklin se apagara. — A idéia de que o trabalho profissio-
nal moderno traz em si o cunho da ascese também néo ¢ nova.
Restringir-se a um trabalho especializado e com isso renunciar ao
tipo faustico do homem universalista ¢, no mundo de hoje, o pres-
suposto da atividade que vale a pena de modo geral, pois atual-
mente “a¢do” e “rentincia” se condicionamumaaoutra inevitavel-
mente: esse motivo ascético basico do estilo de vida burgués — se
é que é estilo e ndo falta de estilo— também Goethe,doalto de sua
sabedoria de vida, nos quis ensinar com os Wanderjahre { Anos de
peregrinagio} e com o fim que deuavida de Fausto.>® Para ele essa
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constatacao &mam@ um adeus de rentincia a uma época de ple-
nitude ebeleza dahumanidade, que ndo mais se repetird no decor-
rer do nosso desenvolvimento cultural como também nao se repe-
tiu a era do esplendor de Atenas na Antigiiidade./O puritano
queria ser um profissional — nés devemos sé-lo. Pois a ascese, ao
se transferir das celas dos mosteiros para a vida profissional, pas-
sou a dominar a moralidade intramundana e assim contribuiu
[com sua parte] para edificar esse poderoso cosmos da ordem eco-
némica moderna ligado aos pressupostos técnicos e econdmicos
da produgao pela maquina, que hoje determina com pressio avas-
saladora o estilo de vida de todos os individuos que nascem den-
tro dessa engrenagem — ndo s6 dos economicamente ativos — e
talvez continue a determinar até que cesse de queimar a tltima
porcao de combustivel f6ssiliNa opinido de Baxter, o cuidado com
os bens exteriores devia pesar sobre os ombros de seu santo ape-
nas “qual leve manto de que se pudesse despir a qualquer momen-
t0”.>% Quis o destino, porém, que o manto virasse uma rija crosta
de a¢o {na célebre tradugdo de Parsons: iron cagz=jaula de ferro}.
No que a ascese se pos a transformar o mundo e a produzir no
mundo os seus efeites, 0s bens exteriores deste mundo ganharam
poder crescente e por fim irresistivel sobre os seres humanos como
nunca antes na histéria. Hoje seu espirito — quem sabe definiti-
vamente? — safou-se dessa crosta. O capitalismo vitorioso, em
todo caso, desde quando se apdia em bases mecénicas, ndo preci-
sa mais desse arrimo. Também a résea galhardia de sua risonha
herdeira, a Ilustragao, parece definitivamente fadada a empalide-
cer, e a'idéia do “dever profissional” ronda nossa vida como um
fantasma das crengas religiosas de outrora. A partir do momento
em que nao se pode remeter diretamente o “cumprimento do
dever profissional” aos valores espirituais supremos da cultura—
ou que, vice-versa, também nao se pode mais experimenta-lo sub-

jetivamente como uma simples coercao econdmica —, af entdo o
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individuo de hoje quase sempre renuncia a lhe dar uma interpre-
ta¢do de sentido. Nos Estados Unidos, territério em que se acha
mais a solta porquanto despida de seu sentido metafisico [ou
melhor: ético-religioso], a ambi¢do de lucro tende a associar-se a
paixdes puramente agonisticas que nao raro lhe imprimem até
mesmo um carater esportivo.’® Ninguém sabe ainda quem no
futuro vai viver sob essa crosta e, se a0 cabo desse desenvolvimen-
to monstro hdo de surgir profetas inteiramente novos, ou um
vigoroso renascer de velhas idéias e antigos ideais, ou — se nem
uma coisa nem outra— o que vairestar nio serd uma petrificacio

chinesa [ou melhor: mecanizada], arrematada com uma espécie

«_ s

convulsiva de auto-suficiéncia. Entéo, para os “dltimos homens”__

desse desenvolvimento cultural, bem poderiam tornar-se verdade
as palavras: “Especialistas sem espirito, gozadores sem coragio:
esse Nada imagina ter chegado a um grau de humanidade nunca
antes alcancado”.

Mas com isso ingressamos no terreno dos juizos de valor e
juizos de fé, com os quais esta exposi¢io puramente histérica ndo
deve ser onerada. A tarefa seria muito mais a de mostrar a signifi-
cagdo que o racionalismo ascético, apenas aflorada no presente
esboco, teve para o contetido da ética politico-social, ou seja, para
omodo de organizagio e de funcionamento das comunidades so-
ciais, desde o conventiculo até o Estado. Depois seria preciso ana-
lisar sua relagdo com o racionalismo humanista®® e seus ideais de
vida, suas influéncias culturais e, além disso, com o desenvolvi-
mento do empirismo filoséfico e cientifico, sua relagio com o
desenvolvimento técnico e com os bens culturais espirituais. Por
fim, valeria a pena acompanhar seu vir-a-ser histérico, desde os
primeiros ensaios medievais de uma ascese intramundana até a
sua dissolug¢do no puro utilitarismo, passando em revista cada
uma das zonas de disseminacio da religiosidade ascética. S6 dai se
poderia tirar a medida da significacdo cultural do protestantismo
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ascético em noammmmmo com outros elementos que plasmam a
cultura moderna. [O que aqui se tentou foi apenas, se bem que
num ponto Unico mas importante, fazer remontar a seus motivos
o fato e 0 modo de sua influéncia.] Mas depois, ainda seria preciso
trazer a luz 0 modo como a ascese protestante foi por sua vez
influenciada, em seu vir-a-ser e em sua peculiaridade, pelo con-
junto das condi¢des sociais e culturais, também e especialmente as
econdémicas.’” Porquanto, embora o homem moderno, mesmo
com a melhor das boas vontades, geralmente nio seja capaz de
imaginar o efetivo alcance da significacio que os contetdos de
consciéncia religiosos tiveram para a conduta de vida, a cultura e
o cardter de um povo, ndo cabe contudo, evidentemente, a inten-
¢do de substituir uma interpretacio causal unilateralmente
“materialista” da cultura e da histéria por uma outra espiritualis-
ta, também ela unilateral. Ambas sdo igualmente possiveis, ™ mas
uma e outra, se tiverem a pretensao de ser, ndo a etapa preliminar,
mas a conclusao da pesquisa, igualmente pouco servem a verdade
histérica.*®
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