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PREFACIO

As meditagées que submeto ao piiblico na forma do
presente livro sdo, em grande parte, resultado de didlogos
com livros e pessoas. Dado o cardter dessas meditagées, isto
¢, dadas as deformagées continuas que os meus interlocutores
sofrem no curso das meditagoes, nio mencionarei os livros.
Nao dou, em outras palavras, bibliografia. Mas ndo posso
deixar de mencionar algumas das pessoas.

As meditagées tiveram, com efeito, duas fases. A pri-
meira teve inicio com a minha expulsio pelos nazistas, de
uma realidade chamada “Praga” e resultou em anotagées em
alemdo que ndo foram publicadas. A segunda fase teve inicio
com a minha integracio na realidade chamada “Brasil” e
resultou no presente livro. Duas pessoas tiveram influéncia
decisiva sébre a primeira fase: Alexandre Bloch e Helmut
Wolff, ambos radicados em Sdo Paulo. Fiquei no fogo cru-
zado entre essas duas mentalidades opostas: entre tristeza e
luxiirta, ambas em procura desesperada de uma fé salvadora.
A minha mente se tornou palco de luta entre essas duas
mentalidades. Espero que ambos se reconhecam no meu
espelho, embora de mancira distorcida. Na segunda fase
sofri quatro impactos: O primeiro veio de um grupo de
rapazes e mégas, representantes do melhor que ha na nossa
juventude. Os outros trés sio Jodo Guimardes Rosa, Vicente
Ferreira da Silva, e Anatol Rosenfeld.

O grupo de rapazes e mécas, amigos da minha filha, se
reunia em minha casa para “discutir”, isto é, para procurar
uma abertura honesta na sitwagdo que nos cerca. Mencio-
narei os nomes de Mauro Chaves, Celso Lafer, Alan Meyer
e J. C. Ismael, por ndo poder mencionar todos. Cedo perdi
a minha suposta superioridade na luta intelectual com éles.
Espero que esta luta tenha contribuido para a formacio das
suas mentes, como contribuiu para a da minha. Se nd@o me
engano, pode a cultura brasileira esperar contribuigdes sig-
nificativas désses jovens.

2
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O meu contacto com Jodo Guimardes Rosa tem sido
espordadico, dado o fato de éle morar no Rio de Janeiro.
Mas o diilogo com um espirito tio ardente e tdo potente
é possivel apenas com intervalos. Guimardes Rosa provoca
o proprio nicleo da honestidade, e o faz impiedosamente.
A grandeza da sua luta pela salvagdo mobiliza no interlo-
cutor tédas as forcas de defesa. E a estatura da sua mente
¢ um desafio terrivel. Nao hesito em considerd-lo um dos
grandes da atualidade.

Vicente Ferreira da Silva participava das nossas reuniges
durante os ultimos meses da sua vida, quando o seu pensa-
mento se preparava para um novo salto, frustrado pela morte.
Noés, seus ultimos parceiros na aventura da procura, somos
ns depositirios do tesouro que éle nio mais cunhou em
forma de livros. Parte désse tesouro encontra-se incrustado
nas meditacées que se seguem.

A importéncia que Anatol Rosenfeld tem para mim ndo
&, infelizmente, reciproca, porque nio consegui conquistd-lo.
Esta é, com efeito, uma das minhas derrotas mais amargas.
Para mim, (embora talvez isto seja uma projecio que fago
sobre éle), éle representa a honestidade do intelecto fechado
humildemente sébre si mesmo. Representa portanto para
mim o modélo do critico, e é em funcdo e em temor désse
tipo de critica que escrevo. Embora saiba que a limitacdo
deliberada que éste intelecto se impée a si mesmo ndo pode
abranger todo o terreno no qual vagueio, admito que a sua
critica é pertinente, porque desvenda a soberba e a tristeza.
E portanto em constante luta contra essa limitagio delibe-
rada que escrevo.

E obvio que as pessoas mencionadas nio esgotam as
influéncias pessoais que venho sofrendo. Estou, como jd
disse, integrado na conversagio brasileira, na medida em
que uma integracdo é possivel, Devo dizer que essa inte-
gracdo tornou-se vidvel gracas ao estimulo intelectual e edi-
torial de Décio de Almeida Prado, sem cuja assisténcia, éste
livro ndo poderia ter sido publicado. O presente livro é
minha tentativa de retribuir, em parte, as intimeras dddivas
que venho recebendo. E, em parte, a articulagio da minha
gratiddo pela acolhida que me foi dada por esta sociedade
que pode ser ber¢o de uma nova civilizag@o a superar o
absurdo no qual estamos mergulhados todos.

Sdo Paulo, abril de 1965.



1.000. INTRODUGAO

A expressio “histéria do diabo™ tem, etimologicamente
vista, raizes profundas. O térmo “histéria” tem a ver com
camadas que se sucedem uma a outra, e a lingua alema liga
o térmo “histéria” (Geschichte), com o térmo “camada”
(Schichte). O térmo “diabo” tem a ver com o conceito da
confusio, e, de maneira inquietante, com o conceito “Deus”.
Mas ésses acordes etimolégicos que a expressio “histéria do
diabo” evoca, serio apenas registrados pelo nosso ouvido
ingénuo, e serdo aceitos sem critica, embora com emocio, ao
tentar aproximarmo-nos do principe das camadas inferiores.
A Divindade se apresenta aquele que A procura em muilti-
plos aspectos, de modo que por “embarras de choix” se tor-
na Ela inalcancavel. O mesmo se da na tentativa de agar-
rarmos o diabo. Mas a Divindade é intemporal. Ela sim-
plesmente é, e a correnteza dos acontecimentos transcorre
alhures. O diabo é possivelmente imortal, mas certamente
surgiu em dado momento. Ele nada na correnteza do tem-
po, quica a dirige, éle é historico no sentido estrito do tér-
mo. E possivel a afirmativa de que o tempo comecou com
o diabo, que o seu surgir ou a sua queda representam o ini-
cio do drama do tempo, e que “diabo” e “histéria” sio os
dois aspectos do mesmo processo. Assim poderiamos afirmar
que a nossa tentativa de fugir do diabo é um outro aspecto
da nossa tentativa de emergir da temporalidade e ingressar
no reino das Mies imutaveis. Mas uma afirmativa semelhan-
te demonstiraria uma atitude negativa para com o diabo e
faria com que tomassem conta de ndés os preconceitos que
contra éle nutrimos. Se lhe queremos fazer justica, deve-
mos evitar a influéncia da propaganda antidiabélica que ha
tanto tempo deturpa a sua imagem. Um principe que tantes
encheu de entusiasmo no decorrer da histéria humana, e em
louvor do qual tantos enfrentaram as chamas com dedicagio
ardente — tantos martires, tantas bruxas, tantos feiticeiros
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— um principe tdo glorioso merece que a nossa mente esteja
livre de preconceitos, quando déle nos aproximamos para
conhecé-lo pelo menos em parte.

Nés, os ocidentais, somos produtos de uma tradicao ofi-
cial que pinta o diabo com céres negativas, a saber, como
opositor de Deus. Essa tradigio parece querer esgotar-se.
Ultimamente poucos ocidentais tém-se dedicado a pintura
do diabo. As proprias religides parecem nido ter mais o
diabo no corpo. O Ocidente cala-se com respeito ao diabo,
e pretende té-lo esquecido, de acordo com a regra: “nao se
pense néle”. E uma atitude suspeita. Havia épocas, por
exemplo os séculos treze e dezesseis, em que o tema do diabo
era discutido publica e apaixonadamente. Eram épocas incd-
modas para o dominio do diabo. Uma breve consideracio da
atualidade e da histéria recente parece demonstrar como ésse
dominio consolidou-se. Essa consideracio é um dos motivos
déste livro.

Disse que a nossa tradigio oficial concebe o diabo nega-
tivamente, como espirito sedutor, enganador e aniquilador
de almas. Esses atributos diabélicos ndo precisam ser neces-
sariamente valorizados de maneira negativa, ja que permitem
a pergunta: “qual é a justificativa do diabo no seu procedi-
mento?” Mas, inegavelmente, predispéem ésses atributos a
nossa mente contra o diabo. Esses nao sio o ponto de par-
tida indicado para as investigagbes do carater diabélico que
éste livro pretende. Para conhecer os seus motivos, os seus
métodos e os seus feitos, é preciso procurar por outros as-
pectos, mais positivos, do seu carater. Isto nio deve ser di-
ficil, pois sdo tantos os seus efeitos, ¢ tantas as suas manifes-
tagoes, no mundo externo e no nosso intimo, que as indi-
cacbes abundam. Téda a sinfonia da civilizacdo, todo o
avanco da humanidade contra os limites impostos pela Di-
vindade, téda essa luta prometéica pelo fogo da liberdade,
tudo isto ndo passa, do seu ponto de vista, de obra majes-
tosa do diabo. Ou, do ponto de vista oposto, tudo isto nio
passa de ilusdo criada pelo diabo. Ciéncia, arte e filosofin
sdo os exemplos mais nobres dessa obra. Se considerarmos
como se desenvolveram essas atividades no curso da histéria,
e como se distanciaram do pecado original ingénuo, tere-
mos conseguido uma primeira visio dos miiltiplos aspectos
positivos do carater do diabo.
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Teremos, porém, dificuldade em distinguir, no rio enor-
me dos fendomenos, a influéncia diabélica da divina. Essa
dificuldade é bem conhecida nossa. Ela forma o tema da
nossa consciéncia, portanto da nossa vida. Proponho sim-
plificar o problema e obviar a dificuldade no curso déste
livro. Chamarei de “influéncia divina” tudo aquilo que ten-
de para a superagio do tempo. Chamarei de “influéncia
diabglica” tudo aquilo que tende para a preservagio do mun-
do no tempo. E uma simplificacdo, mas tem por desculpa
a tradigio milenar do Ocidente. O “Divino” sera portanto
concebido (se concebido pode ser) como aquilo que age
dentro do mundo fenomenal para dissolver e salvar &sse
mundo, e transforma-lo em puro Ser, portanto em intempo-
ralidade. E o “diabo” serd concebido como aquilo que age
dentro do mundo fenomenal para manté-lo, e evitar que
seja dissolvido e salvo. Do ponto de vista do puro Ser, sera
o “Divino” e agente criador, e o “diabo” sera o aniquila-
mento. Mas do ponto de vista do nosso mundo sera o “dia-
bo” o principio conservador, e o “divino” sera, eufemistica-
mente falando, o fogo purificador do ferreiro. Estas consi-
deracdes, por si 86, ji confundem os nossos conceitos tradi-
cionais do céu e do inferno. E dever do diabo manter o
mundo no tempo. Uma derrota definitiva do diabo (por
inconcebivel que seja) seria uma catastrofe césmica irreme-
didvel. O mundo se dissolveria. Mas a nossa tradigio nos
ensina que ¢ mundo foi criado por Deus. Comecamos a
perceber os motivos positives do diabo. E os motivos divi-
nos continuam obscuros. Ja agora intuimos o fato de que
o diabo é-nos muito mais préximo que o Senhor, e que
seguir o diabo é muito mais comodo ¢ simples do que per-
seguir os obscuros caminhos divinos. A primeira simpatia
pelo diabo esboga-se no nosso intimo, e reconhecemos néle
um espirito semelhante e talvez tao infeliz quanto o nossv.
Mas devemos tomar cuidado em ndo exagerar essa seme-
lhanca. O diabo, (na nossa concepciao désse térmo), conhe-
ce o seu dever, e nés duvidamos do nosso. O seu projeto
é claro, e éle o realiza, especialmente na época atual, com
éxito admiravel. Mas nés somos “livres”, isto é, podemos
tanto seguir o diabo como a divindade, e erramos, portanto,
em circulos mal tracados. O progresso retilineo é coisa do
diabo. A humanidade, se progredin, o féz gracas a éle.
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Como séres “livres” estamos no ponto do primeiro dia. O
diabo segue o seu caminho, e a histéria canta a gléria dos
seus feitos. A humanidade estd tio préxima ou afastada
da sua meta como Addo e Eva. E verdade que uns poucos
entre nés parecem ter alcangado Deus, e outros parecem ter
encontrado o caminho do inferno. Mas a grande maioria
continua errando no meio. A histéria do diabo é a estéria
do progresso. O nosso livro deveria ter-se chamadoe “evolu-
¢do”, mas ésse térmo teria causado mal-entendidos. Evolugao
como estéria do progresso é a histéria do diabo. Essa evo-
lugdo se processa em multiplas camadas. Em cada uma delas
age o diabo de maneira diferente. Em cada uma delas o seu
progresso provoca a nossa admiracio e o nosso asssombro.
Se escolhermos a esmo exemplos das suas obras, e contem-
plarmos o progresso a partir do elixir do amor até a vita-
mina E, ou a partir da vassoura da bruxa até o “sputnik”,
teremos uma primeira visio eshocada dos métodos geniais
por éle empregados.

Uma tentativa de descrever o caminho do diabo em
muiltiplas camadas é certamente tar€fa”das mais empolgan-
tes. 'Nio sera, entretanto, o método déste livro. De passa-
gem, apontaremos diversas fases do progresso diabélico, mas
isto ndo serd nossa meta. A nossa intencdo sera uma visio
total do diabo. O nosso problema sera, portanto, o de es-
colher uma térre de vigia, subi-la 0 melhor que pudermos
e descrever a paisagem que se desfralda. Duas tdrres se
oferecem insistentemente. A primeira charma-sé “histéria”
e comanda a paisagem seguinte: uma metamorfose de as-
pectos diabélicos, um seguindo o outro. Vislumbraremos,
dessa torre, a grande miae serpente, Ahriman, Prometeu, e
como éstes se transformam, progressivamente, naquele filé-
sofo cientifico e culto que representa o diabo hoje em dia.
Mas a torre da histéria desvenda uma paisagem enganadora.
Na realidade as formas aparentemente superadas continuam
ativas, e a psicologia “da profundidade” demonstra a sua
vitalidade. Nas regiGes mornas e obscuras do subconsciente
o diabo continua agindo arquétipicamente; com efeito, é
nessas regides que se sente a vontade. Na luz mais ou
menos clara da consciéncia despertada é que éle se meta-
morfoseia. A evolugio do diabo e a evolugdo da vida sdo
pelo menos paralelas. O réptil é perfeitamente identifica-
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vel no diabo sofisticado da nossa época elegante. Uma das
teses déste livro sers, com efeito, a afirmativa de que a evo-
lucio da vida ndo passa de encarnacio da evolucio do diabo.
O leitor que refreie a sua indignacao justa. Tera oportuni-
dade, no curso do livro, de dar vazdo livre a ela. O que
pretendo neste instante € apenas semear o germe da diivida
seguinte: quem esta mais possesso pelo diabo, o protoplas-
ma quase inerte das épocas imemoriais, com sua paciéncia
humilde, ou a formiga devoradora e a humanidade es-
peculante? A torre da histéria desvenda portanto uma pai-
sagem por demais superficial para poder servir de ponto de
ohservacio déste livro.

A segunda torre que se oferece como observatério é cha.
mada “introspectiva”. Dela o diabo se revelara como férca
motriz da maioria das nossas agdes e dos nossos desejos. E
uma térre altamente sedutora, mas receio, se fdssemos su-
bi-la e descrever a paisagem que se oferece 4 nossa visdo, o
presente livro ndo seria publicavel. Devemos, portanto, re-
cusar essas duas possﬂ]ﬂldades e procurar por uma terceira.
Felizmente ela existe, ¢ é a prépria Igreja catolica que a
oferece. Recorreremos a uma velha sabedoria da Igreja
como método de desenvolvimento do nosso argumento.

Essa sabedoria ensina que o diabo recorre aos chama-
dos “sete pecados capitais” para seduzir e aniquilar nossas
almas. E evidente que a Igreja, em sua propaganda anti-
diabélica, recorre a nomenclaturas um tanto tendenciosas ao
denominar ésses pecados. Chama-os de “soberba”, “avare-
za”, “luxuria”, “inveja”, “gula”, “ira”, e “tristeza ou pregui-
ca”. No fundo sio, no entanto, inicuos &sses térmos arcai-
cos, e facilmente substituiveis por térmos neutros e moder-
nos. E o que proponho. Soberba é consciéncia de si mesmo.
Avareza é economia. Luxiria é instinto (ou afirmagéio da
vida). Gula é melhora do standard de vida. Inveja é luta
pela justica social e liberdade politica. Ira é recusa a acei-
tar as limitacbes impostas a vontade humana' portanto €
dignidade. Tristeza ou preguica é o estagio alcancado pela
meditagdo calma da_ f}loso‘ha. Sdo éstes, portanto, 0s méto-
dos, pelo que nos ensina a Igreja, aos quais o diabo recorre
em sua tentativa de eliminar a influéncia divina. Este livro
seguiri, obediente, a classificacdo dos pecados. Mantera até
os seus nomes tradicionais;, movido pelo respeito por sua
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idade. Mas, dada a sua disposi¢do inicial de evitar precon-
ceitos, ndo consideraria ésses nomes como pejorativos. Ten-
tard, portanto, éste livro dar uma descrigio da evolugio das
armas e dos instrumentos diabélicos nos sete campos dos
sete pecados. Neste sentido sera histérica a sua tarefa, em-
bora ésse seja um sentido raramente empregado do térmo
“histéria”. Destarte espera éste livro poder eshogar uma
visio da nossa situacio atual, que ndo é tiao 6bvia como o
sdo as visdes as quais estamos acostumados pela leitura de
livros e revistas presentemente em voga.

E claro que os sete pecados brotam de camadas ontols-
_gicas diferentes e abrangem planos distintos.” Por exemplo:
economia, politica e tecnologla sdo pecados na camada so-

cial da realidade; consciéncia de si mesmo, dignidade & cal-
ma filoséfica sio pecados que tém a ver com a realidade
psicolégica; instinto e afirmacio da vida pecam dentro da
realidade da biologia. Mas essa questio de camadas é, a
despeito de todas as ontologias da filosofia tradicional, uma
questdo complexa. As camadas se cruzam e nio admitem
serem organizadas ou separadas. No fundo sio portante
todos os sete pecados um 1inico — sdo sete aspectos da mesma
_atitude, Todo pecado inclui os demais, e tem razio a Igreja
em evitar uma hierarquizacio dos sete pecados. Uma alma,
possessa pelo diabo pelo método biolégico da luxiiria, tende
para a soberba no campo da psicologia e para a inveja no
campo da sociedade, e as combinac¢bes possiveis de pecados
ultrapassam a imaginacio do comentarista. Os pecados
capitais formam uma tnica torrente que se desfralda por
baixo e por cima da humanidade para arrasti-la rumo ao
progresso. Mas o presente livro se vé forcado, por motivos
de método, a criar uma hierarquia de pecados.

Assim ordenados, servirdo os pecados como palcos da
atividade diabélica a ser descrita. Mas os pecados refe-
rem-se, todos éles, ao homem. A Igreja esta interessada ex-
clusivamente em almas humanas. Sabemos, entretanto, que
a obra diabélica, como foi definido mais acima, ultrapassa
de longe o mero escopo do homem. E evidente que nés
também estamos interessados, principalmente, no diabo
“humano”, mas uma certa honestidade intelectual exige que
consideremos, igualmente a atividade diabélica em campos
desumanos. Essa honestidade intelectual (que pode tam-
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bém ser chamada de “sentido estético”) féz com que o nosso
primeiro capitulo apresente um diabo pré-humano, isto é,
pré-histérico do nosso ponto de vista. E ésse primeiro ca-
pitulo oferece a vantagem seguinte: néle o diabo aparecera
como agente éticamente neutro, ji que desinteressado do ho-
mem, o que permitira, de nossa parte, uma contemplacio
isenta de preconceitos. Todos os demais capitulos estario
dedicados aos pecados “sensu stricto”, e éstes estario orde-
nados em hierarquia que chamarei de “pseudo-histérica”,
porque copiada da imagem da histéria, que as chamadas
ciéncias naturais nos oferecem. Assim serd considerada a
luxiiria como primeiro e mais antigo dos pecados, porque é
gracas a ela que o diabo se encarnou na matéria morta para
eliminar a divindade. A distancia filoséfica, aquilo portanto
que a Igreja chama de “tristeza ou preguica”, o “dégage-
ment”, para falarmos mais modéFnamente, serd considerado
o ultimo e o maior dos pecados, porque denota um estigio
j4 quase auper-humano da evolugdo, um estagio no qual o
honiém 8¢ supera a si mesmo para se fundir quase inteira-
mente com o diabo. Os demais pecados, que formario os
temas dos capitulos intermediarios, terdo as suas graduagdes
hierarquicas dengnadas um tanto mais casualmente. Por
exemplo: a ira sera considerada como consequéncia da im-
poténcia da luxiria ininterrupta. A gula é outra forma de
luxiria, uma luxiria sublimada, mas, dada essa sublimacdo,
transferida para outra camada de realidade. A inveja sera
concebida como antitese dialética da avareza, e ambos éstes
pecados como consequéncias da gula, A soberba, nova mu-
danca de camada, serd considerada como virada refletiva
dos pecados sociais, portanto como “ensimesmamento”. A
Jlristeza ou preguica é essa virada completada, é portanto
luxiria negativa, negacdo da vida. Luxiria e preguica, os
dois polos no campo magnético dos pecados, sio portanto
antitéticos num sentido mais fundamental que inveja e ava-
reza. E nessa tensdo dialética fecha-se o circulo magico dos
pecados que éste livro pretende apresentar aos leitores. Como
se trata de circulo, pode ser penetrado a partir de qualquer
ponto, e conduzira sempre, embora gire, infalivelmente _ao
inferno. A hierarquia proposta por &te livro é puramente
‘acidental, levemente apoiada sébre a “historicidade” da na-
tureza, e 'informada por preconceitos freudianos. A_}llxuna é

i,
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tomada como ponto de partida, porque ésse pecado é con-
siderado pelos freudianos como a prépria fonte da realidade.
Naturalmente podenamoa ter construido o nosso circulo a
partir, por exemplo, da inveja, considerada, pelos marxistas,
como mola mestra da histéria, portanto da realidade. Teria
sido um pouco diferente o percurso do livro, mas o seu
resultado seria, creio, muito semelhante. Outros pecados,
menos em moda atualmente, sio igualmente dignos. O leitor
que se contente com a nossa hierarquia “ad hoc” inventada.

No capitulo da luxiiria observaremos as atividades dia-
hélicas produtoras de vida. Serd um capitulo cheio de seiva.
A ira, o campo da ciéncia, é um tanto mais séca, mas nio
menos diabdlica, como tentaremos demonstrar no capitulo
correspondente. Daremos, em seguida, o salto ontolégico
para aterrissar na gula, no campo da tecnologia e do pa-
raiso terrestre. Depois de gozados os prazeres désse tipo de
inferno, prosseguiremos em nosso caminho para adentrar os
prados dos diéscuros inveja-avareza, os prados da luta po-
litica e social portanto. Sem participar em demasia dessa
contenda diabélica, mas niao sem admirar as belezas das ar-
timanhas do diabo nessa contenda, avancaremos rumo a so-
berba. Ao mencionarmos ésse capitulo, sentimos os nossos

pulsos mais fortes: é o capitulo das artes. Nele comegara a

! desenhar-se, assim o csperamos, a mta-essenma do diabo,

que é a beleza. Com efeito: “sober a” e “tristeza”, os dois

tltimos capitulos déste livro, portanto arte e filosofia, soam

| como térmos e como palavras, com melodla diferente dos

-

nomes dos demais pecados. Ao mencionarmos essas pala-
vras, sentimos o poder diabdlico que elas exercem. Téda a
nossa energia devera ser mobilizada para nio precipitarmos
o curso déste livro em direcio a ésses dois 1iltimos capitulos,
que nos atraem poderosamente e formam a meta déste livro
em mais de um sentido. Porque “soberba” e “tristeza” sdo
pecados do espirito e, neste sentido, talvez a meta do pro-
prio diabo e da histéria da humanidade.

Este é portanto o programa déste livro, que deve ser
chamado de “diabélico” mao somente por seu tema, mas
também pela confusao ética da qual brota, e que é uma con-
fusdo caracteristica do momento presente. Quem o escreve,
-esta consciente do pecado que comefe ao escrevé-lo. Esta
igualmente consciente do pecado que cometeria em nio es-
crevé-lo. Isto quanto ao programa. Quanto ao seu moti-
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vo, ja foi parcialmente mencionado. E a tentativa de esbo-
“car a cena atual na qual o diabo parece dominar de maneira
nunca dantes alcangada. Essa dominagio quase inconteste
abrange tanto o mundo externo como o intimo, aquilo que
era outrora chamado de “alma”. Programa e motivo foram
portanto mencionados. Resta falar da intenciao déste livro.
Ao confessi-la, suspendemos a respiragao, porque a nossa
confissdo equivale a uma traicdo da nossa mascara, até agora
entreposta entre nés e os leitores. Essa mascara dizia res-
peito a objetividade face ao diabo. A intencido déste livro
nio é, digamo-lo logo. objetiva. E verdade que a objetivi-
dade serd um ideal que perseguiremos nas diversas partes das
consideragbes que exporemos. Mas como um todo, nio po-
dera ser mantida. E impossivel falarse do diabo em térmos
abstratos e frios. A pose esta sim é possivel, e qui¢a produ-
tiva, mas néo deixa de ser pose. No fundo, é preciso temer
o diabo, e temer significa render-se ou correr com tddas as
forcas. A terceira possibilidade seria lutar, mas sera somen-
te no final déste livro que saberemos responder, subjetiva-
mente, se essa luta se afigura existencialmente realizavel.
Mas pelo menos fugir devemos poder, e esta é a intencdo
subjetiva déste livro; subjetiva, bem entendido, num sentido
individual tanto quanto coletivo. Por que temer o diabo?
Por que fugir déle? Eis os tipos de perguntas existenciais
que éste livro propora explicita e implicitamente. Quem
pode prever as respostas? Quem sabe do final de um livro,
quando se pde a escrevé-lo?

O leitor agora conhece as diividas e as tensdes internas que
provocaram é&ste livco. Nio obstante, pedimos que arrisque
conosco a viagem ao inferno. Podemos prometer-lhe que nio
sera uma viagem dantesca, Trari, pelo contrario, tantos pra-
zeres, ou maiores, quanto os prazeres dos céus. Que esta
promessa sirva de isca, ndo menos diabdlica por ser isca
confessada.

2.000. A INFANCIA DO DIABO

2.100. Como nasceu: Escrito esta: No inicio criou o Se-
nhor os céus e a terra. Nessa frase toda palavra é misteriosa.
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Nao queremos confundir a nossa mente com os conceitos
“criar” e “Senhor” na nossa tentativa de analisa-la. O “Se-
nhor” nio é propriamente conceito, ji que aponta os terri-
térios da fé e ultrapassa o terreno conceitual do pensamento.
O conceito “criacdo” encerra problemas de ordem ética e es-
tética, e podemos aborda-lo auténticamente sdmente como
artistas ou santos. E preferivel deixar ésse complexo de lado,
provisoriamente. O que resta da frase citada, a saber os
conceitos do inicio, dos céus e da terra, ja nos parece sufi-
cientemente dificil. Surpreendem e confundem-nos ésses
conceitos por duas razdes diferentes. Surpreende-nos a nossa
prépria ingenuidade, com a qual aceitamos, via de regra,
ésses conceitos, sem nos dar-nos conta do seu profundo sig-
nificado. E confunde-nos o fato de que o gigantesco te-
souro de comentarios, com o qual a ciéncia e a filosofia
adornaram a primeira frase da Biblia, nada conseguiu acres-
centar ou tirar do seu fascinio simples, que se preservou
por todos éstes milhares de anos. Conseguiram os nossos
sabios, é verdade, deslocar o inicio sempre mais para den-
tro do pogo abismal do tempo. Conseguiram éles dilatar.
distorcer e curvar os céus e deram-lhes dimensdes inteira-
mente inimaginaveis. Conseguiram &les arredondar a ter-
ra, tornaram-na pequena e manipulavel, e estio prestes a
abandona-la precariamente. Mas o inicio continua inicio,
0s céus continuam os céus, e a Mae Terra continua a abri-
gar-nos no seu colo fértil, como no primeiro dia. Algo ten-
tava a humanidade, desde os tempos primordiais: quebrar
os trés limites impostos pela primeira frase da Biblia, ou pelo
menos, dilata-los. Algo incitava os homens sempre a que-
rer ver o além do inicio, a conquistar os céus com os seus
instrumentos, ou pelo menos com o seu espirito, e a liber-
tar-se da terra no sentido literal, ou pelo menos figurativo.
Essas tentativas serio mnosso tema, ao tratarmos da ira. O
diabo nunca se satisfez com essas trés algemas. A nossa
imaginacio se recusa a nos desenhar a situagdo hipotética,
na qual os trés limites estariam liquidados pelo esfér¢o hu-
mano inspirado pelo diabo. Um mundo infinito e um mundo
eterno ultrapassam a nossa capacidade imaginativa. O diabo
conseguiu afrouxar seus limites no curso da histéria do pen-
samento. Mas o espirito persegue os limites em retrocesso
como um gis em expansio, e continua sentindo-se algema-



A HISTORIA DO DIABO — 25

do. Aqui é preciso introduzir uma consideragdo curiosa.
Um mundo infinito e eterno é inimaginavel. Mas um mundo
finito e passageiro é pelo menos igualmente inimaginavel.
O mundo infinito coloca o problema insolivel da sua limita-
¢do, o mundo finito coloca o problema igualmente insoli-
vel do além dos limites. Os nossos siabios ensinam atual-
mente um mundo finito. E inimaginivel o que ensinam.
Os fundadores das nossas religides ensinaram um mundo in-
finito. E igualmente inimaginivel o seu ensinamento. A
nossa tentativa de afrouxar os limites é absurda, e tipicamente
diabélica neste sentido. Trata-se da tentativa de fugir de um
mundo inimaginavel para outro igualmente inimaginivel. E
tentar trocar uma irrealidade por outra. Déste ponto de
vista muito do esplendor do espirito pesquisador e progres-
sista se perde. Dado éste fato, nio podemos esperar que
0s nossos cientistas nos esclarecam a primeira frase da Biblia
e que desfacam o aroma misterioso que a envolve. Qualquer
juizo que dela formulem sera tdo inimaginivel quanto o
juizo oposto. A aceitacdo ingénua dessa primeira frase
é-nos imposta.

2.101. Essa circunstancia nido desvaloriza a tentativa de
uma interpretacio da frase citada, de um éangulo diferente.
E evidente que “o inicio” diz respeito ao tempo, e “céus e
terra” dizem respeito ao espago. A frase diz que “o0s céus
e a terra” se desenrolam “no inicio”, e a imagem que se ofe-
rece é a de uma corda. O Senhor deu a corda “no inicio™,
e quando a corda se tiver desenrolado inteiramente, o ini-
cio estara findo. O Senhor, doador da corda, vé a corda
inteira. Para Ele, coméco e fim se confundem. Mas essa
nossa interpretacio ingénua nao pode ser correta. Exiya
uma reformulacio da nossa frase. Deveria estar escrito:
Nos céus e na terra criou o Senhor o inicio. Mas essa refor-
mulacgdo é pura heresia. O diabo ja comegou a tomar posse
dos nossos pensamentos. Devemos retomar contacto com
a primeira frase. E preciso aceitar literalmente a sua for-
mulacio, embora seja obhscura, Nessa obscuridade o seu sig-
nificado se esconde e revela. E dentro do inicio que foram
criados céus e terra. Em outras palavras: o que foi criado
é o espago. O tempo, (“o inicio”) nido foi propriamente
criado. Se éste for o significado, é de todo incompreensivel.
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Néao podemos conceber um tempo independente do espago,
e a Fisica moderna ensina um tempo como dimensido do es-
paco. A nossa capacidade conceitual naufraga ante essa in-
terpretagio da frase. Mas podemos conceber o seguinte:
ao criar “céus e terra”, o Senhor arrancou um pedaco do
“ser em si”, do “puro ser”, para mergulhi-lo na correnteza
do tempo. E essa correnteza do tempo altera o puro ser,
torna-o fenomenal, porque o arrasta consigo e o submete =2
modificagbes sucessivas, E neste sentido que foram criados
“céus e terra”, e é meste sentido que podemos conceber o
significado da frase.

Na introdugdo a éste livro sugerimos a identidade entre
tempo e diabo. E éle o préprio principio da modificacio, do
progresso, da fenomenalizacdo portanto. E o principio da
transformacio de realidade em irrealidade. E o que Guima-
ries Rosa tem em mente ao dizer que o diabo nio existe.
A correnteza do tempo dentro da qual o Senhor mergulha
pedagos do ser ao criar “céus e terra” é o préprio diabo.
O tempo ¢é incrivel, nio se pode crer néle. Kafka diz que
nio sc pode ter fé no diabo, porque mais diabo que diabo
nao pode haver, e é justamente éste processo de criacio que
Kafka tem em mente. A primeira frase da Biblia, para ser
concebivel, devera rezar como segue: O Senhor criou espaco
e tempo. Ou, para falarmos kantianamente: O Senhor criou
as formas de ver (“Anschauungsformen”). Ou, para falar-
mos dentro do espirito déste livro: O Senhor criou o mundo
fenomenal e o diabo. Isto me parece tornar concebivel nao
somente a criagiio, como também a queda do diabo. Essa
queda é a prépria correnteza do tempo, e o progressivo afas-
tar-se do mundo das suas origens.

2.102. Na formulacio que acabamos de dar a primeira
frase da Biblia, o diabo aparece como a criacdo principal
do criador, como sua obra-prima. E éle idéntico ao tempo,
mas também inspira o espaco, porque é éle quem faz com
que o mundo seja nosso mundo. Essa nossa interpretacio,
essa nossa identificacio de diabo com mundo, é puritanis-
mo radicalizado. Confesso que esta radicalidade nos assus-
ta. Proponho portanto que nos moderemos voluntariamen-
te. Essa proposta, faco-a no interésse do presente livro.
Como continuar escrevendo, se fér aceita a identidade diabo
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— mundo? A moderagio que proponho residira no se-
guinte: Aceitamos “céus e terra” como palco do diabo, mas
um palco no qual age um segundo personagem. Aceitamos
“céus e terra” como palco de luta entre o diabo e o seu opo-
sitor, que a Biblia chama de “Senhor”, porque nao pode pro-
nunciar Seu nome. Também o presente livro serd parte do
palco assim concebido. O diabo ndo passara, doravante, de
mera parte da criagdo, a saber aquela parte que torna sen-
sivel o mundo. Esta é pois a definigio que proponho pro-
visoriamente: o diabo é, (no seu aspecto externo), o fluxo
do tempo, gracas ao qual os fendmenos nos aparecem. Essa
definicio tem a segunda vantagem de pér a nu o carater
ilusério, enganador, o carater “maia”, que a nossa tradigéo
atribui ao diabo. Trabalharemos com essa definicio até
segunda ordem.

2.200. COMO BRINCA COM PIAO

Estas nossas consideragbes ultrapassam jia a primeira si-
tuacgio, na qual se deu o nascimento do diabo. Ja comecou
éle a precipitar-se, e a nossa obrigagao sera a de acompanhar
a queda do jovem diabinho em direcdo ao primeiro pecado,
rumo a luxiiria, rumo a vida. A cosmogonia moderna des-
creve o percurso dessa queda, embora talvez niao ce dé conta
do carater diabdlico do processo que relata. Diz ela que
“céus e terra” talvez nao tenham surgido juntos, mas que a
terra se condensou dos céus. Existencializando as abstragdes
matematicas da cosmogonia moderna, e traduzindo as suas
proposicoes abstrusas para a !mguagem déste lwro, é a se-
gumte a imagem que ela nos pinta: “no inicio” tiveram “os
céus” a dimensdo zero e um peso infinito. Serviram de pido
ao diabo em sua queda. Este chicoteou o seu pido, de modo
que ésse ponto infinitamente pesado comecou a girar louca-
mente. Nessa sua rotagio diabélica desintegrou-se. Pedagos
de dimensdes gigantescas e pesos limitados desprenderam-se
do ponto zero, milhdes e milhdes de milhdes de pedagos se
dispersaram em corrida desenfreada. Essa corrida continua
até hoje. Os pedacos do pido desintegrado fogem furiosa-
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mente um do outro, e fogem do seu centro abandonado. Em
sua fuga precipitada desintegram-se ésses pedagos por sua
vez e formam novos pides subalternos. Um pedago de um
pedago de um pedago do primeiro pido é a nossa Mie Terra.
A rotacdo diabélica, provocada pela primeira chicotada, con-
tinua com impulso constante, e anima todos os pedagos em
sua fuga. Os pedagos maiores, (as “nebulosas espirais”)
continuam girando e continuam fugindo umas das outras e
do seu centro rumo ao nada. Fogem do zero para o zero,
como convém a um brinquedo do diabo. Nessa sua fuga do
nada para o nada transformam massa em energia. Tornam-
se sempre “maiores” e “mais leves” e o mundo inteiro tor-
na-se sempre “maior” e “mais leve”. O\ “inicio” da explosio
do pido eram céus infinitamente pequenos e infinitamente
pesados. O fim da explosdo serdo céus infinitamente grandes
e infinitamente leves. O estigio atual e intermediario dos
céus é um mundo de dimensdes e peso infinitos, embora
consideravel.

2.201. Este é o mito da cosmogonia moderna. Tente-
mos interpreta-lo. Do ponto de vista das hostes celestes nio
representa problema. E evidente para anjos e outros “séres
em si”, que téda essa explosdo da qual nos conta a cosmogo-
nia é iluséria e nada tem a ver com a realidade. O mundo
fenomenal é irreal, portanto é evidente que também sejam
irreais as suas fases aparentes. O inicio é a dimensdo zero,
portanto nada, o fim é o péso zero, portanto nada, e o esta-
gio intermediirio atual é fantasmagoria do diabo. Mas do
ponto de vista diabdlico sera diferente a interpretagio do
mito. Para o diabo trata-se de uma histéria maravilhosa
que narra o surgir da realidade. Conta como surgem coisas
a partir do nada. As nebulosas, as estrélas, os planetas, as
luas sdo produtos de uma atividade criadora “ex nihilo”,
sdo obras. E ébvio que essa obra tem carater explosivo e
violento, ja que é obra de arte do diabo. Mas &sse cariter
catastréfico e infernal dos céus é apenas um dos seus aspec-
tos. Ha um outro, o aspecto da rotagio do pido, e éste
aspecto é harmonioso. Os astros seguem circulos, elipses e
paridbolas de uma beleza cristalina, que sdo consequéncias
perfeitas da rotagdo primordial e que terdo, por sua vez,
consequéncias igualmente perfeitas. Surgiu assim, nas nossas
consideraces, a primeira tensdo dialética no carater do
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diabo: a sua obra de arte infantil, o céu estrelado, a ilustra.
A explosio que da origem a essa obra é catastréfica, mas as
regras que a regem sdo leis, isto é, parecem excluir catas-
trofes futuras. Ji em sua infincia podemos descobrir a
duplicidade do carater do diabo: brutalidade e estetismo.
Digo mais: por ser ainda relativamente ingénuo o diabo
nessa tenra idade, podemos verificar como essa duplicidade
funciona: E catéastrofe brutal que torna possivel a beleza das
esferas. E essas esferas, por sua vez, que sdo corpos aparen-
iemente tio bem comportados, sio a condigio para uma ca-
tastrofe nova, a saber o surgir violento da vida. Disso fala-
remos mais tarde. O diabo é criminoso para ser artista, e
artista para ser criminoso. Cria leis para poder infringi-las,
e infringe leis para poder criar novas.

A nossa tradicdo ocidental louva a harmonia das esfe.
ras como obra divina. Deve portanto chocar o leitor que a
nossa argumentacdo se veja forcada a concluir atribuindo
essa harmonia ao diabo. Um instante de medita¢do ameni-
zari o choque. O gue admiramos no céu estrelado ndo &
sua ordem, mas a sua duracgio gigantesca, Comparadas com
a duracdo da nossa vida, sdo as esferas celestes efetivamente
eternas. KEssa sua relativa eternidade é o que nos parece di-
vino. Sabemos, no entanto, que se irata de um engano nosso.
Os astros sdo fendémenos temporais, como tudo neste nosso
mundo dos sentidos. Com efeito, 0s astros sdo “imperpetua
mobilia” como as maquinas que produzimos. Reduzidas as
dimensées e a duragiio, ndo passa o céu estrelado de um
exemplo das maquinas que ultimamente nos sio fornecidas
pela nossa teenologia. Com uma diferenc¢a apenas: as nossas
maquinas funcionam geralmente com exatidio maior que
a méquina celeste, fato que os astrénomos constatam com
um leve sorriso. Seria blasfemia atribuir essa maquina im-
perfeita ao criador divino. Com o mesmo direito poderiamos,
atribuir-lhe as nossas préprias maquinas destinadas a produ-
zir instrumentos ou mortes. Ndo, a maquina gigantesca dos
astros é obra do diabo. E o nosso parque industrial é sua
prole tardia. Os nossos aparelhos sdo cépias aperfeicoadas
do padrio diabélico que aparece, todas as noites, acima das
nossas cabecas. Sdo cépias mais refinadas, ja que produ
tos de um esférco criador de um diabo mais maduro.
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"Enquadremos Newton nessa ordem de idéias. E o des.
cobridor provisério da estrutura da maquina celeste. Essa
estrutura é articulavel em proposi¢ies matematicas simples.
O funcionamento da maquina diverge dessas proposi¢des em
porcentagens pequenas, mas apreciaveis. Newton atribuia
a autoria da maquina a Deus, disse portanto “God is a ma.
thematician”. O autor da maquina celeste é, com efeito,
um matematico talentoso, mas um matematico imperfeito.
Reconhecemos nele o jovem diabinho brincande com seu
pidozinho. A descoberta da estrutura matematica nos fe-
némenos astronomicos é muito satisfatéria para o espirito
pesquisador humano. Gracas a essa descoberta reconhece-
mos nas estrélas um espirito semelhante ao nosso. Com
efeito, reconhecemos nas estrélas o diabinho que nos inspira
no intimo das nossas mentes pesquisadoras. E por isto que
a contemplacdo do céu estrelado é, para nés, uma espécie
de auto-reconhecimento. Esta é uma das explicagoes da
alracdo que as estrélas sdébre nés exercem. A outra expli-
cacdo € a seguinte: o esho¢o newtoniano da estrutura celes-
te esta sendo superado. Estamos comecando a convencer-
nos de que seriamos capazes de construir uma maquina ce-
leste bem mais perfeita. Com efeito, ja iniciamos as tentati-
vas nesse sentido, € os nossos satélites artificiais e “guided
missiles” sdo os primeiros sintomas dessas tentativas. E que
o diabinho em nés amadureceu e procura, por nosso inter-
médio, retificar as criancices que cometeu.

2.210. Existe, no entanto, uma diferenca fundamental
entre a maquina celeste e os nossos aparelhos. As maquinas
humanas tém propésito, tém deveres a cumprir e tarefas
a executar, em uma palavra: sido produtos da vida. O
carater proposital e enteléquico é préprio da vida. Disto
trataremos quando a luxiria f6r nosso tema. O mundo
inorgénico desconhece propdsitos, e o préprio térmo “pro-
posito” soa falso nesse mundo. O que vem a ser &se mundo
“inorganico” do qual estamos falando? Afinal, consiste de
érgdo, é organizado? Nio sdo as estrélas orgaos das nebu-
losas, os planetas 6rgdos das estrélas, as luas 6rgios dos pla-
netas, ¢ as préprias nebulosas érgios de um animal césmico
gigantesco? Por que sera chamado de “inorgénico” é&sse
mundo? Porque carece de propésito, porque é comple-
tamente inttil. No reino da vida a situacio é diferente.
O figado serve para manter a vida do corpo, a modsca serve
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para manter a vida da aranha, e tédas as plantas e todos
os animais, com t6da a sua organizagio intricada, servem
para manter a vida do homem (pelo menos do nosso ponto
de vista). Mas Marte ndo serve nem para o sol, nem para
Venus, nio serve para nada. Sendo inteiramente inutil, é
a maquina celeste um exemplo perfeito do “I’art pour I'art”,
¢ uma obra de arte “abstrata”. O criador dessa maquina, o
diabo, é um artista puro.

A nio ser que queiramos considerar essa maquina como
condicdo da vida. Neste caso seria a maquina celeste um
instrumento concebido para produzir vida na terra. Seria
a famosa montanha que di a luz ao rato. A maquina ce-
leste, concebida assim, ndo passaria de uma fralda gigan-
tesca e desnecessairiamente complexa. E o diabo, seu autor,
passaria de artista puro a pai da vida. Que futuros argu-
mentos esclarecam éste ponto.

2.300. COMO BRINCA COM CUBOS

A maquina celeste ndo é sélida e compacta. O diabinho
a construiu com cubos. Nada adianta ainda perguntarmos se
o diabo pegou uma caixa de cubos para construir sua maqui-
na, ou se pegou a maquina para decompé-la em cubos. Se,
para falarmos pseudocientificamente, os atomos se juntaram
para formar estrélas, ou se os itomos nio passam de aspectos
das estrélas. Esse tipo de pergunta fica sem resposta. E per-
guntar se o tridngulo surge dos angulos, ou se os angulos siao
seus aspectos. Depende da perspectiva. Para a fisica nuclear
a astronomia ndo passa de aplicacio das regras descobertas
no atomo, e para a astronomia a fisica nuclear nio passa
de uma astronomia em miniatura, A ciéncia conseguiu,
atualmente, construir uma ponte entre o mundo inimagina-
velmente grande e o mundo inimaginavelmente pequeno.
Sem esforco aparente, o nosso espirito viaja do proton para
o Sirius, e do Alpha Kentauri para o meson. Viaja sem
esférgo, mas ignalmente sem proveito. A ponte que a ciéncia
construiu é totalmente imitil para uma compreensido existen-
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cial do nosso mundo. E é uma ponte falha, como o demons-
tram os seus resultados mais recentes. O atomo ndo é um
sistema planetirio em miniatura, como nossos pais espera-
vam. E, o que é mais grave, no atomo comegam a compor-
tar-se as leis harmoniosas de maneira muito suspeita. A
fisica parece querer sugerir que a harmonia das esferas é
uma ficgdo criada pela estatistica, isto é, que as estrélas
s¢ comportam de maneira ordenada, porque consistem de
tantos cubinhos. No terreno dessas componentes infimas,
{nio ouso dizer “particulas”, para ndo tornar-me concreto
em demasia), as harmonias ndo parecem poder funcionar,
porque nio tém com que funcionar efetivamente. Elas nédo
tém objeto, ja que essas componentes infimas nao sao real-
mente objetivas. Tém uma existéncia curiosa essas “coisi-
nhas”. Ora sio massa, ora energia, ora simbolos matematicos
do pensamento. Ora giram como estrélas, ora oscilam como
raios, ora saltam de lugar em lugar sem gastar tempo como
espectros. Raios que as partam! (e, com efeito, o fazem).
Sio todos da mesma familia, ésses eletronpositron, neutron
e outros “on”, mas sio tudo menos “onta” (seres). Embora
sejam da mesma familia, ndo se descobre um antepassado
comum a todos. O inframundo no qual passam as suas
existéncias ontologicamente duvidosas nada tem da majes-
tosa simplicidade do mundo dos astros. E quanto a harmonia
que tanto nos impressiona no mundo astral, (a despeito das
excegdes), essa nido € encontradiga nesse mundinho. As
excecodes sdo a regra.

2.301. Que abismo ¢ &ésse que a ponte entre astronomia
e fisica tenta superar sem consegui-lo? ¥ possivel que as
préprias ciéncias criem o abismo. A astronomia como
ciéncia mais antiga acaso ja descobriu uma harmonia funda-
mental que a fisica nuclear (mais nova) ainda nao desco-
briu? A fisica nuclear como ciéncia mais avangada acaso
ja descobriu um caos fundamental que a astronomia (mais
tradicional) ainda nio descobriu? Creio, no entanto, que
o abismo é bem mais profundo e que nio foram as ciéncias
que o criaram. E o diabo o responsavel pelo abismo. O
mundo dos astros é um mundo objetivo. Nele o tempo
corre insofismavelmente. Nele funciona portanto a causali-
dade. O mundo dos atomos nao é objetivo assim, mas apenas
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condicio do mundo objetivo. Esti situado na fronteira entra
objeto e pensamento. O tempo torna-se problematico nele.
Causa e efeito formam um par que danga em redor de si
mesmo. Eis a razido porque o nosso espirito, ao contemplar
esse mundinho, se pde logo a filosofar, em vez de esperar
por resultados mais completos. Sentimos existencialmente
que estamos penetrando regides proibidas. Um espanto frio
se apodera de nés ao contemplarmos o micleo do atomo
(“des Pudels Kern”) porque sentimos que estamos tomando
contacto com o diabo. A confusio moral dos cientistas
nucleares é sintoma désse espanto e deve ser chamada de
“religiosa”. Por razdes metodolégicas, mas com alivio in-
disfarcavel, abandono esta ordem de idéias para relega-la
ao ultimo capitulo déste livro, que tratara da tristeza ou
preguica,

2310 No mundo dos atomos o tempo se confunde.
Acontece que futuro e passado trocam de lugares e o efeito
precede a causa. Definimos diabo como tempo. No
mundo dos 4atomos o diabo se confunde. Nessa
fronteira borrada entre objeto e pensamento, nesse mundo
ainda nio material e ja nio mais ideal, o diabo é um intruso.
Essa fronteira forma a orla das vestes divinas, a saber aquela
orla na qual o diabo procura realizar o0 mundo dos sentidos.
Trata-se, com efeito, do palco principal da luta entre o diabo
e a Divindade. A fisica moderna desvendou recentemente
ésse palco, e ainda ndo sabe avalid-lo. Mas existencialmente
ja lhe sentimos o impacto. Trata-se de uma luta inteira-
mente desumana, uma luta ontolégica que nada parece ter a
ver com ética e com valores. O diabo se comporta, nesse
terreno, de maneira inteiramente diferente do seu procedi-
mento no intimo das nossas almas. Ndo é um diabo sedutor,
¢ nio opera com pecados. Nesse terreno éle procura violen-
tamente infiltrar-se no micleo do atomo, para torna-lo feno-
menal e afasti-lo assim do puro ser simbélico, para inferna«
liza-lo. Ele cria um redemoinho de electrons em redor do
niicleo, para fazer do dtomo uma coisa, portanto uma coisa
sua. Ele procura formar nicleos novos, superpesados, pro-
cura fissoes e fusdes, enfim, procura objetivar o processo
do pensamento. A despeito do enorme progresso que o
diabo teve ultimamente por intermédio da ciéncia nuclear
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por éle inspirada, continua, no fundo, o atomo sendo um
pensamento, um pensamento diabélico, bem entendido, mas
um pensamento nio obstante.

2.311. Tentemos interpretar a situacio acima descrita.
Na sua queda espaco adentro o diabo criou um vértice (o
pido), que ¢ o que chamamos de “matéria” na tradigao
filos6fica do Ocidente. Mas essa matéria esconde, no mais
intimo do seu tecido, o segrédo da sua origem, a saber o
“ser puro”. A fisica nuclear comeca a desvendar &sse segré-
do. Consideremos por um instante a situagio do diabo
depois dessa descoberta. De certa forma é um progresso a
descoberta, porque gracas a ela pode o diaho influir na
matéria por intermédio de mentes humanas. Mas a desco-
berta tem outro aspecto, Imaginemos uma alma que con-
seguiu, gracas a fé absurda, superar o mundo fenomenal ¢
alcancar a visio do “ser puro”. Essa alma esta perdida
para o diabo, mas é uma perda legitima, esta dentro das
regras do jégo entre o diabo e a Divindade. Imaginemos
agora uma alma que superou o mundo fenomenal gracas &
fisica nuclear e alcangou a visdo do “puro ser” por inter-
médio da cimara de Wilson. A fisica nuclear é uma forma
de pecado. Como portanto perder essa alma? Mas ha um
consélo para o diabo. Imaginem a situacdo de Sdo Pedro na
porta do paraiso, quando uma alma exige entrada porque
superou o mundo das ilusdes, e conseguir comprovar ésse
fato por atestado emitido por um laboratério de fisica ex-
perimental avancada. Creio que pela primeira vez na
histéria do pensamento humano o diabo comeca a cumprir
a sua promessa “eritis sicut Deus, scientes honum et malum™.
Evidentemenie comega a cumprir essa promessa infernal-
mente. Mas ainda ndo estd aleangado ésse estagio de todo.
Os atomos sio ainda quase materiais, e a fisica nuclear nio
é, ainda, uma liberta¢io automitica do mundo do “maia”.

2.312. Os Atomos sio os cubos dos quais o diabo
constroi as estrélas. Sdo portanto o mundo inorginico “in
statu nascendi”. Mas os atomos servem igualmente para
construir corpos vivos. Nio deve portanto surpreender que
contenham “in nuce” as caracteristicas da vida, A confusio
que reina no submundo dos dtomos é um tema que a sin-
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fonia da vida desenvolvera mais tarde. A desordem é&
propria da vida. A ordem é inimiga da vida, é a propria
morte. Ordenar vida significa mata-la. A ordem quase
perfeita que reina no mundo inorginico pode ser conside-
rada como degeneracio da confusido cheia de virtualidades
que reina entre as particulas infinitamente pequenas. O
mundo das estrélas pode ser considerado como uma tenta-
tiva frustrada e abortada de criar vida. A maquina celeste
pode ser considerada como organismo frustrado. Teilhard
de Chardin, que certamente ndo pode ser acusado de advo-
gado do diabo, parece querer advogar ésse ponto de vista.
Nio quero, neste momento do argumento, forcar a hipétese
apontada. Quero apenas insinuar que a desordem que nos
confunde no mundo atdmico pode ser interpretada como
sinal de sua fertilidade para progresso futuro. As tentativas
da fisica nuclear de introduzir um sistema no territério dos
atomos talvez seja tdo inadequada como o é a tentativa
paralela da biologia. Alids é perfeitamente possivel consi-
derar-se a fisica como estdgio preliminar da biologia. O
séeulo 19 nutria a esperanca de poder demonstrar que a
biologia nido passa de uma fisica especialmente complexa.
O século 20 torna igualmente plausivel a outra alternativa:
a fisica como biologia abstrata. O elemento catastréfico e
desordenado que caracteriza certos fendmenos nucleares seria
um sintoma precursor da vida, a qual nido passa, afinal, de
uma cadeia de catastrofes ligadas entre si por fios ténues
de ordem. Mas estas consideragbes, um tanto prematuras
neste contexto, apontam diretamente o capitulo da luxiria,
e a éste serido relegadas.

2.400. COMO BRINCA DE COMPOR ELEMENTOS

L
e Sy I, W O T < L )

O jardim de infﬁdicia do diabo que nos interessou até
agora eram os céus. Agora consideraremos o seu “play-gro-
und” mais restrito, a terra. Sugiro que se trata de uma mu-
danca completa de ambiente. E moda ultimamente afirmar
que a terra ndo é um corpo excepcional dentre as esferas
que perfazem a maquina celeste. Dada a enorme quantidade
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de bolas que giram por ai, deve haver pelo menos umas
poucas muito semelhantes a terra. Este é o argumento apa-
rentemente razoavel. Trata-se de uma nova forma de arti-
cular um problema antigo. Tem ou nio nossa terra uma
posicdo central e tnica dentro do cosmos? A briga entre
Ptolomeu e Kepler é um dos temas que acompanham cons-
tantemente a conversacio do Ocidente. A téda revolucio
copernicana segue-se uma restauracio ptolomaica quase
imediatamente. Atualmente impera Copérnico e Ptolomeu
é considerado “atrasado” pela maioria, e “avangado demais”
por pequena minoria. s astrénomos e os assim chamados
“astro-biélogos” estio empenhados em procura febril de
uma segunda terra. Suponhamos por um instante que a
encontrem. Isto ndo seria o fim da briga. Uma segunda
terra niio seria, certamente, uma cépia fiel da nossa. Ha-
veria diferencas consideraveis. E essas diferencas bastariam
aos defensores de Ptolomeu para proclamar a unicidade da
nossa terra. Confesso, no entanto, que nio creio na minima
possibilidade de uma tal descoberta. O contato com séres
de outros “planétas” é coisa da “science fiction”, e os mar-
cianos que falam latim, e as plantas comedoras de gente da
Betelgeuse sdo coisas de Hollywood e de sanatérios para
alienados. Se queremos conversar com outras estrélas, de-
vemos consultar os antropéssofos e os espiritas, e nio a
astronomia. A procura por uma segunda terra é produto
do desespéro e da sensacio de isolamento. E a recusa de
aceitar o fato brutal de que a vida se restringe nao somente
em tempo, mas também em espago. Nio queremos nos
conformar com o carater 1inico da nossa terra, e com o isola-
mento da vida que decorre désse carater excepcional da
terra.

2.410. Consideremos a situacdo excepcional e tinica,
(e neste sentido central), da nossa terra no cosmos. Em
primeiro lugar é a terra um corpo excepcionalmente mo-
derado. Nio arde em brasa incandescente. Niao revolve
no frio inimaginivel do zero absoluto. Nio consiste de
matéria rigidamente compacta. Nio flutua como gas rare-
feito. Nio gira violentamente em redor do seu eixo. Nio
é acompanhada por milhares de luas (pelo menos nio o é
ao escrevermos estas linhas). Nao esta isolada e perdida
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no espaco. Mas a quase totalidade dos corpos que conhece-
mos é radical num ou noutro sentido enumerado, excegio
feita aos dois ou trés planétas em nossa imediata proximi-
dade. Mas em segundo lugar a terra € excepcionalmente
mutavel. As suas nuvens se deslocam, as suas montanhas
surgem e desaparecem, os seus continentes e seus mares
viajam. A terra é um paradoxo: excepcionalmente modera-
da e excepcionalmente mutivel. Ela representa, se com-
parada aos demais corpos celestes, um estigio de extrema
labilidade, um estidgio fugaz e transitério entre dois extre-
mos. Como surgiu ésse estigio precioso que deu origem a
vida? As circunstancias e as influéncias que possibilitaram
ésse estado de coisas sdo de tal complexidade, que imaginar
que se repetiram ou repetirio ndo é sinal de imaginacéo,
mas sinal de falta de conhecimento. Se uma tnica circuns-
tincia tivesse faltado, e se uma tnica influéncia tivesse
falhado, a vida ndo teria surgido. Porque um 1inico elo
pode quebrar a cadeia preciria dessa labilidade preciosa.
Por exemplo: a terra tinha que ser planéta. Numa estréla
sdo inimaginaveis as condicbes terrestres. E planétas sio
raros. Mas como planéta, tinha que estar a uma distincia
exata de um astro de tamanho exato. Um pouco mais
proxima déste astro, e seria um corpo em brasa como
Vénus. Um pouco mais distante, e seria frigida como
Marte. Era preciso que ésse planéta estivesse acompanhado
de uma lua de certa grandeza e de distancias determinadas.
Os elementos quimicos que entram em sua composigio de-
viam ter certas relacdes absolutas e relativas, exatamente
determinadas. O mesmo se aplica aos elementos quimicos
que deviam compédr o seu sol e a sua lua. A sua rotagio
necessitava de certa velocidade determinada, e o percurso
em redor do astro necessitava de certas caracteristicas de-
terminadas. O seu péso especifico, o seu campo gravita-
cional, o seu campo eletromagnético e milhares de outras
caracteristicas tinham que ser assim, e nio diferentes, para
que pudesse ter surgido aquéle fendmeno chamado “vida™.
Niao diga o leitor que outras circunstincias teriam feito
surgir um outro tipo de “vida”. Nés conhecemos apenas
um tipo de vida, a saber um comportamento determinado
de albuminas e acidos ribonucleinicos, e qualquer outro
tipo de comportamento, de qualquer outro tipo de substan-
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cia nio é por nés reconhecido como vida. Nio adiantaria
absolutamente encontrar ésse tipo de “vida” diferente em
outros corpos. Nio seria por nés reconhecido. Quiga existe
em nossa proximidade imediata aqui na terra, sem o con-
ceito de vida que temos. E, partindo désse conceito, é pre-
ciso afirmar que a terra é um corpo em tudo excepcional,
e que a possibilidade de encontrar outro corpo assim é
muito mais que improvavel.

2.411. Podemos dizer que a conjungio de circunstéin-
cias, e a constelagio de influéncias que possibilitaram a
vida na terra é um gigantesco acaso. Mas o que significa
o térmo “acaso” no presente contexto? Do ponto de vista
da maquina celeste, totalmente fortuita e isenta de pro-
pésito, o “acaso” que permitiu vida na terra carece de
todo interésse. Nido se trata portanto de “acaso”, mas
de apenas uma dentre milhdes de constelagdes possiveis.
Do ponto de vista da vida na terra, a maquina celeste teve
o propésito de produzir a constelagio necessaria para que
essa vida surgisse. O “acaso” gigantesco é portanto a
propria finalidade dos céus. Devemos portanto contentar-
nos com a constatacio que, do nosso ponto de vista, € a
terra o centro do universo, no sentido de ser ela a culmi-
nagio do propésito celeste. Isto ndo exclui a possibilidade
de ter o universo mais de um “propdsito”, talvez até tantos
propésitos quantos corpos celestes existem. Mas ésses pro-
positos alheios ao nosso ndo mnos dizem respeito. Sio
existencialmente desinteressantes.

Reinterpretemos essa visio da posicio da terra do
ponto de vista do diabo. A mdiquina celeste, essa sua pri-
meira obra de arte “abstrata”, é uma conquista diabdlica,
ja que consiste de fenémenos temporais, portanto afastados
do reino do “ser puro”. Mas trata-se de obra infantil, ji
que puramente estética, e éticamente neutra. O diabo se
vé na obriga¢do de ampliar sua obra, para poder aplicar o
seu método de “pecado”. Neste sentido é a maquina celeste
uma obra frustrada. Nio permite pecado. O diabo quica
escolheu a nossa terra como inico palco do pecado, quici
gio todos os corpos palcos de pecados diferentes. Dada
a nossa limitacio como séres terrestres, podemos conceher
somente pecados terrestres. O diabo que nos interessara,
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daqui por diante, serd o diabo terrestre. E portanto para
a terra como “play-ground” do diabo que voltaremos a
atencio do nosso argumento.

2412. Definiremos portanto a terra como o propdsito
da méiquina celeste. O diabo criou os céus, para criar a
terra. E criou a terra, para criar a vida. E criou a vida,
para criar a humanidade. E criou a humanidade, para
criar o espirito humano, ésse espirito que conhece o Bem
¢ o Mal, portanto o campo do pecado. Em outras palavras:
a terra é o palco do pecado. E ela a oficina na qual o
diabo forja a sua arma para a conquista da realidade: o
espirito humano. Essa obra forjada continua progredindo, e
a arma ainda esta longe de ser perfeita. Ha dezenas de
milhares de anos o diabo afia e amola o espirito humano,
para aperfeicod-lo. Os pecados capitais sio os abrasivos.
O produto acabado, o espirito humano perfeitamente
diabélico, é um ideal por ora nido alcancado. Mas esen
perfeicio diabélica é o propdsito da terra.

2.420. A terra é um corpo celeste. E composta dos
mesmos Atomos que compdem o resto dos céus. Mas Esses
dtomos se comportam, na terra, de maneira diferente. Tém
éles a tendéncia de formar combinacdes entre si, combina-
coes de uma riqueza de variacdes quase inimaginavel. Nos
demais corpos celestes que conhecemos, os atomos tendem
igualmente para combinagdes, mas para combinacdes infini-
tamente mais pobres. Geralmente combinam-se sdmente
iatomos do mesmo tipo para formar aquilo que a quimica
chama de “elementos”. Raras vézes surgem combinagdes
simples entre atomos diferentes. A situagdo na terra é in-
teiramente diferente. Na terra o diabo usa os dtomos como
clementos daquele brinquedo chamado “jigg saw puzzle”.
E para é&sse brinquedo diabélico, chamado “quimica” em
outros contextos, que dirijo a atencdo dos leitores. Contei
no paragrafo 2200 o mito da astronomia, e no paragrafo
2300 o mito da_fisica moderna. Permitam que lhes conte
o mito da quimica agora. A quimica diz: os itomos como
compostos de particulas semi-abstratas sio problema da
fisica, ¢ ndo me interessam. Para mim sdo os itomos os
componentes indivisiveis da minha realidade. Eu me
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encontro em realidade diferente da fisica; com efeito, a
“realidade” da fisica nao passa de virtualidade da minha
realidade. Nessa minha realidade sio os atomos ontologi-
camente problematicos, mas num sentido que a fisica, em
sua ingenuidade, nem sonha. Os atomos sdo coisinhas que
se tornam reais “sensu stricto” somente em sociedade. De-
vemos imaginar a situagio da seguinte maneira: os atomos
sio maos em busca de realidade, e essa realidade é alcan-
cada quando mios se encontram. Mios encontradas se
chamam “moléculas”, e estas, sim, sio as pedras fundamen-
tais da realidade. Mas os Atomos, essas miaos em busca da
realidade, nio sio algo irreal, porque podemos distingui-las
na estrutura das moléculas por elas formadas. Eis o pro-
blema ontolégico da quimica, filosoficamente muito mais
complexo que o problema paralelo da fisica moderna. A
{isica vasculha o territério 6ntico entre pensamento e coisa.
A quimica age no campo ontico entre estrutura e funcio,
¢ ela obra de um diabo mais maduro. Consideremos ésse
problema um pouce mais de perto.

2.421. Os atomos ndo sdo equivalentes entre si, mas
formam uma hierarquia. A medida da hierarquia, o “valor”
de cada atomo, sdo as mios com as quais os Atomos iendem
para a realidade. Existem Atomos pobres em mios, e o coi-
tado do hidrogénio tem uma tinica maozinha para com ela
acenar em direcdo da realidade. E existem aristocratas va-
lentes e polivalentes, que dispGem de centenas de maos que
apontam dire¢des diferentes. Esse sistema feudal de atomos
é um sistema fechado. O numero de mios nio é infinitamen-
te grande. Com efeito, existem apenas noventa e dois tipos
de atomos no cosmos. E 6bvio que o nimero de tipos de
atomos é limitado, ja que o préprio nimero de atomos
deve ser limitado, dada a finitude do péso do cosmos.
Mas o miimero 92 nio é de molde a satisfazer as exigéncias
estéticas do pensamento. - Se existissem por exemplo dois
tipos de atomos, poderiamos exclamar: que beleza é a econo-
mia da natureza! Ou se existissem 100.000.000 de tipos de
atomos, poderiamos admirar-nos: como é bela a riqueza da
natureza! Mas 92 é um algarismo francamente feio. Para
0 espirito que procura na beleza o fundamento da realidade,
representa ésse algarismo um problema ontolégico iquietan-
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te. Isto explica as tentativas de alterar o mimero de tipos
de atomos nas duas direcdes, isto €, diminuindo e aumen-
tando o algarismo. Ambas essas tentativas tém tido éxito
ultimamente. O diabo esti se aperfeicoando gracas ao es-
pirito humano. Tipos de dtomos podem ser reduzidos uns
sobre os outros. Podem ser fabricados dtomos que se infil-
tram na escala dos 92, dada pela “natureza”. E podem
ser construidos &atomos ultrapesados, que ultrapassam a
escala. O que acabo de dizer, parece um jégo inécuo com
algarismos, mas equivale, com efeito, a descoberta da pedra
dos sabios e é a coroagio da alquimia. Podemos brincando
produzir ouro com substancias “vis” (reduzindo ou aumen-
tando a dignidade dos valores atémicos), mas podemos
fazer milagres ainda muito mais impressionantes. Por
exemplo: podemos produzir atomos mais leves que o hi-
drogénio, portanto coisinhas que ji nio sio mais coisinhas,
Ou podemos produzir monstros de itomos como o Thorio
e o Pluténio, cujos préprios nomes ji demonstram a sua
origem. Thor e Pluto sio formas arquetipicas do diabo.
A Idade Média, muito mais esclarecida que nés quanto ao
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diabo, bem sabia porque queimava alquimistas.

2.422. As mios que os diversos tipos de atomos esten-
dem para alcancar realidade de vez em quando se encon-
tram. Af{ se agarram umas as outras para formar moléculas
de diversos tipos. Moléculas sio as pedrinhas (mecanica-
mente indestrutiveis) que compdem a matéria, sio portanto
finalmente algo de concreto, embora nunca ninguém tenha
tido a experiéncia vivencial da molécula isolada. A con-
creticidade da molécula nio é portanto tio enormemente
impressionante. Como sera que se encontram as mios para
formar ésses pedacinhos concretos? O mito da quimica
recorre ao mito de Demécrito para explicar ésse milagre
ontolégico inconcebivel. As maos sdo os ganchos dos dtomos
duros désse grego arcaico devoto, falsamente interpretado
como pai do materialismo. Os atomos flutnam no nada
qual flocos de neve, e quando, por “acaso”, se encontram,
formam realidade, porque seus ganchos se agarram. A
realidade é uma espécie de croché, e o nada a infiltra de
todos os lados em por todos os poros. E o “acaso” désse
croché é o mesmo que produziu a terra. Algumas das
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moléculas tém estrutura simples. Sdo formadas por poucas
mios que se agarram de maneira simples. Qutras estru-
turas sio extremamente complexas. Niao se trata somente
de saber quais sdo os Atomos que entram na combinacao,
mas também de que dire¢io e de que forma entram. E o
antigo problema do espaco que entra em jégo. Os desenhos
que quimicos nos fazem dessas estruturas diabélicas lem-
bram vivamente figuras parandicas ou mandalas tibetanas.
Modelos tridimensionais de moléculas lembram a chamada
“escultura abstrata”. Os dtomos sido, nesses modelos, repre-
sentados por bolas, e as suas maos por barras. Mas deve
ficar claro que essas bolas e barras nio simbolizam “reali-
dades”, mas realidades “in statu nascendi”. O que é “real”,
quimicamente, é apenas a estrutura. Esses modelos sio a
demonstragio sensivel do esfér¢o diabélico de transformar
“ger puro” em fendmeno sensivel, Mas é possivel encarar
ésses modelos igualmente de um nivel ontolégico diferente.
E possivel dizerse que as bolas nesses modelos represen-
tam séres individuais que se tornam reais sdmente em so-
ciedade. Sdo “zoa politika” cuja realidade é a sociedade,
chamada “molécula” neste exemplo. Esse nivel ontolégica,
o qual podemos chamar de “social”, nos desvenda uma rea-
lidade inteiramente nova. As moléculas nao passam de fend-
menos estruturalmente homomérficos com fendémenos como
o é o organismo vivo. Nele os 6rgios sio apenas condigao
virtual do organismo. O érgdo isolado carece de realidade.
0O mesmo pode ser dito quanto ao “ambiente” da ecologia,
0 “ambiente” como estrutura € a tunica realidade, e as
“roisas” que compdem o “ambiente”, por exemplo as arvo-
res, 08 animais, os riachos, as nuvens e o chio de uma
floresta, nio passam de virtualidades da realidade que é a
floresta. Podemos ainda dizer o mesmo quanto a sociedade
humana. O individuo humano nido passa de condigdo vir-
tual da realidade que é a sociedade. Em uma palavra: a
realidade estd na estrutura. E o que os modelos das
moléculas se esforcam por demonstrar aos sentidos.

2.423. Alguns désses modelos sdo, como disse, enorme-
mente complexos. As regras que governam a sua estrutura
tém algo a ver com eletromagnetismo, com termodinimica,
com 6tica, enfim com as regras que governam o céu estre-
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lado. Do ponto de vista da astronomia, a quimica nao passa
de um exemplo limitado de astronomia. Mas do ponto de
vista da quimica, sio os fendmenos astronémicos nada mais
que exemplos de processos quimicos extremamente simples.
Um novo exemplo de como se cruzam os niveis ontolégicos
nesse mundo diabélico chamado “mundo sensivel”. A com-
plexidade das moléculas ndo é surpreendente. Representam
apenas realizacoes de potencialidades contidas no niimero
gigantesco de combinagdes entre 92 elementos. Mas essa
complexidade das moléculas ja tem algo a ver com a com-
plexidade catastréfica do fendémeno da vida, O diabo, ao
brincar de combinar atomos, ji se aproxima perigosamente
da vida. Ja entra quase em sua puberdade. Nesse jogo
de xadrez supercomplicado, que € a quimica, o diabo ji
provoca quase vitalmente o seu parceiro. A quimica estd,
téda ela, prenhe de quimica orgédnica, dessa base da vida.
Quanto mais complexas as moléculas, tanto mais frageis
e corrompiveis, tanto mais aptas a transformar-e, em salto
ontolégico inimagindvel, em fenomeno da vida. Nas mo-
léculas simples o j6égo quimico é limitado. Reagem de
maneira simples a umas poucas béses e 4cidos, para for-
marem sais e agua. Ou oxidam ingénuamente. Mas as
moléculas complexas estdo naquele estado de labilidade
precaria, com o qual caracterizamos a terra. A mais leve
influéncia quimica corrompe essas estruturas frageis. Trata-
se, nas moléculas supercomplexas, de fenémenos ja pseudo-
histéricos, j4 que a mais leve modificacio de influéncias
modifica-lhes a estrutura. Os polimeros, essas supermolé-
culas supercomplexas, essas graxas com sua viscosidade
repulsiva, essas gorduras pegajosas e escorregadicas, ja
evocam insistentemente a luxuria da vida.

2.430. As nossas consideracées moleculares conduzem
diretamente para o problema do agregado. O agregado é
a sociedade das moléculas, é o préprio corpo material, é
a realidade palpavel, aquela portanto que o espirito ingénuo
chama por é&sse nome. Mas o préprio agregado é, como
disse, um problema. O espirito racional e classificador dis-
tingue trés estados de agregado: o sélido, o liquido e o
¢asoso. Nos corpos sélidos ideais as moléculas se aglomeram
aos montées e formam pesos inimaginavelmente enormes.
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Corpos sé6lidos ideais nio existem na terra, e podem existir
somente em condigcdes do zero absoluto. Representam o
frio da morte. Seriam “sensu stricto” aquilo que o espirito
ingénuo chama de “realidade”, mas ndo temos experiéncia
déles. Alguns corpos celestes talvez se aproximem dessa
solidez absoluta. Corpos gasosos sdo sociedades de molé-
culas que ndo querem sé-lo. Nesses corpos as moléculas
fogem umas das outras excéntricamente, e quanto mais alta
a temperatura do gas, tanto mais rapidamente fogem. A
maioria dos corpos celestes é gasosa. O agregado gasoso
nio satisfaz o senso da realidade do espirito ingénuo, ji que
representa corpos que nido querem sé-lo. Para ésses espi-
rtitos é, com téda razdo, o ar uma espécie de nada. O
agregado liquido é um estagio precirio e fugaz entre o
s6lido e o gasoso. E muito duvidoso que existam liquidos
no cosmos, com excecio da terra e de um ou dois planetas
em sua imediata proximidade. Mas na Terra a situagdo é
muito mais complexa de que pode transparecer da descri-
cio oferecida. “Sélido”, “liquido” e “gasoso” sdo térmos
relatives. Nio falarei do micleo terrestre, cujo agregado é
discutivel, nem da capa gasosa terrestre, que é, em sua parte
inferior, quase uma emulsdo, portanto quase liquida, e, em
sua parte superior, quase tdo rarefeita a ponto de ser quase
nada. Falarei da crosta terrestre. A menor modificagio
de temperatura ou pressio, ridiculamente infima se com-
parada com as condicdes reinantes no cosmos, transforma
sélidos em gases, e solidifica gases. A terra, repito, é algo
de todo especial no cosmos. A temperatura e a pressio na
crosta terrestre sio praticamente constantes. Nio obstante,
as infimas variagbes bastam para passarem os corpos de gas
a sélido e vice-versa. E nessa passagem de estado a estado
existe um infimo estigio passageiro e precario, chamado
“liquidez de corpos”. Esse estagio preciosamente precirio,
e provavelmente exclusivamente terrestre, é o bergo da vida.

2.431. A vida surgiu no liquido, mas ela prépria nio
pode ser definida como um liquido “sensu stricto”. A vida
nio pode ser definida quanto ao seu agregado, como nio
pode ser definida em nenhum dos seus aspectos. O proto-
plasma é uma espécie de liquido viscoso, como diz seu
nome, mas contem grios s6lidos e bélhas gasosas. E, nio
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obstante, correto, falar-se na liquidez da vida, em sentido
um tanto figurativo, porque as reagbes quimicas que ca-
racterizam os fenomenos vitais sdo reacdes tipicas de liqui-
dos, e é em ambiente liquido, em solugées, que elas se
processam. O sentido figurativo do térmo “liquidez da
vida” tem portanto, no presente contexto, dois significados:
a vida é liquida quimicamente, e a vida é liquida por nio
poder ser definida.

0.000. Interrompamos por um instante o fio do argu-
mento. Lancemos um rapido olhar sébre o caminho que
ji percorremos em perseguigdo ao diabo. E espantoso o
que aconteceu. O caminho percorrido é curto. Estamos
ainda longe da vida, mais longe do homem, mais longe
ainda do espirito humano. Mas ja agora perdemos toda
solidez e todo apoio. Os nossos conceitos se liquidificaram,
0s contornos das nossas definicGes se borraram, estamos em
ambiente liquido, fluido e présas da correnteza furiosa do
tempo. Essa correnteza ji nos arrastou para longe da Di-
vindade. Nas estrélas e nos atomos ainda nutriamos a
ilusio da solidez, embora com dividas graves. No campo
da quimica, ésse patio da vida, comecam a descer muiltiplos
véus a vendar nossa visio da realidade. Sdo véus tecidos
pelo diabo, sio os véus de “maia”. O propésito déste livro
ndo é rasgar desde ja é&sses véus. E, pelo contririo, deixar-
se envolver por é&les, para ver até onde nos levam. E
afinal, nao sdo belos os véus da quimica, e ndo sdo ainda
mais belos os véus que a vida nos promete?

2.440. Nao podemos abandonar éste capitulo sem ter
salientado dois tipos de 4tomos especialmente nobres. E
o silicio e o carbono. Estes dois Atomos formam a hase de
moléculas especialmente interessantes. Como realidade his-
térica foi apenas o carbono que deu origem a certas estru-
turas moleculares, das quais surgiu a vida. A quimica
moderna é capaz, entretanto, de produzir estruturas quase
paralelas, tendo o silicio por base. No sistema feudal dos
atomos (no sistema periédico), sdo silicio e carbono seme»
lhantes sob certos aspectos, e diferentes sob outros. E
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lamentavel a falta de imaginacio dos autores da “science
fiction”. Enconiram éles em Marte organismos obviamente
carbonicos, e projetam nas telas dos nossos cinemas fend-
menos tio vulgares como olhos ¢ garras e trombas. Sugiro
a ésses autores imaginar uma vida siliciosa. A imaginagao
da quimica é, no entanto, muito mais fértil. Inspirada pelo
diabo, continua brincando o brinquedo de combinar atomos
de forma impressionante. Produz adubo do ar e tecido da
urina. Revela assim, “malgré elle”, um aspecto do carater
diabélico que a Idade Média conhecia. O diabo fede. Ja
foi proposta a designacdo “século dos plasticos” para ca-
racterizar a atualidade. E uma designacio muito feliz e
sugestiva. Sugere o aroma do diabo, désse principe da
atualidade. o

2.450. Assim estamos nos aproximando da vida por
todos os lados. O ar ja esta cheio do seu clamor a arti-
cular-se. Devemos portanto abandonar a infincia do diabo,
que se desenvolve no aquém da vida. Seguiremos os seus
passos para adentrar os prados verdejantes da vida. Ja
nio é éle totalmente nosso desconhecido. Conhecémo-lo um
pouco, mas apenas intelectualmente. Nao provocou éle
nem médo nem ira. Apenas curiosidade tem provocado.
Essa atmosfera distanciada nao podera ser mantida no
campo da vida. La éle devera desvendar o lado ético do
seu carater. Juntemos portanto téda a nossa coragem, ao
levantarmos o pano da cena da vida, daquela cena, na qual
ge processa 0 nosso préprio drama.

3.000. A LUXURIA

3.010. O capitulo anterior tentou demonstrar como
influéncias incontaveis se derramavam dos céus sobre a
terra, como essas influéncias casuais, propositais e predes-
tinadas se reuniam em milhdes de riachos tributarios na
crosta terrestre, e como, finalmente, desembocaram, ha cen-
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tenas de milhdes de anos, na correnteza majestosa da vida.
Condensaram-se do espirito céus e terra, para produzirem o
rio da vida que flui a procura do oceano do espirito. Pro-
positalmente, e por razdes poéticas, estamos recorrendo a
alegoria da circulagio da agua, ao descrevermos o fendme-
no da vida. Nessa alegoria banal estio condensados muil-
tiplos aspectos de vida em uma tnica imagem. O aspecto
da liquidez, da fluidez e da labilidade. O aspecto da sua
plasticidade. A sua origem espiritual e sua meta espiritual,
e como origem e meta se confundem. A roda da vida,
aquilo que os hindus chamam de “samsara”, o eterno re-
térno da vida. A unicidade amorfa da vida, na qual os
individuos aparentemente distintos sido passam de ilusio,
qual gotas de rio ou chuva. E muitos outros aspectos se
escondem na nossa alegoria, aspectos que apontam o diabo
e a Divindade, ¢ 0s quais nido queremos mem sugerir, e
muito menos articular explicitamente. A paribola da cir-
culagio é banal, porque tem sido evocada iniimeras vézes
na tradicio do Ocidente. Mas essa pardbola é prenhe de
significados, e quer mos parecer que o Ocidente ainda nio
comegou a exauri-los. A especulagio oriental se aprofun-
dou muito mais na circularidade da vida. Foram os sabios
orientais o0s que tentaram auténticamente pensar nessa
circularidade. Nés ocidentais sabemos intelectualmente
dessa fugacidade e fluidez da vida, e sabemos que os indi-
viduos surgem a tona do rio da vida como fenémenos super-
ficiais, para nele se afundarem novamente, voltando para
a economia biolégica da qual precariamente emergiram.
Sabemos disto, porque as nossas ciéncias descrevem fria-
mente ésse processo. Mas existencialmente estamos encar-
cerados nas grades da nossa individualidade, e essas grades
nio permitem que tenhamos experiéncia vivencial da indi-
visibilidade da vida. Isto nos impede que a ela nos dedi-
quemos. O impacto pleno da analogia com a agua é-nos
portanto vedado e serd necessiria uma disposicio mental
diferente para capti-lo, uma disposicio que quiga alcan-
caremos mais tarde no curso déste livro. No presente capi-
tulo tentaremos compreender apenas o aspecto ocidental da
fluidez da vida, a saber o significado literal do termo
“fluidez dos processos da vida”.
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3.100. A VIDA

Até aqui temos tentado (com éxito problematico),
assumir uma atitude distanciada frente a criagio que mnos
cerca. Temos tentado encara-la como conjunto inntil
¢ belo, e igualmente como tendéncia impetuosa em busca
de meta. Agora, no terreno da vida, ndo nos sera possivel
mantermos o mesmo “dégagement”, a mesma tristeza e
preguica. Nem procuraremos fazé-lo. Com coragio pal-
pitante, arrebatados e espantados, descreveremos o milagre da
“primeira vida”. Uma constelagdo fatidica de séis e planetas,
uma conspira¢io gigantesca de influéncias fisicas, quimicas
e Deus sabe quais outras, se reuniu num dado momento,
naquele grande momento que produziu o primeiro proto-
plasma, a primeira géta de vida. O cosmos inteiro se retor-
cia, para parir de seu colo essa infima gotinha. As esferas
giravam, a terra tremia, os mares subiam e baixavam em
marés furiosas, chuvas torrenciais martelavam rochas fume-
gantes, e na praia de um mar esquecido formou-se um peda-
cipho mucoso, a Vénus nascida da espuma. Esse aconteci-
mento epocal (no sentido mais literal désse termo), é-nos
velado pela distincia enorme que déle nos separa. E im-
possivel imaginar o aspecto e as caracteristicas da primeira
gbta. As pesquisas cientificas, embora animadas pelo diabo,
ainda nio conseguiram reproduzir nos seus laboratdrios as
condi¢cbes que deram origem a vida. O homiinculo ainda
nio foi produzido, embora tentativas nessa direcio estejam
em progresso. A vida artificial, que o futuro nos reserva,
serd uma conquista diabélica muito superior a conquista da
natureza morta. Perseguindo o fio déste pensamento, devo
lamentar, mais uma vez, a falta de imaginacio da mossa
“science fiction”. Povoa ela os seus mundos com robots
meciinicos e com diversos Frankensteins relativamente ino-
centes. O futuro nos reserva misculos, intestinos, érgaos
sexuais e cérebros ambulantes. O mundo estaria cheio desse
tipo de canalha. Devemos dar gracas a Deus, por sermos
avés subdesenvolvidos e ndo netos evoluidos.
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3.110. A nossa incapacidade proviséria para a fabrica-
¢io de vida artificial tem intimeros motivos. Mas o pri-
meiro motivo é que somos incapazes de sequer imaginar a
ortogénese. Na natureza que nos cerca &sse processo nio
acontece. Nela impera a regra: “omme vivum ex vivo”.
A observagio cuidadosa da natureza, empreendida por
milhares de observadores cientificamente treinados, parece
querer impor a conclusio seguinte: o surgir da vida foi um
acontecimento tinico e irreproduzivel. A natureza parece
dizer: uma unica vez fui inspirada pelo halito da vida,
“Uma 1inica vez”, eis uma expressio que o espirito cientifico
nio admite. Nio pode admiti-la, porque deixa de funcio-
nar ao pronuncii-la. A ciéncia é uma disciplina mental
que investiga fenoémenos pelo menos em tese repetitivos.
Naufraga ela, quando confrontada com um fenémeno soli-
tario e irrevogivel. Um fendmeno assim seria um milagre,
e a ciéncia se confessa descrente de milagres. Mas a vida é
um fenémeno investigado “cientificamente”. Nio é pos-
givel admitir seja ela um milagre. A hipétese da ortogéne-
se é portanto cientificamente quase inadmissivel. A cién-
cia procura portanto contornar o problema, e deslocar a ori-
gem da vida para distancias ainda mais gigantescas, e possi-
velmente para outros corpos celestes. Nio acompanharemos
a ciéncia nessa sua fuga, e aceitaremos, conformados, o
milagre da encarnagido solitaria e irrevogavel.

3.120. Lancemos um olhar furtivo pelo microscopio dos
biélogos, que o dirigem contra o protoplasma para auscul-
ta-lo. Bem entendido, contra o protoplasma da atualidade, e
nio contra aquela substincia misteriosa da qual falamos. ()
que os bidlogos pesquisam é uma goéta retirada da correnteza
atual da vida. E possivel portanto que a complexidade in-
crivel, a confusio total do ponto de vista quimico, morfols-
gico e eletromagnético que impera no protoplasma seja um
aspecto moderno. Sem falar da possibilidade de ser essa
complexidade e confusio um aspecto do observador, e nio
do fenémeno observado. O protoplasma original era, talvez,
de uma clareza cristalina. Digo isto, porque a ciéncia in-
sinua tratar-se, no protoplasma, de um cristal liquido, e que
a biologia nido passa de um caso especial de cristalografia.
Se aceitarmos essa sugestdo, devemos conceber a vida como
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uma entre miiltiplas manifestacbes da tendéncia de substin-
cias para cristalizar-se. E como se o diabo tivesse tentadu
muiltiplas substéncias para seduzi-las em pecado, e o0s cris-
tais mortos, (os inorginicos), nio passassem de tentativas
frustradas. Os cristais, essas formacdes curiosas ¢ um tanto
sinistiras que se escondem no colo escuro da terra, sio, infe-
lizmente, muito semelhantes 4 vida. Tém propriedades es-
truturais, geométricas, eletromagnéticas, térmicas, muito se-
melhantes. Propagam-se, alimentam-se, e, em certos casos,
estendem luxuriosamente os seus tentaculos & procura da
luminosidade. Uma ponte diabélica entre a massa amorfa
e a vida sdo éles. Dada essa ponte, torna-se novamente pa-
tente qudo fiteis sdo as tentativas da filosofia de introduzir
nitidas barreiras entre as camadas da realidade. Digo isto
para retificar Nicolai Hartmann. Tédas as nossas tentati-
vas de definir naufragam no reino dos véus multiplos e tré-
mulos de “maia”.

3.130. Estas consideragdes iniciais introduzem a nossa
mente desde logo no método da evolugio da vida. Milhares
de espécies de cristais tém sido tentados pelo diabo sem
éxito, até que encontrou o protoplasma e seduziu-o rumo
a evolugio continuada. Tédas essas espécies frustradas re-
presentam veredas mortas. Estdo ai, no colo da terra, ri-
gidas e mortas. O diabo as abandonou e retirou-se delas.
O mesmo processo de tentacio, de tentativa, e de abandono
das tentativas falhadas, caracteriza o curso da evolugio bio-
légica toda. Os ingleses chamam ésse método de “trial and
error”. O diabo parece conhecer sua meta, mas ignorar o
caminho mais curto para alcanci-la. Esta é a razio por-
que o seu caminho é tio convulsivo, e porque tantas vézes
resulta em becos sem saida e construgdes grotescas.

Em tese esta contida téda a evolugdo na primeira gota
de protoplasma. O primeiro protoplasma é o projeto de
todas as formas jamais surgidas no passado, e de tédas as
formas a surgir no futuro. Todos os corpos vegetais e ani-
mais, todos os corpos humanos falecidos e a nascer, todos os
pensamentos pensados e a pensar, e todos os super-homens
inclusive anjos e deménios, estio contidos em germe na pri-
meira gota de protoplasma. Niao é de se admirar, portanto,
que o protoplasma se recuse obstinadamente a ser compre-
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endido pelo pesquisador que investiga. Pelo contrario, pare-
ce-nos evidente que uma anailise (e a fortiori uma sintese)
do protoplasma esteja ainda inalcancada. Temos a leve sus-
peita de que todo ésse esférco dos biolégos em analisar e
sintetizar protoplasma é fruto de uma ingenuidade, que é por
sua vez consequéncia da mentalidade simplista da ciéncia do
século 19. Nio deixa de ser verdade que a vida surgiu, “in
illo tempore”, da camada quimica da realidade, ¢ que por-
tanto métodos quimicos lhe dizem algum respeito. Mas nio
¢ menos verdade que houve um salto, e que ésses métodos
quimicos parecem simplesmente errar de alvo. A biologia
esta em crise.

3.140. A despeito de tudo isto é perfeitamente possivel
a morfologia do protoplasma. A sua estrutura chama-se “cé-
lula”, e podemos distinguir nela, de maneira um tanto im-
precisa, micleo, contetido e paredes. Mas é preciso intro-
duzir uma ressalva, antes de tentar descrever o que os bid-
logos nos contam em seus mitos da vida. E necessirio dizer
que ha dois tipos de protoplasma: vive e morto. Logo no
inicio da considera¢do da vida surge o problema da morte.
Protoplasma morto nio é matéria inorganica, é vida que
morreu. No decorrer dos processos quimicos que sdbre ele
agem, podera transformar-se em substincia inorganica, ou
podera ser reabsorvido pela correnteza da vida. E impossi-
vel definir o que seja a morte, mesmo num estiagio tio pri-
mitivo da vida como éste que estamos considerando. Senti-
mos entretanto. vivencialmente, que algo aconteceu que nio
devia ter acontecido, quando é retirada uma tnica gota do
rio da vida. Algo em néds se rebela contra ésse acontecimen-
to, que nos parece absurdo, contrario a téoda razao, mesmo
contra a razdo econdmica da prépria vida. Sabemos que a
correnteza da vida, tomada como um todo, desconhece a
morte. Pelo contririo, flui em torrente sempre mais am-
pla e profunda, e cobre, com suas ondas quentes e plasticas,
téda a superficie terrestre. E portanto absurdo que esteja
acompanhada essa corrente, desde a sua fonte, pela sombra
da morte. A imortalidade da vida como um todo nio é des-
culpa para o fato da morte, pelo contririo, torna a morte
ainda mais absurda. O fato de serem os cadaveres reahsor-
vidos pela corrente vital, nio nos consola, mas nos revolta
ainda mais, jA que demonstra uma profunda brutalidade da
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vida. O protoplasma, em seu avango imortal e impetuoso,
devora as suas préprias excregoes, e isto é inaceitivel, tanto
ética, como estéticamente. Quando morre uma vnica géta
de protoplasma, e quando essa gota é reabsorvida para ali-
mentar outra, somos testemunhas de um processo tragico, de
um processo que nido podemos encarar apenas intelectual-
mente. Houve uma luta nesse processo, e os protagonistas
dessa luta estdo nos bastidores, como na tragédia grega. Sdo

a Divindade e o diabo. E nio sabemos dizer quem venceu.

3.200. A CELULA

As dificuldades da biologia comegam portanto mes-
mo antes da investigagio do protoplasma. Para poder
investigd-lo, é obrigada (ma maioria dos casos), a mata-
lo. A intervengdo do espirito mata (na maioria dos
casos) a vida. A fisica nuclear nos ensina que o observador
influi nos fenémenos observados. Trata-se de um problema
sério e fundamental para a teoria do conhecimento. Mas no
caso da biologia o mesmo problema adquire um novo as-
pecto. Além de epistemolégico, é um problema ético, e os
protestos contra a vivisse¢cio (que acompanharam o nasci-
mento da biologia), comprovam a consciéncia désse aspecto.

A gota de protoplasma que os bidlogos retiram do rio da
vida para observar é geralmente gdta morta, a despeito de todo
cuidado que os investigadores possam ter para conserva-la em
vida. Tudo que a biologia nos conta refere-se a é&sse proto-
plasma retirado do seu ambiente. Mas ndo deixa de ser em-
polgante o que a biologia nos conta. Eis o seu mito: a estru-
tura do protoplasma, (esse cristal liquido), é a célula. Exis-
te o virus, que ndo tem organizacio celular, mas estrutura
mais simples, uma espécie de duplo parafuso. Tratase de
um fendémeno localizado entre célula e cristal “sensu stricto”.
Mas os cientistas duvidam que se trate de um elo entre os
dois reinos. O virus parasita sdbre o protoplasma celular, e
nio podemos conceber como pode ter existido antes déste. A
célula é portanto, (pelo menos no estigio atual do nosso
conhecimento), o projeto estrutural da existéncia do proto-
plasma.
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E possivel ilumind-la de multiplos angulos para com-
preendé-la. E ela um motor propulsionado pela energia
solar de maneira misteriosa. E ela um conjunto de substin-
cias quimicas que se encontram em estigio precario de equi-
librio e que esta sempre a beira da decomposigio, e dentro
do qual reacdes em cadeia se desenvolvem continuadamente.
E ela uma valvula eletrénica cujas propriedades sio tdo in-
trincadas que os nossos conhecimentos a respeito dela con-
tinuam rudimentares. E ela um computador eletronico de
eficiéncia gigantesca, com uma “meméria” inimaginavel, e
a nmova ciéncia da cibernética comega apenas a perceber va-
gamente a estrutura das “informagdes hereditirias” que ela
armazena. E ela biblioteca, caixa forte e armazém de tddas
as experiéncias do passado. E ela o utero de todos os fei-
tos do futuro, de tédas as obras de arte, de tddas as agbes de
bondade, de todas as visoes da verdade. E é ela o ponto de
apoio, a partir do qual a luxiiria se desenvolve. E como tal
que sera considerada no capitulo presente.

3.210. Considerem essa géta da vida. As suas paredes
sdo permeaveis, mas protegem o seu contetido. A sua seiva
se articula, de maneira misteriosa, em griaos e bolhas. O seu
nucleo é formado por fios, que eram antigamente concebidos
como colares, cujas pérolas, os “gens”, seriam os portadores
da hereditariedade. E é&sse niicleo, que consiste de “dcidos
ribonucleinicos”, é o centro do mistério que a gbta esconde.
Essa gota se move. Ela se expande e contrai, vira-se a pro-
cura da luz, treme e vibra. Emite pseudopédios cobigosos e
devora. Num processo inconcebivelmente complexo assimila
aquilo que devorou, e evacua o inassimilivel. E, em extre-
mo paroxismo, contorce-se em suas entranhas, borbulha e
ejacula com luxiria extrema, expele uma parte de si mesma,
e cria nova vida. Como falar désse processo pornogrifico
com espirito frio e objetivo? Os bidlogos o fazem. Calculam
“more geometrico” como surgem marés altas e baixas na
célula, Como o0s cromossomos se misturam impudicamente,
para depois fugir, contritos, para os seus respectivos cantos.
Como se introduz, “poste festum”, uma parede na célula
para dividir hipocritamente o ato libidinoso. Como essa
parede divide a célula em dois, e como as duas metades se
separam, ésse método de descricio é totalmente inadequado
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para captar o ardor e o desejo violento, pelo qual o diabo
tomou posse da célula. No territério dos astros e dos stomos,
dos polimeros e dos cristais, ésse tipo de descrigio é estéti-
camente aceitavel. Mas no terreno da vida sentimos um
nojo existencial, se lhe seguimos o argumento. Quando um
ser vivo se contorce em gozo extremo e tormento extremo,
quando se rende a luxiiria a ponto de estalar em parto explo-
sivo, e quando dessa explosdo surge nova vida, como aplicar
a ésse processo o método do calculo da probabilidade? Mas
os bidlogos tém razio do seu ponto de vista. O processo é
ardentemente diabélico, e friameste diabédlica é a descrigdo
que déle fornecem.

3.300. O ORGANISMO

A célula era a tnica forma da vida durante incon-
taveis milhdes de anos. Provavelmente o era durante a
maior parte da histéria da vida. O processo luxurioso
e violentamente libidinoso que descrevi era, durante toda
essa época majestoso, o propésito e a meta de téda carne.
A morte acompanhava &sse processo de uma forma que
nio nos é estranha, mas que diverge do conceito da
morte que abrigamos conscientemente. A morte era o
proprio ato amoroso, e resultava imediatamente em vida
nova. Era o “Liebestod”, a morte amorosa. O ser mor-
ria, para que pudesse surgir dois séres. Existia, talvez, um
outro tipo de morte. A morte como acidente. Mas ésse
tipo nio estava projetado na célula. A célula é imortal, e
morre sdmente quando ama. A enorme maioria dos séres
que compdem o rio do protoplasma consiste, ainda hoje,
de unicelulares. Podemos observar, ainda hoje, &sse pro-
cesso de divisdo celular, essa morte pelo amor, pelo micros-
cépio, ji que éle acontece ininterruptamente em nosso re-
dor e no intimo do nosso corpo. Téda aquela enorme mul-
tiddo de infusérios, de bactérias, dos leucocitos no nosso san-
gue esta dedicada a ésse suicidio libidinoso. Esses séres uni-
celulares formam a capa protetora do rio do protoplasma,
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éles o nutrem e decompéem e organizam as suas correntes.
Eles formam a sua fronteira geogrifica, e sdo os postos avan-
cados da vida na profundidade do humus, nas alturas da at-
mosfera, na superficie do mar e nos abismos dos oceanos.
Todos os demais séres ndo passam de excrecéncias no corpo
da vida, de uma espécie de formagdes cancerosas. Repre-
sentam uma doenga diabélica no corpo imortal e continua-
mente crescente da vida. Séo como que plantas infernais que
brotam do chio dos protozoirios, para serem devorados pelo
seu proprio chdo e voltarem a éle. Por que criou o diabo
ésses organismos multicelulares? Porque sdo mortais num
sentido nove. Com os organismos multicelulares criou o dia-
bo uma morte nova.

Os organismos sdo sociedades celulares de duragdo limita-
da. Quando a sociedade se dissolve, surge o que chamamos de
“morte” no sentido consciente do térmo. KEssas sociedades
celulares criam um principio unificador, uma especle da
govérno que permeia o orgamsmo todo. Chamamos de “
dividualidade” ésse principio, sem jamais podermos “com-
'preender 0 que é&sse térmo significa. As religioes o chamam
de “alma”, embora estejam as religides ocidentais incli-
nadas a reservar ésse térmo para organismos humanos. As
razdes dessa limitacdo deliberada siao historicamente explica-
veis, mas nao se apoiam sébre dados fornecidos pela biologia.
As religioes orientais, que reconhecem almas em todos seres
organicos, sao, neste sentido, mais “cientificas” que as nossas.
Criando sociedades de células, criou o diabo um fendémeno
biolégico efémero, porque criou a morte “sensu stricto”.
Disse que a dissolucio da sociedade é essa morte. Mas re-
conhecemos a morte antes de ser efetivada a dissolucio, e
falamos em “morte” num instante indefinivel, quando os
processos quimicos que produzem a dissolugio comegam a
entrar em jogo. O inicio désse processo de decomposicio é,
com efeito, o momento da deposicio do govérno unificador
do organismo. As religides dizem que € o momento da liber-
tagio da alma. E portanto para criar almas que o diabo féz
surgir os organismos multicelulares do chdo dos proto-
zodarios,

3.310. Num dado momento da histéria da vida, células
individuais nio mais se separaram, depois de terem-se divi-
dido. Assim surgiu um super ser que ndo é mais familia
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de séres, (como as algas, primeiras tentativas na direcio
apontada), mas um novo Eu. Dizem os bidlogos que sio
processos bio-quimicos que produzem essa ligaciao intercelu-
lar nova. Mas a nossa imaginagio se recusa a imaginar pro-
cessos “bioquimicos” que resultam, por assim dizer exotér-
micamente, em novo Eu. Na transicio dos protozoirios para
os metazoarios houve, evidentemente, um novo saldo de ca-
mada de realidade. As sociedades que assim surgiram estio
em estado de equilibrio ainda muito mais precario que os
protozoarios. Sao séres mortais, justamente porque é preca-
rio o equilibrio no qual se encontram. As células que for-
mam o organismo contribuem para o seu funcionamento na
base de uma divisdo de trabalho. Assumem papéis variados
dentro da economia do organismo. E por isto que épocas
mais otimistas encararam o organismo como uma espécie de
cooperativa. Mas o nosso conhecimento mais exato nao admi-
te essa descrigio otimista. A divisdo de trabalho entre as
células no organismo é muito imprecisa, e ha, além disso,
uma constante luta entre elas. A inexatiddo da divisio de
trabalho, e a luta entre as células chama-se “doenca”. Deve-
mos portanto dizer que, mais que cooperativa, é o organismo
um campo de luta. Quando o govérno do organismo, “a
alma”, perde o controle da luta, surge a morte. Os organis-
mos sio portanto, pelo seu projeto, nio somente séres mor-
tais mas ainda séres doentes.

3.311. E possivel descrever-se a mesma situagdo mais
otimisticamente. A idade dos organismos é relativamente
pequena se comparada a idade da vida. Surgiram apenas
recentemente, Se comparados com os protozoarios, sio o0s
organismos meras criangas. K possivel portanto a afirma-
tiva de que as suas imperfeigoes sido resultado de sua pouca
idade, e que evolugbes futuras corrigirdo ésses erros. Po-
demos imaginar portanto que novos progressos do processo
evolucionario resultardo em organismos tdo perfeitos que
serdo indissoliveis. Serdo séres imortais no sentido corri-
queiro désse térmo. E, o que é ainda mais impressionante,
serio séres sadios. O espirito humano nio se conforma com
a espera dessa evolucdo possivel. Pretende, com o0s seus me-
todos, apressar a evolugdo e produzir, desde ji, séres imor-
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tais e sadios. A medicina é essa tentativa. Mas a mais bre-
ve consideragio do resultado, se for alcangado, revela o seu
lado ético, um tanto duvidoso. Séres imortais e sadios, por
tanto organismos tdo perfeitos quanto o sio os protozoairios,
ndo seriam talvez fendmenos éticamente tdo desejaveis. Todo
progresso, inclusive o da medicina, é inspirado pelo diabo.

3.320. A luta intestina que caracteriza o organismo tor-
na-o mortal, mas torna-o, igualmente, plastico quanto a sua
estrutura, E uma inquietagdo interna que faz com que a
estrutura do organismo esteja sempre pronta a modificar-
se. Essa prontidio para a modificacio da estrutura, que
esti projetada dentro do organismo, é a base da evolugio
biolégica dos organismos. Sera nosso dever demonstrar nesse
capitulo que a inquietacdo interna do organismo é a luxi-
ria, e que é gragas a ela que os organismos evoluem. E
quanto mais evoluem, tanto mais iquietos e luxuriosos se
tornam. Quanto mais desenvolvido um ser, tanto menor o
seu equilibrio, e tanto mais mortal e doente o seu organis-
mo. O homem, &sse ser mais desenvolvido do nosso ponto
de vista, é o mais mortal e doente dos séres. Que esta
ohservacio biolégica sirva de ilustragdo para aquéles que
advogam o desenvolvimento em outras camadas da realidade.

3.321. A luta entre as células dos tecidos e dos érgios
a0 as raizes da evolugio do organismo. A biologia nos conta,
a éste respeito, o mito seguinte: “in illo tempore” formaram
células que se tinham dividido, uma sociedade chamada
“tecido”. A luxiiria inquietadora, que doravante nio mais
resultava em “Liebestod”, em morte de amor, mas na expan-
sdo crescente do tecido, féz com que o projeto existencial do
tecido seja a expansdo ilimitada, até que encubra o globo
terrestre ou o cosmos inteiro. Mas o ambiente opde resie-
téncia a ésse projeto. Nio permite que o tecido se expanda
ilimitadamente. Essa resisténcia cria uma reacdo no tecido,
que é melhor descrita por “angustia existencial” violenta. O
tecido comeca a contorcer-se violentamente. Essa contorsio
grotesca e nojenta dura milhoes de anos, e esta, atualmente,
em pleno curso. O primeiro resultado da contorsio é um
tecido enrolado como tapete, formando um tubo. E ainda
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hoje representado por alguns vermes primitivos. Esse tubo
continua a enroscar-se, € a contornar-se como luva, e assim
surgem organismos complexos. Surgem, progressivamente, as
diversas cavidades do corpo, os trés f6lhos bastodérmicos, e
a enorme variedade de 6rgidos. A angistia existencial do or-
ganismo, que € luxiria frustrada, produz aquela infinidade
de géneros e espécies que a biologia nos apresenta. A pré-
pria contemplagio de algumas dessas formas demonstra vi-
vencialmente a furia diabélica que as produziu. A tentati
va de descrever a evolugido de alguns dos érgiaos através du
histéria da vida seria certamente empolgante e iluminariu
0s métodos do diabo. Considerem por exemplo aquéle as-
pecto da evolugdo que se inicia com o nervo, e que resulta nu
olho, no cérebro e na antena. Mas o espaco déste livro nido
permite que nos dediquemos a essa tarefa.

3.322. Tentaremos, isto sim, acompanhar o caminho do
organismo em sua evolu¢io rumo ao homem, embora neces-
sariamene o tenhamos que fazer de forma superficial e
saltitante. Esse caminho é de conhecimento geral, e ilustra
admiravelmente os métodos do diabo. Seremos sumarios.
porque é grande a nossa impaciéncia de alcancar o homem.
essa coroa da criacdo, se tomarmos a luxiiria como medida.
Descreveremos como essa luxiria frustrada e angustiada se
apodera do organismo, para torna-lo sempre mais precario,
sempre mais inquieto, sempre mais doente e mortal, para fi
nalmente, depois de intimeras tentativas falhas e passos em
falso, resultar no homem. E como essa luxiria inquietante
continua a funcionar dentro do organismo humano, para
quica resultar em séres mais perfeitos, isto é, ainda mais
pecaminoso. A evolugdo do organismo é a evolugido da capa-
cidade para o pecado, e é por isto que o diabo a instiga.
Mas sera necessirio considerar brevemente o método da
evolugio, antes de descrevé-la.

3.323. Ja falamos néle ao mencionarmos a transigao dos
cristais para o protoplasma. E o método da tentativa e do
érro. O rio da vida progride, impulsionado violentamente
pela luxuria, flui erraticamente em tdédas as dire¢des ima-
ginaveis. Nesse fluir violento divide-se em incontaveis bra.
¢os. Alguns désses bracos, quica a sua maioria, sio demons-
trados, por seus resultados, como improdutives. Seriio
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portanto abandonados pelo “élan vital” e estagnam. For-
mam pantanos de géneros e espécies, e secam pouco a pouco.
A grande maioria do rio do protoplasma organizado em or-
ganismos constitui &sses pantanos que nos rodeiam de todos
os lados. Os poucos bragos principais da correnteza da
vida continuam fluidos e reabsorvem, pouco a pouco, a subx-
tincia estagnada. O caminho da vida esta portanto marcado
nio somente pelos incontiveis timulos dos individuos saeri-
ficados, mas igualmente pelos timulos de géneros e espécies
abandonados pelo diabo. Com brutalidade e sem escrupulos
sacrifica o diabo, no seu avanco impetuoso, o individuo em
prol 'da espécie, a espécie em prol do género, o género em
prol do filo, e o enorme filo inteiro em prol de um tnico
individuo que lhe parece, num dado momento representar
a ponta da langa da evolugio por éle dirigida. E éste o mé-
todo da evolugdo, e os biélogos do século 19 o cognomina
ram “sobrevivéncia do mais bem adaptado”. Aceitaram, por-
lanto, tacitamente, as normas de valor do diabo. Mas o sé-
culo 19 parece ter nutrido simpatia com a evolugio em geral
e com os seus métodos em particular, sem respeito pelas
suas normas.

3.324. Surge com insisténcia o problema dessas normas.
Qual é o rumo “certo” da evolugio, qual é o rumo que o
diabo pretende? Esta pergunta desvenda brutalmente a
relatividade dos valores dentro do reino da ilusio que é
o mundo sensivel. Do ponto de vista dos pdlipos gigantes-
cos que habitam os abismos dos oceanos sio os cefalopodes
o género mais “desenvolvido”. O rio da vida tem o propé-
sito de produzir os cefalépodes, e todos os géneros “posterio-
res”, (posteriores do nosso ponto de vista humano), mio
passam de degeneracbes no sentido exato désse térmo. O
ponto de vista do pélipo é humanamente inaceitavel. A re-
latividade dos valores é existencialmente limitada pela nossa
condi¢io humana, Todos os valores referem-se, existencial
mente, a0 homem. O homem como ponto de referéncia nor-
mativo é um dos mais belos produtos da ética relativista
criada pelo diabo. Tomando ésse ponto de referéncia como
principio normativo, sio os moluscos, (aos quais os pdlipos
pertencem), apenas antepassados “primitivos” dos cordatos,
que sdo, por sua vez, o utero dos vertebrados. Os cefals-
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podes marcham por vereda morta, a despeito de suas multi-
plas pernas. O homem é a meta da evolugio, é éle a coroa
da criagdo, e a prova disso é a nossa existéncia como ho-
mens. Mas como essa prova vivencial é “objetivamente”
suspeita, procuramos por provas circunstanciais, para forti-
fici-la. Dizemos que o nosso cérebro, as nossas maos, a nossa
capacidade de articular, e propriedades semelhantes, “pro-
vam” sermos a espécie mais desenvolvida. Os biglogos, em-
bora homens, hesitam em assinar ésse certificado de garantia.
“Objetivamente” representa téda espécie a ponta da lanca
da evolucio, e sua existéncia o prova. Téda espécie tem
certas caracteristicas especiais, que podem ser consideradas
tio comprovadoras da sua superioridade quanto as proprie-
dades humanas mencionadas.

O presente livro é humano. Aceita o homem como pon-
to de referéncia de tédas as normas. Recusa-se obstinada-
mente a comparar os sentidos eletrdnicos e a anatomia so-
cial das formigas com a organizacio biolégica humana, com
receio de confundir-se. Para o presente livro tem a vida
apenas um proposito: evoluir rumo ao homem. Todas as
plantas e todos os animais tém um dos seguintes trés signifi.
cados: sdo antepassados do homem, alimentam o homem. ou
prejudicam o homem. Uma voz sussurrada no intimo de al-
guns dentre nés opde a seguinte objecdo a ésse argumento:
“Eu sou a solitiria que habita intestinos humanos. Se tédas
as plantas e todos 0s animais tém o significado mencionado
no argumento humano, concordo. Mas é evidente que o
homem serve para abrigar-me. Sou portanto, eu a meta da
vida”. Como responder a essa obje¢do impertinente? Ape-
lando para a luxiiria como medida “absoluta” das normas,
de acérdo com o argumento desenvolvdo no capitulo presen-
te. A vida é um processo luxurioso, O homem é um ser
capaz de maior luxiiria que a solitaria, é pois mais desen-
volvido. A solitaria respondera que todo elo da cadeia que
a forma, possui um aparelho sexual masculino e feminino
especialmente complexo, € que € portanto ela a mais luxu-
riosa. Podemos entretanto refutar ésse argumento com um
eorriso. O aparelho sexual masculino e feminino do homem,
embora primitivo, é distribuido de tal maneira, que o en-
contro entre ambos é quase impossivel. Barreiras anatomi
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cas, sociais e religiosas sem par no reino da vida separam os
dois aparelhos. O coito, para realizar-se, precisa romper
todas essas barreiras. E ficil imaginar quanta luxiria é
exigida para esse feito de ruptura admiravel. O homem é
indiscutivelmente o mais luxurioso dos séres, portanto a
meta da vida, falando “objetivamente”. Quod erat demons-
trandum.

3.330. Comprovada a nossa superioridade, podemos fi-
nalmente, e com satisfagdo indisfargivel, passar para a des-
crigio da evolu¢do que busca o libido humano. Logo de
inicio o rio do protoplasma divide-se em dois bragos. Sao
o brago dos animais e das plantas. As plantas t1ém o dever
de alimentar os animais, ¢ 08 animais tém o belo direito de
parasitar sobre as plantas, A distingdo entre &sses dois tipos
de vida ndo é rigorosa, como nio o é nenhuma distingio no
reino da vida. Fotossinteses de animais sio conhecidas. Re-
solvemos entretanto, dada a nossa superioridade, desprezar
as plantas. O tipo da luxiiria vegetal ndo nos toca a alma,
a nio ser que filmes acelerados a humanizem. Ai sofremos
um choque de auto-reconhecimento. Imaginemos por exem-
plo uma fita acelerada dos processos vitais da floresta. Uma
cena diabélica se desvenda ante os nossos olhares, em tudo
paralela com a cena das nossas préprias vidas. E um palco
de luta essa cena, no qual os individuos e as espécies tra-
tam, violentamente, de eliminar-se uns aos outros e conquis-
tar o ser amado. Raizes, galhos e cipés se contorcem, pétalas
solicitam impudicamente, e o ar esta cheio de pélen. Mas,
como disse, desprezemos ésse palco infernal, que nio é pro-
priamente o nosso.

3.331. O reino animal é uma sinfonia sobre o tema do
sexo que termina no acorde espléndido da luxiiria humana.
O tema em si é, confessemo-lo logo, um tanto tedioso. E
a velha histéria, sempre repetida, da divisio da célula. O
ato sexual é portanto um ato limitado e apenas um ator, ou
ne maximo dois atores. No coméco é o préprio organismo
que se divide como o féz o seu antepassado, a célula. De-
pois surgem orgdos no organismo que se especializam em
matéria de luxiiria, para aperfeicoa-la. Sio de dois tipos,
“masculino” e “feminino” mas pertencem a um tnico orga-



62 — VILEM FLUSSER

nismo. Mais tarde o processo da especializagido evolui, o3
orgios se separam em dois organismos distintos, para tornar
mais variado e interessante o ato. E isto é, grosso modo,
o tema inteiro. E, como disse, um ato tematicamente po-
bre. Mas as variacdes do tema compensam a sua pobrezz.
O diabo como dramaturgo é algo limitade. Mas como ence-
nador, chega as raias da genialidade. Tratase de um dra-
ma classico que consiste, a rigor, de trés atos. O primeiro
ato, o da aproximagdo dos parceiros, introduz o tema de .
forma velada. O segundo ato, o ato sexual “sensu stricto”,
comeca com alta tensio emocional e conduz a catéastrofe
impiedosamente prevista. O terceiro ato representa o an-
ticlimax, aquele “omne animal post coitum triste”. A his-
téria da evolucio pode ser descrita como a histéria désse
drama,

3.332. O primeiro ato é uma pantomima, acompanha-
da de danga. Os dois atores aparecem em costumes festi-
vos e coloridos, ¢ acompanham os seus passos rituais com
cantos sugestivos. Todos nés conhecemos e apreciamos &sse
ritual festivo. Admiramos as vestes nupciais das fémeas
e dos machos. Vibramos com os apelos do cio. Tentamos
interpretar aquéle caminhar altivo, aquéle circular vagaroso,
aquele mostrar-se e esconder-se, aquelas fugas pretensas e
aquelas agressbes igualmente pretensas. O primeiro ato ¢
festivo. O segundo ato muda de carater. E brutal e vio-
lento. X impossivel descrever toédas as variagdes que elabo-
ra. Limitaremos as nossas consideracdes sébre alguns ver-
tebrados, para ilustrar como é&sse segundo ato conduz dire-
tamente para a luxiria pecaminosa “sensu stricto” do ho-
mem. A tristeza do terceiro ato é uma reminiscéncia do
“Liebestod” dos séres unicelurares. Os organismos se en-
vergonham de estarem ainda vivos depois do segundo ato.
Essa tristeza depois do ato é de dificil interpretagdo do pon-
to de vista do diabo. Quicd é essa tristeza um primeiro
sinal de uma interferéncia antidiabélica na sinfonia da vida.
Lanco esta sugestdo para a meditacdo do leitor, e a abandono
em seguida.

3.333. Os peixes, vertebrados relativamente primitivos,
representam o drama do sexo inteiramente desinibidos. A
fecundagdo é puiblica e externa. Machos e fémeas iniciam o
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drama com dancas intricadas. Essas dancas, sempre mais
violentas, culminam em luta simulada. No instante da
maior tensdo os corpos dos peixes se comprimem. Em cer-
tas espécies formam camadas compactas de centenas de pei-
xes. Essa compressio de corpos cria o orgasmo. Ovos e
espermas sdo expelidos para se misturarem na &gua. Os
6rgidos sexuais nido se tocam. Tratase de luxiria pouco
individualizada, de luxiiria inauténtica do “a gente”. “A
gente” comprimida no 6nibus tem uma vivéncia igualmente
primitiva. Qs anfibios sio muito mais evoluidos. Qs ato-
res no palco assumem maéscaras individualizadas, e tornam-
se “pessoas”. O sapo aperta o corpo da fémea, para forca-
la a emitir os ovos. Em seguida, é verdade, fecunda-os pu-
blicamente. Mas o ato tem certa intimidade. O sapo abra-
¢a intimamente o objeto do seu desejo. O estigio que a
luxiiria alcan¢a com o sapo, é idéntico aquele que as reli-
gides tradicionais descobrem no homem. Negam essas re-
ligides que a luxiria humana seja diferente da do sapo, e
procuram destarte negar, (com éxito problemaitico), a evo-
lugdo estética do sexo. Mas ji no caso da salamandra, que
¢ parente do sapo a luxiria evoluiu. O macho caminha a
passos largos e dignos, e deposita secregdes que contém o
esperma. A fémea segue, obediente, o destino do senhor dos
seus sonhos, e acolhe a secre¢io no seu colo. A fecundacio
se processa no intimo do seu corpo. E assim se desenvolve
a luxiria, e cresce em intimidade, em beleza, em segregacio,
de modo que podemos interromper essa descricio um tanto
pornogrifica e confiar a imaginacio do leitor as suas fases
reptilicas, mamiferas ¢ humanas.

3.340. A luxiria se torna sempre mais bela e mais se-
gregada. Torna-se sempre mais escondida e secreta. O es-
conderijo e o segrédo sio sintomas do pecado. A luxiiria se
torna sempre mais pecaminosa. ‘O mito biolégico nos conta,
com sua linguagem pseudofria, que o esconder-se da fémea
debaixo do macho, e o esconder-se do macho dentro da fémea,
sdo processos fisiologicamente condicionados. Fazem de conta
os bidlogos que nada tém a ver &sses processos com o com-
portamento humano correspondente, e que interpreta-los
assim seria um falso antropomorfismo. Mas, afinal, os pré-
prios biélogos sio homens, portanto antropomorfizam tudo
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que nos contam. O mito que nos contam tem por tema ani-
mais, mas é um mito humano. “Processos fisiolégicos” é um
térmo mitico, o qual, traduzido para a camada vivencial da
nossa experiéncia, significa “comportamento”. Se os ani-
mais se comportam no ato sexual como se comportam, é que
sdo condicionados por algo que corresponde, na vivéncia hu-
mana, ao térmo “vergonha”. Quanto mais evoluido o animal,
tanto mais vergonha demonstra no seu comportamento. E
com o aparecer da vergonha na cena da vida, e que tem
algo a ver com a tristeza que mencionei no paragrafo 3332,
aparece, sempre mais insistentemente, o opositor do diaho.

3.341. O leitor deve ter reparado, que o presente ca-
pitulo esta se dando ares pseudocientificos, a fim de rein-
terpretar os fatos, dos quais as ciéncias nos comtam, na
atmosfera existencial que cerca o diabo. Para manter essa
pose, devemos evitar cuidadosamente térmos como “Deuns”
e “alma”, embora ésses térmos estejam sempre na ponta da
lingua. Digamos portanto “inibicio”, em vez de dizer
“Deus”. “Inibigdo”, que térmo cientificamente frio e &ti-
camente neutro. Podemos falar em “inibicio” sem inibicie
alguma. Embora saibamos que, no mito da psicologia, ésse
termo é o nome de Deus. Pois bem, quanto mais evoluido o
animal, tanto mais inibido. E o mais inibido dos animais
€¢ 0 homem. Do ponto de vista da vida é, obviamente, a
inibicdo um fenémeno patolégico, mas nio é doenca no
mesmo significado do térmo que utilizamos ao discutirmos
as lutas no organismo. As doengas fisiolégicas estdo no pro-
jeto da vida. O diabo as tem planejado. As inibigdes en-
tretanto sio produtos de uma luta que o préprio diabo trava.
Nio estdo no seu programa.

3.342. Todos os animais sio inibidos. A inibicdo é
antitese de téda a vida. Mas a inibicio do homem é tio
marcada quanto o é a sua luxiiria, e é também neste sentido
que o homem é a meta da vida, (embora é&sse sentido nio
seja diabélico, portanto nao se enquadre presente contexto).
A passagem do animal para o homem é gradual e ndo qua-
litativa, tomemos a luxiria ou a inibigdio como medida.
Querer definir o homem em oposicio aos animais é um
desejo tao frustrado como qualquer desejo de definir niveis



A HISTORIA DO DIABO — 65

da realidade. E sdo principalmente os primatas os que ma-
caqueiam o homem. A observa¢io de uma jaula de chim-
panzés no jardim zoolégico é experiéncia das mais inquie-
tantes, nio somente de um ponto de vista ontolégico, mas
também ético — e estéticamente. Ontologicamente comecga-
mos a duvidar até que ponto ¢ humano o chimpanzé, e até
que ponto somos nés chimpanzinos, Mas do ponto de vista
ético e estético € a jaula uma demonstracdo palpavel daquilo
que os psicélogos chamam de “subconsciente”. Considerem
a cena seguinte: a fémea se inclina profundamente e des-
venda ao macho os seus atrativos. O macho, vitima désse
fascinio, inicia a atividade sentimental, enquanto a fémea
lhe devora a banana que éste tinha descascado. Trata-se de
uma cena, na qual luxiiria e avareza se combinam para
produzirem um fenémeno chamado “prostitui¢io” no con-
texto humano. Com efeito, estamos ji, em nossos esforcos
em acompanhar o diabo em diregio do homem, muito pré-
ximos da nossa meta. Que evolugdo genial e empolgante
esta: da cristalizacio ingénua até a prostituicdo sofisticada.
Realmente, as portas da nossa patria humana ja comecam a
entreabrir-se. Ao contemplarmos os primatas, com suas maos
dvidas, suas bocas vorazes e seus olhares cobigosos, vislum-
bramos, como que por um véu muito transparente, o rosto
e o gesto humano, a obra-prima do diabo. E assim alcan-
¢amos a ponta da cunha da vida no seu avango furioso.

3.400. O HOMEM

Abruptamente saltamos para a camada humana da rea-
lidade. E verdade que o homem surgiu imperceptivelmente
da correnteza da vida. Mas atualmente estamos separados do
reino animal por abismo intelectualmente intransponivel.
Podemos tomar contacto com os animais em muitos niveis
de reconhecimento, em todos aquéles niveis com os quais
estamos a éles ligados. Mas o contacto genuinamente inte-
lectual, o linguistico, é-nos vedado. Como séres articulados
somos séres isolados da vida, e a conversagio humana é uma
realidade que paira sobre a vida sem jamais fundir-se com



66 — VILEM FLUSSER

ela. A vida é um dos temas da conversagdo, quiga seu tnico
tema, mas por ser tema, ¢ ela externa a conversacio, ontolo-
gicamente. Nio nos surpreende, que niao possamos estabe-
lecer pontes de ligacdo entre nés e os animais que nos cer-
cam. Nenhuma das espécies existentes € nosso antepassado
imediato. E mesmo nos fésseis ndo podemos descobrir nossos
pais ou avés, embora tenhamos descoberto tios e primos.
Pela légica da biologia somos primatas, e devemos ter nas-
cido por mutagdo como filhos de pais animalescos. Mas his-
toricamente parece que surgimos num salto, completamente
cquipados com lingua, portanto com intelecto. Fomos uma
intuigdo repentina do diabo, e saimos da sua cabeca plena-
mente armados, como saiu da cabeca de Zeus, Pallas, Athene.
A mnossa procura por hominidos e pitecantropos, por sub-
homens e cretinos semelhantes, nio diz respeito a situagio
humana na qual estamos jogados. Resolvi portanto aban-
donar, neste ponto do argumento, o método pseudo-histérico
que tinha aplicado. Esquecerei que somos animais, e pas-
sarei a descrever a luxiria dos nossos dias atuais, maduros
e evoluidos. Mas procurarei manter em mente, no curso da
minha desericdo, os ensinamentos aprendidos no nosso cami-
nho a partir da ameba até o chimpanzé em sua jaula.

3.410. A psicologia freudiana explica que a luxiria
nio espera pela nossa maturidade sexual, para apoderar-se
dos nossos corpos e das nossas mentes. Destruiu essa psi-
cologia, neste sentido, a nossa ingenuidade pia e casta. Peln
contrario, ela nos molda ja no itero, e nem no bergo nos
solta por nenhum instante. Este fato nos esclarece que a
luxiria ndo é instrumento da propagacio da vida, pelo
menos niao é o exclusivamente. A sua meta é muito mais
ampla, e o leitor ja devera suspeitar dessa meta, se seguiu
o argumento. No itero, quando recapitulamos as ligoes
apreendidas no curso da evolugdo, ela nos inspira. Ela faz
com que refresquemos as mossas memédrias, como embrides,
com tddas as experiéncias da vida infra-humana, para poder-
mos aproveiti-las na existéncia separada do colo materno.
Somos primeiro célula que se divide libidinosamente, e
avangamos, progressivamente, para o tecido que se contorce
violentamente. Passamos pelo estigio do blastocelo e gas-
trocelo, e de outros vermes repulsivos, somos répteis e mami-
feros, antes de graduar como homens. Os vermes que se
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retorcem no tutero humano ja sio pecaminosos, isto &, ja
tém alma. As religides ocidentais o admitem, e proibem
portanto o aborto. Qual é porém a diferenca entre ésses
vermes ¢ a minhoca? O verme no utero sera homem dentro
de nove meses, a minhoca levou nove milhdes de anos para
transformar-se em homem. As religides permitem o assassi-
nato de minhocas, porque sio vitimas do tempo. A psicologia
da profundidade, (e as religides orientais), redescobrem a
minhoca no fundo das nossas mentes. Serdo essas disciplinas
mais ou menos diabélicas que as religioes do Ocidente?

3.411. Dada a atividade da luxiria no itero, nio pode
surpreender a descoberta dos desejos mais infames na mente
do recém-nascido. Os freudianos apontam na criancinha
casta, no prazer ingénuo das mamaies, os germes de todas
as ilusdes e de todos os crimes. E que nas fraldas se retorce
um verme frustrado, um lagarto rebelde.

Por que frustrado, e por que rebelde? Porque no ins-
tante do nascimento foi introduzido um elemento estranhc
3 vida, um elemento oposto a vida. Ao cortar o cordio
umbilical, e ao recusar pela primeira vez a mamadeira, ser-
viram parteiro e ama de instrumento a ésse elemento estra.
nho. Chamaremos novamente de “inibi¢do” ésse elemento,
para mantermos a nossa mascara freudiana. Essa primeira
inibicdo inicia uma cadeia de causas e efeitos. Essa cadeia
forma uma parede na mente da crianca, e essa parede sc-
para doravante a regido libidinosa da mente da sua conscién-
cia clara. K gracas a essa parede que o ser que acaba de nas-
cer serdi homem no significado ético désse térmo. A parede
é responsiavel por téda aquela miséria chamada “angustia
existencial”, por todas as loucuras e por todos os crimes.
¥ ela igualmente responsavel por esse tipo de angustia, lou-
cura e crime chamado “civilizagio humana”. Mas ela pro-
duz também essa doenca, (doenga do ponto de vista da vida)
chamada “salvagio da alma”.

3.412. Os freudianos procuram convencer o publico de
que o mito, do qual nos contam, é “ciéncia”, e recorrem,
quando podem, a térmos frios. Nio se ddo conta de que
toda ciéncia é uma forma de mito. Dizem portanto que ¢
a ama a responsavel pela inibicio da luxiiria. A ama, (e
atores semelhantes), aparecem portanto no mito freudiano
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como divindades. Que assim seja. Mas ésse tipo de ator
tem mascara transparente. Vislumbramos, emocionados.
forga poderosa por detris das suas posses. E é essa a forga
que os impele a agir como agem contra a vida.

A parede que é por éles introduzida na mente pressio-
na contra a luxiria para reprimi-la. A luxiria se rebela e
procura quebrar a parede. Trata-se de luta indecisa, porque
a luxiiria é repelida em certos lugares da parede, mas em
outros abre fendas. O mito freudiano nos conta aqui a luta
entre diabo e a “inibi¢cao” pela posse da nossa alma. E o
mesmo mito do qual nos falam os persas antigos. Somos
campo de luta entre os filhos da luz e os filhos das trevas.
Mas os freudianos sio adeptos dos filhos das trevas. O que
os persas e éste livro chama de “diabo”, os freudianos o
chamam de “sanidade”. Essa adverténcia quanto & nomen-
clatura é necessaria, se o leitor quiser captar a descrigio
seguinte.

3.420. O mito freudiano descreve a luta. Desejos luxu-
riosos reprimidos pela inibi¢io atacam, isolados ou reuni-
dos em grupos, para quebrar a parede e invadir os saldes
superiores da mente. Esse ataque é necessirio, porque é
somente na superficie da mente que os desejos podem reali-
zar-se. Mas a inibigdo resiste, porque a sua meta é manter
os desejos no estigio da virtualidade. E, no fundo, a mesma
luta que descrevemos ao tratarmos do atomo e da tentativa
do diabo em realiza-la. A nossa mente é palco de uma guer-
ra civil permanente. Os freudianos, tipicos filhos do século
19, simpatizam com as classes oprimidas. Mas quando a
revolugdo triunfa, e quando os desejos libidinosos invadem
violentamente o primeiro andar da mente, surge um esta-
gio que os préprios’ freudianos reconhecem como loucura.
Dizem, para desculpar ésse fato, que o responsivel pela
loucura é a inibicdo, ja que ndo deveria ter resistido. E
tém éles raziao, do seu ponto de vista. “Objetivamente” fa-
lando, pode a loucura ser definida como destruicio da pa-
rede que separa a mente.

3.421. Essa destruicio ndo se processa, necessariamente,
na direcio de baixo para cima. E possivel destruir a inibigio
atacando de cima para baixo. Assim surge uma loucura
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negativa. As tentativas dos freudianos e da escola jungiana
sdo justamente as tentativas de produzir ésse tipo de loucura.
Procuram avancar até o subconsciente, quebrando a parede
da inibi¢do e iluminando téda a alma com as luzes da cons-
ciéncia elevada. Mas as expedicdes que os nossos psicélogos
cmpreendem nio sio suficientemente profundas para resul-
tarem em loucuras. Além disso protegem-se ésses mergulha-
dores da alma com aparelhos respiratérios ultramodernos e
retornam a superficie geralmente ilesos. A psicologia da
“profundidade” ndo € muito perigosa para os psicélogos que
a aplicam. Mas consideremos por um instante os “ioguin”.
Estes se lancam, desprotegidos, qual pescadores de pérolas
dos mares tropicais, para dentro dos abismos obscuros da
alma, para de 14 trazer tesouros. Esses tesouros que a disci-
plina do JToga promete eram, até bem recentemente, ignora-
dos pela tradicio do Ocidente. A escola jungiana parece ter
vislumbrado pelo menos um vago aspecto dos seus contor-
nos. Os “ioguin”, éstes sim, arriscam a loucura negativa.
Combatendo a luxiria, tornam-se soberbos. Relego éste pro-
blema para o capitulo da soberba.

3.430. Os dois casos extremos da loucura “positiva” e
“negativa” sdo raros. Representam a vitéria definitiva do
diabo. O alienado e o sadhu entregaram a alma ao diabo.
Nio tém mais alma. O alienado é “demente”, o sadhu fun-
diu o atman em brahman. A situacio da mente “normal”,
embora dramatica, é menos extrema. A parede continua
resistindo aos ataques constantes da luxiiria, embora ceden-
do aqui e acola as suas investidas. Desejos individuais ou
complexos de desejos, conseguem sempre infiltrar-se no além
da parede. Meditacdes individuais, ou disciplinas medita-
tivas, conseguem sempre infilirar-se no subconsciente. Esse
transporte constante pelas fendas da inibicdo é o plano
ontolégico da psicologia. Consideremos primeiro a tendén-
cia “de cima para baixo”, a tendéncia meditativa.

-

“Conhece-te a ti mesmo” é um dos imperativos da tra-
dicio do Ocidente. Mas a tendéncia para a vivisecgdo da
mente foi, no curso da histéria do Ocidente, violentamente
“reprimida”. Nio somos muito meditativos. A medita-
¢do é, como disse, uma forma da soberba. O Ocidente rea-
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liza a sua soberba em outras formas. E mesmo quando, como
tltimamente tem feito, se pde a analisar a mente, prefere
fazé-lo de maneira ndo meditativa. Transfere a pesquisa do
eu para o tu, e analisa o paciente paciente. Essa “trans-
feréncia” da soberba, (no sentido freudiano do térmo), ja
foi iniciada pela Igreja na institui¢io da confissio, mas &
na psicologia moderna que ela se “sublima”. A sublimacao
dessa soberba consiste no jargdo paracientifico que os psicé-
logos usam. E uma sublimagdo transparente. Toéda medita-
¢do, mesmo a transferida, conduz ao misticismo. A escola
jungiana o prova. Em todo caso é muito cedo ainda para
querer prever os resultados da psicologia moderna. Comeca
apenas a penetrar a profundidade da mente, e o choque que
sofre é justamente o choque de comecgar a conhece-se a si
mesma. Os fendmenos que surgem neste campo da realidade
sdo, por terem sido negligenciados pela tradicdo ocidental,
de dificil assimilagdo para o nosso espirito, e a sua proble-
maética ontolégica parece por ora insuperavel. A psicologia
descobriu a luxiiria como fundamento da vida, sem saber
interpretar ésse achado. Por baixo da luxiiria, estd desco-
brindo os mitos, essa luxidria projetada. Parece haver um
salto de camada entre libido e mito. A filosofia tradicional,
repositiria das medita¢des ocidentais até o sugir da psicolo-
gia, é igualmente “inibida”, ao tratar désses temas. Com
excegio da filosofia existencial, que comega a enfrenta-los.
E no entanto perfeitamente possivel que futuros desenvol-
vimentos da psicologia ocidental penetrem até aquelas pro-
fundidades nas quais a meditagdo oriental se revolve a mi-
lhares de anos. Dar-se-d entio o encontro entre o pensa-
mento ocidental e oriental nas selvas do subconsciente. La-
mentamos nio poder presenciar ésse “Mr. Livingston, I pre-
sume”, o qual marcara uma nova era na histéria da huma-
nidade. Nio devemos menosprezar, como o féz o Ocidente
até agora, a importéncia primordial das pesquisas orientais
da mente. Um subconsciente iluminado e submetido a von-
tade despertada abriria fontes de energia muito mais pode-
rosas que as energias atomicas, Comparadas com viagens para
dentro da mente, sdo as viagens para a lua divertimentos ind-
cuos e primitivos. Mas é verdade que essas viagens sio muito
mais facilmente realizdveis. Alcancaremos a lua, e mesmo a
Sirius, muito antes de termos alcan¢ado o abismo da mente.
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A inibicéo é uma barreira infinitamente mais formidavel que
a atragdo da terra. A viagem para dentro da mente é, com
efeito, a procura por uma passagem direta rumo a Deus.
Conduz entretanto diretamente ao inferno. A nossa psico-
logia ainda nao descobriu ésse fato absurdo, porque ainda
ndo avancou muito nesse caminho. A India e a China sabem
désse perigo. A sua histéria religiosa e suas artes o provam.

3.431. Consideremos a segunda tendéncia contraria a
superar a inibi¢do, a tendéncia libidinosa do “debaixo
para cima”. A luxiria procura infiltrar-se pelas fendas A
inibicio para dominar nosso pensamento consciente, e go-
vernar nossos atos. Para fazé-lo recorre a truques. Os mi
tos da seita dos freudianos descrevem as mascaras que a
luxidria utiliza para enganar a inibicdo e passar por ela,
Ja que o leitor conhece ésses mitos, ndo pretendemos can-
sa-lo com “censores”, “sublimagdes”, “compensagdes”, “trans-
feréncias” e demais entidades do panteon freudiano, Es-
pantavam é&sses pseudo-séres os nossos pais, mas hoje nio con-
seguem mais “épater les bourgeois”, s6 provocam bocejos.
Os psicanalistas sao os guardas de transito da luxiria pela
inibi¢iio adentro. O mnosso olhar um tanto cansado ja aceitou
sua tese, de que a luxtiria é a mola mestra da mente, e
deixou ha muito de acompanhar os malabarismos désses
feiticeiros modernos.

A leitura das obras psicanaliticas abre, no entanto,
o problema ontolégico seguinte: sera que a psicologia
toma como reais os séres com 0s quais povoa a mente,
ou esta ela consciente do fato de serem éles alegorias?
O problema é um pouco diferente do problema paralelo
nas ciéncias mais antigas. A fisica acredita na sua
“realidade”, embora a filosofia possa duvidar dela. O
mesmo se da com a quimica, a astronomia, a biologia. O
problema ontolégico dessas ciéncias é portanto um pro-
blema externo. Mas a psicologia parece duvidar da
sua prépria realidade. Lembra, nesse aspecto, a filosofia
dos gregos. Sera que Sécrates e Platio acreditavam em
Apolo? Sera que a psicanalise acredita no complexo de
Edipo e de Electra? E o problema da fé que se pée na lei-
tura dessas obras. A psicologia é uma ciéncia nova. Surgin
do humus da religido e filosofia com mais de dois mil anos
de atraso. Tem portanto ainda muitos aspectos arcaicos, e a
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divida ontolégica € um déles. O seu carater mitolégico € mais
evidente que nas ciéncias mais evoluidas. Encontra-se, com
efeito, a nossa psicologia no estagio mental, no qual a humu-
nidade ocidental se encontrava ha dois mil anos. E politeis-
ta. U seu panteon consiste de uma multiplicidade de deuses,
titas, deménios e fadas. Nao pode ser portanto comparada
a nossa psicologia com as demais ciéncias, que sdo monoteia-
tas no sentido de operarem com extrema economia de térinos,
nem pode ser comparada com a psicologia do Oriente, tdo
evoluida quanto o sio as nossas ciéncias “exatas”. O térmo
apropriado de comparacio é a psicologia da India da anti-
guidade. Dizem os nossos psicélogos “libido”, como entio
diziam “Kali”, e dizem “id”, como entido diziam “Brahman”.
E a psicologia esta dividida em seitas, dedicadas a diversos
deuses ou titas, como entio estava dividida a India em seitas
religiosas. Continuaremos portanto perseguindo o nosso ar-
gumento sem o apoio de uma ou outra das seitas.

3.500. O SEXO

Estamos penetrando o pais do amor, o pais das mara-
vilhas. E ébvio que utilizaremos o térmo “amor” com signi-
ficado limitado no presente contexto. Qs prados verdejantes
que se estendem diante de nés sio a paisagem classica, na
qual Amor e Psyche namoram. Mas cuidado, a cobra se
esconde na erva. A histéria da civilizagio ocidental trans-
formou progressivamente essa paisagem e adornou a estitua
do Amor com trepadeiras e roseiras perfumadas. Foi espe-
cialmente a Idade Média cavalheiresca que procurava en-
cobrir a nudez impudica da estatua do deus. Esta quase
irreconhecivel o centro do idolo, que é o falus. As nossas
tradigbes e os nossos costumes procuram encobri-lo. Mas
sabemos dessa serpente sempre pronta a erguer sua cabega.
E ela que inspira os nossos poetas nos seus cantos, e é ela
que eleva o nosso espirito viril “per aspera ad astra”. Nem
a mais nobre cruzada, nem o torneio mais belo, podem en-
ganar-nos. Trata-se do primeiro ato do drama da luxiiria,
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como o temos descrito no caso da salamandra. Téda a nossa
civilizacio material e espiritual pode ser enquadrada nesse
primeiro ato. Nio se trata, portanto, de um fenémeno novo
pa histéria da vida. O sexo nada tem de especificamente
humano. A nido ser que reformulemos o problema, e o des-
loquemos da biologia para a filosofia. Ai éle se apresenta
da seguinte forma:

3.510. O comportamento da salamandra no primeiro
ato do drama do sexo pertence a um conjunto de realidades
chamado “natureza”. Grande parte do comportamento hu-
mano no mesmo ato pertence a uma realidade chamada “ci-
vilizagdo humana”. Ao passar do primeiro para o segun-
do ato, a salamandra ndoc muda de camada da realidade.
O poeta, ao passar da lirica para fase carnal da sua inspira-
ciio, muda de camada. O problema que se pde é o da relacao
entre “natureza®” e “civilizagdo”, e encerra em si o problema
da criatividade humana. O homem é um ser que cria reali-
dade no primeiro ato do drama do sexo. Esse problema
é fundamental para a compreensio dos métodos diabélicos,
e seri relegado aos 1ltimos capitulos déste livro. O pre-
sente contexto exige que o sexo seja considerado no nivel
ontolégico da biologia e psicologia.

3.520. O comportamento da salamandra é “natural”,
o do homem nio é “natural”, é “pervertido”. O sexo do ho-
mem ¢é uma perversio do sexo animalesco. O homem é um
ser sexualmente perverso. Propagar uma sexualidade “sa-
dia”, “desinibida” e “limpa”, propagar portanto uma sexua-
lidade animalesca, é desconhecer a situagio humana. O ho-
mem sexualmente “natural” nio existe, como nio existe o
homem “natural”, essa ficcio de Rousseau e de alguns dos
romanticos do século 19. Tao pouco existe o “primitivo
puro” que a mesma corrente romantica enaltecia nos seus
poemas tdo caracteristicamente perversos. O homem é um
ser perverso por definicio, porque é um ser inibido. A sua
sexualidade é perversa, por ser inibida. A sexualidade huma-
na é campo de luta entre luxdria e inibigao, e é ésse campo
de luta que é preciso considerar no nosso argumento.
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3.521. As tentativas mencionadas de instituir uma “se-

xualidade natural” merecem, no entanto, atengdo cuidadosa.
Chamam-se essas tentativas “luta pelo amor livre” e propéem
portanto o problema da liberdade. O tema da liberdade
sera abordado em outro contexto, mas desvenda aqui um
aspecto importante. Imaginemos a situagdo da vitéria da
liberdade do sexo. A inibigdo estara superada. O sexo nido
seria problema. A humanidade se transformara completa--
mente. Nido havera mais neuroses, nio havera complexos,
e nio havera crimes. Sera sadia a humanidade. O primeiro
ato do drama sexual consistira apenas de uns poucos gestos.
Nio havera portanto nem ciéncia, nem arte, nem filosofia.
De tédas essas neuroses estari livre a humanidade. O se-
gundo ato do drama sera aproximadamente o mesmo como
atualmente, mas o terceiro ato, o da tristeza, sera provavel-
mente muito mais acentuado. Seré éle a verdadeira coroagio
do drama. A liberdade do sexo produzira um tipo de
paraiso terrestre que é preciso iluminar um pouco mais de
perto. Porque téda liberdade produz um paraiso terrestre.

3.522. E possivel descrever-se a histéria da humanidade
como histéria do sexo. Imaginemos que o historiador assim
concebido seja marxista. Sera o descobridor da dialética
do sexo. Descobrira as leis da evolugdo da sexualidade. O
gexo sera a tese, a inibigdo a antitese désse processo. As forcas
reacionarias da inibi¢do procurardo deter as forcas progres-
sistas do sexo. Mostrara éle como o sexo se rebela contra
as alegemas que lhe sdo impostas pela reagdo, e como quebra
essas algemas uma por uma. Atualmente essas algemas sao
representadas por preconceitos burgueses. Mas as leis
imutaveis da dialética libertardo o sexo. O estagio final
sera o amor livre. Sera o paraiso do qual falamos mais em
cima. Amantes de todos os paises, uni-vos.

3.522. A ideologia que acabo de propor é atrativa. A
despeito de Freud e Kinsey ainda ndo teve profeta. Ainda
falta quem entusiasme a nossa mocidade com essa boa nova.
Podemos imaginar a abnegagio com a qual ela estaria pronta
a lutar e a morrer por &sse paraiso. Pois nio é éle pelo
menos tio belo como o paraiso da gula e da avareza pro-
metido pelos marxistas? O paraiso da luxiria pode ser
mais belo que o paraiso da avareza, mas ¢ no fundo um
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estagio semelhante. E, de um ponto de vista ético, equiva-
lente. Representa um tempo final, uma “Endzeit”. O tempo
deixa de fluir no paraiso terrestre, porque nada mais acon-
tece. Mas nio se trata de um aniquilagio do tempo. Pelo
contrario, é a vitéria final do tempo. Tudo se temporaliza.
O tempo ndo flui mais, porque nio tem com que fluir, nao
tem mais assunto. Nada mais resta a ndo ser tempo. E a
vitéria definitiva do diabo. E essa vitéria foi alcancada
gracas & liberdade. Tendo libertado o sexo, transformara
o diabo tudo em luxiiria, e ndo havera mais abertura para
a intemporalidade. Essa abertura é dada pela inibicdo que
oprime o sexo. O sexo oprimido pela inibicdo se vé forcado
a procurar aberturas. O sexo desimpedido estari totalmente
fechado sébre si mesmo. A liberdade dentro do mundo
fenomenal é equivalente a escravidio absoluta. E, como
disse Engels, o conhecimento da necessidade. \O paraiso
terrestre é o inferno. A Igreja descreve a mesma situagio
em outras palavras. A liberdade reside no “peccare posse”
(na possibilidade do pecado). No paraiso do amor livre a
potencialidade de pecar pela luxiria estaria inteiramente
realizada. Nada mais aconteceria. Se o diabo pudesse pro-
duzir ésse paraiso sdbre a terra, ndo teria mais necessidade
de recorrer a pecados de outros tipos. E pela libertagio
da luxiiria que conquistaria a humanidade. O paraiso ter-
restre é o pecado inteiramente realizado. E a ultima reali-
zagdo da histéria, é a evolugdio realizada. Mas, como tude
que o diabo cria, é paradoxo. A liberdade realizada é es-
cravidio, porque ndo deixa margem para escolha. O pa-
raiso terrestre é o inferno, porque nio deixa margem para
o transcendente, O paraiso da luxiiria é um paraiso rela-
tivamente inocente, se comparado com os paraisos dos
demais pecados. E por isto que a sua consideracio é rela-
tivamente a mais facil.

3.530. A sexualidade humana nio é luxiria livre. E
luxiiria algemada pela inibi¢do, portanto campo de luta. A
tensio entre luxiria e inibicdo é o amor *“sensu stricto”.
A luxiria libertada ndo seria amorosa. “Amor livre” &
contradicio em térmos. O amor nunca é livre. E, por sua
prépria definicdo, a perda de liberdade. Sendo o amor um
produto da tensio dialética entre luxiiria e inibig¢do, é éle
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um fenémeno histérico, e pode ser historicamente descrito.
Nessa tentativa ignorarei as formas do amor infiltradas por
pecados nio luxuriosos. A minha descrigio sera portanto
abstrata. Na vivéncia concreta inclui o amor os mais di-
ferentes pecados. O chime é, por exemplo, alianga entre
luxdria e avareza. A ira nunca estd muito distante da
vivéncia amorosa. Aquéle que ama é sempre joguete de
todos os pecados, e quem nido experimentou todos os peca-
dos nunca amou deveras. Mas é o amor abstrato que des-
creverei em seguida.

Subdividirei, nessa descri¢io histérica do amor, o men
tcma em duas partes. Considerarei o amor “sensu stricto”
em primeiro lugar, embora o faga de maneira muito con-
densada. E considerarei em seguida algumas formas “subli-
madas” désse amor, embora seja essa minha descri¢do ainda
mais condensada, e a escolha dessas formas extremamente
subjetiva.

3.531. Visto como realizagio da luxiria, distanciou-se
o amor humano, no curso da histéria, sensivelmente da pura
tendéncia para o coito, e essa tendéncia tornou-se apenas
um dos aspectos do fenémeno amoroso. O tipo do amor
que prevalece atualmente no Ocidente, aquéle tipo do qual
sonham as nossas donzelas, do qual cantam os nossos poetas,
e do qual se nutrem os produtores de Hollywood, é um amor
historicamente condicionado. OQOutras épocas e outras civi-
lizacbes nio tém a vivéncia do amor neste sentido. Mas
no préprio Ocidente atual é o amor um conceito altamente
maleavel. O ardor amoroso do aldedo basco é, por exemplo,
um fenémeno inteiramente distinto da sentimentalidade de
um advogado da Wall Street. Kinsey provou de modo im-
pressionante, como as formas de amor dependem das ca-
madas sociais, e outras pesquisas provario que dependem
igualmente de inimeros outros fatores. (Quanto mais civi-
lizado o homem, isto é quanto mais “evoluido”, tanto mais
inibido é, e portanto mais perverso. A inibigdo crescente
provoca uma luxiiria crescente, ¢ quanto mais desenvolvida
a mente, tanto mais furiosa a luta por ela.

3.532. Comparemos o nosso amor com o tipo que ins-
pirava os nossos avés vitorianos. Naquela época bela
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assumia a inibicdo proporcgoes gigantescas, porque se grudava
as coisas. O espirito do século 19 era matierialista, e a inibi-
¢do seguia a tendencia do tempo. As coisas materiais tor-
naram-se portanto palcos da luta entre inibicio e luxiiria,
simbolos do sexo. O leque, a luva, o sapato eram objetos
amorosos. Falar-se em cueca era pornografia. Era um térmo
inpronunciivel. A atmosfera era carregada de luxiiria ma-
terializada. O tornozelo feminino provocava associacoes lu-
xuriesas. A conversacao social girava, inauténticamente, em
téorno do sexo. Os fundadores das indistrias assistiam ao
can-can, para esquecer por um instante o progresso econé-
mico fulgurante. Era a época vitoriana um paraiso da lu-
xtria material, porque era inibida materialmente.

A bela época esta superada. O progresso diabélico su-
perou a inibicio materializada, Leques e tornozelos deixa-
ram de excitar-nos. Dentro em breve os monoquinis provoca-
rio bocejos. Seguindo o espirito do tempo, a nossa luxiria
espiritualizou-se. A nova geragio assume ante o amor carnal
a mesma atitude de tédio mole que a caracteriza em tantos
aspectos, Mas sera por isto menos diabélica a luxiria da
atualidade? Nao o creio. Simplesmente deslocou-se do
campo material para um novo, e a luta entre ela e a inibi-
¢do continua, intensificada, nesse novo campo. Observem
os gestos histéricamente mecanicos dos fanéiticos do jazz, os
gritos roucos dos “crooners” em cio, a efeminacio da moda
masculina, e a masculinizacio da moda feminina, e com-
preenderio o que tenho em mente. A pseudo-ascese inautén-
tica que caracteriza a atualidade, é prova de uma luxiria
€ de uma inibi¢io mais evoluida. O diabo progrediu nos
iltimos setenta anos, mas igualmente progrediu a inibigao
que se opde a éle.

3.533. A fonte histérica do nosso tipo de amor estd na
relagio medieval entre cavalheiro ¢ dama. A antiguidade
desconhecia a estrutura que informa o nosso fenémeno amo-
roso. O ideal amoroso era o amor “puro” isto é, o amor como
arte pela arte, um amor sem utilidade. O ideal era portanto
a homossexualidade. A Idade Média estabeleceu a “dama”
como estandarte do cavalheiro e a relagao entre ambos como
“alto amor”, (hohe Minne). Este é o projeto existencial
do amor ocidental, um projeto que se realizava progressiva.
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mente. No comégo do século 19 foi ésse projeto reformu-
lado pelos poetas romanticos como uma espécie de antitese
contra a industrializagdo progressiva. Os romdénticos pro-
curavam refugiar-se na luxiria, para escapar a avareza ¢
gula que os cercava. A reformulagdo romaéntica da estrutura
amorosa confinua a informar o fenémeno até hoje. Trata-se
de peste moral e estética que tem por foco as revistas ilus-
tradas e os estiidios cinematogrificos, que se espalha huma-
nidade adentro, e que infesta com seus mitos inauténticos,
(porque explorados comercialmente), nao somente téda a
sociedade ocidental, mas igualmente sociedades inteiramente
diferentes. O resultado é altamente coémico, e ilustra o
humor que caracteriza o diabo. Encontramos hoje em dia
cavalheiros e damas medievais, em trajes romanticamente
reconstruidos nas estepes siberianas e nas selvas do Congo.
As palavras sentimentais que ésses Romeus e Abelardos
sussurram nos ouvidos dessas Julietas e Heloisas foram
cunhadas pelos trovadores, reformuladas pelos roménticos, e
rigidamente fixadas em conversa fiada pelos agentes de pro-
paganda da atualidade. Uma analise fenomenolégica e exis-
tencial do amor ocidental, (cujos primeiros passos foram
dados por Ortega), revelera certamente as suas fontes cristas e
germadnicas, e a profanagido progressiva através das idades. O
escopo déste livro nido permite que nos aprofundemos mais
nesse problema. Teceremos apenas alguns comentarios
quanto a fonte cristd do nosso conceito da sexualidade.

3.534. As lendas medievais descrevem a vida dos santos.
(0 que nos impressiona nessas lendas é a luxiria violenta
dos santos. Fugiam éles da luxuria para lugares ermos, mas
a luxiiria estava em seu encalgo. As visbes désses santos
superam de muito as pornografias mais audaciosas da atuali-
dade. As pinturas de Breughel ddo uma palida idéia da
sua viruléncia impressionante. Eram as almas dos santos
palcos de luta violenta entre luxiiria e inibigdo, entre o
diabo e Deus. Para o cristianismo medieval era a “carnc”
o préprio diabo, e “mulher” era o nome da carne. Este o
aspecto cristio do nosso projeto amoroso.

As mossas mentes modernas, embora fundamentalmente
cristds, sio menos virulentas. Os nossos sonhos sio menos
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nojentos que as visdes dos santos. O diabo nido se esfor¢a
tanto para possuir nossas mentes luxuriosamente. A expli-
cacio désse fato, do ponto de vista diabélico, é dupla. Em
primeiro lugar dispée o diabo atualmente de outras armas,
mais poderosas e refinadas, de outros pecados, para possuir
nossas mentes. A gula, por exemplo, tdo ingénua e ino-
cente na Idade Média, assume atualmente proporgdes gi-
gantescas. Mas em segundo lugar tornou-se a luxiiria um
campo um tanto incémodo para o diabo. A inibicdo deslo-
cou a luta para terreno que nido lhe convém muito. Esse
deslocamento podemos chamar de “evolugdo e realizagio do
cristianismo”.

3.535. O que se modificou é fundamentalmente o nosso
conceito de “mulher” e essa mudanca é um problema para
o diabo. Para o cristdo medieval a mulher é o pecado. Para
nés a mulher esta se tornando sempre mais o “outro”. E
o amor pela mulher assume um novo aspecto. A mulher
continua, é verdade, encarnando o pecado, e o diabo se
csforga, rominticamente, a conservar ésse aspecto. Mas o
novo aspecto do amor pela mulher é o seguinte: pode acon-
tecer que ndés nos “reconhecamos” na mulher que amamos,
e que nesse reconhecimento ultrapassemos num salto as
grades da nossa individualidade. E muito dificil descrever
ésse salto, porque nio esta situado no terreno do discursivel.
Esse salto é como um abandonar do mundo sensivel E
como se tivéssemos vislumbrado, por detrdis do rosto
da mulher amada, num ato de reconhecimento concreto,
aquéle fundamento intemporal, por cima do qual paira, inau-
tenticamente, o mundo dos sentidos. E’ como se as portas
dos céus se tivessem entreaberto por detris do rosto
amado. Nesse instante fugaz e precioso temos a vivéncia da
fortuidade total dos fenémenos passageiros, e estamos dis-
postos a sacrificar-nos, jio que todo sacrificio ndo passa de
ato dentro da fortuidade. E fugaz ésse instante, mas abala
o préprio fundamento das nossas mentes. Nesse instante
surge o perigo para o diabo de perder-nos.

Sera que o instante que acabo de descrever de maneira
tdo pouco satisfatéria, explica por que o diabo e a luxiria
foram criados? Seri que téda aquela enorme evolugdo a
partir da ameba até o homem foi desencadeada para pro-
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duzir ésse instante? Ndo podemos especular a respeito dos
caminhos da Divindade. Podemos apenas dizer que o instan-
te que acabo de mencionar é a dcrrota da luxuria, porque
nele a luxiria simplesmente nio cabe. Esse instante re-
presenta o “amor” no sentido no qual o cristianismo emprega
o térmo. E o instante do sacrificio, é a superagiao da vida.
A luxuria é portanto uma arma perigosa para o diabo, ja
que pode conduzir a superagio da vida.

3.536. Mas o diabo nio é tdo ingénuo que caia indefeso
nessa armadilha. Ele dispde, no préprio campo da luxiria,
de métodos avangados para evitar a catastrofe do “amor” no
sentido acima descrito. Os psicélogos chamam de “sublima-
¢do” &sses métodos diabélicos de aperfeicoamente. A luxiria
pode tornar-se diabolicamente mais sublime. Pode mudar
de objeto. Ja que a mulher se tornou perigosa para o diabo,
substitui éle a mulher por outros objetos ontologicamente
mais duvidosos. Passaremos a considerar alguns desses
objetos,

3.600. O NACIONALISMO

Fenémenos sublimados sio fenémenos elevados a novo
nivel de realidade. A luxiria sublimada age em nova reali-
dade. E pecado novo. O nacionalismo é luxiria elevada ao
nivel da realidade social, é portanto inveja ou avareza. Neste
capitulo tratarei, no entanto, daquele aspecto do nacionalis-
mo que o enquadra ainda na realidade luxuriosa, o aspecto
psicolégico do nacionalismo. Outros aspectos serdo ventila-
dos no capitulo competente.

3.601. Ao tratar do sexo, tive ensejo de salientar o
lado roméntico do diabo. Sio as épocas roménticas que
melhor ilustram o seu cariter. Nas épocas classicas o diabo
age mais indiretamente. A época da atualidade é romantica
no seu clima vivencial, é reacio a época clissica do alto
capitalismo, das ciéncias fisicas triunfantes, ¢ do naturalis-
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mo. Na nossa época o diabo age diretamente. Somos por-
tanto vivencialmente mais préximos do romantismo do
géculo 19, que de épocas mais préximas no tempo. Muitas
das nossas motivagdes brotam do romantismo. O nacionalis-
mo € uma delas.

3.602. O nacionalismo é uma méascara romantica da
luxiiria que conseguiu enganar a inibicio e penetrou, assim
disfargada, a superficie dos acontecimentos. E portanto o
nacionalismo uma luxiiria desinibida. A mente nacionalista
comporta-se, com razdo, como se nido fdésse pecaminosa.
Enche o ar com as suas exclamacdes altissonantes, como se
nada tivesse a temer, e como se fosse a prépria voz da cons-
ciéncia tranquila. A inibicdo, entorpecida pela mascara na-
cional da luxiiria, nio se manifesta. O nacionalismo é luxi-
ria inteiramente libertada. Se a mente fér possuida inteira-
mente por nacionalismo, (o que, felizmente, é raro), deve-
mos dizer que foi possessa inteiramente pelo diabo. O
nacionalismo é uma das vitérias mais impressionantes do
diabo, e tem 1ddas as caracteristicas diabdlicas em grau

elevado.

3.603. Comparemos o amor ao povo e a nacio com o
amor & mulher, para podermos admirar o progresso do
diabo. Reecontramos intacta a languidez, o éxtase orgiasti-
co, os gestos romainticos, a conversa fiada, e o gosto do
teatral e da inautenticidade. Mas faltam todos os tracos
que fazem periclitar a posi¢io do diabo no campo do amor
a mulher, por uma razio muito simples. O novo objeto
do amor, “ o povo”, ou a “nagdo” é um objeto inteiramente
ficticio. O problema ontolégico do amor a mulher é um pro-
blema de reconhecimento. Se ndo reconheco a mulher que
amo, ela é, para mim, uma ficgdo pecaminosa. Se a reconhe-
¢o, torna-se caminho rumo ao transcendente. Mas “o povo”
é um conceito sem fundamento, (“bodenlos™), e nada posso
reconhecer nessa ficgio deliberada. Tentativas de funda-
mentar o “povo, empreendidas por diversas ciéncias, e pela
vivéncia roménticamente poética, sio tddas tentativas “ad
hoc” construidas. “0 povo” nido passa de um chavio ba-
rato. Nio é portanto possivel uma auténtica dedicagdo e
um auténtico sacrificio no amor a éle. O diabo nio corre
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riscos no nacionalismo. Os gestos patridticos que copiam
dedicagio e sacrificio sdo inécuos e nio representam
perigo. O nacionalismo é uma secrecio sublimada de tes-
ticulos estancados, e mesmo assim consegue, periddicamente,
insulflar orgasmo extremo. Désse milagre diabélico tra-
tarei em seguida.

3.610. O nacionalismo é fendmeno recente. Surgiu
num canto da civilizacio ocidental, mas espalhou-se, ulti-
mamente, pelo globo inteiro. O conceito do “povo” e da
“nacio” é mais antigo, mas adquiriu o seu significado
ilusério com o nacionalismo. Foram os pensadores roman-
ticos alemdes que conseguiram o milagre. O fato da divisdo
da humanidade em “povos” era, até entdo, aceito como
fato sem interésse existencial, ou como praga imposta a
humanidade como castigo pela construcdo da torre habilé-
nica, um castigo a ser superado pela universalidade da
Igreja, ou do humanismo, ou de outras tendéncias cosmo-
politas. “O povo” ndo era tema a ser recheado de luxuria,
mas tema a ser superado. Mas os filésofos do “povo” alemio
conseguiram encher de interésse existencial ésse conceito,
e transforma-lo de praga em motivo de orgulho. E enorme-
mente fecunda essa inovagio introduzida pelo “idealismo”.
Ja produziu pelo menos quatro guerras, incontiveis fornos
de incineracdo, e revolugdes sangrentas. E, como conti-
nuam acesas as chamas do amor patriético em incontaveis
coracdes, é impossivel prever futuros resultados. Como se
explica ésse milagre?

3.611. O nacionalismo é sexo ocidental sublimado.
Tem portanto a estrutura désse sexo. FEssa estrutura esta
baseada, como ja disse, no projeto medieval da “dama”. O
cavalheiro defende as cores da dama, e essas cores sdo sua
bandeira e seu escudo. Os torneios dos cavalheiros sido atos
rituais que substituem o coito. Mas sempre existe a pos-
sibilidade de dormir com a dama. A dama sublimada é
o povo. O cavalheiro sublimado é o patriota. Mas o pa-
triota leva vantagem sébre o cavalheiro por nio poder e
nio precisar dormir com “o povo”. A sua virilidade nunca
eera sujeita 3 prova. Isto ndo é a sua tnica vantagem. O
cavalheiro pertence a uma organizacio feudal que exige



A HISTORIA DO DIABO — 83

disciplina. O patriota, (que ou é burgués abastado, ou
turba enfurecida), pode ser inteiramente indisciplinado.
Com efeito, um dos atrativos do nacionalismo reside jus-
tamente na dissolugido da disciplina. O nacionalismo liberta.
O patriota se entrega ao povo amado, justamente para li-
bertar-se da disciplina e da responsabilidade por seus atos.
O nacionalismo é uma forma espléndida de transformar o
homem em “gente”. “A gente” ndo necessita de escriipulos,
nem sofre dividas existenciais quanto as normas do seu com-
portamento. “O povo” é doravante o valor supremo, e a
existéncia individual estd subordinada a essa “realidade”
suprema. O projeto existencial do individuo é apenas um
sub-aspecto do projeto “basaltico” ou “monolitico” (como
dizia o Fuehrer) do povo. Praticamente superei a morte, ao
ter-me integrado no povo imortal amado. E portanto doce
e decorativo, (dulce et decorum est) morrer pelo pove. O
patriota infelizmente nio consegue sempre essa morte de-
sejada. E as vézes forcado a morrer por si mesmo. Creio
que nessa morte o nacionalismo periclita. E portanto mais
indicado fazer-se de conta que a morte nao existe. Sé assim
consegue a gente ser realmente “a gente”. Um bom método
para esquecer a morte é cantar cancgdes patriéticas e fazer
passeatas.

3.612. O povo ardentemente amado esta sempre ro-
deado de inimigos internos e externos. O povo amado sofre.
A razdo désse sofrimento esta no fato curioso de que os
demais povos ndo reconhecem os direitos do nosso. Talvez
porque ésses outros povos também se componham de na-
cionalistas. Isto quanto aos nossos inimigos externos. E
0s nossos inimigos internos sido aquéles que nido amam o
povo, mas persistem num individualismo cego, nio querem
ger como “a gente”. Sdo traidores. Os nossos inimigos sdo
odiosos, e o nosso 6dio a éles estd em proporgio direto com
© NOss0 amor ao povo,

Concordara o leitor que essa maneira de ver a chamada
“realidade social” é cretina. Mas o idealismo roméntico
alemdo conseguiu o feito memoravel de transforma-la na dou-
trina histérica que nos é ensinada, a todos nés, nas escolas.
E verdade que 0s mnossos professores atenuam um pouco a
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profunda estupidez dessa doutrina, para torna-la mais aceita-
vel. Mas essa estupidez transparece em quase todos os
capitulos dos livros de histéria escolares. A histéria da
humanidade fica assim reduzida a uma série mondétona de
brigas entre povos, intercalada por breves provas da supe-
rioridade do nosso préprio povo, ou por acontecimentos
que provam como 0 Noss0O povo, na sua inocéncia, tem sido
espoliado. O resultado disso é que somos obrigados a
apreender os nomes de generais e reis, e as datas de bata-
lhas, o que tem um efeito soporifico que prepara as nossus
mentes para o nacionalismo.

3.613. A situacio do nacionalismo radical e ndo miti-
gado caracterizava, na primeira metade do século 20, o con-
tinente europeu. Aparentemente tem sido reprimido na
atualidade, como consequéncia do incrivel desenvolvimento
tecnolégico naquele continente. Os habitantes da Europa
Ocidental estio aparentemente tio preocupados com o de-
vorar dos produtos que das suas maquinas jorram, que nio
tém a oportunidade de abrir as bocas para o canto de hinos
patriéticos em louvor do povo, E possivel que a gula subs-
titua em definitivo a luxiiria do nacionalismo. E possivel
que a luxiria nacionalista seja um 1ltimo estagio do diabo
no seu avango rumo i gula. E portanto possivel que o
nacionalismo pertenca, virtualmente, ao passado. Mas a
contemplacio dos demais continentes torna um tanto du-
vidosa essa afirmativa.

O continente norte-americano é o inico lugar na terra
ao qual foi poupado o nacionalismo “sensu stricto”. E ver-
dade que ha poucos lugares nos quais sio expostas tantas
bandeiras como nos Estados Unidos. E o patriotismo ame-
ricano é virulento. Mas serid luxiria &sse patriotismo?
Sociélogos americanos pesquisam o fendmeno a sua maneira,
cheia de estatisticas e pobres em conclusées, mas os seus
resultados parecem indicar que o patriotismo americano
pouco tem a ver com o nacionalismo acima discutido. E
uma maneira diferente da européia de transformar homens
em gente. A base dessa transformagio é a gula.

A americaniza¢cio do mundo, que é uma das possibili-
dades futuras, é justamente o que ocorre atualmente no
Ocidente da Europa.
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A América “chamada latina”, (por aquéles que nido a
conhecem), é, do ponto de vista da luxiiria, um continente
exiremamente ativo. Conseguiu a luxiiria neste continente
quebrar a maioria das algemas que a prendem alhures. A
consequéncia disto é uma explosio demografica sem para-
lelo. E essa explosio é acompanhada, obviamente, de mi-
séria sem paralelo na cena da atualidade. Trata-se, prova-
velmente, de estagio passageiro. O avanco furioso da tecno-
logia alcancara, dentro em breve, a curva populacional, e
transformari a miséria material em miséria mental do tédio
e do nojo. A America Latina estari, dentro em breve,
“desenvolvida”. Mas o estagio provisério atual é uma opor-
tunidade excelente para o nacionalismo. E Jbvio que ésse
nacionalismo se metamorfoseia ao penetrar territérios tao
distantes do idealismo romantico da Alemanha. E menos
repulsivo, porque baseado em realidade menos vazia. Existe
um fundamento para o nacionalismo latino-americano, a
saber a fome. Mas os seus aspectos psicolégicos sio muito
semelhantes aos apresentados. Saciada a fome e instalada
a gula, (porque estigios intermedidrios ndo existem), sera
superado o nacionalismo. Mas, como tentarei demonstrar
em capitulos futuros, 4 a America Latina um continente no
qual, possivelmente, esta surgindo a prépria superagio da
gula,

Muito mais empolgantes, do ponto de vista da luxtria,
sao os acontecimentos que se desenvolvem no continente
negro. A civilizagio negra, (se é que podemos reunir no
conceito de “négritude” fenémenos tio distintos), é resul-
tado de uma sexualidade inteiramente diversa da nossa. ' E
uma sexualidade sacral, e o diabo se utiliza dela de maneira
existencialmente inacessivel para uma mente informada
pelo cristianismo. Imaginem pois, o que estd acontecendo.
O feiticeiro deixa cair o simbolo do falus para erguer a
bandeira da libertagio nacional em defesa do povo. Nio é
isto maravilhoso? Vejam como estio sendo substituidos os
deuses luxuriantes da chuva e do trovdo pelos espectros
pélidos de um Fichte ¢ Hegel. A civilizacio branca conse-
guiu enxertar no tronco vital das religides da fertilidade o
ramo séco da nossa luxiria doente e decadente. Caem como
cinzas radioativas os flocos do nacionalismo sébre a terra
ardente. Sim, é verdade, a Africa esta evoluindo.
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Considerem por fim, do ponto de vista do nacionalismo,
a terra milenar e santa da Asia, ber¢o da humanidade. Ha
milhares de anos desenvolve-se um processo nessas terras,
um processo que tende a transformar a luxiiria no seu
oposto, na tristeza e preguica. Ha milhares de anos medi-
tam os “ioguin”, ha centenas de anos retiram-se os monges
budistas da correnteza da vida, para evitar a reencarnacio e
fundir-se com o nada. A civilizacdo asiatica esta toda ela
marcada pela tentativa das suas elites de quebrar a cadeia
da vida. Todos os pecados do Ocidente jovem e impetuoso,
ira, gula, avareza, e inveja, se diluem ante o olhar cansado
dessa elite, dedicada com téda a alma a soberba e a pre-
guica. E quanto as massas, essas estio colocadas como que
a margem da histéria, vitimas do eterno retérno do sempre
idéntico, do diabélico “samsara”. E, de repente, esta sendo
tocada essa terra pela vara magica do nacionalismo, essa
luxdria sublimada. E os véus de maia se condensam e voltam
a envolver a Asia com seu tremular enganoso. Os “muezzin”
sobem aos minaretes e conclamam a turba para a luta, em
vez de conclama-la 4 prece vespertina. Os “sadhus” deixam
os seus retiros e fazem propaganda eleitoral ou reformas do
imposto de renda. Os monges budistas abandonam os mos-
teiros para se queimarem vivos com gasolina, (com gasoli-
na!), a fim de derrubar governos. O que aconteceu? Do
nosso ponto de vista houve uma “modernizagio” da Asia.
e o diabo se apoderou dela como se apoderou do Ocidente.
O ponto de vista asiatico é-nos inacessivel. Mas podemos
imaginar que t9da essa onda de nacionalismo é apenas um
fenémeno superficial, que em nada afeta os fundamentos do
clima existencial reinante. Podemos imaginar que a Asia
esti apenas fazendo de conta que nos imita, para melhor
poder devorar-nos. (O diabo alcancou na Asia alturas to-
talmente inimaginaveis para a nossa ingenuidade. Quica
estd no seu programa, transformar a Asia, ber¢o da huma-
nidade, em timulo do Ocidente? O nacionalismo seria, neste
caso, um mero pretexto do diabo para completar ésse projeto.

3.614. Podemos, portanto, lancar um olhar retrospecti-
vo sbbre o nacionalismo, antes de jogi-lo para dentro da
caldeira infernal, de dentro da qual pescamos ésse bocado
nojento. Trata-se de uma sublimagio da luxiiria que con-
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segue enganar a inibicio e governa, livre, grande parte
daquela cena chamada “realidade social” por aquéles que
nela se empenham. E um método seguro de alcancar-se o
inferno. E esta a razdo porque a consideracio da cena po-
litica atual evoca um bordel sublimado. Se o0s nossos mo-
ralistas quisessem realmente proibir a distribuicio da lite-
ratura pornografica, deveriam interditar a publicagdo dos
discursos dos nossos lideres politicos nacionalmente infla-
mados. E com esta observacio encerro as consideragdes
sobre o nacionalismo.

3.700. O AMOR PELA LINGUA MATERNA

“O povo” é um conceito ontoldogicamente vazio. A niao
ser que o definamos como conversagio que se desenvolve
dentro do campo de uma determinada lingua. Sob éste
aspecto assume uma posicdo primordial, como o préprio fun-
damento da realidade. O problema da lingua e do seu poder
criador e ordenador da realidade nad" cabe no capitulo que
tem a luxiria por tema. Sera considerado, se conseguirmos
manter o programa déste livro, apenas no capitulo da triste-
za. Alias, o seu aspecto formal foi tema do meu livro “Lingua
e Realidade” O que pretendo discutir neste contexto € o
aspecto luxurioso do nosso amor pela lingua materna. Esse
amor é uma forma de sublimacdo da luxuria que parece ter
ligagoes com o nacionalismo, mas que é, com efeito, uma
sublimagdio em nivel ontolégico totalmente diverso. Para
esse nivel chamo a atengdo dos leitores.

3.701. A lingua materna forma todos os nossos pensa-
mentos, e fornece todos os nossos conceitos. E ela respon-
savel pela nossa cosmovisio, e pelo valorizar que sdbre ela
fundamentamos. Em outras palavras: a lingua materna é
a fonte do nosso senso da realidade. Com efeito: amor
pela lingua materna € sinénimo do senso da realidade. Mas
de que realidade se trata? De uma realidade relativa. A
pluralidade das linguas o prova. Toéda lingua produz e
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ordena uma realidade diferente. Se abandonamos o terreno
da nossa lingua materna, se comecamos a traduzir, o nosso
genso de realidade comeca a diluir-se. O amor pela lingua
materna restabelece o nosso senso de realidade, porque nos
proporciona a vivéncia da superioridade da nossa prépria
lingua, As demais linguas ndo passam de sistemas auxiliares
que se esforcam, com éxito maior ou menor, por alcancar
a articulacdo traduzida daquela realidade que brota da
nossa lingua. Se perdemos o amor pela lingua materna, se
aceitamos tédas as linguas como ontoldogicamente equiva-
lentes, a nossa realidade se desfaz em tantos pedacos quantas
linguas existem. E nos abismos entre ésses espacos abre-se
o nada, muito precariamente transposto pelas pontes duvi-
dosas que as traducdes oferecem. A perda do amor pela
lingua materna equivale a uma forma infernal da superacio
da luxiria pela tristeza. O diabo é idéntico a lingua. A
lingua é aquéle tecido de maia que se estabelece como
véu na superficie da intemporalidade. A realidade ou as
realidades que a lingua cria é justamente aquilo que temos
chamado, até agora, de “mundo sensivel”. Passaremos,
doravante, a chama-lo de “mundo articulivel”. E retifica-
remos, igualmente, a nossa definicio operante do diabo.
Temos dito que ele é o tempo. Agora podemos precisar
melhor ésse termo “tempo”. “Tempo” é o aspecto discursivo
da lingua. E definiremos o diabo como lingua. O amor
pela lingua materna é a sublimacdo mais alta da luxiria,
porque é a luxiria elevada até o nivel da realidade do diabo.

3.702. Se amamos a nossa lingua materna, se a aceita-
mos sem critica nem divida como fonte da realidade, esta-
mos integrados na correnteza da vida. Nessa situacdo nada-
mos dentro da correnteza da lingua, deixamos arrastar-nos
por ela, e ela, embora fluida, forma o fundamento da nossa
existéncia como séres pensantes. E essa correnteza da lingua
materna é a prépria vida. E gracas a ela que nés nos co-
municamos com os nossos semelhantes, somos portanto gracas
a ela membros da classe “homem”. E essa conversagio es-
tabelece, por sua vez, o nosso contacto com o mundo extra-
humano. Essa conversacio é a nossa tinica fonte de conhe-
cimentos e valores désse mundo. A lingua materna é por-
tanto a propria estrutura da luxiria humana, tal como foi
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definida no capitulo presente. E ja que tédas as formas
da luxiria anteriores 2 humana se tornam articuladas para
nés somente ma estrutura da nossa lingua, sio elas igual-
mente resultado da nossa lingua materna.

3.703. Ao tratar das diversas ciéncias, disse que o que
contam sio mitos. Agora posso justificar o emprégo désse
térmo. As ciéncias sdo conjunto de proposicoes que se
tornam existencialmente significativas quando articuladas
em mossa lingua. Essas proposicdes sao organizacoes de
palavras. Essas palavras procuram significar algo que é, em
ultima analise, inarticulavel. As tentativas de articular o
inarticulavel chamam-se mitos. A conversagio é um con-
tinuo desenvolver de mitos. O progresso da conversagio &
um constante desmitologizar de mitos. Mas novos mitos
aparccem constantemente na conversagdo que progride.
Esses novos mitos sio novos temas a serem conversados. As
ciéncias fornecem novos temas. As ciéncias sdo o0s mitos
menos conversados da conversagio da atualidade. Os mitos
da antiguidade ¢ da Idade Média ja foram,conversados, no
curso da histéria, até a exaustido quase total; mas ja se acham
quase desmitologizados. E pelas ciéncias que estamos em
contacto mais intimo com o inarticulavel. Pelas ciénciar
e por outras disciplinas mentais que serao mencionadas mais
tarde. Como as ciéncias sio uma das fontes dos nossos
mitos, recorri a elas na minha tentativa de descrever o
diabo, esse mito fundamental, porque idéntico a estrutura
dos mitos.

3.704. O amor pela lingna materna é o escudo que nos
protege contra a queda para dentro do abismo que se abre
entre as linguas. E diabélico o amor pela lingua materna,
porque nos mantém dentro de uma realidade iluséria, por-
tanto dentro de um tipo de inferno. Mas aquéles que
superam ésse amor, aquéles que se pdem a analisar o tecido
da lingua, tornam-se vitimas de um pecado ainda mais
terrivel. Perdem o senso da realidade e precipitam-se para
dentro do inferno sem fundo. A mente présa pelas algemas
de lingua materna esta num inferno relativamente modesto,
se comparado ao inferno do ranger e bater de dentes, do
inferno do balbuciar sem significado, no qual se retorce o
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filésofo logicista. A vitéria que o diabo alcanga ao trans-
formar a luxiria do amor pela lingua materna na tristeza
da analise linguistica, é uma vitéria gloriosa. Ha mais
alegria para o diabo em conseguir uma mente logistica que
em conseguir mil mentes presas a lingua.

3.705. Mas a ‘analise légica da lingua tem, do ponto de
vista diabélico, um outro aspecto. Ao libertarse das alge-
mas da lingua, pode a mente, em certos instantes, desarti-
cular-se. Trata-se de instantes muito semelhantes aqueles
que tentei descrever, ao tratar do amor que se supera. Sao
Tomés parece ter experimentado ésse instante, ao cair no
mutismo. E o grande siléncio que transcende a lingua, para
dentro do qual a mente se eleva. Embora partindo de um
nivel existencial inteiramente diverso, conduz essa vivéncia
para o mesmo amor, que ¢ um superar da ilusio do diabo.
O perigo para o diabo nio é grave. O analisador da lingua
geralmente cai no siléncio, mas num siléncio inferna do
ranger de dentes, Niao obstante, existe esta outra saida.
Pelo menos é esta a esperanca timida do presente livro

3.800. O AMOR AO LER E AO ESCREVER

A luxiiria que se sublima no amor pela lingua materna
adquire o seu carater mais radical quando essa lingua for
lida ou escrita. Tio radical se torna, com efeito, a luxiiria,
que alcanca um novo nivel da realidade. Para o autor déste
livro é o ler e o escrever a manifestacio mais violenta e
diabélica da luxiria da qual tem vivéncia, e é por essa razio
gubjetiva que lhe dedica um paragrafo inteiro. Ja confessei
a minha subjetividade. Creio que téda tentativa de cosmovi-
sdo ¢ autobiogréfica, mesmo se procurar escondé-lo. Mas isto
nido é necessariamente um defeito. Somos produtos da con-
versacdo que nos cerca e da qual participamos. Somos por-
tanto, todos, ligados uns aos outros mais ou menos intima-
mente. Aquilo que chamamos “nossa experiéncia indivi-
dual” é portanto muito menos caracteristico, € muito mais
tipico que suspeitamos. Uma autobiografia tem sempre
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um significado muito mais geral que o térmo “auto” im-
plica. O que prevalece nela é o térmo “bio”. Com essa
ressalva passo a considerar a leitura.

3.810. A mente inspirada pela luxiria de ler nada
numa correnteza praticamente infinita de livros, Os livros
sdo os objetos do seu desejo libidinoso. A mente assim cons-
tituida estid exatamente naquela situacio que o mito de Don
Juan articula. E é sdomente neste ponto do argumento que
introduzo essa figura mitica que encarna o aspecto luxurioso
do diabo. E verdade que ja a ameba pode ser considerada
como realizacio-tentativa do projeto que o mito de Don
Juan estabelece. Mas a mente inflamada pela luxiria da
leitura parece me ser a realizagio mais perfeita désse pro-
jeto até agora alcancada pelo diabo. A sua frustracio
violenta, a sua caca desesperada, o inferno insupgeravel que é
representado pela biblioteca fluida infinita, parece-me uma
obra diabélica dificilmente superavel... Quando Camus
procurava articular a nog¢io do absurdo, era, consciente ou
inconscientemente, influenciado pela experiéncia diabélica
que procurarei articular, 4 minha maneira, nas considera-
¢Oes seguintes.

L
3.811. E da prépria esséncia do pecado afundar a
mente numa torrente de desejos que aumentam a medida
em que estio sendo satisfeitos. Quanto mais bebe, tanto
mais sedenta é a mente pecaminosa. Cada copo que traz
aos labios contém mais uma géta daquele veneno que lhe
aumenta a séde. Atras de téda amante que abraga Don
Juan, estendese a fileira infinita e sempre crescente das
amantes a serem abracadas. Na boca que beija sente ainda
o gosto dos libios ja beijados. Mas ja estd pressentindo o
gosto das bocas que estdo 14, prontas a serem beijadas. E
verdade que toda amante representa um desafio diferente.
Cada uma exige uma tatica diferente para ser conquistada.
Mas de que adianta essa conquista? Serve somente de degrau
para a conquista seguinte. Consideracgdes frias e racionais
como esta nio ajudam, no entanto, ao inebriado a superar
sua séde. Sdo existencialmente improdutivas. Ele se pre-
cipita, com elas ou sem elas, sempre mais fundo para dentro
do seu pecado.
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3.812. Na situagio que estou descrevendo foram os
calices e as amantes sublimados em livros. Isto torna a
situagdo ainda mais terrivel. A séde fisiolégica e o amor
fisiolégico sdo pecados limitados pela sua prépria camada
de realidade. Sio limitados pelo cansaco fisiolégico, que
intervem para suavizar o sofrimento. Mas a leitura se de-
senvolve em nivel de realidade, no qual o cansaco é muito
menos misericordioso. A corrida da luxiiria é portanto mais
desenfrcada no nivel do intelecto. A sua situacio é a
seguinte:

3.813. O primeiro estagio € representado por uma vi-
véncia que € interpretada, pela prépria mente, como supe-
racio da luxiria, como libertacio portanto. A mente “des-
cobre” o tédio da vivéncia imediata. Viver no mundo dos
sentidos ndo é mais aventuroso. Afinal, tédas essas expe-
1iéncias ndo passam de varia¢es de temas muito pobres. O
mundo dos sentidos é repetitivo. Os seus prazeres sio reedi-
coes de prazeres ja usufruidos. Os seus sofrimentos podem
ger, em grande parte, intelectualizados, e, destarte, tornados
desinteressantes. E verdade que nio é possivel abandonar o
mundo dos sentidos. Mas é possivel aceitd-lo como condi-
¢do necessaria, mas fundamontalmente desinteressante, do
mundo do intelecto. A relagio ontolégica entre o mundo dos
sentidos e 0 mundo do intelecto é um problema intelectual,
e grande parte da filosofia tradicional trata désse problema.
Mas existencialmente ésse problema nio se poe para a mente
da qual estou falando. Resolveu-se ela pelo intelecto. Cré,
nessa sua total ilusdo. ter-se libertado da luxiiria, ter-se tor-
nado livre. Doravante pairara, despreendida, por sébre a
massa fervente da vida como observadora olimpica e calma.
Existirda na calma das bibliotecas.

3.814. Poe-=e a ler essa mente. A leitura é um veneno
que age de mansinho. Em pequenas doses age apenas como
estimulante, A mente leitora, em sua calma olimpica, es-
colhe, entre os livros que se propéem, um ou outro cujo
tema parece dizer-lhe respeito. Esse tema ndo importa,
como veremos, e a aparente escolha era meramente ilusdo
da mente. Abre o leitor a primeira pagina do livro
“escolhido”, e o doce veneno da leitura comega a pingar
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para dentro da sua mente. Esta abre as suas pétalas, e,
passivamente, deixa levar-se pelas palavras e pelos pensa-
mentos do autor do livro. Entra em conversagio passiva.
F como se o autor tivesse tomado o leitor pela mio, para se-
duzi-lo por seus caminhos. E o leitor se deixa levar, ansioso
por ser seduzido. Chega a tltima pigina, e surge a necessida-
de de fechar-se o livro. O instante é lamentavel. Talvez por
esta razdo o leitor devora, impaciente, as primeiras paginas,
mas demora nas ultimas e 1& com cuidado crescente, para
adiar o desfecho inevitavel. Mas, finalmente, o livro esti
fechado. O autor estd agora dentro da mente do leitor, e
continua revolvendo-se nela. Esse remexer-se de pensamen-
tos alheios dentro da prépria mente age como estimulante.
O leitor nao esta satisfeito. Algo nele exigg que algo acon-
teca. Na linguagem diiria dizemos, para minimalizar o as-
pecto diabédlico désse fenémeno, que a curiosidade do leitor
foi despertada. Existencialmente trata-se, entretanto, da
luxiria do ler que foi incentivada pela primeira “satisfa-
cio” que obteve. Pega portanto o leitor no segundo livro.

3.815. Admitamos a hipétese que ésse segundo livro
trate de um tema préximo ao tratado pelo primeiro livro. A
hipétese é plausivel. Assim funciona a “curiosidade”, ésse
sinénimo inécuo da luxiria da mente. Quanto mais sabe
o intelecto a respeito de um assunto, tanto mais quer saber
a respeito déle. Quanto mais sabe, tanto. mais sabe que nada

_sabe. A insatisfacdo crescente criada pela satisfacio parcial
é justamente o caracteristico do pecado. O segundo livre
tratard, portanto, muito provavelmente de um tema aliade
ao do primeiro. O leitor abre a primeira pégina do segun-
do livro. No entanto, a sua atitude nio é exatamente a
mesma do primeiro livro. A sua mente ja estd viciada pela
leitura do primeiro livro. Dizemos que tem preconceitos.
Existencialmente falando perdeu a mente a sua virgindade.
Ha na entrega do leitor ao segundo livie um elemento de
prostituicdo, e também de traicdo ao autor do primeiro livro.
O segundo autor comeca a penetrar a mente leitora nessa
situagdo carregada de problematicidade. E surge mais um ele-
mento. O leitor adquiriu o que podemos chamar de
“técnica da leitura”. Um elemento mecdnico comega a
manifestar-se na sua leitura. Neste ambiente o pensamento
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do segundo autor entra em luta com o pensamento do pri-
meiro, tendo a luxiiria da mente do leitor como fundo. O
resultado dessa luta é uma séde intelectual aumentada. Essa
séde clama pelo terceiro livro.

3.816. E o instante quando se manifesta a interligagio
desesperada de temas. Nao ¢é possivel saber-se algo de algo,
se nio se sabe algo de tudo. Um tema depende de todos.
O problema é o seguinte: se o meu primeiro autor tratava,
por exemplo, da cristalografia, ¢ se o meu segundo autor
tratava do mesmo tema, tornou-se ébvio na minha mente que
a luta entre ambos envolve temas aliados. Devo saber, para
sair dessa luta, algo a respeito da geometria, da ética, da
quimica, da geologla, e assim ad infinitum. Preciso ler
tudo que jamais foi escrito para saber algo de cristalografia.

ao se trata, portanto, na minha ansia de ler tudo, de um
desejo de saber tudo. Trata-se simplesmente de saber algo
a respeito da cristalografia. A minha biblioteca imaginaria,
que inicialmente consistia de estantes hem separadas, trans
formou-se, pela minha luxiria crescente, em torrente de
livros que sébre mim se precipitam. A minha aparente es-
colha inicial de tema desvendou-se como engano. De todos
os lados essa massa de livros comega a oprimir-me. De todos
os lados comegam a chegar-me convites, solicitacdes, gestos
sedutores. Uma visita aparentemente casual a_uma livraria
transforma-se ‘em_experiéncia luxuriosamente penosa. Ante
essa massa amorfa JB solicitagbes impudicas a mente leitora
procura desesperadamente um critério para orientar-se. Ja
que o tema deixou de ser critério, é substituido pela “quu-
lidade”. Tento distinguir entre livros “bons” e “maus”,
mas éste critério é fluido e incerto. Um livro “bom” seri
aquéle que satisfaz a minha luxiria, isto é provoca novos
desejos. Mas posso saber se o livro foi “bom”, somente de-
pois de té-lo lido. Preciso ler tudo.

3.817. Nio posso ler tudo. E mesmo se o pudesse
fazer, em nada adiantaria. Preciso ler tudo que foi escrito,
mas também tudo que jamais sera escrito. A minha mente
transformou-se em megera. Preciso entregar-me, com cobi-
¢a violentamente crescente, a qualquer livro que por mim
passe. Preciso devorar todo papel impresso. E tremenda
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u transformacdo que essa minha obcessdo produziu na minha
mente. Da calma olimpica inicial ndo restou nada. As
proprias colunas sustentadoras do meu edificio intelectual
ruiram. A minha mente se transformou em amontoado de
pedacos de autores que se digladiam. Sou palco de farra-
pos de informagdes que voam ao sopro do vento provocado
pelo livro que estou lendo presentemente. O meu 1_intelecto
_tornou-se cloaca pela qual discorre a torrente nojenta de
dados nio coordenados e que nela deposita os seus detritos
amontoados. Chama-se “duvida” ésse estado da minha mente.
R i

3.818. A divida é a luxiria mental em plena corrida.
A nossa mente esta rasgada em tantos pedacgos, quantos au-
tores a tém possuido. Mas ndo pode existir nesse estado
dilacerado. Precisa unificar-se. Precisa readquirir estrutura.
Aquilo que é chamado de “fé” precisa ser readquirido. E
somente nessa unidade estrutural que a mente pode realizar
o seu projeto. Como readquirir essa unidade? A luxiria
mental responde: lendo mais, sabendo mais, para podermos
chegar a unificacio dos conhecimentos e das informagdes
acumuladas. A duvida pode ser superada, diz a luxiria men-
tal, somente pelo conhecimento. Que infame mentira do dia-
ho. Sabemos, neste estagio da leitura furios ue se trata de
mentira. Sabemos que a divida pode ser s%p rada somente
pela fé, que é o contrario do conhecimento. Mas ésse “saber
nosso nio nos ajuda. Oa livros estao la, a nossa espera,
pressionam sdbre nés para serem lidos. E assim gira a roda
gigante dos livros com rotagdo sempre maior, e arrasta a
nossa mente. Lemos vorazmente, porque a salvagio da nossa
alma depende da leitura. E é a ésse estagio que se chama
““mente culta”. O diabo nos possuiu gragas aos livros. Es-
tamos num paraiso terrestre chamado “biblioteca”. Uma
das formas mals nefastas do inferno. Nesse inferno ainda
existimos precariamente, porque algo continua ligando os
pedacos dilacerados da nossa mente: a luxurla da_leitura.
E por cima désse inferno paira um ideal tipicamente diabé-
lico: o iltimo livro. Nele esta depositada a suma sabedoria,
a superagao da duvida, a certeza. Lemos todos os livros para
podermos ler ésse ultimo livro. A luxuria de leitura € a
introducdo a soberba.



96 — VILEM FLUSSER

3.820. Nessa noite escura do inferno da biblioteca surge
um brago pilido que nos estende uma tocha. A luz chamejan-
te dessa tocha ilumina, trémula e incerta, os destrocos da
nossa mente. E o braco da “inspiracio” que estende a 1o-
cha, e é a tocha da “critica” que ilumina a divida amontoada
que somos. Num esférco terrivel procuramos juntar os
pedagos daquilo que fomos outrora, para reuni-los em redor
dessa luz que tio milagrosamente surgiu. Mas sentimos pro-
fundamente que ésse esforco de juntar os pedacos ndo é
nosso esforgo. Foi o braco externo que provocou ésse fe-
némeno incrivel. Mas algo do nosso também participa
désse processo. A nossa mente comeca, nesse acontecimento
altamente duvidoso e suspeito, a reorganizar-se. As informa-
¢does amontoadas comegam a ligar-se entre si por fios finos e
transparentes, a divida que somos comeca a tomar estrutura,
comega a articular-se, Comegam a surgir formacdes, pala-
vras organizadas em frases, e essas palavras e frases sdo
nossas num sentido muito duvidoso. E surge uma correnteza
de palavras e frases, que pressiona da nossa mente para fora.
Toma posse dos nossos nervos, do nosso corpo todo, come-
camos a vibrar com a tensio quase insuportivel, de tdo
luxuriosa. Na procura de um orgasmo libertador da tensio
insuportavel concentramos a vibragio nas pontas dos dedos,
precipitamos essa tensdo sobre as teclas de uma maquina de
escrever, e fazemos, o que a conversa fiada de todos os dias
chama de “escrever criativamente”. Estamos sentados ante
a maquina de escrever, trémulos e suados, porque algo nos
pegou pelo colarinho para nido mais largar-nos.

3.821. As teclas da maquina batem. Ha nelas um ritmo
de tambor que procura triturar a divida para transforma-la
em massa maleavel. E essa massa incandescente se derra-
ma em cadinhos chamados “frases” para tomar forma. 0O
ritmo das teclas e o patos das frases ndo é obra nossa, esta-
mos sendo informados de fora. O que é nosso é a divida e
a vivéncia luxuriosa que acompanha o processo. Estamos
sendo triturados e reformulados luxuriosamente. Estamos
possessos.

3.822. Procuramos, desesperadamente, uma posigao
“racional” e “irdnica” ante &sse acontecimento infernal, que-
remos salvar-nos. Nado queremos afundar inteiramente nele.
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Queremos salvar algo do nosso. Dizemos que escrevemos
porque queremos € o que queremos. Dizemos que queremos
escrever para superar a divida e alcancar clareza. Ou para
comunicar 08 nossos pensamentos aos nossos parceiros. Ou
para alcancar imortalidade. Ou simplesmente para ganhar
dinheiro. Tudo isto é mentira desesperada, e sabemos disto.
Sabemos no nosso intimo “scribere necesse est, vivere non
est”. E a luxidria diabélica que nos forca a ésse ato libidi-
noso. Sabemos perfeitamente do pecado que estamos come-
tendo, e o frio e o calor que percorrem, alternadamente, a
nossa espinha, sdo prova existencial désse nosso conhecimen-
to. Sabemos que o ato de escrever nos liga, sempre mais
desesperadamente, com o mundo ilusério dos sentidos. Sa-
bemos, que, ao imortalizarmo-nos dentro da conversacio
chamada “literatura”, estamos vendendo a nossa alma imor-
tal em sentido inteiramente diverse. Estamos, rapidamente,
decaindo para os bragos do diabo que esta a espera para
receber-nos.

3.823. Mas por que decaimos? Por que corremos em
dire¢io ao diabo? Ha uma voz dentro de nés que sussurra:
porque queremos vencé-lo. Escrevendo, diz essa voz, pro-
curamos o diabo para supera-lo. De quem é essa voz que
fala? Seri mnossa? Sera mais uma daquelas mentiras que
mencionei mais acima? Talvez seja. Mas se inclinamos o
nosso ouvido para ausculta-la de perto, ela parece ndo caber
dentro da atmosfera luxuriosa. Ha um clima existencial
diferente nela. A voz esta afirmando o seguinte: O pecado
escrever é tio profundo que num salto mortal pode aniqui-
lar-se. O escrever, que é um caminho diabélico, pode, se
for perseguido radicalmente, conduzir alhures. Como pode
fazé-lo? Ai, a voz se cala.

3.824. Por que caiu Don Juan na luxiiria desesperada?
Porque procurava o amor, isto é a superac¢io do tempo. Por
que cai a mente leitora na luxiria da biblioteca? Porque
procura o conhecimento, isto é a superagio do tempo. Por
que escrevemos? Porque procuramos o siléncio do nao pre-
cisar escrever mais, isto é a superacio do tempo. E absur-
do o que estamos fazendo, Don Juan, leitor e escritor, e é
preciso admiti-loo Mas é um absurdo curioso ésse absurdo
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que estamos fazendo. O mundo dos sentidos, o mundo fe-
nomenal, é absurdo, porque carece de significado. Mas
dentro dessa absurdidade todos os atos diabélicos tém um
significado: a saber, manter &se mundo absurdo. A absur-
didade da qual estou falando agora é absurda dentro da
absurdidade do mundo. Trata-se obviamente, de uma es-
peculagdo calculada no argumento convulsivo que estou
apresentando. Mas nessa especulagio calculada reside um
germe de esperanga. Ler e escrever, aspectos femininos e
masculinos da luxiiria da mente, tém ésse germe de espe-
ranca calculada no seu projeto. A luxiria mais evoluida,
a luxdria mental, contém o germe da esperanca. E um ca-
minho tortuoso e cheio de sofrimento o caminho do ler e do
escrever, e geralmente conduz ao inferno. Mas é um eca-
minho acompanhado de esperanca. Nem pela luxiiria mais
desenvolvida esta garantido o diabe.

3.900. Chegou o momento de abandonarmos o campo
da luxiiria, embora tivéssemos iluminado apenas uns poucos
aspectos da sua riqueza. Sido incontiveis as manifestagdes
da luxuria, e os aspectos escolhidos o foram subjetivamente.
Ja nos demoramos demais nos prados de Eros. Temos ado-
rado talvez excessivamente o diabo como doador da vida.
A ponte que langamos entre a ameba luxuriosa e a mente
humana possessa é uma ponte talvez extensa demais para
poder ser utilizada para o transporte de carga pesada. Foi
construida com materiais fornecidos pela biologia e psicologia,
que sio materiais suspeitos, e os suportes da ponte foram
poucos e mal distribuidos. Mas ésses defeitos de constru-
¢do nido sdo decisivos, se o presente capitulo conseguiu evo-
car na mente do leitor a seguinte imagem:

3.901. A luxiiria é a mola mestra do processo brutal
e ahsurdo chamado “vida”. E ela o que Schopenhauer cha-
ma de “vontade”. E a mente é a ponta de langa désse pro-
cesso luxurioso. Neste sentido ndo é ela oposta a vida, e
nisto Schopenhauer esta enganado. Todo ésse processo é
uma tnica tentativa gigantesca pela qual o diabo procura
dominar aquilo do qual decaiu. E uma tentava histérica que
comecou em dado momento, ha milhdes de anos, embora ésse
momento nos esteja velado, produtos tardios que somos.
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Somos, com corpos e nossas mentes, fenémenos recentissimos
désse desenvolvimento. Mas com as raizes do nosso ser. com
a nossa luxiiria, participamos déle desde o seu comégo. Ao
contemplarmos o processo da vida, estamos contemplando
a evolucdo diabélica dentro de nés mesmos. “De te fabula
narratur”. Quanto mais avanca a flecha da vida contra as
portas dos céus, para forga-las, tanto melhor e mais podero-
samente a luxiiria se articula., As nossas mentes com sua
estrutura linguistica e sua luxuria de ler e escrever sio a
luxiiria mais perfeitamente articulada. Com efeito, as
nossas mentes sio luxdria realizada. O enorme rio de vida,
constituido de protoplasma e que flui contra as portas celes-
tes em torrente sempre mais furiosa, ndo passa de condicido
virtual da realidade luxuriosa que sdo nossas mentes. Sao
mitos tudo que contamos a respeito désse rio, e tornam-se
reais apenas na estrutura linguistica da mossa mente. O
enorme rio de protoplasma foi criado e propulsionado pelo
diabo como condigio virtual do emergir das nossas mentes.
Somos, neste sentido, a coroagio da natureza.

3.902. Quanto mais avancam as nossas mentes contra
as portas dos céus, tanto mais evolui o diabo dentro de nés,
e tanto mais evoluimos nés gragas ao diabo. Essa evolucio
diabélica dentro de nés condensa e consolida sempre mair
a realidade que somos. E uma realidade megativa, porque
nega os céus. E a realidade da lingua que se realiza sempre
mais no nosso avango impetuoso. Mas & medida que essa
realidade se condensa e realiza, cresce a resisténcia que lhe
é oferecida. Ha um processo dialético entre a evolugio da
nossa realidade e a resisténcia a ela. Nesse processo a Iu-
xiiria das nossas mentes se intensifica. Alcanca um estagio
de intensidade no qual muda de plano ontolégico, de modo
que falar-se doravante em “luxiria” ndo passa de preconcei-
to freudiano. E portanto preciso, neste ponto do argumento,
abandonar a mascara freudiana, a qual, mais ou menos
sélta, acompanhava as nossas excursoes dentro do terren>
de Eros.

3.903. Considerem como essa mascara deixava de fun-
cionar nos niltimos paragrafos apresentados. No amor sexual
ainda cabia com limitacoes severas. No nacionalismo ofere-
cia, é verdade, oportunidade para a nossa articulacio do
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nojo, mas o leitor sentia, certamente, que o fenémeno do
nacionalismo nio é esgotado se for considerado apenas como
fenémeno libidinoso. No amor a lingua materna a luxiria
jd quase era apelido. Ja se tinha transformado em outro
pecado, num pecado que se coloca a meio caminho entre
luxiiria e soberba. No ler e no escrever a luxiiria, embora
facilmente diagnosticivel, ja assume as feicoes da soberba e.
nos seus 1ltimos estigios, da tristeza. Uma luxiiria tio ve-
emente ja inicia a danga dos pecados capitais todos.

3.904. As manifestacdes diabélicas que passaremos a
considerar nos capitulos que se seguem, serdo, tédas elas,
explicaveis como luxiiria sublimada. Mas abriremos min
désse tipo de explicagdo doravante barato. Seguiremos do-
ravante o caminho do diabo pelos métodos que éle escolheu,
e niao por métodos preconcebidos.

3.905. Procuremos compreender porque muda de mé-
todos o diabo. Porque ndo conseguiu, pelo método da lu-
xiria, alcancar sua meta. A despeito de tddas as suas
artimanhas, infiltrava-se sempre, nas malhas do tecido da
luxiiria, o principio que lhe é oposto. Chamivamos de “ini-
bigdo” ésse principio que problematiza a obra do diabe,
Essa infiltragdo da inibigdo é um problema ontolégico e
ético simultaneamente. Ontologicamente desvenda a cada
passo o carater ilusério da realidade criada pelo diabo.
Eticamente desvenda, com férca igualmente inegavel, a pe-
caminosidade e a absurdidade de todos os atos dentro dessa
realidade. E verdade que o tecido diabélico é denso e tapa
o seu carater ilusério e absurdo. Mas ha o fenémeno (se
assim pode ser chamado) da morte. Esse fenémeno, intre-
duzido pelo diabo para dar significado a realidade por ele
criado, é uma janela para fora dessa realidade. E, em
instantes menos esperados, abrem-se fendas nessa realidade,
pelas quais mentes podem escapar ao diabo. Essas fendas
sdo tanto mais profundas, quanto mais avanca a obra realiza-
dora do diabo. Nio, a luxiria nio é um método inteira-
mente satisfatério para produzir o paraiso do inferno. E
preciso, digo mais, é urgente, que outros métodos sejam
inventados.
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3.906. A primeira nova frente, aberta pelo diabo na
sua guerra pelo dominio ahsoluto, é a frente chamada “ira”.
E, se vista historicamente, uma frente recente. E verdade
que ira sempre existiu, desde que existe luxiria como rea-
lizagdo do projeto do diabo. Ira nio passa de aspecto de
luxiiria, um aspecto subordinado. Mas como método espe-
cifico foi instaurada a ira ha aproximadamente quatrocen-
tos anos na civilizagio do Ocidente. E ela, como téda ma-
nifestacio diabélica histéricamente condicionada. Nessa nova
frente o diabo recorre a nova tatica e a armas novas, Abre
mao do florete donjuanesco, e recorre a artilharia pesada.
Abre miao do seu método luxurioso da tentativa e érro, e
recorre ao método severo e irado das ciéncias exatas. Assim
espera éle eliminar, em definitivo, a influéncia divina como
hipétese imitil e nociva. Nem por isso abandona éle, é
6bvio, o campo antigo e luxurioso de batalha. Mas ndo se
fia néle. E pela ciéncia doravante que espera vencer a
guerra. Passemos a considerar o diabo irado e agressivo.

4.000. A IRA

A luxiria e a ira formam, como sensacio vivencial, um
grupo separado dos demais pecados. Todos os pecados n
serem descritos nos capitulos seguintes podem ser caracteri-
zados pelo térmo “para mim”, sio pecados que tém algum
eu por centro. Trata-se, nesses pecados dos capitulos futu-
ros, de situagbes existenciais egocentradas. A circunstincia
que rodeia o eu é experimentada como real e valida so-
mente em relagio aquele eu. Uma profunda dubiosidade
ontolégica caracteriza ésses pecados, e as éticas que estabele-
cem em seu redor sio relativistas devido a essa dubiosidade.
Falando de um ponto de vista ontolégico, podemos caracteri-
zar ésses pecados da seguinte forma: a gula é a tentativa de
devorar o mundo para realizi-lo, ja que a realidade esta no
eu que devora. A inveja e a avareza procuram organizar
e governar o mundo devorado. A soberba e a preguica
procuram menosprezar e ignora-lo. Todos éstes pecados sao
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possiveis somente no clima, no qual o mundo é “para mim”,
diante da minha miao (“vorhanden”) e sem dignidade onto-
légica “em si”. Sao pecados portanto que sdo consequéncia
de uma perda da fé em téda realidade “em si”, salvo, tal-
vez, da minha realidade. Luxiiria e ira sdo diferentes. Acei-
tam o mundo dos fenémenos como realidade. Este fato
requer um instante de reflexdo para ser avaliado.

4.001. A luxudria criou, por intermédio das mnossas
mentes, um tecido de algo chamado “realidade fenomenal”
e é nesse tecido que ela age. Agindo, aumenta essa realidade
e a propaga. E, do ponto de vista do mundo fenomenal,
uma tendéncia produtiva. A ira transforma completamen-
te o método e a meta dessa agdo, mas opera mo mesmo
campo. Tomada de raiva pelas limitacdes que o tecido do
mundo fenomenal opde a luxiria, poe-se a ira a reorganizar
sistematicamente ésse tecido. Como primeiro passo dessa
reorganizacio, pesquisa e analisa ésse tecido. Mas o tecido
é sempre tomado, pela ira como pela luxiria, como o campo
da realidade. Sera somente quande a ira tiver, em sua raiva
enfurecido, amarrotado os fios do mundo fenomenal e des.
truido os seus alicerces, que o problema ontolégico aparecera
com téda a sua forca. Ai surgirdo os demais pecados. Esta
incursio em capitulos futuros déste livro tornou-se neces-
saria para localizar ontologicamente o argumento seguinte.

4.010. A mente luxuriosa procura gozar os prazeres do
mundo “objetivamente” dado, e nessa procura vende-se ao
diabo. A mente irada procura governar e mandar no mundo
“objetivo”, e é por isso que se vende. Sio mentes irmana-
das. Don Juan e dr. Faustus sdo irmédos gémeos, nessa sua
ingenuidade quanto a realidade de “objetos”. No capitulo
anterior fizemos a tentativa de desenhar Don Juan e o seu
mundo. Pedimos agora que o leitor abandone conosco as
paisagens ensolaradas da Estremadura, aonde a guitarra e »
esgrima provocam o diabo e fazem com que éle forneca 1
alma luxuriosa a amante da mantilha e das castanhetas.
Transportemos o nosso pensamento para quartos poeirentos
e alcovas escuras, aonde o diabo é conjurado com férmulas

-

e destilado, a fim de fornecer & alma irada a pedra da
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sabedoria, a quinta esséncia e o segrédo do mundo. Aban-
donemos os jardins luxuriantes do amor e penetremos os
corredores e os bhecos da sabedoria.

4.100. A LIBERDADE

A luxiria ndo conseguiu eliminar as limitacdes que opri-
mem a matéria desde a sua origem. Nao conseguiu libertar
o mundo fenomenal das suas algemas. E verdade que a evo-
lu¢io do protoplasma contém, no seu projeto, a meta de
transformar o mundo material inteiro em vida. O rio do
protoplasma € inteiramente capaz, em sua evolugdo futura,
de absorver téda a matéria da terra e quica dos demais
corpos celestes e assimila-los. Transformar, por assim dizer,
16da matéria em nervos. E a mente é inteiramente capaz,
em sua futura evolugio, de abranger todo ésse mundo obje-
tivo. Mas nido deixara, nem por isto, a luxuria de ser limi-
tada, e o diabo sabe disto. As fronteiras da luxuria estario
sempre mais afastadas pela evolucio em marcha, mas conti-
nuario sendo fronteiras, Nio é possivel admitirse essas
fronteiras. Sio limitagoes indignas da mente. A vida, esta
sim, esti condenada a ser limitada, ¢ quem a condena é a
morte. Mas a mente se rebela contra essa indignidade. Ela
quer ser livre. Essa liberdade niio sera alcangada por uma
raiva cega. Niao adianta precipitar-se a mente cegamente
contra as barreiras que lhe sio impostas. E preciso que a
ira se discipline. E preciso que destrua sistematicamente essa
indignidade que é a limitagdo da mente. Se o gbzo era o
ideal da luxiiria, a liberdade o é da ira.

4.101. A liberdade é, dentre todos os ideais, o mais
belo. E éle sindénimo da dignidade. Algemas, carceres, limi-
tacoes sio indignas da mente. A mente exige campo ilimi-
tado. O que é isso que limita a mente? Chamaremos de
“leis” essas algemas, e éste térmo substitui o térmo “inibi-
¢ao” que tem sido utilizado em contexto diferente. E contra
as leis que a ira se rebela. Sio as leis que ela nao admite.
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Ele nio as admite como limitacSes, mas éle necessita, nio
obstante, delas. Ele necessita delas para algemar aquilo que
considera a “realidade”. As leis ndo devem ser destruidas.
Devem ser transformadas de algemas da mente em algemas
dos objetos. Liberdade sem leis nio é concebivel. E nisto
reside a profunda problemaitica da liberdade e da ira que
procura alcanca-la.

4.102. Consideremos essa problematica no campo da
fisica, por exemplo. Antes da intervencio da ira ésse campo
era governado por leis cegas, por leis da “natureza”. E a
mente, condicionada até certo ponto pelo campo da fisica,
era, até ésse ponto, limitada pelas leis da natureza. A ira
mudou tudo isto. Nido se conformou com as leis, mas nao
as destituiu. Pelo contrario, de maneira milagrosa trans.
formou as leis em préprio fundamento da liberdade. As leis
da aerodindmica servem para levantar avides, a da eletro-
magnética transportam programas de televisdo, as da ter-
modindmica aquecem as banheiras. Gracas as leis da fisica
tornou-se a mente dona da camada fisica da realidade. E
assim em todos os campos, pelo menos em teoria. As leis
da economia produzirdo, dentro em breve, o paraiso da
liberdade econémica sébre a terra. As leis da psicologia
transformardo a humanidade, pela propaganda subliminar e
pelo condicionamento, em grupo de séres felizes. Em futu-
ro um pouco mais distante transformardo provavelmente as
leis da hierarquia dos valores a humanidade em aglomera-
do de santos. Nesse catalogo abreviado das promessas dia-
bélicas no campo da ira torna-se quase 6bvia a sua mendici-
dade. Torna-se quase ébvia a dialética interna désse con-
ceito terrivel que é a liberdade. Uma dialética que o rasga
e dilacera. E quase incrivel que Fausto e os cientistas, seus
herdeiros, nio se déem conta dela. A mente irada dos
cientistas possessos pelo diabo parece ndo querer confrontar
u problema. O diabo promete, com efeito, ao prometer
liberdade, que as leis conhecidas, isto é, formuladas linguis-
ticamente pela mente, serio instrumentos da mente. Isto é,
que continuario funcionando como sempre funcionaram. E
simultaneamente promete que, de uma forma misteriosa, a
mente nio estarad sujeita a éles. Em outras palavras, o
diabo promete a alienacdo da mente, e sua superacio da “na-
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tureza”. Estabelece, com sua promessa de liberdade, uma
divisdo entre conhecedor e conhecido, entre sujeito e objeto,
uma divisdio cujos resultados apenas se eshogcam na atuali-
dade sob forma de uma loucura coletiva. A ira é o
primeiro estigio de uma esquizofrenia que comeca a deli-
near-se. A ciéncia é a forma histérica dessa doenca. Des-
cartes é seu primeiro formulador teérico, a vacuidade da
ciéncia atual é sua primeira manifestacido clinica palpavel.

4.103. O projeto existencial da ira é uma situagio na

qual a natureza é objeto da mente. Nessa situacio esta a
natureza desde ha 400 anos. Assim tornada objeto é ela um
conjunto de coisas governadas por leis rigorosas. Os ul-
timos 400 anos tornaram ésse conceito da natureza tao fami-
liar que ndo nos damos conta do fato de que ésse conceito
esta em flagrante contradigio com a nossa vivéncia concreta.
Na vivéncia concreta a natureza ainda nio é totalmente objeto
da nossa ira, mas ainda ambiente da mossa luxuria e dos
nossos desejos. Nessa situacio a natureza é caodticamente
arbitraria, e nesse caos se destacam umas poucas ilhas mal
definidas de periodicidade, como dia e noite, primavera e
outono, nascimento e morte. A escola ensina o mundo como
conjunto de cadeias causais, como tecido de causa e efeito. A
vivéncia ensina o mundo como amontoado de acasos, pelo qual
se acotovelam as vontades dos séres vivos para penetra-lo por
seu esforco, e se tiverem sorte. Assim vivemos em mundo dn-
ple, no mundo irado da escola, e no mundo luxurioso da vida.
Do lado irado dessa concepcio esquizofrénica, do lado do dr.
Jekyll, fala-se em equagdes matematicas, em relagbes necessa-
rias, na descoberta de novas relacdes, no constante aperfei-
goamento da nossa visio dos fendémenos, na progressiva sim-
plificacdo das leis ja conhecidas e formuladas. Ha muito
pouca diivida, nesse lado da mente, de que os 1ltimos ves-
tigios da desordem estio condenados a serem eliminados. ¢
de que, em futuro ndo demasiado distante, a mente estari
livre. Do lado luxurioso da mente, do lado de Mr. Hyde,
predominam térmos como sorte e mérito, vinganca e castigo,
luta e vitéria transitéria e derrota definitiva pela morte.
Nio ha a menor divida, nesse lado da mente, que o mundo,
ésse amontoado absurdo, é fortuito e desordenado.
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4,104, O mundo da luxiiria nio conhece leis e nio a=
admite. O observador ingénuo poderia supor que ha, nessc
mundo, completa liberdade. Auséncia de leis seria, para
ésse observador, sinénimo de liberdade. Niao compreende-
ra os motivos do diabo ao transformar luxiria em ira, para
tornar livre a mente. Nio compreenderi os motivos que
impelem a ciéncia a transformar o caos em cosmos. A
ciéncia postula, ou descobre, ou formula leis, (ou teorias on
hipéteses operantes), portanto fabrica algemas. E verdade
que, ontologicamente falando, é muito duvidoso o que a
ciéncia estd fazendo nessa atividade. Mas de um ponto de
vista ético, argumenta o nosso observador, a ciéncia esta
limitando a liberdade.

4.105. O observador ingénuo esta enganado. A auséu-
cia de leis exclui a liberdade. Um conjunto desordenado
nao permite escolha. Um mundo caético nio tem “Gestalt”,
nio tem estrutura. Nio tendo estrutura, ndo tem diregoes,
¢ ndo tendo direcdes, ndo tem sentido. E aonde nao ha
sentido, nio ha motivo. Motivo é sinénimo de vontade.
Aonde nao ha vontade, nao se pode falar em liberdade. O
mundo da luxiiria nio é propriamente um mundo da vontu-
de, mas um mundo do desejo. A distin¢cio entre vontade
e desejo é existencialmente sorvivel. O desejo procura ob-
jeto. A vontade tem objeto. A ira é desejo tornado vontade,
porque tem objeto. O objeto é o mundo. A ira é luxuria
com objeto, a saber, o mundo. No conjunto caético da
luxiria temos, é verdade, a vivéncia do querer ininterrupto,
mas também a convicgio profunda da fortuidade e frustragao
désse querer, ja que sem meta definida. Temos, é verdade,
a sensagdo de que 0s nossos atos sio movidos pelo nosso
querer, de que fazemos o que fazemos porque assim quere-
mos. Mas essa sensagdo é acompanhada da certeza de que
nio sabemos por que queremos e o que queremos. Fsse
querer dentro do mundo da luxiria é um querer negativo.
E, no fundo, a sensagdo da falta da necessidade. No mundo
sem sentido dos sentidos nao ha necessidade nem obrigagao,
(salvo a “inibicdo” misteriosa), e é essa falta de motivagio
que é experimentada pela mente como um querer sem obje-
tivo. Num mundo de um querer assim negativo nio cabe o
conceito da liberdade. A liberdade é um ato de escolha.
Escolha pressupée metas e métodos para alcanga-las. As
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metas sdo objetos, os métodos sio as leis que regem os
objetos. E por essa razio que a ira retira a mente do mundo
da luxiiria, para opé6-la a éle. Assim distanciada e alienada
a mente se torna sujeito. O mundo se torna objeto. A rela-
cdo entre mente e mundo torna-se conhecimento. O conhe-
cimento é a base da manipulacio do mundo. O clima da
luxiria é o desejo como base do goézo. O clima da ira é o
conhecimento como base da manipulacio, portanto como base
do mundo. No mundo da luxiiria a mente demanda. No
mundo da ira manda. Este o motivo do diabo ao transfor-
mar luxiria em ira.

4.200. A LEI

A necessidade é a condigio légica da liberdade. E so-
mente no terreno da necessidade que pode surgir liberdade.
Era preciso, ao diabo, criar o mundo da necessidade, para
poder libertar a mente. A necessidade é uma situagao orde-
nada por leis, por cadeias inquebrantiveis, A liberdade é
o quebrar das cadeias inquebrantiveis. Nisso reside a sua
absurdidade. O diabo criou as leis para poder quebra-las.
Uma situacdo tipicamente diabélica a que estamos eshogando.
A filosofia existencial, e especialmente Sartre, esti embru-
lhado e embaralhado nela. A lei limita a liberdade, em tese
ela a frustra, mas ela é uma condicio imprescindivel da
liberdade. A ciéncia, ao formular leis, limita a mente, em
tese ela a frustra, mas ela é uma condi¢do imprescindivel da
liberdade da mente.

4.201. A situacido é, se vista assim, diabolicamente com-
plexa. Mas, se vista como processo histérico, torna-se
compreensivel. A ciéncia “sensu stricto” surgiu hi pouco
mais de 400 anos. Mas a tendéncia para a ira organizada é
muito mais antiga. Por sébre o mundo da luxiiria pairava,
desde tempos imemoriais, quici desde a origem da humani-
dade, um outro mundo mal definido, um mundo irado vapo-
roso, chamado o mundo da “magia”. Esse mundo da magia
era uma espécie de corpo astral do mundo dos sentidos,
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Pairava por cima déle, mas penetrava-o. Gragas a ésse mundo
“sobrenatural” adquiria o mundo da natureza uma espécie
problemitica de ordem. Representava éle um principio or-
denador tanto num sentido metodolégico como normativo.
Gragas a magia era possivel orientar-se a mente no mundo
da natureza. Os fenémenos naturais adquiriam, gragas a ela,
um sentido e significado. Era um mundo hermético o mun-
do da magia. Era mantido em segrédo. Poucas mentes, as
dos magicos, o habitavam. Eram as poucas mentes discipli-
nadamente iradas no ambiente luxurioso que dominava. Os
magicos procuravam libertar suas mentes por disciplinas que
podem ser caracierizadas por térmos “dar para receber”,
“divida e retribuigio”, “promessa e responsabilidade”. Eram
cadeias que o mundo da magia estabelecia, embora nio te-
nham sido propriamente causais essas cadeias no sentido
estrito do térmo. Eram leis essas cadeias, embora niao tenham
sido leis no sentido cientifico do térmo. Aproximavam-se
mais do significado juristico do térmo “lei”, eram mais obri-
gacoes que necessidades. Os magicos pensavam em impera-
tivos, os cientistas pensam em indicativos.

4.202. O mundo da magia nio satisfazia o diabo na sua
tentativa de libertar a mente. O fracasso désse método dia-
bélico tinha duas razées profundas. A primeira residia na
excessiva complexidade das cadeias que estabelecia. A mente
do magico estava envolvida nessas cadeias de todos os lados.
A cada passo infringia o magico alguns fios da teia de
obrigacbes que tinha tecido. Era necessirio propiciar quase
ininterruptamente algumas das “férgas” que tinham sido
ofendidas. Uma auténtica liberdade nio era possivel no meio
dessa teia. A segunda razdo dizia respeito ao aspecto ético
das cadeias estabelecidas pela magia. Essa eticidade era algo
incomoda para o diabo. Existia sempre o perigo de ser o
diabo vencido pela sua prépria arma. A distincdo entre
“magia negra” e “magia branca”, uma distingdo ingénua por
certo, mas nio obstante sintomaética, ilustra o que tenho em
mente, Era portanto preciso, do ponto de vista do diabo.
mudar de tatica nesse campo. Era preciso simplificar o
conjunto das cadeias, e era preciso deseticiza-las.

4.203. O escopo do presente livro ndo permite a tentati-
va de descrever a histéria da lei, portanto a histéria do diabo
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no campo da ira. Se o fizéssemos, alcancaria o presente ca-
pitulo as mesmas dimensdes proibitivas que no capitulo da
luxdria foram alecangadas. De passagem seja dito sdmente,
que numa histéria das leis apareceria o diabo como fundador,
ou pelo menos como cofundador das religides tradicionais
do Ocidente. Abreviemos a histéria e digamos apenas, que
o diabo arrancou a lei do seu ambiente magico, tornou-a mais
simples, despiu-a das suas vestes éticas, e criou o mundo das
ciéncias exatas. Na sua encarnagdo prometeica apoderou-se
o diabo das leis depositadas nos altares dos deuses, (nos
quais as tinha depositado, sub-repticiamente, em tempos
mais antigos), e entregou essas leis aos homens, para que
com elas pudessem tornar-se livres. .

4.204. Esse processo de transferéncia de leis da regido
magica para a regido da ciéncia é um processo demorado e
esti atualmente ainda em curso. Chama-se “cientificacio
progressiva do mundo”. Pedacos crescentemente maiores
estio sendo arrancados do mundo “sobrenatural” da magia,
para serem incorporados ao mundo “simbélico” da ciéncia
exata. O principio da retribuigdo esta sendo substituido,
nesses pedacos, pelo principio da causalidade. As férmulas
magicas estio sendo substituidas pelas formulas de matema-
tica pura. Mas a origem magica dos simbolos matematicos
continua evidente. O “=" simboliza ainda a balanca da
justica e o “x” sua espada. A situacdo atual, criada por
essa transferéncia em curso, pode ser descrita da seguinte
forma: no centro flui a massa luxuriosa do mundo dos
sentidos com seu borbulhar sem sentido. Por cima dessa
massa pairam os restos do mundo da magia, e procuram
ainda ordenar a massa. Por baixo cintilam os cristais rigidos
dos simbolos matematicos da ciéncia exata e procuram
precipitar sobre si os fendmenos luxuriosos. As costas
do mundo dos sentidos condensam-se pedagos da névoa
magica em cristais da matematica pura. Transformam-
ge, como que tocados pelo sépro gélido da ciéncia, em
gélo cristalizado. Mas nos 1ltimos tempos ésse processo
de cristalizacdo comeca a inverter-se. A prépria ciéncia
estd gerando um calor suspeito, e os seus cristais come-
cam a evaporar-se em névoas da magia. E assim fecha-
sc o circulo désses trés mundos.
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4.205. A histéria da lei cientifica mostraria, se fosse
contada, o embrido tenro dos gregos, o belo adolescente dos
humanistas, o adulto musculoso dos positivistas, e o anciio
estatisticamente trémulo dos nossos dias tristes. Mas é o
estagio atual que queremos apresentar aos leitores. A lei &
um térmo impreciso, Trata-se, com efeito, de pontes de cons-
trucbes diferentes, que foram erigidas com simbolos matem:-
ticos, e que se destinam a carregar o transporte dos fenémenos
em ambas as direcdes sobre o caos da desordem, mas especial-
mente em direcio ao futuro. Algumas dentre essas pontes,
por exemplo as da fisica, sdo de construcio tdo sélida, que
era, até tempos recentes, inimaginavel o descarrilhar de um
tinico fenémeno que sobre elas corre. Ultimamente foram
descobertas, infelizmente, fendas na sua infra-estrutura. Os
consertos estdo ainda em progresso, e o seu éxito é duvidoso.
Outras pontes, por exemplo as das ciéncias sociais, asseme-
lTham-se as pontes de corda dos indios peruanos. Tremem e
vibram estatisticamente. Acontece que trens inteiros de fens-
menos, que sébre elas pretendem passar, se precipitam para
dentro do abismo do caos. A passagem por elas exige
coragem e otimismo. Essa diferenca na construcio das
pontes é responsavel pela divisdo das ciéncias em “exatas”,
e, falando eufemisticamente, “menos exatas”.

4.206. Todas as pontes tém isto em comum: sdo cons-
truidas de simbolos e ancoradas no caos. Os seus elementos
sdo tirados do mundo da magia, os seus fundamentos sio o
mundo ilusério dos sentidos. E ébvio que o diabo procura
mascarar ésse aspecto das pontes. Baseia éle ponte sébre
ponte, constréi ponte apés ponte, fundamenta ponte com
ponte, suporta ponte com ponte, e erige um edificio de
pontes que consistem de pontes, que a teia de pontes encon-
bre quase inteiramente o caos. Nio satisfeito com isto, reduz
éle e desidrata os fenémenos do mundo sensivel, para trans-
forma-los em simbolos de primeiro, segundo, terceiro e no-
nagésimo grau, e, assim transformados e quase sem péso,
conduz éle os fenémenos por sébre as suas pontes. As pon-
tes, sendo simbgélicas, nao suportariam o péso de um fené-
meno sensivel. O péso do fendmeno sensivel € sua irrever-
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sibilidade e sua plenitude existencial indefinivel. A sua
luxiiria, em outras palavras. As pontes cientificas nio podem
ruporta-la.

4.207. A tnica ponte ontologicamente valida seria aque-
la que unisse fenémeno e simbolo, vivéncia e palavra. Mas
essa ponte é também a tinica que a ciéncia se confessa incom-
petente até de considerar, muito menos de construir. Quem
penetra o reino da ciéncia, precisa, portanto, alcangi-lo em
salto. Mas ésse salto transporta a mente para o palacio do
gélo da organizagiao rigorosa. Doravante nao havera salto.
Nesse palacio torna-se a mente dona do tempo e do espago,
conhecedora do passado e do futuro, e comandante dos fené-
menos desidratados. O milagre dessa histéria toda é entre-
tanto o seguinte: os fenémenos desidratados e cientificamente
domesticados podem ser langados, pela mente, palacio afora,
¢ voltam, transformados, ao mundo dos sentidos. Considerem
a seguinte receita: tome-se fenémenos sensiveis, como pedras
¢ plantas, desidrate-se &sses fenomenos em simbolos matema-
ticos, faca-se passar ésses simbolos pelas pontes geladas,
lance-se toda essa mistura de volta ao mundo fenomenal, e,
(milagre inimaginivel) surgiu um automével. Esse produto
diabélico comporta-se, doravante, como se fosse um fend-
meno exatamente como os outros. Move-se, faz barulho,
cheira mal, em uma palavra: faz parte do mundo luxurioso.
A mente, ao contemplar o milagre, é tomada de vertigem.
Nio pode compreendé-lo, nem pode esperar compreendé-lo,
mas é ela a criadora désse milagre. Essa vertigem é justa-
mente a sensacido da liberdade. E ela a razio de ser das
ciéncias e da ira. O mundo dos fenémenos tornou-se instru-
mento da mente. No curso de incontiaveis milénios tenta-
vam os magicos utiliza-lo, com resultados parcos. Em pouco
mais de quatrocentos anos a ciéncia conseguiu o milagre. E
verdade que ainda resistem i mente cientifica certas regioes
do mundo sensivel. Mas podemos vislumbrar pelo menos os
métodos para conquista-las. O mundo sensivel inteiro sera
nosso instrumento. Serdo déle eliminados em definitivo os
principios du magia. E com a magia sera eliminada a ética
do mundo. E com a ética sera eliminado o pecado, (ji ago-
ra um _conceito muito arcaico), e com o pecado sera elimi-
nado Deus, (ji agora uma hipétese imitil). Destarte tera
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vencido o diabo, de maneira rigorosa, ésse preconceito cha-
mado “divindade”. A mente humana sera livre e razoavel.
E ndo tera mais motivo para ira, A ira se superara a si
mesma. Sera o paraiso.

4.208. Podemos imaginar mentes que nio se dio por
satisfeitas nesse paraiso. Podem perguntar, por exemplo:
como se deu o primeiro salto do fenémeno para o simbolo?
ou: como se deu ésse lancar do simbolo para o mundo dos
sentidos? FEssa mente é atrasada. Nio pensa cientificamen-
te. E “metafisica” o que ela esti fazendo. E, pragmatica-
mente, sdo desvalorizados os seus argumentos. Desprezemo-
los. Nao pode prejudicar a harmonia do canto em louvor
do progresso.

4.300. O ACASO

Infelizmente € o idilio que acabo de descrever, uma coisa
do passado, embora de um passado recente. Na descrigio da
lei vi-me forcado a mencionar alguns acontecimentos recen-
tes, que, francamente, destoam. Algo se introduziu, furtiva-
mente, no edificio glorioso da ciéncia, de baixo, ou detris,
(ou de cima?), e pde-se a roer os seus fundamentos, silen-
ciosa mas perceptivelmente. O edificio da ciéncia continua
ainda em toda a sua beleza, e novos andares lhe sao acres-
centados com rapidez crescente. Mas sismografos sensiveis
registram um leve tremor no edificio todo, um tremor sinis-
tro. Os cientistas nio confiam em sua propria competéncia
para combater ésse tipo de perigo. Vem éle de fora. Pedem
portanto ajuda. E é aos filésofos que chamam. Mas os filé-
sofos sdo gente cientificamente irresponsiveis. Obviamente
sdo éles possessos pelo espirito da ciéncia, como tbédas as
mentes razoaveis atualmente. Mas éles tém a tendéncia peri-
gosa de analisar conceitos. O algo que comegou a penetrar,
sub-repticiamente, no edificio da ciéncia, é, no entanto,
problema filoséfico, e nio propriamente cientifico, e os
filésofos se tornam indispensaveis. A nido ser que os préprios
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cientistas facam filosofia, para salvarse. E é o que tentam.
O resultado pode ser sinal de autenticidade, mas é, geral-
mente, filosofia pobre.

4.301. O intruso no edificio da ciencia tem nomes
diversos. Por exemplo: “necessidade de reformular funda-
mentalmente a observacdo”, ou “necessidade de reformular
o principio da causalidade”, ou “necessidade de reformular
o método matematico na aplicacio dos problemas da cién-
cia”, ou “fator de indeterminabilidade”. Mas creio que todos
térmos um tanto complexos podem ser substituidos, pelo
menos no presente contexto, pelo térmo simples “acaso”. A
situagio me parece ser a seguinte: no préprio fundamento
da ciéncia, 1a aonde ela toca 0 mundo fenomenal, nesse fundn
profundo do poco da pesquisa, esconde-se um dragio, e &sse
dragido foi despertado pelo avanco da pesquisa. Chama-se
“acaso” ésse dragdo e tem duas cabecas horrendas. Uma das
cabecas bambaleia, e com &sse movimento negador transforma
tédas as leis em palpites. A segunda das cabegas pestaneja
conspiratoriamente, e com ésse gesto transforma tdédas as
leis em pura subjetividade. O primeiro aspecto do acaso é
que as leis sdo leis por ndo serem suficientemente exatas.
Quando formuladas com exatidio maior, deixardo de ser leis,
e serio simplesmente transcrigoes de acontecimentos desorde-
nados. O segundo aspecto do acaso é que as leis sdo leis por
pretenderem refletir uma realidade objetiva. Quando anali-
padas formalmente, revelam-se como simples ruidos sem sig-
nificado, ou como reduziveis a zero. Problemas puramente
cientificos provocaram o dragio, embora éste pertenca ao
campo da filosofia. Problemas como a dificuldade de dis-
tinguir entre observador e observado, ou efeitos que antece-
dem causas, ou objetos que mudam de lugar sem gastar tempo.
Mas agora o dragdo foi despertado e ndo pode ser mais igno-
rado.

4.302. Mas as leis continuam, na pratica, funcionando.
Como seri isto possivel? A resposta que se oferece como
saida mais facil, seria a seguinte: as leis funcionam por acaso.
A ciéncia é, toda ela, um tnico acaso gigantesco. No entanto,
nio pretendemos, neste contexto do argumento, abordar o
milagre do funcionamento da ciéncia a despeito do seu fun-
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damento duvidoso. E um problema a ser tratado mais tarde.
Existencialmente ndo esta periclitando a ciéncia por consi-
deragdes epistemolégicas como esta. Sdo apenas os cientistas
os atingidos por ésse tipo de problemas, e nio a grande massa
humana. E o aspecto ético da dubiosidade cientifica que
desperta desconfianca generalizada. E também é&sse aspecto
ético pode ser chamado de “acaso”. A ciéncia foi aceita
e endeusada no curso da histéria recente, porque parecia
ser o caminho da liberdade. Em grande parte tem, efetiva-
mente, a ciéncia cumprido essa promessa. Mas ultimamente
esta-se tornando Sbvio que a ciéncia é éticamente neutra, e
que depende de fatores extracientificos o seu efeito ético,
libertador portanto. As massas humanas estio portanto per-
dendo a confianga na ciéncia como substituto da magia. E
cvidente que se trata de um mal-entendido, A ciéncia sem-
pre pretendia libertar a mente justamente por ser éticamente
neutra. O argumento ético contra a ciéncia é portanto ind-
cuo, falso intelectualmente. Mas é valido vivencialmente. Se
aliado ao argumento epistemoldégico, (intelectualmente
valido e existencialmente falso), p6e em perigo a ciéncia
como um todo.

4.303. Aquilo que chamei de “acaso” é, obviamente,
sinénimo de “milagre”. (O argumento epistemolégico demons-
ira a origem milagrosa das relages ordenadas entre os fe-
némenos do mundo sensivel. Gragas a éste argumento o3
cientistas se tornam conscientes do elemento magico da sua
disciplina. Comegam a saber-se invocadores e evocadores do
diabo. Essa autoconsciéncia tem um aspecto que sera pro-
blema no futuro. Sabemos da histéria de que a magia deixa
de funcionar quando os magicos se tornam conscientes do
método que aplicam. O mesmo fendmeno ameaca a ciéncia
moderna. Sahendo-se disciplina puramente formal, isto &
invocadora, isto é linguistica, podera deixar de funcionar a
ciéncia, e o milagre tera acabado. O diabo devera procurar
por outro método para disciplinar a ira.

4.310. As consideragdes dos paragrafos anteriores pro-
vocam a seguinte cadeia de pensamentos. O mundo da lu-
xiria é o mundo absurdo do acaso. Déle evoluiu o mundo
da magia, que é o mundo das leis sem liberdade. Déste sur-
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giu o mundo da ciéncia, que é o mundo das leis “objetivas”,
portanto o mundo da liberdade. E ésse mundo, quando sufi-
cientemente avangado, transforma-se novamente no mundo do
acaso. Assim temos, aparentemente, construido um ecirculo
vicioso. Nesse circulo parece ser a lei um estagio iransitério
entre acaso e liberdade. A liberdade parece ser um estagio
entre lei e acaso, e o acaso parece ser a fonte da lei e a
meta da liberdade. Mas uma consideracio mais atenta da
atualidade desvalida &sse argumento. E ébvio que nio esta-
mos voltando para o acaso do mundo luxurioso. A nossa
alienacio do mundo da luxiria é definitiva, A volta para
o acaso primitivo, para o milagre auténtico, seria uma volta
para a nossa integra¢cio no mundo dos sentidos. E isto nao
é o que esta acontecendo. Consideremos déste ponto de
vista, a cena da atualidade.

4.311. Tenho a vivéncia do acaso, quando casualmente
tropeco, ou quando encontro casualmente um conhecido na
rua. Esse tipo de acaso é a substancia da qual consiste o
mundo dos sentidos. Mas intelectualmente sei que estou
enganado ao chamar ésse acontecimento de acaso. O meu
tropecar é o tltimo efeito de téda uma série complexa de
cadeias de causas e efeitos. E o mesmo se da com o meu
encontro com um conhecido. Sdo acasos aparentes e tor-
nados transparentes pelo método cientifico, pelo menos em
tese. Sdo acasos “explicaveis”. Perdeu-se déles o aroma do
milagre. Ainda experimento vivencialmente o mundo da
luxiiria, mas deixou de ser milagroso. Mas no fundo dessas
cadeias complexas que “explicam” o meu tropecar, esconde-
se¢ um acaso inteiramente novoe. E um acontecimento como
por exemplo a passagem casual de um quantum de luz por
um de dois burracos. Esse, sim, é intelectualmente um mi-
lagre. Mas vivencialmente nido posso experimenti-lo. T
assim vivo dentro de um mundo transparente, dentro de um
ambiente de vidro. Vivo dentro de um mundo que carece
de realidade, porque carece da sensacio do milagre. O
mundo da luxiria se transformou, gragas a ira, em mundo
de objetos transparentes, e atras désses objetos estendem-se
infinitas cadeias causais, cadeias fisicas, biolégicas, psicolégi-
cas, sociolégicas, e no fim de todas essas cadeias, inalcanca-
vel vivencialmente, reaparece o acaso. Continuo tropecando,
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e neste sentido continuo vivendo. Mas perdi a fé no trope-
car, perdi o senso da realidade. Nao consigo mais distinguir
entre formas da realidade. Tudo se tornou transparente.
O meu tropecar é tdo real ou pouco real quanto o sio as
cadeias de causas e efeitos que o provocaram. O acaso
fundamental do qual brotam essas cadeias é téo real ou
irreal quanto o resto. Trata-se, com efeito, nio de graus
da realidade, mas de camadas da realidade. Posso, dora-
vante, mudar, a bel-prazer, de camadas. Posso, com uma
certa dose de ironia, aceitar como “real” o mundo dos sen-
tidos. ou o mundo da fisica, ou o mundo da psicologia, ou
mesmo aquéle mundo distante que é o puro caos da absur-
didade. E possivel, talvez, sair dessa cena de bastidores
transparentes, e saltar para dentro de uma realidade com-
pacta. E possivel talvez sair dessa miiltipla esquizofrenia.
E a possibilidade de uma reconquista da fé no transcendente.
Mas essa possibilidade seria o contrario da ira, seria sub-
missdo humilde. No momento atual é essa possibilidade
mais que remota.

4.400. TRA REVISITADA

O diabo prometen a libertagdo da nossa mente pela ira.
Cumpriu essa promessa diabolicamente. Eramos mentes lu-
xuriosas, antes de iradas. Nutriamos desejos sexuais, e ama-
vamos libidinosamente, e faziamos parte de um povo, ou de
um clube de futebol, liamos e escreviamos, e trabalhavamos
e descansavamos, ¢ faziamos tudo isto sem realmente duvi-
dar da “realidade” de tudo isto. Em momentos fugazes tal-
vez tivemos a vaga intuicdo de que tudo isto ndo passava de
futilidade, ¢ de que a “realidade” esta alhures, mas como
clima existencial a realidade reinava inconteste. E essa rea-
lidade nos oprimia. Ni#o nos sentiamos livres. E existia o
problema supremo da morte, que representava a um tempo
a suprema escravidio e a demonstracio da absurdidade de
tudo isto. Veio o diabo com sua ira.
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Tornamo-nos livres. O destino ficou aniquilado. A
morte ficou relegada a segundo plano, “esquecida™ Apa-
receu ante a nossa visio um paraiso, o paraiso da liberdade
quase ao nosso alcance. Um mundo inspirado pela chama da
liberdade humana, no qual os planetas seguem em seus ca-
minhos, pelas leis dignas e belas do espirito humano, no qual
os electrons e micleos formam e desformam atomos de acordo
com o nosso comando, no qual os elementos quimicos se
combinam e separam para servir como nossos instrumentos.
Um mundo no qual as forcas domesticadas da natureza e
os animais domesticados se tornam razoaveis de acérdo com
a razio humana. E nio seri sdOmente isto. Os nossos
préprios pensamentos e os nossos préprios desejos estardo
sujeitos a nossa vontade razoivel, e a sociedade humana
sera transformada em organizagdo razoavel, em tecido de
liberdades dignas. Livre estari a mente da opressio da
natureza brutal e dos animais ferozes, livre da opressio de
fatores humanos obscurantistas. Livre estara a mente do
destino cruel e cego, e libertada do brago vingador da
divindade. A divindade sera supérflua, e sera desvendada
como produto de uma mentalidade subdesenvolvida. Serido
as nossas mentes os juizes e os diretores do mundo. Aurea
prima sata est aetas quae vindice nullo.

Era um sonho belo ésse mundo, mas estamos despertan-
do. Sabemos, ou comegamos a saber, que se trata de sonho.
O despertar é terrivel. E a perda da realidade. Realidade.
Reconhecemos como irreal o mundo da ira, mas nao con-
seguimos recapturar a realidade do mundo luxurioso. Absur-
damente, sentimos saudade por é&sse inferno da luxiiria,
que se nos afigura, de repente, como paraiso, se compa-
rado com o vazio do paraiso da ira. A liberdade, que é
consequéncia da vacuidade, nos aparece, de repente, como
o cimulo do sofrimento, porque como loucura.

4.410. Neste estiigio do nosso desenvolvimento apre-
sentamos um problema para o diabo, Existe o perigo de
tentarmos, em nosso desespéro existencial e epistemolégico,
o salto para dentro da fé no transcendente. Isto precisa
ser evitado. E preciso que reconquistemos um novo senso
de realidade, obviamente de uma realidade igualmente
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ficticia, mas de uma realidade que nos tape a visio daquilo
que a transcende. E o que o diabo vai tentar fazer, ao
transformar ira em gula. Este seri o tema a ser tratado
nas paginas seguintes,

5.000. A GULA

5.001. Para podermos retomar contacto com a realida-
de, perdido nas esferas gélidas da ciéncia, é necessirio que
tentemos afundar-nos, novamente, na correnteza quente da
vida. A ira cientifica tem-nos libertado da luxiiria, e esta-
mos pairando, espiritos livres, por cima da vida almegada
pelas cadeias dos desejos. Abandonamos todos os nossos
instintos, e existimos no reino dos simbolos puros. Mas
“existir” é um térmo positivo demais para descrever a
situacdo na qual nos encontramos. Perdemos o senso da
realidade, estamos alienados. Como medida de sanidade
mental estamos resolvidos, em nossas mentes, para a volta
junto i realidade da vida. Mas essa realidade, para poder
ser captada, compreendida e vivenciada por nés, mentes que
somos, precisa ser transformada em substincia mental, pre-
cisa ser elevada ao nivel no qual estamos. Somente assim
cera ela “real para nés”, isto é, somente assim sera o mundo
da vida realizado. A substancia da vida precisa ser “com-
preendida” por nés, a fim de tornar-se real para nés, pois
“compreender” significa incorporar naquilo que compreen-
de. A realidade, a vida o é somente, se for por nés incor-
porada. E preciso devorar, engolir e digerir a vida, para
que essa mera virtualidade das nossas mentes se torne reali-
dade. O mundo dos fenémenos nio passa de potencialidade
das nossas mentes, nio passa de mero “vir-a-ser” da realidade

mental que somos.

5.002. O clima da gula, que estas poucas consideragées
apresentam aos leitores, é chamado, pela tradicdo filosi-
fica, de “idealismo”. A gula é um pecado idealista. Com
efeito, ésse clima caracteriza todo pensamento ocidental a
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partir da Idade Moderna, isto é, a partir do inicio disci-
plinado dos métodos da ira. A ciéncia tem sido reconhe-
cida, pelo menos a partir de Descartes, como esquizofrenia
mascarada. O idealismo é a tentativa de superar essa
loucura. Nega realidade ao mundo fenomenal, mas afirma
a realidade da coisa pensante. Isto se aplica inclusive as
chamadas filosofias “materialistas”, como por exemplo o
pensamento marxista, Aparentemente aceita é&sse tipo de
pensamento o mundo dos fenémenos como base da reali-
dade, e o mundo do pensamento como mero epifenémeno
da vida. Mas a epistemologia materialista prova que essa
aparéncia engana. O conhecimento é definido, inclusive
pelos chamados “materialistas”, como transformaciao da ma-
téria em mente. Ou, como dizem os marxistas, como “pro-
gressiva humanizacdo da natureza”. E portanto guloso ésse
tipo de pensamento, e neste sentido é idealista.

5.003. O conhecimento é concebido e experimentado,
doravante, como um processo paralelo ao metabolismo. O
mundo fenomenal é devorado pela mente, (estigio do
aprender). Em seguida é engolido (estigio do aprender
englobante). O préximo passo é a digestdo, (estigio do
compreender), e os detritos sdo expelidos (estigio da agdo
transformadora). A natureza passa a ser alimento, matéria-
prima da mente. E, & medida que se processa o enorme
festim da mente, a natureza diminui, e aumentam ao nosso
redor os excrementos da mente, os instrumentos. Esses ins-
irumentos sio, com efeito, mente tornada sensivel. A meta
da gula é devorar a natureza tdéda, e transformi-la em ins-
trumentos. Os instrumentos, por terem origem mental, sio
muito mais reais que os objetos da natureza. Os objetos da
natureza sdo “vir-a-ser” da mente gulosa, estio diante da
mio da mente (“vorhanden”). Os instrumentos testemu-
nham a agido devoradora e transformadora da mente, e estdo
a servico da mente (“zuhanden”). A natureza transformada
em instrumentos sera um ambiente quase real que estara a
servico da mente. Nesse ambiente a mente estara livre, mas
nio estara alienada. A gula tem portanto dois movimentos:
a fome (conhecimento) e a digestdo, (tecnologia). O aspecto
da fome nido necessita de maiores comentarios, ja que se
confunde com o tema tratado na ira. E, com efeito, a con-
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tinuacdo dos métodos da ira, sem a fé ingénua na “objeti-
vidade” do conhecimento. O tema do presente capitulo sera
o segundo movimento da gula, a tecnologia.

5.010. Fome e digestio sdo fendmenos da vida. Sao
um aspecto do diabo encarnado. Mas gula, por ser mental,
é fenomeno diferente. Essa distingdo é importante. Lan-
cemos portanto um olhar rapido sébre a fome e a digestio
na natureza, para definir, mais tarde, a gula.

5.100. A ENGRENAGEM

Temos considerado a vida como torrente luxuriosa. E
igualmente possivel encari-la como torrente faminta. Esse
aspecto da vida tem sido menosprezado pelos poetas e pelos
moralistas religiosos, mas domina a mente dos economistas
e dos moralistas leigos. A vida avanca sdbre o estomago
tanto quanto sbbre o sexo. A histéria da vida pode ser des-
crita como a evolugio da fome. A vida, vista assim, é um
rio viscoso gigantesco que se derrama sdbre a terra, enche
0s mares, recobre os continentes, com a tinica meta de sugar
matéria terrestre com bilhdes de raizes e bocas e trombas,
a fim de transforma-la em protoplasma. Nio passa de uma
encarnagio da fome. Ha incontiveis milhdes de anos devo-
ram as bactérias os minerais da terra, a fim de torna-los
comestiveis para as raizes devoradoras das plantas. Essas
plantas devoram, dia e noite, para transformar os elementos
da terra em vida plastica e mole. E essa vida vegetal esta
sendo devorada, sem cessar, pelas bocas e pelos focinhos,
para ser transformada em vida animal, em tipo de proto-
plasma novo. Enquanto isto, espreitam as bactérias para
atacar e derrubar as plantas e os animais e misturar seus
corpos novamente com a terra. E essa terra serve de humus
a novos animais e a novas plantas. Assim gira a roda ma-
jestosa da vida de boca em boca. Como absorve quantidades
sempre maiores de elementos inorginicos terrestres, torna-se
sempre maior e sempre mais faminta. Do ponto da vista da
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terra, nio passa a vida de uma tromba que lhe suga as
entranhas. Do ponto de vista da vida ndo passa a terra
de vida futura. Grande parte da crosta terrestre e grande
parte das dguas do mar ji foram devoradas por é&sse pro-
cesso que se iniciou com a formacgdo de uma tnica gotinha.
O fim dessa evolugdo serd provavelmente a transformagio
de toda a crosta da terra e de toda a dgua do mar em
protoplasma. Oceanos vivos e serras vivas formario a
superficie da terra. Este seri o momento de pensar-se
gériamente na colonizacio dos astros.

5.101. A roda da vida pode ser vista como formada
por mangueira. No interior da mangueira rola a maré
montante dos alimentos. As paredes da mangueira sio
formadas por rodinhas que engrenam perfeitamente. Sio
os chamados “séres vivos”. A sua fung¢do é propagar ali-
mento. Vista assim, é a vida uma engrenagem da fome.
Os chamados “séres vivos” nido passam de o6rgios digestivos
altamente especializados do corpo gigantesco da vida. E
é somente se vista assim que a vida desvenda a hierarquia
perfeita, dentro da qual os séres que a perfazem se enqua-
dram. O protoplasma é uma organizagio perfeita e incri-
velmente complexa da fome. E um conjunto de érgios
que se completam mituamente de maneira maravilhosa.
Téda planta é completada por um dente especialmente
formado para trituri-la. Téda escama é completada por
uma garra especialmente formada para quebra.la. Téda
casca é completada por tenazes especialmente formados
para estala-la. Essa perfeita harmonia que reina entre
érgdos pertencentes a “individuos” distintos, problematiza o
conceito do “individuo”, porque demonstra a artificialidade
do conceito. Uma disciplina recente da biologia, a ecologia,
esti quase pronta para o abandono désse conceito. Por
que dizer que a arvores é um individuo e o pica-pau é outro,
se ambos engrenam tio intimamente que nio podem ser
funcionalmente separados?

5102. A parede da mangueira da vida consiste de
nichos que se localizam em estrutura semelhante ao favo.
Todo nicho é habitado por uma espécie de ser vivo. Esse
ser devora o habitante do nicho logo abaixo do seu, é de-
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vorado pelo habitante do nicho logo acima do seu, e compete
com o habitante do nicho ao lado do seu. Todos os nichos
sdo ocupados, e nenhum iinico pode estar vazio por tempo
indeterminado. Se isto acontecesse, os mnichos inferiores
transbordariam de vida, ja que ninguém a devoraria. E
o8 nichos superiores se esvaziariam, ji que os seus habitan-
tes ndo teriam alimento. Um tinico nicho vazio faria parar
a roda da vida. Tao fragil é essa hierarquia. A engrena-
gem da vida dispde, no entanto, de métodos muito eficientes
de encher rapidamente todo nicho esvaziado. Se a evolugio
da vida exige a extincio de uma espécie determinada, (por
razdes que discutimos no capitulo da luxiiria), o seu nicho
s¢ torna momentaneamente vacante, A engrenagem da vida
preenche ésse vacuo rapidamente com qualquer outra espé-
cie, que genéticamente ndo necessita de parentesco com a
espécie extinta. Na Australia, por exemplo, habitam mar-
supiais o nicho ocupado pelo lobo na Europa. Na Nova
Zelindia ocupava uma ave galinicea, (o Moa), o nicho
preenchido na Africa pela girafa. Ultimamente tem a mente
humana procurado interferir nessa engrenagem. Tem pro-
curado evacuar nichos ocupados por hactérias com anti-
biéticos e com esterilidade. A engrenagem da vida reage
e procura evoluir espécies de bactérias resistentes. Sera
que a mente humana conseguira fazer parar a roda da vida?

5103. A complexidade e perfeicio dessa organizagio
da fome tem entusiasmado a mente do observador humano.
Nio podendo compreendé-la em seus detalhes, poe-se a mente
humana a admira-la. Mas essa atitude de admiracio ante
a natureza é sempre suspeita. E uma maneira da mente
renderse ao diaho. A complexidade da organizacio da
fome encobre a sua infernalidade. A mente humana admira
a natureza, porque todo passarinho tem sua minhoca, e
todo gatinho tem seu ratinho, e chama a isto de providéncia
divina. FEsquece o ponto de vista da minhoca ¢ do ra-
tinho. A natureza é brutal. e todos os séres cantam e
chilram, rosnam e grunhem, zunem e grasnam, (ndo em
louvor do Senhor), mas em louvor da fome,

5.104. Téda essa engrenagem é diabélica, sem duvida,
mas nada tem a ver com a gula. Nada tem a ver com aquéle
clima “idealista” do qual falamos. O beija-flor, prazer dos
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nossos jardins, ndo é idealista, ndo beija fléres. Devora
cinco vézes o péso do seu préprio corpo por dia. Isto nido
é gula. Gula é o prazer de devorar, o puro devorar pelo
devorar, o devorar como atividade criadora de realidade.
A vida em sua brutalidade luxuriosa nio dispde de érgin
para a gula. Esse érgio é mental, é a mente em oposi¢do
e como sujeito realizador da natureza. Todas as goelas de
todos os tigres, todas as pincas de todos os escorpides, todos
0s bragos de todos os polipos sdo instrumentos inocentes e
inofensivos, se comparados com a mente em sua oposicda
4 natureza e em sua fnsia gulosa de transforma-la em
“realidade para a mente”. Observemos como age essa mente.

5.200. O PROGRAMA

Na parte deste livro que trata da ira foi tentada a des-
crigio daquilo que é chamado “conhecimento”. Como a
mente pesca fenémenos do mundo sensivel, como os reduz
a simbolos, como sujeita ésses simbolos a regras formais e
iinguisticas, e como o resultado désse procedimento pode ser
expelido em forma de fenémeno transformado. No capitulo
da ira parecia-nos milagroso ésse processo, porque nio exis-
tia ponte que pudesse permitir a passagem do fenémeno
para o simbolo, e do simbolo para o fenémeno transformado.
No territério da gula o milagre desaparece. O fenémeno
que a mente pesca nido é “realidade”, é apenas um simbolo
nascituro. O mundo dos sentidos é uma ficcio da mente. E
o fendmeno transformado é igualmente ficticio, mas parti-
cida da “realidade”, por ter sido informado pela mente. A
transformacdo da natureza em civilizagdo, e dos objetos da
natureza em parque industrial, que é o programa da gula,
é¢ uma transformagio de um mundo ficticio em mundo a
testemunhar a passagem da mente. E assim que funciona a
ciéncia, e o milagre do seu funcionamento a despeito de suas
dificuldades epistemolégicas desapareceu. A ciéncia nio pro-
cura conhecimento “objetivo”, ou “conhecimento absoluto”.
O que procura é transformar o mundo ficticio da natureza.
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A ciéncia é a primeira etapa da tecnologia. No territério
da gula deixou o diabo de prometer a2 mente a suprema sa-
bedoria. Mas explica, pacientemente, que sabedoria, afinal,
ndo interessa existencialmente. O que importa é poder e
liberdade. E isto o diabo pode prometer como resultado
da tecnologia. Os problemas teéricos como acaso e liber-
dade estao superados. Estamos no reino da praxe.

5.201. O programa da gula é portanto o seguinte: (1)
devorar o0 mundo dos sentidos, (2) transforma-lo em siste~
ma de simbolos, isto é em lingua, e (3) jorrar maquinas e
instrumentos. As madquinas e instrumentos formardo uma
muralha chinesa em redor da mente, e evitario que o
acaso, a necessidade, e outras influéncias teoricamente
cadticas possam inquieta-la. Destarte formardo instrumen-
tos e maquinas o horizonte da realidade, porque uma
situagio limitrofe da mente. Dentro das muralhas havera
um novo senso do “estar abrigado”, portanto de realidade,
A mente rodeada de maquinas e de instrumentos esta abri-
gada, portanto segura, € a loucura da ira foi superada. E
o territério da sanidade aumenta, 2 medida que a gula
devora natureza. A gula é portanto uma atividade criadora,
é uma “Imitatio Dei”.

5.300. A MATERIA-PRIMA

Para poder devorar a natureza, é preciso corti-la em
fatias, Nem mesmo a gula pode devorar a natureza inteira
de um gole. A faca que corta a natureza em fatias chama-se
“especializac¢io”, e o seu dever é cortar as multiplas ligacdes
que ligam a natureza, e transformar essas ligagbes cortadas
e amputadas em “objetos”. A natureza assim recortada e
pronta a ser consumida perdeu, por essa operagio, o seu
aspecto caético e multicolor, e tornou-se cinzenta e ordenada.
As fatias, nas quais a especializagdo recorta a natureza, nao
s@o servidas todas simultineamente. A gula como disciplina
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criadora é uma disciplina recente, e o festim que ela prepara
esta ainda nas suas primeiras fases. Comegou ha pouco mais
de cento e cinquenta anos. Nem esta ainda a natureza des-
trinchada em tédas as suas fatias. No entanto, dada a fome
da mente impaciente, ja comecaram a servir o primeiro
prato. E um “hors d’oeuvre” frio e ricamente variado, e
foi recortado da fatia da natureza chamada “fisica aplica-
da”. Consideremos rapidamente esse “smoergashord” convi-
dativo:

5.301. Como aperitivo é servido uma variedade de
maquinas produtoras de fome. Quanto mais maquinaa
existem, tanto mais maquinas faltam. Essas maquinas sio
a forca propulsora da gula. As maquinas criam fome em
progressio geométrica e de maneira ordenada. Abrem sem-
pre campos noves a fome. “Elevam o standard da vida”.
Jorram torrentes de produtos que ontem ainda ndo existiam,
mas amanhi serdo inteiramente indispensaveis. A fome cria-
da pelas maquinas é projetada de tal maneira a ser automa.
ticamente insaciavel. Ultimamente conseguiram as méaquinas
a auto-reproducio automatica, o que acelerara certamente o
progresso da fome insaciavel. Dominam as maquinas atual-
mente a cena. Na nossa vivéncia ja conseguiram elas subs-
lituir a natureza. O ritmo das maquinas é o ritmo da nossa
vida.

5.302. Esse aperitivo vem acompanhado de um prato
com veiculos dos mais diversos tipos. Servem para devorar
tempo, mas o fazem de uma forma tdo diabélica que nos
tornam completamente escravos do tempo. Gragcas a é&les
podemos estar em todos os lugares da terra praticamente
simultineamente. O efeito é duplo: grande parte da hu-
manidade gulosa estd em viagem. E grande parte da
humanidade gulosa nido sabe o que fazer com o seu tempo.
As viagens sdo fugas do tédio, que é o clima existencial
criado pelo tempo devorado pela tecnologia. O “tempo
livre” é o mesmo tédio, do qual nio se fugiu em tempo.
Tendo devorado tempo, abriram os veiculos tempo novo,
e é o tédio que o preenche. Os veiculos sio maquinas do
tempo tedioso. Produzem tédio no mesmo ritmo, no qual
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as demais maquinas produzem fome. Pois éste é o prin-
cipio do funcionamento da gula: as bocas que se abrem
para bocejar sdo imediatamente tapadas com produtos.

5.303. O “hors d’oeuvre” variado da fisica aplicada
consiste de pratos muiltiplos, como instrumentos cientificos,
armas de guerra e maquinas destinadas a conquistar o
espaco. Mas os dois pratos descritos em eshégo ja caracte-
rizam o seu efeito. Pode ser caracterizado existencialmente
como um péndulo entre tédio e nojo. A situacdo irada
da mente era a de atividade ante o mundo que lhe era
oposto. Na gula essa atividade assumiu o aspecto do con-
sumo. (Quanto mais progredir a gula, tanto mais se acen-
tuara a atividade consumidora sobre a produtora. A gula
é um pecado que é produtor de forma automatizada. O
problema na gula é o consumo. Os produtos produzidos
pelos métodos automaéticos da gula jorram sébre a huma-
nidade e ameacam inundi-la e sufocd-la. Precisam ser de-
vorados. A correnteza dos produtos é a causa do tédio
humano. Os produtos, embora testemunhas de espirito
humano, carecem de interésse existencial, porque foram
produzidos automaticamente. Sdo produtos que ndo causam
nenhum espanto, ndo revelam menhum segrédo, niao escon-
dem nenhum mistério, sio tediosos. Como sdo produtos
do espirito humano, sdo totalmente transparentes. A me-
dida que substituem os objetos da natureza, espalham tédio
em seu redor e eliminam téda aventura do nosso ambiente.
Tornam a vida insuportavelmente tediosa. E a massa
gigantesca pela qual sébre nds se derramam causa nojo. O
devorar ininterrupto é acompanhado da vontade de vomi-
tar o devorado. O nojo é a antitese da gula. Talvez seja
o nojo uma limitagio da gula. Seri portanto considerado
em outro contexto,

5.304. Os pratos da fisica aplicada, frios e variados,
sdo seguidos de sopa quente servida pela economia. Nas
sociedades mais “evoluidas” comegcam a servi-la atualmente.
E preciso tomar cuidado para nio sorvé-la com pressa de-
masiada, ja que pode queimar a boca. Consiste essa sopa
de contréles de pregos, de planos quinquenais, de créditos
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planejados, de impostos flexiveis, e aparelhos semelhantes.
A sopa se destina a tornar suportavel o clima criado pelo
prato da fisica aplicada. O suor frio e o nojo que ésse
prato provocou, deve ser superado pelo calor que anima
cesa sopa. O resultado decepciona. Nio pode ser dife-
rente, ja que foi, éle também, preparado na cozinha da
pula. Ha dois tipos de sopa: o chicken broth americano
o o borcht soviético, mas ambos tém o mesmo gésto: de
lata. A felicidade que prometem é uma felicidade do tédio
o do nojo. Com efeito, ambos tipos de sopa niao fazem
mais que organizar o tédio e o mojo criado pela fisica
aplicada, ¢ o fazem de maneira tediosa e nojenta. Bi-
bliotecas inteiras tém sido publicadas quanto as receitas da
sopa, mas os ingredientes sdo sempre 0s mesmos: como
ulecancar a felicidade pela gula.

5.305. Na cozinha estdo os biologos a preparar o pratu
seguinte: biologia aplicada. Dentro em breve comecario
a rolar da cozinha torrentes de safras, quantidades gigan-
tescas de plancton do mar transformado em gordura de
porco, ou colheitas de milho plantado automaticamente em
campos de vinte andares. E isto nio é tudo. Comecario a
surgir ovos pesando toneladas, e vacas que sé consistem de
itheres, e perus que ja nascem com farofa. Para contra-
halangar ésse péso surgirdo pilulas concentradas e gostos
deliciosos sem valor nutritivo. Sera feito um disciplina-
mento do corpo humano, que permitira regimes de consumo
gigantesco alterndveis com regimes de subnutricdo, regimes
fyses que consumirio quantidades gigantescas de remédios
o estimulantes. O prato seguinte sera psicologia aplicada.
Fsta atacara o tédio e o nojo de frente. Técnicas avancadas
de hipnose, de propaganda, de influéncia subliminar, aliadas
a técnicas igualmente avancadas de bioquimica, como so-
poriferos, drogas de felicidade, de tranquilidade e de
visbes, transformardo a humanidade em conjunto de mentes
felizes, embora entorpecidas. O torpor substituiri, prova-
velmente, nesse estigio, o nojo da gula.

5.306. A nossa imaginacdo ji avancou longe demais a
cozinha adentro. Nem era preciso fazé-lo. A observagio
da cena atual é suficiente para uma analise de gula. Creio
que o método da gula tornou-se 6bvio no argumento: é a
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transformacdo de natureza em instrumento. Ontologica-
mente, isto significa transformacdo da realidade dos senti-
dos em realidade da mente. Existencialmente isto significa
transformacgdo de angistia e desejo em tédio e mnojo.
Eticamente isto significa transformacdo de luxiria em gula.

5400. O PRODUTO

A mente, essa itnica realidade, devora ilusio, digere
ilusdo, e excreta ilusdo informada por mente. Esses excre-
mentos a mente dispée ao seu redor, para esconder-se neles.
Esta é pois a situacio nojenta do estagio atual da gula: a
mente suga natureza, que se torna sempre mais pobre e
mais afastada da mente. Nesses restos da natureza reina o
caos luxurioso do acaso. Mas isto ndo representa problema.
Sera dentro em breve absorvida téda a natureza. A mente
habita 0 mundo dos instrumentos. Nesse mundo reina a
ordem. Nele a mente esta abrigada. K essa a realidade para
a mente. Nela a mente esta livre. Embora um tanto nojenta
e tediosa, é essa realidade o habitat apropriado da mente. E
neste sentido é ela o paraiso da gula.

5.401. Infelizmente ndo corresponde a gituacio que
acabo de descrever ao que experimentamos vivencialmente.
Se observamos ésses instrumentos, essas maquinas e ésses
aparelhos que sio o nosso mundo, e dentro do qual esta-
mos abrigados, somos tomados de um assombro frio. A
olhos vistos comecam a transformar-se ésses produtos da
nossa mente em séres vivos auténomos, em auténticos
monstros. E como se tivéssemos criado um novo reino de
vida. Mas um reino que se comporta exatamente como
aquéle que pensavamos haver devorado. Constituem uma
continuagio da natureza. Nao se distinguem ontologica-
mente da natureza. Com téda a nossa tecnologia nio temos
feito mais de que todos os séres vivos fazem: devorar, isto
é transformar matéria inorgénica ou morta em matéria viva.
E verdade que os séres que comecam a surgir dessa nossa
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atividade devoradora, essas maquinas e &sses computadores,
ésses veiculos e essas instituigbes, nio sdo feitos de proto-
plasma, sio quimicamente diferentes. Mas o seu grau de
rcalidade é exatamente o mesmo. Pensivamos poder trans-
formar, pela tecnologia, a natureza em algo ontologica-
mente diferente. Destarte pensivamos estar além da na-
tureza, ou pelo menos formar o tiltimo elo da cadeia da
natureza, O comportamento dos nossos produtos, e a nossa
vivéncia déles, provam, pelo contririo, que nio temos feito
mais que preencher o nicho que a engrenagem da vida nos
tem reservado.

5.402. A analise existencial empreendia pelos filésofos
dos ultimos decénios formulou duas classes de realidade
para os objetos que nos cercam: “coisas”, isto é natureza,
¢ “instrumentos”, isto é produtos da tecnologia. Mas a evo-
lugdo dos instrumentos desmente a validade dessa tentativa.
Sio ésses instrumentos tdo independentes de ndés quanto o
sio escorpides ou camelos. Estdo sujeitos 2 mesma ordem
da evolugdo quanto os séres de protoplasma. Mas o ritmo
da evolugio dos instrumentos é acelerado diabolicamente.
Os instrumentos, por serem a evolugio biolégica mais recen-
te, sdo séres mais possessos. A histéria tornou-se neles galo-
pante. Os répteis, por exemplo, levaram dezenas de milhoes
de anos para evoluirem, alcancarem dimensdes colossais,
serem extintos em parte, e sobreviverem em espécies mais
modestas. Os automéveis percorreram o mesmo caminho
cem dezenas de anos. Esse ritmo diabélico que governa o
mundo dos instrumentos é o unico resultado palpavel da
gula. Gracas a ela acelerou-se o progresso do mundo. Mas
nés, como séres protoplasmaticos que somos em nossos cor-
pos, pertencemos ao ritmo mais vagaroso. Somos quase
incapazes de acompanhar o ritmo dos instrumentos por noés
gerados. Seremos por éles ultrapassados. Os instrumentos
ocupardo nichos acima do nosso na engrenagem da vida.
Seremos devorados por nossos instrumentos.

5.403. Do ponto de vista da engrenagem da vida nio
passa a nossa gula, a nossa tecnologia, de mutacdo da fome,
emhora de mutagido radical e que abre noves campos. O
homem nio passa de érgdo no corpo da vida, cuja meta é
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devorar a natureza que lhe é anterior, transforma-la em
instrumentos, e ser devorado por éles. E quando tiver o
homem completado &sse seu dever, sera extinto. O diabo
nio necessitardi mais da sua ajuda. A bomba H é um
indicio daquilo que tenho em mente. Mas primeiro de-
verdo ser instaladas as linhas automaticas de maquinas
auto-reprodutoras, dirigidas e controladas por cérebros ele-
tronicos automizados. Instaladas essas linhas, tornar-se-3
supérfluio o homem e desaparecera pela regra da “sobre-
vivéncia do mais bem adaptado”.

5.404. E possivel adiar ésse acontecimento. E possivel
uma adaptagdo do homem aos instrumentos. O homem pode
aprender a ser 1til aos instrumentos, como, em épocas pas-
sadas, aprendeu o cavalo a ser ttil ao homem e evitou o
seu exterminio como espécie ultrapassada. Ha um principio
de retribuicio na natureza. Os biélogos o chama de*“sim-
biose”. O cavalo puxa a carroga, e nés lhe damos alimento.
As maquinas nos alimentam. E “justo” que nés lhes seja-
mos iiteis. Mas com esta consideragiao foi reintroduzido o
conceito da “justica” no mundo dos instrumentos. A ciéncia
e a tecnologia surgiram para libertar o homem. Torna-se
6bvio, na nossa vivéncia com os instrumentos, que o diabo
nio cumpriu essa promessa. Somos escravos das maquinas
como éramos escravos no mundo luxurioso. A gula nio
conseguiu libertar-nos.

5.405. Nio houve portanto modificagio ontolégica na
natureza pela nossa tecnologia. Mas houve modificagdo radi-
cal na nossa posigio nela. Fomos ultrapassados. Somos séres
atrasados, antiquados, e decadentes. O efeito dessa modi-
ficacdo sdbre as nossas mentes é desastroso. Solapa os
ultimos alicerces do mnosso senso de realidade. Se os
préprios instrumentos, produtps da nossa mente, nio nos
abrigam, se sdo, pelo contrario, pavorosos (unheimlich nio
abrigam), aonde estd o nosso abrigo, aonde esta a nossa
realidade? A soliddo da condi¢dio humana nos oprime no
meio dos instrumentos. Estamos s6s e abandonados ante a
morte. Perdemos o contacto com a natureza, que era con-
tacto a fazer esquecer a morte. Os instrumentos foram por



A HISTORIA DO DIABO — 131

nés produzidos para esquecermos a morte. Eis que éles nos
traem. Somos lancados em seu meio rumo a morte. Mas
essa visdo da morte no meio de instrumentos pode ter efeitos
inesperados para a diabe.

5.500. O INSTRUMENTO

%

A gula abriu uma nova visio da situagdio humana. O
homem como elo de uma cadeia. Trata-se de uma mudanca
importante na nossa visio da situacdo humana. Até agora
lemos considerado o homem como coroa da natureza, como
meta da cadeia do mundo. E essa meta, que foi alcancada
pela luxuria, conseguiu, pela ira e pela gula, desligar-se da
cadeia e virar-se contra ela. A natureza téda, com seus astros
e seus planetas, com os cristais e minerais, com as plantas
¢ os animais, tinha por meta a mente humana em sentido
duplo: era seu dever produzir essa mente, e era seu dever
servir-lhe de matéria-prima. A prépria Biblia confirma essa
visio diabélica da natureza e da posicio de mente humana.
O conhecimento humano, e a praxe transformadora humana
eram, do nosso ponto de vista, 0 maior triunfo da evolugio,
a maior arma do diabo em seu avango contra o escudo do
transcendente. Aperfeicoando o conhecimento, e intensifi-
cando a praxe, podera o diabo vencer, por intermédio da
mente humana, as barreiras que lhe sio impostas e criar,
destarte, uma “realidade humana”. E esta, em base, a filo-
sofia hegeliana, que é uma glorificacio do diabo. E esta,
em base, a filosofia marxista, que é igualmente manique-
sista, E é éste, no fundo, todo aquéle humanismo que nos
inspira desde que disciplinamos a ira.

5.501. Com Nietzsche comegou uma nova visio da
gituagio humana. A visio que o triunfo da gula propor-
ciona. O homem como elo da cadeia. O “super-homem”
nietzscheano era nma mutagio do homem, mas era apenas
produto da imaginagio de um pensador que se adiantou
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ao tempo. Hoje podemos experimentar vivencialmente o
super-homem. E o instrumento. Tentemos portanto enqua-
drar o0 homem como elo na cena geral do mundo.

5.502. A folossintese capacita as plantas a transformar
substincias inorganicas em protoplasma. A mente capa-
cita 0 homem a transformar o mundo fenomenal em sim-
bolos, em lingua. Essa capacidade linguistica do homem é,
do ponto de vista diabélico, uma mutacio da fotossintese
em mais de um sentido. O mesmo salto ontolégico que
existe entre o mundo inorganico e organico, existe, de forma
mais radical, entre o mundo fenomenal dos sentidos e o
mundo simbélico da lingua. Mas o paralelo que quero for-
car entre fotossintese e lingua é outro. A existéncia das
plantas tornou viavel o reino animal da vida. A existéncia
do homem tornou viavel os instrumentos. Do ponto de vista
da planta, é o animal um produto da planta. E é ttil a
planta, por exemplo como adubo. Mas o animal tritura e
devora a planta. Do ponto de vista humano sio os instru-
mentos produtos do homem, e lhe sdo titeis. Mas trituram o
homem e devorario o homem. Do ponto de vista do prado
é a vaca uma instituicio evoluida pelo capim, e a sua uti-
lidade reside no fornecimento de adubo. Um destino atroz
féz com que a vaca comesse o capim que a produziu. E
impossivel pedir ao capim que aceite o ponto de vista da
vaca. HA um abismo existencial intransponivel entre
ambos. Os instrumentos da tecnologia sio as vacas no
prado da mente. Mas a mente tem a capacidade irénica
de transcender-se a si mesma. Ela pode o que o capim
nao pode: elevarse acima da situacio da qual participa.
Nessa distincia reflexiva temos uma visio da situacdo
humana intciramente nova. O homem aparece como ins-
trumento do instrumento, como o instrumento aparece como
instrumento do homem. E se elevamos um pouco mais
essa reflexdo, tudo nos aparece como instrumento a ser-
vico de uma tecnologia que nio,é a nossa. A mnossa tecno-
logia niao passa de uma fase subalterna dessa tecnologia
geral, da qual somos instrumentos. '

5.503. A tecnologia geral, da qual somos instrumentos,
foi identificada, neste livro, com a evolucio do diabo.
Somos apenas instrumentos subalternos do diabo. Somos
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apenas uma fase daquele processo que procura tornar real
a transitoriedade. Mas como instrumentos dessa luta
diabgdlica contra as suas barreiras estamos em contato com
essas barreiras. Algo dessas barreiras deve manifestar-se
em nossa estrutura. A vivéncia de sermos apenas instru-
mentos, que a evolugdo da tecnologia nos proporciona, tem
por efeito a perda do nosso senso de realidade dentro do
mundo transitério dos instrumentos. Tem por efeito a
perda do senso da realidade inclusive daquilo que chama-
mos o nosso ‘“eu”, &sse instrumento subalterno. E essa
perda abre, absurdamente, a visio daquela influéncia “to-
talmente diferente” dentro da nossa estrutura. QOs instru-
mentos da tecnologia, que sdo transparentes para nés,
porque produtos da nossa mente, abrem assim, absurda-
mente, uma visdo daquilo que nos é totalmente diferente.

5.504. A gula torna vivencialmente sorvivel a futili-
dade daquele processo que é chamado “evolugido” porque
acelera esse processo. Torna portanto vivencialmente sor-
vivel a futilidade e a ilusoriedade do diabo. O progresso
furioso problematiza o progresso. As conquistas rapidas
da mente problematizam a mente. O préprio éxito do
diabo problematiza o diabo. E um resultado absurdo da
gula, que o diabo certamente ndo esperava. Tencionava
o diabo preparar a mente humana para a soberba com os
instrumento da tecnologia. O homem como criador da
realidade. Mas eis que a tecnologia humilha o homem. O
homem como escravo dos seus préprios produtos. A hn.
mildade, e a solidio humana que é sintoma da humildade,
é um clima perigoso para o diabo. A mente como criadora
da realidade pode transformar-se, nesse clima, em mente
como instrumento de uma realidade totalmente diferente.
A gula, embora grande vitéria do diabo no campo do mundo
fenomenal, pode tornar-se perigosa para éle no campo da
mente humana.

5.510. A luta que o diabo trava por nossas mentes nio
é facil. Nio conseguiu conquista-las pela luxiria, porque a
morte abria uma janela para fora do mundo diabélico, pela
qual as mentes podiam escapar-lhe. Mundou de tatica, e
criou a ira. Nio conseguiu triunfar pela ira, porque o mun-
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do diabélico perdeu realidade. Pela abertura esquizofrénica
entre mundo fenomenal e mental a mente podia escapar-
lhe. Aperfeicoou a ira em gula, ¢ mesmo assim a mente
nido lhe é garantida. A prépria perfeicio da gula cria um
clima de solidio e humildade pelo qual a mente pode
fugir-lhe. O poder da mente criadora revela, absurdamente,
a impoténcia da mente. Nessa profunda consciéncia da
impoténcia da mente reside, creio, um germe de esperanca
para a humanidade.

5.600. O FESTIM

A consciéncia da impoténcia das nossas mentes esta,
atualmente, soterrada debaixo de camadas grossas que
afirmam a gléria da mente criadora da tecnologia... Nao
representa portanto, perigo imediato para o diabo. Quem
observa a superficie da cena da atualidade nao lhe desco-
bre os tragcos. As sociedades “evoluidas™ estio inteiramente
dedicadas a4 gula, e o nosso século podera ser chamado,
por ésse observador superficial, de “século da gula”. Mas
nio sio somente essas sociedades que glorificam a gula.
A humanidade téda participa da caca precipitada e cobigosa
de produtos. Uma fome insaciivel de coisas, (e de pensa-
mentos e “sensagdes”), tomou posse das nossas mentes, e
estamos plenamente cientes que ndo podemos e nem quere-
mos sacia-la. O nosso ideal ndo é um “standard de vida”
estavel, portanto a saciedade. O ideal é um “standard de
vida” crescente, portanto fome crescente. Se, como o fazem
certas sociedades evoluidas, e certas pessoas em sociedades
subdesenvolvidas, quisermos parar essa corrida e dizer
“basta”, verificaremos, surpresps, que nio podemos fazé-
lo. Podemos estar cansados e esgotados pelo progresso,
podemos querer, exaustos, abandonar a caca. Ndo podemos
fazé-lo. O rélo compressor da gula em progresso nos arrasta
consigo, ou passa por cima de nés e nos comprime. A
vontade de parar e descansar é “reagdao”, é “obscuratismo”,
e o progresso a elimina impiedosamente. Ou avan¢amos,
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junto com téda a humanidade, rumo ao paraiso da gula,
ou seremos aniquilados. E nosso dever, como homens evo-
luidos, devorar e engolir bocados sempre maiores. E dever
“civico” sermos conmsumidores. E preciso que abramos as
bocas o mais possivel, que mordamos, que comamos, que
digiramos, e que nos rodeemos dos nossos excrementos em
forma de instrumentos, ou contas bancarias, ou instituigoes
benevolentes.

5.601. Pinturas medievais representam a gula como
pessoa de barriga grotescamente inchada. Isto é ingenuidade
pia. Comparem essas pinturas com a elefantiase moderna.
As nossas cidades, os nossos prédios, as nossas fabricas e as
nossas instituigdes assumem dimensdes supra-humanas. Os
capitais e as nossas capacidades produtoras podem ser me-
didos apenas com algarismos que dizem respeito a astronomia.
As nossas firmas comerciais, as nossas reparticées, as nossas
igrejas, as nossas escolas, todas essas “pessoas juridicas” sinis-
tras, crescem como titds, e estamos construindo altares para
podermos sacrificar-lhe como a Deus. A humanidade oferece,
atualmente, a imagem da megalomania. O ar esta cheio dos
estalos da lingua e dos libios, e do moer e ranger dos dentes
da tecnologia. E essa tecnologia quer comer mais e mais,
para devorar tudo, e ndo deixar nenhum restinho de natu-
reza. E os homens, ao invés de frear, (ou pelo menos
tentar frear), o avanco das maquinas, ainda lhes aplicam
o chicote para incentivar a sua corrida desenfreada ruma
ao abismo. Muitos ji sabem que a meta dessa corrida nio
é o paraiso, mas o abismo. Muitos ji sentem ésse abismo
nos proprios ossos. Mas prosseguem na caca. Nio é pro-
priamente gula que os propele, mas é gula transformada
em inveja e avareza. Désses pecados trataremos no capi-
tulo seguinte.

6.000. A INVEJA E A AVAREZA

6.001. Os éxitos que o diabo alcangou até agora em
sua tentativa de tornar real o mundo dos fendmenos tém
gido duvidosos. No terreno da vida continua desenfreada
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a luta entre céu e inferno. A luxiria continua em seus
esforgos contra a inibi¢io, com o fim de realizar a vida.
No terreno da razio pura continua a ira a sua luta contra
0 acaso e procura compreender, e portanto realizar, o
mundo a ser simbolizado em lingua. No terreno da natu-
reza continua a gula a devorar coisas vivas e mortas, a fim
de transforma-las. e procura evitar que as coisas devoradas
voltem a ser natureza, portanto irrealidade. Dada essa si-
tuagido duvidosa para o diabo, abre &le um nova frente.
Declara, doravante, que é a sociedade a fonte e o funda-
mento da realidade. A mente humana é um produto da
sociedade. Todos os seus pensamentos, e desejos, e valores,
brotam da sociedade, sio informados por ela, e lhe sio
titeis. O homem é real somente como parte da sociedade.
Fora da sociedade é o homem apenas uma construcio
mental, um espectro com o qual operam filésofos e teélogos
“individualistas” para as suas finalidades escusas. Fora da
sociedade estd o homem como que pendurado no ar, uma
mera imagem, (talvez, como dizem os teélogos, uma imagem
de Deus), mas certamente nio passa de imagem. Dentro
da sociedade adquire o homem contexto, adquire meta, a
gsua vida adquire significado. Sdmente como participante
de uma familia, de um sindicato, de partido politico ou
de clube de bridge torna-se o homem realidade. A =so-
ciedade realiza o homem. E verdade que o homem, por
sua vez, realiza a sociedade, ¢ que ha portanto um pro-
blema ontolégico que se esconde nessa nossa definigio da
sociedade como realidade. Mas o diabo resolveu, neste
estagio do seu progresso, ignorar essa dificuldade.
}
6.002. O homem perfeitamente integrado na sociedade,
(“well integrated”, para recorrermos a uma expressio dos
soci6logos americanos), nio sofre dc¢ problemitica ontolé-
gica, conhece a sua realidade, e nio necessita de outra fé
para projetar sua vida. Quando essa integracdo social sofre
distirbios, quando o homem se “aliena” da sociedade, surge
o problema de uma fé “transcendente”, sintoma patolégico
da alienacio do homem. Nessa situagio o homem abando-
nou os baluartes protetores da sociedade e encontra-se, s6 e
desprotegido, face ao vento quente e desértico da Divinda-
de. Ensimesma-se ésse homem, e pode tornar-se présa de
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forgas perigosas para o diabo. Se o halito quente da solidao
arrasta a mente e a afasta do colo da coletividade, existe
o perigo iminente do diabo perder essa mente. Dentro do
conjunto da sociedade esti a mente abrigada dessa soliddao
perigosa, e as forcas da Divindade ndo podem alcanga-la.
E dever das fércas infernais fortificar e cimentar a estru-
tura da sociedade, e constitui-la em realidade, em inica
realidade do homem. O homem como zoon politicon é préza
facil do diabo. Ja esta praticamente no inferno, ja perdeu
a sua autenticidade. O fortalecimento da sociedade o diabo
o alcanca gracas a inveja e a avareza.

6.003. A avareza ¢ o método diabélico, pelo qual o
diabo localiza a mente dentro da estrutura da sociedade. A
avareza é o método, pelo qual essa localizacdo se fixa e man-
tém, para conservar a estrutura. A inveja é o principio
evolutivo da sociedade. Gracas a ela a sociedade se forma
e se reforma. A avareza é o principio conservador da socie-
dade. Gracas a ela a sociedade adquire estabilidade. Todo
estagio dado de uma sociedade é produto da tensido dialética
entre inveja e avareza. Todas as tendéncias progressistas e
revolucionarias nesse estagio representam a agido da inveja.
Todas as tendéncias conservadoras representam a acdo da
avareza. A luta continua. encoberta pela estrutura da socie-
dade, que parece superficialmente organismo em evolugio
ordeira, é uma luta entre ésses dois pecados. O diabo parece
lutar contra si mesmo dentro da sociedade. Mas é 6bvio que
a luta é fingida. A avareza fortalece a inveja, e a inveja for-
talece a avareza, e ambas tém a mesma finalidade: tormar
real a sociedade. Devido a essa agdo reciproca resolvemos
ineluir ambos &sses pecados no mesmo capitulo, e procurare-
mos eshogar o seu funcionamento.

6.100. A SOCIEDADE

O salto que demos ao abandonar a gula e aterris-
sar no terreno da sociedade traz consigo uma mudanca de
clima. Foi abandonada pelo diabo a tentativa de forcar uma
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tinica camada de realidade. Doravante o diabo se contenta
com pluralismo. A sociedade sera doravante, realidade de
primeira ordem. Em redor dessa realidade primaria, e cria-
das por ela, surgem realidades secundarias, cujo grau de
realidade depende da sua proximidade da sociedade. A mais
importante dentre essas realidades é a chamada “civiliza-
¢do” ou “cultura”. E ela o produto imediato da sociedade.
Aquilo que chamamos, de maneira muito imprecisa, de “his-
téria da sociedade” ou “histéria da humanidade”, nio passa,
a rigor, de histéria da civilizagdo e cultura. Todos os pro-
dutos da sociedade, tddas as realidades de segundo grau, sio
produtos histéricos e evoluem no tempo. A propria estrutu-
ra da sociedade evolui desta maneira. Mas a sociedade “em
8i”, que se tornou doravante uma espécie de “coisa em si”
kantiana, essa base da realidade ndo é histérica, ela é dada.
E ela o que filésofos antiquados chamariam de “fundamento
metafisico” da realidade. Toda histéria é produto da socie-
dade, é o aspecto ativo e efetivo da sociedade. Téda a his-
téria e todas as realidades que ela produz sdo “para a socie-
dade”. E evidente que um conceito da sociedade como aqué-
le que acabo de expor identifica “sociedade” com “diabo”,
conforme tem sido definido ésse conceito no curso déste livro.
A inveja e a avareza desvendam a sociedade como novo as-
pecto do diabo. Aprofundemo-nos um pouco mais nessa
ordem de pensamentos.

6.101. A sociedade é o 1lédo primordial da realidade. E
o fundo do qual as nossas mentes brotam. A psicologia oci-
dental esta descobrindo ésse fundo e observa como horbulha.
Chama de “id” essa camada fundamental da mente. Qs pro-
cessos, ainda muito mal compreendidos, que se desenvolvem
nessa camada sio chamados de “mitos da humanidade”. Sio
as estruturas primarias de comportamento. Os mitos sido as
estruturas pelas quais a sociedatde projeta as nossas existén-
cias para que realizem sociedade, realizando-se a si mesmos
nesse processo. Os mitos sdo portanto o produto primario e
imediato da sociedade. E impossivel captar pela nossa men-
te evoluida a “sociedade em si”, porque ela é o préprio fundo
da mente. O maximo que nos podemos aproximar dela é
representado pelos mitos. Os mitos sdo a revelagio imedia-
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ta da sociedade, portanto da realidade. Esses mitos nos pro-
jetam como existéncias humanas. Tentemos descrever como
o fazem do ponto de vista déste livro.

6.102, O lédo primordial procura articular-se, porque
existe nele uma tensdo dialética, uma tensdo que temos iden-
tificado com “inveja e avareza”. E o que os antigos chamavam
de “inveja dos deuses” e “avareza dos séres”. A inveja forga
caminho 16do a fora, irrompe a sua superficie, produz um fe-
némeno histérico, articula-se, e isto é chamado de “mito”. A
avareza procura, imediatamente, consolidar fenémeno pro-
duzido, contrai-lo e evitar que se evapore. Isto é chamado
de “rito”. Devemos imaginar a realidade da sociedade
como massa inerte, mas em fervor, devemos imaginar
os mitos como bolhas sopradas & superficie pela inveja, e
devemos imaginar os ritos como essas bolhas consolidadas
em bolas pela avareza, a rolar histéria adentro. Mito e rito,
essas manifestacdes primarias da sociedade, constituem o pon-
to de partida da “histéria” no senso estrito do térmo. A
histiéria da civilizacdo é um evoluir dos mitos e ritos. Esse
processo estd em curso ininterrupto. A inveja assopra cons-
tantemente mitos, ¢ a avareza os ritualiza constantemente,
Gracgas a inveja a sociedade se desenvolve em suas manifesta-
cbes e cria sempre novas realidades de grau subalterno. Gra-
¢as 4 avareza essas novas realidades sio consolidadas sempre
de novo. O estagio dado de uma sociedade € o produto sin-
tético dos mitios e ritos.

6.103. Essa descri¢io nio concorda com a visio da so-
ciedade que a filosofia do século 19 nos oferece. A discordan-
cia é explicavel. A nossa visio foi conseguida gracas a in-
trospeccdo disciplinada que a moderna psicologia nos ofe-
rece. Os pensadores do século 19, especialmente Hegel e
Marx, consideraram a sociedade como fenémeno externo. Em-
bora tenham professado a fé na sociedade como fundamento
da realidade, eram é&sses espiritos ainda ingénuos quanto ao
impacto vivencial dessa fé, eram ainda mentes iradas. Pro-
curavam ainda compreender a sociedade de fora, e eram,
neste sentido, mentes alienadas. Mas se analisarmos bem os
seus pensamentos a partir do nosso ponto de vista, descobri-
remos que a divergéncia ndo é tio grave. Para Hegel, existe
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como fundamento da realidade, a “idéia”, e para Marx a
“matéria”, e ambas estao ligadas entre si pelo processo dialé-
tico produtor da histéria “sensu stricto”. Se substituirmos os
térmos metafisicos “idéia” e “matéria” pelos térmos éticos
“inveja” e “avareza”, verificaremos que a divergéncia se torna

" menos grave. Com efeito, embora modernizando, estamos sen-
do hegelianos e marxistas ao considerarmos os dois pecados
em pauta. Mas, justamente por estarmos modernizando é&sses
dois pensadores, estamos sendo muito mais radicais em nossa
ontologia. Estamos até radicalizando a ontologia implicita
em Dilthey, que é, a nosso ver, o primeiro pensador a arti-
cular a inveja e a avareza de forma consistente.

6.110. Mito e rito sdo, portanto, dentro da ontologia que
estamos agora defendendo, os primeiros resultados da reali-
dade social em sua tentativa de articularse. A civilizacgio e
todos os seus produtos materiais e espirituais sdo realidades
produzidas por mitos e ritos. Sido reais ésses fenémenos,
porque ligados, pelos mitos e ritos, a realidade primordial da
sociedade. O mundo das nossas mentes é outra camada da
realidade, porque ligada, pelo “id” 4 camada fundamental da
realidade. O problema mais complexo que essa ontologia
oferece é aquéle proposto pela natureza. Como esta ligada
a natureza & sociedade? E ela inteiramente ficticia, como o
foi para a gula, ou esta ela oposta a sociedade, como o foi
para a ira? Nio, uma analise paciente revela que a natureza
é produto da sociedade. Um produto afastado, portanto de
grau de realidade inferior a civilizacdo, mas nido obstante
produto. Tentemos ilustrar essa afirmativa tdo contraria ao
senso comum, mas ndo obstante consequéncia légica do ar.
gumento: ™

6.111. Consideremos, como unico exemplo da nossa tese,
os astros celestes. Sdo objetos representativos da natureza.
Como surgiram os astros e como tém evoluido? Mitos pri-
mordiais estabeleceram um “mundo”, digamos o mundo da
civilizagio do Ocidente. Essa civilizagdo realizou o projeto
contido nesses mitos, e parte dessa realizacdio eram deuses
que caminhavam, masculinos ou femininos, mas sempre re-
presentando a forga viril, por cima da terra, essa represen-
tante da feminilidade. Esse principio masculino era o que



A HISTORIA DO DIABO — 141

atnalmente chamamos de “astros”. Novas irrupgdes da in-
veja criaram novos mitos que modificaram ésse mundo.
Surgiu, como ritualizagio désses mitos o céu estrelado dos
pitagoréus e dos ptolomaios, nos quais os astros atuais eram
algo como simbolos da perfeicao petrificados. No renasei-
mento e no barroco surgiram novos mitos. Qs astros eram
pedras. No século 18 e 19 transformaram-se em conjunto de
holinhas, as moléculas, que se ligaram entre si pelos elasticos
chamados “gravitagio”, cujo comportamento era matematica-
mente ritualizado. Atualmente sio os astros entalhes no cam-
po gravitacional e eletromagnético curvo. O que sdo os astros
“em si”? Pergunta falsa. Os astros nio sio “em si”, mas
siio “para a sociedade”. E assim é téda a natureza. Ela nio
passa de um produto da sociedade, um produto histérico que
se modifica de acérdo com a tensio dialética que informa a
sociedade. Natureza é produto da inveja e avareza. E rea-
lidade em grau subalterno. Voltemos a nossa atencio para
uma realidade mais imediata, a saber para a civilizagio, que
¢ o campo mais tangivel da inveja e avareza.

6.200. A RETRIBUICAO

A civilizagdo é a manifestacio fenomenal da sociedade.
Ela pode ser descrita introspectivamente e extrospectiva-
mente. Extrospectivamente ela se apresenta como nimero
determinado de séres humanos rodeados por instrumentos e
instituigbes, e introspectivamente ela se apresenta como o
meu Eu consciente. Ha uma ligaciio intima entre ésses dois
aspectos, um é cépia do outro. Ambos 0s aspectos surgiram
do 16do primordial da sociedade. Consideremos o aspecto
externo.

6.201. A civilizagdo consiste de séres humanos que pro-
curam realizar os projetos existenciais que a sociedade lhes
impos e dentro dos quais estio jogados. Esses projetos exis-
tenciais formam uma multidio de flechas que se cruzam cao-
ticamente. Quanto mais desenvolvida a civilizagdo, tanto
maior o nimero de projetos que oferece aos séres humanos

10
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que dela participam. O nimero de projetos oferecidos pela
civilizagdo esta diretamente proporcionado com aquilo que
chamamos de “liberdade politica, econémica e social”, por-
que oferece escolha entre projetos. Os séres humanos parti-
pam de mais de um projeto. Todo projeto do qual um ser
humano participa é uma méscara e um personagem que éle
desempenha no palco da sociedade. Na fonte de cada um
désses projetos se esconde um mito, e a vida humana na so-
ciedade é a tentativa, (geralmente inconsciente) de realizar
08 mitos que escolheu.

6.202. Os projetos se cruzam. Por exemplo: um qtnico
ger humano pode ter por projeto existencial ser pai de fa-
milia, e mestre torneiro, e s6cio de clube de futebol, e membre
da igreja e partido politico, e assim ao infinito. A participa-
¢io de numerosos projetos representa um problema existen-
cial, porque a mudanca de projeto para projeto requer uma
mudanga de pose. Os projetos nio sdo equivalentes entre si
e podem ser organizados em pirdmides hierarquicas que se
cruzam, tanto quanto se cruzam os projetos. Da familia po-
demos passar para o clid, o povo e a familia de poves. Do
mestre torneiro podemos passar para o sindicato, a classe, o
proletariado. Mas quanto mais subimos a piramide, tanto
mais vazio existencialmente torna-se o conceito. Ja foi dis-
cutida a falsidade existencial do termo “povo”.

6.203. A realizagdo de um projeto, que é a vida humana
dentro da sociedade, é um processo. Avanga com o tempo.
Mas é ambivalente. Todo projeto se insere em sua pirami-
de hierarquica, isto é: todo projeto é fluido dentro dela. ()
ser humano, transformado em pessoa pela sua participagdo
de projetos, procura elevar-se dentro da sua piramide, procu-
ra ultrapassar outras pessoas que com éle competem. Essa
tendéncia é o que chamamos “inveja”. Simultaneamente
procura essa pessoa evitar que outros a ultrapassem. Essa
tendéncia é o que chamamos “avareza”. A tendéncia invejo-
sa procura tornar a piramide estrutura fluida e maledvel, =
esta sempre pronta a destruir piramides, se vé frustrado o sen
avango. Atendéncia avarenta procura solidificar piramides,
e esti sempre pronta a defender piramides, se se vé perto
do seu cume. E obvio que essas tendéncias residem sempre
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juntas em tédas mente empenhada em sociedade. Sido, com
efeito, as duas faces da mesma moeda. Sio, ambas, sintoma
do empenho.

6.204. A inveja é o aspecto progressista e revolucioni-
rio da mente, a avareza é seu lado conservador, e prevalece
sempre aquéle aspecto que corresponde ao estigio da reali-
zagio do projeto. Pessoas jovens sdo geralmente progres-
sistas, porque pouco se realizaram. Pessoas bioldgicamente
ou mentalmente idosas sio geralmente conservadoras, porque
receiam pela realizacgio ja alcangada. A inveja é avareza
frustrada, e a avareza é inveja frustrada. O revolucionario
¢ um reacionario frustrado, e o conservador é um progressis-
ta frustrado. O revolucionario realizado é um reacionario
feroz, e o conservador realizado é progressista. O revolucio-
nirio em agdo e o reaciondrio “in fieri”, e o conservador é o
revolucionario vitorioso.

6.205. Tudo isto é Gbvio, e nio necessitaria de exposi-
cdo, niao tivesse a conversa fiada de todos os dias, com os
jornais e discursos & sua ordem, borrado os esbogos da cena.
Uma consideracio diferente entretanto ilumina essa cena com
luz diferente. E a consideracio que diz respeito a automa-
ticidade do funcionamento da dialética inveja-avareza que
propele a sociedade. Nio requer juiz nmem arbitro, avanca
por seu préprio impeto, e o esforco individual das pessoas
empenhadas é apenas um aspecto subjetivo da automaticida-
dade objetiva désse processo. E essa observacdo é funda-
mental para o clima dos dois pecados que estamos consideran-
do. O clima dentro do qual nos estamos movimentando nesse
capitulo é o clima da ética, o clima da moralidade. Do ponto
de vista da inveja é ma a avareza, e do ponto de vista da
avareza € ma a inveja. Os troianos sio maus do ponto de
vista dos gregos, e os gregos maus do ponto de vista dos
troianos. Os capitalistas sio maus do ponto de vista do
proletario “esclarecido”, e aos holchevistas sio maus do pon-
to de vista do capitalista “democrata”, A automaticidade do
processo que acabamos de eshogar faz ruir, se tornada cons-
ciente, todos os valores. E nisso reside a beleza da cena do
ponto de vista do diabo.
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6.206. Désse ponto de vista tem o homem na sociedade
apenas duas alternativas: “engagement” ou “dégagement”,
tomar partido ou néo tomar partido. Se tomar partido, seja
a favor da inveja ou da avareza, (isto é indiferente), torna-se
vitima da ilusdo de uma ética que a prépria sociedade des-
mente. E présa ficil do diabo. Se se compenetra da relati-
vidade das duas éticas e se recusa a tomar partido, perde todo
senco de valor, e torna-se oportunista. E igualmente présa
facil do diabo. A sociedade é portanto uma verdadeira obra
mestra da malicia diabélica, e prende a mente em qualquer
decisdo que ela tome. Exemplifiquemos.

6.207. Admitamos que alguém se tenha empenhado na
inveja. Para éle é a sociedade fundamentalmente mal estru-
turada. Felizmente éle sabe como reestrutura-la. Ele sabe
como reformar-lhe as bases. O seu projeto é o do lutador
do bem, isto é do progresso. Entretanto, sabemos em
que resultaria o projeto, quando realizado. Em estrutura de
sociedade nova, na qual a inveja ocupari o lugar da avareza.
Eticamente nada estara alterado. Incontiveis exemplos da
histéria das civilizacdes o comprovam. Mas o lutador do
bem, éste sim, sera alterado. Nao tera feito mais sendo pre-
parar os caminhos do diabo e ird para o inferno. Admita-
mos agora que ésse alguém'se tenha emprenhado na avareza.
Agora é a sociedade fundamentalmente bem construida. In-
felizmente existem nela tendéncias destruidoras, que procu
ram solapar a ordem estabelecida. E verdade que essas ten-
déncias sio inevitiveis, e nio desprovam a exceléncia da es-
trutura da sociedade, mas ndo é menos verdade que precisam
ser combatidas. Este homem torna-se defensor do bem, e
protege a ortodoxia da sociedade. Sabemos entretanto, como
acaba essa defesa. Iniimeros exemplos da histéria o compro-
vam. O mal vence automaticamente, a estrutura da socie-
dade é reformulada. Mas ao fazer isto, torna-se o mal automa-
ticamente o bem, e defendera a nova estrutura. Nada se al
terou éticamente. Mas o defensor do bem, éste sim, sera
alterado. Por ter defendido um hem ilusério, ird diretamen-
te para o inferno. Admitamos agora que ésse alguém saiba
de tudo isto. Sabe da automaticidade da dialética da socie-
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dade. Sabe que é teoricamente e praticamente impossivel
querer sustar essa automaticidade. Téda tentativa de sus-
ta-la ndo passaria de reagdo, e estaria automaticamente en-:
quadrada nessa automaticidade. A prépria passividade ante
#sse processo forma um elo de sua cadeia. Esse homem esta
agora fundamentalmente convencido da neutralidade ética de
toda agdo, e da relatividade de todos os valores. O Bem e o
Mal sio aspectos fluidos de uma dada situacdo, prontos, a
todo instante, a se inverterem. A essa convicgio pode rea-
gir de duas maneiras. Pode decair, alienado, dentro da
massa cinzenta indefinida da sociedade. Ou pode elaborar
uma ética oportunista, tendo por ponto de referéncia o sen
préprio interésse imediato. Em ambos os casos o seu caminho
conduz diretamente ao inferno. _
Simplifiquemos brutalmente a situagio desenhada. Na
sociedade, isto é no campo da retribuicdo automatica, abre o
diabo duas alternativas 2 mente humana: pode ela resolver-
so pelo cngédo hipécrita de si mesmo e empenhar-se em in-
veja ou avareza, (ambos elevados a ideais, bem entendido)
Ou pode avangar, superando a hipocrisia, até o oportunismo
esolarovido, ou até o desespéro cinzento da ética relativizada.

6.300. A JUSTICA

A automaticidade dos processos sociais dispensa arbitro.
A sociedade esta em equilibrio moral automatico, e progride
automaticamente. A ética é um milagre de equilibrio, e o
diabo é o equilibrista. Deus foi finalmente eliminado. Per-
tence ao campo das nogdes antiquadas, como direito divino,
direito natural, direito absoluto. A vitéria do diabo parece
ser definitiva. A liberdade do homem esta garantida. Re-
side na pluralidade dos valores que participam do ato equi-
librista. Eis que surge a seguinte pergunta: De onde vem
o desespéro existencial daquéle que se compenetrou da relati
vidade dos valores?
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6.301. Para podermos considerar essa pergunta, é pre-
ciso que nos aprofundemos um pouco mais na mudanga de
clima entre gula e os dois pecados dos quais estamos tratando.
Estamos, ao termos aceitado a sociedade como fundamento da
realidade, em cosmos novo. Até agora consistia 0 mundo de
fenémenos a serem gozados, ou a serem compreendidos, ou
a serem transformados. Agora tem o mundo uma dimensao
nova. Os seus fendmenos querem ser valorizados. Nao basta
mais compreendé-los nem transforma-los, é preciso ordena-los
de acérdo com uma escala. Nio é possivel goza-los, sem sa-
bermos do seu lugar nessa escala. O problema da inveja
e da avareza nio é exclusivamente um problema da realidade
ontolégica, mas também da normativa das coisas. Esse nove
elemento que penetrou o nosso mundo € curioso. Até agora
tivemos que nos haver com dois elementos do mundo: fené-
meno e mente. Agora um terceiro elemento, o valor, infil-
trou-se entre ambos qual cunha. Da realidade da mente sa-
hemos imediatamente. Da realidade dos fenémenos duvida-
mos. Mas do valor nem sabemos nem podemos duvidar. A
nossa vivéncia do valor é impenetravel intelectualmente. As
manifestagoes do valor, estas sim, podem ser analisadas. As
diversas escalas de valores que a sociedade nos fornece podem
ser comparadas. E essa comparagio resulta em relatividade.
Mas a vivéncia de valor, essa experiéncia impenetravel, ndo
foi tocada.

6.302. A relatividade do valor é consequéncia da com-
paracdo de escalas. Essas escalas sdo fornecidas pela socie-
dade. Ao identificarmos sociedade com realidade, funda-
mentamos com efeito, t6das as escalas na sociedade. Ja que
a sociedade fornece escalas diversas, sio relativos todos o=
valores. E isto é, no fundo, a razio por que o diabo criou
inveja e avareza. Para tornar relativos os valores. A mente
que sente desespéro ante essa relatividade comega o racioci-
nio seguinte: Todos os valores sdo relativos. Nido ha valores
absolutos. Portanto niao ha valores. Mas que tipo de ra-
ciocinio é éste? Nao é um juizo normativo? Nio esta essa
mente valorizando nesse juizo. Estd, com efeito, afirmando,
que o valor absoluto, (que ndo existe) é melhor que o valor
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relativo. Mas com que escala esti esta mente medindo as
cscalas relativas da sociedade?

6.303. Neste ponto do argumento, (se é que podemos
chamar de argumento o que se passa nessa mente desespera
da) surge uma confusdo total que a desorganiza. A socie-
dade como fundamento da realidade comeca a desfazer-se.
A mente comecga a sentir como lhe esta sendo retirado o pro-
prio chao debaixo dos pés e abre-se um abismo de todo inar-
ticulavel. A indiferenga cinzenta que essa mente sentiu face
a sociedade comeca a transformar-se em vivéncia violenta.
cuja melhor articulagio é aquela dada pela Igreja: amor
pelo préximo como forma de amor por Deus. A mente que
acreditava estar além do bem e do mal, esti exposta, de re-
pente, a explosio do Bem absoluto. E o seu oportunismo es-
clarecido transforma-se, de golpe, em contricio demolidora.

6.304. A honestidade intelectual exige o seguinte re-
paro. O autor deste livro nunca teve a experiéncia que esta
descrevendo. Avancou, desesperado, da inveja e da avareza
diretamente para a soberba. Deduziu, friamente e intelec-
tualmente, a situagdo das observagdes que tem feito. Tratan-
do-se de experiéncia alheia, prefere calar-se a ésse respeito.
Mas nd@o cré ser necessaria essa experiéncia gloriosa e tri-
turadora do Bem absoluto, para que um argumento a seu fa-
vor possa ser elaborado. Afinal, todos nés temos algo que
chamamos de “consciéncia do bem e do mal” e que tomamos
por absoluta. Relativizar essa consciéncia era justamente
a meta do diabo ao transferir nossa fé para a sociedade. Con-
venceu-nos o diabo intelectualmente. Estamos intelectual-
mente certos que matar é o mal relativo, porque a estrutura
de uma dada sociedade elaborou ésse ato como valor negati-
vo. Podemos perfeitamente imaginar escalas de valores, nas
quais matar é valor positivo. Mas essa nossa convicgio
intelectual ndo consegue abalar nossa vivéncia intima e irra-
cional que matar é um mal absoluto. Essa propria vivéncia
irracional pode, por sua vez, ser racionalizada. Mas ha sem-
pre um fundo inarticulavel que insiste, contra téda a razio,
no valor absoluto. E ésse fundo o diabo nio conseguiu ainda
eliminar de todo.
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6.400. A CONVERSACAO

A civilizagdo, essa manifestagio da sociedade, pode ser
descrita, igualmente, de um ponto de vista introspectivo. Sob
éste prisma ela se apresenta como o Eu consciente. Por que
chamamos de consciente ésse Eu? Por ser éle a articulagio
do fundamento da realidade que é a sociedade. Introspecti-
vamente falando, é essa realidade idéntica com as camadas
“inconscientes” do Eu. O Eu consciente é sociedade articu-
lada. O Eu consciente é um ser linguistico, ¢ um né dentro
do tecido chamado “conservagio”, é uma organizacio de pa-
lavras. A civilizagdo, se vista introspectivamente, é uma or-
ganizacdo de palavras.

6.401. O nosso projeto existencial é a participagio na
conservagio dentro da qual estamos jogados. Realizamos o
nosso projeto conversando. Para a nossa consciéncia € a
conversagio o campo da realidade. E a conversagio é socie-
dade articulada. As palavras e as estruturas, de acérdo com
as quais as palavras se organizam em frases, sio manifestagdes
do fundamento inarticulado, expelido désse fundamento pela
acio dialética da inveja e avareza. Observemos um pouco
como funciona ésse processo.

6.402. A conservagdo é um tecido que consiste de fios
formados por palavras, e pontos de cruzamento de fios, cha-
mados “intelectos”. A palavra é a ponte que liga intelec-
tos e aponta por seu significado, em tltima anilise o funda-
mento inarticulado. Téda palavra é produto, é obra do es-
forgo criador désse fundamento, é obra de arte diabélica in-
formada e modelada por inveja e avareza. Téda palavra é
uma obra do esforgo conjugado empreendido pelas inconta-
veis geracoes de intelectos que nos antecederam. No curso da
histéria do pensamento tdda palavra tem sido modulada e
amassada sem cessar pelos intelectos incontiveis que dela se
utilizaram para se realizarem. Téda palavra é testemunha
viva da histéria inteira do pensamento. Téda palavra encer-
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ra em si o segrédo da dialética histérica do pensamento. Nes-
te sentido é téda palavra o integral do pensamento. E ela,
téda palavra, mesmo a mais humilde, o grito de triunfo de
tdda a correnteza da vida, desde o protoplasma, um grito de
vida transformada em pensamento. Pelo seu significado, que
é a realidade fundamental do processo dialético, é toda pa-
lavra um nome do diabo, e nao deveria, a rigor, ser tomada
em vido e sem a sensacgdo do sacro. E ela a tentativa mais glo-
riosa de criar realidade quebrando as algemas do corpo, su-
perando luxiiria, e libertando a ilusio do corpo, superando
ira; é ela uma criagdo e transformagio continua superando a
gula. A palavra é uma expedi¢do militar empreendida pela
humanidade inteira, por todos os intelectos atuais e do
passado inteiro, que procura derrubar e aniquilar a di-
vindade. A lingua, a totalidade das palavras, é o exército
em marcha contra as regides da fé, que lhe sio totalmente
diferentes, e &sse exército ocupa paulatinamente essas regides
para incorpori-las ao campo da lingua. A lingua é o ini-
migo visceral da fé, e tudo que por ela fér tocado, ficari
imune a intervencdo do divino. Téda palavra é uma espada
flamejante do diabo, e a lingua como um todo é um unico
protesto contra as limitagdes do intelecto, um grito de arti-
culagiio contra o inefavel, um brado de guerra contra a divin-
dade, uma expressio da inveja do intelecto humano diri-
gida contra Deus.

6.403. O exército das palavras forma e cerra fileiras em
obediéncia a regras. As fileiras sdio chamadas “frases”, e as
regras “gramatica”, e € gracas a essa organizacao que o exér-
cito das palavras avanca. O rito pelo qual as palavras se orga-
nizam em frases é responsivel pela consisténcia da realidade
do intelecto. E éle o aspecto formal daquilo que os psicélo-
gos chamam de “unidade e fluxo da consciéncia”, é éle, em
dltima anélise, a estrutura do Eu consciente. Gragas ao rito
linguistico somos intelectos. O rito, a gramatica, é a mani-
festagdo da avareza em sua agio contra a inveja que se mani-
festa nas palavras. Somos individuos, somos intelectos indi-
viduais, porque consistimos de palavras, (expressdes da in-
veja diabélica cdntra Deus), consolidadas pela gramatica
(expressio da avareza diabélica que tenta preservar a reali-
dade por éle criada). A mente humana, essa suprema ilu-
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sio de realidade, é a obra mais perfeita do diabo, e € neste
gentido que a nossa insisténcia avarenta na manutengio da
nossa individualidade é o triunfo supremo do diabo. O nos-
so empenho em prol da lingua, (que é o empenho em prol do
nosso intelecto), e nosso empenho em prol da propagacio e
do enriquecimento da lingua, (que é o empenho em prol da
imortalidade do nosso intelecto), é o ponto culminante da
carreira gloriosa do diabo. A superacdo da lingua, que seria
o abandono do intelecto, seria a perda da nossa individualida-
de, e, do ponto de vista oposto ao diabo, a salvagao da

nosso alma.

6.404. O nosso intelecto individual, formado por inveja,
(palavras), e mantido por avareza, (regras gramaticais), esta
em conservacido, isto é esta ligado intimamente a outros in-
telectos. Essas ligagdes funcionam em dois sentidos: apon-
tam para fora e para dentro do intelecto. O clima existen-
cial dentro do qual essas ligagdes funcionam, ja foi discutido
ao termos analisado a atividade do ler e do escrever, embora
o tenhamos feito sob seu aspecto lyxurioso. No presente
nivel do argumento podemos reformular um pouco o proble-
ma. As ligagdes que conduzem o meu intelecto a outros,
(aquelas que correspondem ao “escrever”), sio a expressio
da minha inveja. Com elas pretendo reformular e reestrutn-
rar a realidade, e estender-lhe o escopo. Sio a fase criadora
da conversacdo da qual participo. As ligacdes dos outros
intelectos para o meu, (aquelas que correspondem ao “ler”),
sdo expressbes da minha avareza. Com elas pretendo au-
mentar e consolidar a substidncia do meu intelecto. Ambhas
essas ligagbes representam o meu esfor¢o em prol da minha
imortalidade como intelecto. A meta da conversagio é minha
imortalidade. E pela inveja e avareza manifestadas em con-
versagdo que pretendo superar a morte. No fundo é portan-
to a morte o assunto exclusivo da conversagio em marcha.
As conversagbes “particulares” nao passam de variagoes désse
tema. Se o tema da morte e a tentativa da sua superagio
estiverem incluidos eficazmente dentro de toda frase que capto
ou articulo, se recebo as frases com a intengio de imortalizar-
me, e se me exprimo em frases para imortalizar-me, estou em-
penhado em conversacio auténtica, realizo o projeto exis-
tencial dentro do qual estou projetado. Mas se as frases que
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recebo e articulo se destinam para evitar ou tornar inécuo
o tema da morte, se representam fugas désse tema tinico e
exclusivo, traio e decaio do meu projeto existencial, estou
em conversa fiada. O meu esférgo por realizar-me é si-
nénimo do meu esférco por imortalizar-me. Esse esforco
é sintoma da minha autenticidade. Sou um intelecto au-
téntico, sou eu mesmo, sdbmente se estiver sempre consciente
da morte, e se me esforcar por supera-la pela conversacio
dentro da qual me articulo. Se nio o fago, nio sou intelecto
auténtico, ndo sou eu mesmo, mas um mero “a gente”, e
decaio em conversa fiada. Esse profundo aspecto existeu-
cial da conversacio nio tem sido sempre reconhecido pela
filosofia existencial que procura analisar a autenticidade. A
conversacio auténtica, e a conversa fiada, s3o os dois climas
dentro dos quais o intelecto funciona.

6.405. A conversagio auténtica, deniro da qual a minha
existéncia se projeta, ¢ uma estrutura de miltiplas camadas.
Essas camadas sao produtos de mitos diferentes, e sdo rituali-
zadas de maneira diferente. A multiplicidade das camadas
de conversagido permitem uma variedade e uma escolha entre
projetos. Tomemos, como tnico exemplo dessas camadas, a
conversagido cientifica, a qual representa, atualmente, uma
forma de realizagdo poderosa. Essa camada de conversacio é
produto da inveja que tomou a forma do mito do sujeito.
O sujeito distante e transcendente tem nela o mundo como
objeto. O rito dessa conversagio é produto da avareza que
tomou a forma do discurso rigoroso idealizado pela matema-
tica pura. A conversacio cientifica consiste de palavras que
articulam o sujeito em dire¢io do objeto, e o fazem em dis-
curso que tem por ideal a matematica pura. A conversagio
cientifica € objetiva, porque predica sujeito em direcio de
objeto, e é progressiva, porque segue o rito do discurso rigo-
roso. O funcionamento estrutural dessa conversagio foi dis-
cutido no capitulo da ira. Intelectos que se empenham
nesse tipo de conversagio procuram imortalizar-se de duas
maneiras. Absorvem frases cientificas e as incorporam a sua
substincia, consolidando e aumentando assim o escopo da
sua individualidade, que é, neste caso especifico, o sen “en.
nhecimento”. E articulam frases cientificas para lanca-las
conversacio adentro, e propagam assim a conversaciio enri-
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quecida por sua prépria individualidade rumo a uma meta
ideal que é, neste caso especifico, 0 “conhecimento objetivo”.
A imortalidade do intelecto empenhado em conversagio
cientifica é o conhecimento “absoluto”. O intelecto cientifieo
€ auténtico, porque procura superar a morte pelo conheci-
mento. E 6ébvio que se trata de meta absurda. Tédas as
metas diabélicas sao absurdas. Mas essa meta é perseguida
por um método rigorosamente racional e consistente. Nestas
alturas os métodos diabélicos sdo rigorosos. A conversagdo
cientifica é um estigio do desenvolvimento do diabo que
caracteriza a atualidade,

A camada cientifica da conversagio foi apenas um exen:-
plo. Ha imimeras camadas e todas funcionam de forma se-
melhante. As camadas tendem a subdividir-se e quanto mais
avancam tanto mais se subdividem. E wa tendéncia para a
especializa¢io que é uma demonstragio vivencial da absurdi.
dade da procura da imortalidade. Mas essa tendéncia para
a especializagiio €, igualmente, um sintoma da liberdade cres-
cente do intelecto. Tem éle uma escolha variada de planos
de realizacio do seu projeto. E aquela pluralidade de planos
como liberdade, que mencionamos ao discutir o aspecto ex-
terno da sociedade. Mas essa liberdade de escolha é limitada
pela consideracio seguinte. O intelecto acha-se jogado dentro
de camadas que tém mitos preformulados por base. Esses
mitos, por miltiplos que sejam, lhe sdio impostos. A reali-
zacdo do intelecto nido passa de reformulacdo e transformacao
de mitos. A conversagio nio passa de uma profanacio pro-
gressiva do conteiido sacro do mito. A imortalidade que a
mente procura alcangar na conversacdo nao passa de uma
progressio que tem a morte do mito por meta. A morte do
mito é a imortalidade do intelecto. A morte do mito é o
rito. A imortalidade intelecto é o rito. O intelecto se imor-
taliza ao transformar mito em rito, ao transformar inveja em
avareza. Inveja é o impulso da tendéncia para a imortalidade,
a avareza pura é imortalidade intelectual alcancada. Mas ha
camadas de conversacdo nas quais o intelecto avanca até a
prépria fonte do mito. Avanca éle a prépria beira do tecido
da conversagdo, e torna-se abertura pela qual mitos novos
avangam e se projetam conversagdo adentro. Nessa situacdo
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extrema supera o intelecto inveja e avareza. De né empenhado
em conversagio transforma-se em fonte e origem. Abandona
ésse intelecto a sociedade. E a situagdo da soberba. Dela
tratara o capitulo seguinte.

6.406. A conversa fiada, dentro da qual a minha existén-
cia decai, consiste de detritos da conversagio auténtica, forma
uma espécie de depositério de lixo. Tudo é falso no clima
que nela impera. As palavras, que na conversacio auténtica
sio conceitos, transformam-se, na conversa fiada, em precon-
ceitos. A estrutura das frases, que na conversaciao auténtica é
rito, transforma-se, na conversa fiada, em pose. O intelecto,
que na conversagio auténtica é receptor e produtor de frases,
transforma-se, na conversa fiada, em mero tubo pelo qual
frases passam. A conversacdo auténtica é a articulagio da
sociedade. A conversa fiada é a pseudo-articulaciao da socie-
dade desestruturada e decaida em massa. Consiste de
palavras gastas pela conversagdo, coladas umas as outras
para formarem chavdes, e que perambulam no meio amorfo
formado pela massa da “gente”. A conversa fiada pode ser
definida como conversacio sem meta. A tensdo dialética
entre inveja e avareza deixou de funcionar nela. A supres.
sio de inveja e avareza sdo sinal de inautenticidade. A
mente que se confessa isenta de inveja e avareza confessa a
sua decadéncia na inautenticidade. A conversa fiada é por-
tanto a meta do diabo., E para alcancar a conversa fiada que o
diabo criou a conversacdo, e a conversagio pode ser definida,
do ponto de vista diabélico, como conversa fiada “in statu
nascendi”. Quando as palavras, que sdo articulacio de mitos,
forem inteiramente gastas, isto é exauridas do seu conteiido
sacro, entrario em conversa fiada. Quando as estruturas, que
eao manifestagdes de ritos, forem inteiramente realizadas, isto
é cstagnadas em rigidez total, entrardao em conversa fiada.
Quando os intelectos, que sido cruzamentos de palavras e fra-
ses, estiverem inteiramente realizados, isto é imortalizados,
entrario em conversa fiada. A conversa fiada é uma con-
versagio sem assunto. O intelecto imortalizado é aquéle que
nio tem assunto: a conversa fiada é o paraiso intelectual para
o qual toda conversagio auténtica tende. A consciéncia déste
fato comeca a despertar na conversacio da matemitica pura,
¢ naquela conversacio filoséfica chamada “neopositivismo”.
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Todos nés participamos, com uma grande parte do nosso
intelecto, e, em dados momentos, com o nosso intelecto inteiro,
da conversa fiada. Conhecemos portanto intimamente a vi-
véncia do paraiso do intelecto. Estamos sendo libertados,
nele, da praga de todo esforco. Tornamo-nos inteiramente
passivos, alcangamos a paz da mente. No banho morno das
ondas de frases sem significado, no murmurar altissonante e
vazio dos chavdes, os nossos intelectos descansam. A tensao
interna que manteve a estrutura do nosso eu se distende.
Perdemos a individualidade, somos “a gente”. O abraco amo-
roso do lédo acolhe os detritos daquilo que eram os nossos
eus outrora. Quem nio conhece essa nostalgia do lodo, essa
saudade pela volta ao colo amorfo da sociedade?

Nesse clima o problema da morte esta superado. “A
gente” ndo morre. “A gente” nido pensa, e a morte esti no
pensamento. A gente nido se preocupa. Faz de conta que
0s movimentos quase-automaticos do cotidiano sdo a eterni-
dade. E o cotidiano é téda a realidade, porque o cotidiano é
a prépria massa amorfa da sociedade. Este é o paraiso que o
diabo cria na conversa fiada. E o paraiso do tédio infinito.
E o paraiso do eterno retérno do sempre idéntico, da repeti-
¢do, do idem per idem. As igrejas tradicionais, nas quais o
diabo age poderosamente, prometem aos seus fiéis a conversa
fiada como superagio da morte. O céu dos cristios e judeus
é conversa fiada pura. A pose dos anjos que tocam harpas,
(provavelmente variacbes repetitivas de um tema pobre e
gasto), o perambular sisifio e sem meta das almas, a felicidade
insipida das almas sem empenho, sem esférco e sem assunto,
ésse € 0 céu que as religides tradicionais nos prometem em
sua propaganda. E, com efeito, o inferno que prometem, e
a atragio que ésse inferno exerce sdbre as nossas mentes é
prova da forca do diabo no nosso intimo, e dos triunfos
que a conversa fiada alcangou no ambiente que nos rodeia.

Mas quando mergulhamos em conversa fiada, sabemos
intimamente que estamos no inferno. Sabemos, intimamen-
te, que estamos traindo algo. Que estamos sendo, para re-
corrermos a um termo de Sartre “salauds” (espiritos de
porco). Ou, para usarmos uma expressio mais religiosa,
temos “ma consciéncia” na conversa fiada. Essa ma cons-
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ciéncia representa um resto ainda niao destruido da nossa
autenticidade. A conversa fiada ofende, éticamente e es-
téticamente, ésse resto. E éle a causa do nosso nojo. E como
se essa ma consciéncia dentro da conversa fiada fésse a lem-
branga da gula que se metamorfoseou em inveja e avareza.
E como se algo nos quisesse lembrar de que a realidade da
sociedade, (que é, no fundo, a conversa fiada), ndo passa de
fuga da gula. Toda a sociedade, e téda a sua manifestacio,
isto é conversacdo que tende para conversa fiada, tudo isto
€ desvendado, por ésse resto de autenticidade, como fuga.
Podemos dizer que se trata de fuga da morte. Mas funda-
mentalmente isto equivale a dizer que é uma fuga do
transcendente. A ma consciéncia que sentimos dentro da
conversa fiada, e o0 nojo que ela nos causa, é o aspecto interno
daquilo que tentei formular no paragrafo 6304, quando tratei
do aspecto externo da sociedade.

A filosofia existencial procura captar racionalmeste essa
resistencia que algo em nés oferece a nossa decadéncia, mas
o resultado désse esforco é parco. Essa resisténcia ndo é
racionalizavel. Dizer-se que essa resisténcia é a vivéncia do
absurdo, é dizer-se nada. Ja procurei mostrar a ambivalén-
cia do térmo “absurdo”. Depende do contexto. A vivéncia
da ma consciéncia, (que é o contririo da “mauvaise foi”
“sartriana”), é a vivéncia do absurdo dentro do absurdo da
conversa fiada. E absurda a partir da conversa fiada. Téda
tentativa de racionaliza-la acaba numa regressio ao infinito.
A nossa recusa em seguir o diabo para dentro da conver:a
fiada é a manifestacio de algo de todo diferente. Nio é
discursivel. A lingua nido se estende até éle. Dada essa
resisténcia, o diabo ainda ndo alcancou a sua meta.

6.410. A inveja e a avareza sio os métodos do diabo
de criar o paraiso da sociedade. Visto externamente é &sse
paraiso a sociedade perfeita, uma sociedade na qual ésses
dois pecados estio em perfeito equilibrio, portanto uma
sociedade satisfeita. E a sociedade que superou a histéria,
e nada acontece doravante. E o paraiso que Marx e Hegel
tém em mente, e que € a perfeita realizacio de tédas as
virtualidades contidas na tensio dialética entre os dois pe-
cados. Visto internamente é &sse paraiso a conversa fiada,
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-

isto & a conversagio perfeita. Nesse paraiso todos os
assuntos da conversagdo estardo esgotados. E o ideal que
+o0s analistas l6gicos tém em mente. Algo em nés continua
resistindo a &sse paraiso. Algo em nés continua negando
realidade aquela sociedade constituida de “gente”. (O diabo
nio conseguiu vencer a batalha nessa nova frente.

6.411. O abandono da sociedade, a transformacio da
mente em “putsider”, o afastamento do intelecto da con-
versagio, tornou-se inevitivel para a mente que acompa-
nhou o diabo até estas alturas. Essa mente “alienada™, (no
sentido que dd a ésse térmo a conversa fiada), pode tomar
duas direcoes diferentes. Pode conduzir a perda pura
¢ simples da carapuga protetora que a sociedade fornece, e
ao arrastar da mente pela férca do de tudo diferente. Esta
mente estaria perdida para o diabo. Mas hi, felizmente,
um outro caminho para o diabo prosseguir na sua luta.
E o caminho da superagio da sociedade. Nele a mente
se eleva por cima do rebanho da “gente”, torna-se
“super-homem”. Compenetrada da relatividade de todos os
valores, nio se precipita essa mente gloriosa para dentro
do abismo abrasador do “bem absoluto”, mas paira, qual
Zaratustra, acima do bem e do mal para impor os seus
proprios valores a realidade, uma realidade, por certo, que
nao sera mais a sociedade. Nessa sua situagdo soberana é
um espeticulo soberbo essa mente. E é a soberba que é o
tema do capitulo seguinte.

7.000. A SOBERBA

7.001. A luta que se trava entre o diabo e as forcas
que lhe sdo opostas transformou a nossa mente em campo
de escombros. Os edificios espléndidos que a adornaram
outrora estio em ruina e formam um montdo caédtico de
destrogos. A roda da vida, outrora o centro propulsor da
nossa mente, € cujo girar nos integrava na comunidade dos
eéres, esta rachada, dilacerada pela luxiiria e a inibigdo, e
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o seu movimento é apenas um leve tremor de recordagio
¢ saudade. O palicio das ciéncias, outrora orgulho da
nossa capacidade construtora, estdi com as paredes fendidas
pelo tremor dos alicerces, e a ira perambula nele desespe-
rada e perseguida pelo espectro do acaso. O festim da
gula cobriu a cena com os refugos mal digeridos do seu
cardapio, com maquinas, instrumentos e instituigbes em di-
ferentes estagios de putrefacio e prontos a se desfazerem
em humo amorfo, em natureza. As piramides da socieda-
de perderam o seu revestimento de méarmore e péem a nu
a sua estrutura: inveja e avareza. Farrapos de palavras e
frases, insuflados pelo vento da morte, esvoagam por cima
dessa paisagem desértica da nossa mente. O clima é gélido,
¢ nao fosse o sussurrar baixo do vento frio da morte, o
siléncio seria absoluto, (Q diabo parece ter abandonado
ésse campo de batalha destruido, e parece ter-se retirado
déle. S6 e patético vagueia pelas ruas dessa cidade bom-
bardeada o tunico sobrevivente, a vontade humana de reali-
zar-se a despeito e em desafio a tudo.

7.002. O presente capitulo seri um canto, um hino
em louvor da vontade humana. Cantara a lenda milagrosa
dos seus feitos. E a lenda mais bela, mais emocionante,
mais comovedora de todas. Os contadores de contos cantam
o canto nos bazares, os bardos e os rapsodos fazem vibrar
as cordas das suas liras e os coragdes dos seus ouvintes,
os sacerdotes nos templos entoam canticos nos degraus dos
geus altares, ¢ a lenda da vontade humana inspira mare-
chais e imperadores, sibios e profetas. A vontade humana:
a despeito de tudo e como despeito a tudo. O seu passo
decidido derruba obsticulos, ¢ os vales e as montanhas
aplainam-se para abrir-lhe caminho. Levanta o seu braco
potente, e sonhos se realizam. Espalha o seu manto res-
plandescente, ¢ mundos se erguem. Vontade humana, o
teu nome é beleza. Fazes surgir do ar castelos de mil torres,
e em cada torre flutua uma bandeira. Transformas pedras
rurdas e mudas em estatuas brancas e limpidas, talhadas a
tua imagem. Fazes o vento cantar, e transformas um furacio
em acorde. Louvada sejas, vontade humana, tu criadora
da arte, tu inventora do mundo, tu produtora e aniquila-
dora do diabo e de Deus.

-
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7.003. Inesperada e espontanea surgiu a frase terrivel
que acabamos de formular, ou que se formulou a despeito
de nds, expressdo do entusiasmo até agora contido. Que
venha essa frase terrivel, e que seja acolhida com hospi-
talidade. Ja era tempo de despirmos a nossa falsa humil-
dade. Ja era tempo de confessarmos a embriaguez e a ver-
tigem que nos causam os cumes da nossa vontade criadora.
Ja era tempo de deixarmos cair o manto nojento da
hipocrisia. Nao tenhamos mais vergonha de dizer a verdade
toda. Ja sabiamos, desde que somos, ja o sentiamos e ja o
intuiamos, que tudo isto de Deus e o diabo, de pecado
e salvacdo, de mundo real ‘e mundo da ilusdao, que isto nio
passa de conversa fiada. Tudo isto niao passa de obra da
nossa vontade, de representagio destinada a divertir-nos.
O mundo esti aqui, diante de nés, porque nés demos a
ordem para que surgisse do abhismo do nada. Basta que lhe
démos as costas, basta que nos desinteressemos déle, e desa-
parecera no mesmo abismo. E o que é, afinal, ésse mundo
que nés criamos para divertir-nos? A tela de projecao da
nossa vontade. Criamos o mundo para nele nos projetar-
mos. E essa nossa imagem que projetamos sdbre a tela
do mundo é Deus. Acontece, as vézes, que a ilusdio que
criamos é tdo perfeila que consegue enganar-nos a nés
mesmos. [Nesses momentos adoramos a nossa prépria ima-
gem. Mas basta dar-lhe as costas, basta um leve gesto de
desprézo, e a imagem desaparece, e Deus nos diz adeus.
“Ich weiss, dass ohne mich Gott nicht ein Nu kann leben”
(Angelus Silesius) (“Sei que sem mim Deus ndo pode viver
instante sequer”). E essa imagem de nés mesmos que pro-
jetamos sobre a tela do mundo por noés criada, e que cha-
mamos “Deus”, essa imagem pode ser projetada de dois
angulos diferentes. Para distinguir entre &dngulos, chama-
mos uma projecio “Deus”, e a outra “diabo”. Depende
do nosso bel-prazer desejar o mundo divino ou diabdlico,
depende de nosso ponto de vista. E depende igualmente
da nossa vontade apagar a projecio e mergulhar o mundo
na escuridio cinzenta da neutralidade, na platitude e cha-
teza de um mundo sem Deus e sem diabo. E justamente
para evitar essa chateza e platitude, é para tornar interes-
sante a representagio, que estamos projetando a nossa
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imagem sébre a tela do mundo. E por motivos estéticos,
o para satisfazer o nosso sentido de equilibrio e dramatici-
dade, que estamos projetando Deus e o diabo sébre o mundo.
Sido aparentemente dois atores que aparecem na tela para
divertir-nos, mas sio, no fundo, duas mascaras da nossa
vontade.

7.004. Tudo que é, e tudo que foi, e tudo que sera,
e tudo que pode ser, é a nossa vontade. Ser, e vir-a-ser, e
poder-ser, sio formas da nossa vontade. Tudo parte da nossa
vontade, e tudo para ela retorna. Tudo que acontece, e
tudo que se passa, acontece e passa-se dentro da nossa von-
tade e em virtude da nossa vontade. Num movimento ex-
céntrico a vontade cria mundo. Num movimento concén-
trico a vontade conhece o mundo. Nesse conhecimento a
vontade descobre-se a si mesma no fundo do mundo. Co-
nhecimento do mundo é auto-reconhecimento. Em outro
movimento excéntrico a vontade cria a mente. Em movi-
mento concéntrico a vontade pesquisa a mente. Nessa pes-
quisa a vontade descobre-se a si mesma no fundo da mente.
Pesquisa da mente, meditagio, é auto-reconhecimento.
Mundo e mente sdo as duas faces da vontade. Ciéncia e
medita¢do sdo as mandibulas das pincas que prendem a noz
da ilusdo criada pela vontade, para quebrar-lhe a casca e
por a nu o caroco. Sdo os dois métodos do auto-re-
conhecimento.

7.005. Ciéncia da natureza e Ioga sdo os dentes mais
agudos e penetrantes das duas mandibulas que avan¢am
ilusio adentro. Quando se encontrarem, no fundo do itomo
¢ do atman, explodira a casca da ilusdo e a vontade se re-
conhecera a si mesma. Nesse derradeiro desvelamento serdo
arrancadas as madscaras do diabo e de Deus. E nesse
“dénoument” que terminard a representacio da vontade.
Nesse climax serdo postas a nu as regras puramente formais
da natureza, e sera rasgado o véu de maia. Nada mais restara
senio vontade pura e livre. Mas por que devera a vontade
libertar-se de si mesma e a si mesma? Porque a ilusdo
por ela criada é tao perfeita que engana a prépria vontade.
A vontade caiu na emboscada que ela prépria tinha armado.
Nos movimentos excéntricos afastou-se tanto do seu centro
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que esqueceu o centro. (s movimentos concéntricos sio um
relembrar do centro. Ciéncia da natureza e loga sido os
métodos da redescoberta da origem. Sio os detetives da
vontade na mata das aparéncias enganadoras. Descobrem
e procuram provar que natureza e mente sao obras da
vontade, obras deliberadas, embora tenham aspectos de auto-
nomia. Natureza e mente sdo obras de arte. Sdo obras de
autor desconhecido, mas conhecivel., Ciéncia da natureza e
Toga provam que o autor é a vontade. Como foram criadas
essas obras? Esquecamos, por um instante, ciéncia da na-
tureza e Ioga, e tentemos evocar, dentro de nés, a atividade
criadora da vontade.

7.100. A LINGUA

A vontade tende. Pressiona. Quer explodir. E sendenta.
Quer espalhar-se. Esti em tensdo. Procura sair de si mesma.
Quer projetar-se. Procura poder. Quer realizar-se. Exprime-
se e expressa-se. Articula-se. A vontade torna-se lingua. A
vontade tornada lingua cria mundo e mente.

7.110. A POESIA

A vontade é a aranha que secreta de si a teia da
lingua. Sem cessar e sem cansar expele os fios transhi-
cidos e brilhantes de frases, e tece os fios e os amarra em
nés, e torna a teia densa, e corre de ca para la dentro da
teia para consolida-la. Pelo “principio da individualizagdao”
cria a ilusdo de intelectos nos cruzamentos entre os fios, e
pelo principio do discurso cria a ilusdio da autonomia da
teia. A teia cresce e se expande em todas as dimensbes, ali-
mentada pela secregio da vontade. Novos fios de frases sur-
gem sem cessar, novos intelectos se formam, e novas ligacoes
entre intelectos surgem. Os fios se consolidam e tornam-se
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rijos, Nesses fios rigidos formam-se cadeias que consistem de
conceitos e relagdoes entre conceitos. Essas cadeias prendem os
intelectos. As cadeias dos fios se ramificam. Alguns dos
ramos se juntam para formar novas cadeias, novos discursos.
Outros ramos flutuam com suas pontas no vacuo, argumentos
inacabados. A férca da vontade que propele a teia em
tédas as direcdes informa todos os fios. E ela o significado
das frases ¢ a meta dos discursos. A teia vibra. Condula.
Os fios correm. A posigio dos intelectos dentro da teia é
fluida e variavel. Ora sdo ligados entre si por fios de dis-
curso soélido, ora se afastam para os extremos da teia e
tornam-se quase isolados, presos & teia apenas com fios re-
centes, ténues e fracos. Em alguns dos intelectos a vontade
se petrifica. Sdo os intelectos rigorosos e claros. Em outros
intelectos a vontade pulsa e procura expandir-se mais, esten-
der o escopo da teia. Esses intelectos estio sendo propelidos
pela vontade até a beira da teia. Deéles estende a vontade
fios e ramos de fios vacuo a fora. A vontade arrisca ésses
intelectos.

7.111. Na sitacdo extrema e arriscada, ma qual ésses
intelectos propelidos se encontram, a teia da lingua flutua
no nada. Esses intelectos estio em contacto com o nada.
Sdo os postos avangados da vontade. A ilusdo e o cariter
deliberado da teia é sorvido existencialmente por ésses inte-
lectos. E para ésses pontos extremos que a aranha da von-
tade se precipita para consolidar a teia. Corre para a beira
da teia, ocupa o lugar do intelecto em situagdo extrema, e
transforma ésse intelecto em centro de sua atividade. E
a partir désse extremo que a vontade secreta os seus fios, e
forma novos discursos. O intelecto extremado tornou-se
centro da atividade criadora da vontade, tornou-se fonte da
lingua. Tornou-se poeta ésse intelecto. E é nessa situagio,
nessa extrema tensdo da vontade, que podemos sorver viven-
cialmente a atividade criadora da vontade.

7.112. A primeira fase dessa atividade é a fase do reco-
lhimento. O intelecto recolhe a réde dos fios que o rodeia
e a concentra sobre si mesmo. O seu discurso se interi-
oriza. Nesse discurso interno as frases se cruzam e se
entrelacam para formar tecidos de uma complexidade insu-
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portavel. O intelecto se transforma em né gérdio e torna-se
insuportavel a si mesmo. A tensio da vontade dentro déle
ameaga fazer explodi-lo. A vivéncia désse estagio é a do
desespéro. De repente, ¢ num instante que fulmina, cai
a espada que corta o né goérdio, e o intelecto fulminado se
precipita, internamente dilacerado, para dentro do abismo
do nada. Mas os fios que tinha yecolhido continuam a pren-
dé-lo a teia da lingua. Evitam que se afunde. A vontade
que tomou posse désse intelecto pde-se a projetar fios novos,
para garantir a continuidade da teia. Esses fios novos que
se projetam a partir do intelecto fulminade e precipitado
em diregio da teia vibram e oscilam com o choque que o
intelecto sofreu ao precipitar-se. Sdo testemunhas do choque
com o nada. Sdo versos novos ésses fios. A vontade acaba
de criar, nesse intelecto por ela possesso, uma nova obra. A
vivéncia para o intelecto é a da exaltagdo, da sensacio de
poder, da soberba.

7.112. Os versos novos que se propelem do intelecto do
poeta em diregio a teia da lingua, sio manifestacdo ime-
diata da vontade. Sio vontade concreta. Nessa sua con-
creticidade sdo apanhados pelos intelectos préximos ao poeta.
Chamemos de “critico” ésses intelectos que habitam a pro-
ximidade do poeta. Nesses intelectos os fios quentes e vi-
brantes dos versos sdo consolidados e integrados a teia. Sao
conversados. A manifestagio concreta da vontade é subme-
tida, pelos intelectos criticos, ao processo de conversacio,
que a torna progressivamente mais abstrata. A conversacio
é o processo de abstragdo, no sentido de afastamento pro-
gressivo da concreticidade da vontade. A concreticidade e
abstracdo sio medidas da distancia de uma frase da vontade
criadora. A medida que uma frase se afasta da vontade
criadora, 2 medida que avanga teia da lingua adentro, perde
ela em concreticidade e ganha em abstragio, perde em
intimidade com a vontade, e ganha em autonomia. Frases
avancadas no processo de abstragdo adquirem a aparéncia de
automaticidade e independéncia da vontade criadora. Adqui-
rem a aparéncia de “dados”.

7.114. As frases que se originaram, em sua concretici-
dade, dentro da vontade criadora, e que fluem, pelo pro-
cesso de abstracdo, teia da lingua adentro, discorrem em
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incontaveis riachos. E como se o intelecto possesso pela
vontade criadora estivesse localizado no pico de uma mon-
tanha, e como se os versos que déle jorram se derramassem
pelos flancos da montanha. Mas na planicie, no ponto mais
afastado da poesia, todas essas correntezas, todos ésses fios
de discurso, sdo represados em dois lagos: natureza e mente.
Natureza e mente sao as représas que acolhem versos torna-
dos ahbstratos. Natureza e mente sdo o0s reservatérios da
vontade inteiramente abstraida, inteiramente “objetivada”.
'I'do distantes estdo ésses lagos dos picos da criacdo, que ndo
parecem ligados a éles. Mas escondem, nas suas iguas turvas,
o scgrédo da sua origem na vontade. As ciéncias da natu-
reza pescam no lago do lado ocidental da montanha, e
comegam a descobrir a estrutura da vontade no fundo do
lago. Comecam a descobrir o poeta primordial que criou
natureza: a vontade. O Ioga remexe e vasculha o lodo no
lago do lado oriental da montanha. Sempre suspeitava da
origem déste lago. E ha mais. Os dois lagos se comunicam
subterrineamente. As pescas e as pesquisas das ciéncias
naturais descobriram o canal subterrineo que liga os lagos.
Reforcario, como que por baixo, os esforgos do Ioga. Des-
vendario, em esférgco conjugado, o segrédo dos lagos: natu-
reza e mente sio vontade tornada abstrata, portanto obje-
tivada. O profeta dessa descoberta, Schopenhauer, ésse
intelecto que personifica a soberba, e o glorificador e cantor
dessa descoberta, Nitzsche, &sse intelecto que personifica o
absurdo da soberba, sdo os guias désses esforgos. A filosofia
da atualidade, especialmente aquela que se dedica a analise
da vivéncia, e aquela que se dedica a analise da lingua, sio
seus seguidores.

7.120. A MUSICA E A POESIA CONCRETA

- Todo verso que se projeta do intelecto do poeta é
manifestacdo concreta da vontade. Mas no préprio ins-
tante da articulacdo o verso comeca a abstrairse. A rapidez
da decadéncia do verso em abstragio é realacionada com o
declive que liga o curso do discurso iniciado com os lagos
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da mente e da natureza. Ha versos que se precipitam, em
gqueda espumante, diretamente para o lago da natureza.
Outros se dirigem, com rapidez paralela, para o lago da
mente. E hi outros que discorrem, suaves e mansos, pelos
planaltos levemente inclinados da poesia. O curso dos dis-
cursos de versos sao prefigurados por camadas de linguagem.
Chamaremos o curso que conduz diretamente ao lago da na-
tureza de “liguagem pictérica”, o que se dirige ao lago da
mente de “linguagem semantica”, e aquéle que se demora na
planicie da poesia, de “linguagem da misica”, embora cssa
nomenclatura seja proviséria, a ser retirada por argumentos
futuros.

7.121. O curso da linguagem da misica tem declive
apenas perceptivel. Quase ndo tem significado. Temos de-
finido “significado” como diregio do discurso. O discurso
de declive suave, o discurso quase isento de significado, é o
discurso da linguagem da miisica, e essa linguagem mantém
a concreticidade da vontade. Os versos vertidos em lingua-
gem musical proporcionam a vivéncia mais imediata da von-
tade criadora. A vontade criadora se manifesta, nos versos
musicais, como beleza pura. A vivéncia que a musica nos
proporciona é concreta, porque estamos em contacto ime-
diato com a vontade criadora, isto é com o “aistheton”, o
impacto estético da vontade. A musica é um discurso quase
inteiramente puro, isto é, nao deturpado pelas escérias da
ética e da légica que aderem ao discurso pictérico e sema-
tico para desvirtui-lo. Etica e légica sio aspectos de frases
que surgem como consequéncia da abstragio, como conse-
quéncia do afastamento do pensamento da vontade. KEtica
e légica sdo sintomas de pensamentos abstratos. A vontade,
essa fonte da realidade, esta além da ética e da légica, além
do Bem e do Mal, e além da verdade. A manifestacio
imediata da vontade é a beleza. A mente possessa pela
vontade criadora é uma mente soberba. Ela se localiza além
do Bem e do Mal, e sabe que arte é melhor que verdade.
A musica é a articulacdo mais pura désse clima da mente.

7.122. Musica é beleza pura. Musica é articulagao da
realidade. A esséncia da realidade, (que é a vontade criado-
ra), é a beleza. A estrutura da realidade sdao as regras da
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estética, 6 a harmonia. Ouvindo miisica, estamos sendo con-
frontados com a estrutura da realidade. E esta a razio da
profunda emogio que a musica nos causa, e do senso de
exaltacio e libertacdo que ela em noés provoca. Ante a mu-
sica explodem mentira e pecado, e igualmente verdade e
bondade. A mnisica é o argumento derradeiro. Depois da
miusica, nada mais pode ser dito. E o que nido pode ser dito,
precisa ser calado. Musica dissolve Deus e o diabo, aniquila
a ambos. Téda argumentacgio e téda dialética estio supera-
das e tornadas insignificativas pela musica, a musica as en-
cerra. Sentimos, ao ouvirmos misica: é ela a nossa origem
e a nossa meta. A lingua tornada beleza, que é a muisica,
representa o nosso caminho mais direto rumo ao auto-reco-
nhecimento. A mmisica vence a ilusdo, porque representa
diretamente a realidade, que é nossa vontade criadora. E
ela lingua pura. A lingua pura é sepultura de Deus e do
diabo,

7.123. A misica é a manifestacio mais imediata da
vontade. Todos os demais discursos sio vontade deturpada,
vontade abstraida, sdo ilusdo, sdo maia. Se fosse possivel
purificar todos os demais discursos das escérias da légica e
ética, se fosse possivel concretizar todos os demais discursos,
teria sido superada a ilusdo, e restabelecida a realidade.
Trata-se, com efeito, da tentativa de traduzir todos os dis-
cursos, todas as linguagens, para a linguagem musical, para
concretiza-las. E estas tentativas de tradugdo, (que sio tenta-
tivas de auto-reconhecimento), estio atualmente em curso.
Consideremos, em breve eshéco, essas tentativas.

7.124. Como primeiro exemplo tomemos a tentativa de
concretizar a linguagem semantica empreendida pelos poetas
concretos. Procuram é&les apanhar o discurso no momento
de sua erupgdo a partir da vontade criadora e represi-la no
planalto da poesia. Procuram evitar que discorra &sse dis-
curso para verter-se rapidamente em direcio da conversacio,
e de 14 em direcio da mente. Procuram evitar até que o
discurso se cristalize em verso. Insistem portanto no
“aistheton”, na vivéncia pura e imediata, da palavra. Aceitam
a palavra, tal como brota da vontade, articulacio imediata
da vontade. Submetem-se a palavra e sorvem a palavra.
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Tomam a palavra em sua plenitude, como estrutura visual
e auditiva. Nio suprimem o significado .da palavra, isto é
nio procuram arrastar a palavra do rio da lingua, cujo
curso da direcdo a tbéda palavra. Mas o simples fato de
estar a palavra represada nessa tentativa, ji lhe altera a
diregdao, ja lhe modifica o significado. A poesia concreta
exige portanto do intelecto um esférco violento. Com efeito,
cxige um esforgo de vontade, Exige que o intelecto se recuse
a ser arrastado pelo discurso e que procure manter-se no
planalto da poesia. Téda teia da lingua puxa o intelecto
pelo flanco da montanha da poesia para baixo. A poesia
concreta procura oferecer ao intelecto um apoio para que se
agarre ao cume. E portanto a poesia concreta uma arma
da vontade contra a ilusdo, que procura evitar a abstracdo
e manter a concreticidade. E uma arma nova, e a sua efi-
ciéncia ainda ndo foi posta a prova. E, no entanto, uma
arma potencialmente poderosa. O surgir dessa tentativa no
Brasil prova que essa civilizacdo esta disposta a superar a
gula e a inveja, pela soberba.

7.130. A PINTURA

A situagdo na qual se passam as tentativas de con-
cretizar a linguagem pictérica ¢ mais complexa, e exige
uma consideragio um pouco mais detalhada. Os poetas que
escolhem essa linguagem para articular a vontade criadora
estdo, pelo menos no Ocidente, profundamente imersos na
ilusdo da natureza. Aceitam a natureza, ésse conjunto de
frases pictoricas extremamente afastadas da vontade criadora,,
aceitam essa natureza como “dada”. Estdo sendo enganados.
Nio véem que a natureza € um conjunto abstrato, e que, para
concretiza-la, é preciso descobrir nela a vontade criadora.
Niao se reconhecem na natureza. Nio sabem, ou ja esque-
ceram, que foi a vontade, isto é, éles préprios que a criaram.
Désse mal-entendido surge aquéle fenémeno hibrido que é a
pintura e escultura do Ocidente.
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7.131. O pintor e o escultor, que sdo “poetas” no sentido
por nés empregado, sio intelectos possessos por vontade
criadora. A vontade tende, nesses intelectos, a articular-se
pelo processo que temos descrito. Expele e projeta a sua
articulagdo, que é beleza. E uma articulagio conforme
regras estéticas, e isenta, no seu primeiro impulso, de todo
cignificado. Mas o pintor e o escultor, presos da ilusdo da
natureza, precipitam essa articulacdo por sdbre a natureza
para capta-la. Recorramos a uma imagem para descrever o
processo. Ao tornar-se possesso pela vontade criadora, esta
o pintor no cume da poesia. A vontade criadora projeta
déle a articulagdo pura da beleza, que é uma réde de regras
que organizam cores e formas. Essas cores e formas ja sio
ilusdo, ja sdo a primeira abstragio da vontade criadora.
As regras, estas sim, sdo vontade pura. Mas a abstracio que
gdo as cdres ¢ formas, é consequéncia inevitavel da articula-
cio, jA que articulagdo ja é alienagdo da realidade. A réde
deé regras que organizam cores e formas é lancada, pelo
pintor, (sentado no cume da montanha da poesia), para
dentro do lago da natureza a fim de pescar dados. O pintor
se inclina profundamente ante a natureza no ato de langar
sua réde. Num derradeiro esférco de vontade recolhe a réde
imensa em natureza e procura arrasti-la de volta para o
pico da poesia. Mas a réde mudou nesse processo e tornou-
se pesada. Musgo, e conchas, e peixes aderiram a ela. e
tornaram quase irreconhecivel a estrutura da réde. Dora-
vante a réde “representa” a natureza. Essa réde oculta pelas
impurezas ilusérias da natureza é o que chamamos de pin-
tura ou escultura “representativa”. A histéria das artes
plasticas do Ocidente é'uma enumeragio de obras désse tipo,
no qual a vontade criadora estd oculta. Sdo obras de arte
ésses produtos, porque a réde da vontade criadora transpa-
rece nelas, e sdo tanto mais emocionantes, quanto mais trans-
parece. Mas sdo incomparavelmente menos concretas que
os versos da musica ou da poesia concreta.

7.132. Sido resultados essas obras da forca da ilusdo
sobre os intelectos que as criaram. Ultimamente, entretanto,
comecamos a despertar do sonho ilusério, e comecamos a
reconhecer a vontade criadora dentro de nés como funda:
mento da realidade. Esse nosso auto-reconhecimento age
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como luz penetrante que “penetra o tecido da ilusio qual
raio X, para descobrir-lhe a estrutura. E contra essa luz
que come¢amos a examinar essas obras. Descobrimos, no
fundo dessas pinturas e esculturas a réde da vontade, que
é uma estrutura pura que organiza cores e formas, Essa
redescoberta da vontade nas artes plasticas modifica pro-
fundamente a nossa atitude e proporciona uma nova vivéncia
da realidade. A realidade pode ser articulada, imediata-
mente e concretamente, pelas regras estéticas que estruturam
cores e formas. A consciéncia disto é a explicacdo do surgir
da pintura e escultura chamadas “abstratas” e das concretas.

7.133. O térmo “abstrato”, utilizado pelos pintores, é
prova da ilusdo apenas superada. Siao “abstratas” essas
obras, porque recusam-se a representar natureza. Mas a na-
tureza é ainda aceita, tacitamente como realidade. As obras
que surgem nesse esforgo sdo préoximas da vontade e afasta-
das da natureza, e por isto chamadas “abstratas”. Sao, com
efeito, obras concretas. A pintura “abstrata” & a primeira
manifestacio de linguagem pictérica concreta no Ocidente. E
prova vivencial do enorme progresso da mentalidade ociden-
tal na sua tentativa de libertar-se da ilusdo, e redescobrir
a vontade. E uma articulagio plenamente consciente da
vontade em cores e formas. Nesses quadros e nessas escul-
turas fala a vontade quase imediatamente. Essas novas obras
libertam a nossa mente, como o fazem as composi¢cdes mu-
sicais e as poesias concretas, e demonstram, vivencialmente,
a soberba da nossa vontade.

7.134. Os pintores concretos sio de uma importincia
fundamental para uma interpretacio da atualidade. Nao
hi, a meu ver, acontecimento mais importante. Sio &sses
pintores os profetas do desenvolvimento futuro, siao us
pioneiros da soberba. Sdo, com efeito, os postos avancados
da ciéncia da natureza. Os nossos cientistas estdo ainda no
estagio da pintura representativa. Nido sabem sequer que
sdo poetas. Créem, vitimas da ilusio, e quase inteiramente
inconscientes da criatividade dos seus esforgos, que a natu-
reza é uma realidade. Procuram langar a réde puramente
estética da vontade criadora, que se projeta dos seus inte-
lectos em forma de regras matematicas, procuram langar
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essa réde dentro do lago da natureza para representa-la. E
ficam surpresos ésses poetas disfarcados em cientistas que a
natureza se estrutura de acordo com essas regras. Comecgam,
com efeito, de maneira um tanto confusa, a descobrir a sua
propria vontade no fundo da natureza. Comecou o processo
da concretizagio da natureza. Iniciou-se o processo da
autoconsciéncia das ciéncias da natureza. A natureza é
obra de arte. Os cientistas sdo seus poetas. Mas a natureza
é arte representativa, figurativa. Representa a vontade
criadora no seu estagio abstrato. E ilusdo a natureza. As
ciéncias naturais, seguindo os passos da pintura, comecam a
aplicar os raios X do auto-reconhecimento contra a natureza.
A ciéncia mais avancada é a fisica moderna. Esta se apro-
ximando, rapidamente, do estagio da pintura concreta. As
estruturas da fisica moderna deixaram de ser representativas
e figurativas. Deixaram de conter frases “verdadeiras” ou
“falsas”. O critério a ser aplicado aos juizos da fisica mo-
derna € o critério da estética, e o conjunto da fisica nio
procura mais “significar”, procura ser consistente. A ciéncia
da natureza estd se musicalizando.

7.140. A CIENCIA

Procuramos ilustrar o método, pelo qual a vontade
criadora tece o véu da ilusdo, aplicando trés linguagens.
Aquilo que chamamos de “mundo”, e cujos extremos mais
abstratos sdo natureza e mente, é o tecido criado pela von-
tade, é maia. Mente e natureza formam a superficie multi-
color e flutuante do véu, se formos contempla-lo refletiva-
mente, isto é em diregdo contriria a vontade. Essa super-
licie é o que a filosofia chama de “mundo “fenomenal”.
porque é por essa superficie que a realidade da vontade
aparece a mente refletiva. A reflexio é a penetragio disci-
plinada da superficie, com o propésito de alcangar a reali-
dade da vontade. A reflexdo é o movimento inverso da
poesia. E portanto a reflexio a tentativa de destruicio da
ilusdo, ¢ uma tentativa de auto-reconhecimento. Lancemos
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um olhar sébre a superficie do véu, sdbbre o mundo dos
fcnémenos, antes de tentarmos seguir a reflexdo no seu
avanco.

7.141. O mundo dos fenomenos se apresenta para nés,
no presente estagio do nosso desenvolvimento, como conjuntu
regido pelas regras da heleza. A ira liquidou o seu aspecta
légico, e a inveja e avareza o seu aspecto ético, de modo que
o mundo dos fendémenos é éticamente neutro, e logicamente
insignificativo. Etica e légica sio aspectos de juizos abstraidos
da vontade criadora, sdo ilusérios e ja nfo conseguem mais
enganar-nos. “Deus” e “diabo” sdo t1érmos superados. Sio
preconceitos dos quais ja nos libertamos. A nossa reflexiao
sdbre o mundo dos fenémenos avanca sem o fardo désses
preconceitos. Essa camada mais iluséria do mundo ji foi
abolida. “Deus” e “diabo” siio os extremos da ilusio, sdo os
fendmenos mais afastados da vontade. Podemos despreza-los.
Nao passam de projecdes extremas da vontade sébre a tela
do mundo fenomenal, sdo ilusérios mesmo do ponto de vista
da ilusio do mundo. A imagem que procuramos criar é a
seguinte: no centro estd a vontade criadora. Em seu redor
estendem-se os fios de frases, criadas por essa vontade. Estes
fios formam, no seu horizonte, as duas realidades ilusérias
da natureza e da mente. E a capa que envolve tudo isto
para dar-lhe significado é a projecio de Deus e do diabo.
Se a reflexdo conseguir eliminar natureza e mente, se con-
seguir diluir essa ilusdo e alcangar a vontade, a capa prote-
tora entrara automaticamente em colapso. Nésse colapso dr
Deus e do diabo poderemos verificar que ambos niao passam
de mnossa prépria vontade inchada. Esta sera a vitéria
definitiva da vontade.

7.142. Visto o mundo fenomenal a partir da sua su-
perficie, parece consistir de fenémenos que estio ligados
entre si de duas maneiras: por cadeias causais, ou amontoados
ao acaso. Sabemos que isto ndo passa de ilusio, porque
todos os fenémenos estao ligados entre si e com a nossa
vontade pelas cadeias estabelecidas por essa nossa vontade.
Aceitar as cadeias causais como independentes da nossa
vontade, e procurar reduzir os amontoados casuais e cadeias
causais, (como fazem as ciéncias antiquadas), é prova da
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for¢a da ilusdo sdbre as mentes refletivas. Enquanto nutrir
a ciéncia essa ilusdo, enquanto aceitar como “dadas” as li-
gagbes causais, ndo conseguiria ela penetrar até a vontade.
A ciéncia ndo esta ainda consciente do fato de que somos
nos os autores das leis da natureza, ainda lhe falta &sse
grau de auto-reconhecimento. Mas quando essa consciéncia
de si mesmo se tiver efetivado, toda as dificuldades ontols-
gicas e epistemologicas que atualmente oprimem as ciéncias
terao sido superadas. O problema da lei causal e do acaso,
que féz fracassar a ira, sera visto sob nova luz, e perdera
a sua problematicidade. A situacdo sera seguinte:

7.143. O mundo fenomenal é uma conjunto de campos
de atividade da vontade, embora de campos muito abstra-
tos. Ha campos na natureza que se nos afiguram como
regidos por leis causais, porque nesses campos a vontade
criadora se fixou em estrutura rigida e determinada. Sio
0s campos nos quais a vontade criadora articulou, pelos
intelectos dos poetas chamados “cientistas”, versos organi-
zados. Ha outros campos na natureza, na qual parece
reger o acaso. Sdo 0s campos nos quais a vontade esta pro-
curando realizar-se em versos. A fungdo da ciéncia é jus-
tamente articular a vontade criadora nesses campos. Se
fenémenos se comportam de maneira causai, provam, com
ésse seu comportamento, a forca da nossa vontade. O movi-
mento dos astros, por exemplo, ou a queda livre, sio obras
de arte que provam a fungdo da vontade criadora. Se
fendmenos se comportam de maneira casual, provam, com
ésse seu comportamento, que a vontade ainda tem campos
abertos para sua atividade criadora. O comportamento das
particulas dentro do atomo, por exemplo, é matéria-prima
para poetas futuros. Bem entendido: todos ésses campoa
que formam o conjunto da natureza sio campos ilusérios
e foram criados pela vontade. Mas foram criados exata-
mente para que a vontade se pudesse articular neles. A
natureza é uma articulagdo abstrata da vontade criadora,
que se concretiza gragas a ciéncia tornada consciente de
si mesma. As leis da natureza nao provam Deus, mas
provam a férca divina da vontade. O acaso na natureza
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nao prova incursoes divinas, mas prova a liberdade criadora
da vontade. A natureza tdda é representacio da nossa
vontade. E ela um conjunto de articulagbes da vontade
em linguagem pictérica inteiramente abstrata.

7.144. O mundo fenomenal tem, qual tapéte, dois lados -
¢ duas faces. A natureza é uma dessas faces. A mente é
a outra. Tudo que foi dito da natureza, aplica-se igual-
mente 4 mente. O método de penetrar a mente é diferente
do método de penetrar a natureza, e tem sido aperfeicoado
no Oriente. Mas os resultados sio exatamente os mesmos.
Os fenémenos do mundo da natureza tém réplicas no mundo
da mente e vice-versa. A vontade esti no fundo tanto
da natureza como da mente. Relego, entretanto, a consi-
deracdo dessa face do mundo ilusério dos fenémenos para
um paragrafo futuro. Direi apenas que a natureza é um
conjunto de frases articuladas em linguagem pictérica, e
a mente em linguagem semaéntica, ¢ que ha uma correspon-
déncia entre as duas linguagens.

7.145. Temos portanto a seguinte cosmovisio criada
pela soberba: A vontade criadora emite lingua. O signifi-
cado ilusério e extremo da lingua sdo os pseudoconceitos
“Deus” e “diabo”. Nas regides intermediarias se estende o
tecido nebuloso do mundo fenomenal em toda a sua riqueza
enganadora. Esse tecido nebuloso tem duas faces: natu-
reza e mente. Tdo bela e tdo complexa é essa obra de
arte da nossa vontade, que parece ser completamente auté-
noma e esconde, a contemplacio reflexiva, a sua origem.
Nio nos reconhecemos mais no mundo dos fenémenos, e
esquecemos (ue sOmMOs Nos 0s seus autores.

Esse nosso érro é fonte de todos os nossos sofrimentos.
"Cremos que o mundo fenomenal nos condiciona e nos
oprime. K preciso rasgar essa ilusio, é preciso rasgar o
véu de maia. E preciso refrescar a nossa memdria para
que possamos reencontrar-nos como autores e criadores do
mundo. Nés somos o0s autores désse cosmos que tememos.
Nés somos os criadores daquele destino que temos atribuido,
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tdo ingénuamente, a ilusio de “Deus” e “diabo”. Rasguemos
pois o véu da ilusdo, tornemo-nos deuses. Tiremos as riltimas
conclusbes de pensadores como Schopenhauer e Nietzsche,
tentemos aproveitar-nos da técnica do Ioga.

7.200. TENAZES DA VONTADE

Falamos, no inicio déste capitulo, em “tenazes da vonta-
de” que quebram a casca da ilusdo para pér a nu o carogo.
Modifiquemos a imagem, e digamos que se trata de tesoura
a cortar o véu de maia. A tesoura consiste de duas laminas,
a ocidental e a indiana. A lamina européia avanca natureza
adentro, e procura eliminar, désse tecido ilusério, os seus
aspectos éticos e légicos, para descobrir a estrutura pura-
mente linguistica, puramente estética do seu fundamento. A
lamina indiana procura reconstituir a mente, cortando verti-
calmente e pondo a nu o caminho da vontade ao criar mente.
Os métodos da ciéncia e do loga sdo métodos opostos. A
ciéncia procura encontrar a vontade, andando ao seu encon-
tro. O ioga procura encontrar a vontade correndo atras dela.
Sdo, ambos, detetives da vontade. A ciéncia parte da cena
do crime e procura, retragando os passos do criminoso, loca-
liza-lo. O iogui ndo procura pelo criminoso. Sabe quem per-
petrou o crime. Segue-lhe portanto os passos para pegi-lo
em flagrante delito. O cientista e o iogui estdo portanto colo-
cados em climas de pesquisa diferentes. O método do cien-
tista é a dhivida sistematica, ji que ndo conhece o criminoso
e suspeita de todos. O método do iogui é a perseveranga
sistematica, ji que conhece o criminoso, mas precisa provar
o seu conhecimento. E verdade que a ciéncia tem forte sus-
peita quanto ao criminoso: é a vontade. Mas a pose cienti-
fica exige que o cientista guarde as aparéncias da diivida e
continue fazendo de conta que esta procurando. O iogui, se
condescende a dirigir-nos a palavra, fala com convic¢io exas-
peradora para um ouvinte ocidental, mas a sua persisténcia
prova, existencialmente, que deve haver restos de diivida em
sua atitude.

12
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7.201. A CIENCIA COMO IOGA

Seja como for, atualmente os dois métodos tdo opostos,
e os dois climas tio diferentes, comecam a encontrar-se. A
ciéncia ainda pretende desprezar o ioga, mas certas discipli-
nas cientificas parecem confirmar tanto os resultados como
os pressupostos do ioga. O ioga continua observando a nossa
ciéncia com sorriso de superioridade benevolente, mas os
conceitos que formula se assemelham sempre mais aos tér-
mos cientificos que despreza. A ciéncia penetrou tdo fundo
no tecido da natureza, que esta se tornou quase transparente,
No fundo désse véu fino, tecido de equagdes matematicas
reduziveis a zero, ji vislumbra a ciéncia o iogui na sua pos-
tura de lotus, tentando rasgar o véu. Falta apenas o 1ltimo
passo e ciéncia e Joga estardo unidos. Nio exige muita ima-
ginacio ésse encontro. A histéria da raga branca se fechara,
nesse encontro no circulo da soberba. As duas laminas da
iesoura chamada “civilizacio da raca branca”, que se sepa-
raram ha cinco mil anos, ter-se-io reencontrado. Sera o fim
de um ciclo. Talvez estio os nossos dias contados, e a nossa
soberba é sintoma do nosso ocaso. Ou da nossa onipoténcia,
como diria ciéncia e Joga. Observemos ésse encontro.

7.202. O mundo dos fenémenos consiste de atributos, de
propriedades de algo. E um conjunto de céres, e ruidos. e
cheiros de algo. FEsses atributos e essas propriedades fla-
tuam e siio volateis. Os antigos gregos ja sabiam que os atri-
butos sio enganadores, € que ndo proporcionam “conheci-
mento” (sophia). Procuravam algo do qual os atributos siao
propriedades. A histéria do pensamento ocidental pode
ger encarada como histéria da procura désse algo. Tenta-
vam, por exemplo, hierarquizar os atributos e falar em pri-
maérios e secundarios, de modo que extensio ou dureza se-
riam atributos “imediatos” do algo, e os demais ainda mais
ilusérios que éstes. Tentavam negar o movimento no mundo
fenomenal (Parmenides) ou tentaram, como Heraclito, iden-
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tificar o0 movimento com o algo. Platao chegou a negar téda
realidade ao mundo dos fenémenos, mas elevava a mente em
fundamento da realidade.

7.203. Mas tudo isto ndo passava de especulagio delibe-
rada. Nio convencia os “sentidos”, isto € a luxdria que in-
gistia em realidade, porque gozabilidade, do mundo dos atri-
butos. Os filésofos podem falar o que querem, a mesa con-
tinua sendo a mesa, porque “sinto” a sua realidade. O mé-
todo da ciéncia fortificou no entanto os argumentos da es-
peculacio filoséfica de maneira tio convincente, que a pré-
pria luxdria ndo pode ignora-los. Com seus instrumentos,
isto é com algo vivencialmente sorvivel, prova a ciéncia que
a mesa nido é preta, nem dura, nem qualquer coisa, porque
ela ndo € coisa. Nem tampouco é ela uma cépia de um ori-
ginal platénico, ou de qualquer outra forma de fenémeno
mental: ela simplesmente ndo existe. O que existe é um
campo electromagnético e outro gravitacional, portanto exis-
tem estruturas de virtualidades. O campo é uma estrutura
imaginaria na qual algo pode darse. E o campo é a subs-
tancia do mundo fenomenal, por exemplo da mesa. E por-
tanto no potencial que deveriamos falar do mundo das apa-
réncias, e nio no real, como estamos fazendo. No fundo é
uma revolugido de gramatica que as ciéncias estdo prepa-
rando. Descobriram um érro de gramatica na nossa maneira
de falar, e estdo corrigindo o érro. Tédas as frases que con-
tém térmos como “mesa” deverido ser formuladas no poten-
cial doravante. A realidade do mundo “material” evapo-
rou-se.

7.204. Isto deixa os filésofos materialistas em situagio
embaracosa. Essa filosofia, filha da ciéncia dos séculos 18 e
19, existia gracas a sua ligagio com as ciéncias, e manteve
com elas a mesma ligagdo que a filosofia escolastica manteve
com a teologia. Agora os materialistas devem acostumar-se
com a sua posi¢do de hereges ante a ciéncia moderna. Mas
a filosofia idealista ndo deve nutrir a esperanga de tornar-se
herdeira da materialista. A ciéncia nio se tornou idealista.
Tornou-se, simplesmente, autoconsciente e nido necessita de
filosofia. Esta quase pronta a provar, de maneira empirica
e racional, que o mundo dos fenémenos nio existe. O que
existe é um conjunto de regras. E essas regras sio a matéria
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com a qual a ciéncia tem a se haver, para organiza-las. Como
se V&, a inexisténcia do mundo fenomenal nio é, para a cién-
cia, o fim, mas é o coméco das suas atividades. A ciéncia
comega a compreender-se a si mesma. E esta é a sua fina.
lidade, e ndo compreender “a natureza”. A natureza é con-
sequéncia da autocompreensio da ciéncia da natureza. A
ciéncia tornor-se-a criadora. Compreendera que ela é von-
tade criadora. Compreendera que as leis por ela formuladas
ndo sido algo “descoberto” na natureza, mas sdo a propria
vontade ao criar natureza. No estagio da magia tinham essas
leis carater ético, no estagio da ciéncia representativa e abs-
trata tinham cariter légico, mas mo estagio do desenvolvi-
mento futuro, no estigio concreto da ciéncia, terdo cariter
puramente estético, como aliis ji comecam a ter na fisica
moderna. Serdo leis belas. Os fenémenos da natureza nao
seguirdo as leis da ciéncia porque devem (magia), nem por-
que precisam (ciéncia atual), mas porque assim foram com-
postos pela ciéncia criadora, (ciéncia do futuro). O mundo
da ciéncia do futuro serid uma obra de arte consciente de si
mesma. (O que quiser a vontade, o que ela pedir, o que ela
sonhar, a ciéncia estara pronta a produzi-lo em forma de
natureza. A natureza sera o sonho da vontade produzido
pela ciéncia para diverti-la. Sera arte pela arte. E quando
a vontade se cansar dessa representacdo, a natureza sumira
qual espuma. A natureza sera uma composicio deliberada,
e teremos nela a mesma sensagdo que a musica nos propor-
ciona. A contemplagio da natureza sera uma vivéncia liber-
tadora, como o é a da misica, porque sera uma manifes-
tacio concreta e imediata da nossa vontade. Admiraremos
na natureza o seu compositor, que é a nossa prépria von-
tade. Seremos absolutos. '

7.210. I0GA COMO CIENCIA

O mundo fenomenal se apresenta, se invertemos a nossa
contempla¢do, como o mundo da mente. O Ocidente nao
alcangou grandes éxitos nessa inversio, e seguiremos o mé-
todo do Toga para descrever essa cena. O mundo da mente
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se apresenta como conjunto de pensamentos, de imaginagaes,
de desejos e de impulsos. Os ioguin da antiguidade ja tinham
descoberto que ésses fenémenos sdo ilusérios e enganadores.
Ja no tempo dos Vedas procuravam os pensadores hindus pe-
netrar a camada iluséria da mente que ésses fenémenos for-
mam. Descobriram uma estrutura que informa ésses fend-
menos, uma estrutura muito semelhante 4 das nossas leis da
natureza. Chamaram-na de “karma”. Mas o paralelo néo
deve ser exagerado. As nossas leis tiveram aspecto ético
apenas no estigio da magia. A ciéncia relegou ésse aspecto
da lei para o campo da teologia, e temos, no Ocidente, duas
disciplinas distintas: ciéncia e teologia. Na India a divisio
nunca foi feita. “Karma” é uma estrutura de leis a um tem-
po éticas e légicas, e o Joga é a um tempo paralelo com a
nossa ciéncia e teologia. Mas isto nao o torna disciplina
“primitiva”. E um método tio rigoroso quanto o nosso. O
nosso método cientifico prepara-se para transformar as leis
légicas em estéticas, © desemboca portanto no misticismo. O
Ioga chega ao mesmo resultado sem ter eliminado, prévia-
mente, o aspecto ético da sua disciplina. E esta a razdo do
aparente primitivismo do Ioga, mas também da sua aparente
progressividade. Os juizos que os ioguin formulam se apre-
sentam, para nés, simultineamente como gaguejar barbaro e
balbuciar profético, e sera necessario traduzi-los para a nossa
linguagem civilizada, a fim de torna-los compreensiveis.

7.211. Se a vontade autoconsciente se vira contra a
mente para elucida-la, penetra camadas de ilusdo sucessivas.
Compreende a vontade, em primeiro lugar, a ilusio da rela
¢do entre mente e “corpo”. O “corpo” nido passa de camada
superior e inteiramente ficticia da mente, e a mente troca de
corpo de acdérdo com as regras do karma, como o corpo troca
de trajes. A segunda ilusio que é superada é aquela que
diz respeito a individualidade da mente. A vontade des-
cobre que a mente ndo passa de 6rgio superficial da grande
roda mental que é o fundamento de tédas as mentes. A
mente individual é apenas uma manifestagdo passageira
dessa roda fundamental, surgiu dela para dissolver-se nela.
E ela apenas um fendomeno provocado pela rotaciao dessa
roda, e essa rotacio é regida pelas leis do karma. O “prin-
cipio da individuagdo”, que é um aspecto de karma, traz a
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tona da roda mental a ilusio das mentes individuais, e a
ilusdo da continua reencarnagio” dessas mentes, da continua
troca de corpos. Mas essa prépria roda da mente, “samsa-
ra”, ndo passa de ilusdo, e isto é a terceira descoberta da
vontade. Téda essa roda gigantesca, que une tédas as men-
tes aparentemente individuais das plantas, dos animais, dos
homens, e dos deuses, nio passa de turbilhdo ilusério que
surgiu na vontade criadora. Nio passa de manifestagio
“poética” da vontade criadora, do “atman”. Nisto o Joga
se aproxima muito do pensamento atual do Ocidente. Como
quarta ilusio é superada a diferenciagdo entre mente e na-
tureza. Sdo os dois aspectos de “atman”. Os fenémenos da
natureza, da qual o “corpo” é parte, sdo apenas camadas
superficiais da mente, e estio sendo continuamente produ-
zidos e reabsorvidos pela mente de acordo com as regras do
karma. E portanto equivalente a expressio “reencarnacao
da mente” a “reimpsiquizacdo do corpo” para descrever-se
a rotagio da roda. Alias a distingdo entre mente e natureza
nao é rigorosa, e podem ser descobertos estagios intermedia-
rios, como corpos astrais, espectros e deuses. Isto prova nio
somente a ilusio da distingdo, como também a ilusio de
todos os fenomenos da mente e da natureza. A 1iltima ilusdao
que é penetrada pela vontade em seu esférco elucidativo é
a ilusio do diabo e de Deus, do “Brahman”. O Brahman,
ésse aparente fundamento do “atman”, ndo passa de projecio
do “atman” e é idéntico a &te. Tudo é vontade criadora.
E verdade que essa tltima conclusio ndo é admitida, via de
regra, pelos ioguin. Continuam em sua maioria a render ho-
menagem ao “brahman”. Mas a préprio estrutura da disci-
plina do Ioga prova ser ela totalmente dedicada a luta con-
tra o Brahman, e que sua meta é a superagio do Brahman.

7.212. No instante, no qual a vontade elucidativa, a
vontade virada contra si mesma, se reconhece a si mesma no
fundo de tédas as aparéncias, se se reconhece a si mesma
no “atman”, a cadeia do karma fica rompida. O véu da
ilusdo, “maia”, do qual fazem parte natureza e mente, fica
rasgado, e nada resta a ndo ser “atman”. O mundo inteiro,
natureza e mente, nio passam de criacoes de “atman”, de
sonhos de “atman”, e as algemas do destino, “karma”, lhe
foram impostas pelo préprio “atman”. Karma nio passa de
uma teia estética tecida pela vontade criadora para realizar
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seu sonho. “We are such stuff as dreams are made on”. O
resultado do Ioga é idéntico ao resultado do qual as ciéncias
ocidentais estio se aproximando.

7.213. Esta é pois a situagdo que se apresenta a vontade
autoconsciente: natureza e mente sdo obras de arte da vonta-
de criadora. Sao canto de louvor a vontade, monélogo mu-
sical do “atman”. O que mantém o mundo, o que lhe di
estrutura, é a ordem harménica do karma, que é uma ordem
musical e gramatical, a ordem da lingua. O mundo é mono-
logo e canto, um monélogo e canto sem significado. O mun-
do é cangdo sem palavras, O mundo foi criado pela vonta-
de como pura beleza sem utilidade. A beleza matemaitica e
musical da estrutura do mundo é prova existencial da von-
tade criadora. A vontade autoconsciente goza o mundo como
beleza. A mente présa da ilusdo, e que nio se reconhece a
¢i mesma no mundo, sofre no mundo, porque os aspectos
éticos e logicos do mundo a oprimem. Esse sofrimento é
superado pelo auto-reconhecimento, e tudo se transforma em
puro sorver da pura beleza. Os fenémenos regidos por leis
causais passam a ser compreendidos como articulagdes per-
feitas e harmoniosas da nossa vontade. As areas do acaso
passam a ser compreendidas como campos de atividade da
nossa vontade. E como se o mundo dos fenémenos fésse uma
tela na qual estavam pintando. Os fendémenos regidos por
leis causais sdo as partes da tela que ja estio cobertas com
o 6leo da nossa atividade criadora. Os acontecimentos ao
acaso sio as partes nas quais estamos aplicando o pincel
da nossa atividade criadora. O projeto do quadro esta
dentro de nés e nés o projetamos sobre a tela. O acaso
no mundo dos fenémenos é o ponto no qual a nossa vontade
ge realiza. E a ponta do nosso pincel que aplicamos contra
o mundo. Ja foi dito que “acaso” e “milagre” sdo sindnimos,
e que procuram articular o momento criador no mundo. O
acaso é o milagre pelo qual a nossa vontade se realiza. E a
ponte pela qual o projeto da nossa vontade se transfere para
o mundo. Assim tornaram-se lei e acaso os dois aspectos da
nossa vontade, que é a nossa liberdade. Lei é nossa vontade
realizada, acaso é nossa vontade em acdo, e ambos sio os
dois aspectos da nossa liberdade. As cadeias do Karma, as
cadeias do destino, as cadeias da ilusio, estio finalmente
quebradas. Somos soberanos.
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7.214. A estrutura do mundo ndo nos parece ser insig-
nificativa, se ainda persistimos na ilusdo désse mundo. Nessa
ilusdo reconhecemos, ou cremos reconhecer, valores. E re-
conhecemos, ou cremos reconhecer, conhecimentos. Mas no
estigio soberbo do auto-reconhecimento verificamos, extasia-
dos, que o mundo é isento de valores e de conhecimento.
Nada tem valor no mundo, e nada pode ser conhecido, a nin
ser a nossa vontade. O critério a ser aplicado ao mundo é
puramente formal, é o critério estético da consisténcia inter-
na. A insisténcia kantiana sdbre juizos sintéticos a priori
esti superada nesse nosso ato de auto-reconhecimento. O
mundo é produto de nossos juizos que sdo organizados pelas
regras da nossa vontade. Sao juizos sem significado. Sao
todos sintéticos, e sdo todos a priori. Sido, com efeito, todos
juizos matemaéticos ou musicais, o que é equivalente. As leis
sdo articulacdes de si mesmas. Sdo puramente formais essas
leis, e ndo tém aspectos nem éticos nem epistemolégicos, niao
valorizam nem procuram conhecimento.

7.215. Mas no extremo da ilusdo essas leis adquirem
contextos éticos e de conhecimento. Nesse extremo surge a
ilusdo do Bem e da Verdade. A. vontade criadora féz surgir
essas ilusGes, para dar significado ao mundo por ela criado.
Féz surgir a ilusdo do Bem e do Mal, e a ilusdo da Verdade
e da Mentira, para tornar consistente o mundo ilusério por
ela criado. Criou assim a ilusdo de um propésito no mundo.
Essa ilusio faz com que seja perfeita a obra da vontade.
Engana perfeitamente. Seis dias criou a vontade a natureza e
a mente, e no sexto dia criou ela, para coroar a sua obra, a
ilusdo do Bem e do Mal, da Verdade e da Mentira. A von-
tade criadora criou no sexto dia Deus e o diabo. Fé-lo para
poder descansar no sétimo dia. Porque agora estava o mundo
perfeito. Deus e o diabo lhe deram aparéncia de objetivi-
dade. Deus e o diabo funcionam para manter ¢ mundo em
aparente independéncia da vontade. Deus e o diabo regem:
o mundo como procuradores da vontade. Sdo os dois subx-
titutos da criagdo, os dois elementos auxiliares da vontade,
Nio tivesse a vontade criado Deus e o diabo, o mundo
demonstraria, de maneira ébvia, a sua falta de significado.
Seria um mundo dbviamente absurdo, um mundo ébviamen-
te dependente da vontade. Tendo projetado sdbre o mundo
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Deus e o diabo, a vontade mascarou perfeitameste a obs-
curidade e a subjetividade do mundo. Gragas a Deus e ao
diabo o mundo consegue enganar a mente, e divertir por-
tanto a vontade criadora. Sem Deus e sem o diabo seria o
mundo uma representagio tediosa. Seria Obviamente um
idem per idem. Gracas a Deus e ao diabo a vontade pode
divertir-se no mundo. Deus e o diabo sdo os palhagos prin-
cipais ciados pela vontade para dar atragio a representagio
que é o mundo. Deus e o diabo sio as projegoes da vontade,
a vontade os criou a sua semelhanca.

7.216. A vontade autoconsciente sabe que Deus e o
diabo sao criagoes suas. Mas sabe que sdo criagbes tteis. A
frase nietzschiana, (cujo pensamento estamos seguindo neste
capitulo, embora de maneira um tanto independente), a
frase “Deus morreu” deve ser compreendida neste contexto.
Morreu Deus, porque o matamos ao termos adquirido auto-
consciéncia de nés mesmos Mas pode ser ressuscitado ao
menor movimento do nosso dedo. E ressuscitando Deus,
teremos ressuscitado, automaticamente, o diabo. E o diabo
a contrapartida de Deus, uma contrapartida necessaria para
a manutengio do equilbrio estético da representacio que
estamos montando. Assim continuario funcionando essas
duas obras-primas da nossa vontade a nosso pleno contento.
Divertirio a vontade sem causar-lhe embaraco. Ao menor
sinal de incomodidade poderio ser abolidos Deus e o diabo,
para serem reinstalados, quando a representacio do mundo
o exige.

7.217. A vontade autoconsciente é todo-poderosa. Tudo
ao seu redor foi criado por ela e esta sujeito aos seus man-
damentos. Tudo em seu redor é pura misica, pura mate-
matica, pura beleza. Os véus da ilusio foram penetrados e
tornaram-se transparentes. Poderdo ser doravantes utilizados
conscientemente para criar a vivéncia da beleza. E nisso re-
side o projeto da vontade. Criar e usufruir beleza. A von-
tade autoconsciente existe no paraiso da beleza. E o paraiso
do eterno tecer de beleza. O eterno retérno do sempre idén-
tico como vontade para o poder, como diria Nietzsche. Sera
paraiso o que acabamos de esbogar, e sera libertagdo a liber-
dade da vontade que acabamos de desenhar, ou sera outra
coisa inteiramente diferente?
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7.300. A CONTRIGAO

Todo éste capitulo quase nio mencionou o termo “sober-
ba”. Nio era necessario insistir nessa tecla. Téda frase e
todo pensamento estavam saturados dela. Confessemos que
no curso déste capitulo nem tivemos o autocontréle suficiente
para escolher térmos. Ele se derramou em jorros incontro-
laveis. As contorgdes violentas da ciéncia, da arte, da filo-
sofia, ¢ os malabarismos do Ioga violentaram a nossa mente
e tiraram-lhe téda disposicio para um esquema deliberado.
Seguimos, fascinados, os seus exercicios grotescos e deixamo-
nos levar por seus malabarismos. Eis-nos, agora, no paraiso.
Podemos descansar por um instante, e lancar um olhar sdbre
a vontade vitoriosa. Ei.la, em téda a sua pureza, com as
pernas cruzadas atras da nuca. A vontade criadora da bele-
za ndo oferece, (sejamos honestos), espectaculo deslumbran-
te. Pelo contririo é francamente nojenta. Os membros
ressecados e contorcidos désse iogui iluminado, &sses mem-
bros que se entrelagam de maneira a tornar impossivel a
distingdo entre pernas e bracos, nio dao a imagem de uma
mente libertada. A vontade nessa sua postura de’ profunda
meditacdo sobre si mesma nio €mana a aura da soberania.
E preciso confessar que a representacio que a vontade nos
oferece é de molde a causar-nos calafrios. Ha um ar de
feitico, de sinistro e de higubre nesse processo todo do auto-
reconhecimento, nesse procedimento todo de superar a ilusdo
e libertar-se do véu de maia. Ha algo de profundamente
maligno, blasé e refinado, algo de deliberado nessa vitéria
da vontade. E preciso confessa-lo, é preciso proclami-lo em
desafio a Schopenhauer, a Nietzsche, e aos sabios do Oriente:
todo ésse conhecimento de si mesmo, toda essa criacdo cons-
ciente de beleza, tda essa articulagio da natureza pela von-
tade criadora humana, téda essa iluminacio da mente pela
vontade humana, todo ésse forcar djsciplinado e metédico
da salvacio, é obra do diabo. E o pecado capital da soberba.
Téda essa revalorizagdo sistematica de todos os valores, todo
ésse retorcer do supremo em infimo, e do infimo em supre-
mo, todo ésse entornar do intimo em externo e do externo em
intimo, tudo isto é a prépria esséncia do inferno. A ilumi-



A HISTORIA DO DIABO — 183

nacido, “samadhi”, que acompanha os exercicios do Ioga, e
da ciéncia, e da filosofia, e, (infelizmente), a atividade cria-
dora de arte, é iluminagio produzida pelas chamas do in-
ferno. A mente livre de téda ilusdo, a mente emancipada é
a mente que se retorce nos caldeirdes do inferno. O tnico
suporte dessa mente, a unica substincia que a sustenta, é o
forcado do diabo. O paraiso da iluminacdo disciplinada é
o espeto em rotacio em redor do qual gira a mente.

7.301. Mas como podera ser obra do diabo uma situacio
na qual a mente percebe a ilusio absurda que é o diabo?
Como podera o diabo criar uma situagdo na qual é aniqui-
lado? Para compreender essa situagdo diabolicamente con-
fusa, é necessario remontarmos a situagio na qual ésse desen-
volvimento se deu. Era a situagdo do desespéro mais mnegro.
Tudo em nés tinha sido destruido pela luta entre Deus e o
diabo por nossa alma. Perdemos a nossa fé ingénua na vida,
e nossa fé na razio pura, e na razio pratica, e na sociedade.
Perdemos o prazer da vivéncia imediata, e do conhecimento
puro, e o prazer que acompanha a transformacgido da natureza
em instrumentos, ¢ o entusiasmo que acompanha o “engage-
ment” em prol de um ideal na sociedade. A nossa fibra vital
tinha sido aniquilada, e a nossa moral intelectual, e o nosso
élan produtivo, e o nosso ethos na sociedade. Tudo isto se
tinha desfeito no fogo terrivel da divindade. As préprias
formas da nossa mente partiram-se, racharam, e estalaram no
hilito abrasador da divindade. Restaram apenas detritos.
Quando a sociedade se desmembrou em inveja e avareza. ti-
nhamos perdido a tltima ligacdo com a realidade. Encara-
vamos o nada. Nessa situacio extrema sé nos restavam trés
escolhas. A graca da loucura misericordiosa. A graca da
doce morte. A queda vertical para o abismo da fé em Deus.

7.302. A segunda e a terceira saidas seriam catastrofes
para o diabo. Escolheu a primeira. O nosso suicidio nesse
estagio teria sido vitéria divina. A queda na fé tinha que
ger evitada a todo custo. O diabo escolheu a loucura. E
escolheu uma loucura que lhe era apropriada. Seduziu a
nossa mente para a loucura da beleza. Arte pura, ciéncia
pura, meditacdo pura, esta é a loucura que o diabo escolheu,
e nés caimos na cilada. Abandonou o diabo, premido pelo
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nosso desenvolvimento, toda pretensido de criar realidade ilu-
séria para prender-nos. Abriu mido de téda pose, de todo
engddo. Mostrou-se nu a nossa mente dilacerada. Correm
ésse risco. Gritou, com efeito: veja como sou, e veja o
abismo divino, agora faca a sua escolha. E nés, com plena
consciéncia, escolhemos. Escolhemos a loucura da solidin
soberba que o diabo nos ofereceu, para ndo cairmos no cadi-
nho divino. Agora estamos présos. O préprio diabo aban-
donou a nossa cela solitaria na qual estamos “criando beleza™.
Estamos cercados de todos os lados por paredes grossas e
impenetraveis, e 0 nosso grito “nés somos os arquitetos dessas
paredes” volta até nés com eco retumbante. E o0s nosso:
cantos em louvor de nés mesmos ressoam, nos nossos ouvidos,
como gargalhadas sinistras. Assim, e genialmente, transfor-
mou o diabo uma situagdo na qual periclitava em triunfo
para a causa do inferno.

7.303. Ainda assim, e digo-o com voz baixa e trémula,
para ninguém trair ésse segrédo, ainda assim e mesmo nesse
inferno profundo, lampeja a luz fraca de uma esperanca.
Nesse inferno sou todo-poderoso. A minha vontade é tudo.
Sou Deus. Ao gritar &sse grito de suprema soberba, o eco
ressoa: sou Deus. E esse eco, que nido passa de uma repeti-
¢do fiel da minha soberba, tem um efeito demolidor sébre
a minha mente. Escutem com atencio o que esti aconte-
cendo: eu sou Deus e Deus é eu. As ciéncias e as filosofias
ensinam que eu sou Deus. As artes provam vivencialmente
que eu sou Deus. O Joga demonstra experimentalmente que
eu sou Deus. Sei portanto que sou Deus. E é por isso
que estou no carcere solitario que criei para mim mesmo.
Mas se fosse acreditar, por um instante sequer, naquilo que
o eco afirma, a saber que Deus é eu, nesse mesmo instante
todo o meu saber soberbo da minha divindade estaria liqui-
dado. Tremo por ésse meu saber e pretendo defendé-lo. A
minha vontade disciplinada é o meu escudo contra essa in-
cursio inesperada. Mas é ridiculo tudo isto. Eu sou Deus,
e Deus éu:u sdo juizos equivalentes. Por que deveria temer
assim a segunda formulacio do meu triunfo?

7.304. Porque nessa segunda formulagio que se vira
contra mim para inundar-me com seu ressoar impiedoso,
estou sendo chamado. A minha soberba me alienou intei-
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ramente daquele Deus que é obra minha. E mera palida
projecio da minha vontade. E, de repente, essa projecio
pilida estd me chamando. As minhas contorsdes e os meus
malabarismos viraram téda a minha mente, e, de repente,
encaro aquilo que me é totalmente diferente. E &sse to-
talmente diferente me diz: Sou tu. Neste instante a minha
mente cai em si, e se precipita ao chdo, e esconde o rosto
nas méios, porque nao pode suportar os raios que penetra-
ram a sua cela escura. A escuriddo da cela, que a minha
mente pretende ter construido por prépria vontade, essa
escuriddo torna insuportaveis os raios. O acrobata da von-
tade criadora, cegado pela luminosidade, contorce-se mo chio
da sua cela. Como por golpe os seus membros em espasmo
se destendem, a sna pose se desfaz, e a mente soberba pros-
tra-se, contrita ¢ desesperada, — no pé aos pés daquilo que
ela é, mas daquilo que a transcende.

7.305. O acontecimento que acabamos de descrever com
palavras tdo inadequadas é a passagem repentina da sober-
berba para a humildade. A soberba esti sempre na iminén-
cia désse acontecimento, e sabe, muito intimamente, désse
perigo. Essa ruina repentina pode darse a todo instante,
em meio da ciéncia e da filosofia, em meio da arte ¢ do Ioga.
E preciso eviti-la a todo custo. E preciso evitar, se quiser-
mos manter a pose da soberba, que o de todo diferente se
manifeste. E é possivel fazé-lo. O método mais seguro de
evitar humildade é a soberba humilde. E preciso criar uma
ciéncia humilde, uma filosofia humilde, uma arte humilde.
Isto seria a suma soberba, porque inteiramente inatacavel

7.306. Que disciplinas diabélicas sdo essas ciéncias e
artes humildes. Sdo poses perfeitas. Nelas a vontade cria-
dora representa a posc do auto-sacrificio para divertir-se. Faz
de conta a vontade criadora que sacrifica as suas obras a
Deus, aquele Deus, que a vontade criara segundo sua prépria
imagem. Aproxima-se, humildemente, essa vontade do tem-
plo de Deus, (do templo que ela prépria construiu), e diz
com humildade: Deus, vé que obra bela criastes por meu
intermédio e para a maior gléria tua. E o artista criador,
com sorriso apenas perceptivel, coloca a obra no altar da
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divindade e se retira, humildemente, para o anonimato. A
soberba humilde, a soberba que cria o anonimato é a
suprema soberba. A sua representagio é perfeita. Engana
a todos, inclusive aquele Deus que é, afinal, obra sua. A
arte religiosa, por exemplo, essa vontade criadora que se
mantém no anonimato para glorificar o Eterno. Ou a fé do
iogui, alcancada gracas a uma disciplina metédica e delebe-
rada. QOu a fé dos cientistas num Deus transcendente, alcan-
cada como 1ltimo elo das suas teorias. A soberba humilde
€ uma defesa segura contra a autenticidade da humildade.

7.307. Refreemos, no entanto, um pouco o nosso ardor
em louvor da soberba. As janelas nas catedrais géticas sdo
supremamente soberbas, e ha nelas, nio obstante, um tre-
mor de humildade. Os oratérios dos compositores classi-
cos sdo sumamente deliberados, e ha neles, niao obstante, uma
fé ardente. A regiio limitrofe entre soberba e humildade é
escorregadica. Niao queremos negar que pode haver fé na
deliberacao, e humildade na arte. Mas cremos que a fé e a
humildade assim articuladas ji sdo inécuas para o diabo.
Deliberaciao é o contririo da fé, e fé deliberada é fé sem
perigos para o diabo Arte é soberba, e arte humilde é
humildade a servico da soberba. Ciéncia como caminho da
fé & fuga a humildade. Filosofia como ancila da religido é
recusa 2 queda para dentro do abismo do de todo diferente.
Tudo isto sdo os caminhos da soberba para evitar a humil-
dade. E quanto mais humildes se tornam, tanto mais sio
suspeitos. As construcgdes complexas e sistematicas das cate-
drais goéticas, os sistemas igualmente complexos e sistema-
licos da escolastica e da vedante, sido tentativas da soberba
de representar humildade. Mas que tipo de humildade &
esta que se manifesta nos monstros, nas colunas das cate-
drais? nas provas rigorosas da existéncia de Deus, nos argu-
mentos dos/floutéres da Igreja? nos exatos e bem tempera-
dos prehidios e fugas? E uma humildade muito bem com-
portada, uma humildade muito bela e organizada demais
para ser humildade. Nio é aquela humildade que pde em
perigo a mente soberba.

7.308. A intuicdo imediata da prépria insignificancia e
da enormidade do de todo diferente nao é de molde a fazer
a mente compor hinos em louver a Deus. Nem a fazé-la
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construir catedrais ou provas da existéncia de Deus. Pelo
contrario, faz calar a mente. A mente auténticamente hu-
milde se cala. Este siléncio da mente é o fim da soberba.
Soberba é falar, é articular, é criar. Soberba é lingua. A
humildade se cala. Esse siléncio é o fim do diabo. Nesse
siléncio, que é o siléncio da contrigio, a mente se dilui de

todo diferente. E o siléncio sagrado.
Fd

7.309. Pelo menos é isto que nos parecem querer dizer
os testemunhos dos grandes misticos que ainda falavam antes
de se diluir no siléncio sagrado. O autor déste livro nio
tem a vivéncia désse silencio, e o fato de que éste livro con-
tinua a despeito do argumento o prova. Embora tivesse o
autor sentido repetidas vézes a iminéncia da humildade, tem
resistido galhardamente. Mas o perigo da queda na humil-
dade existe. E preciso que o diabo o evite. A humildade
fingida, a soberba humilde, é um método poderoso para evitar
humildade. Mas existe ainda outro. E a arma mais pode-
rosa da qual dispée o diabo. E o siléncio fingido. E um
siléncio muito semelhante ao siléncio sagrado. E o siléncio
triste. Esse siléncio surge quando a mente procura articular
simultineamente dois juizos opostos. Essa articulagdo simul-
tinea do “sim” e do “nio”, que é um articular intenso, tem
todas as aparéncias do siléncio sagrado. Nesse articular in-
tenso nada é articulado, porque os dois juizos se cancelam
mituamente. Surge um zero nessa articulagdo, surge um
nada. Mas é um zero dialéticamente tenso, e um nada con-
traditério e cheio.

A ésse nada contraditério e cheio recorre o diabo na
sua tentativa de evitar o siléncio sagrado. Recorre ao nada
que tudo engole e tudo aniquila. Recorre ao mais profunde
inferno. Désse silencio tenso, que ¢é, a tristeza e a pre.
guica do coracdo, tratara o capitulo seguinte.

8.000. A PREGUICA E TRISTEZA DO CORACAQ

Assim chegamos, bem ou mal, cansados e exaustos, até
o dltimo capitulo déste livro, e alcancamos a meta do diabo.
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Do pecado horrendo, désse tiltimo e mais profundo dos
pecados do qual trataremos agora, niao vemos salvacio,
nem podemos imagina-la. A preguica e a tristeza sdo o
tiltimo estigio imaginavel no desenvolvimento da mente. O
desespéro negro da soberba deixa aberta uma fenda estreita,
pela qual é possivel desvendar-se, nebulosamente, a vereda
ingreme e tortuosa que conduz rumo aos picos da fé, a vereda
da humildade. Essa fenda se fecha neste instante, As re-
gides mornas e calmas, cultas e moderadas, suavemente sorri-
dentes da preguica que tudo sabe e nada sabe, essas regides
nio tém saidas. A sabedoria gentil da vaidade de tudo, a
tristeza nobre da resignacio, o sacrificio meigo de todos os
desejos, restabelece a calma definitiva. A luta viclenta que
se trava na mente e pela mente, e que éste livro tentou es-
bogar, esta terminada. Descansam as armas. Com a saudade
da recordagio, doce e triste, sorridente por entre lagrimas
podemos agora rememorar a luta pela qual passamos. Era
tudo vio, era tudo fruto de um entusiasmo mal aplicado.
Os dois contendores, Deus e o diabo, eram ficgoes ingénuas,
e o objeto da sua contenda, a nossa mente, era a sede da
ingenuidade. A luta tinha por tema a distingdo entre o
Bem e o Mal, entre ilusdo e realidade. Quanta ingenuidade.
Essa ingenuidade agora esta evaporada. O circulo fechou-se.
O diabo foi criado para criar o mundo, e agora, quando o
mundo se dissolveu, dissolveu-se o diabo e o criador do
diabo. Ou, para formular o processo da evolugio de ma-
neira tautolégica, tinica formula¢io adequada: do nada veio
o nada e foi aniquilado. Nem deveriamos ter esperado por
outro resultado. O diabo é um principio negativo. Quando
nos dispusemos a seguir-lhe o caminho, ji deveriamos ter
pressentido a sua meta: nirvana. Logo no inicio déste livro
essa meta iluminada rodeava qual miltipla auréola a figura
do principe do mundo. Ja quando o identificamos com
tempo, e ainda mais, quando o identificamos com lingua,
poderiamos ter pressentido a meta do tempo e da lingua: o
“nunc stans”, o siléncio do nada. O fim do caminho do
diabo aponta o seu coméco. Evoquemos ésse comégo, antes
de tentarmos, a descrigio da preguica e da tristeza. Evo-
quemos as nossas fontes ingénuas, antes de deixarmos a
correnteza da nossa mente sofisticada na calma do oceano
iluminado.
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8.002. O que foi que nos motivou, ou o que nos seduziu,
a reconhecer no diabo o criador do mundo? Como pudemos
abandonar, tio fundamentalmente, tddas as tradigdes oficiais
do Ocidente, e aliar-nos as correntes subterrineas do ma-
niqueismo e do budismo? Por que o fizemos? Porque, ao
comegarmos a escrever éste livro, ja a tristeza e a preguiga
tomavam posse das nossas mentes, embora nio o tivéssemos
suspeitado. Conscientemente temos procurado demonstrar
vivencialmente como o mundo das aparéncias nio passa de
obra diabélica destinada a afastar as nossas mentes da sua
origem, que esta no transcendente. De capitulo em capitulo
provocamos o diabo, em terrenos sempre novos, para provar
a inexisténcia do diabo. De capitulo em capitulo mantive-
vemos a esperanga, confessa ou inconfessa, de que o desa-
parecer do diabo e dos terrenos de ilusdo por éle criados
desvendari o rosto da realidade. Pela sistematica destruicio
do conhecimento do mundo procuriavamos, passo a passo,
conquistar a fé nessa realidade, da qual nos sentiamos parte.
O caminho era acidentado. Ora perseguimos o diabo, ora,
avancados demais, fugimos déle. Mas a nossa meta cons-
ciente era sempre a mesma: utilizar o caminho do diabo
para alcancar a divindade. Quando alcangivamos a soberba,
o diabo parecia desfazer-se, mas reapareceu, vitorioso, como
nossa prépria vontade criadora. Mas esta era o iiltimo
refigio do diabo. Vencida a nossa vontade, vencida a so-
berba e o orgulho ingénuo, o diaho nido tem mais ponto de
apoio. Podemos afirmar calmamente: o diabo nao existe.
Cumprimos o propésito déste livro.

8.003. Infelizmente cumprimos mais que o propdgito
déste livro. Ultrapassamos a meta. E talvez, inconsciente-
mente, ji sabiamos no inicio que a meta era superavel.
Dai o nosso maniqueismo inconfesso, dai a nossa ligagdo
inconfessa com o budismo. O desaparecer do diabo desven-
dou o que se esconde atras déle, a saber: nada. Podemos
enxergar claramente a cena atras do diabo: o nada. O
diabo, essa ilusdo, e as representagdes ilusérias que ela cria,
é tudo. O diabo e as suas artimanhas, isto é o que é a
realidade toda. O seu pretenso autor nio existe. O diabo
é tudo, e tudo é absurdo. Tudo que fago, e tudo que penso,
tudo é absurdoe. E éste livro que fago e penso com tanto

-
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sofrimento, é um esférgo absurdo. Com efeito, é dupla-
mente absurdo. E absurdo como tudo neste mundo absurdo.
E é absurdo porque trata da absurdidade do mundo. E
absurdo querer falar, é absurdo querer escrever, é absurdo
querer agir, é absurdo querer salvar-se, ¢ é duplamente
absurdo querer falar, é absurdo querer escrever, é absurdo
Enfim: é absurdo querer, a nao ser talvez querer a morte.

8.004. Alcancada esta sabedoria definitiva, deveriamos
aprender, finalmente, a calar, a nio ser talvez, a articulacao
do iltimo desejo: venha, doce morte. Deveriamos poder
jogar éste manuscrito ao fogo, e suspirar aliviados. Isto
também, como todo o resto, esta superado, deveriamos
poder dizer-nos. Na sabedoria da absurdidade de tudo, na
falta de fundamento (“Bodenlosigkeit”) de tudo deveria
residir a paz e a calma. Essa paz e essa calma é o que nos
prometem os nossos sabios, e é o que o Buddha nos traz, o
Grande Iluminado. .

8.005. Como se da o contririo? Por que ndo nos cala-
mos? Por que continuamos escrevendo? Por que, com os
dentes cerrados, recusamos a absurdidade de tudo? Por
que essa inquietagdo interna que procura articular o inar-
ticulavel: a preguica e a tristeza? Que preguica ativa é
essa? Que tristeza rebelde € essa? A nossa atividade de-
sesperada nio é sinal de esperanca. E atividade absurda.
E o “quand-méme” camusiano ao qual estamos, desespera-
damente, dedicados. Tédas as perguntas que formulamos
ficam sem resposta. Continuamos, absurdamente a formula-
las. Falamos, para nio calar-nos. Nio calar-nos ainda.
Que o leitor julgue, dos sintomas agora confessados, o clima
désse ultimo pecado. Ou talvez julgard, quem o sabe, que
o iltimo pecado ainda nido tomou de tudo posse das nossas
mentes, Prossigamos por ora,

8.010. O térmo “tristeza do coragdo” (tristitia cordis)
ressoa com melodia suave. A prépria Igreja, ao formula-lo,
sentia a sua suavidade. A prépria Igreja, ao nomear é&sse
ultimo dos pecados, ndo conseguiu encontrar térmo mais
pejorativo. Quando ouvimos ésse térmo, e quando procura-
mos evocar em nossa mente o clima existencial que o cerca,
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surge a pergunta: “Sera a tristeza pecado?” Em todos os
demais pecados podiamos sentir, mais ou menos nitidamente,
porque sido considerados pecados pela Igreja. Mas a tristeza?
Podemos imaginar o édio que a alma pia sente por todos
os pecados. Mas o ddio da tristeza? A prépria Igreja
parece sentir o problema. Nao parece muito a vontade nessa
regidio extrema. Nesses gélidos picos das montanhas do
coracio (“auf den Gipfeln des Herzens” Rilks). A luta
antidiabélica da Igreja deixa de funcionar nessas alturas
rarefeitas. E facil essa luta contra um diabo tdo palpavel
como aquéle que se manifesta na luxiria e na ira por exemplo.
E facil fazer uma caricatura désse diabo, e depois fulmina-lo
com o anitema. Quando o diabo se retorce luxuriosamente,
quando baba irado, quando enche a barriga com gula,
quando esverdece com inveja e avareza, e mesmo quando
se dedica a ginastica da soberba, é alvo facil da propaganda
pia. O que fazer entretanto com o diabo suave e sorridente,
o diabo das mios juntas e das palpebras semicerradas. o
diabo sentado no trono de lotus no inferno calmo e pacifico
da tristeza? Como caricaturi-lo? Como fulmina-lo? Do
ponto de vista da propaganda eclesiastica é melhor falar-se
o menos possivel désse infermo. A Igreja esta dedicada a
luta contra o diabo. Faz o melhor que pode. Chama o
diabo de “triste e preguicoso”, em vez de chami-lo de
“elevado e iluminado”. E o melhor que se pode fazer, mas
nio é muito bom, porque ainda assim seduz a imaginacido
dos fiéis perigosamente. A Igreja gasta portanto as suas
energias na descrigio dos infernos dos demais pecados. Nio
poupa cbres violentas para descrever-lhes as chamas e as
caldeiras, e recorre aos ruidos mais variados para descrever
o seu grunhir e seu ranger de dentes. Mas quanto a éste
ultimo inferno do tltimo pecado, o melhor é ndo se falar
nele. Porque, francamente, éste inferno é indistintivel do
céu. Pela mesma razio é aconselhivel falarse o menos
possivel do céu. Os anjos, as harpas, os salmos se asseme-
lham perigosamente a tristeza. Os fiéis ndo devem nem
conceber a idéia de querer comparar inferno e céu. Podem
fazer uma escolha errada. Mas nés, os tio avangados nos
caminhos infernais, nés precisamos comparar, nio temos
outra escolha. Precisamos terminar aquilo que comecamos.
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Somos forcados a mergulhar nesse inferno pro[unﬂo, nesse
reino das Mies, nesse fundamento do diabo. Somos forcados
a isto por nossa honestidade. Pois mergulhemos.

8.100. O HALITO DA VOZ

O fundamento do diabo, repitamo-lo pela iltima vez,
€ a lingua. Mas até agora consideramos apenas aspectos
superficiais da lingua. Nio penetramos até a chave do seu
segrédo. Observamos, no capitulo da soberba, como a teia
da lingua se projeta, como os fios se cruzam, e como surgem,
nesses cruzamentos, os fenémenos do mundo. Como a
lingua cria o mundo em louvor da vontade criadora. Mas
isto é apenas um aspecto do processo da lingua. Ha o
processo oposto. A teia da lingua pode expandir-se num
sentido diverso. Pode tornar-se sempre mais didfana e pode,
nessa diluiciio. estender-se até o infinito. Nido havera mais
fendmenos ge processo de expansio, 86 restari a teia da
lingua. [Essa lingua como estrutura linguistica pura sem
significado, essa lingua “universal”, &sse “flatus vocis” é o
clima da tristeza.

8.101. Pitagoras, ésse pensador mistico e profundo,
suspeitava, de maneira nebulosa daquilo que a analise mo-
derna articula em térmos secos: a matematica € a musica
sdo dois aspectos da religido, sio o como a religiio se ma-
nifesta. Essa intuicdo é quicdi muito mais antiga que o
proprio Pitidgoras, e, passando por Orfeu, aponta os pri-
moérdios do pensamento. Os mistagogos do orfismo parecem
ter intuido o fundo comum da religido, da matematica e
da muisica, a saber a estrutura da lingua. Esse fundamento
comum é o “logos”. Para nés, séres tardios e decadentes,
essas intui¢bes ndo sdo vivencialmente sorviveis. Nao habi-
tamos mais na proximidade da palavra. Nio conseguimos
mais, de maneira sincrética, experimentar o aspecto musi-
cal, matematico e sacral da palavra. A linguagem primor-
dial ja se “especializou” demais, e a palavra viva tem para
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nés um valor existencial diferente do simbolo matemaético
ou da nota musical escrita e ouvida. Pelo contririo, senti-
mos uma tensio entre o simbolo da mmisica e da matema-
tica, como se se tratasse de dois extremos da lingua. A
muisica nos parece a forma mais concreta de articulacio, a
manifestacio imediata da lingua. E o que discutimos no
capitulo da soberba. E o simbolo matematico parece ser
a manifestacio mais universal e abstrata da lingua. Certa-
mente ambas as manifestagdes estio informadas pelas
mesmas regras da lingua, mas funcionam em planos ontolo-
gicos diferentes. A miisica é a articulagdo da vivéncia ime-
diata, ¢ a matematica é a articulagio da “teoria”. Ultima-
mente, entretanto, parece processar-se uma surpreendente
reaproximacio entre mnisica e matematica, uma reaproxima-
¢do entre analistas légicos e compositores dodecafénicos que
evoca o orfismo. A meta déste paragrafo, que € a tentativa
de esbocar o clima da tristeza como fenémeno do desenvol-
vimento da lingua, é explicar &sses movos pitagoréus, &sses
“budistas ocidentais sem sabé-lo™.

8.110. A ESTRUTURA

A matematica como conjunto de simbolos estruturados
por regras é uma camada linguistica rigorosa e refinada,
que surgiu como resultado do esfér¢o de tornar “objetivo”
o discurso. A camada grossa e cheia da lingua consiste de
nomes proprios, isto é, de térmos que articulam a vivéncia
imediata. As suas frases sdo predicagdes de substantivos
como “esta arvore”, isto é, de térmos particulares. O pro-
cesso linguistico que ora discutimos amplia ésses térmos.
Transforma os nomes préprios em classes. “Esta arvore”
torna-se “arvore”, “um” e “a” e finalmente simbolo puro,
amplo e sem “significado”. O progresso linguistico que
resulta na miisica corre em diregio oposta. Condensa o
nome proéprio para torna-lo concreto. A mmisica é um con-
junto linguistico que quer ser vivenciado, e nao discutido.
A matematica é, pelo contrario, um conjunto linguistico que
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somente pode ser discutido, ji que ndo pode ser vivenciado.
Com efeito, tio elegante e puro é ésse conjunto, que o
unico discurso compativel com éle é aquéle linguajar her-
mético chamado “anilise rigorosa”. Tédas as qualidades
vivenciais, “subjetivas”, foram eliminadas désse tipo de dis-
curso. A linguagem matemiéfica é Gbvia, é evidente, e ndo
encerra duvidas de ordem existencial ou normativa. Os
seus enunciados sdo cristalinos, e se o sdo, sio “falsos™.
Enunciam relacdes e formas. E a linguagem do reino das
Maies imutaveis. Mas os enunciados da matematica preci-
sam ser interpretados, para serem vivenciados. E preciso
retraduzi-los para a linguagem grossa e tenmsa. Nessa re-
traducio toédas as dividas existenciais e normativas reapa-
recem. Essa tentativa de interpretacio parece ser, do ponto
de vista da matematica, uma traicio da sua pureza. KEssa
discrepancia entre matematica e linguagem grossa tem a
explicagdo seguinte:

8.111. A teia da lingunagem matematica é infinita e ri-
gorosa, mas consiste de vacuidades. Essas vacuidades surgi-
ram naqueles lugares, nof/quais estavam colocados os nomes
proprios em sua plenitude. Ao se destenderem ésses nomes,
criaram as vacuidades. A Matematica procura preencher
essas fendas. Cria uma série de simbolos que tem por dever
solidificar a teia. Assim surgem os nimeros reais, e irreais,
e imaginarios, e integrais, e outros truques para preencher
as vacuidades. A teia se expande dessa forma, mas nio se
solidifica. A série dos simbolos aritméticos consiste de in-
tervalos, e a série dos simbolos geométricos consiste de
transicdes fluidas, Entre dois simbolos aritméticos préximos,
como 1,0 e 1,1 existe um intervalo pelo qual escapa o mundo
fenomental todo. E entre dois simbolos geométricos, como
entre dois pontos, surge imediatamente, como transicio, a
reta. Pela sua estrutura nio serve portanto a teia da lingua-
gem matematica para pescar fenomenos da vivéncia imediata.
Falando de maneira puramente formal, é a utilizacio da
linguagem matematica pelas ciéncias da natureza uma es-
pécie de abuso. E “matematica aplicada”. Do ponto de
vista da “matemaitica pura” é isto uma tentativa de traduzir
a pureza universal para camadas mais grossas de linguagem.
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E um desvirtuamento dessa linguagem, uma decadéncia das
alturas alcancadas pelo progresso da lingua. A atitude
pura e digna face a matemitica é aquela assumida por
Platdo na entrada da caverna. Do ponto de vista platénico
sio tddas as camadas linguisticas “abaixo” da matemaética
um balbuciar barbaro apropriado aos séres acorrentados na
caverna. A “matematica aplicada”, tal como as ciéncias da
natureza a utilizam, €, no melhor dos casos, a linguagem
do filésofo que volta para a caverna. Essa linguagem
conserva ainda vestigios da clareza do sol que o filésofo
vislumbrava, ao ter deixado a caverna. Mas ja denuncia
as sombras da caverna, para a qual o filésofo esta voltando.

8.112. E um érro amplamente difundido acreditar-se
que a matematica seja instrumento da ciéncia, no sentido
de ser ela um meio para servir as comunicacdes que as
ciéncias articulam. Muito pelo contririo, as ciéncias niao
passam de estigio preparatério e rudimentar da lingua em
sua passagem para o nivel da matematica pura. A mate-
matica nio é um entre os métodos da lingua, ndo é uma
entre as estruturas do pensamento humano. A matematica
é a estrutura do pensamento ideal, ela é a meta de todo o
processo mental chamado “pensamento”. E a meta de tédas
as linguas. E o protétipo da meta-lingua. O dilatar dos
nomes préprios nao é um método de criar simbolos para
“explicar” e qui¢d “governar” os fenémenos que os nomes
préprios “significam”™. Isto é o &rro de uma ciéncia anti-
quada. O dilatar e o diluir de nomes préprios em simboloa
puros é, em si, a prépria meta do pensamento. E um fato
que no processo dessa dilatacdo os fenomenos visados pelos
nomes préprios tornam-se doceis, e a ciéncia da natureza
o prova. Mas ésse fato é apenas um aspecto subalterno désse
processo. Nido é a meta da matematizagio da linguagem.
Essa meta reside justamente nesse dessubjetivizar e desfe-
nomenalizar de todos os térmos. Todos os térmos sdo
transformados em simbolos puros. Todas as frases sao
transformadas em estruturas puras. Todos os juizos sio
transformados em equacdes reduziveis a zero. A meta do
pensamento sio equagies solvidas. Téda a atividade mental
humana tem por meta ser traduzida para a linguagem ma-
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tematica, para li ser solvida, isto é reduzida a zero. Se
uma frase ou um pensamento se recusam a ser assim redu-
zidos, provam, automaticamente e de maneira o6bvia, ser
pensamentos e frases ou “falsas”,’ou “insignificativas”. O
critério da “validade” de uma frase ou pensamento reside
na sua redutibilidade a zero. A analise légica langa uma
luz penetrante sébre todos os nossos pensamentos, e desco-
bre “erros”. Esses érros sido falhas na construcio da frase
ou do pensamento. Sdo gramitica errada. Eliminado o
érro, restabelecida a pureza da estrutura, aniquilado o
“ruido”, tornar-se-dio o pensamento e a frase reduziveis a
zero. A légica matemitica é como um a&cido corrosivo.
Corroi todos os erros de gramitica, e reduz todos os pensa-
mentos humanos & sua validade fundamental, que é zero.
E isto é, com efeito, a fun¢do do pensamento humano. O
pensamento tem duas alternativas. Articular estruturas de
gramitica errada, e produzir ruides. Ou articular estru-
turas de gramatica correta e produzir zero. A eliminacio
dos erros elimina toad ruido. Surge a linguagem perfeita.
E como esta é reduzivel a zero, é a linguagem perfeita
também o siléncio perfeito isento de ruido. No instante.
no qual o pensamento se articula de maneira corrente, ja
ndo se articula. A lingua é, para recorrermos a uma ima-
gem feliz de Wittgenstein, uma escada para alcancar a meta
do siléncio, e essa escada precisa ser derrubada, uma vez
alcancada a meta. Mas isto ndo é tudo. Tendo derrubado
a escada da lingua, o pensamento aniquilou-se. Reduziu-se,
como tltimo nome préprio, (pronome pessoal da primeira
pessoa) a zero. Surge o siléncio total. Surge nirvana.

8.120. O REENCONTRO

Esse nirvana légico, que a anilise semintica nos pro-
mete, é o resultado definitivo daquele “logos” mistico, que
se derrama do orfismo para o cristianismo, e que produziu
tantas especulagbes metafisicas no curso do seu desenvolvi-
mento. Mas é ébvio que a anilise logica niio capta a tota-
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lidade do “logos”. Escapa-lhe o aspecto musical da palavra.
E por isto que légica pura nido é budismo completo. Fal-
ta-lhe, para tanto, a 1ltima radicalidade. Consegue a légica
pura aniquilar o pensamento, e o faz de maneira definitiva
e inapelavel. Nisto é budista. Mas nido consegue aniquilar
a vida. Aniquila a légica pura, o EU no sentido légico e
epistemolégico do térmo. Mas ndo consegue aniquili-lo no
sentido psicolégico do térmo. Podemos ser logicistas, e se o
somos, deixamos de pensar, mas ndo deixamos de viver
automaticamente por isto. A ldégica pura niao é completa.
Para completar sua obra, precisa musicalizar-se,

812]1. O reencontro entre matematica e misica, que
ja mencionamos, ndo é ainda um acontecimento realizado.
Mas avancos e tentativas estio sendo empreendidos atual-
mente por ambas as disciplinas. No fundo, nio se trata de
tendéncias surpreendentes. A matemitica procurou sempre
alcangar uma harmonia em seus enunciados que lembram
a musicalidade. O compositor musical operou sempre com
notas que evocam a operacio com simbolos da matematica
pura. Atualmente, no entanto, essa semelhanca entre us
duas disciplinas adquire colorido diferente. A importancia
epistemolégica da matematica é fato reconhecido pelo
menos a partir de Leibnitzz. A composi¢io puramente
formal é fato na miisica pelo menos a partir de Bach e de
Haendel. A novidade reside na circunstincia da matema-
tica estar sendo reconhecida, desde o coméco deste século,
como equivalente epistemolégico da composi¢io musical
pura, e a composicio musical estar sendo reconhecida,
desde Schopenhauer, como equivalente, sendo superior, a
matemética como método de conhecimento. Em outras pa-
lavras: ambas disciplinas estio sendo reconhecidas como
formalmente equivalentes, e epistemologicamente equiva-
Ientes. E a distingdo entre o aspecto formal e epistemols-
gico cai por terra. A meta da matematica é a solucdo
contrapontual das tensdes na equagio para reduzi-la a zero.
Ameta da misica é exatamente a mesma. Os matematicos
e 0s compositores cstio quase conscientes désse fato

8.122. FEssa consciéncia ainda ndo penetrou camadas
amplas do Ocidente. Para a maioria dos ocidentais as duas
disciplinas ainda se desenvolvem em climas inteiramente
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diversos. Se estudamos matematica temos uma experiéncia
inteiramente diferente daquela que um concerto nos pro-
porciona. Mas comecamos a perceber, embora vagamente,
o que pretendiam os gregos antigos ao afirmar que misica
e matematica formam uma unidade. Em certos momentos
de concentracio, quando conseguimos solucionar um pro-
blema matemaitico intricado, ou quando uma vivéncia mu-
sical nos arrebata, temos a vaga nogio da férca mistica
das duas disciplinas. Sdo, como comegamos a perceber,
ambas métodos da dissolu¢io do Eu. Comecamos a per-
ceber a unidade mistica sincrética que liga os simbolos da
matematica pura aos simbolos musicais, e comecamos a re-
capturar a vivéncia libertadora do “logos”. E é&sse tipo
de libertacio que a estrutura rigorosa das duas disciplinas
nos proporciona, comeca a delinear-se ante a nossa visio
interna. ¥ a dissolucio do'Eu. A matematica e a musica
proporcionam uma salvagio e uma iluminagdio que sdn
exatamente o contririo da salvacio no sentido cristio do
térmo. Trata-se de uma salvacio completamente alheia a
fé, pelo contrario é a salvacdo gracas a uma total perda da
fé, uma salvagio gragas a destrui¢io do nosso mais intimn
Eu. Sabemos que se trata de uma vivéncia pagd que temos
ao experimentar ésse tipo de éxtase, sabemos que estamos
hem mais préximos dos gregos que dos pais da Igreja ao
fazermos matematica ou miisica no sentido acima delineada,
Reconhecemos a flauta de Pan nas equacdes matemaiticas
harmoniosas, e a fuga orgiastica de Baco nas composigoes
matemaéticas rigorosas. O “logos” que reconhecemos nessa
vivéncia do simbolo matemitico e musical, &se “logos”
que nos salva aniquilando o nosso Eu, nio tem nenhum
parentesco com o Salvador do cristianismo. Nio tem nenhum
aspecto judeu ésse “logos” como “soter”, é um salvador que
brota de um humo completamente diverso. Nio nos salva
dos pecados, mas nos salva aniquilando o nosso Eu. Nio
nos traz a vida eterna, mas nos traz a morte eterna. Pela
miisica e pela matemaitica, quando os dois juntam as suas
forcas para fazer reaparecer a palavra em sua plenitude,
reconhecemos o que somos, a saber: nada Sabemos que
gomos um né criado pelo espasmo da lingua, um érro da
gramitica, um mero ruido que empana a harmonia da
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lingua. Somos uma dissondncia que surgiu porque os
aspectos légico e musical da palavra foram dissociados.
Somos um Eu, porque somos o ponto no tecido da lingua,
no qual o aspecto légico e estético da lingua se chocam.
Somos um Eu, porque interrompemos o fluxo da lingua em
sua procura pelo zero. Somos um distirbio na pura estru-
tura, e é por isso que somos um Eu. E por isso que pen-
samos, e é por isso que vivemos. Pensar é sinal de um
érro légico no tecido da lingua. Viver é sinal de um érro
estético no tecido da lingua. Pensar e viver é sofrimento.
Sofremos, e é por isto que somos um Eu. No nosso Eu a
lingua é sedenta por paz e por calma. Em nés a lingua
procura restabelecer o equilibrio entre matematica e mu-
sica, entre pensamento e vida. Somos um Eu, porque em
noés a séde da lingua por paz e por calma se manifesta. O
nosso Eu é manifestacio de séde. O nosso Eu é uma defi-
ciéncia, o nosso Eu é doenca. Pensar é doenca e viver é
doenca. Aflitos por essa séde, por essa deficiéncia, por essa
doenca que é o Eu sofremos. E devido a ésse sofrimento
que acreditamos poder pensar e poder viver, é por isso que
queremos. Querer é sinénimo de sofrer, e vontade é sinde
nimo de Eu.

Mas quando os dois aspectos da lingua se reunem,
quando o “logos” se restabelece em sua plenitude, o sofri-
mento acaba. Somos salvos. O nosso Eu desaparece. Nio
queremos mais nada. Nio pensamos mais nada. Nio vive
mos mais, estamos aniquilados. No lugar aonde estava o
nosso Eu, tudo se reduz calmamente a zero. A vivéncia da
lingua plena, a vivéncia musical da matematica e a vivéncia
légica da mnisica, proporcionam o aniquilamento calmo do
nirvana.

8.123. Tudo isto que acabo de dizer niao é ainda um
fato realizado pelo desenvolvimento do Ocidente, e pode
portanto chocar como algo estranho o leitor que ndo lhe
gentiu o efeito. Ninguém, no Ocidente, alcancou ainda
nirvana gracas a matematica e musica unidas. Sdo apenas
as tendéncias que apontam esse éxtase glorioso que podem
ser descobertas em figuras como Wittgenstein ou Schoen-
berg. Por enquanto a cena ocidental ainda conserva, pelo
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menos na aparéncia, o seu carater tradicional de afirmaciio
da vida e de individualidade da mente. Pelo menos na
superficie o Ocidente continua positivista. Um observador
muito atento pode, no entanto, descobrir a tendéncia para
a dissolucdo e para a salvagido pelo aniquilamento da mente,
portanto para o misticismo, em muitas manifestagoes dessa
civilizagdo cansada. Se chamei a aten¢do para essa tendén-
cia no terreno da matematica e da mnisica, é que considero
ésses dois terrenos os basicos para a mente, porque basicos
para a lingua.

8.124. O aspecto formal e o aspecto vivencial da lingua
sinopticamente reunidos nd\)unido entre anailise légica e
criacio musical sdo o equivalente ocidental do nirvana. O
primeiro passo no caminho ocidental do Senhor Buddha é a
equacgido matematica e a harmonia musical, porque ambas
conduzem ao Ser-Saber-Felicidade (sat-chit-ananda). Os ma-
temaéticos que tocam violino e os compositores que calculam
as vibragoes dos seus sons produzidos eletrénicamente sio
03 nossos Boddhisatvas. A religiosidade que essas atividades
provocam, que é uma religiosidade sem fé, é a religiosidade
do budismo. E o siléncio que seguira essa religiosidade,
ésse siléncio que encobrira qual lengol mortuario a nossa
civilizacdo, sera o siléncio de Buddha. Neste sentido esta
a civilizagdo ocidental prestes a realizar em definitivo o seu
projeto. Esse projeto esta contido nas linguas que infor-
mam a mentalidade do Ocidente. Os dois produtos mais
perfeitos dessas linguas, as realizacdes mais perfeitas do
projeto ocidental, sio matematica e musica e, quando reu-
nidas, formarido a perfeicio e o fim do Ocidente. Depois
deles somente vira preguica e tristeza.

8.125. O presente livro esti sendo escrito no Brasil,
territério periférico do Ocidente. A rebeldia contra a
inexorabilidade do fim que se aproxima na forma de um
budismo ocidental é fruto, talvez, dessa situagdo limitrofe
da sociedade brasileira. Nés no Brasil sentimos talvez com
clareza maior a catastrofe do nirvana que se aproxima. Ja
quando falei no nacionalismo, apontei certas tendéncias que
parecem indicar um desenvolvimento independente dessa
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sociedade de periferia. Disse que o nacionalismo, (que é
aqui produto da fome), seri em breve substituido por um
estigio da gula. Mas disse que essa gula jia agora parece
querer superar-se em dire¢io diferente do caminho percor-
rido por éste livro. A tristeza e a preguica sdo tragos fun-
damentais da sociedade brasileira, Todo esfér¢co do pensa-
mento brasileiro se dirige para a superacgdo désses tragos.
Esta-se formando uma mentalidade nova. E essa nova men-
talidade faz com que ésse livro continue a ser escrito, embora
o autor sinta profundamente a futilidade de tudo.

8.126. Por estarmos no Brasil, banhados pela atmosfera
camusiana do “quand-méme”, pela atmosfera de rebeldia
contra a realizagao inexoravel do nosso projeto articulada
por Vicente Farreira da Silva, continuamos a falar e a es-
crever, como que para conjurar e assim evitar o nirvana.
Se pudéssemos queimar a nossa lingua como Moisés, talves
pudéssemos calar-nos, como se calara a Europa. A Europa
no seu “desenvolvimento” ja percorreu quase inteiramente
o caminho do progresso rumo ao inferno. Ji compreenden
que falar conduz ao calarse. Que a verdade é o lugar
geométrico de tdodas as mentiras. Que a réde do pensamento
deve ser recolhida. Que basta. Que chegou o momento do
descanso. O momento da preguica tio bem ilustrada pela
juventude mole que nasceu cansada. O momento da tris-
teza tio bem ilustrada pelas dancas e pelos gestos dessa
juventude. Chegou o momento do aniquilamento. Nés no
Brasil somos “subdesenvolvidos”. Ainda pensamos e vive-
mos um pouco. Deus tenha misericordia das nossas almas.

8.200. A TORRE DE MARFIM

O assassino de Deus e do diabo que perpetramos em
nossa soberba revelou-se suicidio da nossa vontade. No
lugar do trono dourado, a partir do qual a nossa vontade
criadora ia governar o mundo da ilusio, ergue-se uma torre
de marfim, cizelada e decorada com formas grotescas, na



202 — VILEM FLUSSER

qual o espectro da mente degolada espia, nebuloso e vago,
o espectro nebuloso e vago do mundo degolado. O progresso
da evolugdo da mente resultou em danga macabra. Comegou
pelo desejo luxurioso de gozar a realidade. A mente nio
conseguiu o gbzo da realidade, e aniquilou-se na tentativa.
E o fim da mente e o fim do caminho diabélico que estamos
descrevendo. Mas como tudo que tem a ver com o diabo,
ésse fim tem dois rostos e é ambivalente. O inferno mais
profundo é tambhém o mais elevado. A preguica e a trig.
teza 6 também sibia e :eu;-fisti-‘.:a@}l.i Abandonemos pois a
ingenuidade déste mundo vio, sacttlamos o p6 désse vale de
lagrimas dos nossos pés, e subamos a torre da sabedoria, da
resignacdo e da calma.

8.201. Dediquemo-nos a paz do reino das sombras. En-
tremos no edificio dos nobres sistemas filos6ficos com espirito
degolado, isto é sem fé neles. As palavras dos nossos grandes
pensadores, dos sabios da nossa tradicao, nio devem ser
aceitas com fé, mas com calma niao empenhada. Sé nessa
atmosfera condensa-se a torre de marfim da histéria da
filosofia das névoas das palavras. Este é o espirito verda-
deiro da filosofia. Esta é a verdadeira atitude da sabedoria.
Nio devemos filosofar com séde de conhecimento, ou com
séde de iluminacgio, ou com séde de felicidade. Nao deve-
mos filosofar com séde. Devemos fazé-lo resignados. Se
incomodamos a filosofia com perguntas impetuosas, como
o faz a ira, ou se pedimos que ela nos liberte da ilusio,
como o faz a soberba, seremos soterrados pela avalanche
de respostas contraditérias, ou seremos congelados pelo
hilito frio e cortante do seu siléncio desinteressado. Nio
devemos considerar a filosofia como nossa mestra. Nio de-
vemos pedir-lhe ensinamento. Nem devemos considera-la
como nossa mie. Nido devemos pedir-lhe alimento. Devemos
render-nos a ela sem pedir nada, Devemos entregar-nos a
ela para que ela nos aniquile. Entdo ela nos sorrira, se
bem que tristemente. Para a mente irada e para a mente
soberba é a filosofia um instrumento do conhecimento ou
um instrumento do poder, portanto mera serva. A ira e a
soberba degradam a filosofia. E por isto que a filosofia
esconde o seu rosto e recusa as suas dadivas milagrosas.
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Para a mente triste e preguicosa é a filosofia o derradeiro
porto. E na filosofia que a mente morre. E por isto que
a sagrada filosofia lhe abre os bragos, para aniquili-la nesse
abraco calmo e misericordioso. A mente sedenta de saber,
ou a mente sedenta de poder, a mente que se recusa a morrer,
essa mente nio pode compreender a esséncia da filosofiu.
Nio compreende essa mente a grandeza dos filésofos de
ontem e de hoje. Aquilo que ensinaram é&sses sibios, (assim
pensara essa mente), ou ja foi desprovado, ou carece de
significado. Nido compreende essa mente que nio se trata
daquilo que os filésofos dizem, mas como o dizem. Que
a esséncia da filosofia nao reside nos seus enunciades, mas
no seu clima. Procuramos captar um leve aroma désse clima
misterioso da filosofia, quando discutimos a wunido entre
miisica e matemaitica como método de aniquilamento. O
clima da filosofia é a um tempo elevado e séco. E um
clima triste e preguicoso, (se visto a partir da ira e da
soberba, e também, quica, se visto a partir da fé e da inge-
nuidade), mas se visto de dentro, se visto pela mente
auténticamente filoséfica, é o clima da calma e do sorriso.
La no cume da torre de marfim reina a paz e o “dégage-
ment”, mas é uma paz um tanto sinistra a que reina nessas
alturas. E resultado da irrealidade total de todos os proble-
mas da filosofia. E o sorriso que ilumina a face da filosofia,
é o sorriso da ironia, ¢ resultado da convicgio fundamental
de que nenhum problema filoséfico pode ser solucionado.
Tudo nio passa de jogo. E uma atividade tristemente
hidica a filosofia. A modéstia e a resignacio da filosofia
sdo poses que fazem parte do jégo triste. A mente aberta
da filosofia é sinal de mente morta. A falta de preconceitos
é ginal da falta de conceitos.

8.202. A esséncia da filosofia é o clima da filosofia,
E para criar ésse clima que a filosofia existe. E ésse clima
que une e que define tdda filosofia. Aparentemente con-
siste a filosofia de enunciados nio sdomente contraditérios,
mas irrelevantes uns para os outros. A unidade esti mno
clima. Mas ha uma série de processos dentro do fenémeno
filoséfico, ha uma “histéria da filosofia”. Sdo estagios de
autenticidade da mente que morre. No primeiro estagio,
ainda inauténtico, no sentido de ainda quase vivo, ocorrem
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enunciados como “penso, portanto sou”, ou “sou, mas nio
penso”, ou “penso, mas nio sou”, mas ésses enunciados nio
devem ser tomados ao pé da letra. Sdo lances de abertura
do jogo da filosofia. Criam problemas inteiramente irreais
e inteiramente insohiveis, para que o jogo da filosofia os
possa confirmar e refutar alternativamente. Mantém em giro
a roda da filosofia. O segundo estagio de autenticidade filo-
eofica é caracterizado por perguntas do tipo “existo?”. Sio
inauténticas essas perguntas no sentido de ndo esperarem
por resposta. Mas sio auténticas no sentido de articularem
a profunda convicgio da inexisténcia de tdda resposta. Sao
a articulagido ritual da festa da filosofia. A filosofia nesse
estagio é a festa da mente morta. E a danca funeraria da
mente. E a missa solene e o requiem pela morte da mente.
A filosofia é a festa do aniquilamento. Nessa danga
macabra a mente se move, espectro que é, como se fdsse
viva. Repete os movimentos que a tinham caracterizado em
vida, mas repete-os ritualmente. Formula o mesmo tipo de
perguntas que formulava a mente em vida, e procura pelas
mesmas respostas que a mente viva procurava. O engano
da ira e da soberba era justamente éste: nio compreendiam
que se trata de gestos rituais, ¢ que a mente filoséfica é um
espectro e um esqueleto de mente que danga. Nao € mais
déste mundo a mente filos6fica, ¢ danca no cume da térre.
Os seus gestos festivos, o seu dedo elevado em riste, a sua
cabeca oscilante em diuvida, o seu sorriso sébio, as suas mios
piamente juntas, sdo ritos e sombras. Auténtico é apenas
o rigor da filosofia. K o rigor da morte. Quem observa
a filosofia de fora, pode crer que la em cima da térre .de
marfim algo de real estd acontecendo. Pode esperar que
resulte em algo ésse acontecimento. Esti enganado. Nada
esta acontecendo, e em nada resultard o jégo com sombras.
Mas aquéle que esti na prépria torre e participa da danca,
(a mente triste e preguicosa), aquéle sentirA o aroma doce
e inebriante da decomposi¢io que paira sébre o edificio
todo. Esse aroma adere a tédas as obras de filosofia e é o
sintoma de sua autenticidade. Nele reside o atrativo da
filosofia. Esse aroma decadente é a justificativa existencial
da filosofia. A grandeza da filosofia é esta: para o leigo é
ela uma disciplina do pensamento que procura respostas.
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Para o iniciado é ela a doadora do perfume calmamente da
realidade superada. A filosofia é a prova existencial da
morte da mente, e a refutagio existencial da imortalidade.

8.203. A torre de marfim, no qual o espectro da mente
habita, consiste de degraus da légica, ricamente ornamenta-
dos e cobertos de sininhos de prata que badalam eética-
mente. O espectro sorridente sobe, serenamente indutivo,
os degraus da légica, para descé-los, serenamente dedutivo,
quando o ritual o exige. Nessa passagem graciosa agita
levemente os sinos do ensinamento ético, e a turba dos
leizos ao pé da torre recebe, respeitosa, a mensagem. Can-
sado, as palpebras semicerradas, espia o espectro filoséfico
essa turba informe, e eis que ela desaparece ante o seu olhar
vago. E quando o filésofo dirige o seu olhar para a térre
que habita, dissolve-se essa térre na névoa do nada. E o
espectro paira por cima das nuvens como o sibio nas gra-
vuras chinesas. Estende o brago cansado para dentro das
nuvens, e estas se formam de acérdo com o movimento do
braco. E quando olha para si, ele préprio se transforma
em nuvem, e paira por entre as nuvens, e é por elas forma-
do. Nio sopra vento nenhum nessa regido nebulosa, e vento
nenhum pode dar consisténcia as nuvens. Ventos, se os ha,
sio fendmenos da fé, e nio seriam reconhecidos como tais
pelo espectro, mesmo se o alcangassem. Os tltimos vesti-
gios da fé morreram, quando morreu a mente. A filosofia
& uma flér em vaso de cristal precioso. O prado, no qual a
flor foi colhida, ji esta esquecido, ja ndo existe. As vézes,
o de vez em quando, um leve tremor parece querer tomar
posse da flor, uma leve tendéncia heliotrépica, um movi-
mento que parece procurar o sol da fé anima a planta,
Surgem, nessc movimento, aquéles gestos rituais da filosofia
chamados “fé na filosofia”. Mas siio apenas gestos triste-
mente sorridentes, sio sombras. Nos campos eliseos da fi-
losofia siio, nesses momentos erigidos altares e igrejas. Os
espectros filoséficos inclinam-se, ritualmente, ante as esta-
tuas das divindades que parecem ser as mesmas que as ado-
radas fora da térre. Mas as proprias estituas sdo espectros.
Nesses instantes copia a danca da filosofia os gestos da
religido no palco do inferno. E quando inferno e céu se
tornam indistintiveis.

- A
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8.210. A HONESTIDADE

A mente que se inclina para a tristeza e a preguiga pro-
cura a mao protetora da filosofia. E esta introduz o novigo
ecm sua festa sagrada. Essa introdugio é apenas uma inicia-
cio aos segredos da filosofia. O grande mistério que se es-
conde no miicleo da térre é a superagdo da imortalidade. A
mente cansada pede a morte. Exausta pela luta entre Deus
¢ o diabo, inteiramente devastada pelas acrobacias da sober-
ba, pede a mente iriste e preguicosa que seja aniquilada.
A filosofia a toma pela mio, e a conduz, vagarosa e festi-
vamente, por todos os cantos da térre, mas sempre subindo,
sempre procurando o ponto culminante da tdrre, que é o
aniquilamento. A mente se entrega a filosofia, deixa condu-
zir-se. Sem preconceitos e sem programa segue a mente o
caminho do espirito da filosofia. Essa falta de preconceito
¢ de programa caracterizam o caminho da mente entregue a
filosofia. Nisso reside a autenticidade da mente. Nio quer
chegar a ponto algum, quer apenas morrer, e isto é tudo.
Toédas as demais atividades mentais, as atividades de mentes
ainda vivas, tém alguma meta definida. O caminho da filo-
sofia € o tnico caminho da autenticidade, porque mio é
deliberado. E o tinico caminho rumo a morte e aceitando
a morte. Tédas as demais atividades da mente sio formas
de inautenticidade, porque fugas da morte, e impelidas pelo
desejo de evitar a morte. Tédas as demais atividades, ji que
sdo atividades de mente viva, tém o estigma da fuga. Ciéncia
e religido, arte e “engagement” na sociedade, tudo isto é
hipocrisia, porque niao admite ser fuga da morte. Tudo
isto parece e faz de conta de ter meta positiva, quando a
meta fundamental e deliberada & negativa: evitar a morte.
Tudo, exceto a filosofia, é pretensio mentirosa. Somente a
filosofia é auténtica e é modesta. Admite que nio tem
meta, e que avanca sem programa deliberado rumo a morte.
Admite isto para a turba fora da térre. E para si mesma
admite ainda que o préprio caminho que percorre é puro
gesto, é puro chamar ritual da morte. Admite que se entre-
gou passivamente a morte, € que a sua aparente atividade



A HISTORIA DO DIABO — 207

é a articulagdo da passividade imposta pela morte. Nisto
reside a honestidade da filosofia. Admite que tudo que ela
faz nao passa de gesto. Tddas as demais atividades mentais
negam a sua inautenticidade. A filosofia admite a sua
inautenticidade. A filosofia é honesta. A vida em toédas
suas manifestacdes é uma negacao inauténtica da morte. A
filosofia, ela s6, é afirmacio da morte.

8.211. Essa admissdo é a meta do ritual da filosofia.
A nobre danca da festa da filosofia, aquela dancga de espectros
que inicia a morte da mente, torna-se sempre mais vagorosa
e suave, e conduz a mente, imperceptivelmente, passo a
passo, festivamente, até a ponta da tdrre, aonde reside a
tristeza do coragio em sua imobilidade. La reina a calma
filoséfica, a paz tdo procurada, e finalmente encontrada.
Daqui por diante a mente descansa. Nada mais lhe interessa.
Todos os sofrimentos e todos os desejos morreram. Deixou
de fluir o rio dos pensamentos. Cessaram todos os ruidos.
Parou a ¢orrenteza da lingua. A mente entrou, de cabega
erguida e de olhos abertos, digna e honesta, para o colo da
morte. Serena e calma escolheu a morte. Esta a meta do
caminho da filosofia: o suicidio digno e honesto.

8.220. O BANHO DE PURIFICACAO

Nem todo aquéle que penetra o edificio da filosofia
pode nutrir a esperanga de alcangar essa meta, ésse ponto
santissimo da térre. E preciso que passe pelo banho catar-
tico, que purifique o seu coragio de tudo que se opde a
morte. Os tltimos vestigios da luxiria precisam ser elimi-
nados, ja que éstes aderem obstinadamente. Os derradeiros
restos da soberba precisam ser dissolvidos, ja que é a soberba
quem dominava a mente tio recentemente. Os tiltimos fios
ténues e frageis que unem a mente com a sociedade precisam
ser cortados. A 1ltima lembranga da ira, em forma de
curiosidade, precisa ser vencida. Agora esta vazia a mente
e pode avancar filosofia adentro. Mas a mente é uma for-
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macdo muito complexa. Existem nela cantos e lugares es-
curos, nos quais se podem esconder detritos insuspeitos de
dias passados. E preciso também vasculhar ésses cantos. E
dever da filosofia percorrer todos ésses cantos e purifica-los
E a estrategia da terra arrasada. Aquilo que Deus e o diabo
‘esqueceram de liquidar, deve ser liquidado pela filosofia. E
eis que encontra a filosofia, em cantos insuspeitos, os iltimas
restos da fé e do amor, que la se esconderam para la espera-
rem pela passagem da luta. A mente ja os tinha de todo es-
quecido. Devem ter-se escondido em tempos imemoriais, nos
tempos que iniciaram a contenda entre luxiiria e inibigdo, e
nio foram descobertos por nenhum dos pecados. E a tristeza
que os descobre.

8.221. Ao descobrir a mente triste a {é e o amor no sen
intimo, ndo pode suprimir um leve sorriso. Entio essa flora
modesta suportou a luta violenta que passou pela mente? As
ondas violentas da luxuria, o fogo de artificio ardente da ira,
o devorar da gula ndo a destruiu? O sopro gélido da inveja
« da avareza, e as contorgdes da soberba ndo a extirparam?
Sera que o clima moderado e sereno da tristeza acabara com
ela? Os extremos climaticos de todos os pecados parecem nio
ter prejudicado essa erva daninha. Pelo contrario, parece que
nesses climas essa flora continua até, sem que a mente o tives-
se notado, a se espalhar pelos seus cantos. A tristeza do
coracio, ao contemplar essa vegetacdo rasteira, torna-se um
tanto sentimental e saudosa. Essa vegetagdo evoca a in-
fancia ingénua da mente. Mas é preciso extirpa-la. Tra-
ta-se, obviamente, de erva daninha. Fé e amor dificultam
obviamente o suicidio da mente. Devem ser eliminados.
A mente quer paz e sosségo. Precisa tirar essas plantas de
seu intimo com tddas as raizes, Mas ndo deixa de ser sur-
preendente a resisténcia dessas plantinhas. De onde vie-
ram? Que ventos assopraram as suas sementes para dentro
da mente? E exética essa flora. Nio pode ter nascido
dentro da mente. Nio cabe nela. Nio se adapta nela. Foi
um grave érro da mente té-la esquecido. Era para ser ex-
tirpada ja na fase da luxiria, quando enganava a mente. E
preciso rapidamente corrigir ésse érro. Nido é preciso tanta
cerimdnia, fora com essa vegetacio traigoeira.
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8.222. Pois foram extirpadas as ervas daninhas. Fé e
amor foram eliminados. Tinham raizes muito profundas e
muito extensas, embora muito finas. Té6da a mente sofreu
um leve choque, ao té-los eliminado. Mas ndo deve perder
seu tempo com ninharias semelhantes. Trata-se agora de su-
bir, serenamente e dignamente, ao encontro da paz e da mor-
te. A mente esta agora vazia. Nada mais é a mente. Finalmen-
te pode calar-se., As asas do siléncio envolvem o coragio can-
sado e encobrem, misericordiosas, as chagas que nele abri-
ram as unhas e as garras do Bem e do Mal em sua luta
terrivel. Na cobertura dessa penugem escura todos os espas-
mos se distendem, tédas as oposicoes se dissolvem, todas as
tensdes se acalmam. Os pensamentos giram suaves e vaga-
rosos, € se diluem. Os sentimentos fluem, fracos e finos, e
secam. A vontade se move, imperceptivelmente, e sossega.
O mundo e o eu, qual pétalas de flor, caem murchos e de-
saparecem. A mente mergulha no esquecimento.

8.230. NAO SE FALE NISTO

Esta é a morte. Esta é a meta de tudo. Esta é a paz
e a calma. Mas a tradigdo ocidental insiste que esta é a
vitéria do diabo. Este é o inferno mais profundo. A tra-
dicdo ocidental insiste que a morte é uma ilusiao do diabo. In-
giste que a superagio do diabo é justamente a superagao da
morte. Que Deus criou a mente imortal, e que ela poderi
ser salva para a vida eterna, se superar o diabo. E téda a
tradicdo do Ocidente é umn afirmativa violenta da ilusorie-
dade da morte. A morte nio existe! grita o Ocidente. A
nossa religido, a nossa ciéncia € a nossa arte o afirmam em
altos brados. A morte niio existe ¢ o diabo niio existe. E
ésse nirvana da calma filoséfica, do suicidio nobre, isto nio
existe? A tradigio ocidental responde: niao se fale nisto.
Falar na morte é provoci-la. Falar no diabo é pinti-lo na pa-
rede. Mas como é inauténtico todo Ocidente. Se o nosso
caminho demonstrou que nada existe além do diabo e da
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morte. Se tudo é para a morte. Se tudo é absurde. Comno
calar isto e falar do resto? E a filosofia, na sua corrente maie
recente, no existencialismo abre finalmente a boca para pro-
clama-lo.

8.240. A tradicdo asiatica diverge da nossa. A sua ati-
tude frente a morte diverge da nossa. Afirma tanto quanto
nés que a morte nio existe, mas lamenta ésse fato. E por isto
que nio podemos compreender os térmos e os enunciados que
essa tradicio diferente da nossa articula. Os termos e os
enunciados, quando traduzidos para as nossas linguas, sofrem
uma reviravolta, Tém sentido diferente, porque encaram a
morte de maneira diferente. E preciso virar ésses térmos ao
avesso, se quisermos sorver algo do seu significado. O nosso
térmo “céu” e “vida eterna” significa “inferno” no Oriente,
isto é o estagio da impossibilidade da morte. O térmo “nir-
vana” oriental significa o nosso “inferno”, isto é morte defi-
nitiva. O nosso térmo “Deus”, que é a vida eterna, significa
“diabo” no Oriente. O térmo “Buddha”, que é a calma defi-
nitiva significa o nosso “diabo”. O Ocidente foge, desespe-
rado, da morte. O Oriente foge, igualmente desesperado.
da vida. Lancemos, antes de encerrar éste livro, um olhar
para ésse tipo diferente de fuga. Talvez essa contemplacio
vertera alguma luz sobre a situagdo na qual nos encontramos.

8.300. INVERSAO

A luta entre Deus e o diabo, que é o tema déste livro,
foi descrita em térmos ocidentais, ¢ deveria ser reformulada,
para adaptar-se a tradi¢cio do budismo. Presumiamos, taci-
tamente, que a divindade é a realidade, e que a mente, ao
entrar em contacto com a realidade, tornar-se-ia real e fugiria
da morte. E presumiamos que o diabo era ilusio e inimigo
da realidade, e que o seu caminho, o caminho dos pecados,
era uma alienagdo progressiva da realidade. E mergulhamos
deliberadamente para dentro da morte, ao termos descoberto
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que nio ha realidade, e portanto nio ha salvacao, e que tudo é
absurdo. A capacidade de sentir a realidade e entrar em con-
tato com ela chamavamos de “fé”, e a perda dessa capacidade
como consequéncia de iluminag¢ido chamavamos “desespéro”.
Um budista descreveria a cena em térmos diferentes. Diria
que toda esta tentativa da nossa mente de estabelecer contato
com a realidade é obra do diabo. Que essa nossa propria mente
é obra do diabo. Que aquilo que chamamos de “fé” é obra
do diabo. Que tudo isto é uma forma de séde, e que séde
é absurda, porque quanto mais bebe, tanto mais sedenta se
torna. Que negar a realidade é divino. Que afirmar a ilusdo
de tudo é divino. Que a procura da morte definitiva e do ani-
quilamento é o caminho divino. Que Deus é o aniquilamento.
Que aquilo que chamamos de “pecado” é uma maneira um
tanto confusa de descrever o caminho da salvagio, portanto
o caminho ruma a Deus. Que aquilo que chamamos de “fé”
é o caminho do diabo, porque é o método de afirmar a imor-
talidade da mente. Que o que chamamos de “desespéro” é
um aspecto da felicidade. Que a felicidade é algo negativo,
a saber a superagido da séde. Que felicidade é a vivéncia do
aniquilamento. Que o céu é nada. Que o que nés chama.
mos de “céu” é sofrimento. E que o que nés chamamos da

- .

“inferno” é nirvana.

8.301. A situacio, tal como o budista a descreve, é fun-
damentalmente a mesma. Nio se distingue, em seus tracos
bésicos, da situaciio descrita neste livro. Mas a meta do bu-
dista é oposta. Prccura, o hudista, (para formularmos o seu
método com térmos nossos), perder a fé, negar Deus, e alcan-
car gragas aos pecados, (e mais especialmente gragas a pre-
guica e tristeza), o inferno mais profundo. O incrivel em
tudo isto é que essa meta do budismo, que nos parece tio
facilmente alcangivel, e contra a qual lutivamos em todo o
livro, em téda a vida, que essa meta pareca tio ardua do
ponto-de-vista do budista. Para nés é a queda para o
inferno uma coisa automatica, nao exige esféor¢co. O caminho
para o inferno se torna terrivel, porque resistimos ao diabo
a cada passo. Mas o budista nos conta uma histéria diferente.
Nés receamos a morte, que pode alcancar-nos a qualquer
momento, e lutamos pela nossa imortalidade. O budista receia
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que ndo adiante morrer, porque o diabo revivifica a mente
instantineamente e a faz renascer e sofrer novamente, Nés
encaramos a cada passo o nada, pronto a engolir-nos. O bu-
dista procura o nada, e hi sempre qualquer ilusio para
fechar-lhe o acesso ao nada. O diabo procura, de téda forma,
aniquilar-nos. O diabo procura, de t6da forma, evitar o ani-
quilamento do budista. O diabo procura quebrar a nossa fé
em qualquer realidade. O diabo procura criar fé em qual-
quer realidade na mente do budista.

8.302. A tradicio do Ocidente proclama a vitéria divi-
na. No fim o diabo sera vencido e surgira o puro Ser, a pura
realidade. Tédas as manifestacies do Ocidente sdo variagdes
désse tema, variagdes mais ou menos invadidas pelo diabo. A
tradicio do Oriente proclama o Nada. Tédas as manifes-
tagdes do Oriente sdo variagbes do tema do nada. Comeo
se explica essa inversio de valores? Como interpreti-la?
E como se explica que é tido dificil alcangar o nada, como
o é alcancar a realidade? Como distinguir, doravante, e
apés uma breve visita ao Oriente, entre ambos os projetos?
Como distinguir entre o siléncio de S. Tomas e o siléncio
do Buddha? Como distinguir entre Deus e o diabo?

8.303. E exatamente o que a Igreja pretende evitar.
essa comparacgio entre Ser e nada, entre céu e inferno, entre
proprio suicidio da mente é impossivel. A prépria meta
tudo é muito mais profunda de que tinhamos suspeitado. O
proprio suicidio da mente é impossivel. A prépria meta
do diabo é impossivel. Tao impossivel como o é a meta di-
vina. E ambas sdo opostas, e no entanto indistintiveis. E
impossivel suportar a vida, e é impossivel suportar a morte.
E impossivel viver-se e é impossivel morrer-se. Eis a ultima
conclusio de toda vivéncia e de todo pensamento. A luta
terrivel que se passou na nossa mente e que o presente livro
tentou descrever o melhor que pdde, essa luta torna impossi-
vel a vida e a morte. Quem luta afinal pela nossa mente, e
0 que é essa nossa mente? Niao o sabemos, mas sofremos.
Sofremos terrivelmente, porque a prépria tristeza e pregui-
¢a nao deu em nada. Deu no nada. A luta continua. Sem
esperanca, sem com que lutar e por que lutar, continua.



A HISTORIA DO DIABO — 213

Continua entre dois contendores indistintiveis. Continua
gsem descanso e sem proposito, e continua sem possibilidade
de desfecho. Vejamos o tiltimo estigio dessa luta. Bata-
moe no gongo de bronze, e assistamos ao ultimo ato.

8.304. O GONGO DE BRONZE

O caminho da nossa mente, o caminho da nossa vida,
o caminho déste livro foi entdo, sem sabé-lo e sem que-
ré-lo, um dentre os caminhos do Buddha. Eramos budistas
num sentido ocidental, portanto num sentide muito mais
imediato que aquéles pseudobudistas que se dedicam ao Zen
budismo no ocidente. E quase, quase alcanchmos nirvana.
Como o fizemos? Como nos tornamos tio santos? Pratican-
do todos os pecados. Somos portanto verdadeiros guias es-
pirituais do Oriente. Podemos proclamar aos quatro ventos!
Séde luxuriosos sem inibigdo, séde irados sem limites, devorai
tudo, invejai e séde avarentos, e, sobre tudo séde soberbos
e nunca vos humilheis, e tornar-vos-eis tristes, e alcancareis
as glérias da salvagio do nirvana. Olhai o Ocidente como
progride. Ja esta quase no nirvana. Segui-lhe os passos.

8.305. Mas em nada adiante ésse nosso clamor otimista.
Qs sabios e os santos do Oriente nio podem seguir em nossos
passos. Em nada adianta a nossa boa nova. Meditam e re-
meditam os sabios orientais, e dissolvem as suas mentes, e tor-
nam-se dcos e vazios, e nio podem morrer, nio podem deixar
de ser, nao podem salvar-se, Os dois contendores nio o admi-
tem. O progresso que alcancamos pelos pecados nio lhes diz
respeito. Nio era progresso. Era apenas mais um passo dentro
da roda eterna. Tudo gira e tudo vira como sempre. Tudo
vagueia na absurdidade entre a morte impossivel e a vida
impossivel. E o ensinamento que é&sses sabios tem a mnos
dar, a nés ocidentais, é igualmente inécuo e improdutivo.
Parecem dizer-nos: Fazei como nés, séde passivos, matai
sistematicamente a sua vontade, e sereis imortais como nés,
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ja que nés tampouco alcangamos nirvana. A iinica consi-
deragdo que ameniza essa situacdo é sua suprema ridiculari-
dade. A tinica reacio que a nossa vida e nosso sofrimentn
pode provocar é a gargalhada. Sera diabélica essa gargalha-
da? Mas o que vem a ser diabélico a estas alturas?

8.306. Lancemos pois um tltimo olhar sébre a cena da
luta. O que entrou na arena do nosso coracio dilacerado e
pronto para a gargalhada? Dois irmios gémeos entraram.
Sdo indistintiveis. Abracam-se como para fundir-se. Abra-
¢cam-se para se beijarem, ou para se estrangularem? Nio o
sabemos. Ambos se calam. Nunca falardo, nio adianta per-
guntar-lhes. Ambos sorriem. Nunca saberemos porque o
fazem. Quiga sorriam de nés, ou um do outro? Hai uma
aura de luz em térno de ambos. E a aura do sacro. E essa
aura de luz, que é a luminosidade dos céus e o fogo do infer-
no, essa aura é a tunica luz que nos ilumina. Essa luz é a
nossa fonte e a nossa meta. Ela nos aquece e queima. Nela
existimos e nela estamos sendo aniquilados. Essa luz é tudo
e nada. E a luz sagrada da absurdidade.

8.307. LUXURIA NOVAMENTE

Os dois se abracam. Nunca terminara essa luta. Nela
o tempo para. A fita do filme desta histéria rasgou-se
A projecio na tela, que é a nossa mente, petrificouse. A
imagem fixou-se. A imagem da luta e do abrage. A luta
nunca sera terminada nem o abrago realizado. Mas tampouco
podemos dizer que esti inacabado ésse processo. Ninguém
venceu e ninguém foi derrotado. Tampouco podemos dizer
que empatou o drama da nossa mente. Nem Deus nem o diabo
desapareceram. Tampouco podemos dizer que continuam, ou
que jamais existiram. Nem sabemos distinguir entre ambos. A
tnica coisa que resta é &ste estagio da indecisdo decidida.
Sera isto a superacdo da tristeza e da preguica? Sera isto a
danagdo? Sera a salvagao? Ou ser simplesmente um estigio
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absurdo dentro da absurdidade? Perguntar nio adianta.
Escrever niao adianta. Pois continuemos escrevendo. “Secri-
bere necesse est, vivere non est”. Estamos na luxiria no-
vamente,

9.000. POST SCRIPTUM

9.001. No inicio déste livro tivemos a coragem de defi-
nir o diabo. No final désse livro essa coragem evaporou-se.
No inicio déste livro tivemos o propdsito mal disfarcado de
aniquilar o diabo. No final déste livro conseguimos quase,
(mas somente quase) aniquilar-nos a nés mesmos. No inicio
déste livro passedvamos com nossa mente nas regides majes-
tosas dos astros e das galaxias. No final déste livro procura-
vamos esconder-nos nos cantinhos trémulos e nas dobras obs-
curas da nossa mente desinflada. Tornamo-nos (para falar-
mos eufemisticamente) um tanto modestos. E &ste é o tinico
resultado digamos “positivo” de uma viagem tdo grandiosa.
mente iniciada, e acompanhada de tantas promessas altisso-
nantes. Mas niao deveriamos menosprezar de todo ésse resul-
tado. E sintoma da situagdo na qual a humanidade ocidental
se encontra. O resultado é, talvez, o nosso destino. Talvez
chegou o momento, apés viagens tdo grandiosas, de voltarmos
para a mente desinchada um tanto modestamente. Talvez
chegou, neste estagio da “evolugio”, o momento de ter-se um
pouco de vergonha? Depois de tantos triunfos da mente,
depois de tantos descobrimentos e tantas invengdes, depois
de tantas conquistas e tantas glérias, chegou talvez o tempo
da derrota?

9.002. Este livro ndo quer ser derrotista. Conservou,
em téda a viagem, os ultimos vestigios da esperanca. Espe-
ranca em que? Pergunta futil. Mas uma convicgdo mantem
a nossa mente: nao é possivel calar-se. Que seja isto praga
ou bencdo, que seja dadiva ou castigo, a impossibilidade de
calar-se é a marca da continuidade. A tinica mensagem que
éste livro tem é pois esta: continuemos.
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9.003. NAO FALTAM

Seguiamos, neste livro, na barca do diabo sem rumo
preconcebido. Permitiamos que o barqueiro nos levasse
aonde o curso do rio quisesse, e procurivamos nao influir
sobre éle “ideologicamente”. Foi para nés portanto éste livro
uma auténtica aventura. O leitor quicd poderd participar
dessa aventura. Se o fizer, desculpara os saltos e as quedas
d’agua que marcam o caminho. E com esta observacido damos
adeus ao diabo e pedimos que nos abandone. Que procure
outros campos de caga., Nio faltam.
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