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INTRODUCAO'

O judaismo moderno em perspectiva historica:
Do judaismo rabinico ao judaismo pés-moderno

Bernardo Sorj

O judaismo moderno corresponde aos diversos esfor¢os de traduzir a
tradicdo judaica rabinica em conceitos e valores da modernidade. Esta
traducdo ndo foi somente intelectual, mas, fundamentalmente, pratica.
Significou o abandono da auto-organizagdo comunal e a autonomia cultural
e judicidria dos judeus que o rolo compressor do Estado moderno nio podia
suportar. Na visdo dos defensores da causa judaica na Revolugdo Francesa,
a emancipacgdo politica dos judeus passava pela emancipagdo do judaismo.
Os “vicios” judaicos — hdbitos alimentares repulsivos; misantropia — eram
generosamente explicados como se fora efeito do isolamento a que foram
condenados. A integragdo na sociedade permitiria uma rdpida
“regeneracdo” do povo judeu.’

Embora a emancipagdo tenha gerado conflitos no interior da
comunidade judaica entre os defensores da tradicao e da mudanga, a rapidez
e a disposi¢do com que a maioria dos judeus se dispds a aceitar a
modernidade s6 € explicada pelos séculos de opressdo e humilhacdo que
precederam ao Iluminismo.” No é casual que muitos judeus associaram a
Revolucao Francesa com a chegada do messias.

Traduzir o judaismo rabinico a pritica da vida moderna implicou a
separacdo entre o dominio publico e o privado (para o qual era relegada a
vida judaica) e na lealdade ao Estado nacional e suas instituicdes. Esta
identificacdo era especialmente penosa para os judeus, pois, embora a

' Os didlogos com Julio Biler, Nilton Bonder e Tommy Peiser permitiram consolidar as
ideias aqui apresentadas. Daniela Kestelman colaborou na correcéo do texto e Sénia Olesko
na transcrig¢do final.
2 Cf. D. Feuerwerker, L ‘Emancipation des Juifs en France, Albin Michel, Paris, 1976.
3 Para uma Sintese da histéria sociopolitica do povo judeu nos tempos modernos, cf. S.
Ettinger, Toldot Am Israel Vaet Hachadasha, Dvir, Tel Aviv, 1969.
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modernidade europeia tenha sido fortemente secularizante, mantinha elos
de continuidade com o mundo cristdo: o dia de descanso continuou sendo o
domingo, assim como a maioria dos feriados e o préprio calendério (ndo é
casual que o esfor¢co descristianizante da Revolucdo Francesa culminou
com um calenddrio préprio, e que a festa mais lembrada pelos judeus seja o
ano-novo, que sinaliza a vontade de autopreservagao pela afirmagdo de um
tempo proprio).

Existencialmente, os tempos modernos significaram um conflito
constante entre os valores tradicionais e os novos valores — os primeiros
vistos como particulares e os segundos como universais —, entre lealdade a
coletividade étnica e lealdade ao Estado nacional — ou humanidade.
Intelectualmente, o esfor¢co de traduzir a tradicdo judaica nos termos
discursivos da modernidade deu-se em duas grandes direcdes, ambas
redutoras e empobrecedoras da riqueza do judaismo. A primeira direcdo foi
a de transformar o judafsmo numa religido,’ eliminando os contetidos
nacionais e misticos da tradicdo rabinica para integrd-la de forma nao
conflitiva ao discurso liberal e a cidadania nacional. A outra tendéncia foi
transformar o judaismo numa nac¢io com caracteristicas sui-generis e que
deveria ser normalizada para ter uma estrutura politica autdnoma, similar
a0Ss Outros povos.

O judaismo moderno se afastou da sintese rabinica, que organizou a
vida judaica durante dois mil anos. Esta sintese aceitava a cultura como um
bricolage composto de diversas partes que se agregavam ndo em funcio de
uma coeréncia légica ou de um plano preconcebido como numa obra de
engenharia —, mas como um conjunto de solu¢des geradas em
circunstincias determinadas e acumuladas na meméria do povo.” Este
conjunto ndo coerente de criatividade armazenada € reinterpretado em cada
geracdo, a qual realga certos elementos para esquecer outros, que poderdo
reviver quando enfrentados novos desafios. Assim, velhos conteddos
passam a adquirir novos sentidos, enquanto aspectos antes dominantes sao
abandonados.

4 Passando a ser o judeu — alemdo, francés etc. — de “fé mosaica”.
3 Esta ideia de bricolage foi retirada de F. Jacob, Le jeu des Possibles, Fayard, Paris, 1981.
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A cultura € produto de um duplo bricolage, no sentido em que ela
acumula e sedimenta as expressdes multiplas “internas” de um povo, assim
como ela integra, absorve e redimensiona as experiéncias de outros povos.
Nao seria exagero afirmar que a cultura judaica é, em boa medida, como
qualquer outra cultura, a reelaboragdo e adaptacdo criativa de invengdes
culturais realizadas por outros povos.°

A tradicdo rabinica manteve o cardter bricoleur da cultura judaica,
aceitando no seu interior a convivéncia de interpretacdes diversas,
sustentando-se num tripé de esperanga messidnica, obediéncia aos
mandamentos e auto-organiza¢do comunal, que ndo pretendia nem desejava
ser reduzido a um conjunto de dogmas ou a uma doutrina racional coerente.
O judaismo rabinico era auto-referido, ndo procurando maior coeréncia
légica e discursiva — a coeréncia de suas préticas se orientava no sentido de
manter e reproduzir o judaismo.

O judaismo moderno, em contraposicdo, quer ser sistematico e
coerente, centrado no outro, isto &, procurando forgar a convergéncia e
mesmo a identidade entre os valores judaicos e os valores modernos. A
vontade racionalizante do judaismo moderno procura encobrir a dilaceraciao
existencial, pratica, da vida judaica. Ele &, fundamentalmente, auto-
justificatério, procurando a legitimidade da existéncia judaica na sua

aceitacdo pelo “mundo exterior”.

O Holocausto, a criagdo do Estado de Israel e o novo contexto do
mundo pds-moderno levaram ao fim o judaismo moderno, gerando as
condig¢des para recuperar a variedade de conteidos da cultura judaica, mas
numa situacdo onde inexiste a vida comunitaria e os lagos de convivéncia e
solidariedade do mundo pré-moderno. Assim, no mundo pds-moderno o
judaismo perde igualmente o seu cardter de conjunto diferenciado como no
judaismo rabinico, e de discurso ideoldgico doutrindrio como no judaismo
moderno, para transformar-se numa experiéncia fragmentada, vivida com
mais ou menos intensidade em momentos circunstanciais, geralmente

® O cariter de assimilacio/reelaboragio do judaismo é apresentado de forma brilhante por
Martin Buber, Moise, Paris. A interacdo entre povo judeu e seu contexto, cf. S. Baron, A
Social and Religious History of the Jews, Columbia University Press, 1952.
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através de ritos que procuram dar sentido a situacdes existenciais
particulares.

Judaismo moderno

O judaismo moderno corresponde ao periodo histdrico que se estende
do Tluminismo e a Revolucdo Francesa até o Holocausto e a criagdo do
Estado de Israel. Um periodo que durou aproximadamente dois séculos e
que se nutriu do universalismo secular do Iluminismo e da cidadania
nacional da Revolucdo Francesa, os dois grandes valores que os judeus
deveriam absorver para se beneficiarem do fim da Idade Média.

Enquanto fen6meno sociocultural, o judaismo moderno foi,
fundamentalmente, uma cria¢do dos judeus Askenazim. Para grande parte
do judaismo Sefaradi localizado no mundo mugulmano o contato com o
judaismo moderno se deu com a imigragdo macicga para Israel e com o fim
do colonialismo na década de 50.

Quais as caracteristicas centrais do judaismo moderno?

O judaismo moderno pode ser caracterizado em forma sintética pelos
seguintes elementos:

A procura de absor¢do, integracdo e legitimiza¢do do judaismo nos
valores modernos, mostrando que o judaismo é capaz de conviver e se
expressar em termos ‘“universais”’. Neste sentido o judaismo moderno
assume constantemente um cardter auto justificatério, no qual procura
abandonar todo conteido que pudesse implicar a ndo-aceitagdo pelo
“outro”.” De certa forma, todos os judaismos modernos foram estratégias de
assimilacdo.® Ainda que este termo tenha sido utilizado pelos judeus menos
assimilados para classificar os outros, a assimilagdo € o traco fundamental
geral do judeu moderno. Inclusive o sionismo, um movimento

7 Paradoxalmente quanto mais os anti-semitas afirmavam a diferenca, mais os judeus
procuravam negd-la, gerando assim uma dialética perversa na qual o judeu se afirmava
autonegando-se e o anti-semita negava o judaismo afirmando sua especificidade.
8 Nio no sentido de absorver elementos do meio circundante — o que sempre aconteceu, mas
no sentido de um esforco para ser assimilado, digerido, aceito pelos outros como um igual.
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aparentemente particularista, tinha como objetivo principal em seu
programa a “normaliza¢do” do povo judeu, isto é, ter uma base territorial e
um Estado, para ser igual aos outros povos.

O estilo doutrindrio, discursivo, 16gico, sistemdtico do judaismo
moderno, cioso de uma coeréncia fundada na capacidade de sintetizar
judaismo com modernidade, ainda que isto tenha como implicag¢do renegar
grande parte da tradicdo. O objetivo central desta 16gica discursiva era
colocar o judaismo no interior dos movimentos ideoldgicos da
modernidade.

O judaismo moderno foi um judaismo politico, enquadrado nos
grandes movimentos ideolégicos de sua época — liberalismo, socialismo e
nacionalismo —, que colocavam projetos de engenharia social, via sistema
politico, como seus objetivos centrais.

O ponto central da reflexdo do judaismo moderno é uma
problematica essencialista: identificar o que € a esséncia do judaismo, o que
¢ ser judeu. Esta pergunta tem como pano de fundo a questdo de quanto do
judaismo tradicional pode ser abandonado sem se deixar de ser judeu ou,
inversamente, qual o minimo que deve ser mantido para se continuar a ser
judeu. Este minimo, por sua vez, deveria ser traduzido e legitimado em
termos modernos. Assim, por exemplo, no judaismo reformista o ideal
messianico é extirpado dos seus conteddos histdrico-politico-nacional (de
reden¢do do povo judeu na terra de Israel), para adquirir um caréter de
principio ético de valor universal — de utopia de justica para toda a
humanidade.

O judaismo moderno € autojustificatério, procurando fundar o direito
de existéncia do povo judeu seja, positivamente, pela contribuicdo do povo
judeu a humanidade, seja pelo negativo, na impossibilidade de assimilar-se.

O judaismo moderno, ao nivel individual, foi vivido como uma crise
de identidade entre tradicdo e modernidade, entre lealdade aos lacos
primdrios e ao conjunto da sociedade, entre o privado e o publico, entre
sentimento e razao.



Judaismos modernos

Se as diversas correntes do judaismo moderno compartilham das
caracteristicas enumeradas anteriormente, a variedade de tendéncias
internas ndo pode ser esquecida, apresentando uma riqueza que foge a esta
introducdo. Ainda assim, ¢é possivel indicar alguns fatores que
determinaram sua diversidade e vitalidade.

O judaismo moderno expressava a variedade de experiéncias
nacionais e sociais da passagem do mundo tradicional para o mundo
moderno, a0 mesmo tempo em que se alimentava de um didlogo interno
interfronteiras. Assim, o judaismo russo, alemdo, francés, austriaco,
polonés procurava simultaneamente absorver e integrar a variedade de
pensamentos gerados pela tumultuada convivéncia com a modernidade, ao
mesmo tempo em que a heterogeneidade social do povo judeu assegurava
afinidades e confrontos internos e externos, que eram reelaborados em
escala continental.

Ao nivel cultural, o judaismo moderno pode ser subdividido em
duas grandes correntes: religiosa e nacionalista. Ambas compartilham da
vontade de integrar o judaismo a vida social e politica moderna. Porém,
enquanto os movimentos de renovagdo religiosa tomaram como
referéncia a tradicdo rabinica, buscando relaxar as suas exigéncias e
disciplina, o judaismo nacionalista imaginou uma nova cultura judaica,
secular, desvinculada da tradicdo rabinica. Enquanto os movimentos de
renovagdo religiosa tinham uma coloragdo liberal, o movimento
nacionalista era, majoritariamente, socialista.

Judaismo pos-moderno

A dinamica efetiva da sociedade moderna, na sua versdo capitalista
ou comunista, mostrou que a ideologia da igualdade, liberdade e
fraternidade podia ser rapidamente negada por forcas politicas capazes de
mobilizar sentimentos xendéfobos e o terrorismo de Estado, com amplo
apoio social. Para os judeus, a fragilidade dos valores humanistas e a
incerteza da vida moderna refletida na confrontagdo com o anti-semitismo,

real ou potencial, geraram inicialmente uma vontade ainda maior de
6

imitacdo, de ser “igual” para ser aceito.” O Holocausto acabou com as
esperancas de integracdo total, que se mostraram ndo s6 ilusdrias como
humilhantes. O Estado moderno, nos quais os judeus se apoiaram e se
escudaram para alcancar a igualdade, se transformou no seu carrasco. O
judaismo pés-Holocausto, ainda que mantenha como paridmetro os valores
iluministas da modernidade, ndo pode deixar de estar consciente de que
estes valores podem ficar suspensos em qualquer instante, e que a vontade
igualitdria ndo elimina a possibilidade da discriminacao e estigmatizagao.

Nao existindo a perspectiva de um retorno a vida comunal, o judeu
p6s-Holocausto vive como um ser dividido entre a identificagdo com o
conjunto da sociedade e a consciéncia de poder ser cassado a qualquer
momento em seus ‘“privilégios”, entre a vontade de integracio e
participacdo social e a consciéncia de que sua sobrevivéncia depende, em
ultima instancia, de sua capacidade de autodefesa.

Do Holocausto ao Estado de Israel

O Holocausto destruiu parte da base social e muitos dos argumentos
dos judaismos modernos, levando historicamente a criag@o e a identificagdo
do povo judeu com o Estado de Israel, e o sionismo a completa hegemonia
sobre o povo judeu.'

E dificil transmitir a intensidade e variedade de significados que a
criacdo do Estado de Israel teve para uma geracdo de judeus recém-saidos
do Holocausto. A recuperagdo da autoconfianca e da dignidade, a
valorizagdo da coragem e do trabalho e a capacidade de autodefesa
significaram uma revolugdo na auto percep¢do dos judeus, sem a qual a
sobrevivéncia ao trauma do Holocausto seria dificil de ser imaginada.

Se a importancia do Estado de Israel é central na consciéncia judaica
contemporanea, suas limitacdes no sentido de renovar a cultura judaica sdo
cada vez mais aparentes.

° Cf. Z. Bauman, “Exit Visas and Entry Tickets: Paradoxes of Jewish Assimilation”, Telos,
n. 77, 1988.
10 cf. B. Sorj, “A Dialética do Holocausto”, Novos Estudos Cebrap, vol. 2, n. 2, julho de
1983.
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O sionismo e os colonos de Israel fizeram um esfor¢o descomunal
para criar uma nova cultura judaica em novas bases, seculares, que
desconhecia praticamente os dois mil anos de exilio — apresentando-o como
um periodo puramente negativo de perseguicdes e humilhagdes —,
enfatizando o periodo biblico até o Segundo Templo e as dimensdes do
ciclo natural e agropastoril das festividades religiosas. A estes aspectos se
agregou, apds o Holocausto, a énfase em Israel como dltimo baluarte contra
o anti-semitismo e de garantia da seguranca fisica dos judeus, aspecto que,
paradoxalmente, foi refor¢ado pelo conflito com o mundo arabe.

Os fatores que limitaram a transformacdo de Israel no centro
hegemoénico da cultura judaica sdao mdltiplos. Porém, antes de analisi-los,
indicaremos as marcas mais importantes deixadas pelo Estado de Israel na
vida judaica contemporanea. Em primeiro lugar deve ser colocada a
revolucdo, j4 mencionada, na autoimagem do judeu. Em segundo lugar, a
recriagdo da lingua hebraica como lingua franca do povo judeu. Embora
tenha havido, durante décadas, uma politica sionista de suplantar o ifdiche
pelo hebraico, o iidiche esvaziou-se no Novo Mundo, por causas naturais, e,
na Europa Oriental, destruido pelo Holocausto e pelo stalinismo. O
hebraico, sem chegar a ter na didspora um uso comparado ao do iidiche ou
ao do ladino, se transformou na base do 1éxico comum para os judeus do
mundo todo. Junto com a lingua, Israel renovou a vida artistica do povo
judeu, em particular a miisica e a literatura. Os novos centros académicos
geraram uma nova producdo sobre o judaismo, renovando a pesquisa
histérica sobre o periodo biblico e do Segundo Templo.

Embora identificada com o destino de Israel, a maior parte dos judeus
do mundo permaneceu na didspora, num contexto de ascensdo social e
participacdo na cultura global. O sionismo, ainda que convivendo com este
fato, ndo chegou a elabord-lo. A imagem da didspora continua a ser
representada como pura negatividade, imagem que ndo expressa a vivéncia
efetiva, geralmente positiva, que os judeus tém dos paises em que vivem.

A nova cultura judaica israelense se mostrou limitada tanto em
termos da incapacidade de aceitar e integrar a vivéncia dos judeus da
didspora, como inclusive na sua difusdo entre os habitantes de Israel. A
chegada constante de ondas de imigrantes, com sua prépria cultura judaica,
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geralmente de base tradicional, enfraqueceu o esforco de seculariza¢do da
ideologia sionista das primeiras gera¢des de pioneiros. Junto com a chegada
de novos imigrantes, a sociedade israelense foi adquirindo um cardter mais
urbano e capitalista, corroendo assim o sentido agropastoril e trabalhista
que a cultura colonizadora procurou dar as festividades e valores judaicos.
Paradoxalmente, o conflito com o mundo 4rabe e a necessidade de apoio do
judaismo da didspora inviabilizaram a possibilidade do desenvolvimento de
uma cultura israelense “separatista” e mesmo oposta ao judaismo “galitico”
(diaspérico ). O reforco dos lagos com o judaismo da didspora e a énfase no
Holocausto — revivido e reelaborado através da luta contra o mundo arabe —,
e o fracasso do judaismo secular colocam hoje perante a sociedade
israelense temas como: o que € uma cultura judaica, o papel da religido,
quem € judeu e o que é uma educacio judaica.

. . 11
A sociedade pos-moderna

A criagdo do Estado de Israel se deu num momento em que a lealdade
aos Estados nacionais e a cidadania como fundamento da identidade
comecaram a entrar em crise sob o impacto da globalizacdo dos meios de
comunica¢do, a homogenizacdo dos padrdes de consumo e o colapso das
ideologias politicas prometeicas e totalizantes, levando a perda de confianga
na ideia de progresso. A globalizacdo e a homogenizacao cultural, orientadas
para o consumo e a ascensao individual, o esvaziamento da vida publica e do
Estado como meios para atingir fins coletivos, o questionamento de valores
universais e da razdo sintetizadora, a valorizacdo da diferenca, da
indeterminacdo e da multiplicidade de significados passaram a ser o novo
substrato sociocultural no qual o judaismo contemporineo germina; um
contexto em que os grandes agrupamentos de aglutinacdo permanente de
interesses e acdo coletiva deixam de ser os estruturadores principais das
identidades individuais. Este mundo pds-moderno, cada vez mais global e
unificado pela mass-media e o consumo, apresenta simultaneamente um
cardter fragmentado e cadtico, no qual todos se sentem desenraizados,
participando esporadicamente de subculturas “tribais” em constante mutagao,

" Sobra a p6s-modernidade, cf. Z. Bauman, Intimitations with Postmodernity, Routledge,
London, 1992 e D. Harvey, The Condition of Posmodernity, Blackwell, Oxford, 1981.
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seja de grupos misticos ou patotas juvenis, e que paradoxalmente implica o
redescobrimento de sentimentos nacionalistas, regionalistas ou movimentos
religiosos fundamentalistas, capazes de dar seguranca, sentido e dignidade
para individuos ou sociedades que ndo conseguem conviver com a incerteza,
com a perda de sentido coletivo e com a decomposi¢do dos lacos primdrios
caracteristicos do mundo contemporaneo.

O judaismo pos-moderno

Do ponto de vista histérico, o judeu, nos dltimos dois mil anos,
conviveu com certos tragos da pds-modernidade: desenraizado, tinha o
mundo como referéncia e a incerteza como parametro. Neste sentido,
judaismo e pés-modernidade t&ém elementos convergentes. Porém, se a pos-
modernidade por um lado favorece o retorno dos judeus a riqueza da
tradicdo judaica, no sentido de desvinculd-lo de ideologias politicas e
aceitar a multiplicidade de significados, por outro lado, com sua tendéncia
homogeneizadora, mentalidade consumista e perda de visdo histdrica,
implode qualquer esfor¢o de unificacdo da experi€ncia judaica tradicional.
O judaismo aparece como mais uma identidade tribal, um dos possiveis
caminhos para diferenciar-se num mundo cada vez mais homogéneo, e do
qual as pessoas se utilizam de acordo com estados de animo circunstanciais
e mais ou menos momentaneos. O judaismo pds-moderno tem assim
caracteristicas de um judaismo soft, modular e de supermercado.

No mundo pés-moderno, o judaismo deixou de ser uma presenga
constante na vida cotidiana dos judeus, como era no periodo rabinico, mas
também perdeu a vontade racionalizadora, doutrindria e discursiva do
judaismo moderno. O judeu pés-moderno funda sua identidade bdsica na
sua ascendéncia, que o Holocausto assinalou como um destino que
independe de sua vontade individual; porém, na sua vivéncia cotidiana e
auto percepg¢do, o judeu pds-moderno compartilha das caracteristicas
basicas da sociedade de consumo. O judeu pdés-moderno lembra de seu
judaismo em contextos particulares nascimentos e mortes, casamentos €
Bar/Bat-Mitzvot — e momentos especiais da trajetéria pessoal — doengas,
crises existenciais, etc. O judaismo passou a ser, deste ponto de vista, um
supermercado cultural-existencial, no qual se entra e do qual se sai, de
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acordo com as necessidades circunstanciais, escolhendo, da vasta prateleira
de produtos, aqueles mais adequados ao momento. Assim, o judaismo
passou a ter um carater modular, construindo como um mix de acordo com
o gosto individual, geralmente com componentes soft, isto é, lembrando a
tradi¢do, mas de forma ndo muito exigente. Ser judeu se transformou no
direito de passe livre ao consumo de uma tradicdo especifica, o judaismo.

Se na pdés-modernidade o judaismo se constitui num espaco de
passagem, de consumo circunstancial, levando a uma certa perda de
densidade, por outro lado ele expande o mercado de consumo de bens
judaicos na medida em que os judeus deixam de viver seu judaismo em
grupos estanques (religiosos e seculares, sionistas e ndo-sionistas,
assimilados e assumidos) para se transformarem todos eles em
demandadores potenciais da diversidade de produtos disponiveis.
Igualmente, na medida em que o lar e o cotidiano deixam de ser fonte
alimentadora de cultura judaica, a demanda de produtos “elaborados”
tende a aumentar.

No interior do judaismo continuam surgindo movimentos que
procuram traduzi-lo as ideologias em voga — feminismo, ecologismo —, ja
ndo tanto como uma traducdo do judaismo a ideologias universais, mas
como esforcos de atualizacdo da tradicdo. No mundo pds-moderno, os
judaismos modernos tendem a se diluir, particularmente aqueles que mais
enfatizaram a identificacdo dos valores judeus com os valores universais.
Afinal, o que mais oferece a cultura moderna ¢ a homogeneidade, de forma
que a atracdo do judaismo passa a ser o seu potencial como diferenciador e
gerador de uma identidade prépria. Assim, por exemplo, o judaismo
reformista que avangou na direcao de identificar o judaismo com uma ética
universal parece involuir na dire¢do de retorno a especificidade e diferenca
da tradi¢@o judaica; por sua vez, o fundamentalismo religioso passa a ter um
apelo importante, ainda que limitado, por ser capaz de oferecer um “pacote
significativo” completo para as incertezas da vida pds-moderna. Associado
crescentemente ao nacionalismo sionista extremista, o fundamentalismo
religioso judaico adquiriu dimensdes de projeto politico, representando o
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primeiro esforco sistemadtico de parte do rabinato ortodoxo em recuperar a
hegemonia do judaismo."?

Um desafio central que a pds-modernidade coloca para as
comunidades judaicas é o de consolidagdo de suas organizacdes e
liderancas. Pelo cardter de consumo circunstancial, o judaismo pods-
moderno € particularmente fragil no que diz respeito a sua capacidade de
manter instituigdes s6lidas com uma base social constante. Por sua vez num
processo que ja havia comeg¢ado com a modernidade, hd um afastamento
das elites judaicas de suas comunidades, gerando, assim, uma dupla crise de

caréncia de base social e de lideres.

Talvez a crise mais profunda do judaismo pds-moderno provenha de
sua fragmentagdo. Enquanto o judaismo moderno, ainda que dividido,
mantinha no interior de cada corrente uma certa capacidade prescritiva, no
judaismo pés-moderno, o cardter difuso, ad hoc, da vida judaica, limita
qualquer capacidade efetiva de cristalizagdo de novas normas, orientacoes,
tradigdes. Assim, por exemplo, o judaismo continua incapaz de equacionar
um drama central do judaismo moderno e pés-moderno, o casamento misto.

O judaismo pdés-moderno, sem ser um retorno ao judaismo rabinico,
reivindica esta tradi¢do como sua principal fonte inspiradora. Ainda assim,
o judaismo secular e politico, que perdeu seu impulso vital, continua sendo
importante entre as liderancas comunitdrias e nas escolas judaicas,
incapazes de elaborar todas as consequéncias da vida social pés-moderna. O
desafio institucional principal do judaismo pds-moderno, caso ndo venha
sofrer um novo trauma histérico, serd o de ser capaz de valorizar a
positividade do exilio como fonte de riqueza e especificidade, de manter a
memoria do Holocausto sem que ela se sustente na parandia e na psicologia
do sobrevivente, de renovar-se aprofundando-se de forma contemporinea
na tradicdo rabinica. Deverd ser capaz de justificar a vontade de ser
diferente na afirmacdo de suas tradi¢des proprias e ndo numa falta de
alternativa assimilacionista ou no fantasma do anti-semitismo; de elaborar a

12 Sobre os dilemas de auto-organizacio politica do judaismo e suas relacdes com Israel —
consultar o excelente trabalho de D. Biale, Power and Powerlessness in Jewish History,
Schockem Books, New York, 1986.
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diferenca em forma nao-xenofébica, de conjugar destino e liberdade,
renovacao e tradigdo.

Nota explicativa sobre a escolha dos textos

Os textos reunidos nesta coletinea ndo ambicionam ser uma
representagdo sistemdtica da diversidade intelectual das relagdes entre
judaismo moderno e messianismo, menos ainda das suas fontes biblicas
e rabinicas.

Centrando-nos nos eixos tematicos das relacdes entre judaismo,
messianismo e modernidade, procuramos apresentar textos ndo traduzidos
ou de dificil acesso. Nossa escolha se restringiu a autores que,
explicitamente, se colocaram no interior da tradicdo judaica. Os tempos
modernos provocaram o divércio entre judeu e judaismo, isto é, a origem
judaica nao implicava que os autores fundassem suas reflexdes na tradi¢do
judaica. Hoje, de certa forma, virou moda mostrar as raizes judaicas de
autores que, pelo menos conscientemente, ndo consideravam sua producao
como parte da tradicio judaica. Ainda que estudos biogrificos e
mapeamento de uma psicologia judaica consciente sejam relevantes, certa
tendéncia a forcar paralelismos entre a estrutura e o conteido das obras
destes autores e a tradi¢do judaica, nos parece, por vezes, uma violéncia
intelectual desnecessdria. Ao final poderiam ser encontradas tantas ou mais
afinidades entre certos autores nao judeus com o judaismo, do que aquelas
encontradas em muitos autores judeus. Desta forma ndo foram incluidos,
nesta coletanea, autores judeus que elaboraram obras sobre 0 messianismo
sem referéncia explicita ao messianismo judeu.
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1. FONTES

Tora — Shemot (Exodo)

Segundo Livro da Tord (Pentateuco), Shemot, o (Livro do Exodo), que
narra a saida do povo de Israel do Egito, desenvolve trés temas principais:

1) A Libertacdo: Deus redime Israel da Escravidio do Egito e
demonstra a sua fidelidade (renovacdo da promessa de estabelecimento do
povo em sua terra), sua compaixio e seu poder (Exodo 1-7).

2) A Alianca: Deus estabelece um pacto com Israel consagrando-o
como um “reino de sacerdotes” e uma “nacdo sagrada”, dando-lhe normas que
deverdo ser obedecidas (Exodo 19-24 e 34).

3) O Tabernaculo: Deus ordena a constru¢do de um santudrio para
ele no meio do povo que o acompanhara em sua jornada no deserto (Exodo
25, 31, 35-40).

Os trés temas tratados no Livro do Exodo estdo fortemente relacionados
a vida de Moisés, a quem alguns atribuem a autoria deste livro. Como
expressdo da vida de Moisés, o Livro do Exodo pode ser assim definido:
nascimento e juventude de Moisés que é consagrado como mensageiro de Deus
para livrar o povo de Israel da servidio no Egito. Depois de prolongada
confrontagdo com o Farad, o povo parte do Egito liderado por Moisés e seu
irmio Aardo. Acampados no Monte Sinai, recebem instru¢des divinas, a que
prometem obedecer. Moisés sobe o monte para receber novas ordens divinas.

O capitulo 34, selecionado para esta coletinea, apresenta a narrativa
javista da Alianga do Sinai. O Exodo, também chamado “Livro da Alianga”,
retrata o decdlogo de Moisés no Monte Sinai, bem como as condi¢des para o
estabelecimento do pacto, a saber, as leis que o povo de Israel devera seguir
para honrar o pacto.

Referéncias:

Enciclopaedia Judaica, New York, The Macmillan Company, 1972, vol. 6,
p. 1050.

Colegdo Judaica, Rio de Janeiro, A. Koogan, vol. I, pp. 35 e 58.
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Exodo!

Iahweh disse a Moisés: “Lavra duas tdbuas de pedra, como as
primeiras, sobe a mim na montanha, e eu escreverei as mesmas palavras
que estavam nas primeiras tdbuas, que quebraste. Fica preparado de
manhd; de madrugada subirds a montanha do Sinai e 14 me esperarés, no
cimo da montanha. Ninguém subird contigo, € nio se verd ninguém em
toda a montanha. Nem as ovelhas ou bois pastardo diante da montanha.”
Moisés lavrou duas tdbuas de pedras como as primeiras, levantou-se de
madrugada e subiu a montanha do Sinai, como Iahweh lhe havia
ordenado, e levou nas maos as duas tibuas de pedra. lahweh desceu na
nuvem e ali esteve junto dele.

Ele invocou o nome de Iahweh. Iahweh passou diante dele, e
ele exclamou:

Iahweh! Iahweh...

Deus de compaixdo e de piedade,

lento para a célera

e cheio de amor e fidelidade;

que guarda o seu amor a milhares,
tolera a falta, a transgressao e o pecado,
mas a ninguém deixa impune

e castiga a falta dos pais nos filhos

e nos filhos dos seus filhos,

até a terceira e quarta geracdo.

Imediatamente Moisés caiu de joelhos por terra e adorou; depois ele
disse: “lahweh, se agora encontrei gragca aos teus olhos, segue em nosso
meio conosco, mesmo que este povo seja de cerviz dura. Perdoa as nossas
faltas e os nossos pecados, e toma-nos por tua heranga.”

Entdo ele disse:

Eis que faco uma alianga. Farei diante de todo o teu povo maravilhas
como ndo se fizeram em toda a terra, nem em nacdo alguma. Todo
este povo, no meio do qual estds, verd a obra de Iahweh, porque coisa

UExtraido da Biblia de Jerusalém, Sdo Paulo, Edi¢oes Paulinas, 1985, capitulo 34, p. 156.
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temivel é o que vou fazer contigo. Estd atento para observar o que
hoje te ordeno: expulsarei de diante de ti os amorreus, os cananeus,
os heteus, os ferezeus, os heveus e os jebuseus. Abstém-te de fazer
alianca com os moradores da terra para onde vais; para que ndo te
sejam uma cilada. Ao contrdrio, derrubareis os seus altares,
quebrareis suas colunas e os seus postes sagrados: Ndo adorards
outro deus. Pois Tahweh tem por nome Zeloso: é um Deus Zeloso.
N3o fagas alianga com os moradores da terra. Nao suceda que, em se
prostituindo com os deuses dele e lhes sacrificando, alguém te
convides e comas dos seus sacrificios, e tomes mulheres das suas
filhas para os teus filhos, e suas filhas, prostituindo-se com seus
deuses, facam com que também os teus filhos se prostituam com o0s
seus deuses.

Nao fards para ti deuses de metal fundido.

Guardaras a festa dos Azimos. Durante sete dias comerds azimo,
como te ordenei, no tempo fixado no més de Abib, porque foi no més
de Abib que saiste do Egito.

Todo o que sair por primeiro do seio materno ¢ meu: todo macho,
todo primogénito de tuas ovelhas e do teu gado. O jumento, porém,
que sair por primeiro do seio materno, tu o resgatards com um
cordeiro; se ndo o resgatares, quebrar-lhe-ds a nuca. Resgatards todos
os primogénitos dos teus filhos. Nao comparecerds diante de mim de
maos vazias.

Seis dias trabalhards; mas no sétimo descansards, quer na aradura,
quer na colheita.

Guardaras a festa das Semanas: as primicias da colheita do trigo e a
festa da colheita na passagem do ano.

Trés vezes por ano todo o homem do teu meio aparecerd perante o
Senhor Iahweh, Deus de Israel.

Porque expulsarei as nacdes de diante de ti, e alargarei o teu
territério; ninguém cobicard a tua terra, quando subires para
comparecer na presenca de lahweh teu Deus, trés vezes por ano.

Nao oferecerds o sangue do meu sacrificio com pao levedado. Nao
ficards vitima da festa da Pdscoa da noite para a manha.
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Trards o melhor das primicias para a Casa de lahweh teu Deus.
Nao cozerds o cabrito no leite da sua prépria mae.

Disse ainda Iahweh a Moisés: “Escreve estas palavras; porque
segundo o teor destas palavras fiz alianga contigo e com Israel.”

Moisés esteve ali com Iahweh quarenta dias e quarenta noites, sem
comer pao nem beber dgua. Ele escreveu nas tabuas as palavras da alianga,
as dez palavras.

Quando Moisés desceu da montanha no Sinai, trazendo nas maos as
duas tdbuas do Testemunho, sim, quando desceu da montanha, ndo sabia
que a pele de seu rosto resplandecia porque havia falado com ele. Olhando
Aar@o e todos os filhos de Israel para Moisés, eis que a pele de seu rosto
resplandecia; e tinham medo de aproximar-se dele. Moisés, porém, os
chamou; Aardo e os chefes da comunidade foram até ele, e Moisés lhes
falou. Depois aproximaram-se todos os filhos de Israel, e ordenou-lhes tudo
o que lahweh havia dito sobre a montanha do Sinai. Quando Moisés
terminou de lhes falar, colocou um véu sobre a face. Quando Moisés
entrava diante de lahweh para falar com ele, retirava o véu, até o momento
de sair. Ao sair, dizia aos filhos de Israel que lhe havia sido ordenado, e os
filhos de Israel viam resplandecer o rosto de Moisés. Depois Moisés
colocava o véu sobre a face, até que entrasse para falar com ele.
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Tora — Dvarim (Deuteronomio)

O ltimo dos cinco livros da Tord (Pentateuco), Dvarim
(Deuterondmio) tem uma estrutura particular: define-se como um cédigo de
leis civis e religiosas, proferido em um longo discurso de Moisés para o
povo de Israel. O cédigo deuterondmico retoma, em parte, as leis
promulgadas no deserto, relatos dos grandes acontecimentos do Exodo, da
Alianca do Sinai e da conquista de Canad que se iniciava. A base do
pensamento deuterondmico é a unidade monoteista de YHVH, a
correspondente obrigacdo de Israel de ser tinico e o amor e a fidelidade
como elementos geradores do pacto entre Deus e o povo de Israel.

O Deuterondmio como expressdo da vida de Moisés pode ser assim
definido: o fim de 40 anos de peregrinacdo pelo deserto, Moisés fala ao seu
povo na planicie de Moab, na margem do rio Jorddo, aquém de Canai,
reiterando as instrugdes divinas, lembrando ao povo a promessa de ser fiel e
acrescentando aos ordenamentos anteriores outras leis e preceitos. A Tord
(Pentateuco) termina com a morte de Moisés.

Os capitulos 7, 8 e 11, selecionados para esta coletinea, tratam da
eleicdo de Israel como um povo separado, tinico; do amor e da fidelidade do
povo a promessa; dos preceitos que devem ser observados para a
manutencdo do pacto e da conquista da “terra prometida”.

Referéncia
Colegdo Judaica, R.J., A. Koogan, 1990, pp. 35 e 86.
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Deuterondmio’

Quando Iahweh teu Deus te houver introduzido na terra em que
estds entrando para possui-la, e expulsado na¢des mais numerosas do que
tu — os heteus, os gegeseus, os amorreus, os cananeus, os ferezeus, os
heveus e os jebuseus —, sete nacdes mais numerosas € poderosas do que
tudo; quando Iahweh teu Deus entregid-las a ti, tu as derrotards e as
sacrificards como andtema. Nao fards alianga com elas e nao tratards com
piedade. Nao contrairds matrimdnio com elas, ndo daras tua filha a um de
seus filhos, nem tomards uma de suas filhas para teu filho; pois deste
modo o teu filho se afastaria de mim para servir a outros deuses, e a célera
de Iahweh se inflamaria contra vés, exterminando-te rapidamente. Eis
como deveis tratd-los: demolir seus altares, despedacar suas estelas, cortar
seus postes sagrados e queimar seus {dolos. Pois tu és um povo
consagrado a lahweh teu Deus; foi a ti que Iahweh teu Deus escolheu para
que pertencas a ele como seu povo proprio, dentre todos os povos que
existem sobre a face da terra.

Se Iahweh se afeicoou a vds e vos escolheu, ndo € por serdes o mais
numeroso de todos os povos — pelo contrdrio; sois o menor dentre os povos!
— e sim por amor a v4s e para manter a promessa que ele jurou aos vossos
pais; por isso lahweh vos fez sair com mao forte e te resgatou da casa da
escraviddo, da mao do Farad, rei do Egito, Saberas, portanto, que Iahweh
teu Deus € o tnico Deus, o Deus fiel que mantém a Alianca e o amor por
mil geracdes, em favor daqueles que o- amam e observam 0s seus
mandamentos; mas € também o que retribui pessoalmente aos que o
odeiam: faz com que pereca sem demorar aquele que o odeia, retribuindo-
lhe pessoalmente. Observa pois, os mandamentos, os estatutos e as normas
que eu hoje te ordeno cumprir.

Se ouvirdes estas normas e as puserdes em prética, lahweh teu Deus
também te manterd a Alianca e o amor que ele jurou aos teus pais; ele te
amard, te abencoard e te multiplicard; abengoard também o fruto do teu

' Extraido da Biblia de Jerusalém, Sdo Paulo, Edigdes Paulinas, 1985, capitulos 7, 8 e 11,
p.285.
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ventre e o fruto do teu solo, teu trigo, teu vinho novo, teu dleo, a cria das
tuas vacas e a prole das tuas ovelhas, na terra que prometeu aos teus pais
que te daria. Serds mais abencoado do que todos os povos. Ninguém do teu
meio serd estéril, seja o homem, a mulher, ou o teu gado. lahweh afastard
de ti toda a doenga e todas as graves enfermidades do Egito que bem
conheces. Ele ndo as infligird a ti, mais a todos os que te odeiam.

Portanto, devorards todos os povos que Iahweh teu Deus te entregar.
Que teu olho ndo tenha piedade deles e nem sirvas seus deuses: isto seria
uma armadilha para ti.

Talvez digas em teu coragdo: “Estas nacdes sdo mais numerosas do
que eu, como poderia conquista-las?”” Nao deves ter medo delas! Lembra-te
bem do que Iahweh teu Deus fez ao Farad e a todo o Egito: as grandes
provas que teus olhos viram, os sinais e os prodigios, a mao forte e o braco
estendido com que Iahweh teu Deus te fez sair! lahweh teu Deus tratard do
mesmo modo todos os povos de que tens medo! Além disso, lahweh teu
Deus enviara vespas contra eles, perecendo até os que tiverem restado e se
tiverem escondido de ti.

Nao fiques aterrorizado diante deles, pois Iahweh teu Deus, que
habita em teu meio é Deus grande e terrivel. lahweh teu Deus pouco a
pouco ird expulsando estas nacdes da tua frente; ndo poderds extermind-las
rapidamente: as feras do campo se multiplicariam contra ti. E Iahweh teu
Deus quem vai entrega-las a ti: elas ficardo profundamente perturbadas até
que sejam exterminadas. Ele vai entregar seus reis em tua mao, e tu
apagards o seu nome de sob o céu: ninguém resistird em tua presenca, até
que os tenha exterminado.

Queimareis os idolos de seus deuses. N@o cobicards a prata e o ouro
que os recobrem, nem 0s tomards para ti, para que ndo caias numa
armadilha pois sdo uma coisa abomindvel a Tahweh teu Deus. Portanto,
ndo introduzirds uma coisa abomindvel em tua casa: tornar-te-ias anitema
como ela. Consideras-as como coisas imundas e abomindaveis, pois elas
sdo andtemas.

Observareis todos os mandamentos que hoje vos ordeno cumprir,
para que vivais e vos multipliqueis, entreis e possuais a terra que lahweh,
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sob juramento, prometeu aos vossos pais. Lembra-te, porém, de todo o
caminho que Iahweh teu Deus te fez percorrer durante quarenta anos no
deserto, a fim de humilhar-te, tentar-te e conhecer o que tinhas no
coracdo: iria observar seus mandamentos ou niao? Ele te humilhou, fez
com que sentisses fome e te alimentou com o mand que nem tu nem teus
pais conheciam, para te mostrar que o homem ndo vive apenas de pao,
mas que o homem vive de tudo aquilo que procede da boca de Iahweh. As
vestes que usavas ndo se envelheceram, nem teu pé inchou durante esses
quarenta anos.

Portanto, reconhece no teu coragdo que lahweh teu Deus te educava,
como um homem educa seu filho, e observa os mandamentos de Iahweh teu
Deus, para que andes nos seus caminhos e o temas.

Eis que Iahweh teu Deus vai te introduzir numa terra boa: terra cheia
de ribeiros de 4dgua e de fontes profundas que jorram no vale e na
montanha; terra de trigo e cevada, de vinhas, figueiras e romazeiras, terra de
oliveiras, de azeite e de mel; terra onde vais comer pao sem escassez — nela
nada te faltard! —, terra cujas pedras sdo de ferro e de cujas montanhas
extrairas o cobre. Comeras e ficaras saciado, e bendiras a Iahweh teu Deus
na terra que ele te daré.

Contudo, fica atento a ti mesmo, para que ndo esquegas a lahweh teu
Deus, e ndo deixes de cumprir seus mandamentos, normas e estatutos que
hoje te ordeno! Nao aconteca que, havendo comido e estando saciado,
havendo construido casas boas e habitando nelas, havendo-se multiplicado
teus bois e tuas ovelhas tendo aumentado, e multiplicando-se também tua
prata e teu ouro, e tudo o que tiveres, que o teu coragdo ndo se eleve e ndo
te esquecas de lahweh teu Deus, que fez sair da terra do Egito, da casa da
escraviddo; que te conduziu através daquele grande e terrivel deserto, cheio
de serpentes abrasadoras, escorpides e sede; e que, onde ndo havia dgua,
para ti fez jorrar 4gua da mais pura pedra; que te sustentava no deserto com
0 mand que teus pais ndo conheceram, para te humilhar e te experimentar, a
fim de te fazer bem no futuro!

Portanto, ndo vas dizer no teu coracdo, “Foi a minha forca e o
poder das minhas maos que me proporcionaram estas riquezas”.
Lembra-te de Iahweh teu Deus, pois é ele que te concede forca para te
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enriqueceres, mantendo a alianga que jurou aos teus pais, como hoje se
vé. Contudo, se te esqueceres completamente de lahweh, teu Deus
seguindo outros deuses, servindo-os e adorando-os, eu hoje testemunho
contra vOs: € certo que perecereis! Perecereis do mesmo modo que as

nacdes que lahweh vai exterminar a vossa frente, por nio terdes
obedecido a voz de Iahweh vosso Deus.

Amards a lahweh teu Deus e observards continuamente o que deve
ser observado: seus estatutos, suas normas e mandamentos. Fostes vos que
fizestes a experiéncia, e nao vossos filhos. Eles ndo conheceram nem viram
a pedagogia de Iahweh vosso Deus, sua grandeza, sua mao forte e seu braco
estendido, os sinais e as obras que ele realizou no meio do Egito, contra
Faraé, rei do Egito, e contra toda a sua terra; o que ele fez contra o exército
do Egito, seus cavalos e carros, fazendo as dguas do Mar Vermelho
refluirem sobre eles, quando vos perseguiam: Iahweh os aniquilou até o dia
de hoje; e o que fez por vés no deserto, até que chegésseis a este lugar; e
ainda o que fez a Datd e a Abiram, filhos de Eliab, o rubenita: a terra abriu
sua boca e engoliu-os, juntamente com suas familias, tendas e tudo o que se
seguia, no meio de todo Israel. Vossos olhos foram testemunhas de toda a
grande obra que Iahweh realizou.

Observareis, portanto, todos os mandamentos que eu vos ordeno hoje,
para vos fortalecerdes, entrardes e tomardes posse da terra para a qual passais, a
fim de possui-la, e para que prolongueis os vossos dias sobre a terra que
Tahweh, sob juramento, prometeu dar a vossos pais € a sua descendéncia: uma
terra onde manam leite e mel!

Pois a terra em que estds entrando a fim de tomares posse dela ndo é
como de onde saistes, a terra do Egito: 14 semeavas tua semente e irrigavas
com o pé, como uma horta! A terra para a qual vés ides, a fim de tomardes
posse dela é uma terra de montes e vales, que bebe dgua da chuva do céu! E
uma terra de que lahweh teu Deus cuida. Os olhos de lahweh teu Deus
estdo sempre fixos nela, do inicio ao fim do ano. Portanto, se de fato
obedecerdes aos mandamentos que hoje vos ordeno, amando a lahweh
vosso Deus e servindo-o com todo o vosso coracdo e com toda a vossa
alma, darei chuva para a vossa terra no tempo certo: chuvas de outono e de
primavera. Poderds assim recolher teu trigo, teu vinho novo e teu 6leo;
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darei erva no campo para o teu rebanho, de modo que poderas comer e ficar
saciado. Contudo, ficai atentos a vés mesmos, para que o VOSSO coragao niao
se deixe seduzir e ndo vos desvieis para servir a outros deuses, prostrando-
vos diante deles. A célera de lahweh se inflamaria: contra vés e ele
bloquearia o céu: ndo haveria mais chuva e a terra nao daria o seu produto;
deste modo desaparecerieis rapidamente da boa “terra que lahweh vos da!

Colocai estas minhas palavras no vosso coracdo e na vossa alma,
ataia-as como um sinal de vossa mdo, e sejam como um frontal entre vossos
olhos. Ensinai-as aos vossos filhos, falando delas sentado em tua casa e
andando em teu caminho, deitado e de pé; tu as escreverds nos umbrais da
tua casa, e nas tuas portas, para que vossos dias e os dias dos vossos filhos
se multipliquem sobre a terra que lahweh jurou dar a vossos pais, e sejam
tdo numerosos como os dias em que o céu permanecer sobre a terra.
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Profeta Isaias

A literatura profética cldssica que se inclui na narrativa biblica
diferente do Pentateuco que é composto por temas organizados em varios
séculos — defronta-nos com pensamentos de homens historicamente
identificdveis que buscaram redefinir a relagdo de Israecl com YHVN.

Isafas, filho de Amos, nasceu em Jerusalém e profetizou por cerca de
40 anos, desde 742 a.E.C. O livro de Isafas contém muito mais que a
profecia do histérico Isafas. Aceitam-se comumente os capitulos 1-12, 17-
23 e 28-33 como auténticas mensagens do Isafas histérico e a segunda
metade do livro de Isafas costuma-se atribuir a um profeta que viveu no
exilio na época em que Ciro ocupava a cidade da Babildnia. Os capitulos
40-66 sdo denominados Deutero-Isafas, cuja temdtica central define-se pela
preocupacdo escatolégica, comum ao periodo exilico e pés-exilico.

A profecia do primeiro Isafas caracteriza-se por um estilo poético
vivido e por metiforas de tipo singular. Sua temadtica central refere-se a
moral social e aos desvios da lei. Na profecia de Isafas os ordculos de
castigo e de consolacdo alternam-se com frequéncia em passagens de rara
beleza. O acento da justica divina e o papel de Sion como centro do
dominio universal de Deus sobre todas as nacdes parece caracterizar a
mensagem profética, monoteista e messidnica de Isafas.

Foram selecionadas para esta coletinea as seguintes passagens;
11-14 e 24.

Referéncias

Enciclopaedia Judaica, New York, The Macmillan Company, 1972, vol. 9,
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Profeta Isaias’

Um ramo saird do tronco de Jessé, um rebento brotard das suas
raizes. Sobre ele repousard o espirito de Iahweh, espirito de sabedoria
e de inteligéncia, espirito de conselho e de fortaleza,

espirito de conhecimento e de temor de Iahweh: no temor de Iahweh
estard a sua inspiragdo.

Ele ndo julgaré segundo a aparéncia.

Ele ndo daré sentenca apenas por ouvir dizer. Antes, julgard os fracos
com justica,

com equidade pronunciard uma sentenca em favor dos pobres da
terra.

Ele ferira a terra com o bastido da sua boca,

e com o sopro dos seus 1dbios matard o impio. A justi¢a serd o cinto
dos seus lombos

e a fidelidade, o cinto dos seus rins.
Entdo o lobo morara com o cordeiro,
e o leopardo se deitard com o cabrito.

O bezerro, o ledozinho e o gordo novilho andardo juntos e um
menino pequeno os guiara.

A vaca e o urso pastardo juntos,

juntas se deitar@o as suas crias.

O ledo se alimentard de forragem como o boi.

A crianga de peito poderd brincar junto a cova da 4spide,
crianca pequena pord a mao na cova da vibora.

Ninguém fard o mal nem destruicio nenhuma em todo o meu santo
monte

porque a terra ficard cheia do conhecimento de Iahweh, como as
4guas enchem o mar.

! Texto extraido da Biblia de Jerusalém, Sao Paulo, Edig¢des Paulinas, 1985, capitulos 11, 14
e24,p. 1377.
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Naquele dia, a raiz de Jessé, que se ergue com um sinal para os
povos, serd procurada pelas nagdes, e a sua morada se cobrird de
gléria. Naquele dia, o Senhor tornard a estender a sua mao

para resgatar o resto do seu povo,
a saber, aquilo que restar na Assiria.

e no Egito, em Patros, em Cuch e no Elam, em Senaar, em Emat, nas
ilhas do mar.

Ele erguerd um sinal para as nagdes
e reunird os banidos de Israel.
Ajuntard os dispersos de Judd

dos quatro cantos da terra.

Cessara o ciime de Efraim,

os adversarios de Juda serdo exterminados. Efraim ndo tornara a ter
ciime de Juda,

e Juda ndo voltara a hostilizar Efraim.

Ambos atirar-se-ao sobre os filisteus ao ocidente, juntos despojardo
os filhos do oriente.

Edom e Moab se sujeitardo ao seu dominio

e os filhos de Amon se lhes submeterio.

Iahweh secard a bafa do mar do Egito,

ele agitard a sua mdo contra o Rio,

com a violéncia do seu sopro.

Dividi-lo-4 em sete canais,

permitindo que seja atravessado até com sandalias.

Haverd um caminho para o resto do seu povo, para o que restar da
Assiria,

como houve um caminho para Israel no dia em que subiu da terra do
Egito.

servas. Reduzirdo ao cativeiro aqueles que os tinham feito cativos e
dominardo aqueles que os tinham oprimido.

E sucederd, no dia em que Iahweh te der descanso do teu sofrimento,
da tua inquietude e da dura servidio a que foste sujeitado, que
entoards esta sdtira a respeito do rei da Babil6nia:

Como terminou o opressor? Como terminou a arrogincia? Iahweh
quebrou a vara dos fmpios,

o cetro dos dominadores,

daquele que feria os povos com furor,

que feria com golpes intermindveis,

que com ira dominava as nagles, perseguindo-as sem que o
pudessem deter. O mundo inteiro repousa, estd tranquilo; todos
rompem em canto de alegria.

Até os ciprestes se regozijam por causa de ti, bem como os cedros do
Libano:

“Depois que jazes caido,

ninguém mais sobe até aqui para pdr-nos abaixo!”

Nas profundezas, o Xeol se agita por causa de ti, para vir ao teu
encontro;

para receber-te despertou os mortos, todos os potentados da terra,

fez erguerem-se dos seus tronos todos os reis das na¢des. Todos eles
se interpelam e se dizem:

“Entdo, também tu foste abatido como nds, acabaste igual a nés.

O teu fausto foi precipitado no Xeol, juntamente com a misica das
tuas harpas.

Sob o teu corpo os vermes formam como um colchdo, os bichos te
cobrem como um cobertor.

Como caiste do céu,

6 estrela d’alva, filho da aurora!

Como foste atirado a terra, vencedor das nagdes!
E, no entanto, dizias no teu coracdo: “Hei de subir até o céu,

acima das estrelas de Deus colocarei o meu trono, estabelecer-me-ei
na montanha da Assembleia, nos confins do norte.

Com efeito, lahweh mostrard compaixdo para com Jacd; ele voltard a
escolher a Israel. Estabelecé-los-4 em seu territério. O estrangeiro se unird a
eles, fazendo parte da casa de Jacd. Povos os tomarao e os trardo a sua terra. Subirei acima das nuvens, o
A casa de Israel os submeterd na terra de Iahweh, fazendo deles servos e tornar-me-ei semelhante ao Altissimo.”

26 27



E, contudo, foste precipitado ao Xeol,
nas profundezas do abismo.”

Os que te véem fitam os olhos em ti,

e te observam com toda atencdo, perguntando:

“Porventura é este 0 homem que fazia tremer a terra, que abalava os
reinos?

Que reduziu o mundo a um deserto, arrasou as suas cidades

e nunca permitiu que voltassem para a sua pdatria os seus
prisioneiros? Todos os reis das nagdes repousam com honra,

cada um no seu jazigo.

Tu, porém, foste lancado fora da tua sepultura, como um ramo
abominavel,

rodeado de gente imolada, trespassada a espada, atirada sobre as
pedras da fossa,

como uma carcaga pisada aos pés.

Tu ndo te reunirds aqueles na sepultura,

pois que arruinaste a tua terra, fizeste perecer o teu povo, nunca mais
se nomeara

essa raca de malvados.

Por causa da maldade dos pais promovei a matanga dos filhos.

N3io se tornem eles a levantar para submeterem a terra e encherem de
cidades a face da terra.”

Levantar-me-ei contra eles, oraculo de Iahweh dos Exércitos, e
extirparei da Babil6nia o seu nome e o seu resto, a sua descendéncia
e a sua posteridade, ordculo de Iahweh. Farei dela uma morada de
ouricos e um brejo. Varré-la-ei com a vassoura do exterminio,
oraculo de Iahweh dos Exércitos.

Eis que Iahweh vai assolar a terra e devasté-la,

pord em confusdo a sua superficie e dispersard os seus habitantes. O
mesmo sucederd ao sacerdote e ao povo,

ao servo e ao seu senhor,

a serva e a sua senhora,

ao comprador e ao vendedor,

ao que empresta e ao que toma emprestado, ao devedor e ao credor.
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Certamente a terra serd devastada, certamente ela serd despojada,
pois foi lahweh quem pronunciou esta sentenca. A terra cobre-se de
luto, ela perece;

o mundo definha, ele perece;

a nata do povo da terra definha.

A terra estd profanada sob os pés dos seus habitantes; com efeito,
eles transgrediram as leis,

mudaram o decreto e romperam a alianga eterna. Por este motivo a
maldi¢do devorou a terra

e os seus habitantes recebem o castigo;

por esse motivo os habitantes

da terra foram consumidos:

poucos sdo 0s que restam.

O vinho novo se lamenta, a videira perece, gemem todos os que
estavam alegres.

O som alegre dos tambores calou-se,

o estrépido das pessoas em festa cessou; cessou o som alegre das
citaras.

J4 ndo se bebe vinho ao som do céntico,

a bebida forte tem um sabor amargo para os que a bebem. A cidade
da desolacdo estd arruinada,

todas as suas casas estdo fechadas, ninguém pode entrar nelas.

Nas ruas clama-se por vinho, toda a alegria se acabou:

o jubilo foi desterrado da terra. Na cidade sé ficou a desolagdo, a
porta ficou reduzida a ruinas.

O que se passa na terra, entre os povos, é algo semelhante ao varejar
da oliveira, a respiga do fim da vindima.

Estes elevam a voz, gritam de alegria.

Desde o ocidente proclamam ruidosamente a gléria de lahweh:

“Por isto glorificai a lahweh no Oriente,

o nome de Iahweh, Deus de Israel, nas ilhas do mar.” Desde as
extremidades da terra ouvimos ressoar o cantico “gldria ao Justo”.

Mas eu disse: “Que desgraca para mim! Que desgraca para mim! Ai
de mim!”

Os traidores trairam; sim, os traidores cometeram uma traicdo! O
pavor, a cova e a armadilha te ameacam, 6 habitante da terral Aquele
que fugir ao grito de pavor

caira na cova,
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aquele que conseguir subir da cova serd apanhado na armadilha.

Com efeito, as cataratas do alto se abriram, os fundamentos da terra
se abalaram.

A terra sera toda arrasada,

a terra serd sacudida violentamente, a terra sera fortemente abalada.
A terra cambaleard como um embriagado, ela oscilard como uma
cabana,

seu crime pesard sobre ela,

ela caird e ndo mais se levantard; E acontecerd naquele dia:

Tahweh visitard o exército do alto, no alto, e os reis da terra, na terra.
Eles serdo reunidos, como um bando de prisioneiros destinado a
cova;

serdo encerrados no carcere;

depois de longo tempo, serdo chamados as contas. A lua ficard
confusa, o sol se cobrird de vergonha,

porque Iahweh dos Exércitos reina no monte Sido e em Jerusalém, e
a sua Gléria resplandece diante dos seus ancidos.
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Profeta Jeremias

As ultimas décadas que precederam o exilio na Babilonia viram
renascer o espirito da profecia classica nas figuras de homens como
Jeremias e Ezequiel. As preocupacdes com os desvios da fé, com suas
sucessivas traigdes, ocupam fortemente as reflexdes desses profetas.

Jeremias nasceu em torno de 645 a.E.C., em Anathoth, Jerusalém, e
iniciou sua vocagao profética no décimo terceiro ano do reinado de Josias.

A singularidade de Jeremias repousa em suas longas passagens
biogréficas e autobiograficas que retratam ideias, sentimentos, reagdes e
juizos sobre os acontecimentos do seu tempo. Vdrios de seus poemas
expressam emogdes que vdo da autocompaixdo e angistia a ternura e
comogdo profundas pelo sofrimento de seu povo. Os temas de Jeremias que
o aproximam da profecia cldssica sdo: a “prostituicdo” de Israel, a traicdo
da confianca de Deus, a condenacdo do valor absoluto do culto e a

exortacdo a fidelidade e a obediéncia a Deus.

A atitude resignada de Jeremias em relacdo a invasdo babildnica
expressa a convic¢do do profeta de que apenas uma total reforma ética do
povo poderd fazer merecer a ajuda de Deus. A simples confianca em
YHVH ¢ o primeiro passo necessirio em direcdo ao verdadeiro
arrependimento, uma entrega- incondicional a Deus em qualquer
circunstincia. Jeremias tinha a convicgdo de que seu povo estava sob
juramento divino e sentia-se mobilizado a buscar a conversao total do povo
como Unica possibilidade de salvacao.
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Profeta J eremias!

Percorrei as ruas de Jerusalém, olhai, constatai,

procurai nas pragas

se encontrais um homem que pratique o direito, que procure a
verdade:

e eu a perdoarei,

diz Iahweh.

Mas se dizem “Pela vida de Iahweh”, na verdade eles juram falso.
Iahweh, ndo é para a verdade que teus olhos se dirigem? Tu os
feriste: eles ndo sentiram dor.

Tu os consumiste: eles recusaram aceitar a licdo. Tornaram a sua face
mais dura do que a rocha, recusaram converter-se.

Entdo eu pensava: “Pobre gente, eles agem tolamente

porque ndo conhecem o caminho de Iahweh, nem o direito de seu
Deus.

Vou dirigir-me aos grandes

e falar com eles,

porque eles conhecem o caminho de Iahweh e o direito de seu Deus!”
Mas também eles quebraram o jugo,

romperam os lagos!

Por isso um ledo da floresta os fere, um lobo da estepe os dizima,

a pantera estd a espreita em suas cidades: todo aquele que sair delas
serd despedagado. Pois seus crimes sd0 numerosos,

indmeras as suas rebeldias.

Por que deveria eu perdoar-te?

Teus filhos me abandonaram

e juraram por deuses que ndo o sdo.

Eu os saciei e eles se tornaram adilteros e correram para a casa da
prostituta. Sdo cavalos cevados e vagabundos,

cada qual relincha pela mulher de seu préximo. Acaso ndo castigarei
por causa destas coisas

— or4culo de Iahweh —

ou ndo me vingarei

de uma nag¢do como esta?

' Texto extraido da Biblia de Jerusalém, Sdo Paulo, Edi¢des Paulinas, 1985, capitulos 5 e 7,
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Escalai os seus terracos! Destrui! Mas ndo aniquileis completamente!
Arrancai os seus sarmentos, porque eles ndo sdo de lahweh! Sim,
realmente me trairam,

a casa de Israel e a casa de Jud4 — ordculo de Iahweh.

Eles renegaram a Iahweh

e disseram: “Ele ndo existe! Nenhum mal nos atingira,

ndo veremos nem espada nem fome! Seus profetas ndo sdo sendo
vento,

a palavra ndo estd neles;

assim lhes aconteca!”

Por isso, assim disse Iahweh, o Deus dos Exércitos:

Porque falaste esta palavra,

eis que farei de minhas palavras um fogo em tua boca, e, desse povo,
lenha

que o fogo devorara. Eis que trago contra vés uma nagdo de longe,

6 casa de Israel, ordculo de Iahweh. E uma na¢do duradoura,

¢ uma nagdo antiga,

uma nag¢do cuja lingua ndo conheces e ndo compreendes o que ela
fala.

Sua aljava é como um sepulcro aberto, todos os seus homens sdo
herdis.

Devorard a tua messe e o teu pao, devorard os teus filhos e as tuas
filhas, devorara as tuas ovelhas e as tuas vacas, devorara a tua vinha e
a tua figueira; destruird pela espada as tuas cidades fortes em que
colocas a tua confianga.

— Contudo, mesmo naqueles dias — ordculo de Iahweh — ndo vos
aniquilarei completamente.

E quando perguntardes: “Por que Iahweh nosso Deus, nos fez tudo
isto?”, tu lhes responderds: “Assim como me abandonastes para
servir, em vossa terra, a deuses estrangeiros, assim também servirei a
estrangeiros em uma terra que nao € vossa.”

Anunciai isto na casa de Jaco,

fazei-o ouvir em Juda:

Ouvi isto,

povo insensato e sem inteligéncia! Eles t&ém olhos mas ndo véem, t€m
ouvidos mas ndo ouvem.

A mim néo temeis?

— oraculo de Iahweh.
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Na3o tremeis diante de mim,

que coloquei a areia como limite ao mar, barreira eterna que ele ndo
podera ultrapassar: suas ondas se agitam, mas sdo impotentes,

elas rugem, mas ndo poderdo ultrapassar.

Mas este povo tem

um coracdo indocil e rebelde; eles se afastaram e desertaram. Nao
disseram em seus coracdes:

“Temamos a lahweh nosso Deus, que nos d4 a chuva de outono

e a da primavera a seu tempo

€ que nos reserva

semanas fixas para a colheita.” Vossos delitos afastaram estas coisas,
e vossos pecados vos privaram do bem.

Sim, encontram-se impios em meu povo,

eles estdo a espreita, como passarinheiros que se agacham, eles
colocam armadilhas,

cacam homens.

Como uma gaiola cheia de pdssaros, assim as suas casas estdo cheias
de rapina. Por isso tornaram-se grandes e ricos, gordos e reluzentes.
Ultrapassaram, até mesmo, os limites do mal; eles ndo respeitam o
direito,

o direito dos 6rfaos e, todavia, tém éxito! E ndo julgam a causa dos
indigentes.

Acaso ndo castigarei por causa destas coisas — ordculo de lahweh —
ou ndo me vingarei de uma nacdo com esta? Uma coisa horrivel e
abomindvel

aconteceu na terra:

Os profetas profetizam mentiras, os sacerdotes procuram proveitos. E
meu povo gosta disto!

Mas que fareis quando chegar o fim?

Palavra que foi dirigida a Jeremias da parte de Iahweh: Coloca-te a
porta do Templo de Iahweh e anuncia ali esta palavra e diz: Escutai a
palavra de lahweh, vés todos, judeus, que entrais por estas portas para
adorardes Iahweh. Assim disse Iahweh dos Exércitos, o Deus de Israel:
Melhorai os vossos caminhos e as vossas obras, e eu vos farei habitar neste
lugar. Nao vos fieis em palavras mentirosas dizendo:
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“Este € o Templo de lahweh, Templo de Iahweh, Templo de
Iahweh!” Porque, se realmente melhorardes os vossos caminhos e as vossas
obras, se realmente praticardes o direito cada um com o seu préximo, se nao
oprimirdes o estrangeiro, o 6rfio e a viliva, se ndo derramardes sangue
inocente neste lugar e ndo correrdes atrds dos deuses estrangeiros para
vossa desgraca, entdo eu vos farei habitar neste lugar, na terra que dei a
vossos pais hd muito tempo e para sempre. Eis que vds vos fiais em
palavras mentirosas, que ndo podem ajudar. Nao € assim? Roubar, matar,
cometer adultério, jurar falso, queimar incenso a Baal, correr atrds de
deuses estrangeiros, que nio conheceis, depois virdes a vos apresentardes
diante de mim, neste Templo, onde o meu nome € invocado, e dizer:
“Estamos salvos”, para continuar cometendo estas abominacdes! Este
templo, onde o0 meu Nome € invocado, serd porventura um covil de ladrdes
a vossos olhos? Mas eis que eu também vi, ordculo de Iahweh.

Ide, pois, ao meu lugar, em Silo, onde eu, outrora, fiz habitar o meu
Nome, e vede o que eu lhe fiz por causa da maldade do meu povo, Israel.
Mas agora, visto que praticardes todos esses atos ordculo de Iahweh —, visto
que ndo escutastes quando eu vos falava com instancia e sem me cansar, e
nao respondestes aos meus apelos, vou tratar o Templo, onde meu Nome &
invocado, e em que colocais a vossa confiancga, o lugar que dei a vos e a
vossos pais, como tratei Silo. Eu vos expulsarei de minha presenga, como
expulsei todos os vossos irmaos e toda a raca de Efraim.

Mas tu, nfo intercedas por este povo e ndo eleves em seu favor nem
lamentos nem preces, € ndo insistas junto a mim porque nao vou te ouvir.
Nao vés tu o que eles fazem nas cidades de Jud4 e nas ruas de Jerusalém?
Os filhos ajuntam a lenha, os pais acendem o fogo e as mulheres preparam a
massa para fazerem tortas a rainha dos céus; depois fazem libagdes a deuses
estrangeiros para me ofenderem.

Mas serd a mim que eles ofendem?, ordculo de Iahweh. Nao serd a
eles mesmos, para a sua prépria vergonha? Por isso, assim disse o Senhor
Iahweh: Eis que minha ira ardente se derramard sobre este lugar, sobre os
homens, sobre os animais, sobre as drvores do campo e sobre os frutos da
terra. Ela arderd e nio se extinguira.
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Assim disse Iahweh dos Exércitos, Deus de Israel: Acrescentai os
vossos holocaustos aos vossos sacrificios e comei a carne! Porque eu ndo
disse e nem prescrevi nada a vossos pais, no dia em que vos fiz sair da terra
do Egito, em relag@o ao holocausto e ao sacrificio. Mas eu lhes ordenei isto:
Escutai a minha voz, e eu serei o vosso Deus e vOs sereis 0 meu povo.
Andai em todo caminho que eu vos ordeno para que vos suceda o bem. E
ndo escutaram nem prestaram ouvido; andaram conforme os seus designios,
na dureza de teu coragdo perverso, e deram as costas em vez da face. Desde
o dia em que vossos pais sairam da terra do Egito até hoje, enviei-vos todos
0s meus servos, os profetas; cada dia eu os enviei, incansavelmente. E eles
ndo me escutaram, nem prestaram ouvidos, mas endureceram a sua cerviz e
foram piores do que seus pais. Tu lhes dirds todas estas palavras, mas eles
ndo te escutardo. Tu os chamaris, e eles nio te responderdo. Tu lhes dirds:
Esta é a nacdo que ndo escutou a voz de Iahweh seu Deus, e ndo aceitou o
ensinamento. A fidelidade pereceu: foi eliminada em sua boca.

Corta os teus cabelos consagrados e langa-os fora.
Entoa sobre os cumes secos uma lamentagao.
Porque Tahweh desprezou e repudiou-a

geragdo de sua colera!

Sim, os filhos de Judd praticaram o mal diante de meus olhos,
ordculo de Iahweh. Eles colocaram suas Abomina¢des no Templo, no qual
o meu Nome ¢é invocado, para profani-lo. Eles destruiram os lugares altos
de Tofet no vale de Ben-Enom, para queimar os seus filhos e as suas filhas,
0 que eu ndo tinha ordenado e nem sequer pensado. Por isso, eis que dias
virdo — ordculo de Iahweh — em que nio se dird mais Tofet nem vale de
Ben-Enom, mas sim vale da Matanca. Eles enterrardao em Tofet por falta de
lugar. Os caddveres desse povo serdo alimento para os pdssaros do céu e
para os animais da terra, e ninguém os incomodard. Eu farei cessar nas
cidades de Jud4 e nas ruas de Jerusalém a voz de jubilo e a voz de alegria, a
voz do noivo e a voz da noiva, porque a terra tornar-se-4 uma ruina.
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Profeta Ezequiel

Nascido em Jerusalém, admite-se que foi deportado para a Babilonia
em 597 a.E.C. Ezequiel € considerado um dos maiores escritores da Biblia e
um dos mais populares em seu tempo. Seu estilo € esteticamente elaborado,
sua riqueza de imagens e cores resulta no bizarro, lembrando a literatura
dos apocalipses e a literatura dos Midraschim. Seu livro tem sequéncias
oniricas de grande beleza, bem como imagens assustadoras, maldicdes,
ameacas e punigdes. A visdo apocaliptica e as especulagdes misticas deste
profeta foram fecundas e influenciaram varias correntes da mistica judaica.

Conhecido como o “profeta do Senhor da Mercaba”, é a partir dai
que a sua acdo profética torna-se fecunda, destacando a onipoténcia e a
transcendéncia de YHVH.

No rastro da profecia cldssica, Ezequiel previu a ruina de Israel e
igualmente falou do seu reerguimento, da restauracdo nacional,
transformando a responsabilidade individual pelos pecados na verdadeira
esséncia da religido judaica. Para Ezequiel, uma vez liberto, o povo serd
restaurado e a organizagdo do culto serd a condi¢do para que nao ressurjam
as desgracas anteriores.

As passagens do livro de Ezequiel apresentadas nesta coletinea
sdo: 34-37.

Referéncias
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Profeta Ezequiel'

A palavra de Iahweh me foi dirigida nestes termos: Filho do homem,
profetiza contra os pastores de Israel, profetiza e dize-lhes:

Pastores, assim diz o Senhor lahweh: Ai dos pastores de Israel que se
apascentam a si mesmos! Nao devem os pastores apascentar o seu rebanho?
Vés vos alimentais com leite, vos vestis de 13 e sacrificais as ovelhas mais
gordas, mas ndo apascentais o rebanho! Nao restaurastes o vigor das
ovelhas abatidas, ndo curastes a que estd doente, ndo tratastes a ferida da
que sofreu fratura, ndo reconduzistes a desgarrada, ndo buscastes a perdida,
mas dominastes sobre elas com dureza e violéncia. Por falta de pastor, elas
dispersaram-se e acabaram por servir de presa para todos os animais do
campo; e se dispersaram. O meu rebanho dispersou-se por todos os montes,
por todos os outeiros elevados e por toda a superficie da terra dispersou-se o
meu rebanho. Nao h4d quem o procure ou quem va em sua busca.

Portanto, pastores, ouvi a palavra de lahweh. Por minha vida, ordculo
do Senhor Iahweh, eu vos asseguro: Visto que o meu rebanho é objeto de
saque e serviu de presa a todos os animais do campo, por ndo terem pastor,
pois que os meus pastores ndo se preocupam com o meu rebanho, porque
eles apascentam a si mesmos, mas ndo apascentam o meu rebanho, por isso,
0 pastores, ouvi a palavra de lahweh. Assim diz o Senhor Iahweh: Eis-me
contara os pastores. Das suas maos requererei prestacdo de contas a respeito
do rebanho e os impedirei de apascentar meu rebanho. Deste modo os
pastores ndo tornardo a apascentar-se a si mesmos. Livrarei minhas ovelhas
da sua boca e ndo continuardo a servir-lhes de presa.

Com efeito, assim diz o Senhor Iahweh: Certamente eu mesmo
cuidarei do meu rebanho e o procurarei. Como um pastor cuida do seu
rebanho, quando estd no meio das suas ovelhas dispersas, assim cuidarei
das minhas ovelhas e as recolherei de todos os lugares por onde se
dispersaram em um dia de nuvem e de escuriddo. Tri-las-ei dentre os

! Texto extraido da Biblia de Jerusalém,, Sdo Paulo, Edig¢des Paulinas, 1985, capitulos 34,
35,36 ¢ 37, p. 1656.
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povos, reuni-las-ei dentre as nacgdes estrangeiras e reconduzi-las-ei para o
seu solo, apascentando-as sobre os montes de Israel, nas margens irrigadas
dos seus ribeiros e em todas as regides habitdveis da terra. Apascenta-las-ei
em um bom pasto, sobre os altos montes de Israel terdo as suas pastagens.
Af repousardo em um bom pasto e encontrardo forragem rica sobre os
montes de Israel. Eu mesmo apascentarei o meu rebanho, eu mesmo lhe
darei repouso, ordculo do Senhor Iahweh. Buscarei a ovelha que estiver
perdida, reconduzirei a que estiver desgarrada, pensarei a que estiver
fraturada e restaurarei a que estiver abatida. Quanto a gorda e vigorosa,
guardé-la-ei e apascentd-la-ei com o direito.

Quanto a v6s, minhas ovelhas, assim diz o Senhor Iahweh: Eis que
vou julgar entre ovelha e ovelha, entre carneiros e bodes. Porventura vos
parece pouco o pastardes no melhor pasto, mas ainda pisais o resto do pasto
com vossos pés, ou beberdes a 4gua limpida, mas ainda turvais o resto com
vossos pés? E asminhas ovelhas hdo de pastar o pisado pelos vossos pés e o
turvado pelos vossos pés? Pois bem, assim diz o Senhor Iahweh: Eis que
vou julgar entre a ovelha gorda e a ovelha magra. Visto que empurrastes
com os ombros e com os lados, escorneastes as ovelhas abatidas, a ponto de
afugenta-las para longe, eu mesmo vou trazer salvacdo ao meu rebanho, de
modo que ndo mais sejam saqueadas. Sim, eu mesmo julgarei entre
ovelha e ovelha.

Suscitarei para elas um pastor que as apascentard, a saber, o meu
servo Davi: ele is apascentard, ele lhes servird de pastor. E eu, Iahweh, serei
o seu Deus e meu servo Davi serd principe entre elas. Eu, lahweh, o disse.
Concluirei com elas uma alianga de paz e extirparei da terra as feras, de
modo que habitem no deserto em seguranca e durmam nos seus bosques.
Distribui-las-ei nos arredores do meu outeiro e trarei chuva no tempo certo,
uma chuva abencoada. A drvore do campo dard o seu fruto, a terra
produzird a sua safra, e elas estardo seguras em sua terra e saberdo que eu
sou Iahweh, quando eu quebrar as varas do jugo e as libertar da mdo dos
que as sujeitavam. Elas ndo voltardo a servir de presa as nagdes e as feras
ndo as devorardo. Elas habitardo tranquilas, sem que ninguém as amedronte.
Proporcionarei a elas uma lavoura famosa, de modo que ndo voltem a ser
colhidas pela fome na terra, nem voltardo a sofrer a afronta das nagdes.

Entdo saberdo que eu, lahweh, estou com elas, e que elas constituem o meu
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povo, a casa de Israel, ordculo do Senhor Iahweh. E vés, minhas ovelhas,
v6s sois o rebanho humano do meu pasto e eu sou o vosso Deus, ordculo do
Senhor Iahweh.

A palavra de Iahweh me foi dirigida nestes termos: Filho do
homem, dirige a tua face contra o monte de Seir e profetiza contra ele.
Dize-lhe: Assim diz o Senhor Iahweh: eis que me oponho a ti, monte de
Seir. Estenderei a minha mao contra ti e te reduzirei a uma soliddo e a um
deserto. Das tuas cidades farei uma ruina. Assim, serds uma soliddo e
saberds que eu sou lahweh. Por teres cultivado um 6dio eterno e teres
entregue a espada os filhos de Israel, no tempo da sua calamidade, no
tempo em que chegou ao fim sua culpa. Por isso, pela minha vida, ordculo
de Iahweh, eu te cobrirei de sangue e-o sangue te perseguird. Tu te
tornaste culpado, derramando sangue. Pois agora o sangue te perseguird.
Farei do monte de Seir uma desolacdo e um deserto. Extirparei dele todo
aquele que percorre a terra. Encherei os seus montes de trespassados:
trespassados a espada cairdo em seus outeiros, vales e barrancos.
Reduzir-te-ei a uma desolacdo eterna. As tuas cidades ndo serdo
habitadas e assim sabereis que eu sou Ilahweh.

Visto que disseste: “As duas nagdes e as duas terras serdo minhas.
N6s teremos a posse delas”, apesar de lahweh estar ali. Por isso mesmo, por
minha vida, ordculo do Senhor Iahweh, agirei contigo de acordo com a ira e
o ciime com que te manifestaste contra eles em virtude do teu 6dio. Serei
conhecido entre eles pela maneira por que eu te julgar. E saberds que eu,
Iahweh, ouvi todos os insultos que pronunciaste contra os montes de Israel,
dizendo: “Eles estdo reduzidos a uma desolagdo; eles nos foram dados para
que os devordssemos.” Levantaste a tua voz contra mim: muitos foram os
teus discursos contra mim. Eu ouvi tudo. Assim diz o Senhor Iahweh: Para
a alegria de toda a terra, farei de ti uma desolacdo. Como tu te alegrastes,
porque a heranga da casa de Israel ficou desolada, farte-ei o mesmo.
Ficaras desolado, 6 monte de Seir, bem como todo o Edom, e saberao
que eu sou lahweh.

Tu, filho do homem, profetiza aos montes de Israel e dize: Montes de
Israel, ouvi a palavra de Iahweh. Assim diz o Senhor Iahweh: Pois que o
inimigo disse, referindo-se a vos: “Viva! Estes lugares altos eternos nos sio
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dados como possessao:” Profetiza e dize: Assim diz o Senhor Iahweh: Visto
que vos devastaram e vos apanharam de todos os lados, a fim de que
viésseis a ser possessdo do resto das nacdes, expostos ao falatério e a
difamacgdo dos povos, por esta razdo, montes de Israel, ouvi a palavra do
Senhor Iahweh. Assim diz o senhor Iahweh aos montes, aos outeiros, aos
despenhadeiros e aos vales, as ruinas em desolacio e as cidades
abandonadas, entregues ao saque e a zombaria das demais nagdes ao redor
de nos. Pois bem, assim fala o Senhor Iahweh. Certamente no ardor do meu
ciume falei a respeito do resto das nacgdes e a respeito de todo o Edom, que
distribuiram entre si a minha terra como possessdo, com alegria de coragcdo
e desprezo da alma, a fim de saquearem os seus pastos.

Portanto, profetiza a respeito da terra de Israel e dize as montanhas,
aos outeiros, aos despenhadeiros e aos vales: Assim diz o Senhor Iahweh:
Eis que falo no meu ciime e na minha célera: pois que suportais o oprébrio
das nagdes, assim diz o Senhor lahweh: Estendi a minha mao e asseguro
solenemente que as nacdes que vos cercam terdo de suportar — elas
mesmas — o seu oprébrio.

E v6s, montes de Israel, produzireis para o meu povo de Israel os
vOSsos ramos e os vossos frutos, pois que ele ha de voltar em breve. Com
efeito, eu venho ter convosco, volto para vos e vés sereis lavrados e
semeados. Multiplicarei os homens que hdo de habitar sobre vés, a saber,
toda a casa de Israel. As cidades serdo habitadas e as ruinas, reedificadas.
Multiplicarei sobre vos os homens e o gado: eles se multiplicardo e
frutificardo. Farei com que sejais habitados como antes e vos assegurarei
condi¢des melhores do que as de outrora, e sabereis que eu sou lahweh.
Farei com que os homens tomem posse de vés, 6 meu povo, Israel. Eles te
possuirdo e tu serds a sua herancga e ndo tornards a priva-los dos seus filhos.

Assim diz o Senhor Iahweh: Dizem de ti: “Tu és uma devoradora de
homens, tu privas de filhos a tua nac¢do.” Pois bem, ndo voltards a devorar
os homens e ndo tornards a desfilhar a tua nag@o, ordculo do Senhor
Iahweh. Farei com que ndo voltes a ouvir os insultos das nagdes, nio
tornards a suportar a zombaria dos povos, nem voltards a privar a na¢ao dos
seus filhos, oraculo do Senhor Iahweh.
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A palavra de Iahweh me foi dirigida nestes termos: Filho do homem,
a casa de Israel, que habitava a sua terra, contaminou-a com o0 seu
comportamento e com as suas agdes, como a impureza de uma mulher no
seu incomodo. Tal foi o seu comportamento diante de mim. Entdo, derramei
sobre eles a minha cdlera, em virtude do sangue que derramaram na terra e
em virtude dos idolos imundos com os quais a contaminaram. Espalhei-os
por entre as nacdes e eles foram dispersos por terras estrangeiras. Puni-os
de acordo com o seu comportamento e com as suas agdes. E nas nagdes
para onde se dirigiram, profanaram o meu santo nome, pois se dizia deles:
“Este € o povo de Iahweh. Eles tiveram que sair da sua terra.” Mas eu tive
consideragdo com 0 meu santo nome, que a casa de Israel profanou entre as
nagdes para as quais se dirigiram. Por isso irds a casa de Israel: Assim diz o
Senhor Iahweh: Ndo é em considera¢do a vos que estou agindo assim, 6
casa de Israel, mas sim por causa do meu santo nome, que v4s profanastes
entre as nacgdes para as quais vos dirigistes. Santificarei o meu grande
nome, profanado entre as nagdes, porque vés o profanastes entre eles, e
saberdo que eu sou Iahweh, ordculo do Senhor Iahweh. Santificarei o meu
grande nome; que foi profanado entre as nagdes, porque vOs o profanastes
no meio delas, e saberdo as nacgdes que eu sou lahweh — ordculo do
Senhor ITahweh —, quando eu for santificado em vés aos seus olhos,
quando eu vos tomar dentre as nagdes e vos reunir de todas as terras,
reconduzindo-vos a vossa terra. Borrifarei 4gua sobre vés e ficareis puros;
sim, purificar-vos-ei de todas as vossas imundicies e de todos os vossos
idolos imundos. Dar-vos-ei um cora¢gdo novo, porei no vosso intimo um
espirito novo, tirarei do vosso peito o coragdo de pedra e vos darei um
coracdo de carne. Porei no vosso intimo o meu espirito e farei com que
andeis de acordo com os meus estatutos e guardeis as minhas normas e as
pratiqueis. Entdo habitareis na terra que dei a vossos pais: sereis 0 meu
povo e eu serei o vosso Deus; libertar-vos-ei de todas as vossas
impurezas. Chamarei o trigo e o multiplicarei e j4 ndo vos entregarei a
fome. Multiplicarei os frutos das arvores e o produto do campo, a fim de
nio voltardes a sofrer o oprébrio da fome entre as nagdes. Entdo vos
lembrareis dos vossos maus caminhos e das vossas a¢des que ndo eram
boas e sentireis asco de vés mesmos em virtude das vossas maldades e
abominagdes. Agirei assim, ndo por consideragdo para convosco — ordculo
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do Senhor Iahweh — sabei-o bem e envergonhai-vos. Deveis sentir pejo do
vosso mau caminho, 6 casa de Israel.

Assim diz o Senhor Iahweh: No dia, em que eu vos purificar de todas
as iniquidades, farei com que sejam habitadas as vossas cidades e
reconstruidas as vossas ruinas. E a terra desolada voltara a ser cultivada, em
lugar da solidao que havia antes aos olhos de todos os que passavam.

Entdo dirdo: “Esta terra que era uma desolag¢do estd agora como o
jardim do Eden, e as suas cidades, antes em ruina, desoladas e arrasadas,
constituem agora fortalezas habitadas.” As nagdes que sobrarem em torno
de vés saberdo que eu, lahweh, reconstrui estas cidades arrasadas e
replantei estes desertos. Eu, Iahweh, o disse e o fago.

Assim diz o Senhor Iahweh: Ainda isto farei por eles: consentirei em
ser procurado pela casa de Israel e os multiplicarei como um rebanho
humano. Como um rebanho consagrado, como rebanho em Jerusalém por
ocasido das assembleias solenes, tais serdo as cidades arrasadas, cheias de
um rebanho humano, e saberdo que eu sou lahweh.

A mio de Iahweh veio sobre mim e me conduziu para fora pelo
espirito de Tahweh e me pousou no meio de um vale que estava cheio de
ossos. E af fez com que eu me movesse em torno deles de todos os lados.
Os ossos eram abundantes na superficie do vale e estavam muito secos. Ele
me disse: “Filho do homem, porventura tornardo a viver estes 0ssos?” Ao
que respondi: “Senhor lahweh, tu o sabes.” Entdo me disse: “Profetiza a
respeito destes ossos e dize-lhes: Ossos secos, ouvi a palavra de Iahweh.
Assim fala o Senhor Iahweh a estes ossos: Eis que vou fazer com que sejais
penetrados pelo espirito e vivereis. Cobrirvos-ei de tenddes, farei com que
sejais cobertos de carne e vos revestirei de pele. Porei em vés o meu
espirito e vivereis. Entdo sabereis que eu sou lahweh.” Profetizei, de acordo
com a ordem que recebi. Enquanto eu profetizava, houve um ruido e depois
um tremor e 0s 0ssos se aproximaram uns dos outros. Vi entdo que estavam
cobertos de tenddes, estavam cobertos de carne e revestidos de pele por
cima, mas ndo havia espirito neles. Entdo me disse: “Profetiza ao espirito,
profetiza, filho do homem, e dize-lhe: Assim diz o Senhor lahweh: Espirito,
vem dos quatro ventos e sopra sobre estes 0ssos para que vivam.” Profetizei
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de acordo com o que ele me ordenou, o espirito penetrou-os e eles viveram,
firmando-se sobre os seus pés como um imenso exército.

Entdo ele me disse: Filho do homem, estes 0ssos representam toda a
casa de Israel, que estd a dizer: “Os nossos 0ssos estdo secos, a nossa
esperanca estd desfeita. Para nds estd tudo acabado.” Pois bem, profetiza e
dize-lhe: Assim diz o Senhor lahweh: Eis que vou abrir os vossos timulos e
vos farei subir dos vossos timulos, 6 meu povo, e vos reconduzirei para a
terra de Israel. Entdo sabereis que eu sou lahweh, quando eu abrir os vossos
timulos e vos fizer subir de dentro deles, 6 meu povo. Porei o meu espirito
dentro de vés e haveis de reviver: eu vos reporei em vossa terra e sabereis
que eu, lahweh, falei e hei de fazer, ordculo de lahweh.

A palavra de Iahweh me foi dirigida nestes termos: E tu, filho do
homem, toma uma acha de lenha e escreve sobre ela: “Juda e os filhos de
Israel que estdo com ele.” Em seguida tomards outra acha de lenha e
escreverds sobre ela: “José (acha de Efraim) e toda a casa de Israel que estd
com ele.” Aproxima-as uma da outra, de modo que formem uma s6 acha de
lenha; que elas formem uma s6 na tua mio. Ora, quando os filhos do teu
povo te perguntarem: ‘“Nado nos explicards o que queres dizer com isto?” Tu
lhes dirds: Assim diz o Senhor Iahweh:

Eu vou tomar a acha de lenha que € José (a qual estd na mdo de
Efraim) e as tribos de Israel que estdo com ele, e as juntarei a acha de lenha
que ¢é Juda, e farei delas uma s6 acha de lenha, de modo que sejam uma sé
acha em minha mio.

As achas de lenha sobre as quais escreveste estardo em tua mao
diante dos seus olhos. Dize-lhes: Assim diz o Senhor Iahweh: Eis que vou
tomar os filhos de Israel dentre as nagdes, para as , quais foram levados, e
reuni-los-ei de todos os povos e os reconduzirei para a sua terra, e farei
deles uma s6 nacdo na terra, nos montes de Israel, e haverd um sé rei para
todos eles. Ja4 ndo constituirdo duas nagdes, nem tornardo a dividir-se em
dois reinos. Nao voltardo a contaminar-se com os seus idolos imundos, com
as suas abominagdes e com todas as suas transgressoes. Hei de salvé-los das
suas apostasias com que pecaram e hei de purifici-los, para que sejam o
meu povo e eu seja o seu Deus. O meu servo Davi serd rei sobre eles, e
haver4 um s6 pastor para todos, e andardo de acordo com as minhas normas
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e guardardo os meus estatutos e os praticardo. Habitardo na terra que dei ao
meu servo Jaco, terra em que habitaram os vossos pais. Nela habitardo eles,
os seus filhos e os filhos dos seus filhos para sempre, e Davi, 0 meu servo,
serd o seu principe para sempre. Concluirei com eles uma alianca de paz, a
qual serd uma alianga eterna. Estabelecé-los-ei e os multiplicarei, e porei o
meu santudrio no meio deles para sempre. A minha Habitacdo estard no
meio deles: eu serei o seu Deus e eles serdo o meu povo. Assim saberdo as
nacdes que eu sou lahweh, aquele que santifica Israel, quando o meu
santudrio estiver no meio deles para sempre.
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O Talmud - Sanhedrin (Sinédrio)

O Talmud é formado por dois subconjuntos — a Mishnd e a Guemard
—, desenvolvidos simultaneamente em duas versdes — o Talmud da
Babilénia e o Talmud de Jerusalém — sendo que a primeira tornou-se a mais
difundida. O Sanhedrin, quarto tratado na ordem Mishnd do Talmud,
significa Corte da Justiga, referindo-se ao grande Bet Din — que compreende
71 eruditos ordenados e cortes subordinadas compostas de 23 juizes
funcionando em vdrias cidades.

No Talmud, as indicagOes sobre o Messias e a sua vinda sdo poucas,
dispersas e nem sempre congruentes. A tradicdo rabinica incentivou a
crenca no Messias mas desestimulou elucubracdes sobre quando e como
ele chegaria. Somente a tradicdo mistica judaica (Kabala) se aventurou
neste terreno.

Em geral, o tratado descreve a composi¢do e o poder das cortes de
diferentes tipos e graus, o procedimento legal e a lei criminal. O texto
apresentado nesta coletanea — capitulo VI — retrata os tempos que precedem
a vinda do Messias e a discuss@o sobre se a redencdo de Israel, através do
Messias, depende do arrependimento de seu povo.

Referéncia
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O Talmud - Sanhedrin (Sinédrio)’

Rabi Nachman disse a Rabi Isaac: “Ouviu dizer quando chegard Bar
Nafle?””  “Quem é Bar Nafle?” — indagou ele. “Messias”, respondeu.
“Chama o Messias de Bar Nafle?” — “Mesmo assim”, replicou, “conforme
estd escrito, Naquele dia levantarei [97a] o taberndculo de Davi ha-nofeleth
[que estd caido]”.” Ele respondeu, “Assim falou Rabi Johanan: Na geragdo
em que vier o filho de Davi [isto €, o Messias], os eruditos serdo poucos, e
quanto aos demais, seus olhos falhardo por tristeza e desgosto. Inimeras
calamidades e decretos malignos serdo novamente promulgados, cada novo

mal chegando com pressa antes de o outro ter terminado.”

Nossos rabinos ensinaram: No ciclo de sete anos ao fim do qual vird
o filho de Davi — no primeiro ano este versiculo se cumprird: E farei chover
sobre uma cidade e sobre outra néo;* no segundo, as flechas da fome serdo
lanc;adas;5 no terceiro, uma grande fome, no decurso da qual homens,
mulheres e criangas, devotos e santos® irdo morrer, e a Tord serd esquecida
por seus estudantes; no quarto, abundincia parcial;’ no quinto, grande
abundancia, quando homens irdo comer, beber e se rejubilar, e a Tord
voltard aos seus discipulos; no sexto, sons [celestiais];8 no sétimo, guerras;
e ao término do seténio vird o filho de Davi. Rabi Joseph contestou: Mas
tantos seténios ja passaram, € no entanto ele ndo veio!- Refutou Abaye:

! Texto extraido do The Babylonian Talmud — Sanhedrin — Seder Nezikin, vol. III. London,
The Soncino Presa, 1935, p. 654.
2 Lit., “filho dos caidos”. Bar Nafle é geralmente presumido como representando os gregos.
O “filho das nuvens”; cf. Daniel VII, 13. eis que vinha com as nuvens do céu um como um
filho do homem, ao que Rabi Nachman deu uma conotag@o hebraica.
® Amés, IX, 11.
*Ibid., 1V, 7.
3 Isto ¢, ndo realmente fome, mas os primeiros sinais disso, ninguém estando completamente
satisfeito.
® Lit., “homens pelos quais ocorrem milagres” — Jast.
7 Lit., “muito € nio muito”.
8 Ou vozes celestiais anunciando o advento do Messias ou os toques do grande Shofar; cf.
Isaias XXVII, 13.
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Houve entdo sons [celestiais] no sexto e guerras no sétimo! Além do mais,
estiveram elas [as calamidades] nessa ordem!’

[Com que, Senhor, teus inimigos tém vilipendiado; com que eles tém
vilipendiado os passos do teu ungido.]10 Foi ensinado, disse Rabi Judah: Na
geracio em que vier o filho de Davi, a casa de reunides'' serd para
meretrizes, a Galileia estara em ruinas, Gablan despovoada,12 os habitantes
da fronteiras" vagando de cidade em cidade, sem receber hospitalidade, a
sabedoria dos escribas desdenhada. Homens tementes a Deus desprezados,
pessoas14 impudentes,15 e a verdade inteiramente ausente, como esta escrito,
Sim, a verdade sumiu, e quem se desvia do mal é tratado como presa.16 (@]
que significa “sim, a verdade sumiu [ne’edereth]”? — Os Eruditos da Escola
de Rab'” disseram: Isto ensina que vai se dividir em grupos separados'® e
partir."” Qual o significado de “e quem se desvia do mal faz de si préprio
uma presa [mishtollel)? A Escola de Rabi Shila diz: Aquele que se desvia
do mal ser4 chamado de tolo por seus semelhantes.”

Raba disse: Eu costumava inicialmente pensar que nao havia verdade
no mundo.”’ Ao que um dos rabinos, cujo nome era Rabi Tabuth — dizem
outros que era Rabi Tabyomi — que, mesmo se lhe fossem dados todos os
tesouros do mundo, ndo iria mentir, me contou que certa vez ele chegou a

° Embora calamidades e decretos malignos tivessem vindo em abundancia, ndo estavam na
ordem prescrita.
% Salmos. LXXXIX, 52.
' Onde eruditos se retinem.
12 [Gablan, a leste do Mar da Galileia e do Jorddo superior.]
3 Os judeus vivendo junto as fronteiras da Palestina os homens de (a Sala das) Pedras
Talhadas, isto €, o Sanhedrin.
1 Lit., “o rosto da geragdo”.
15 Isto é, descaradas, sem vergonha umas das outras.
16 Isafas, LIX, 15.
V. p.387,n.7.
18 “Adarim, ‘adarim. se relaciona ao significado de “bando”, “grupo”.
1 Provavelmente significando que haverd tantas opinides conflitantes quanto ao que é
verdade que esta se tomard, para quaisquer fins praticos, inacessivel.
2 Cf. J6 XII, 17: os conselheiros leva os despejados do seu cargo, e aos juizes faz desvairar.
Sholal sendo paralelo a “todos”, leva a mesma conotagéo.
2! sto é, nenhuma pessoa fala sempre a verdade.
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um lugar chamado Kushta,” onde ninguém jamais dizia mentiras, e onde
nenhum homem morria antes do tempo. Entdo ele casou com uma das
mulheres deles, com quem teve dois filhos. Um dia estava sua esposa
sentada e lavando seu cabelo quando chegou uma vizinha e bateu na porta.
Pensando consigo mesmo que ndo ficaria bem [dizer a ela que sua esposa
estava se lavando], ele disse: “Ela ndo estd aqui.” [Como castigo por isso]
seus dois filhos morreram. Vieram entdo pessoas da cidade e o
interrogaram: “Qual é a causa disso?” Af eles lhes relatou o que havia
acontecido. “Rogamos-lhe”, responderam eles, “saia desta cidade e ndo

. < 3323
incite a Morte contra nos”.

Foi ensinado, Rabi Nehorai disse: Na geracdo em que vier o Messias,
os mogos insultardo os velhos, e os velhos ficardo de pé diante dos mogos
[para honréd-los]; as filhas se levantardo contra suas maes, € as noras contra
suas sogras. As pessoas ficardo descaradas, e um filho ndo se envergonhara
na presenca de seu pai.

Foi ensinado, Rabi Nehemiah disse: Na geracdo da vinda do Messias
o impudor vai aumentar, a estima serd pervertida,** o vinhedo produzir seu
fruto, mas o vinho serd caro,” e o Reino se converterd 2 heresia®® com
ninguém para censura-los. Isso ap6ia Rabi Isaac, que disse: O filho de Davi
s6 vird quando o mundo inteiro estiver convertido a crenca dos hereges. Raba
disse: Que versiculo [prova isso]? Tudo se tornou branco: ele estd limpo.”’

2 Lit., “verdade”.
23 Lit., “contra estes homens”.
* Isto é, ninguém terd estima por outro. Outra opinidio: mesmo os mais estimados serdo
pervertidos e enganadores.
» Todos estarfio embriagados, de modo que, a despeito da producdo, abundante, havera
escassez.
% [Hebr. Minuth. “O Reino™ significa o Império Romano, e a afirmacdo é uma notdvel
previsdo de Rabi Nehemias (150 a.C.) da coversio de Roma ao Cristianismo sob
Constantino o Grande em 313; v., contudo, Herford, Christianity in the Talmud, 207, ss.].
7 Levitico, XIII, 13. Isso se refere a lepra: uma inchacfo branca é um sintoma de impureza;
ndo obstante, se a pele toda estiver assim afetada, ela é declarada limpa. Assim, também
aqui, todos sendo hereges, é isso um sinal de que o mundo estd a ponto de ser purificado
pelo advento do Messias.
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Nossos rabinos ensinaram: Porque o Senhor julgard seu povo, e se
compadecerd dos seus servos, quando vir que o seu poder se foi, e j4 ndo ha
nem escravo nem liberto;®® o filho de Davi s6 vird quando houver
denunciantes em abundancia.”” Outra interpretacio [de seu poder se foil: até
haver poucos eruditos. Outra interpretacio: até que a [dltima] perutah tenha
saido da bolsa. Ainda outra interpretacdo: até nao haver mais esperanga de
redencgdo, pois estd escrito, j4 ndo hd nem escravo nem liberto, como — se
fosse possivel [dizé-lo] — Israel ndo tivesse nem Defensor nem Auxiliador.
Mesmo como Rabi Zera, que, sempre que se encontrava por acaso com
eruditos tratando disso [isto é, calculando o tempo do advento do Messias],
dizia a eles: Eu lhes peco, ndo o adiem, pois foi ensinado: Trés chegam
inesperadamente™ o Messias, um objeto achado e um escorpido.’’

Rabi Kattina disse: Seis mil anos existira o mundo, € um [mil, o
sétimo] ficard despovoado, conforme estd escrito, £ somente o Senhor serd
exaltado naquele dia.> Abaye disse: Ficard despovoado dois [mil],
conforme esta dito, Depois de dois dias nos reanimard: no terceiro dia nos
levantard, e viveremos diante dele.”

Foi ensinado de acordo com Rabi Kattina: Assim como o sétimo ano
€ um ano de remissdo em sete, igual € o mundo: mil anos em sete serd sem
cultivo, conforme estd escrito, £ somente o Senhor serd exaltado naquele
dia: e estd dito também, Um Salmo e cdantico para o Sabbat,34 significando
o dia que é inteiramente Sabbar’ e estd igualmente dito, Pois mil anos aos

- . -5 36
teus olhos sdo como o dia de ontem se foi”.

*¥ Deuterondmio XXXII, 36.
» “Ouando vir que seu poder se foi” é interpretado como significando que estardo 2 mercé
de informantes; entdo Deus julgard seu povo — ird redimi-lo através do Messias.
3 Lit., “quando a mente esté distraida”.
3! Donde em pensando nele estavam adiando sua chegada.
* Isafas I1, 11.
33 Oseias VI, 2: os “dois dias” significando dois mil anos. Cf. Salmos XC, 4 citado a seguir.
** Salmos XCII, 1.
33 Isto &, o periodo de completo abandono.
3% Salmos XC, 4: assim “dia” nos Versiculos precedentes significa mil anos.
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O Tanna debe Eliyyahu ensina: O mundo existird seis mil anos.Nos
primeiros dois mil anos houve desolacdo;’’ por dois mil anos a Tora
floresceu,38 e os dois mil anos seguintes sdo a era messiénica,39 mas devido
a nossas muitas iniquidades esses anos todos se perderam.*’

Elijah disse a Rabi Judah, o irmao de Rabi Salla, o Pio: “O mundo
existird ndo menos que oitenta e cinco jubileus,*' e no tltimo jubileu vird o
filho de Davi”.** Perguntou-lhe ele, “No inicio ou no fim?”.* Respondeu:
“Eu ndo sei.” “Deverd [esse periodo] ser completado ou ndo?”** — “Eu nio
sei”, respondeu. Rabi Ashi disse: Ele assim lhe falou, “Antes disso, ndo o
espere; depois, pode aguarda-lo”.**

Rabi Chanan b. Tachlifa mandou [dizer] a Rabi Joseph: Certa vez
conheci um homem que possuia um pergaminho escrito em hebraico com
caracteres assirios.*® Disse eu a ele: “Como lhe chegou isso?” Respondeu:
“Empreguei-me como mercendrio no exército romano, e achei isso no meio
dos arquivos romanos. Neles se afirma que quatro mil, duzentos e trinta*’ e
um ano apdés a criagio o mundo ficard 6rfio.*® Quanto aos anos
subsequentes alguns deles serdo gastos com a guerra dos grandes monstros

7 Isto é, sem Tord. E uma tradicdo que Abrado estava com 52 anos, quando comegou a
converter ‘homens a adoragdo do verdadeiro Deus; de Addo até entfo haviam transcorrido
dois mil anos.
38 Isto ¢, no 52° ano de Abrado até 172 anos ap6s a destruicio do Segundo Templo. Nio
significa isso que depois a Tord deveria acabar, sendo a mencdo apenas para distinguir essa
era da seguinte.
¥ Isto é, 0 Messias vird nesse periodo.
40 Ele deveria ter vindo ao inicio dos dltimos dois mil anos; o atraso é devido aos nossos
pecados.
*'De cinquenta anos.
42 [Messias. A crenca na descendéncia davidica ja é mencionada nos Salmos de Salomio
XVIL 21.]
> Dos iltimos cinquenta anos.
“ Isto ¢, se ao fim do jubileu, serd no inicio ou no fim do 50° ano?
> Ele certamente néo vird antes disso, mas depois poderd demorar muito.
% O cardter quadrado das letras hebraicas, é assim denominado por causa da grande
semelhanca com a escrita aramaica, sendo o nome Assiria aqui usando no sentido mais
amplo, para incluir os paises do Mediterrineo habitados pelos arameus.
47 Assim o Gaon de Vilna; v. A. Z.9b; nossas edigdes dao noventa.
“8 Em grande aflicio, como um 6rfio que ndo tem ninguém para cuidar dele.
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marinhos,” e alguns na guerra entre Gog e Magog, e o [periodo] restante
serd a era messidnica, enquanto o Santissimo, louvado seja Ele, renovara
seu mundo somente apds sete mil anos. Rabi Abba, o filho de Raba disse: A
afirmacdo foi apds cinco mil anos.

Foi ensinado: Rabi Nathan disse: Esse versiculo penetra e desce ao
verdadeiro abismo:* Porque a visdo ainda estd para se cumprir no tempo
determinado, mas no fim se expressard, e nio falhard; se tardar, espera por
ela, porque certamente vird, nao tardard.”! Nao como nossos Mestres, que
interpretaram o versiculo até um tempo, dois tempos e metade de um
tempo;”> nem como Rabi Simlai, que explicou Di-lhes a comer pio de
lagrimas; e ldgrimas a beber uma terceira vez,” nem como Rabi Akiba que
explicou, Ainda Uma vez dentro em pouco, farei abalar os céus e a terra®
mas a primeira dinastia [a saber, os Hasnioneus] durard setenta anos, a
segunda [a Herodiana] cinquenta e dois, e o reinado de Bar Kochba dois
anos e meio.”

O que significa “mas no fim se expressard [we-yafeach] e ndo
mentird?” Disse Rabi Samuel b. Nachmani em nome de Rabi Jonathan:
Destruidos sejam’® os ossos daqueles que calculam o fim.”” Pois diriam,
como o tempo predeterminado chegou, e no entanto ele ndo chegou, ele
nunca chegard. Mas [mesmo assim] o aguardem, pois estd escrito, embora
ele se atrase, espera. Se dissessem, NoJs estamos aguardando [0 seu
advento] mas Ele ndo; por isso a Biblia diz: E por isso o Senhor espera,

49 Maharsha explica isso como uma referéncia figurativa s grandes nagdes.
% Assim como ndo se pode alcangar o fundo de um abismo, assim também é impossivel
compreender o sentido integral desse versiculo (Rashi).
3! Habacuc 11, 3.
>> Daniel, VII, 25.
33 Salmos LXXX, 6.
4 Ageull, 6.
35 Os versiculos citados de Daniel, dos Salmos e de Ageu foram interpretados de modo a dar
uma data precisa para o advento do Messias. Rabi Nathan, contudo, com base em Habacuc
II, 3 afirma que todos esses célculos estdo errados. Os trés versiculos se referem aos
Hasmoneus, aos Herodianos e ao reinado de Bar Kochha, mas o advento, do Messias é
incognoscivel.
% (O versiculo é dado como “ele destruird aquele que calcular o fim”.
7 Isto é, o advento do Messias.
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para ter misericordia de vos, e serd enaltecido, para se compadecer de
v6s.>® Mas como nds estamos esperando, e Ele também, o que atrasa [seu
advento]? — E o Atributo de Justica que o atrasa.” Mas como é o Atributo
de Justica que causa o atraso, por que estamos nds a espera? — Para sermos
recompensados [por aguardar], pois estd escrito bem aventurados todos os
que esperam por ele.”

Abaye disse: O mundo precisa ter em cada geragdo no minimo trinta
e seis homens justos, aos quais € permitido [contemplar] o semblante da
Shechind, pois estd escrito Bem-aventurados todos os que esperam lo [por
ele]; o valor numérico de “lo” € trinta e seis. Mas ndo € assim, pois ndo
disse Raba: A fileira [de homens justos imediatamente] antes do
Santissimo, louvado seja Ele, consiste de dezoito mil,® pois ndo estd escrito
Serdo dezoito mil em redor?®* — Isso nio é dificuldade alguma: o nimero
anterior [trinta e seis] refere-se aqueles que O véem através de um espelho
brilhante e os outros sdo os que o contemplam através de um obscurecido.”’
Mas ha tantos assim? Nao disse Ezequias em nome de Rabi Jeremias por
autorizacdo de Rabi Simenon b. Yochai: Eu vi os filhos do céu,* mas sio
poucos; se ha mil, eu e meu filho estamos incluidos; se forem cem, eu e
meu filho estamos incluidos; e se somente dois, somos eles eu € meu filho?
— Nao h4 dificuldade: o nimero anterior [trinta e seis] se refere aos que
entram [na barreira para contemplar a Shechind] com permissdo; os outros
[ndmero incerto] sdo aqueles que podem entrar sem permissao.

Rab disse: Todas as datas predestinadas [para redencdo] ja passaram,
e a questdo [agora] depende somente de arrependimento e boas a¢des. Mas
Samuel sustenta: basta que um enlutado mantenha seu [periodo de] luto.””

> Isafas XXX, 18.
% Isto &, por ndo sermos ainda dignos dele.
“ Ibid.
8! Maharsha elimina “parasanga”.
82 Ezequiel XLVIII, 35.
% Somente trinta e seis véem-nO com absoluta clareza. Os outros recebem Dele uma visdo
nublada.
% Isto &, aqueles que no futuro gozardo da visdo da Shechind.
5 Qs sofrimentos de Israel no Galut por si sé justificam suficientemente sua redencio,
independente de arrependimento.
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Essa questdo é contestada pelos Tanaim; Rabi Eliezer disse: Se Israel se
arrepender, serd redimido; caso contrario, nao serd redimido. Disse-lhe Rabi
Joshua: Se ndo se arrependerem, ndo serdo redimidos! Mas o Santissimo,
louvado seja Ele, vai submeté-los a um rei, cujos decretos serdo tao cruéis
como os de Haman, pelo que Israel entrard em arrependimento, e assim ele
os trard de volta ao caminho certo.® Outro [Baraitha] ensinou: Rabi Eliezer
disse: Se Israel se arrepender, serd redimido, conforme estd escrito, Voltai,
0 filhos rebeldes, eu curarei as vossas rebelives.’’ Disse a ele Rabi Joshua:
Mas ndo estd escrito, Por nada vos vendestes, e sem dinheiro sereis
resgatados 7% Por nada vos vendestes, por idolatria; e sem dinheiro sereis
resgatados — sem arrependimento e boas agdes. Replicou Rabi Eliezer a
Rabi Joshua: Mas ndo estd escrito, Voltai a mim e eu voltarei a vés?®
Retorquiu Rabi Joshua: Mas nio estd escrito, Pois eu sou vosso senhor, e
vos tomarei um de cada cidade, e dois de cada familia, e vos levarei a
Sion? Rabi Eliezer respondeu: Mas estd escrito, Em voltar e sossegar estd
vossa salvacéo.” Rabi Joshua respondeu: Mas néo esté escrito, Assim diz o
Senhor, o Redentor e Santo de Israel aquele que é desprezado pelos
homens, e detestado pelas nacées, ao servo dos governantes: Reis verdo e
se levantardo, e principes também adorardo?”" Rabi Eliezer contestou: Mas
nao esta escrito Se voltares,72 0 Israel diz o Senhor, volta para mim 2% Rabi
Joshua respondeu: Mas em outra parte estd escrito, Ouvi o homem vestido
de linho, que estava sobre as dguas do rio, quando levantou a mdo direita e
a esquerda ao céu, e jurou por aquele que vive eternamente, que isso seria
depois de um tempo, dois tempos e metade de um tempo. E quando se

% [No Talmud de Jerusalém a tltima frase, “Mas o Santissimo... caminho certo” é dada
como resposta de Rabi Eliezer a Rabi Joshua.]
%7 Jeremias III, 22.
%8 Isafas LII, 3
0 Malaquias III, 14: “Sou vosso senhor” implica mesmo contra vossa vontade — isto €, sem
arrependimento de toda a nac¢@o (Rashi).
70 Isafas XXX, 15.
" Ibid., XLIX, 7: “ao que é desprezado” sugere que ainda é um pecador ndo-arrependido
(Rashi), ou que sua prostragdo por si s6 trard a redengdo (Yad Ramach).
2 Isto €, a vossa terra.
3 Jeremias IV, 1.
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acabar a destruicdo do poder do povo santo estas coisas todas se
cumprirdo.”* Diante disso Rabi Eliezer permaneceu calado.

Rabi Abba disse também: Ndo pode haver mais evidente [sinal de]
redengdo que este: a saber, que estd dito, Mas vds, 6 montes de Israel vis
produzireis os vossos ramos, e dareis- o vosso fruto para o meu povo de
Israel o qual estd prestes a vir.” Rabi Eleazar falou: Entdo isso também,
como estd escrito, Porque antes daqueles dias ndo havia saldrios para
homens, nem os animais lhes davam ganho; E ndo havia paz para o que
entrava nem para o que safa, por causa da desgraca.”® O que quer dizer “ndo
havia paz para o que entrava nem para o que saia, por causa da desgraca”? —
Disse Rab: Mesmo para eruditos, a quem é prometida a paz,”’ como estd
escrito, Grande paz tém eles que t&m a vossa lei,”® “Néo havera paz por causa
da desgraca”. Disse Samuel, “Até que todos os precos sejam iguais.””

Rabi Chanina disse: O filho de Davi ndo vird até que um peixe
seja procurado para um invélido e ndo possa ser conseguido, pois estd
escrito, Entdo farei profundas as suas dguas, e farei correr os seus rios

™ Daniel XII, 7, provando assim que o advento do Messias depende apenas da prostracio
total de Israel, e ndo de seu arrependimento.
75 Ezequiel XXXVI, 8. Quando a Palestina se tornar assim téo fértil, o advento do Messias
estard préximo, e ndo pode haver sinal mais claro do que esse (Rashi).
6 Zacarias VIII, 10; isto é, quando ndo hd mais nenhum dinheiro, e calamidades por toda
parte. Cf. supra “até que a perutah tenha saido da bolsa”.
T Lit., ‘referente aos quais paz esté escrito’.
7® Salmos CXIX, 165.
7 Esta é uma passagem dificil. Rashi a explica como significando que os precos de todos os
artigos, como, por exemplo, trigo, vinho, azeite etc., serdo idénticos, ou que todos os artigos
serdo igualmente caros. Mas ¢ dificil ver como isso explica “ndo havia paz etc.” Maharsha,
consequentemente, associa esse versiculo, “para o que entrava ou safa” com Ezequiel XLVI,
9: Mas quando vier o povo da terra perante o Senhor, nas festas solenes, aquele que entrar
pela porta do norte, para adorar, saird pela porta do sul; e aquele que entrar pela porta do
sul saird pela porta do norte... Consequentemente, ele interpreta: até que todas as portas
sejam iguais, isto €, a gente toda, quer esteja entrando ou saindo do Templo — uma expressao
denotando “sem excecdo” — ird sofrer.
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como o azeite;* embora esteja escrito,® Naquele dia farei brotar o
poder na casa de Israel.*

Rabi Chama b. Chanina disse: O filho de Davi ndo vird até que
mesmo o mais insignificante dos reinos deixe [de ter poder] sobre Israel,*
conforme estd escrito, Ele cortard os rebentos™ com podoes, e cortard os
ramos;” e isso é seguido por Naquele tempo serd levado um presente ao
Senhor dos exércitos de um povo que estd disperso. 86

Ze’iri disse em nome de Rabi Chanina: O filho de Davi ndo vird
enquanto houver homens presuncosos em Israel, pois estd escrito Entdo
tirarei do meio de vés os que exultam no vosso orgulho,*” o que é seguido
por Mas deixarei no meio de vos um povo pobre e afligido, e eles se
refugiardo no nome do Senhor. **

Rabi Simlai disse em nome de Rabi Eleazar, filho de Rabi Simeon: O
filho de Davi ndo vird até que todos os juizes e dignitdrios tenham saido de
Israel, pois estd escrito E voltarei contra vos a minha mdo, e purificar-vos-
ei das vossas escorias e tirarei de vos todo metal impuro. E restituir-vos-ei
0S VoSsos juizes, como no principio. 8

‘Ulla disse: Jerusalém s6 sera redimida por justi¢a,” pois estd escrito,
Sion serd redimida pelo direito, e seus convertidos pela justica. °*

8 Ezequiel XXXII, 14. Quando uma pelicula oleosa cobre a dgua, ndo se pode pegar peixes
— uma previsao dos estragos causados a vida marinha nos tempos modernos por embarcagdes
que queimam 6leo em excesso?
81 [No mesmo sentido, lidando com a destrui¢do do Egito (Maharsha).]
52 Ibid., XXIX, 21.
85 [Assim Maharsha. Rashi diz: “até que mesmo o dominio mais insignificante acabe em
Israel, isto é, Israel serd privado de qualquer aparéncia de poder”.]
8 Metaférico para “insignificantes reinos”.
% Isafas X VIIL 5.
% Ibid., 7.
%7 Sofonias 111, 11.
88 Ibid., 12; isto &, para eles vira o redentor.
8 Isafas I, 25 ss; isso prova que antes eles tém de ser removidos.
% Isto &, pelo exercicio da caridade.
*! bid, 27.
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Rabi Papa disse: Quando os arrogantes deixarem de existir [em
Israel] os magos’” acabardo [entre os persas]; quando os juizes deixarem de
existir [em Israel], acabardo igualmente os chiliarchi.”> Agora, “quando os
arrogantes deixarem de existir, os magos também acabardo”, pois estd
escrito, E purificar-vos-ei de vossos arrogantes’ e tirarei de vés todo metal
impuro.” “Quando os juizes deixarem de existir, acabardo igualmente os
chiliarchi”, pois estd escrito, O Senhor retirou as sentencas que eram
contra vés, lancou fora o vosso inimigo.”®

Rabi Jochanan disse: Quando vires uma geracao minguando cada vez
mais, espera por ele [0 Messias], pois estd escrito E salvards o povo aflito.”’
Rabi Jochanan disse: Quando vires uma geragdo afogada por muitos
problemas como por um rio, espera-o, pois estd escrito, quando o inimigo
vier como uma torrente, o Espirito do Senhor levantard contra ele um
estandarte;”® o que é seguido por E vird o Redentor a Sion.”

Rabi Jochanan também disse: O filho de Davi s6 vird em uma
geracdo que seja ou inteiramente justa ou inteiramente md. “Em uma
geracdo que seja inteiramente justa”, — pois estd escrito, Todos os do vosso
povo serdo justos; para sempre herdardo a terra."™ “Ou inteiramente m4” —
, pois estd escrito, E viu que ndo havia homem algum, e admirou-se de que
ndo houvesse um intercessor,"" e [em outra parte] estd escrito, Por amor a
mim, por amor a mim, é que fago isto."”

2 [Os guebros que eram responsiveis por muito do sofrimento dos judeus sob os
Sassénidas.]
% [Persa Wezirpat, um governante. Funk, Schwarz Festschrift, p. 432]; o nome de uma
classe de opressivos funciondrios persas.
% “Grande™, “arrogante”.
% Metaforicamente aplicado aos magos, como sendo “um metal inferior”.
% Sofonias III, 15.
711 Samuel, 28.
% Isafas LIX, 19.
* Tbid., 20.
"% Ibid., LX, 21.
"' Ibid., LIX, 16.
"2 Ibid., XLVIIL, 11.
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Rabi Alexandri disse: Rabi Joshua b. Levi apontou uma contradigao.
Esta escrito, em seu tempo [0 Messias vird], conquanto também e suja
escrito, Eu [o Senhor) apressarei isso!'® — Se forem merecedores, eu o
apressarei; se ndo, [ele vird] no devido tempo. Rabi Alexandri disse: Rabi
Joshua op6s dois versiculos: esta escrito, Eis que vinha com as nuvens do
céu um como o filho do homem'™ enquanto que [em outra parte] estd
escrito, [eis ai o vosso rei...) humilde e montado num jumento.’105 - Se
forem meritorios, [ele vird] com as nuvens do céu;"" se ndo, humilde e
montado num jumento. O rei Shapur [I] disse a Samuel: “Vés dizeis que o
Messias vird montado num jumento; eu prefiro mandar-lhe um cavalo
branco meu.'”’” Respondeu ele: “Tendes um corcel de cem cores?”'*

Rabi Joshua b. Levi encontrou Elias de pé junto a entrada do timulo
de Rabi Simeon b. Yochai. Perguntou-lhe: “Tenho eu uma por¢do no
mundo por vir?” Respondeu ele: “Se este Mestre o desejar.”'” Rabi Joshua
b. Levi disse: “Eu vi dois, mas ouvi a voz de um terceiro.”''® Ele entdo lhe
perguntou: “Quando vird o Messias?” — “Va e pergunte a ele mesmo”, foi a
resposta. “Onde ele estd sentado?” “Na entrada.”'"' “E por qual sinal posso
reconhecé-lo?” — “Ele estd sentado entre os pobres leprosos; todos eles
[as]''* desatam de uma vez, e voltam a reenfaixé-las juntas,'"” enquanto que
ele desata e reenfaixa cada uma separadamente, [antes de tratar a
seguinte],pensando, se me quiserem, [sendo hora para o meu aparecimento

193 1pid., LX, 22; o versiculo diz: Eu o Senhor apressarei isso a seu tempo. As duas frases
sdo contraditérias, ja que “apressar” implica antes do tempo apropriado.
‘% Daniel VII, 13.
105 7 acarias IX, 7.
106 «y/elozmente” (Rashi).
197 Iss0 é mais apropriado.
1% Egsa pilhéria é explicada por Krochmal (Hechalutz, 1, p. 83) como um convite ostensivo
aos judeus para auxiliarem Shapur em sua luta contra os romanos.]
199 Referia-se ele & Shechind, que com eles estava (Rashi). Maharsha diz: quando forem
dignos disso.
19sto &, ele s6 viu ali ele mesmo e Elias, mas ouviu uma terceira voz — a da Shechind.
" Edicdes atuais trazem “... da cidade”. O Gaon de Vilna elimina isso e substitui por “de
Roma”.
12 As ataduras de suas feridas, para curativos.
3 Isto &, se t8m muitas feridas leprosas, eles primeiro retiram todas as ataduras e tratam
cada ferida, e depois recolocam-nas juntas.
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como o Messias] ndo devo ser atrasado [embora tendo de enfaixar muitas
feridas]. Assim ele se aproximou dele e o saudou, dizendo “A Paz esteja
contigo, Mestre e Professor”. “A Paz esteja contigo, 6 filho de Levi”,
respondeu. “Quando é que virds, Mestre?”, indagou ele. “Hoje”, foi sua
resposta. Ao retornar até Elias, este perguntou: “O que foi que ele te disse?”
— “A Paz esteja contigo, 6 filho de Levi”, respondeu ele. Ao que [Elias]
observou: “Com isso ele assegurou a ti € a teu pai [uma por¢cao] do mundo
por vir’. “Ele me falou falsamente”, retrucou, “afirmando que viria hoje,
mas ndo veio”. Ele [Elias] lhe respondeu: “Foi isso que ele te disse, Hoje, se
ouvires sua voz.”'*

Os discipulos de Rabi José b. Kisma perguntaram-lhe: “Quando vird
0 Messias?” — Ele respondeu: “Temo que me pecam um sinal [de que minha
resposta seja corretal].” Asseguraram-lhe: “Ndo lhe pediremos qualquer
sinal.” Entdo ele lhes respondeu: “Quando essa porta'” cair, for
reconstruida, cair de novo, e mais uma vez reconstruida, e depois cair pela
terceira vez, antes que possa ser reconstruida vird o filho de Davi.”
Disseram-lhe: “Mestre, dé-nos um sinal.” Ele protestou: “Nido me
asseguraram de que ndo pediriam um sinal?” Responderam: “Mesmo assim
[desejamos um].” Disse-lhes ele: “Se assim é, que as dguas da gruta de
Paneas se transformem em sangue”; e elas se transformaram em sangue.
Quando estava morrendo ele lhes disse: “Ponham meu caixdo bem fundo
[na terra], pois ndo ha na Babil6nia uma palmeira a que ndo serd amarrado
um cavalo persa, nem um caix@o na Palestina do qual um cavalo da Média

nio comera palha”.''®

Rab disse: O filho de Davi nio vird até que o poder [romano] envolva

Israel''” por noves meses, pois estd escrito, Portanto os entregard aré o

1 Salmos XCV, 7; assim ele tomou sua vinda condicional a condi¢do néo foi cumprida.
"5 [A porta de Caesarea Philippi, onde residia Rabi José. Sua queda seria um simbolo da
destrui¢do do poderio romano pelos partas. Bacher, AT. L. p. 402].
16 Iss0 foi uma previsdo do futuro. Babilonia e Palestina seriam invadidas por persas, medas
e partas e seus cavalos desencavariam os mortos, cujos caixdes serviriam como manjedouras.
"7 Isto é, 0 mundo todo pelo qual Israel estd disperso.
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tempo em que a que estd em dores tiver dado a luz; entdo o restante de seus
. . , 118
irmdos voltard aos filhos de Israel.

‘Ulla disse: Que ele [O Messias] venha, mas que eu nio o veja.'"”

Rabbah disse igualmente: Que ele venha, e possa eu ser digno de sentar a
sombra da sela do seu jumento.'” Abaye perguntou a Rabbah: “Qual a sua
razdo [para ndo desejar vé-lo]? Digamos que € por causa das dores de parto
[precedendo o advento] do Messias?'*' Mas tem sido ensinado, indagaram a
Rabi Eleazar os discipulos: “O que deve fazer um homem para ser poupado
das agudas dores do Messias?” [Respondeu ele] “Que se dedique a estudo e
benevoléncia; e tu, Mestre, fazes ambos.” Ele replicou: “[Temo] que seja o
pecado a causd-l0'* de acordo com [o ensinamento de] Rabi Jacob b. Idi,
que contrapds [dois versiculos] [a saber] Esta escrito, Eis que estou contigo,
e te guardarei por onde quer que fores;'> mas estd escrito Entdo Jacé teve
medo e se perturbou”"* — Ele estava temeroso de que o pecado pudesse
causar [a anulag¢@o da promessa de Deus]. Mesmo como foi ensinado, Azé
que passe o teu povo, 6 Senhor,'” isso se refere 4 primeira entrada [na
Palestina]: até que passe teu povo, que adquiriste,'” isso se refere a
segunda entrada deles. Dai se pode concluir: Os israelitas eram tao
dignos de um milagre na segunda entrada quanto na primeira, mas o
pecado causou isso [ndo acontecer].

Rabi Jochanan disse igualmente: Que ele venha, e que eu ndo o veja.
Disse-lhe Resh Lakish: Por que isso? Digamos, porque estd escrito, Como
se um homem fugisse de um ledo, e se encontrasse com um urso; ou
entrando em casa, encostando a mdo a parede, fosse mordido por uma

2 4

"8 Miqueias V, 2: “portanto os entregard” é interpretado como significando a um poder
estrangeiro — ou seja, o romano — e a duragdo de sua serviddo é fixada por “até o tempo
etc.”, isto é, nove meses, o periodo de gravidez.
Von 7.
120 [Seguindo o texto em Yalkut (v. Levy). Nossos textos dizem: “esterco”.]
"2l Tais calamidades sdo geralmente referidas como dores de parto, por ser o trabalho de
parto que precede o nascimento de uma nova era.
22 Que o pecado possa neutralizar os outros dois, e assim acabarei mesmo sofrendo.
123 Geénesis XXVIIL, 15; falado por Deus a Jaco.
124 Ibid. XXXII, 8; tendo em vista a promessa de Deus, por que teve medo?
' Bxodo XV, 16.
120 Tbid.
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?'" Mas venha, e lhe mostrarei que € assim até mesmo nesse mundo.

cobra

Quando alguém vai ao campo e encontra um intendente,'”® é como se
tivesse encontrado um ledo. Quando entra na cidade, e é abordado por um
coletor de impostos, é como se tivesse encontrado um urso. Entrando em
casa, e vendo seus filhos e filhas com espasmos de fome, € como se tivesse
sido mordido por uma cobra!'” Mas [sua relutincia em ver o Messias] é
porque estd escrito, Perguntai, pois, e véde, se acaso um homem tem dores
de parto. Por que vejo, pois, cada homem [geber] com as maos na cintura,
como uma mulher que estd dando a luz, e por que se tornaram palidos todos
os rostos?"* O que significa “por que vejo, pois, a cada geber?” — Raba b.
Isaac disse em nome de Rab: Refere-se a Ele a quem toda geburah [forca]
pertence.”' E qual é o significado de “e por que se tomaram pdlidos todos
os rostos?” — Rabi Jochanan disse: [Refere-se isso a] familia celeste [de
Deus, isto €, aos anjos] e a sua familia terrena [isto é, Israel], quando. Deus
diz: Estes [os ndo-judeus] sdo obra minha, e assim também sdo estes [0S
judeus]; como destruirei os primeiros por causa destes tltimos?'*> Rabi
Papa disse: Assim dizem os homens, “Quando o boi corre e cai, o cavalo é

4 3
posto em seu estibulo”.'”

Disse Rabi Giddal em nome de Rabi: Os judeus estdo destinados a
comer [o bastante] nos dias do Messias."** Rabi Joseph objetou: Isso ndo é

7 Amés V, 19.
128 Que contesta seu direito a0 campo — (Jast.) Rashi traduz: um agrimensor oficial, que fixa
os limites dos diferentes proprietdrios, e assim pode aumentar ou reduzir a propriedade de
alguém.
12 Isto ¢, ainda passamos agora pelas mesmas sucessivas agruras, sem o advento do
Messias; por que, entdo, ter medo disso?
130 Jeremias XXX, 6.
1 Isto ¢, o préprio Todo-Poderoso deplora Israel em poder do ndo-judeu.
132 para vingar os males sofridos pelos judeus. Porque o sofrimento seria tdo grande que até
o Todo-Poderoso o lamentaria. Rabi Jochanan desejava ser poupado do advento do Messias.
133 0O cavalo é posto em seu lugar, mas quando o boi se restabelece, é dificil remover o
cavalo. Assim os israelitas, tendo caido, foram substituidos no poder pelos nao-judeus; mas
ao se restabelecerem serd dificil remover os ndo-judeus de sua posi¢cdo sem infligir muito
sofrimento.
13 Isto é, os anos de abundéncia que o Messias- trard serdo gozados pelos israelitas.
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P . . o~ e . . 3 . g
6bvio, quem mais entdo iria comer — Hilek e Bilek?'® — Isso foi dito em

oposicdo a Rabi Hillel, que afirmava que nao haveria nenhum Messias para
Israel, uma vez que j4 tinham gozado dele durante o reinado de Ezequias."*®

Rab disse: O mundo foi criado apenas por causa de Davi."” Samuel
disse: Por causa de Moisés."”® Rabi Jochanan disse: Por causa do Messias.
Qual é o nome dele [do Messias]? — A Escola de Rabi Shila disse: Seu
nome é Sil6, pois estd escrito, até que venha Silo."” A Escola de Rabi
Yannai disse: Seu nome € Yinnon, pois estd escrito, Seu nome perdurard
para sempre;'* enquanto resplandecer o sol seu nome é Yinnon.'"' A
Escola de Rabi Chanind sustentava: Seu nome é Chanind, pois esté escrito,
Onde eu néo lhes darei Chanind."** Outros dizem: Seu nome é Menachem,
filho de Ezequias, pois estd escrito, Porque Menachem [ “o consolador”],
que devia aliviar a minha alma, estd longe.143 Os Rabinos disseram: Seu
nome €0 erudito leproso”, pois esté escrito, Certamente ele tomou sobre si
as nossas dores, e levou sobre si as nossas tristezas: e nés o reputdvamos
um leproso, ferido de Deus e oprimido."*

Rabi Nachman disse: Se ele [0 Messias] € um daqueles que vivem
[hoje], ele poderia ser como eu, pois estd escrito, E seus nobres serdo deles
proprios, e seus governadores procederdo do meio deles."” Rab disse: Se
ele é dos vivos, seria 0 nosso Santo Mestre;146 se dos mortos, teria sido

135 Dois nomes ficticios — “qualquer fulano, beltrano e sicrano” — deverdo esses anos ser
indiscriminadamente gozados por qualquer um?
136 Consequentemente, Rabi Giddal pGe isso no futuro.
137 Para que ele pudesse cantar hinos e salmos a Deus.
138 Para que ele pudesse receber a Tord.
"% Génesis XLIX, 10.
M0E V. “ser4 continuado”.
"I Salmos LXXII, 17.
12 Jeremias XVI, 13. Assim, cada Escola demonstrava intensa admiraco por seu mestre ao
designar o Messias pelo nome dele através de um jogo de palavras.
143 Lamentagdes L,16.
" Isafas LIIL, 4.
15 Jeremias XXX, 21: essa descricdo se ajustava a Rabi Nachman, que, como genro do Resh
Galutha, gozava de grande poder e prestigio.
146 Isto é, Juda, o Nasi, geralmente denominado Rabi par excellence.
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Daniel o mais deseja’wel.147 Disse Rab Juda em nome de Rab: O Santissimo,
louvado seja Ele, erguerd um outro Davi para nés,'*® pois estd escrito, Mas
servirdo ao Senhor, meu Deus, e a Davi, seu rei, que lhes levantarei'® nao
“Eu levantei”, e sim “levantarei”, estd dito. Disse Rabi Papa a Abaye: Mas
estd escrito, E Davi, meu servo, serd seu principe [nasi] eternamente 2150 _
Por exemplo, um imperador e um vice-rei."’

Rabi Simlai expds: O que significa, Ai de vds, que desejais o dia do
Senhor! Para que o desejais? o dia do Senhor é de trevas, e ndo de luz.'”
Isso pode ser comparado a um galo e um morcego que estavam
esperancosamente aguardando a luz [isto €, a aurora]. Disse o galo ao
morcego: “Espero pela luz porque tenho visdo, mas que utilidade tem a luz
para ti?”' E assim um Min"* disse a Rabi Abbahu: “Quando vird o
Messias?” Ele respondeu: “Quando a escuriddo cobrir essa gente”.'” “Est4
me amaldicoando”, exclamou. Ele replicou, “E apenas um versiculo:
Porque eis que as trevas cobrirdo a terra, e profunda escuriddo os povos;

; ] ‘. . -5 156
mas sobre ti resplandecerd o Senhor, a gloria Dele se verd sobre ti”.

Foi ensinado: Rabi Eliezer disse: Os dias do Messias durardo
quarenta anos, pois estd escrito, Durante quarenta anos segurarei essa
geragﬁo.157 Rabi Eleazar b. Azariah disse: Setenta anos, pois esta escrito, £
acontecerd naquele dia que Tiro ficard esquecida setenta anos, segundo os

7

dias de um rei.'® Entdo, quem é esse [singularmente distinto] rei? O

147 [Preferivelmente, se dos vivos, nosso santo Mestre (seria o tipo) do Messias; se dos

mortos, Daniel.)
1981 jt., “para eles”.
% Ibid., XXX, 9.
130 Ezequiel XXX VII, 25: principe (nasi) é um titulo inferior ao de rei.
1310 segundo Davi serd rei, e 0 Davi anterior serd seu vice-rei.
2 Amés V, 18.
133 Assim Israel deveria ter esperanca de redencfio, porque para eles serd um dia de luz: mas
por que os ndo-judeus, ja que para eles serd um dia de trevas?
34y p. 604, n. 12.
155 Aludindo ao perguntador e aos companheiros dele.
10 Tsafas LX, 2.
157 Salmos XCV, 10: isto é, dominio sobre eles através do Messias (descrito como “Estive
desgostoso”) tem ligacdo com a raiz “segurar”.
1% Isafas XXIII, 15.
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Messias; € claro. Rabi disse: Trés geragdes, pois estd escrito, Eles te
temerdo enquanto existir o sol e enquanto durar a lua [eles te temerdo], por
geracao e geragées.15 ’

Rabi Hillel'® disse: Ndo haverd Messias para Israel,'®’ porque ja
gozaram dele nos dias de Ezequias. Rabi Joseph disse: Possa Deus perdoa-
lo [por dizer assim]. Entdo, quando foi que Ezequias vicejou? Durante o
Primeiro Templo. Zacarias, no entanto, profetizando nos dias do Segundo,
proclamou, Alegra-te muito, 6 filha de Sion; exulta, 6 filha de Jerusalém;
eis que chega o teu rei! Ele é justo e salvador; humilde, montado num
jumento, e num jumentinho, cria de jumenta.'®

Outro [Baraitha] ensinou: Rabi Eliezer disse: Os dias do Messias
serdo quarenta anos. Aqui estd escrito, E ele vos atormentou, e vos deixou
ter fome, e vos alimentou com mand;'® enquanto que em outro lugar esta
escrito, Alegra-nos por tantos dias quanto nos tens afligido."® Rabi Dosa
disse; Quatrocentos anos. Estd escrito aqui, E serdo reduzidos a serviddo; e
serdo por eles afligidos por quatrocentos anos;'® enquanto que em outra
parte estd escrito, Alegra-nos por tantos dias quanto nos tens afligido. Rabi
disse: Trezentos e sessenta € cinco anos, assim como os dias do ano solar,
pois estd escrito, Porque o dia da vinganga estd no meu coragdo, e o ano de
minha redencdo é chegado."® O que significa “o dia da vinganca estd no

1% Salmos LXXXII, 5. O versiculo é assim interpretado: Eles te temerdo quando vier o
Messias, que € referido como um sol (cf. 17), e eles te temerdo por causa do reinado da casa
de Davi que é comparado a lua (cf. LXXXIX, 39: Ele serd para sempre estabelecido como a
lua) por geracdio (uma) e geragdes (duas).

0 [Um irméo de Jud4 IL]
16! Mas o Todo-Poderoso ird ele préprio redimir Israel, e sobre eles reinar (Rashi). [Ele pode
ter sido induzido a essa declaracdo pela pretensa descoberta por Origenes, no Antigo
Testamento, de passagens messianicas referentes ao fundador do cristianismo (J. E. VI,
401).]
162 7acarias 1X, 9.
163 Deuterondmio VIII, 3.
164 Salmos XC, 15: dai, assim com foram durante quarenta anos afligidos no deserto, assim
também se rejubilardo sob o reinado do Messias.
1% Genesis XV, 13.
166 Tsafas LXIII, 4. Isso é interpretado: Pois estd em meu coracdo (isto &, intengdo) que o ano
(365 dias) de redencéo vird, do qual cada dia sera tdo longo quanto o dia de minha vinganga.
O dia de vinganca de Deus é um ano, como no caso dos Espides, devido aos quais os
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meu cora¢cdo”? — Rabi Jochanan disse: Eu o tenho [por assim dizer]
revelado ao meu corag¢do, mas nao aos meus membros [externos].167 Abimi,
filho de Rabi Abbahu, ensinou: Os dias do Messias de Israel serdo sete mil
anos, pois estd escrito, Assim como o jovem se rejubila com sua noiva,
assim ird Deus se rejubilar de ti."® Rab Judah disse em nome de Samuel:
Os dias do Messias terdo duracio igual aos da Criag@o até agora, pois estd
escrito, [Que se multipliqguem os vossos dias, e os dias de vossos filhos, na
terra que o Senhor sob juramento prometeu dar a vossos pais], e sejam
tdo numerosos como os dias do céu sobre a terra”.'® Rabi Nachman b.
Isaac disse: Igual ao tempo decorrido desde os dias de Noé até nossos
dias, pois estd escrito, Pois isso é como as dguas de Noé, que sdo minhas,
assim jurei etc."

Rabi Hiyya b. Abba disse em nome de Rabi Jochanan: Todos os
profetas profetizaram [todas as coisas boas] somente em relagdo a era
messidnica, mas quanto ao mundo por vir, “o olho ndo viu, 6 Senhor além
de ti, 0 que ele preparou para aquele que o espera”."’" Entio, ele discorda
de Samuel, que- disse: Este mundo s6 difere [daquele dos] dias do Messias
em relacdo a serviddo sob poténcias [estrangeiras].

israelitas foram condenados a vagar por quarenta anos no deserto — um ano por cada dia da
missao deles. Cf. Nimeros XIV, 34 (Rashi). Maharsha explica isso de maneira mais simples:
Para cada dia do ano em que eles afligiram Israel, eu me vingarei um ano inteiro; como
houve um ano de 365 dias, assim minha vinganca ird durar 365 anos.
167 Isto é, mantive minhas intencdes fechadas em meu coragdo, sem lhes dar expressdo com
minha lingua, para que meus membros ndo tomassem conhecimento.
168 Tsafas LXII, 5. O jubilo do noivo é de sete dias, e um dia de Deus é de mil anos. Cf.
Salmos XC, 4: Pois mil anos aos teus olhos sdo como o dia de ontem que se foi.
1% Deuterondmio XI, 21: isto é, tanto quanto o mundo j4 havia existido. Como néo se tinham
estabelecido hd tanto tempo assim em sua terra, o periodo serd completado na era
messidnica.
10 Isafas LIV, 9. O tempo transcorrido desde os dias de Noé até o momento em que foi feita
essa promessa ¢ considerado como sendo de Deus, e ele jura que por igual periodo nZo ficard
irado com Israel, isto é, quando sobre eles reinar o Messias.
! Ibid., LXIV, 3.
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I1. JUDAISMO MODERNO

Moses Mendelssohn (1729-1786)

Nasceu em Dassau, Prissia. Teve uma educacgdo tradicional, dada
pelo seu pai e pelo rabino da sua cidade, que o levou a Berlim em 1743.
Frequentou a academia talmudica local e estudou, ainda, linguas e ciéncias.
Professor, guarda-livros e comerciante, sempre esteve atento a filosofia do
seu tempo. Em 1754, conhece Gotthold Ephraim Lessing e se aproxima de
circulos intelectuais berlinenses, sempre debatendo problemas da filosofia e
da critica literdria.

Mendelssohn toma-se conhecido quando seu primeiro livro,
Philosophische Gesprdche (Conversagdes Filosdficas), foi langado por
Lessing. Em 1761, € publicado Philosophische Schriften (Escritos
Filosoéficos), no qual traga uma nova teoria filoséfica cujo acento refere-se
ao genuino carater da Estética. Em 1763, volta-se para os problemas mais
gerais da filosofia e escreve Uber Die Evidenz in Metaphysischen
Wissenschaften (Da Evidéncia nas Ciéncias Metafisicas). Mas o seu
principal escrito no campo da investigacdo filos6fica é Phaedon (Fédon),
resultado de suas correspondéncias com Thomas Abbt. Este livro, na forma
de um didlogo platdnico, constitui um esforco para conciliar filosofia e
religido, e harmonizar o racionalismo moderado (Leibniz-Wolff) com o
judaismo histérico. Ficou conhecido nos guetos, a partir de entdo, como o
portador das primeiras “luzes” da Hascald (Iluminismo). Ao confessar
publicamente o seu judaismo, torna-se o principal guia do judaismo
“esclarecido” e se volta para a tarefa de renovagdo do judaismo. Escreve
Ritualgesetze der Juden (Leis Rituais dos Judeus) preocupado com a
legislacdo judaica e com questdes educativas e formadoras. Como resultado
da sua militdncia pedagégica, foi um dos promotores da primeira escola
hebraica Hinuch Naarin, em 1778.

Em 1783, Mendelssohn escreve Jerusalem Oder uber Religiose
Macht dés Judentum (Jerusalém ou o Poder Religioso dos Judeus). Neste
livro, considera que o judaismo ndo define uma fé obrigatéria, ndo
podendo, portanto, haver conflito entre religido e pensamento; pois a crenga
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de Israel ndo € uma religido mas uma legislacdo revelada. Suas prescri¢des
dizem do modo de viver mas ndao do modo de pensar. Além de normativos,
os ensinamentos judaicos sdo de natureza filoséfica e, neste sentido,
claramente de acordo com a “religido da razdo”. Mendelssohn procura
mostrar igualmente em Jerusalem Oder uber Religiose Macht des Judentum
que nenhuma institui¢@o religiosa pode usar da coercdo, cabendo apenas ao
Estado a autoridade do uso da forca para o bem comum de todos os
cidaddos. A tarefa da religido institucional, segundo o autor, € incitar os
homens ao cumprimento dos deveres para com Deus e para com seus pares,
apenas através da persuasdo. O homem deve estar convicto da verdade
racional da sua crenca. Mendelssohn propde que é possivel a integracdo dos
judeus na sociedade civil sem que isto violente o direito deles de observar
suas leis cerimoniais. A conclusdo de Jerusalem... exibe a defesa da
particularidade das religides histéricas em oposicdo a proposta de
consolidagdo de todas as religides numa “crenga universal tnica”, Uma vez
que ele considera a natureza dessa proposta fortemente restritiva ao livre
pensar dos homens.

Mendelssohn se inscreve no leque de pensadores que inauguraram
um novo momento na histéria do judaismo, momento este adequado as
novas demandas da modernidade europeia. Ao combinar judaismo e cultura
moderna, este pensador garantiu o seu reconhecimento tanto no “universo
judaico” quanto no universo de pensamento nao especificamente judaico.
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Moses Mendelssohn!

Agora posso rapidamente resumir minhas concepgdes do judaismo
dos tempos passados e unificd-las em um- ponto de vista. O judaismo era
constituido, ou deveria sé-lo, segundo a inten¢do do fundador, de:

1) Doutrinas e proposi¢des, ou verdades eternas sobre Deus e seu
governo e sua providéncia, sem as quais o homem ndo pode estar
esclarecido e feliz. Estas ndo foram impostas a fé da nag@o sob a ameaca de
punicdes eternas ou temporais, mas recomendadas ao conhecimento
razoavel, assim como condiz a natureza e a evidéncia da verdade eterna.
Elas nio deviam ser administradas por uma revelagdo imediata, levada ao
nosso conhecimento pela palavra e pela escrita, que somente sio
compreensiveis aqui e agora; o Altissimo as revelou a todas as criaturas
racionais através de coisas e conceitos, escritos na alma com uma escrita
que € legivel e compreensivel em qualquer tempo e em qualquer lugar. Essa
é arazdo pela qual o cantor frequentemente citado entoa:

Os céus proclamam a gléria de Deus

e o firmamento anuncia a obra de suas maos.

Um dia discursa a outro dia,

e uma noite revela conhecimento a outra noite.
Nao h4 linguagem, nem hé palavras,

e deles nao se ouve nenhum som;

[no entanto], por toda a terra se faz ouvir a sua voz,
e suas palavras até os confins do mundo,

14 onde Deus ergueu uma tenda para o sol, etc.

Seu efeito é tdo universal quanto a benfazeja influéncia do sol que,
percorrendo sua trajetdria, espalha luz e calor sobre a terra toda; tanto é que
0 mesmo cantor se explica com ainda mais clareza em outro trecho:

Do nascimento do sol até o ocaso,
louvado seja o nome do Eterno.

! Texto extraido de MENDELSSOHN, Moses. Jerusalém, Paris, Press Aujourd’hui, 1982,
pp-170/188.
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Ou entdo, como diz o profeta em nome do Senhor: Do nascer do sol
ao seu poente, € meu nome glorificado entre os povos; por toda parte me
apresentam incenso, sacrificios, oferendas puras, pois grande é meu nome
entre oS povos.

2) Verdades histéricas, ou informagdes sobre o destino do mundo
primitivo, sobretudo quanto as condi¢des de vida dos fundadores da nagio,
de seu conhecimento do verdadeiro Deus, de sua conduta perante Deus, e
até mesmo de suas faltas e da consequente puni¢do paterna, da alianca que
Deus com eles estabeleceu e da promessa que ele frequentemente lhes
repetiu: fazer de seus herdeiros uma nagdo que lhe fosse dedicada. Essas
noticias histdoricas continham o fundamento do vinculo nacional e, na
qualidade de verdades histéricas, s podem ser consideradas, segundo sua
natureza, como uma fé. Somente a autoridade lhes proporciona a necessaria
evidéncia; esses acontecimentos da nacao foram confirmados por milagres e
apoiados por uma autoridade suficiente para colocar a fé acima de qualquer
divida ou desconfianga.

3) Leis, preceitos e regras de vida que sdo proprias dessa nacdo e
gracgas a observancia das quais se devera chegar tanto a felicidade nacional
quanto a felicidade pessoal de cada um dos seus membros. Deus era o
legislador, e Deus ndo tanto como criador e sustentador do mundo, mas
Deus como guardido e aliado de seus antepassados, como libertador,
fundador e guia, como rei e soberano desse povo; e ele deu as suas leis a
confirmacdo mais solene, publicamente e de maneira inédita, miraculosa,
pela qual imutdvel dever e obrigacdo foram impostos a nagcdo e a todos os
seus herdeiros.

Essas leis foram reveladas, isto €, tornadas publicas pela palavra e
pela escrita. Contudo, somente o essencial dessa matéria foi confiado as
letras; e essas leis escritas sdo também, sem as leis ndo-escritas, as
explicacdes, as limitacdes e as determinagdes precisas, transmitidas
oralmente e transplantadas por um ensino oral e vivo, em grande parte
incompreensivel, ou a assim se tornar com o tempo; pois nenhuma palavra
ou sinal escrito conserva seu sentido inalterado através das geragdes.

As leis escritas, assim como as ndo-escritas, tém imediatamente,
enquanto prescricoes de acdes e regras de vida, como objetivo final a
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felicidade publica e privada. Devem também, em grande parte, ser
consideradas como uma espécie de escritura e possuem, na qualidade de
leis cerimoniais, um sentido e uma significacdo. Elas conduzem a
compreensdo procurando as verdades divinas, por um lado para as verdades
eternas, por outro para as verdades histéricas, nas quais se baseava a
religido desse povo. A lei cerimonial foi o elo que devia unir acdo e
contemplacdo, vida e teoria. A lei cerimonial deveria ininterruptamente
provocar uma relagdo pessoal, um elo social entre escola e professor,
buscador e instrutor, deveria excitar e exortar a emulacdo e a imitacdo; e,
nos primeiros tempos, cumpriu realmente esse destino, antes que a
constituicdo se modificasse e que a imbecilidade humana se intrometesse
uma vez mais, transformando bem em mal, util em nocivo, através de mal-
entendido e desvio.

Nessa constituicdo origindria, o Estado e a religido ndo estavam
reunidos e sim formavam um: ndo estavam ligados, mas eram uma s6 e
mesma coisa. A relacdo do homem com a sociedade e a relacio do homem
com Deus uniam-se num ponto e ndo podiam entrar em conflito. Deus, o
criador e conservador do mundo, era ao mesmo tempo O rei e o
administrador dessa nacdo, e € um ser Unico que ndo permite a menor
separacdo ou pluralidade nem em politica nem em metafisica. O regente
ndo tem qualquer necessidade ou exigéncia dessa unido a ndo ser o que ¢
para seu bem, o que promove a felicidade do Estado. Assim como, por
outro lado, o Estado ndo pode exigir nada que seja contrdrio aos deveres
para com Deus, nada que ndo seja antes ordenado por Deus ao legislador e
administrador da lei da nagdo. E por isso que, nessa nagio, o civil ganhou
um prestigio santo e religioso enquanto que cada servigo civil era ao mesmo
tempo um verdadeiro servico divino. A comunidade era uma comunidade
de Deus, os impostos ptiblicos eram os impostos de Deus, e tudo, até as
minimas disposicdes de policia, era cultual. Os levitas que viviam das
receitas publicas recebiam seus saldrios de Deus. Nao podiam ter nenhuma
propriedade no pais, pois Deus é sua propriedade. Aquele que tem de
vaguear fora do pafs serve deuses estrangeiros. Em vdrias passagens da
Escritura, esse ponto ndo pode ser tomado ao pé da letra e, no fundo, ndo
significa nada mais que isso: ele estd submetido a leis politicas estrangeiras
que ndo sdo a0 mesmo tempo um culto como as leis de seu proprio pais.
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E agora os crimes. Todo atentado contra o prestigio de Deus como
legislador da nagdo era um crime de lesa-majestade e portanto um crime
contra o Estado. Aquele que difamava Deus cometia crime contra a
majestade; aquele que profanava criminalmente o Sabbat suprimia, na
medida de sua culpabilidade, uma lei fundamental da sociedade civil, ja que
uma parte essencial da constitui¢ido se assentava no estabelecimento desse
dia: Que o Sabbat seja um pacto imutdvel entre mim e os filhos de Israel diz
o Eterno, um simbolo perpétuo de que em seis dias o Eterno etc. Tais
crimes podiam portanto ser punidos civilmente, e nessa constitui¢do tinham
de sé-lo, ndo como uma falsa opinido, ndo como ateismo, mas como crimes,
como crapulosos crimes contra o Estado que tinham por objetivo arruinar
ou enfraquecer o prestigio do legislador e desse modo solapar as fundagdes
do préprio Estado. E, no entanto, com quanta indulgéncia foram punidos
esses grandes crimes! Com que superabundante paciéncia para com a
fraqueza humana! Segundo uma lei nio escrita, ndo se podia condenar a
morte ou a um castigo corporal se o criminoso nao houvesse sido prevenido
por duas testemunhas insuspeitas com a citagdo da lei e sob a ameacga da
punicdo prevista; no que dizia respeito aos castigos corporais ou mortais o
criminoso devia com palavras formais reconhecer sua punicdo, té-la aceito,
e isso imediatamente apds haver cometido o crime em presenga das mesmas
testemunhas. Devido a tais estipulagdes, quao escassa devia ser a jurisdicao
criminal, e qudo numerosas foram as ocasides assim proporcionadas aos
juizes de evitarem a triste necessidade da dar uma basto nada em seu
semelhante, imagem de Deus tanto quanto eles mesmos! Um supliciado &,
segundo expressdo da Escritura, uma maldi¢do de Deus. Como os juizes
devem ter hesitado, procurado e pensado em desculpas antes de assinar um
julgamento de justica criminal! Conforme dizem as rabinas, cada tribunal
preocupado com sua reputacdo deveria cuidar para ndo haver mais de uma
pessoa condenada a morte num periodo de setenta anos.

Fica assim esclarecido que sé conhecendo muito pouco das leis
mosaicas e da constituicdo do judaismo se pode ser levado a acreditar que,
segundo as mesmas, direito eclesial e poder da Igreja sejam autorizadas, ao
que ateismo e heresia acarretam punigdes temporais. O Buscador da luz e
da verdade, assim como o Sr. Morschel, estdo portanto bem longe da
verdade quando acreditam que eu liquidei o judaismo com minhas
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razdes contra o direita eclesial e o poder da Igreja. A verdade ndo pode
combater a verdade. O que a lei divina ordena, a razdo ndo menos divina
ndo pode suprimir.

Nao foi o ateismo, nem a heresia e a erro que foram punidos, e sim o
crapuloso crime contra a majestade do legislador, o crime que se chocava
contra as leis fundamentais do Estado e da constituicdo civil, e sé havia
puni¢do quando o crime ultrapassava todas as medidas em seu exagero, e
havia ameaca de revolta; quando os criminosos nio temiam ouvir a lei dita
par dois cidaddos, ser ameacados com a puni¢do, aceitd-la e, na presenga
deles, cometer a crime. Nesse caso, o indigno religioso se torna um
criminoso de lesa-majestade, um criminoso contra o Estado. Como dizem
os rabinos: com a destrui¢do do Templo, todas as puni¢des corporais ou
mortais, todas as reparacdes, na medida em que sejam somente nacionais,
deixaram de ser legais. Eis o que estd de acordo com os meus principios e é
sem eles inexplicavel. Os lagos civis da nagdo tendo sido desfeitos, as faltas
religiosas nao eram mais crimes de Estado e de religido; esta, na qualidade
de religido, desconhece qualquer puni¢do, qualquer retratacdo, que ndo
aquela da qual o pecador arrependida se incumbe espontaneamente.
Desconhece qualquer coracdo, sé intervém com indulgéncia, age apenas
sobre o espirito e o coracdo. Tentem explicar razoavelmente, sem meus
principios, essa afirmacdo das rabinos!

“Mas por que”, ougo perguntar alguns leitores, “por que tanta
extensdo para expor alguma coisa bem conhecida? O judaismo era uma
hierocracia, um governo religioso, um Estado sacerdotal, uma teocracia.
Nos ja conhecemos as pretensdes que uma tal constitui¢io se permite”.

De maneira alguma. Todos esses termos artificiais langcam sobre a
questdo uma falsa luz, que eu devo evitar. Queremos sempre classificar,
separar em compartimentos. Quando sabemos em que caso incluir uma
certa coisa, ficamos satisfeitos, por mais incompleto que possa ser o
conceito que dela temos. Por que procuram um artigo para algo dnico,
inclassificdvel, que com nada pode ser posto sob uma mesma epigrafe?
Essa constitui¢do existiu apenas uma vez; chamem-na de Constituicdo
Mosaica, sua denominacgdo apropriada. Ela desapareceu e s6 o onisciente
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sabe quando, com que povo e em que século algo de semelhante poderd de
noVvo ser Vvisto.

Assim como, segundo Platdo, deve haver um amor terrestre e um
amor celeste, poder-se-ia dizer que hd também uma politica terrestre € uma
politica celeste. Considerem um aventureiro voliivel, um desses arrivistas
que as calgadas de cada capital nos apresentam diariamente, e falem-lhe do
Cantico dos Canticos de Salomdo, ou do amor de primeva inocéncia no
Paraiso conforme descrito por Milton. Ele acreditard que estdo sonhando,
ou entdo que querem lhe recitar uma licao referente a maneira como sabem
conquistar o coragdo de uma jovem austera por meio de caricias platdnicas.
Um politico da moda igualmente os compreenderd muito pouco, se lhe
falarem da ingenuidade e da grandeza moral dessa constitui¢do original. Do
mesmo modo que o primeiro s6 conhece do amor a satisfacdo de baixa
concupiscéncia, o outro em politica sé fala de poder, circulac@o de dinheiro,
comércio, equilibrio e multiddo; a religido para ele € s6 um meio de manter
sob controle homens indoméaveis e da qual o sacerdote se serve para suga-lo
€ comer seu tutano.

Eu devia fazer desaparecer, aos olhos do meu leitor, esse falso ponto
de vista, a partir do qual estamos habituados a considerar o verdadeiro
interesse da sociedade humana. E por isso que me abstive de qualificar com
uma palavra a constitui¢do mosaica, contentando-me em apresentd-la, com
suas propriedades e suas determinagdes. Quando a olhamos diretamente,
vemos na verdadeira politica, como disse um filésofo a propdsito do sol,
uma divindade ali onde olhos comuns s6 véem uma pedra.

Disse eu que a Constitui¢do Mosaica: ndo durou muito tempo na sua
pureza. Ja na época do profeta Samuel, a construgdo tinha uma falha que se
foi aprofundando cada vez mais, até que as partes se separaram
completamente. A nag¢do queria como regente um rei visivel, um rei de
carne. E possivel que os sacerdotes, conforme conta a Escritura a propésito
do filho do grio-sacerdote, ja tivessem comecgado a abusar de seu prestigio
junto ao povo, ou que o brilho de uma corte vizinha os tenha cegado; em
resumo, eles exigiram um rei semelhante ao dos outros povos. O profeta a
quem isso afligia mostrou-lhes o que é um rei humano, que tem suas
proprias necessidades e que pode aumentd-las a vontade, e como um débil
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mortal a quem se concede o direito a divindade € dificil de satisfazer. Em
vdo; o povo se ateve ao seu projeto, realizou seu desejo e tomou
conhecimento de tudo com que o profeta o ameacara. A Constitui¢do estava
agora minada, a unidade dos interesses suprimida; o Estado e a religido ndo
eram mais uma s e mesma coisa, e a colisdo de deveres ji4 ndo era mais
uma impossibilidade. Ndo obstante, permaneceu ainda bastante rara,
durante o tempo em que o rei ndo sé fazia parte da nacdo como ainda
cumpria as leis da patria. Acompanhemos, porém, agora a histéria através
de muitos destinos e transformagdes, através de certos governos bons e
ruins, tementes a Deus ou tendo-o esquecido, até esses tristes tempos em
que o fundador da religido cristd deu essa prudente ordem: Dai ao
imperador o que é do imperador, e a Deus o que € de Deus. Oposicdo
flagrante, colisdo de deveres! O Estado se encontrava sob dominio
estrangeiro, recebia suas ordens, por assim dizer, de deuses estrangeiros, e a
religido nativa ainda era mantida, conservando uma certa influéncia sobre a
vida civil. H4 aqui exigéncia contra exigéncia, pretensao contra pretensio.
“A quem devemos dar; a quem devemos obedecer?” — Aguentem assim 0s
dois fardos, foi a ordem, da melhor maneira que lhes for possivel, sirvam a
dois senhores com indulgéncia e devocdo. Déem ao imperador e déem a
Deus! A cada um do seu, j4 que a unidade de interesse estd destruida!

E ainda hoje ndo se pode dar a tribo de Jacé nenhum conselho mais
sabio do que este: acomodem-se com os costumes e a Constituicdo do pais
em que se encontram, mas atenham-se inabalavelmente a religido de seus
pais. Carreguem os dois pesos da melhor maneira que puderem! Por um
lado, agrava-lhes o fardo da vida civil por causa da religido a que se
conservam fiéis, e pelo outro o clima e os tempos tornam a prética de suas
leis religiosas mais pesada do que ela é. Nem por isso deixem de
perseverar, permanegcam sem se mexer no lugar que a providéncia lhes
atribuiu e suportem tudo pacientemente, como hd muito tempo lhes
anunciou seu legislador.

Na realidade, ndo vejo como aqueles que nasceram na tribo de Jaco
possam se desembaracar da lei de algum modo que seja escrupuloso. E-nos
permitido refletir sobre a lei, sondar seu espirito, conjecturar aqui e acola
uma razdo, ali onde o legislador ndo deu razdo alguma, que talvez fosse

ligada aos tempos, lugares e circunstincias, que talvez pudesse ser mudada
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com os tempos, lugares e circunstancias, se apraz ao legislador maximo nos
dar a conhecer suas vontades a esse propdsito, nos dar a conhecer de
maneira tio forte, tdo publica, tdo fora de qualquer divida ou desconfianga,
como a lei que Ele préprio deu. Enquanto tal coisa ndo ocorre, enquanto
ndo pudermos fazer a prova de alguma liberacdo tdo auténtica da lei, nossa
raciocinag¢do ndo pode nos liberar da rigorosa obediéncia que devemos a lei,
e a veneracdo de Deus estabeleceu um limite entre a especulacdo e a
prética, limite que nenhum homem consciencioso pode transpor. E por isso
que renovo meu protesto, que coloquei no inicio desse texto: A vida
humana € fraca e miope! Quem pode dizer: cheguei ao santudrio de Deus,
vi inteiramente o sistema de suas intencdes, € posso determinar suas
medidas, meta e limites? Eu posso supor, mas nio decidir nem agir
conforme minha suposi¢do. Ndo devo ousar, nas coisas humanas, agir
contra a lei conforme minha prépria suposicdo e interpretacdo, em ponto
pequeno, da lei, sem a autoridade do legislador ou do administrador. E
muito menos em matéria divina! As leis que estdo em ligacdo necessaria
com a propriedade e a organizacdo fundidria trazem consigo sua liberacao.
Sem templo e sem sacerdotes e fora da Judeia ndo hd nem lei de sacrificio
ou de propriedade, nem imposto sacerdotal, na medida em que dependem
das propriedades fundidrias. Mas os mandamentos pessoais, os deveres
impostos aos filhos de Israel, sem relacdo com o culto do templo e a
propriedade fundidria na Palestina, devem, no que nos seja possivel ver, ser
cumpridos rigorosamente e ao pé da letra da lei, até quando aprouver ao
Todo-Poderoso tranquilizar nossa consciéncia e nos dar a conhecer, clara e
publicamente, a aboli¢do da lei.

Isso significa, com clareza, o seguinte: aquilo que Deus uniu, o
homem ndo pode desunir. Se um de nds se transfere a religido crist, eu ndo
compreendo como ele pode com isso liberar sua consciéncia e acreditar
assim se livrar do jugo da lei. Jesus de Nazaré nunca disse que veio para
libertar da lei a tribo de Jac6. E mais, ele disse mesmo expressamente o
contrario e, ainda mais, ele mesmo fez o contrario. Jesus de Nazaré ndo se
satisfez em observar a lei de Moisés, ele também se pds de acordo com as
prescricdes dos rabinos, e aquilo que, nos discursos e atos sobre ele escritos,
parece a isso se opor na verdade sé tem essa aparéncia a primeira vista.
Olhando-os com precisdo, tudo se harmoniza completamente, ndo sé com a
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Escritura mas também com a tradi¢do. Se ele veio para remediar a
hipocrisia que ganhava terreno e a falsa devogdo, ele ndo forneceu o
primeiro modelo de falsa devogdo e ndo autorizou, através de um exemplo,
uma lei que devia destruir ou suprimir a precedente. De todo o seu
comportamento, como do de seus discipulos dos primeiros tempos,
evidencia-se o principio dos rabinos: Aquele que ndo € nascido na lei ndo
tem de se ligar a lei; mas o que € nascido na lei tem de viver segundo a lei,
e morrer segundo a lei. Se seus sucessores, em tempos posteriores,
pensaram diferentemente, e se acreditaram liberar os judeus que seguiram
sua doutrina, 1Sso certamente ocorreu sem sua autoridade.

E vés, caros irmaos e semelhantes, que seguis a doutrina de Jesus!
Como podeis nos querer mal quando fazemos o que o préprio fundador de
vossa religido fez e conservou com seu prestigio? Como podeis crer que
ndo podeis nos amar de novo fraternalmente, vos reunir civilmente conosco
enquanto nds nos diferenciarmos de vés exteriormente pela observancia das
leis cerimoniais, ndo0 comermos convosco, NA0 casarmos cConvosco, O que,
até onde podemos julgar, o préprio fundador de vossa religido ndo fez nem
nos teria permitido fazer? — Se essa é vossa verdadeira convic¢do, e deve
permanecer tal como ndo podemos acreditar por parte de homens de
convicgdo cristd, se a reunido civil ndo pode ser conseguida sob qualquer
outra condi¢do que ndo seja a de se afastar da lei que ainda temos como
obrigatéria para nds, entdo ficamos desolados em nos considerar
constrangidos a ter de explicar que devemos antes renunciar a reunido civil;
Dohn, o amigo dos homens, teria escrito em vao, e tudo ficard no estado
sofrivel em que nos encontramos hoje, ou entdo naquele em que vosso amor
pelo homem achara por bem nos colocar. Aqui ndo nos cabe ceder; mas se
somos honestos, cabe-nos amar-vos fraternalmente, e vos suplicar que nos
tornem, tanto quanto vos for possivel, nossos fardos suportdveis. Nao nos
considereis como irmdo e concidadio, mas ao menos como semelhante e
co-habitante do pais. Mostrai-nos o caminho, pondes em nossas maos o
meio de podermos nos tornar homens e co-habitantes melhores, e deixai-
nos gozar convosco, tanto quanto os tempos e as circunstincias o permitam,
os direitos da humanidade. N6s ndo podemos conscienciosamente nos
desviar da lei, ou de que serviriam concidadaos sem consciéncia?
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“Como a profecia segundo a qual, um dia, haverd, um s6 pastor e um
s6 rebanho podera se concretizar?”

Caros irmdos que estais cheios de boas intenc¢des pelos homens, ndo
vos deixai ofuscar! Para que exista esse pastor onipresente, o rebanho ndo
tem necessidade de pastar num mesmo prado, ou de entrar e sair por Uma
s6 porta da casa do Senhor. Isso ndo estd de acordo com o desejo do pastor
nem é compativel com a prosperidade do rebanho. Ndo estdo procurando
mudar as ideias e confundi-las intencionalmente? Disseram-vos que a
reunido das confissdes € o caminho mais rapido para o amor e a tolerancia
(Duldung) fraternas que caridosamente desejais com paixao. Se tivéssemos
todos Uma s6 crenga, dizem-vos alguns, ndo poderiamos mais nos odiar uns
aos outros por causa da fé, da diferenca de opinides; o ddio religioso e o
espirito de inquisi¢do seriam pois cortados pela raiz; o acoite seria retirado
das maos da hipocrisia, a espada tirada do fanatismo, e comecariam os dias
felizes conforme estd dito: O lobo habitard com o cordeiro, e o tigre se
deitard junto ao cabrito. Voés, os bons, que fazeis essa proposta, ja
comegcastes a trabalhar; quereis servir como negociadores e realizar o
esfor¢o filantrépico de pdr de pé uma conciliacdo das confissdes,
negociando verdades e direitos como se se tratasse de mercadorias com
desconto. Quereis encorajar, mandar, negociar, ameacar € obter 0 rogo;
apressar, enganar, até que as partes se apertem as maos e o contrato de
felicidade do género humano possa ser assinado. Muitos daqueles que
rejeitam um tal projeto como quimérico e irrealizdvel falam, entretanto, da
unidade das confissdes como um estado muito desejdvel e se queixam do
género humano por ser esse cume de felicidade inacessivel a forgas
humanas. Cuidado, amigos dos homens, para ndo ouvir tais opinides sem
um exame mais acurado. Elas talvez sejam armadilhas que o fanatismo
tornado impotente coloca diante da liberdade de consciéncia. Vs sabeis
que esse inimigo do bem de aparéncias e formas vdrias; a firia do ledo e a
dogura do cordeiro, a ingenuidade da pomba e a asticia da serpente,
nenhuma qualidade lhe € estranha, quer ele a possua ou quer ele saiba
assumi-la para atingir seus sanguindrios fins. Visto que lhe haveis tirado seu
poder publico com esses esforgos benfazejos, ele reveste talvez a miscara
da dogura para vos enganar, finge amor fraterno, faz cintilar a tolerancia
humana e ja forja, em segredo, as correntes que pensa pOr na razio para
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empurra-la de novo, de maneira imprevista, ao lodacal da barbarie, do
qual acabastes de sair.’

Que ndo se pense que isso seja apenas um temor imagindrio nascido
da hipocondria. Na realidade, uma reunido de confissoes, se fosse posta em
prética, poderia somente acarretar consequéncias as mais desastrosas para a
razdo e a liberdade de consciéncia. Pois suponhamos que se chegue a um
acordo sobre a férmula da crenga que se pensa introduzir e estabelecer, que
se ache simbolos contra os quais nenhum dos partidos religiosos
importantes de hoje na Europa tenha algo a contestar, o que se teria
realizado com isso? Alguma coisa do tipo de fazer todo mundo pensar da
mesma maneira a respeito das verdades religiosas? Aquele que ndo tem
sendo algumas ideias sobre a natureza do espirito humano ndo pode nele
acreditar. Portanto, a concordéncia seria apenas quanto as palavras, quanto
a férmula. E com esse objetivo que os reunificadores de confissdes querem
se encontrar; eles querem, aqui e acold, separar alguma coisa dos conceitos,
aqui e acold alargar de tal forma as malhas das palavras, tornando-as de tal
maneira imprecisas e vastas que os conceitos poderiam, qualquer que fosse
sua diferenca interna, ali ser inseridos in extremis. Que cada um entio,
afinal de contas, envolva com os mesmos termos uma outra opinido que lhe
seja propria, e vos envaidecereis de ter reunido as crencgas, de ter posto o
rebanho sob vosso tnico pastor. Por toda parte onde essa ilusdo geral viesse
a atingir seu alvo, receio que se queira, antes de tudo, prender de novo o
espirito libertado do homem. A timida caca serd rapidamente capturada e
presa na rede. Ligai de inicio a fé aos simbolos, a opinido a termos tao
moderados e flexiveis quanto queiram, estabelecei de uma vez por todas os
artigos. Cuidado com o miserdvel que chega um dia mais tarde e acha

2 Como, infelizmente, demonstra a experiéncia, o ateismo tem, ele também, seu fanatismo.
Este, certamente, talvez jamais pode ser servido sem uma mistura de ateismo interior, mas
que o atefsmo exterior, manifesto, pudesse ele também se tornar fandtico, isso € tdo inegédvel
quanto dificil de compreender. Com efeito, por um lado, o ateu, se quiser ser congruente,
deve agir por interesse pessoal, mas, por outro lado, parece em conformidade com esse
interesse que o ateu tome partido e ndo tente guardar o segredo para si mesmo. E por isso
que o viram pregar suas doutrinas com o mais ardente entusiasmo, se enraivecer e até
praticar a perseguicdo cada vez que sua pregacdo ndo encontrava eco. Esse zelo € terrivel, ja
que anima um ateu declarado e a inocéncia cai nas maos de um louco furioso que treme tudo
exato Deus.

78

alguma coisa a contestar nesses termos moderados e purificados! E Um
fomentador de distirbios! A fogueira.

Irmaos, a verdadeira devogdo € preocupacdo vossa? Entdo ndo
criemos harmonia onde a diversidade é manifestadamente plano e meta
final da providéncia. Nenhum de nés pensa e sente inteiramente igual a seu
semelhante; por que queremos entdo nos enganar uns aos outros com
palavras mentirosas? J4 o fazemos em nossas relacdes cotidianas, em nossas
conversas sem significacdo particular. Por que também fazé-lo com as
coisas atinentes ao nosso bem-estar terrestre, a todo o nosso destino? Por
que nos tornarmos irreconheciveis pelas mdscaras, nas questdes mais
importantes da vida, visto que Deus ndo marcou em vao cada um com seus
proprios tragos no rosto? Nao significa isso opor-se a providéncia tanto
como possamos fazé-lo, fazer fracassar, se isso é possivel, o objetivo da
criacdo, agir contra nossa vocagdo, nosso destino nesta vida e na outra?
Monarca da terra! Se € permitido a um insignificante co-habitante desta até
voés elevar a sua voz, ndo acreditai em vossos conselheiros que querem, com
palavras melifluas, vos arrastar a tdo mds agdes. Estejam eles proprios
cegos e ndo vejam o inimigo da humanidade espreitando em emboscada, ou
estejam eles procurando vos cegar. Se lhes derdes ouvidos, acabou-se vosso
tesouro mais precioso, a liberdade de pensar! Em nome da felicidade geral e
da vossa, reunido das confissdes nido € tolerancia (Toleranz). Ela estd
radicalmente oposta a verdadeira tolerancia (Dulgung). Em nome de nossa
felicidade e da vossa, que vosso poderoso prestigio ndo concorde em
transformar ndo importa qual verdade eterna, sem a qual a felicidade civil
ndo pode subsistir, em uma lei; ndo importa que opinido religiosa
indiferente ao Estado em lei do pais! Ocupai-vos com o agir do homem,
arrastai-o perante o tribunal de sdbias leis, e deixai-nos o pensar e a palavra,
como nosso pai nos legou em inaliendvel heranca, e nos deu como direito
imutdvel. A ligacdo entre direito e opinido é por demais antiquada, e o
momento ainda por demais distante, para que possa ser completamente
suprimida sem inquietante dano. Procurai ao menos atenuar, na medida do
possivel, sua influéncia nefasta, e impor sabios limites aos sombrios
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preconceitos.’ Para os herdeiros futuros, tracai a0 menos o caminho para
esse alto nivel de cultura, a essa tolerancia universal do homem
(Menschenduldung) pela qual a razdo suspira em vao! Nado recompense e
ndo puna nenhuma doutrina, ndo seduza nem corrompa nenhuma opinido
religiosa. Aquele que ndo perturba a felicidade publica, que age direito em
relacdo as leis civis, em relagdo a vOs e a seus concidadaos, deixai-o falar
como pensa, invocar Deus & sua maneira ou a de seu pai, € procurar sua
salvacdo eterna onde ele cré encontrd-la. Nao deixai ninguém em vossos
Estados ser o escrutador dos coragdes e o juiz de pensamentos, ninguém
arrogar-se um direito que o Onisciente s6 a si reservou” Se devemos ao
imperador o que € do imperador, dai a Deus o que ¢ de Deus! Amai a
verdade! Amai a paz!

3 . ., . L. .
Infelizmente, ja ouvimos o congresso da América entoar a velha melodia e falar de uma

religido dominante.
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O Sinédrio Francés

A assembleia denominada Sinédrio Francés reuniu-se em Paris de
fevereiro a abril de 1807, por solicitacio de Napoledo Bonaparte. A
assembleia dos 110 judeus notdveis (Assembleia dos Notaveis),
denominada Sinédrio, é uma alusdo ao grande Sinédrio da Palestina,
supremo corpo religioso e juridico dos judeus durante o dominio romano
até a abolicdo do patriarcado (425 a.E.C.). A adocdo do antigo simbolo da
soberania judaica traduzia, em alguma medida, pressentimentos
messidnicos e a expressdo de reconhecimento a Napoledo Bonaparte.

Este evento teve particular importancia na histéria da Reforma
Rabinica. A Assembleia dos Notdveis € uma espécie de precursora de
futuras conferéncias rabinicas que tiveram lugar, sobretudo, na Alemanha e
nos EUA e que procuravam harmonizar a tradicdo rabinica com as

exigéncias da modernidade.

O Sinédrio Francés, tal como o texto aqui apresentado demonstra,
teve que responder a uma série de questdes colocadas por Napoledo para
avaliar a capacidade dos judeus de conviver com as normas do novo Estado
francés. As respostas, por vezes claras, por vezes evasivas, expressam a
vontade adaptativa da lideranga, bem como suas ambiguidades.
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O Sinédrio Francés'
Perguntas feitas por Napoledo

1. E licito aos judeus casar com varias esposas?

2. A religido judaica permite o divorcio? E é o divércio vélido sem a
sancdo de um tribunal civil ou em virtude de leis em contradi¢do
com o cédigo francés?

3. Pode uma judia casar com um cristdo, ou uma mulher cristd com
um judeu? Ou a lei s6 permite que os judeus se casem entre si?

4. Sao os franceses, irmaos aos olhos dos judeus, ou sdo estrangeiros?

Em qualquer dos dois casos, que conduta a lei lhes determina para
com os franceses que ndo sdo de sua religido?

6. Os judeus nascidos na Franca e tratados pela lei como cidadios
franceses consideram a Franca sua patria, e sentem-se obrigados a
defendé-la, a obedecer as suas leis, e seguiras disposi¢des do
Codigo Civil?

7. Quem nomeia os rabinos?

8. Que jurisdi¢do de policia exercem os rabinos entre os judeus? E que
poder judicial exercem entre eles?

9. O prestigio dos rabinos é regulado por lei, ou apenas consagrado
pelo costume?

10. Existem profissdes que a lei dos judeus os proibe de exercer?

11. A lei dos judeus proibe-os de praticarem a usura com Seus
correligiondrios?

12. Ela proibe ou permite praticar usura com estrangeiros?

! Textos extraidos de: PLAUT, G. The Growth of Reform Judaism, New York, World Union
for Progressive Judaism, 1965, pp. 71/74; e MENDES-FLOHR & REINHARZ, J. The Jew
in the Modem World, Oxford, Oxford University Press, 1980, capo m, pp. 116/121.
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Convocagdo ao Sinédrio

Das doze perguntas, a que gerou a controvérsia mais acalorada foi a
terceira. A resposta final dos Notédveis foi ambigua. Num gesto dramatico,
ainda que cinico, Napoledo convocou uma conferéncia ampliada, conhecida
como o Grande Sinédrio, para dar a sua aprovacgdo aos debates preliminares
dos Notaveis. Uma proclamagdo foi emitida em hebraico, francés, italiano e
alemio para incentivar as vdrias regides no vasto dominio francés a
enviarem delegados.

Um grande acontecimento estd em formacdo. Aquilo que nossos
pais ndo viram no longo decurso de séculos, aquilo que ndo podiamos
esperar ver em nossos dias, reaparecerd aos olhos de um mundo
estarrecido. O dia 20 de outubro € a data fixada para abertura do Grande
Sinédrio na capital de um dos mais poderosos impérios cristdos e sob a
protecdo do principe imortal que o governa. Paris vai oferecer esse
espetdculo ao mundo, e esse acontecimento para sempre memoravel serd,
para os remanescentes dispersos dos descendentes de Abrado, uma nova
era de redencdo e de felicidade.

Quem ndo admiraria conosco os secretos designios de uma
Providéncia que ndo podemos sondar, que altera as formas de questdes
humanas, traz consolo aos oprimidos, levanta do p6é os humildes, e pde um
fim as atribulagdes que a vontade divina imp0s, e que mais uma vez restitui
aos fiéis guardides de Sua lei o respeito e a boa vontade da nacao? Desde a
nossa dispersdo, iniimeras mudangas provaram a instabilidade das questdes
humanas. De tempos em tempos, nacdes expulsaram-se umas as outras e
por vezes misturadas com outras. Somente nds nos opusemos a correnteza
de séculos e revolucdo. [Segue-se um extravagante tributo a Napoledo e um
apelo para o envio de delegados a préxima Assembleia.]

O Sinédrio decide legislacdo religiosa e civil

No6s declaramos que a lei divina, a preciosa heranca de nossos
antepassados, contém exigéncias ndo s6 religiosas como também
civis;
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Que por sua prépria natureza as exigéncias religiosas sdo absolutas e
independem de circunstancia e tempo;

Nao se dd o mesmo com ordens civis, isto €, com as que dizem
respeito a governo e que foram planejadas para governar o povo de
Israel na Palestina quando ele tinha seus reis, seus sacerdotes e seus
magistrados;

Que essas ordens civis deixaram de ser aplicdveis quando Israel
deixou de ser uma nag¢ao;

Que ao consagrar essa distingdo, ja estabelecida pela tradicdo, o
Grande Sinédrio declara-a ser um fato incontestavel;

Que somente uma assembleia de homens eruditos na lei, unidos num
Grande Sinédrio, pode determinar as consequéncias de tal
desenvolvimento; e

Que, se os antigos Sinédrios ndo o fizeram, foi sé porque as
circunstincias politicas ndo o permitiam e porque, desde a completa
dispersao de Israel, nenhum Sinédrio se havia reunido até agora.

Consequentemente, empenhados neste devoto empreendimento,
invocamos a inspiracdo divina da qual deriva todo bem, e nos
consideramos obrigados a promover, até onde de nés depender, a
consecucdo da regenera¢do moral de Israel; e

Consequentemente, em virtude do direito a nés conferido por nossos
costumes e nossas leis sagradas, que determinam que numa
assembleia de homens sdbios da época reside a capacidade essencial
para determinar, de acordo com as necessidades do caso, aquilo que é
exigido pelas supracitadas leis, sejam elas escritas ou orais, nds agora
seguimos declarando que a obediéncia a lei do Estado em questdes
civis e politicas ¢ religiosamente exigida.

Casamento

O Grande Sinédrio, tomando conhecimento do fato de que no
Império Francés e no Reino da Itdlia nenhum casamento € vilido se nao for
precedido por um contrato civil perante um funciondrio publico, declara em

virtude da autoridade que lhe é concedida:
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Que € uma obrigacdo religiosa para cada israelita na Franca, bem
como no Reino da Itdlia, considerar de agora em diante o casamento civil
como uma obrigacao religiosa e,

Consequentemente, proibe todos os rabinos ou qualquer outra pessoa
nos dois paises de tomar parte num casamento religioso sem antes ter ficado
estabelecido que o casamento foi concluido segundo a lei perante um
funciondrio civil.

O Grande Sinédrio declara ainda que casamento entre judeus e
cristdos que foram contraidos de acordo com as leis do cdédigo civil sdo
civilmente legais, e que, embora nio possam receber san¢do religiosa, ndo
devem estar sujeitos a proscri¢do religiosa.

Servico militar

O Grande Sinédrio declara que qualquer judeu convocado para
servigo militar estd, de acordo com a lei judaica, durante toda a duragdo do
servigo, liberado de observar todas as obrigagdes religiosas que interferem
com tal servico.

A assembleia de notdveis judeus

RESPOSTAS A NAPOLEAO®

Decidido, pelos delegados franceses professando a religido de
Moisés, que a seguinte Declarac@o precederd as respostas dadas as perguntas
propostas pelos membros da Comissdo de Sua Imperial e Real Majestade.

A assembleia, tomada por um profundo sentimento de gratiddo,
amor, respeito e admiragdo pela sagrada pessoa de sua Imperial e Real
Majestade, declara, em nome de todos os franceses professando a religido
de Moisés, que estdo plenamente determinados a se mostrarem dignos dos
favores que Sua Majestade tenciona conceder-lhes, ajustando-se
escrupulosamente as suas intengdes paternais; que sua religido torna uma

% As respostas da comissido foram adotadas pela Assembleia em trés sessdes sucessivas, nos
dias 4, 7 e 12 de agosto de 1806.
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obrigagdo considerar a lei do principe como lei suprema em questdes
politicas e civis; que consequentemente, caso seu codigo religioso, ou suas
vérias interpretagdes, contenham ordens civis ou politicas em desacordo
com as do cédigo frances, tais ordens deixariam, € claro, de influencid-lo
se governd-los, ja que devem, acima de tudo, reconhecer e obedecer as
leis do principe.

Que, em decorréncia desse principio, os judeus tém, em todos os
tempos, considerado ser seu dever obedecer as leis do Estado, e que,
desde a revolugdo, eles, como todos os franceses, nao reconheceram
quaisquer outras.

Primeira Pergunta: E licito aos judeus casar com vdrias esposas?

Resposta: Nao € licito aos judeus casar com mais de uma esposa:
em todos os paises europeus eles seguem a pratica geral casando com
apenas uma.

Moisés ndo ordena expressamente tomar varias, mas ele ndo o proibe.
Ele parece até adotar esse costume como em geral predominante, ji que
estipula os direitos de heranca entre filhos de diferentes esposas. Embora
essa pratica ainda prevaleca no Oriente, seus antigos doutores ordenaram-
lhes abster-se de ter mais de uma esposa, exceto se o homem estiver
capacitado por sua fortuna para sustentar varias.

No Ocidente o caso € diferente; o desejo de adotarem os costumes
dos habitantes desta parte do mundo induziu os judeus a renunciar a
poligamia. Mas como diversos individuos ainda se entregavam a tal prética,
foi reunido em Worms, no século XI, um sinodo constituido por cem
rabinos, com Gershom na presidéncia.’ Essa assembleia proferiu um
anitema contra todo israelita que, no futuro, tivesse mais de uma esposa.

Embora essa proibi¢do ndo fosse durar eternamente, a influéncia das
maneiras europeias tem predominado universalmente.

3 Embora teoricamente permissivel, a poligamia era desestimulada pelos sabios do Talmud e
foi explicitamente proibida entre os judeus asquenazim por uma proscricdo popularmente
atribuida ao Rabi (Rabbenu) Gershom ben Jehuda (960-1028), erudito talmidico e lider
espiritual alemao.
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Segunda Pergunta: A religido judaica permite o divorcio? E é o
divorcio vdlido quando ndo proferido por tribunais e em virtude de leis em
contradigcdo com o Codigo francés?

Resposta: O reptdio € permitido pela lei de Moisés; mas nao é védlido
se nao for previamente decidido pelo cédigo francés.

Aos olhos de todo israelita, sem excecdo, a submissdo ao principe € a
primeira das obrigacdes. E um principio comumente reconhecido entre eles
que, em tudo relacionado a interesses civis ou politicos, a lei do Estado € a
lei suprema. Antes de serem admitidos na Franga para compartilhar os
direitos de todos os cidaddos, e quando viviam sob uma legislacdo
particular que lhes dava liberdade de seguir seus costumes religiosos, eles
tinham a possibilidade de se divorciar de suas esposas; mas era
extremamente raro ver isso posto em pratica.

Desde a revolugdo eles ndo reconheceram quaisquer outras leis sobre
esse topico a ndo ser as do Império. Quando foram admitidos a categoria de
cidaddos, os rabinos e os judeus principais compareceram perante as
municipalidades de seus respectivos lugares de residéncia, e prestaram um
juramento de em tudo se ater as leis, e ndo reconhecer quaisquer outras
regras em todas as questdes civis (...).

Terceira Pergunta: Pode uma judia casar com um cristdo, ou uma
mulher cristd com um judeu? Ou a lei so permite que os judeus se casem
entre si?

Resposta: A lei ndo diz que uma judia ndo pode casar com um
cristdo, nem que um judeu ndo pode casar com uma mulher cristd, e
tampouco afirma que os judeus s6 podem casar entre si.

Os tdnicos casamentos expressamente proibidos pela lei sdo com as

sete nacdes cananeias, com Amon e Moab, e com os egipcios. A proibi¢do é
absoluta em relagdo as sete nagdes cananeias; quanto a Amon e Moab,
restringe-se, segundo muitos talmudistas, aos homens dessas nacdes, e nao
se estende as mulheres; pensa-se até que estas abracgariam a religido judaica.
Quanto aos egipcios, a proibi¢do estd limitada até a terceira geracdo. A
proibicdo em geral aplica-se apenas a nagdes iddlatras. O Talmud declara
formalmente que na¢des modernas ndo devem ser assim consideradas, ja
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que adoram, como nds, o Deus do céu e da terra. E, consequentemente, tem
havido, em vdrios periodos, casamentos mistos entre judeus e cristdos na
Franca, na Espanha e na Alemanha: esses casamentos eram as vezes
tolerados e as vezes proibidos pelas leis daqueles soberanos que haviam
recebido judeus em seus dominios.

Unides dessa espécie ainda sdo encontradas na Franca; mas ndo
podemos negar que a opinido dos rabinos seja contrdria a esses casamentos.
Segundo sua doutrina, muito embora a religido de Moisés ndo tenha
proibido os judeus de se unirem por casamento com nagdes de outra
religido, o casamento, porém, segundo o Talmud, exige cerimOnias
religiosas denominadas Kidushim, com a bén¢do usada em tais casos; e sem
a realizacdo dessas cerimOnias nenhum casamento pode ser religiosamente
védlido. Isso ndo poderia ser feito com pessoas que ndo considerassem
sagradas essas cerimoOnias; e nestes caso o casal poderia se separar sem o
divércio religioso; eles seriam entdo considerados como casados civilmente
mas ndo religiosamente.

Tal € a opinido dos rabinos, membros desta assembleia. De um modo
geral, eles ndo estariam mais inclinados a abencoar a unido de uma judia
com um cristdo, ou de um judeu com uma crista, do que os préprios padres
catdlicos estariam dispostos a sancionar unides dessa espécie. Os rabinos
reconhecem, contudo, que um judeu que casa com uma cristd nao deixa, por
causa disso, de ser considerado um judeu por seus irmaos, nio menos do
que se tivesse casado com uma judia civilmente e ndo religiosamente.

Quarta Pergunta: Aos olhos dos judeus, sdo os franceses seus irmdos,
ou sdo estrangeiros?

Resposta: Aos olhos dos judeus os franceses sdo seus irmaos, € nao
sdo estrangeiros.

O verdadeiro espirito da lei de Moisés estd em harmonia com esse
modo de considerar os franceses.

Quando os israelitas formaram uma nagfo estabelecida e independente,
sua lei tornou regra para eles considerar estrangeiros como irmaos.
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Com o mais tenro cuidado por seu bem-estar, seu legislador ordena-
lhes ama-los; “Amai, pois, os estrangeiros”, diz ele aos israelitas, “porque
fostes estrangeiros na terra do Egito”.* Respeito e benevoléncia para com os
estrangeiros sdo impostos por Moisés, ndo apenas como uma exortacdo a
priatica da moralidade social, mas como uma obrigacdo imposta pelo
préprio Deus.’

Uma religido cujas mdximas fundamentais sdo tais — uma religido
que torna uma obrigacdo amar o estrangeiro — que impde a pratica de
virtudes sociais, deve certamente exigir que seus seguidores considerem
seus concidaddos como irmaos.

E como poderiam eles considerd-los de outro modo quando habitam a
mesma terra, quando sdo governados e protegidos pelo mesmo governo e
pelas mesmas leis? Quando gozam dos mesmos direitos e t€m os mesmos
deveres a cumprir? Existe, mesmo entre o judeu e o cristdo, um laco que
compensa abundantemente pela religido — € o laco da gratiddo. Esse
sentimento foi inicialmente despertado em ndés pela mera concessdo de
tolerancia. Tem aumentado, nesses dezoito anos, por novos favores do
governo, a um tal grau de energia, que agora nosso destino estd
irrevogavelmente ligado ao destino comum de todos os franceses. Sim, a
Franca € o nosso pafs, todos os franceses sao nossos irmaos, e esse glorioso
titulo, ao elevar nossa prépria estima, torna-se uma segura garantia de que
nunca deixaremos de ser dignos dele.

Quinta Pergunta: Em qualquer dos dois casos, que conduta a lei lhes
determina para com os franceses que ndo sdo de sua religido?

Resposta: A conduta determinada para com franceses que nao sio de
nossa religido € a mesma determinada para relagdes entre os préprios
judeus; ndo admitimos nenhuma diferenca, exceto a de adorar o Ser
Supremo, cada um a sua propria maneira.

A resposta a pergunta precedente explicou a conduta que a lei de
Moisés e o Talmud determinam para com os franceses que ndo sdo de nossa

* Deuterondmio 10:19.
> As seguintes passagens da Escritura sio citadas: Exodo 22:21 e 23:9; Levitico 19:34 e
23:22; Deuterondmio 10:18-19 e 24:19; Salmos 145:9; e varios textos talmddicos.
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religido. Na época presente, quando os judeus ndo formam mais um povo
separado, mas gozam da vantagem de estarem incorporados a Grande
Nacgdo (privilégio esse que eles consideram uma espécie de redencdo
politica), é impossivel que um judeu trate um francés, que nao seja de sua
religido, de qualquer outra maneira que nio aquela com que trataria um de
seus irmaos israelitas.

Sexta Pergunta: Os judeus nascidos na Franga e tratados pela lei
como cidaddos franceses consideram a Franca sua pdtria? Tém eles a
obrigacdo de defendé-la? Sdo eles obrigados a obedecer as leis e seguir as
disposicées do Codigo Civil?

Resposta: Homens que adotaram um pais, que nele residiram por
muitas geragdes — que, mesmo sob a restricdo de leis especificas que
reduziam seus direitos civis, estavam tdo ligados a ele que preferiam ficar
privados das vantagens comuns a todos os demais cidaddos do que
abandonéd-lo — s6 podem se considerar franceses na Franca; e eles
consideram como igualmente sagrado e honroso o obrigatério dever de
defender seu pais.

Jeremias (capitulo 29) exorta os judeus a considerar a Babil6nia
como seu pais, embora fosse ali permanecer apenas por setenta anos. Ele os
exorta a cultivar o solo, a construir casas, a semear e a plantar. Sua
recomendacio foi tdo bem seguida que Esdras (capitulo 2) diz que quando
Ciro permitiu a eles retomar a Jerusalém para reconstruir o Templo, apenas
42.360 sairam da Babilonia, e que esse total era em sua maior parte
composto de gente pobre, tendo os ricos permanecido naquela cidade.

O amor ao pais € no coragdo do judeu um sentimento tdo natural, tdo
poderoso, e tdo de acordo com suas opinides religiosas, que um judeu
francés se considera na Inglaterra como estando entre estrangeiros, embora
possa estar entre judeus; e € 0 mesmo caso com judeus ingleses na Franca.

A tal nivel € esse sentimento mantido entre eles que, durante a dltima
guerra, judeus franceses foram vistos lutando desesperadamente contra
outros judeus, suditos de paises entdo em guerra contra a Franca.

Muitos deles estdo cobertos de honrosas feridas, e outros obtiveram,
no campo de batalha, as nobres recompensas da bravura.
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Sétima Pergunta: Quem nomeia os rabinos?

Resposta: Desde a revolugdo, a maioria dos chefes de familia nomeia
o rabino, onde quer que haja um nimero suficiente de judeus para manter
um, apds prévias inquiricdes quanto a moralidade e a erudicdo do
candidato. Esse modo de elei¢ao ndo €, contudo, uniforme: varia de acordo
com o lugar, e, até hoje, tudo o que diz respeito a eleicdo de rabinos ainda

se encontra num estado de incerteza.

Oitava Pergunta: Que jurisdicdo de policia exercem os rabinos entre
os judeus? Que poder judicial exercem entre eles?

Resposta: Os rabinos ndo exercem nenhum tipo de jurisdi¢do de
policia entre os judeus.

-

E somente na Mishnd e no Talmud que a palavra Rabi € encontrada
pela primeira vez aplicada a um doutor da lei; e ele comumente devia essa
qualificacdo a sua reputagdo, e a opinido geral sobre sua erudi¢do.

Quando os israelitas foram totalmente dispersos, eles formaram
pequenas comunidades naqueles lugares onde lhes era permitido se
estabeleceram em certo nimero.

Por vezes, nessas circunstancias, um rabino e dois outros doutores
formavam uma espécie de tribunal, chamado Beth Din, isto é, Casa de
Justica; o rabino cumpria as fungdes de juiz, e os outros dois eram seus
assessores.

As atribuicdes, e mesmo a existéncia desses tribunais, t€m, até os
dias de hoje, dependido sempre da vontade dos governos sob os quais 0s
judeus t€m vivido, e do grau de tolerdncia que t€m gozado. Desde a
revolugdo, esses tribunais rabinicos estdo totalmente suprimidos na Franca e
na Itdlia. Os judeus, elevados a categoria de cidaddos, ativeram-se em tudo
as leis do Estado; e, consequentemente, as funcdes de rabinos, onde quer
que estejam estabelecidos, limitam-se a pregar moralidade nos templos,
abencoar casamentos, proferir divorcios etc.

Nona Pergunta: Essas formas de eleicdo, essa jurisdi¢cdo de policia
Jjudicidria sdo reguladas por lei ou apenas consagradas pelo costume?
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Resposta: A resposta as perguntas precedentes torna inttil dizer
muita coisa sobre esta; pode-se apenas observar que, mesmo supondo que
o0s rabinos tivessem conservado) até hoje, algum tipo de jurisdi¢cdo judicial e
policial entre nds, o que nao € o caso, nem tal jurisdi¢do, nem as formas das
eleicdes poderiam ser consideradas com sangdo legal; deveriam ser
atribuidas exclusivamente a costume.

Décima Pergunta: Existem profissoes que a lei dos judeus os proibe
de exercer?

Resposta: Nao hd nenhuma; pelo contrdrio, o Talmud (vide
idushim, capitulo eclara expressamente que “o pai que nao ensina uma
Kidush tulo 1) decl t “
profissdo ao filho cria-o para ser um vilao”.

Décima Primeira Pergunta: A lei dos judeus proibe-os de praticarem
a usura com seus irmaos?

Resposta: O Deuterondmio diz: “A teu irmdo ndo emprestards com
juros, nem dinheiro, nem comida, nem qualquer coisa que se empresta

com juros”.°

A palavra hebraica neshekh tem sido impropriamente traduzida pela
palavra usura; na lingua hebraica, ela significa juros de qualquer espécie, e
ndo juros de usura. Nao pode entdo ser tomada no significado agora dado a
palavra usura.

Décima Segunda Pergunta: Ela proibe ou permite praticar usura com
estrangeiros?

Resposta: Vimos, na resposta a pergunta anterior, que a proibicdo da
usura, considerada, como o mais baixe juro, era uma méxima de caridade e
benevoléncia, e ndo um regulamento comercial. Sob esse ponto de vista, ela
¢ igualmente condenada pela lei de Moisés e pelo Talmud: nés somos, de
um modo geral, proibidos, sempre por motivo de caridade, a emprestar com
juros a nossos concidaddos de diferentes crencas, bem como a nossos
correligiondrios.

® Deuterondmio 23:19.
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O dispositivo da lei que permite cobrar juros do estrangeiro refere-se,
evidentemente, apenas a nagdes em intercambio comercial conosco; de
outro modo, haveria uma evidente contradi¢do entre essa passagem e vinte
outras das escrituras sagradas.’

Assim, a proibicdo se estendia ao estrangeiro que vivia em Israel; a
Escritura Sagrada coloca-o sob a salvaguarda de Deus; ele € um héspede
sagrado, e Deus nos ordena tratd-lo como a vitiva e como o 6rfao.

Pode Moisés ser considerado o legislador do universo, por ele ter
sido o legislador dos judeus? Haveria probabilidade de as leis que deu ao
povo, que Deus confiara a seus cuidados, se tornarem leis gerais da
humanidade? Nao emprestards a juros a teu irmao. Que garantia tinha ele de
que, no intercambio que seria naturalmente estabelecido entre os judeus e as
nacdes estrangeiras, estas renunciariam a costumes geralmente
predominantes no comércio, e emprestariam aos judeus sem quaisquer
juros? Estaria ele entdo obrigado a sacrificar os interesses de seu povo e
empobrecer os judeus para enriquecer nacdes estrangeiras? Nado ¢é
inteiramente absurdo repreendé-lo por ter posto uma restricio no preceito
contido no Deuterondmio? Que legislador ndo teria considerado tal
restricdo como um principio natural de reciprocidade?

Como € superior em simplicidade, generosidade, justica e
humanidade a lei de Moisés, nessa questdo, em relacdo as dos gregos e dos
romanos! Podemos encontrar, na histéria dos antigos israelitas, aquelas
cenas escandalosas de rebelido provocadas pela dureza de credores para
com seus devedores, aquelas frequentes aboli¢des de dividas para evitar que
a multiddo, empobrecida pelas extorsdes dos emprestadores, seja levada ao
desespero?

A lei de Moisés e seus intérpretes t€m distinguido, com louvdvel
humanidade, os diferentes usos de dinheiro emprestado. E para sustentar
uma familia? Juros estdo proibidos. E para empreender uma especulagio
comercial, pela qual o principal é arriscado? Juros sdo permitidos, mesmo
entre judeus. Emprestem aos pobres, diz Moisés. Aqui o tributo de gratiddo

7 As seguintes passagens da Escritura sio citadas: Exodo 12:49 ss; Deuterondmio 1:16 e
10:18-19; Levitico 19:33; Exodo 22:21; Levitico 25:15.
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¢ a tunica espécie de juros permitida; a satisfacio de obsequiar é a unica
recompensa do beneficio conferido. O caso € diferente em relag@o a capitais
empregados em comércio extensivo: 14, Moisés permite ao emprestador ficar
com uma parcela dos lucros de quem pediu emprestado; e como o comércio
era mal conhecido entre os israelitas, que eram exclusivamente dedicados a
trabalhos agricolas, e era realizado somente com estrangeiros, isto €, com
nac¢des vizinhas, era permitido compartilhar dos lucros com elas (...).

E um ponto incontroverso, segundo o Talmud, que juros, mesmo
entre israelitas, sdo legais em operagdes comerciais, em que o emprestador,
correndo alguns dos riscos de quem tomou emprestado, se torna um
participante dos seus lucros. Esta € a opinido de todos os doutores judeus.

E evidente que opinides pululando de absurdos e contrarias a todas as
regras de moralidade social, embora apresentadas por um rabino, nao
podem ser imputadas a doutrina geral dos judeus, assim como nog¢des
semelhantes, se apresentadas por tedlogos catélicos, ndo poderiam ser
atribuidas a doutrina evangélica. O mesmo se pode dizer da acusagao geral
contra os hebreus, de que tém uma inclinacdo natural para a usura: nio se
pode negar que é possivel encontrar alguns deles, embora ndo tantos
quanto geralmente se supde, que seguem esse nefando trafico condenado
por sua religido.

Mas se hé alguns ndo muito escrupulosos sob esse aspecto, € justo
acusar cem mil individuos do mesmo vicio? Nao seria qualificado como
injustica imputar o mesmo a todos os cristdos porque alguns deles sdo
culpados de usura?®

8 A Assembleia, ap6s concluir a adogdo das respostas as perguntas de Napoledo, declarou o
15 de agosto, aniversario do Imperador, um dia que os judeus celebrariam com “oragdes,
acOes de gracga e todas as demonstragdes de uma pura e vivida alegria” (M. Diogene Tama,
Transactions of the Parisian Sanhedrin, traducéo F. D. Kirwan [Londres, 1807], p. 212).

94

A Conferéncia da Reforma Rabinica de Frankfurt

A Conferéncia Rabinica de Frankfurt teve lugar em Frankfurt am
Main, Alemanha, entre 15 e 18 de julho de 1845. Nesta ocasido pretendia-se
analisar o relatério da comissdo sobre liturgia estabelecida na Conferéncia
prévia em Brunswick como consequéncia da nova situacdo politica e
cultural dos judeus. Dois problemas emergiram em relacdo ao uso da lingua
hebraica: primeiro, o hebraico era ininteligivel para muitos judeus; segundo,
o uso da lingua nacional da antiga comunidade de Israel poderia contaminar
a afiliacdo patridtica dos judeus nos paises de sua residéncia. Nesse sentido,
a comissdo sobre liturgia foi requerida para avaliar o lugar da lingua
hebraica na liturgia. Igualmente, esta comissdo foi chamada a reavaliar o
lugar do messianismo no livro de orag¢des, uma vez que a liturgia judaica
tradicional dava expressdo preeminente ao anseio milenar pela vinda do
Messias. Os sentimentos nacionais dessas oragdes foram considerados
“perigosos” pelos reformadores, pois exibiriam ddvidas quanto a
identificacdo real dos judeus com o pais de sua residéncia e cidadania.
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A Conferéncia da Reforma Rabinica de Frankfurt'
O Hebraico como lingua de oragdo judaica.’

Terceira Sessdo, manhd, 16 de julho de 1845 (...). O Presidente
propde que seria desejavel discutir imediatamente o relatério [da Comissdo
sobre Liturgia].

Pergunta 1: Até que ponto é a lingua hebraica necessdria ao
servico religioso piiblico e, ndo sendo necessdria, ¢ aconselhdvel
conservd-la por enquanto?

Relatério da comissdo: Com relacdo a primeira pergunta, ndo é em
todos os casos objetivamente necessdria ao servico; e tampouco o Talmud,
com excegdes bastante secunddrias o determina. Mas como uma grande
parte dos israelitas na Alemanha contemporinea parece sentir uma
necessidade subjetiva disso, a comiss@o considera o uso da lingua hebraica
aconselhdvel para partes tipicas da liturgia: o barechu,” o parshat shemd,’

! Texto extraido de: MENDES-FLOHR & REINHARZ, J. The Jew in the Modern World,
Oxford, Oxford University Press, 1980, capo IV, pp. 159/165.
2 Com trinta rabinos presentes, esta conferéncia ocorreu em Frankfurt am Main, de 15 a 18
de julho de 1845. A conferéncia de Frankfurt foi dedicada a consideragdo do relatério da
Comissdo sobre Liturgia criada na conferéncia anterior em Brunswick. Em consequéncia da
nova situagdo politica e cultural dos judeus, surgiram dois problemas distintos em relacio ao
continuado uso do hebraico como lingua de culto ptblico judaico: primeiro, com o descaso
para com o estudo judaico tradicional, ficava o hebraico cada vez mais incompreensivel para
muitos judeus; e segundo, temia-se que o uso da “lingua nacional da antiga nagdo de Israel”
iria anular a afiliacdo patriética dos judeus ao pais de sua residéncia. Consequentemente, a
Comissdo sobre Liturgia foi solicitada a reavaliar o lugar do hebraico na liturgia.
3 Parte do servico didrio, o barechu (“Louvado seja o Senhor que tem de ser louvado...”)
convoca a congregacio 2 oracdo, e afirma a crenca na Criagdo como divina providéncia. E
seguido pelo parshat shemd.
4 Consistindo do shemd (Deuterondmio 6:4-9), e béncdos acompanhantes (extraidas em
grande parte de Deuterondmio 11:13-21 e Ndmeros 15:3741), o parshat shemd, recitado
diariamente, proclama a aceitacdo por Israel da soberania de Deus e do jugo de Seus
Mandamentos; vincula essa proclamacdo com as doutrinas da Criacdo, Revelacdo e
Redencgdo.
Alega-se que a expressao hebraica Adonai (isto é, Deus) soa mais solene que a palavra alema
Gott. A essa diferenciacdo eu devo seriamente fazer objecdo, porque langaria uma grande
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as trés primeiras e as trés ultimas béngaos da liturgia, e as béncaos para a
leitura da Tord devem ser recitadas em hebraico; todas as demais partes da
liturgia podem ser recitadas numa adaptacdo alema.

O Presidente, de acordo com a proposta da comissdo, faz agora a
pergunta: E rezar na lingua hebraica objetivamente, legalmente necessdrio
[objektiv gesetzlich notwendig]?

didvida sobre nosso juramento civil. (*) O nome Gott é para mim tdo sagrado quanto Adonai,
e espero que todos aqui concordem comigo quanto-a isso. (Consentimento geral e intenso.)
Nido devemos ter nenhum elemento religioso arrebatado de nds. De acordo. Mas devemos
antes concordar em relacéio a natureza dos elementos religiosos. A lingua nédo € um deles. O
shemd [“Ouve, 6 Israel”’] soa muito mais religioso ao alemdo quando falado em alemio, e
muito mais edificante ao inglés quando falado em inglés, do que quando falado em hebraico
incompreensivel. Com a elimina¢@o da lingua hebraica [da liturgia], entdo, nada realmente se
perderia (...). Eu voto pela introduc@o de um servico religioso puramente alemao (...).
LOEWENGARD (**): Foi dito: “Somos alemdes e queremos ser alemdes” Se essa
afirmacdo tem quaisquer implicacdes politicas gostaria de lembrar-lhes que ainda ndo
estamos emancipados. (Desaprovagdo generalizada. O orador explica que ele quer apenas
manter fora do debate todos os aspectos politicos, porque a introdu¢do dos mesmos so
causa mal-entendidos.) Do ponto de vista religioso, fez-se uma distingdo entre oracdo e
servigo; isso foi correto. A leitura da Tord, por exemplo, tenciona demonstrar a unidade de
Israel estabelecida pela Tord, conforme expressa em “E esta € a lei que Moisés propds aos
filhos de Israel”. (***) Instru¢do [na Tord] poderia ser realizada sem essa leitura publica,
porque Biblias [impressas] estdo agora disponiveis em ndmero suficiente. Como uma
demonstracdo [de unidade judaica], contudo, deveria bastar ler selecdes do Pentateuco
hebraico [no servigo ptblico e ndo também as tradicionais passagens dos profetas].
(*) Na Idade Média foi instituida uma pratica que obrigava os judeus a prestarem um
juramento especial (more judaico) ao testemunharem perante um tribunal ndo-judaico.
Presumindo que os judeus ndo respeitassem a jurisprudéncia cristd, esses juramentos
obrigavam os judeus a testemunharem sob a lei rabinica. Os juramentos eram acompanhados
por maldi¢des auto-impostas descrevendo a puni¢do; frequentemente com horripilantes
minudcias, se fosse dado falso testemunho; as vezes, eram acompanhados de ritos
humilhantes, tais como ficar de pé sobre uma pele de porca. Na Franca, o more judaico s6
foi abolido em 1846, em partes da Alemanha somente na segunda metade do século XIX; e
ainda era administrado na Rumania de 1904. O Ducado de Brunswick revogou a pratica em
1845.
(**) Joseph Loewengard, rabino de Lehren-Steinfels.
(***) Deuterondmio 4:44; citado em hebraico.
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Frankel’ toma a palavra. Ele considera a ocasido suficientemente
importante para comegar com algumas observagdes gerais. Esta conferéncia
rabinica consiste de guias e mestres do povo. Estdo familiarizados com as
necessidades e os infortinios do povo; € obrigacdo deles satisfazer essas
necessidades, aliviar esses infortinios, e evitar qualquer discérdia [entre o
povo]. E dever da conferéncia rabinica mostrar e atestar que é movida por
aspiragdes sérias e sagradas. Seus porta-vozes, consequentemente, t€ém de
comegar declarando seus principios. E orgulho do judaismo que nenhuma
pessoa, e nenhuma classe social, pode presumir autoridade, mas que cada
decisdo precisa evoluir organicamente de principios e derivar dai sua
validade. Pontos de vista podem ser declarados e postos em votagdo, mas
sem principios eles sdo meramente opinides particulares. Antes de tudo,
portanto, as pessoas tém direito a uma exposi¢do dos nossos principios (...).

O orador agora explica seus principios: Ele é favordvel a um
judaismo positivo, histérico. [Essa abordagem postula que] a fim de
compreender o judaismo no presente € preciso olhar para trds e investigar
seu passado.

As formas positivas de judaismo estdo profundamente enraizadas em
seu amago e nao devem ser descartadas fria e impiedosamente. Onde
estarfamos nds se fossemos estracalhar nossa vida interior e deixar uma
nova vida brotar de nossas cabegas assim como Minerva brotou da cabeca
de Jupiter? Nao podemos retomar a letra da Escritura. A lacuna [entre ela e
noés] é ampla demais para ser transposta. Até mesmo uma nova exegese da
Biblia estd sujeita a mutdveis fases de erudicdo e nio poderia servir como
alicerce de um edificio firme. Deveriamos admitir alguma influéncia no
Zeitgeist, no espirito do tempo? Mas o Zeitgeist é tdo volivel quanto os

5 Zecharias Frankel (1801-1875). Ao tempo da conferéncia, era rabino-chefe de Dresden e
editor fundador da Zeitsdtrift fuer die religioesen Interessen des Judenthums [Revista para os
interesses religiosos do judaismo], publicada de 1844 a 1847. Expoente, conforme suas
proprias palavras, da “Reforma moderada”, Frankel criticou a conferéncia de Brunswick (da
qual se recusou a participar) por se apropriar da autoridade de um sinodo eclesidstico
quando, na realidade, ndo passavam de um o6rgdo consultivo. Além do mais, acusou a
conferéncia de ter demonstrado uma falta de respeito tnica aos sentimentos reinantes entre o
povo judeu. Decidiu estar presente a conferéncia de Frankfurt a fim de garantir que seus
colegas ndo ultrapassassem suas prerrogativas.
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tempos. E, além disso, € frio. Pode parecer razodvel, mas jamais satisfara,
consolard e acalmard a alma; o judaismo, por outro lado, sempre inspira e
enche a alma de bem-aventurancga.

A reforma do judaismo, além disso, ndo € uma reforma da fé, e sim
de mandamentos religiosos. Estes ainda vivem no povo e exercem sua
influéncia. Nao somos chamados para enfraquecer, e sim para fortalecer
essa influéncia. Nao devemos considerar os individuos que nio os acatam;
ndo somos um partido e precisamos, portanto, cuidar do todo. Agora é
necessdrio conservar as coisas que sdo verdadeiramente sagradas para o
povo inteiro, para evitar qualquer cisma em Israel. De preferéncia a criar

partidos novos devemos fazer as pazes entre os existentes (...).

Quarta Sessao, tarde, 16 de julho de 1845... Gez’ger6 pede uma estrita
aderéncia a expressdo do problema como consistindo das duas perguntas
seguintes:

1. E a completa exclusio da lingua hebraica da liturgia em geral
desejavel?

2. Existem consideracdes momentaneas a favor de uma solugdo
provisoéria?

As duas perguntas, entretanto, se sobrepdem e nao podem ser
estritamente separadas no debate. O orador considera desejdvel rezar na
lingua materna, que é a linguagem da alma. Nossas mais profundas
emocdes e sentimentos, nossos mais sagrados relacionamentos, nossos
pensamentos mais sublimes nela encontram sua expressdo. Ele se sente
obrigado a reconhecer que, no que se refere a ele proprio embora o hebraico

seja sua primeira lingua materna, que ele aprendeu antes de qualquer outra,

® Abraham Geiser (1810-1874). Na época da conferéncia, era rabino-chefe de Breslau e o
editor fundador da Wissenschaftliche Zeitschrift fuer juedische Theologie [Revista cientifica
para a teologia judaica], 6 vols., 1835-1847.Considerado o espirito-guia das primeiras
conferéncias rabinicas, Geiser emergiu como o principal tedrico e porta-voz da Reforma na
Alemanha. Procurou basear o estudo do judaismo numa abordagem erudita e histdrica que
tomaria vdlida a concepcdo da Reforma do judaismo como um continuo processo de
evolucdo.
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e uma lingua que ele conhece a fundo — uma reza alemd o toca mais
profundamente que uma reza hebraica.

A lingua hebraica, prossegue ele, deixou de ser viva para o povo, € a
linguagem de oracdo [judaica] certamente ndo é mais a linguagem da
Biblia. E dbvio, além do mais, que mesmo uma leitura da Tora € cansativa

para grande parte da comunidade.

A introducdo do verndculo no servico religioso, alega-se, causa o
desaparecimento da lingua hebraica e assim solapa os alicerces do
judaismo. A essa objecdo o orador responde que qualquer um que imagine
que o judaismo esteja usando uma lingua como muleta ofende-a
profundamente. Além disso, considerando o hebraico como sendo de
importincia central para o judaismo, este seria definido como uma religido
nacional, porque uma lingua separada é um elemento caracteristico de uma
na¢do separada. Mas nenhum membro desta conferéncia, concluiu o orador,
gostaria de ligar o judaismo a uma nag¢ao em particular.

Quinta Sessdo, manha, 17 de julho de 1845... Frankel [toma a
palavra]. O debate em curso, longe de oferecer novas ideias, vem, antes
confirmar o ponto de vista [de Frankel]. Geiser considera uma lingua como
sendo marca de uma nacionalidade separada e alega que a manutencao do
hebraico iria comprovar nossas aspiragdes nacionais; esse ponto, contudo,
ndo é essencial a questdo sob consideragdo. A causa da emancipacido nio
tem nada a ver com religido, e nenhum aspecto religioso seria por ela
sacrificado. Tudo atinente a religido precisa ser conservado, € se nossa
nacionalidade fosse religiosa, entdo deveriamos abertamente confessa-lo.

Em paises [que concederam aos judeus completa] emancipagdo,’ tais
como Holanda e Franga, continua ele, a experiéncia tem felizmente
mostrado que a lingua hebraica ndo impede os judeus de serem legitimos
patriotas e de cumprirem todos os deveres para com o Estado. E preciso ter
muito cuidado com tais expressdes; nossas reunides sdo publicas, portanto,
“Q sabios, tomai cuidado com vossas palavras”.®

7 Os judeus da Alemanha, é claro, ndo gozavam a esse tempo de plenos direitos civis e
politicos.
8 Mishnd, Etica dos Pais 1:11; citado em hebraico.
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Se Geiser alega que uma reza alema o toca mais profundamente que
uma hebraica, ele estd fazendo uma afirmagdo puramente subjetiva. A
maioria dos falantes de hebraico sentird diferentemente, porque essa lingua
¢ uma expressdo mais forte de emocgdes religiosas; como testemunhas, o
orador chama a maioria dos rabinos aqui reunidos, que estdo familiarizados
com a lingua hebraica.

O hebraico, argumenta o orador, é a lingua da nossa Biblia, que
contém todos os ingredientes de nossa religido. A religido deve fornecer um
elo ndo sé abstrato mas também externo entre nos € a divindade, sendo esta
a razdo para preceitos tais como os fejilim’ e a mezuzd;'’ de maneira
semelhante o uso do hebraico nas oracdes serve como um elo externo. A
lingua da Biblia é um constante lembrete de nossa Alianca com Deus. Esses
véarios elos e lembretes se parecem com o feixe de flechas na seguinte
pardbola. Enquanto as flechas permanecerem atadas juntas o feixe é
inquebrdvel, mas tdo logo flechas sejam isoladamente retiradas do feixe,
este rapidamente se desfard. Muitos elementos caracteristicos do judaismo
jé foram a essa altura apagados; é tempo de deter o processo.

Ha um outro aspecto a ser também considerado. A Biblia foi dada
aos judeus como um penhor a ser salvaguardado; eles foram chamados a
leva-la pelo mundo por milhares de anos. Vejam bem, nido foram somente
os sacerdotes de Israel os incumbidos de fazé-lo, e sim todo Israel. Ja
Samuel, ao estabelecer escolas para profetas, minou a hierarquia; por isso,
dele esta escrito “Moisés e Ardo entre os Seus sacerdotes, e Samuel entre os
que invocam Seu nome... “[Salmos 99:6; citado em hebraico], e o Talmud
corretamente observa “Samuel é equivalente a Moisés e Ardo”."" Se os
textos originais das Escrituras fossem se tornar propriedade exclusiva de
uma classe separada de rabinos, teriamos em breve novamente uma
separacdo entre sacerdotes e leigos. Mas nds todos objetamos ao
estabelecimento de uma casta de sacerdotes e desejamos obliterar

? Filactérios, duas pequenas caixas pretas presas a tiras de couro, contendo quatro por¢des do
Pentateuco escritas em pergaminho (Exodo 13:1-16; Deuterondmio 6:4-9 e 11:13-12). Sio
atadas (“postas”) no braco e na cabe¢a do homem judeu durante as oragdes da manha.
10 Rolo de pergaminho colocado num recipiente e afixado  obreira da porta das moradias
dos judeus. No rolo estdo escritas por¢des de Deuterondmio 6:4-9 e 11:13-21.
" Talmud, tratado Berackhot 3 1b; citado em hebraico.
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qualquer lembranca disso. E por isso que nossa juventude precisa ser
instruida na lingua hebraica, a fim de que possa compreender o servigo
religioso e as Escrituras.

z

O orador acrescenta, contudo, que é necessario conduzir parte do
servico em alemao; mas o hebraico tem de predominar. A lingua da
revelacdo, com que Deus falou a Moisés, tem de agir como um estimulo
edificante. O hebraico é, de fato, tdo essencial ao nosso servico qgue seu uso
deveria ter sido assegurado por lei [da Halakhd]; tivesse alguém jamais
pensado em abandonar a lingua hebraica, tal lei teria certamente sido
aprovada. Os sabios permitiram, no servico, outra lingua além do hebraico
[isto é, o aramaico]'” simplesmente em consideracdo aos fracos incapazes
de encontrar sua paz de espirito numa oragdo hebraica. Eles nunca
pensaram em excluir do Templo a lingua hebraica (...).

PHILIPPSON: Todos os extremos devem ser evitados, e segundo o
consenso geral nem o hebraico nem o alemdo devem ser excluidos do
servigo. A questdo é, pois, uma questdo de proporcdes. Ndo trabalhamos
para o momento e para comunidades individuais; trabalhamos para o futuro
e para a totalidade [do judaismo]. Os elementos hebraico e alemdo devem
ser organicamente fundidos um no outro.

Precisaremos distinguir entre oragcdo e servigos piiblicos. Uma
oracdo ¢ a expressdo de especificos estados e emocdes da alma, de
felicidade e infelicidade, de alegria e sofrimento, de tristeza,
arrependimento e peniténcia; aqui, uma compreensao integral é necessdria,
e uma lingua estrangeira completamente inttil. Os servigos publicos de
oragdo, por outro lado, ndo se referem ao individuo [per se]; a reza publica
se destina a estimular e ensinar e a expressar a confissao.

A lingua hebraica certamente serve como um estimulo. Nela, pela
primeira vez, foram expressos o shemd [“Ouve, ¢ Israel”, Deuterondémio
6:4], a unicidade de Deus; o principio do amor puro pela humanidade,

2.0 aramaico é um cognato do hebraico que durante muitos séculos foi o verniculo da
Palestina. Leituras biblicas eram traduzidas para o aramaico em beneficio dos membros da
congregacgdo que ndo compreendiam o hebraico. Algumas das orac¢des da liturgia tradicional
ainda sdo em aramaico, mais notadamente a doxologia conhecida como o kaddish.
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“Amards o teu proximo como a ti mesmo” [Leviticol9:18, citado em
hebraico]; a proposi¢do da igualdade de todos perante a lei, “uma s6 lei e
uma s6 regra” [Nimeros 15;16, citado em hebraico]; Moisés falou a Deus
em hebraico, “Senhor, 6 Senhor comecgaste a mostrar ao Teu servo a Tua
grandeza...” [Deuterondmio 3:24]. Deus havia comecado a Se revelar a ele.
Usando as expressdes originais, portanto, o servigo publico de oracdes age
como poderoso estimulo.

Quando a Tord € lida, a lingua hebraica também agird como mestra.
Essa leitura nao deve ser abolida, pois de outro modo o povo perderia todo
o contato com as Escrituras (...).

Como um centro das confissoes a lingua hebraica € indispensavel. Os
judeus alemades sdo alemades, eles sentem e pensam em alemdo, e desejam
viver e agir como patriotas. Mas o judaismo ndo é alemao, € universal. A
Diéspora dos judeus ndo € equivalente a Didspora do judaismo; esta, pelo
contrdrio, precisa manter seu carater unificado. O contetddo desse cardter € a
confissdo; sua forma € representada na lingua hebraica.

Como cidadaos, nos esforcam os para alcancar a unidade com nossos
concidaddos; como membros de uma religidao, contudo, somos permitidos, e
até obrigados, a conservar aquilo que nos diferencia. Diante de uma maioria
imensa, a minoria precisa de alguns aspectos diferenciadores. A lingua
hebraica preenche tal finalidade.

Além do mais, a lingua hebraica nao é, conforme se alega, nem pobre
nem morta. Com ela f.oram escritas obras-primas de imperecivel valor, e
com.o uma lingua de religido ela tem permanecido plenamente viva.
Repetindo, a lingua hebraica tem de ser conservada, mas ao mesmo tempo
tem de ser organicamente unida ao elemento alemao.

KAHN": Estou falando somente sob um ponto de vista objetivo.

Eu certamente desejo conservar, por enquanto, a lingua hebraica, mas
devem.os reconhecer, gratamente, que seu uso para nossas oracdes ndo estd,
em parte alguma, determinado. Nosso ideal, portanto, deve ser o

13 Joseph Kahn (1809-1875). Ele era o rabino-chefe de Treves (Trier), onde oficiou por mais
de trinta anos.
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estabelecimento de um servi¢co puramente alemdo, porque a lingua, por si
s0, ndo constitui um elemento religioso.

Nossa escola deveria ensinar em hebraico; o servico religioso,
contudo, visa a edificar, a elevar, a instruir; ndo deve ser transformado em
um meio para a preservagdo da lingua hebraica.

- .. 14
A questdo do Messianismo

Oitava Sessdo, 20 de julho de 1845. Agenda: Discussdo de questdes
pertinentes ao culto. Questdo 2: até que ponto deve o dogma do Messias, ou
qualquer coisa a ele atinente, ser levado em consideragdo na liturgia?

Antes de abrir o debate, o Presidente’ considera necessério observar
que ndo estamos interessados no estabelecimento de uma certa doutrina do
Messias, e que tais doutrinas ndo serdo postas em votacdo; sO estamos
interessados em como a liturgia existente deve ser avaliada a esse respeito,
ou talvez convenientemente alterada. Pontos de vista podem diferir
subjetivamente, mas espera-se que surgird uma versdo aceitavel por todos.
Os numerosos oradores, especialmente os que entusiasticamente acreditam
no messianismo tradicional, devem ter o cuidado de ndo criar quaisquer
ddvidas quanto a sua lealdade para com o Estado. Tais contrastes e
aparentes contradi¢cdes sdo facilmente resolvidos na prépria: mente do
crente. Aqui s6 estamos preocupados com as exigéncias da honestidade,
para que ndo rezemos por algo que nio coincida com nossas convicgdes.

O relatério da comissdo diz o seguinte: O conceito do Messias deve
continuar ocupando um lugar destacado na liturgia, mas todas as
implicagdes politicas e nacionais tém de ser evitadas.

4 A liturgia judaica tradicional d4 expressdo destacada ao milenar anseio por um Messias
pessoal da real Casa de Davi que anunciard “o retorno dos exilados” de Israel a sua pétria
ancestral. Os sentimentos nacionais dessas oragdes eram considerados por alguns reformistas
como lancando dividas sobre a identificagdo dos judeus com o pais de sua residéncia ou-
cidadania. A Comissdo para Liturgia foi encarregada de reavaliar o lugar do messianismo no
ambito do livro de oragdes.
15 Leopold Stein (1810-1882). De 1844 a 1862, foi rabino em Frankfurt am Main.
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EINHORN'®: O conceito do Messias estd intimamente associado a
toda a lei cerimonial. Os que acreditam no Talmud s6 encontram sua
salvac@o na reconstru¢do do Estado, no retorno do povo, no reinicio dos
sacrificios etc. Aqui estd a causa de todas as nossas lamentagdes pela
destruicdo do Templo, e nossas angustias pelas ruinas do altar. Uma ardente
crenca € uma inabaldvel coragem eram expressas nessas esperangas,
proferidas das escuras cavernas de nossas miserdaveis ruas.

Agora, porém, nossos conceitos mudaram. Nao hd mais necessidade
de uma extensa lei cerimonial. A abordagem anterior restringia a orientacao
divina ao povo e a terra [de Israel]; a divindade, acreditava-se, apreciava
sacrificios sangrentos, e eram necessdrios sacerdotes para peniténcia. Com
crescente zelo, os profetas falaram abertamente contra essa visao restrita.
Todos conhecem o trecho: “Foi declarado a ti, 6 homem, o que é bom, e o
que o Senhor exige de ti; apenas que pratiques a justica, € ames a
misericérdia, e andes humildemente com teu Deus” (Miqueias, 6:8, citado
em hebraico]. O declinio da independéncia politica de Israel foi em certa
época lamentado, mas na realidade ndo foi uma desgracga, e sim um marco
de progresso; nao uma degradacdo e sim uma elevagdo de nossa religido,
através do que Israel ficou mais préximo de cumprir sua vocagdo. O lugar
dos sacrificios foi tomado por sacra devogdo. De Israel, a palavra de Deus
teve de ser levada aos quatro cantos do mundo, e novas religides tém
ajudado a realizar a tarefa. O Talmud se move em circulos; nds, contudo,
somos a favor do progresso.

Cheguei certa vez a encarar o conceito do Messias como um
substituto para a ideia de imortalidade, mas agora ndo penso mais assim.
Considero-o, antes, como uma esperanga de salvacdo tanto mundana
quanto celeste. Nem esta ideia nem o conceito de Povo Eleito contém
algo de repreensivel. O conceito do Povo Eleito oferece, de fato,
inegdvel vantagem, pois cria uma benéfica autoconsciéncia diante da
igreja dominante.

' David Einhorn (1809-1879). Em 1842, foi nomeado rabino de Hoppstaedten e rabino-
chefe do principado de Birkenfeld. Em 1855, emigrou para os Estados Unidos, onde se
tornou um lider da ala radical do movimento reformista.
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Eu voto pela rentincia a todas as peticdes a favor da restauracio dos
sacrificios e por nossa independéncia politica. Preferiria que nossas oragdes
pelo Messias expressassem uma esperanga -de um renascimento espiritual e
a unificacdo de todos os homens na fé e no amor através de Israel.

HESS'": Ao discutirmos o conceito do Messias corremos o maior
risco de nos perdermos em teorias difusas. A questdo é simplesmente se
desejamos interpretar a Biblia em espirito, ou literalmente; se concebemos o
messianismo como um ideal, ou como a ideia de nossa independéncia
religiosa, inatingivel sem a plena igualdade politica dos israelitas; se, além
disso, 0 vemos como um elo com nossos irmdos vivendo sob governantes
opressores. Atenhamo-nos, portanto, ao fato de que o conceito de um
Messias pessoal e politico estd morto para o judaismo alemio, e que nio
devemos pedir a Deus aquilo em que ndo mais acreditamos (...).

HOLDHEIM'®: Dois pontos de desentendimento precisam ser
esclarecidos:

1. A esperanga de uma restauracdo nacional contradiz nosso
sentimento pela pétria; alguns oradores t€m alegado, por outro lado, que os
dois podem coexistir.

2. Somos advertidos para nio enfatizar o elemento nacional, a fim de
que ndo haja interpretacdes erroneas; mas foi corretamente observado, por
outro lado, que ndo deviamos dar atencio a interpretacdes equivocadas.

O ponto principal, contudo, € este: Nos representamos meramente 0s
interesses religiosos, € ndo politicos, da comunidade. Os interesses politicos
sdo suficientemente representados por outros porta-vozes. Nossa
nacionalidade agora sé € expressa em instituicdes e conceitos religiosos.
Diz-se: Nossa nacionalidade original se desenvolveu para religido. Mas isso
é erréneo; um tal desenvolvimento ndo é natural. E preciso ndo confundir

7 Michael Hess (1782-1860). Um adepto da reforma completa, foi de 1806 a 1855 o diretor
do Philanthropin, em Frankfurt, uma escola, primaria e secundéria judaica moldada segundo
o espirito da Hascala.
'8 Samuel Holdheim (1806-1860). Rabino da provincia de Mecklenburg-Schwerin de 1840 a
1846. Em 1847, aceitou um convite para ser o rabino da recém-fundada congregacio
reformada de Berlim, que sob sua lideranga se tornou um centro da Reforma radical.
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um fenémeno nacional com um religioso, pois de outro modo muitos
abusos poderiam ser justificados.

O desejo de retomar a Palestina para ali criar um império politico
para os que ainda sdo oprimidos por causa de sua religido é supérfluo. De
preferéncia, dever-se-ia desejar um término da opressdo, o que melhoraria a
sorte deles como tem melhorado a nossa. O desejo, além do mais, é
inadmissivel. Transforma a esperanca messidnica de religiosa em secular,
da qual prazerosamente se desiste tdo logo a situag@o politica mude para
melhor. Mas a esperanca messidnica, verdadeiramente compreendida, é
religiosa. Expressa ou uma esperanca por redengdo e libertacdo de privacao
espiritual e a realizacdo de um Reino de Deus na terra, ou por uma
restauracdo politica da teocracia mosaica onde judeus poderiam viver de
acordo com a Lei de Moisés. A essa outra esperanga religiosa s6 podem
renunciar aqueles que t€m uma concepc¢do mais sublime do judaismo, e que
acreditam que a consecucdo da missdo do judaismo niao depende do
estabelecimento de um Estado judeu, e sim de uma incorporagao do
judaismo na constelagcdo politica da patria. Somente uma concepcio
esclarecida da religido pode deslocar uma obscurecida. Aqueles, porém, que
acreditam que a religiio exige uma restauracdo politica ndo devem
renunciar a essa crenga nem mesmo sob as melhores circunstincias [na
Diédspora], porque a religido ndo se contentard com nada menos que a
completa satisfacdao de suas exigéncias. Essa € a diferenga entre Ortodoxia
rigorosa ¢ Reforma: Ambas abordam o judaismo sob um ponto de vista
religioso; mas enquanto a primeira visa a uma restauracdo da antiga ordem
politica [no interesse da religido], a segunda visa a unido mais estreita
possivel com as constelagcdes politicas e nacionais de seu tempo [como
exigéncia da religido] (...).

WECHSLER'": Tdo logo tentamos definir o “como” de nossa
esperanca, a esperanca imediatamente desaparece. Devemos ndo vivissectar
nosso messianismo e sim moldar as oragdes existentes de acordo com nossa
consciéncia. Ndo podemos desconsideraras massas. Se tivéssemos de
compor novas oracdes, a situagdo seria diferente.

19 Bernhard Wechsler (falecido em 1874). Em 1841, sucedeu a Samson Raphael Hirsch
como rabino-chefe de Oldenburg.
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Consequentemente, tudo ja em existéncia deve ser admitido enquanto
ndo for contrdrio a verdade comumente aceita. Politico e nacional, de
qualquer maneira, ndo parecem ser as expressdes corretas. E o Povo de
Israel um termo nacional ou politico? Se assim fosse, a palavra Povo ndo
deveria ser usada, e todas as passagens na liturgia que a contivessem
deveriam ser eliminadas.

A questdo s6 diz respeito a oracdo por nosso retorno a Palestina e
todas as suas consequéncias.

Em todos os acréscimos contemporaneos ao livro de oragdes, nossa
concepgdo moderna do Messias pode ser Claramente afirmada, inclusive a
confissdo de que nosso recém-obtido status de cidaddos constitui uma
realizacdo parcial de nossas esperangas messidnicas (...).

Resolucdo adotada pela maioria: A ideia messidnica deve receber
meng¢do destacada nas oracdes, mas todas as peticdes para nosso retorno a
terra de nossos pais e pela restauracio de um Estado judeu devem ser
eliminadas da liturgia .).%°

2 A conferéncia aprovou unanimemente a remogdo da liturgia das tradicionais peti¢des pela
restauragdo do culto sacrificial. A maioria da conferéncia, entretanto, votou no sentido de
que, desde que fossem recitadas apenas em hebraico, as passagens na Tord referentes ao
sacrificio deveriam permanecer na liturgia.
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A Plataforma de Pittsburgh

A Plataforma de Pittsburgh, Estados Unidos, foi adotada sem
reservas pela conferéncia central dos rabinos reformistas americanos em
1889. Essa plataforma permaneceu como expressio bdsica das correntes de
reforma da América até a Conferéncia de Columbus, em 1937. A
Plataforma de Pittsburgh definia o judaismo como uma religido confessa
devotada a missdo de liderar o mundo numa fé universal. Tal missao
deveria ser inteiramente compativel com os ideais da Reptiblica americana,
ndo havendo contradicdo entre a lealdade ao judaismo e a integracdo na
politica e na cultura americanas.
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A Plataforma de Pittsburgh’
Resolugoes (dos protocolos da conferéncia)

Artigo 1°. A meta messianica de Israel ndo € a restauragao do antigo
Estado judeu sob um filho de Davi, nem a continuada separacdo de outras
nacdes, € sim a unido de todos os homens como filhos de Deus
reconhecendo Sua unidade, e a unicidade de todos os seres racionais € seu
chamamento a santificagao moral.

Artigo 2°. Ndo consideramos a queda do segundo Estado judeu como
uma puni¢cdo pelos pecados de Israel, e sim como uma sequéncia da
intengdo divina primeiro revelada numa promessa a Abrado e depois cada
vez mais evidente no decurso da histéria mundial, de enviar os membros da
nacdo judaica a todas as partes da terra para que possam cumprir sua
elevada tarefa sacerdotal de conduzir as nagdes no verdadeiro conhecimento
e adoracdo a Deus.

Artigo 3°. O servigo sacerdotal dos aaronitas e o culto sacrificial
mosaico foram apenas passos preparatdrios para o verdadeiro servigo
sacerdotal de todo o povo, que comecou na realidade com a dispersdo da
nacdo judaica. Pois devocdo interior e santificagdo ética sdo os Unicos
sacrificios apraziveis a Deus. Essas instituicdes que lancaram os
fundamentos para maior religiosidade deixaram de existir, de uma vez por
todas, quando o segundo Templo foi destruido. E somente nesse sentido é
que tém valor educativo e podem ser mencionados em nossas oragdes.

Artigo 4°. Qualquer distincdo entre aaronita e nao-aaronita em
relacdo a obrigacdes e ritos religiosos tornou-se, portanto, inadmissivel,
tanto em ritual como na vida.

Artigo 5°. A escolha de Israel como um povo de fé, como portador da
mais elevada ideia de humanidade, deve ser enfatizada tdo vigorosamente
como tem sido no passado, mas somente acompanhando uma igual énfase

! Texto extraido de: PLAUT, C. (Org.). The Growth of Reform Judaism, New York, World
Union for Progressive Judaism, 1965, cap. III pp. 30/36.
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na missao universal de Israel e no igual amor de Deus para com todos os
Seus filhos.

Artigo 6°. A crenca em ressurreicdo corpdrea ndo tem fundamento
religioso, e o ensino da imortalidade deve ser expresso exclusivamente em
relacdo a continuada existéncia espiritual.

Artigo 7°. O cultivo da lingua hebraica, em que foram expressos os
divinos tesouros da revelacdo e em que os imortais monumentos de nossa
literatura tém sido preservados (e cuja influéncia dominante se estende a
todas as nacgdes educadas), deve em nosso meio ser considerado o
cumprimento de uma sagrada obrigacdo. Todavia, essa lingua tornou-se de
fato incompreensivel para a esmagadora maioria de nossos correligionérios
atuais, e consequentemente no ato de rezar (que € um corpo sem alma a nao
ser que seja compreendido) deve o hebraico assumir lugar secundério, por
trds de uma lingua que os devotos possam compreender, até onde isso
pareca aconselhdvel sob as circunstancias vigentes.

A plataforma de Pittsburgh

Tendo em vista a ampla divergéncia de opinido, bem como as
conflitantes ideias predominantes no judaismo de hoje, nés, na qualidade
de representantes do Judaismo Reformista na América, em continuagdo
ao trabalho iniciado na Filadélfia em 1869, unimo-nos sob os seguintes
principios:

Primeiro — Reconhecemos em todas as religides uma tentativa de
compreender O Infinito, e em cada modo, fonte ou livro de revelacdo
considerado sagrado em qualquer sistema religioso a consciéncia do habitar
de Deus no homem. Sustentamos que o judaismo apresenta a mais alta
concepcdo da ideia-Deus conforme ensinada em nossas santas Escrituras e
desenvolvida e espiritualizada pelos mestres judeus de acordo com o
progresso moral e filos6fico de suas respectivas épocas. Afirmamos que o
judaismo preservou e defendeu em meio a continuas lutas e provagdes e
sob isolamento forcado essa ideia-Deus como a verdade religiosa central
para a raga humana.
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Segundo — Reconhecemos na Biblia o registro da consagra¢do do
povo judeu a sua missdo como sacerdote do Deus Unico, e valorizamo-la
como O mais possante instrumento de instru¢do religiosa e moral.
Sustentamos que as modernas descobertas de pesquisas cientificas nos
dominios da natureza e da Histéria ndo sdo antagbnicas as doutrinas do
judaismo, refletindo a Biblia as ideias primitivas de sua propria época, e por
vezes vestindo com narrativas miraculosas sua concep¢do de divina
providéncia e justi¢a para com o homem.

Terceiro — Reconhecemos na legislacio mosaica um sistema de
instrucdo do povo judeu para sua missdo durante sua vida nacional na
Palestina, e hoje em dia aceitamos como obrigatdrias apenas as leis morais
e mantemos somente aquelas cerimonias que elevam e santificam nossas
vidas, mas rejeitamos todas as que ndo se adaptam as opinides e aos hébitos
da civilizacdo moderna.

Quarto — Sustentamos que todas as leis mosaicas e rabinicas
reguladoras de alimentacdo, pureza sacerdotal e vestudrio se originaram em
épocas e sob a influéncia de ideias totalmente estranhas ao nosso atual
estado mental e espiritual. Ndo impressionam o judeu moderno com um
espirito de sacerdotal santidade; sua observincia em nossos dias ird mais
provavelmente obstruir do que incentivar a elevagdo espiritual moderna.

Quinto — Reconhecemos na era moderna de cultura universal do
coracdo e do intelecto a aproximagdo da grande esperanca messidnica de
Israel pelo estabelecimento do reino da verdade, justica e paz entre todos os
homens. Nao mais nos consideramos uma na¢do mas uma comunidade
religiosa, e consequentemente ndo esperamos nem um retorno a Palestina,
nem um culto sacrificial sob a administragdo dos filhos de Aardo, nem o
restabelecimento de quaisquer das leis referentes ao Estado judeu.

Sexto — Reconhecemos no judaismo uma religido progressista,
sempre se esforcando para estar de acordo com os postulados da razio.
Estamos convictos da extrema necessidade de preservar a identidade
histérica com nosso grande passado. Cristianismo e islamismo sendo
religides-filhas do judaismo, apreciamos sua missdo de auxiliar na difusdo
da verdade monoteista e moral. Reconhecemos que o espirito de ampla
humanidade de nossa época é nosso aliado ao cumprimento de nossa
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missdo, e portanto estenderemos a mao da amizade a todos os que
conosco cooperam no estabelecimento do reinado da verdade e da justica
entre os homens.

Sétimo — Reafirmamos a doutrina do judaismo, de que a alma dos
homens € imortal, baseando essa crenca na natureza divina do espirito
humano, que para sempre encontra bem-aventuranga na justica e miséria na
maldade. Rejeitamos como ideias nido enraizadas no judaismo a crenca
tanto em ressurrei¢io corpérea quanto na Gueena e no Eden (inferno e
paraiso) como habitagdes para eterna puni¢do ou recompensa.

Oitavo — Em plena concordancia com o espirito da legislagdo
mosaica, que se esforca para regular a relacdo entre ricos e pobres, achamos
ser nosso dever participar da grande tarefa dos tempos modernos, para
solucionar com base na justica e na honestidade os problemas apresentados
pelos contrastes e males da atual organizagao da sociedade.

Discussdo em Pittsburgh

Apé6s a leitura da Plataforma, o Presidente, Dr. Wise, disse:
“Senhores, o que vdo fazer com esta Declaracio de Independéncia?”

Dr. Moses: Saido com grande alegria esta declaragdo competente e
maravilhosamente liberal. A plataforma é admirdvel e aceito-a com ambas
as maos, e proponho sua aprovagdo nesta reunido.

O Dr. Wise entdo apresentou a questdo e a plataforma como um todo
foi aceita por unanimidade, ficando entendido que deveria ser submetida a
meticuloso exame pela convencao, frase por frase. Ocorreu entdo a releitura
da plataforma e varias emendas e correcdes verbais foram aceitas.

Para o pardgrafo 2° da plataforma, o Dr. Kohler propds que suas
palavras originais “de Revelacdo Divina” fossem inseridas antes de
“consagracao”.

Dr. Hirsch: Eu ndo usaria essa palavra, pois representa uma ideia que
eu ndo sustento. Nao acredito em revelacdo, se com isso se quer dizer o que
geralmente se supde ter ocorrido no Sinai. E tampouco a minha
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congregac¢do. Eles foram ensinados por mim e por meus predecessores que
religido € o resultado de evolugdo.

Dr. Moses: A palavra revelagdo nos leva ao dominio do misticismo.

O Dr. Hahn também faz objecdo ao termo, declarando que os vérios
filésofos judeus ndo foram claros em relagdo ao mesmo. “E uma questio
filoséfica que ndo deveria caber aqui. O reconhecimento de nossa missao
sacerdotal implica a ideia de revelacdo.”

Rabino Weil: Se o judaismo ndo € uma religido revelada, entdo o que é?
O Dr. [Michael] Machol quer uma expressao explicita para revelagao.

Dr. Kohler. Eu confesso, sou um evolucionista, mas acredito em
revelagdo, e sou suficientemente ousado para dizer que A Tord min ha-
shamayim, que € revelacdo, precisa permanecer sempre uma das pedras
fundamentais do judaismo. Obviamente, ndo acredito que Deus em pessoa
desceu do céu e falou no Monte Sinai, mas quando uma nova verdade, em
vez de ser buscada, procura seu instrumento apossando-se de uma Unica
pessoa ou de um povo e impelindo-os a se tornarem seu arauto, isso &
revelacdo, e nesse sentido € que eu quero que seja compreendido e aceito.

Dr. Sonneschein: Revelagdo, assim como socialismo, é uma palavra
que virou tabu, verdadeiramente linda no significado, mas mal
compreendida, e por essa razdo devia ser evitada na plataforma.

Dr. Hirsch: Revelagdo através de génio, individual ou coletivo,
organicamente desenvolvida, nenhum de nds rejeita, mas o termo técnico
ndo transmite esse significado.

Dr. Kohler. Vendo que a questdo ndo € uma questdo de principio,
mas que todos concordam quanto a aceitacdo da ideia de revelacdo, e que
somente o uso da palavra € desgostado na plataforma, eu retiro minha
emenda, declarando expressamente que concordamos no principio de uma
sucessiva revelacao Divina como um fato histdrico.

O paragrafo 2° foi aceito por unanimidade, havendo por proposta do
Dr. Sonneschein uma chamada nominal.
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Ao Paragrafo 3°, que dizia inicialmente Legislacdo Mosaica, o Dr.
Hirsch objetou quanto a distingdo feita entre leis morais e cerimoniais.
“Embora sancionadas por um homem tdo ilustre quanto o santo Dr.
Einhorn, apresenta dificuldades. Ndo sdo os feriados leis cerimoniais, e
irfamos aboli-los? Aceitemos a oportunidade para nos declararmos
abertamente contra o judaismo legal. Eu, por mim, associo-me a opinido do
Dr. Sam. Hirsch; judaismo € uma Lehre [um ensinamento]: as denominadas
leis cerimoniais sd@o simbolos representando a ideia! Simbolos morrem;
aqueles que estdo mortos e, portanto, ndo mais inteligiveis, nés abolimos;
os que ainda estdo imbuidos de vida nés, é claro, conservamos. Entre os
primeiros eu incluo todos os regulamentos de pureza e alimentares; como
leis, certamente, ndo sao de origem judaica. Entre os outros, incluo os dias
santos. E, como tais, oponho-me a sua transferéncia para domingo em
minha prépria congregacgio!

Depois do que o Dr. Kohler propds substituir a palavra legislaco.
Aprovado.

O Pardgrafo 3° foi entdo unanimemente aceito com chamada
nominal, e assim também o Pardgrafo 4°.

N

Ao Pardgrafo 7°, referente a imortalidade, o Dr. Hahn levantou
objecdes por ser dogmdtico demais, e ter um excessivo sabor de
saduceismo.

O Dr. Falk manifestou o desejo de ver Recompensa e Punig¢do
salientadas como um indispensdvel dogma judaico.

O Dr. Wise referiu-se ao Yad Hachasaka (Hilch Theshuba) de
Maimonides como sendo a melhor autoridade corroborando a concepgao
espiritual de Retribuicdo expressa na plataforma.

Dr. Hirsch: A ressurreicdo ja foi rejeitada pela Conferéncia de
Filadélfia, mas punicdo eterna e prazer do Paraiso também devem ser
descartados. Que nossos modernos “judeus de Kaddish” sejam lembrados
que os doze meses queimando na Gueena sdo provavelmente de origem
parse. Nunca serd demais insistir enfaticamente que a justica € em si mesma
uma recompensa e que a maldade traz consigo seu proprio castigo, e que o
trabalho € o objetivo da vida.
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Dr. Kohler. A expressdo ‘“para sempre” implica um eterno
reajustamento das acdes do homem através de todas as épocas ou uma
evolugdo da vida da alma, esta ascendendo de etapa em etapa com sua bem-
aventuranga e seus infortinios. Nao precisamos de nenhuma recompensa ou
punicdo real ou localizada. Isso ndo é saduceismo. E opinido de Antigonus
de Sokho na Mishnd: “Nao sejam como criados que trabalham para seu
patrdo apenas visando ao salério!”

O Parédgrafo 7° foi finalmente aprovado, e assim também o Paragrafo 8°.

Com a aprovagdo da plataforma como um todo, os trabalhos foram
suspensos até a tarde.
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Zacharias Frankel (1801-1875)

Considerado o fundador ideolégico do Movimento Conservador no
judaismo, Zacharias Frankel foi uma das principais figuras da histéria
legal judaica do século XIX na Alemanha. Serviu como rabino em
Dresden e depois em Berlim e foi o lider do recém-fundado Semindrio
Rabinico de Breslau.

A sua visdo do judaismo combinava com uma €nfase sobre a tradi¢do
com o reconhecimento de que o judaismo apresentava uma série de
problemas quando defrontado com as exigéncias da modernidade.
Reconhecia o crescimento histérico do judaismo mas discordava das
reformas na ritualistica e nos preceitos da tradi¢do. Participou da
Conferéncia Rabinica de Frankfurt (1845), que resultou no crescimento do
Movimento de Reforma do qual ele era vigoroso oponente. Acreditava que
os reformistas distorciam o judaismo, pois propunham mudancas
precipitadas em troca da emancipagdo.
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Zacharias Frankel'
Sobre mudangas no judaismo

..Manter a integridade do judaismo simultaneamente com o
progresso, é este o problema fundamental do presente. Podemos negar a
dificuldade de uma solucdo satisfatéria? Onde estd o ponto em que os dois
aparentes contrdrios podem se encontrar? Qual deveria ser o nosso ponto
de partida na tentativa de reconciliar o judaismo essencial com o
progresso e que espécie de oposi¢do podemos esperar encontrar? Como
podemos assegurar repouso a alma de modo que ndo seja dilacerada ou
entorpecida por severas dividas enquanto busca a calorosa radiagdo da fé,
e contudo atribuir a razio seus direitos, e possibilitar-lhe emprestar forca e
lucidez ao sentimento religioso que brota das emog¢des? Os elementos
opostos que tdo raramente estdo em equilibrio precisam ser unidos e esta é
a nossa tarefa (...).

O judaismo € uma religido que tem uma influéncia direta na atividade
de vida. E uma religido de acio, exigindo a execugdo de preceitos que ou
objetivam diretamente enobrecer o homem ou, ao lembréd-lo do divino,
fortalecer seus sentimentos de dependéncia de Deus. E € por causa dessa
caracteristica que nem a pura contemplacdo abstrata nem o obscuro
misticismo jamais conseguiram langar raizes no judaismo. Isso, por sua vez,
assegurou que as sublimes ideias religiosas fossem mantidas em sua pureza,
dai resultando que mesmo hoje brilha no judaismo a luz divina.

Enfatizando a atividade religiosa, estd o judaismo inteiramente atado
a vida e torna-se propriedade de todo judeu individualmente. Uma religido
de meras ideias pertence principalmente aos te6logos; as massas que nao
estio adaptadas a tais concepgdes pouco se interessam pelas
particularidades dessas religides, porque elas pouco se relacionam com a
vida. Uma religido de acdo, por outro lado, estd sempre presente, exigindo
pratica em atividades e uma expressdo de vontade, e suas exigéncias se

! Texto extraido de: MENDES-FLOHR & REINHARZ, J. The Jew in the Modern World,
Oxford, Oxford University Press, 1980, pp. 173-176.
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refletem na vida multiforme do individuo, do que resulta tornar-se a fé
propriedade comum de todos os seguidores.

Chegamos assim ao ponto de partida para a consideracdo dos atuais
partidos no judaismo. O ponto de vista do partido Ortodoxo € nitido. Ele
cresceu na atividade devota; para ele, a execucdo dos preceitos ¢é
insepardvel da fé, pois a seu ver estdo ambas estreita e interiormente
ligadas. Se viessem a se separar da observancia e desistir dos preceitos, eles
se veriam alienados de si mesmos e se sentiriam como mergulhados num
abismo. Dado esse ponto de vista, a dire¢do e a énfase do partido Ortodoxo
estdo bem claras. Onde mais, a ndo ser na combinacdo de fé e meticulosa
observancia dos preceitos, poderd ele encontrar aquela completa satisfacdo
que tem gozado com a heranga dos pais? Quando vai rejeitar aquilo que por
tanto tempo manteve sagrado e invioldvel? Ndo — isso é inconcebivel.

Contra esse partido surgiu recentemente um outro [Reformista], que
encontra seu objetivo na dire¢do oposta. Esse partido vé a salvagdo em
superar o passado, em levar o progresso até o limite, em rejeitar as formas
religiosas e retomar meramente a simples ideia original. Na realidade,
dificilmente podemos qualificd-lo como um partido no judaismo, muito
embora seus adeptos ainda usem a denominagdo de judeus, e como tais
sejam considerados na vida social e politica, e ndo pertengcam a outra fé.
Nao pertencem, todavia, inteiramente ao judaismo, pois limitando-o a alguns
principios de fé, colocam-se parcialmente fora dos limites do judaismo.

Voltemo-nos agora para um terceiro partido que surgiu do primeiro, e
ndo s6 permanece dentro dos limites do judaismo como também estd repleto
de verdadeiro zelo por sua preservacdo e se esforca por passi-lo aos
descendentes e fazer dele o bem comum de todos os tempos.

Esse partido estd baseado na fé racional e reconhece que a tarefa do
judaismo € a acdo religiosa, mas exige que essa acdo ndo seja vazia de
espirito e que ndo venha a se tornar meramente mecanica, expressando-se
principalmente na forma. Também alcancou o ponto de vista de que a
propria atividade religiosa deve ser trazida a um nivel mais elevado, dando-
se peso aos muitos significados de que deve ser dotada. Sustenta, além
disso, que devemos omitir certas agdes ndo-importantes que ndo estdo
inerentemente ligadas nem com as elevadas ideias nem com as formas
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religiosas delineadas pelas leis reveladas. Sente que precisamos tomar em
consideragdo a oposi¢do entre a fé e as condi¢des de nosso tempo. A
verdadeira fé, devido a sua natureza divina, estd acima do tempo, e assim
como a parte mais nobre do homem nao estd sujeita ao tempo, assim
também a fé se eleva acima de todo o tempo, e a palavra que saiu da boca
de Deus estd enraizada na eternidade. Mas o tempo tem uma for¢a e um
poder que tém de ser levados em conta. Cria-se, entdo; um dualismo em que
fé e tempo se defrontam, e o homem escolhe viver além do tempo ou estar
sujeito a ele. E nessa situacdo que o judeu se encontra hoje: ndo pode
escapar da influéncia das condi¢cdes do tempo, e, no entanto, quando as
exigéncias da fé o levam a oposi¢cdo ao espirito do tempo, espera-se que
atenda a seu chamado — encontre o poder de resistir as lisonjas dos
tempos. Esse terceiro partido, entdo, declara que o judaismo precisa ser
salvo para sempre. Afirma tanto o valor divino quanto a base histérica do
judaismo, e consequentemente, acredita que introduzindo algumas
mudancgas poderd ser alcancado algum acordo com os conceitos e as
condicdes do tempo em que se vive.

A fim de ter uma concep¢do de que mudangas devem e podem ser
introduzidas, precisamos nos perguntar — permite o judaismo quaisquer
mudancas em qualquer de suas formas religiosas? Considera todas elas
imutdveis, ou podem ser alteradas? Sem entrar na citacdo de autoridades
pré e contra, podemos salientar que o judaismo permite, de fato, alteracdes.
Os antigos mestres, por interpretacdo, mudaram o significado literal das
Escrituras; posteriormente eruditos alteraram o da Mishnd, e os eruditos
pos-talmidicos o do Talmud. Essas interpretagdes todas ndo tinham a
inten¢do de especulag@o. Dirigiam-se a preceitos de vida. Gragas a tais
estudos, o judaismo alcancou a estabilizacdo e evitou a alienacdo das
condi¢des do tempo em periodos vérios (...). [Os rabinos] instituiram uma
regra projetada como guardid e protetora contra mudancas indevidas. Diz o
seguinte: aquilo que foi adotado pela comunidade inteira de Israel e foi
aceito pelo povo e se tornou parte de sua vida ndo pode ser alterado por
nenhuma autoridade.

Nesta declaracdo fundamental estd uma verdade viva. Através dela,
fala uma profunda visdo do judaismo que pode servir, para todos os tempos,
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como uma férmula para necessdrias mudancas e que pode ser empregada
tanto contra reformas destrutivas quanto contra a estagnacao.

Essa declaracdo fundamental ajuda a deixar claro para nés que
mudancas no judaismo sio justificadas e como podem ser feitas. E verdade
que o judaismo exige a atividade religiosa, mas o povo ndo € simples barro
a ser moldado pela vontade de tedlogos e eruditos. Em atividades religiosas,
como na vida cotidiana, ele decide por si mesmo. Esse direito foi concedido
ao povo pelo judaismo. Quando uma antiga ordenacdo religiosa nao era
aceita por toda a comunidade de Israel, desistia-se dela. Consequentemente,
quando uma nova ordenacdo ia ser posta em vigor, era necessdrio verificar
se encontraria aceitacdo pelo povo. Quando o povo permite que certas
préticas caiam em desuso, entdo as préticas deixam de existir. Nao hd em
tais casos nenhum perigo para a fé. Um povo acostumado a atividade ndo
vai se machucar e tampouco destruird suas préticas. Seu proprio senso de
religiosidade o adverte contra isso. Somente aquelas praticas das quais se
encontra inteiramente alienado e que ndo ddo nenhuma satisfagdo é que
serdo abandonadas e assim morrerdo por si préprias. De um modo geral, ha
sempre um grande fundo de fé e atividade religiosa para proporcionar
seguranga contra negacao e destrui¢do.

Atingimos, entdo, um ponto decisivo em relacdo a mudancas
moderadas, a saber, que devem vir do povo e que é a vontade de toda a
comunidade que tem de decidir. Ainda assim, essa regra sozinha pouco
pode realizar. A comunidade inteira é um pesado corpo desarmonico e sua
vontade ¢é dificil de reconhecer. S6 chega a se expressar apds muitos anos.
Precisamos achar um caminho para efetuar tais mudancas de maneira
apropriada, e isso s6 pode ser feito com a ajuda dos eruditos. O judaismo
ndo tem sacerdotes como representantes da fé nem requer especial beatice
espiritual em seus porta-vozes. O poder de representd-lo ndo € o quinhdo de
uma familia, e nem passa de pai para filho. Conhecimento e dominio da lei
fornecem a santidade, e podem ser alcancados por todos. Na vida judaica,
capacidade espiritual e intelectual acabou tomando o lugar do antigo
sacerdocio que, mesmo em tempos primitivos, tinha sua funcdo limitada
principalmente ao culto sacrificial. Mesmo em tempos antigos, o judaismo
reconhecia a vontade do povo como uma grande forca, e devido a esse

reconhecimento uma grande atividade religiosa veio a existir. Mas essa
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atividade foi por sua vez traduzida numa forca viva pelos mestres do povo
através do uso de ordenagdes originais e através de interpretacdo das
Escrituras. Por vezes, essas agdes dos sdbios tornavam mais leve o volume
de observancia; as vezes, o aumentavam. Que os resultados dos estudos e
pesquisas dos mestres tenham encontrado aceita¢do entre o povo prova, por
um lado, que os mestres conheciam o cariter de seu tempo, e, por outro
lado, que o povo confiava neles e os considerava verdadeiros representantes
de sua fé.

Se tedlogos e eruditos judeus de nosso tempo conseguiram adquirir
tal confianca, eles entdo terdo influéncia com a introdugdo de quaisquer
mudancas que possam ser necessdrias. A vontade da comunidade de Israel
encontrard entdo seus representantes € o conhecimento serd seu exercicio
apropriado.

Os eruditos tém assim um importante dever a fim de tornar seu
trabalho eficaz. E o de guardar o senso de devogdo do povo e de elevar seu
espirito a altura das grandes ideias. Para isso, precisam da confianga do
povo. Oposicdo as opinides do povo, como a que alguns reformistas
demonstram, € impia e infrutifera. O mestre assim perde o poder de tornar
eficaz a esséncia da fé, pois em lugar daquela confianga que € a base em
corretas relacdes entre mestre e comunidade vem a desconfianga e uma
relutdncia em segui-lo. As verdades da fé t€m de ser trazidas para perto do
povo, de modo que ele possa aprender a compreender o divino conteddo
que tém e assim vir a compreender a natureza espiritual e o valor intrinseco
das formas que corporificam essas verdades. Uma vez o povo saturado com
uma percep¢do das verdades essenciais e das formas que as corporificam,
terd sido estabelecido um terreno firme para a conversdo as praticas
judaicas. E se o povo depois deixar de praticar alguns costumes e formas de
observancia menos importantes, isso ndo serd motivo de maior
preocupacdo. E ndo ird, como algumas recentes mudangas, levar alguns
judeus a um estado de choque e desesperanca. Eles ndo mais pensardo que
todas essas mudancas levam ao desaparecimento de nossa fé e lingua e
nem, como sua pusilanimidade os faz acreditar, ao fim da existéncia do
judaismo.
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Samson Raphael Hirsch (1808-1888)

Nascido em Hamburgo, Alemanha, recebeu educacio religiosa e secular
estudando, na Universidade de Bonn, filologia e filosofia. Aspirou a
carreira rabinica, tornando-se rabino de Oldemburgo. Em 1851, a convite de
um grupo tradicionalista, vai para Frankfurt. Sua pregacdo e seus escritos
influenciaram a corrente anti-reformista, a qual passou a liderar.

Nesta época, escreve as Neunzehn Briefe uber das Judentum
(Dezenove Cartas sobre o Judaismo), obra que langa a semente da chamada
neo-ortodoxia; ou seja, a manutengdo do tradicionalismo em termos
religiosos embora de uma forma moderna. Em seu outro livro, Horeb; Oder
Versuche Uber Jissroels Pflichte in der Zerstrenung (Horeb; ou ensaios
Sobre os Deveres de Israel na Didspora), Hirsch desenvolve um sistema de
doutrinas fundamentais do judaismo biblico-talmiidico em seus aspectos
ritual, ético e dogmadtico. Em ambos os trabalhos, Hirsch pretende demonstrar a
viabilidade do judafsmo tradicional no mundo moderno. Contudo, reconhecia
a necessidade de revisar certos aspectos externos do judaismo — a saber,
formas estéticas do servigo religioso publico — para facilitar o ajustamento
dos judeus a sensibilidade moderna.

Hirsch rejeitava enfaticamente o0 Movimento de Reforma, bem como
qualquer mudanga que afetasse os principios e conteddos do judaismo
haldkhico (tradicional). A congregacdo e as instituigdes religiosas lideradas
por ele tornaram-se paradigmas de sua visdo do judaismo neo-ortodoxo, ou
judaismo haldkhico (tradicional), em harmonia com 0 mundo moderno.

Em sua tentativa de preservar a ortodoxia sem renunciar a educagio
moderna, Hirsch contribuiu sensivelmente para mobilizar o tradicionalismo no
quadro de uma nova perspectiva e revitalizar o judaismo alemao do século XIX.
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Samson Raphael Hirsch'
O judaismo moderno *

“Entdo vocé quer fazer pararem de girar as rodas do tempo, quer
deter o progresso, quer nos lancar de volta ao antigo isolamento judaico,
quer negar a necessidade de se mover com o tempo e tirar o judaismo do
seu timulo com suas formas hd muito obsoletas! J4 hd trinta anos vém
sendo feitos esforcos — segundo o modelo dos velhos rabinos que, sob
outros aspectos, € preciso reconhecer, mal sio merecedores de atencdo — de
reformar o velho e rigido judaismo de acordo com as necessidades dos
tempos; e vocé acha que pode transtornar o trabalho da mais esclarecida e
culta sabedoria judaica com seus miserdveis artigos de Lua Nova! Seu
futuro € tdo escuro como a lua nova no calendério, a orgulhosa marcha do
tempo ri de suas labutas, e nossa juventude esclarecida passa a seu lado
ignorando-o.”

Essa é a amistosa acolhida com que estas pdginas serdo saudadas pela
boca do judeu moderno, essa € a jovial perspectiva que a moderna sabedoria
judaica ird lhes oferecer.

Examinemos com calma quanta verdade hd nessa censura, quanta
sabedoria existe nessa previsao.

Reformar o judaismo de acordo com as necessidades do tempo — isto,
segundo nossos criticos, € a tarefa de nosso tempo, como tem sido a tarefa
de todos os tempos. Foi isso o que ocupou os grandes mestres de todas as
épocas, e somos apenas nds, obscurantistas retrogrados, que obstinadamente
nos recusamos a dar ouvidos a tal sabedoria e agir nesse sentido.

! Texto extraido de: GRUNFELD, 1. (Ed.). Judaism Eternal: Selected Essays from the
Writings of Rabbi Samson Raphael Hirsch, London, The Soncino Press, 1956, Vol. 2, pp.
213/223.
% Este artigo apareceu no primeiro nimero (outubro de 1854) da revista Jeshurun publicada
pelo autor.
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Vejamos. Atualizar o judaismo, adapti-lo as necessidades do tempo,
harmonizd-lo com as opinides geralmente predominantes em qualquer
determinado periodo e com as condi¢des e necessidades de qualquer
determinado tempo — esse seria o objetivo. Se alteramos nosso judaismo de
modo a alinhd-lo com as opinides predominantes em nosso tempo entre
nossos irmdos nao-judeus, se removemos tudo que € inconveniente e
incomodo de realizar nas ,condi¢des de nossa época, ou cuja pratica nos
levaria a sermos mal compreendidos e erroneamente julgados por nossos
concidaddos, entdo — ndo € assim? Teremos levado a sério a sabedoria
moderna, e agido de acordo com ela.

Vejamos. Era o judaismo tao adequado aos tempos no passado?

Poderd em alguma ocasido vir a sé-lo? Poderia alguma vez té-lo
sido? Ird algum dia vir a sé-lo?

Era o judaismo de Abrado adequado aos tempos quando o governante
de sua patria o langou na ardente fornalha caldeia por ter despedacado os
idolos dos seus contemporineos? Era o judaismo de nossos antepassados
adequado aos tempos quando, odiados pelos egipcios, tiveram durante
séculos de curvar o pescoco sob o jugo da escravidio e deixar seus bebés
serem arrastados pelas ondas do Nilo? Era o judaismo de Daniel adequado
aos tempos quando com os outros jovens com ele criados no paldcio do rei
da Babilonia ele se alimentava apenas com legumes, e quando enfrentou a
firia do rei e a morte nas mandibulas do ledo em vez de omitir suas oragdes
trés vezes por dia com seu rosto voltado para Jerusalém de acordo com o
costume dos seus antepassados? Era o judaismo de Ananias, Misael e
Azarias adequado aos tempos quando entraram na fornalha acesa por ndo
obedecerem a ordem do monarca de prestar homenagem a sua estitua? Era
0 judaismo dos Macabeus adequado aos tempos quando, com herdica
coragem, resistiram a introducdo dos mais recentes costumes e cultura
gregos? Era o judaismo do Beth Hilel e de Iochanan ben Zacai adequado
aos tempos quando o reino da Judeia havia sido levado a ruina pela espada
de Roma, quando o Templo de Jerusalém havia sido destruido, e os filhos
de Judd massacrados, vendidos no mercado de escravos e jogados as feras
como espetaculo para o Imperador, ou dispersos pelo mundo todo? E, sem
ddvida, a sabedoria “moderna” daquele tempo pregava que cabia entdo,
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finalmente, abandonar o velho judaismo, acabar com os velhos costumes
separatistas que eram somente motivo de zombaria para seus
conquistadores, que era entdo certamente impossivel continuar sendo judeus
e judias. Eles proprios, contudo, com verdadeira grandeza de alma, olhavam
adiante desse periodo de declinio, apertaram ainda mais o laco da fé,
ensinavam ainda mais apaixonadamente a santidade da lei e dos costumes
judaicos, langavam ainda mais insistentemente suas adverténcias e
admoestagdes, suas regras e regulamentos, a fim de que nenhum fio da
santidade judaica se perdesse na sujei¢do e na dispersdo. Era um judaismo
adequado aos tempos aquele pelo qual, mais tarde, nossos antepassados
durante séculos, em todos os paises e em todos os periodos, sofreram a mais
ignominiosa opressdo, o mais desdenhoso desprezo, e morte e persegui¢ao
sob mil formas? Em todos esses séculos, era o judaismo adequado aos
tempos, adaptava-se aos pontos de vista da sociedade dominante, ndo estava
exposto a incompreensdes e a julgamentos severos, foi alguma vez
conveniente e facil ser um judeu ou uma judia? E, no entanto, dizem-nos
que ¢ dever do judaismo ser em qualquer periodo adequado aos tempos!

O que seria do judaismo se nossos antepassados tivessem
considerado tarefa deles, em cada periodo, atualizar o judaismo, isto é, po-
lo em consonincia com as opinides e as condi¢des predominantes em seu
ambiente numa determinada época? O que teria acontecido se assim
tivessem feito, se tivessem tomado no Egito a sabedoria dos sacerdotes de
Méroe, entre os babilonios os mistérios de Milita, entre os persas a magia
de Zoroastro, entre os gregos os mistérios de Eléusis ou a mitologia do
Olimpo, do sistema filos6éfico em voga em determinada época em
Alexandria e em Roma o sincretismo de todas as crencas e opinides
possiveis, entre os celtas a sabedoria dos druidas, e na Idade Média
claustros e monges, como padrdo para reformar o judaismo? O que vai
acontecer agora se, em obediéncia a esse ensinamento moderno, os judeus
em todas as plagas e todos os paises reformarem seu judaismo de maneira
tal a adaptd-lo as opiniGes e aos costumes dos seus compatricios? Pelo amor
de Deus, que espécie de monstruosidade seria aquilo que se- faria passar por
judaismo? Opinides, costumes e necessidades variam de pais para pais, de
década para década. Mas onde hd uma religido que foi, como o judaismo,
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fadada a vagar por todas as terras e por todos os tempos — e nos dizem para
em toda parte atualiza-la!

Mas, acima de tudo, que espécie de coisa seria o judaismo se
ousdssemos atualizd-lo? Se ao judeu fosse permitido, a qualquer momento,
atualizar o seu judaismo, ndo precisaria mais dele em parte alguma; ndo
mais valeria a pena, em parte alguma, falar de judaismo. Deveriamos
entdo pegar o judaismo e jogid-lo fora em meio a outros ilegitimos
produtos de ilusdo e supersticdo, e ndo se ouviria mais falar de judaismo e
da religido judaica.

Se para mim a Biblia hé de ser a palavra de Deus e o judaismo e a lei
judaica a vontade revelada de Deus, entdo me é possivel postar-me na
estrada do progresso humano e ansiosamente interrogar todo mortal
peregrino na terra sobre seus pontos de vista e opinides, compostos como
sdo de sonho e despertar, de bom senso e tolice, € submeter a sua aprovacdo
a palavra do Deus vivo, e molda-la para se adaptar a sua imaginagdo, e
depois dizer: “Veja o judaismo atualizado, veja a palavra do Deus vivo
conforme aprovada pelos homens e purgada e purificada por homens!”

Se a Biblia ha de ser para mim a palavra de Deus, e o judaismo e a lei
judaica a vontade revelada de Deus, posso indagar a minha barriga, ao meu
conforto e gozo sensual, 2 minha vantagem tempordria, se ¢ também doce
facil, ou lucrativo ou agraddvel? E possivel para mim pegar a religido, a
minha religido, que me foi dada por Deus como um padrao pelo qual medir
a mim mesmo, minha geracao, e todas as minhas acdes e inacdes, e apard-la
para se ajustar a maldade, a sensualidade e & mesquinhez de meus préprios
desejos numa determinada época? Posso eu falsificar a Divina vara-de-
medir para servir as minhas proprias necessidades passageiras e depois
exclamar jactanciosamente: “Veja, aqui estd o judaismo completamente
peneirado e atualizado, aqui estd a palavra de Deus Todo-Poderoso cortada
na medida de minha prépria fraqueza. Vejam como estamos andando com
passo certo, tanto eu quanto minha geragdo!”

2

Niao nos deixemos iludir. Toda a questdo é simplesmente esta. E a
afirmacdo “E Deus falou a Moisés dizendo”, com que comecam todas as
leis da Biblia judaica, verdadeira ou nao? Acreditamos nds, real e
verdadeiramente, que Deus, o Onipotente e Santo, assim falou a Moisés?
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Estamos falando a verdade quando diante de nossos irmdos pomos nossa
mao no rolo de pergaminho contendo essas palavras e dizemos que Deus
nos deu essa Tord, que Sua Tord, a Tord da verdade e com ela da vida
eterna, estd plantada em nosso meio? Para que isso ndo seja apenas da boca
para fora, um mero floreado retdrico, precisamos manter € executar essa
Tord sem omissdes e sem queixas, em todas as circunstincias e todos os
tempos. Essa palavra de Deus tem de ser nossa regra eterna superior a
qualquer juizo humano, a regra com a qual nossas ac¢des todas devem
sempre estar de acordo; e em vez de reclamar que ndo estd mais adequada
aos tempos, nossa tnica reclamacdo tem de ser que os tempos nio estdao
mais adequados a ela.

E se, novamente, a0 pormos em pritica essa palavra de Deus
optamos por seguir os ensinamentos e instru¢des que chegaram a nds dos
rabinos, podemos e devemos fazé-lo somente se, e porque, reconhecemos
neles a mesma origem divina que na palavra escrita de Deus. Foram
transmitidos a nés por geragdes anteriores com a mesma garantia, como
uma tradi¢do transmitida por Deus, do mesmo Deus santo e onipotente, a
Moisés, e de Moisés oralmente através de cada sucessiva geracdo com o
propdsito de regular a observdncia prdtica da palavra de Deus. Essa
tradi¢do ndo € nada mais que tradi¢do, que a palavra de Deus transmitida
oralmente, conforme o judaismo rabinico tem ensinado por séculos e
séculos de sua historia.

Mas se essa tradi¢do ndo é tradicdo, se é apenas uma pia mdscara sob
a qual uma classe sacerdotal imp0s suas opinides ao povo como sendo a
palavra de Deus oralmente transmitida, se os pais com isso enganaram seus
filhos e netos, deixando-os viver e sofrer, resistir € morrer, por uma
falsificacdo e por uma ilusdo, e se é permissivel a nés também sermos cada
qual seu proprio ordculo e remodelar a lei biblica de acordo com nossos
préprios pontos de vista e opinides, entdo ela ndo é mais, ndo pode e nio
deve ser mais a palavra de Deus; entdo Deus ndo falou a Moisés; entdo ndo
temos em nosso poder a palavra de Deus; entdo nds, e conosco toda a
humanidade, cujas esperangas de salvacdo estdo enraizadas nessa palavra,
somos todos enganados e enganadores, e € tempo de nos livrarmos
abertamente de todo esse miserdvel estorvo.
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Esta € a alternativa, ndo hd outro caminho aberto. Se o judaismo foi
estabelecido por Deus, entdo estd destinado a ensinar a época, € nio se
deixar ser por ela ensinado.

Bem desde o inicio, Deus colocou o judaismo e seus adeptos em
oposicdo a época. Por milhares de anos, o judaismo foi o tnico protesto
contra um mundo completamente pagdo. E se essa oposicdo diminuiu de
século a século, ndo foi porque o judaismo se alterou para se adaptar as
condi¢des ndo-judaicas de um tempo qualquer, e sim porque cada vez mais
sementes do espirito judaico, centelhas da palavra judaica de Deus,
encontraram alojamento no seio do mundo nio-judeu, e porque cada vez
mais a palavra judaica de Deus cumpriu sua silenciosa missao na terra.

Levantando o véu do inicio da histdria, a palavra judaica de Deus nos
revela que por dois mil anos o mundo retrocedeu e deixou cada vez mais de
ser subserviente a Deus. Depois Deus disse a Abrado, o primeiro judeu:
“Ouse ir contra seu tempo, siga seu proprio caminho”, longe do seu pais, de
sua familia, e da casa de seu pai, e ande diante de mim e que minha
aprovacdo lhe baste. E entre os povos mais cultos de seu tempo, entre
egipcios e fenicios, Abrado caminhou, sozinho — com Deus.

E quando a familia de Abrado havia crescido na amarga escola do
sofrimento para se tornar um povo que viria a ser o portador da palavra de
Deus, entdo Deus novamente o colocou entre as na¢des mais cultas de seu
tempo; Ele apontou para a cultura egipcia a esquerda deles e para a cultura
mesopotamica a direita, e disse: “Eu os separei desses povos, ndo andem
nos costumes deles, sigam Minhas leis e preceitos e permanecam fiéis.”

E quando o Estado judeu caiu em pedacos, porque Jerobodo com sua
esperteza havia introduzido pela primeira vez o principio da adaptacdo do
judaismo as necessidades do tempo, e Judd novamente se viu vagando por
terras estranhas, entdo Deus, pela boca dos profetas, dirigiu-lhes a
adverténcia para todos os tempos:

“Mas o que pensam nunca ird acontecer, quando dizem, Queremos
ser como os povos de todas as terras, adorar madeira e pedra.” “Lembrai-
vos da lei de Moisés, meu servo, a qual lhe prescrevi em Horeb para todo
Israel, até estatutos e ordenacoes,”
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Isso estd claro do inicio ao fim no registro da Biblia, E, no entanto,
nio ficam nossos judeus modernos tdo surpresos em descobrir que o
judaismo segrega seus adeptos, e os faz parecer tdo obsoletos aos filhos
superficiais de cada época?

Essa segregacdo, contudo, é apenas superficial. Nenhuma doutrina é
tao bem qualificada quanto o judaismo para suprir seus adeptos com um
amor plenamente abrangente, para implantar neles um espirito € um coragao
aos quais nada humano no mundo inteiro € estranho e que podem participar,
da maneira mais calorosa e franca, de todo o sofrimento e bem-estar
humanos. Sdo os judeus que prontamente véem nos episédios mais
obscuros da Histdria a marcha de um propdésito Divino, que junto ao timulo
do mais abandonado pecador estio prontos a plantar a bandeira da
esperanca de uma ressurreicdo e de um retorno a Deus, e cuja forca toda
estd na convic¢do de que todos os homens caminham com eles rumo a um
reino de Deus na terra, em que verdade e amor, justica e salvacdo estardo
por toda parte.

Considerem Abrado, o primeiro e mais isolado judeu na terra. Houve
jamais alguém tdo isolado? Unico e sozinho com Deus na terra, tnico e
sozinho em conflito com o todo de sua época. Que coragdo trazia ele em
seu peito, cheio de modéstia, cheio de bondade, cheio de compaixdo e de
amor por todos, pelos homens mais depravados de seu tempo! O
julgamento de Deus estd suspenso sobre Sodoma e Gomorra, sobre o mais
vil poco de iniquidade conhecido na Histéria, e é Abrado quem reza por
Sodoma e Gomorra!

Deus firmou com ele e com seus descendentes o mais separatista dos
pactos € marcou em Seus corpos o mais separatista sinal dessa alianga. E
vemos Abrado, com a dor infligida por esse sinal ainda fresca, sentado ao
calor do sol diante de sua tenda e procurando com o olhar viajantes
cansados, convidando iddlatras estranhos a sua casa e mostrando piedade e
bondade e amor de Deus a todos os seus semelhantes sem distin¢ao.

E como poderia ter sido diferente? Nao era esse universalismo, esse
amplo humanismo de pensamento e acdo, a prépria esséncia e objetivo, a
razdo e significado de sua segregacdo? Quio diferente dos homens que
construiram a Torre de Babel usando como lema as palavras “Facamos um
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nome para nés”. Eles eram impelidos por egoismo, sensualidade e ambicao
para construirem uma torre famosa que chegaria até o céu, uma torre que,
conquanto parecesse unir, na realidade isolava e dividia os homens entre si.
Foi entdo, segundo a profunda observacdo de nossos Sabios, que Deus
chamou Abrado a Si e disse: “V4a por outro caminho, ndo deseje nada para
si mesmo, para sua propria bén¢do, para sua prépria fama, em Meu nome
reina homens, seja uma béncao para eles, pois veja, eu o destinei a ser um
pai da humanidade, que isso seja sua béng¢do e sua famal!”

Permaneceu isso como carater fundamental do judaismo. Abrado foi
isolado no interesse da humanidade, e no interesse da humanidade o
judaismo tem de prosseguir em seu caminho separado através dos tempos.

O judaismo € a religido que ndo diz “Fora de mim nao hd salvacio”.
O judaismo, que é desmerecido por causa de seu suposto particularismo, é
precisamente a religido que ensina que os justos de todos os povos estdo
marchando em dire¢do a precisa meta. Dentre todos os homens sdo os
rabinos, tdo ruidosamente execrados por causa do seu particularismo, que,
apontando para as previsdes na boca dos profetas e cantores de um glorioso
novo dia para a humanidade, enfatizam que ndo ha men¢do nelas de
sacerdotes, levitas e israelitas, mas que s6 se fala dos justos, honestos e
honrados; e assim os justos, honestos e honrados de todos os povos estdo
incluidos nas mais nobres béncdos. E nos mais negros tempos, quando o
populacho enfurecido destrufa as sinagogas judaicas e rasgava em pedagos
os livros sagrados, o perseguido e desprezado judeu se punha diante do seu
Deus e se consolava aguardando o tempo em que essa loucura também
desaparecerd, e o nome do Deus unico fard entrar a justica e a paz em todos
os coracdes humanos. E filhos visitavam os timulos dos pais que haviam
sido massacrados por seu judaismo com a confiante esperanca de que um
dia, no préprio solo em que havia grassado a mais terrivel crueldade, “o
nome de Deus brilhard grande e sagrado e majestoso e Seu reino se
estabelecerd de um a outro extremo da terra”.

E por que ndo deveriam? O guia com o qual Deus os havia equipado
para suas andancas havia solucionado, para eles, o enigma da Histdria.
Deus os levara de volta ao inicio da histéria humana e revelara a gloriosa
culminacdo que viria apds o mais profundo desalento. Deus os havia
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chamado de Seu primogénito porque dentre todos os filhos perdidos de
Deus eles haviam sido os primeiros a encontrar seu caminho de volta a Ele;
e por isso eles sabiam que todos os seus semelhantes iriam um dia segui-los
até o coracdo do Pai. Deus os chamara de Seus sacerdotes, e por isso eles
sabiam que toda a humanidade devia ser Seu povo, para o qual eles, como
sacerdotes, teriam de proclamar Sua eterna promessa de salvagdo. E mesmo
quando Deus lhes disse “Eu os separei dos povos”, os rabinos foram a eles e
os advertiram: “Nao esquecam: Deus ndo separou os povos como alguém
que entre os bons escolhe os ruins e os joga fora, pois entdo eles seriam
rejeitados para sempre; mas Deus os separou dos povos como alguém que
escolhe os bons dentre os menos bons e continua escolhendo de novo e de
novo e acrescentando os melhores aos bons” (Valkut, Kedoshim). Cada
nova volta na histéria do mundo, fosse ela para tristeza ou para alegria, eles
encaravam como uma dessas sele¢des e acumulagdo de todas as sementes
de melhor promessa; e todos os cantos de seus poetas e todas as palavras
de seus profetas ndo revelavam outra coisa a ndo ser esse caminho de
Deus na histéria do mundo e ndo cantavam outra coisa a nio ser aquela
brilhante manhd que um dia ird raiar para toda a humanidade a vista de
todas as nacdes, e do que eles, os judeus, serdo e permanecerdo Os
mensageiros e arautos.

Assim € justamente o judeu mais isolado que traz em seu peito os
pensamentos e sentimentos mais universais.

Com olhar sereno, ele caminha pelo mundo e pelos séculos afora, e
com alegria da boas-vindas a cada aparicdo em que, onde € como possa ser,
ele vé as sementes de uma pura adoracio de Deus e do enobrecimento do
homem, o reconhecimento de Deus e do divino destino do homem
cultivados e preservados em circulos nao-judaicos. E embora saiba que até
essa manha chegar ele ndo encontrard, em parte alguma, plena e eterna
salvacdo estabelecida na terra, ainda assim se rejubila por ver, em qualquer
lugar, a soma total de verdade e bondade aumentada, ele vé em cada aurora
os raios da manhd que ird um dia despontar desanuviada sobre a
humanidade. Agora, finalmente, ele observa como aquele grao que hd dois
mil anos caiu da rica colheita da Sua Divina palavra — ndo inteiramente
isenta, € verdade, da mistura com elementos estranhos — no seio da

humanidade, agora cresceu e se espalhou tdo vicosamente que, por mais que
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algumas nuvens possam ainda escurecer o céu, ja foi saudada por homens
como uma completa reden¢do da humanidade. Ele pode seguir passo a
passo as floracoes que, desde entdo, tém sido consciente e
inconscientemente colhidas da arvore judaica da vida para enriquecer o
dominio da verdade, do amor e da justica. Quando V& isso, ele se enche de
felicidade pensando na intermindvel abundancia de salvag@o e béng¢dos que
a humanidade gozard quando as sementes da salvacdo espalhadas de Sua
Divina palavra tiverem atingido a madureza e trazido a redencdo completa
da humanidade em que Deus destruird a morte para sempre, € enxugara as
lagrimas de todos os rostos, e também pora fim ao oprébrio do Seu povo na
terra. Entdo suas coisas sagradas ainda lhe serdo mais sagradas, entdo ele
vai se apegar ainda mais ao seu divino tesouro, e se tornard ainda mais
firme em sua resolu¢do de conduzir até o fim, sem recuos, esse recipiente
que contém a salvacdo da humanidade, até que

nos ultimos dias acontecerd que o monte da casa do Senhor serd
estabelecido no cume dos montes, € se elevard sobre os outeiros, €
para ele afluirdo todos os povos. E irdo muitas nacdes e dirdo: Vinde
e subamos ao monte do Senhor, a Casa do Deus de Jaco, e Ele nos
ensinard os Seus caminhos e andaremos por Suas veredas. Porque de
Sion saird a lei e a palavra do Senhor de Jerusalém. E Ele julgard
entre as nagdes e decidird por muitos povos, e eles converterdo suas
espadas em arados e suas lancas em podadeiras. Uma nac¢do ndo
levantard a espada contra outra nacao, nem aprenderdo mais a guerra.
(Isaias 2:2-4.)

E o lobo habitard com o cordeiro e o leopardo se deitard junto ao
cabrito; o bezerro, o ledo novo e o animal cevado andardo juntos, e
uma crianca os guiard... € a crianga de peito brincara sobre a toca da
aspide e a ja desmamada estenderd alegremente sua mao “aos olhos
flamejantes do drag@o. Nao fardo mal nem dano algum em meu santo
monte, porque a terra se encherd do conhecimento do Senhor assim
como as dguas cobrem o leito do mar. (Isafas 11:6,8,9.)

Entdo, quando a isso os tempos estiverem adequados, estard o
judaismo adequado aos tempos. Quando Deus tiver secado as lagrimas de
todos os rostos, entdo o oprébrio do Seu povo na terra terminard, assim
falou o Senhor.
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Mas muito antes de atingir essa meta, em todas as suas andancas pelo
tempo e pelo espago, o judeu, de maneira alguma, esteve tdo
acentuadamente em contraste com os tempos € 0s paises em que tem vivido.
Pelo contrédrio, o préprio judaismo lhe mostrou como adapti-lo a cada
época e a cada pais em que o destino o jogou e como formar, com cada
época e com cada pafs, os mais estreitos e amistosos lagos.

Porque o judeu sabe que os justos e puros em todas as sociedades
humanas estdo trabalhando com ele pelo estabelecimento do reino de Deus
na terra. Ele sabe que por quase dois mil anos as sementes de uma
humanidade mais pura, que estavam salvas mesmo nos dias do paganismo,
e desde entdo também outras genuinas sementes de pensamento judaico tém
germinado e chegaram a fruicdo, para beneficio da humanidade, nas mais
variadas atividades espirituais. E é o seu préprio judaismo que o guia
através do jardim da natureza e das galerias da Histdria, que o convida a
plena expansdo dos seus poderes a servigco de Deus, o faz encontrar em
cada nova verdade que é proposta uma bem-vinda contribuicdo a
revelacdo mais clara de Deus na natureza e na Histdria, e ver em cada
nova arte e cada nova ciéncia um bem-vindo acréscimo aos meios de

prestar servigo perfeito a Deus.

Consequentemente, o judeu nd3o ird desaprovar nenhuma arte,
nenhuma ciéncia e nenhuma cultura, desde que seja constatada ser
verdadeira e edificante, e realmente promover o bem-estar da humanidade.
Ele precisa provar de tudo por meio da irrepreensivel pedra de toque de sua
lei divina; e 0 que quer que ndo passe nesse teste para ele ndo existe. Mas
quanto mais firmemente ele assumir sua posicdo no rochedo do seu
judaismo, mais plenamente ele estard imbuido da consciéncia de seu
proéprio judaismo, e mais disposto estard para aceitar e agradecidamente se
apropriar de tudo que for verdadeiro e bom em outras fontes, segundo os
padrdes judaicos; de qualquer mente em que se tenha originado, de
qualquer boca de que tenha saido, ele estard sempre pronto, como dizem os
Sébios; a receber a verdade daquele que a proferiu. Em lugar algum ele
jamais sacrificard um sé fio do seu judaismo ou o aparard para se ajustar as
necessidades do tempo. Sempre que seu tempo lhe oferecer algo consoante
com seu judaismo, ele o adotard de bom grado. Em qualquer periodo,

considerard ser seu dever dar, do ponto de vista do seu judaismo, a devida
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apreciagdo a época e as suas condi¢des, e utilizar os novos meios
proporcionados por qualquer periodo para que, nas condi¢des do mesmo,
ele possa fazer o velho espirito judaico se expandir em nova beleza e
possa desempenhar sua obrigacdo para com ele com sempre renovados
vigor e lealdade.
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Franz Rosenzweig (1886-1929)

Judeu alemao, filélogo e tedlogo. Nasceu em Cassel, Alemanha, em
1886, no seio de uma familia j4 em vias de assimilagdo. Abandonou a
medicina, doutorando-se em histdria e filosofia pela Universidade Leipzig.
Instigado pelo movimento de retorno a religido que influenciou grande
parte da juventude alema no inicio deste século, acaba se convertendo ao
cristianismo. Na tentativa de conhecer o cristianismo, reencontra-se com o
judaismo. Neste periodo, entrou em estreito contato com o pensamento de
Herman Cohen, filésofo judeu-alemdo neokantiano. Dedicou-se
simultaneamente ao estudo da filosofia e da erudicdo judaicas e a
elaboracdo da sua tese de doutorado Hegel und der Staat (Hegel e o
Estado), sob orientacdo de Meinecke, publicada em 1919.

Serviu como voluntdrio no exército germanico na frente de luta
balcanica na Primeira Guerra, e em plena batalha escreve em tiras de papel
suas reflexdes e concepgdes sobre o judaismo, que viriam a ser publicadas
sob o titulo Stern der Erlosung (Estrela da Reden¢@o) em 1919. Neste livro,
que, pode-se dizer, foi o mais relevante do conjunto de sua obra, Rosenzweig
dd uma grande contribui¢io para o pensamento teoldgico do século XX.

Fundou o Freies Judisches Lehrhaus (Casa livre de Estudos
judaicos), famoso nos circulos culturais alemaes. Entre os professores desse
instituto figuravam Martin Buber, Ernst Simon, Erich Fromm e Leo
Lowenthal. Viu interrompidas as suas atividades devido a uma paralisia
progressiva que iria privd-lo da capacidade de escrever e falar. Contando
com a ajuda de sua esposa, Edith Rosenzweig, produziu alguns outros
trabalhos como: Sechzig Hymnen und Gedichte des Jehuda Halevi in
Deutsch (Sessenta livros de judd Halevi em Alemaio), 1924; Ensaio
Introdutorio aos Escritos Judaicos de Herman Cohen; Um Estudo sobre a
Lei Judaica; a traducdo da Biblia hebraica para o alemdao em colaboragio
com Martin Buber; Briefe (Cartas) e Kleinere Schriften (Escritos Menores),
que s6 vieram a publico apds a sua morte.

Em Estrela da Redengdo, de onde foi retirado o texto apresentado
nesta coletinea, Rosenzweig opde o tempo histérico das nagdes ao tempo
messianico do judaismo. Segundo Lowy (1989), suas fontes se encontram
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tanto na teoria das idades do mundo de Schelling quanto na mistica da
cabala. Neste livro, igualmente, a aproximagdo entre a revolucdo e a vinda
do Messias se faz presente.
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Franz Rosenzweig'
Os Raios ou O Caminho Eterno

A ETERNIDADE DA COMPREENSAO

Nenhum homem tem o poder de compreender o pensamento do
Criador, pois ‘seus caminhos nfo sdo nossos caminhos e seus pensamentos
nao sao nossos pensamentos’. Essa descricdo dos caminhos de Deus conclui
o grande exame do conteddo total da lei escrita e oral que Maimdnides
apresentou a nés como a “Repeticdo da Lei”. Introduz as subsequentes
proposi¢des sobre o caminho do verdadeiro Messias e sobre o grande erro
de adorar outro além de Deus, a que o mundo foi levado, segundo a
profecia do Livro de Daniel, “por filhos apdstatas de vosso povo, que
presumem cumprir a visdo — e tropecardo”. E nosso grande mestre continua
assim. Todas essas questdes serviram somente para desobstruir o caminho
do Rei Messias, e preparar o mundo inteiro para adorar Deus
unanimemente, pois estd escrito ‘Sim, a esse tempo transformarei a fala dos
povos numa fala pura, a fim de que todos eles possam invocar o nome do
Senhor e servi-lo unanimemente’. Assim, a esperanca messidnica, a Tord e
os mandamentos se tornaram tdpicos familiares, topicos de conversa entre
os habitantes de ilhas distantes e muitos povos, incircuncisos de coracio e
de carne. Eles discutem essas questdes e os mandamentos da Tord. Dizem
alguns: “Aqueles mandamentos eram verdadeiros, mas perderam sua
validade e nio sdo mais obrigatérios”; outros declaram que tinham um
significado esotérico e nao se destinavam a ser interpretados literalmente,
que o Messias ja havia chegado e revelado sua significacdo oculta. Mas
quando aparecer o verdadeiro Rei Messias e for bem-sucedido, enaltecido e
elevado, eles imediatamente se retratardo e compreenderdo que nada
herdaram de seus pais a ndo ser mentiras.

' ROSENZWEIG, Franz. The Star of Redemption, New York. Notre Dame Press. 1985,
Book Two: “The Rays or The Eternal Way, pp. 336/348.
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O CAMINHO ATRAVES DO TEMPO: HISTORIA CRISTA

Os raios se projetam do flamejante niicleo da Estrela. Procuram um
caminho através da longa noite dos tempos. Tem de ser um caminho eterno,
e ndo tempordrio, muito embora passe através do tempo. Ndo que possa
negar o tempo — afinal de contas, destina-se a conduzir através do tempo —
mas o tempo ndo deve adquirir poder sobre ele. Por outro lado, ndo deve
criar seu proprio tempo, e assim se liberar do tempo, 2 maneira do povo
eterno, continuamente se reproduzindo em si mesmo. Mas como poderia
isso acontecer? Como poderia um caminho que atravessa o tempo dividir o
tempo em vez de ser ele préprio dividido pelo tempo?

EPOCA

A pergunta ja abrange a resposta. O ritmo do tempo, afinal, s6
determina tudo que nele ocorre porque o tempo € mais velho e mais mogo
que tudo que ocorre. Se ele se visse diante de uma ocorréncia com inicio e
fim fora dele, entdo o pulso dessa ocorréncia poderia regular as horas do
relégio do mundo. Tal ocorréncia teria de se originar além do tempo e
seguir seu curso num além-temporal. E verdade que estaria dentro do tempo
em qualquer presente, mas, sabendo-se independente do tempo em seu
passado e em seu futuro, sente-se forte contra o tempo. Seu presente fica
entre passado e futuro. O momento, contudo, ndo fica. Mais precisamente,
ele desaparece com a velocidade de uma flecha. Consequentemente, nunca
estd “entre” seu passado e seu futuro: desapareceu antes que pudesse estar
entre o que quer que fosse. A trajetéria do mundo conhece um intervalo
apenas no passado. Somente o ponto em tempo-passado é um ponto-no-
tempo, uma época, uma parada. O tempo vivo ndo conhece nenhum ponto:
tao logo comega a ser atravessado pelo momento com a velocidade de uma
flecha em vdo, cada ponto ja estd atravessado. Mas no passado as horas
ficam naquela justaposi¢do imével. Ali hd épocas, estagdes no tempo.
Podem ser reconhecidas pelo fato de serem precedidas e seguidas pelo
tempo. Estdo entre tempo e tempo.

O tempo, contudo, s6 atinge gravidade como tal no intervalo. Agora
nao pode mais desaparecer como uma flecha. A época ndo passa mais antes
de eu tomar consciéncia dela, nem se transforma antes que eu a perceba.
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Mais precisamente, ela significa algo. Algo: em outras palavras, tem
substancialidade, ¢ como uma substancia. No passado, a trajetéria do
mundo assume a forma de “substincias” imdveis, de eras, épocas, grandes
momentos. E s6 pode fazer isso porque no passado os momentos que
desaparecem sdo capturados como paradas, mantidos entre um antes € um
depois. Como um intervalo, ndo podem mais escapar; como intervalo t€m
estabilidade, ficam parados como horas. O tempo perdeu seu poder sobre o
passado, que consiste inteiramente de intervalos. Ele ainda pode adicionar
ao passado, mas ndo pode mais mudéd-lo exceto, no maximo, através
daquilo que adiciona. Ndo pode mais participar na estrutura interna do
passado, pois estd fixada, ponto por ponto integrado. A cadéncia
sincronizada dos anos pode parecer dominar tdo completamente o presente
que a impaciéncia de um reformador do mundo, a queixa de alguém
desafortunadamente consciente de sua mudanca de fé, se empertigam contra
isso em vdo. No passado, contudo, essa cadéncia perde seu poder. No
passado, acontecimentos dominam o tempo, € ndo vice-versa. Uma época é
aquilo que fica — fica parado — entre seu antes e depois. Pouco importa
quantos anos lhe s@o atribuidos pela cronica; cada época pesa o mesmo,
quer tenha a duragdo de séculos ou décadas ou apenas anos. Aqui os
acontecimentos dominam o tempo, marcando-o com seus entalhes. O
acontecimento, no entanto, s6 existe dentro da época; ele fica entre o antes e
o depois. E um intervalo estaciondrio s existe no passado. Se entdo o
presente também fosse elevado ao dominio do tempo, ele teria de ser
também um intervalo. O presente — cada presente — teria de se tornar
“memoravel”. E o tempo como um todo teria de se tornar a hora, essa
temporalidade. Como tal teria de ser jungido a eternidade, com eternidade
seu inicio, eternidade seu fim, e todo o tempo exceto o intervalo entre
aquele inicio e aquele fim.

CRONOLOGIA CRISTA

Assim € o cristianismo, que fez do presente uma época. Somente 0
tempo anterior ao nascimento de Cristo é agora ainda passado. Todo o
tempo subsequente, da estada terrena de Cristo ao seu segundo advento, é
agora aquele dnico grande presente, aquela época, aquela parada, aquela

suspensdo dos tempos, aquele interim sobre o qual o tempo perdeu seu
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poder. O tempo € agora mera temporalidade. Como tal, pode ser observado
em sua totalidade de qualquer um de seus pontos, pois inicio e fim estdo
equidistantes de cada um de seus pontos. O tempo tornou-se um caminho
Unico, mas um caminho cujo inicio e fim estdo além do tempo, e portanto
um caminho eterno. Em contraste, em caminhos que levam de dentro do
tempo para dentro do tempo, somente o segmento seguinte € que pode ser
observado. Cada ponto no caminho eterno €, além disso, um ponto central,
ja que inicio e fim sd@o, afinal de contas, equidistantes, ndo importando
como o tempo avanca. E um ponto central nio porque estd no momento
exato, o ponto presente — de modo algum, pois entdo seria ponto central por
um momento € ja no instante seguinte ndo. Isso equivaleria a espécie de
vitalidade com que o tempo recompensa uma vida que se submete a ele:
uma vitalidade puramente temporal. E a vitalidade de uma vida no
momento de ser vida no tempo, de se deixar levar pelo passado, de
convocar o futuro. Homens e nagdes vivem assim. Deus retirou o judeu
dessa vida arqueando a ponte de sua lei bem acima da correspondéncia do
tempo que daqui por diante, e para toda a eternidade, corre impotente por
baixo de seus arcos.

O cristdo, entretanto, assume a competi¢do com a corrente. Pde ao
lado dela os trilhos do seu caminho eterno. Aquele que viaja por essa
estrada mede o lugar do rio que estd olhando apenas pela distincia entre os
pontos de partida e de destino. Ele mesmo estd sempre e somente em
viagem. Sua verdadeira preocupacdo € somente a de estar j4 e ainda no
caminho, j4 e ainda entre partida e meta. Por mais frequentemente que olhe
pela janela, a corrente do tempo, sempre ainda passando pelo lado de fora,
lhe diz isso e nada mais. Aquele que viaja na prépria corrente s6 pode ver
de uma curva a seguinte. Para o que viaja pelos trilhos, a corrente como um
todo € apenas um sinal de que ainda estd em viagem, apenas um sinal do
intervalo. Olhando a corrente, ele nunca pode esquecer que o lugar de onde
vem assim como o lugar para onde vai estdo além do territério da corrente.
Ele se pergunta onde é que pode estar agora, neste momento, a corrente nao
lhe responde, ao passo que a resposta que dd a si mesmo € sempre: em
viagem. Enquanto a corrente dessa temporalidade ainda estiver correndo,
assim também estard ele proprio, a cada momento, a meio caminho entre o
inicio e o fim de sua trajetéria. Inicio e fim estdo ambos igualmente perto
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dele a cada momento, pois ambos estdo no eterno, e € somente por isso que
ele sabe estar em todos os momentos no ponto central — ponto central ndao
de um horizonte que ele perscruta, mas de um trecho que consiste
inteiramente de ponto central, que é, de fato, todo meio, todo Entre, todo
caminho. Ele pode e deve sentir cada ponto ao longo desse caminho como
um ponto central s6 porgue seu caminho é todo meio e porque ele sabe
disso. O trecho inteiro, consistindo inteiramente de pontos centrais, ¢ em
resumo apenas um unico ponto central. “Tivesse Cristo nascido mil vezes
em Belém e ndo nascido também em vocé — vocé ainda assim estaria
perdido” — esta maxima de O Peregrino Querubinico é para o cristdo um
paradoxo apenas na ousada concisdo de sua expressao, nao em seu espirito.
Para o cristdo, o momento se torna representativo da eternidade ndo como
momento mas como ponto central do tempo mundial cristdo. E como ele
permanece e nio perece, esse tempo mundial consiste de tais “pontos
centrais”. Cada acontecimento estd a meio caminho entre o inicio e o fim da
eterna trilha e, devido a essa posicdo central no dominio médio temporal da
eternidade, cada acontecimento € em si mesmo eterno.

Assim o cristianismo consegue dominio sobre o tempo fazendo do
momento uma época memoravel. Do nascimento de Cristo em diante, s6 ha
presente. O tempo ndo salta fora da cristandade como faz com o povo
judeu; o fugitivo tempo foi detido e precisa, dai em diante, servir como um
criado cativo. Passado, presente, futuro — outrora perpetuamente se
interpenetrando, perpetuamente se transformando — tornaram-se agora
figuras em repouso, pinturas nas paredes e camaras mortudrias da capela.
Dai, tudo que precedeu o nascimento de Cristo, incluindo profetas e
oriculos sibilinos, € histéria passada, detida de uma vez por todas. E o
futuro, hesitantemente iminente e no entanto inescapavelmente atraido, é o
Juizo Final. O tempo mundial cristdo estd entre esse passado e esse futuro
como uma Unica hora, um tunico dia; nele tudo é meio, tudo igualmente
brilhante como o dia. Assim, os trés periodos de tempo se separaram em
eterno inicio, eterno meio € eterno fim no eterno caminho através dessa
temporalidade. A prdpria temporalidade € desenganada de sua
autoconfianca e permite que essa forma seja sobre ela for¢cada na cronologia
cristd. Deixa de acreditar que é mais antiga que o cristianismo e conta seus
anos a partir do nascimento do cristianismo. Tolera que tudo anterior a isso
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pareca tempo negado, tempo irreal por assim dizer. Até agora, tem
recontado o passado pela contagem de anos; agora essa contagem tornou-se
prerrogativa do presente, do caminho sempre presente. E o cristianismo
trilha esse caminho, trilha-o deliberadamente, certo de sua prépria presenca
eterna, sempre no meio do mundo ocorrente, sempre no acontecimento,
sempre au courant, sempre com arrogante olhar do conhecimento de que é
o caminho eterno que ele trilha, e no qual o tempo agora o segue com seu
obediente peddmetro.

CRISTANDADE

Mas o que € cristandade se ndo gente, sucessivas geragdes,
nacdes, estados, pessoas diferindo em idade, condi¢do, sexo, cor,
educagdo, amplitude de visao, dons e capacidade? E devem eles, nao
obstante, ser de agora em diante a cada momento somente um,
reunidos num tnico ponto central e esse ponto central por sua vez o
ponto central de todos os outros pontos centrais deste grande centro?
Essa pergunta afeta o elemento formador nessa comunidade do
cristianismo. No livro precedente, levantamos a questdo do elemento
formador na comunhao do judaismo, que o dogma judaico poderia ter
respondido com “a Tord”. Mas ndo nos sentimos autorizados a ficar
satisfeitos com aquela resposta, e a resposta dogmatica “Cristo” nao
nos serviria melhor aqui. E, antes, precisamente a maneira pela qual
uma comunhio baseada em dogma dd a si mesma a realidade que
desejamos sondar. Mais exatamente ainda — pois sabemos que tem de
ser uma comunhio eterna — perguntamos de novo, como no livro
precedente, de que modo uma comunhdo pode se fundar para a
eternidade. Sondamos isso para a comunhdo da vida eterna; agora,
fazemos a pergunta em relacdo a comunhdo do caminho eterno.

A diferenca ndo pode simplesmente estar no fato de que em
cada ponto do caminho hd um ponto central. Afinal de contas, em
cada momento da vida do povo [judeu] havia a vida inteira. Deus
conduziu todos os individuos para fora do Egito: “Faco essa alianca...

ndo sO contigo mas tanto com os que nao estio aqui conosco neste
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dia... quanto com o0s que estdo aqui conosco neste dia.” Tanto a vida
eterna quanto o caminho eterno t€m isso em comum: eles s@o eternos.
A eternidade, afinal de contas, € apenas isso: que tudo estd em todos
0s pontos e em todos os momentos. Assim, nao estd aqui a diferenca.
Em andlise final, ela tem de estar naquilo que € eterno, e ndo em seu
cardter eterno. E assim é. A vida eterna e o caminho eterno sio tdo
diferentes quanto o infinito de um ponto e o infinito de uma linha. O
infinito de um ponto s6 pode consistir do fato de ele nunca ser
apagado; assim ele se preserva na eterna autopreservacdo de sangue
procriador. O infinito de uma linha, contudo, cessa onde seria
impossivel estendé-la; consiste da propria possibilidade de irrestrita
extensdo. O cristianismo, como o caminho eterno, tem de se propagar
cada vez mais. Meramente preservar seu status significaria, para ele,
renunciar a sua eternidade e, com isso, a morte. O cristianismo
precisa fazer prosélitos. Isso lhe € tdo essencial a autopreservacao
quanto o é, para o povo eterno, fechar a fonte pura de sangue a
misturas estranhas. De fato, o proselitismo €, para o cristianismo, a
verdadeira forma de autopreservacao. Ele se propaga espalhando-se.
A eternidade torna-se eternidade do caminho fazendo de todos os
pontos do caminho, um por um, pontos centrais. No povo eterno, a
procriacdo da testemunho da eternidade; no caminho eterno, a
testemunha precisa realmente ser autenticada como testemunha. Cada
ponto do caminho deve uma vez dar testemunho de saber que é um
ponto central do caminho eterno. Naquele, o fluxo fisico do sangue
da testemunho do antepassado no neto engendrado. Neste, a efusdao
do espirito tem de estabelecer a comunhdo de testemunho na
ininterrupta corrente de dgua batismal correndo de um para outro.
Cada ponto que essa efusido do espirito alcanca tem de ser capaz de
perscrutar todo o caminho como uma eterna comunhdo de
testemunho. Mas o caminho s6 pode ser perscrutado se ele proprio
for o conteido do testemunho. No testemunho da comunhdo, o
caminho tem de ser autenticado ao mesmo tempo. A comunhao
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torna-se uma so através da crenga autenticada. A crenga € uma crenga
no caminho. Todos na comunhdo sabem que nao hd outro caminho
eterno a ndo ser aquele que estdo percorrendo. SO pertence ao
cristianismo aquele que sabe que sua prépria vida estd no caminho
que leva de Cristo chegado a Cristo vindo.

CRENCA

Esse conhecimento é crenca. E crenca como conteido de um
testemunho. E crenca em alguma coisa. Isso é exatamente o contrdrio da
crenca do judeu. Sua crenga nio € o conteido de um testemunho, e sim o
produto de uma reproduc¢do. O judeu, engendrado judeu, autentica sua
crenca continuando a procriar o povo judeu. Sua crencga ndo é em algo: ele
mesmo € a crenca. Ele cré com uma instantaneidade que nenhum
dogmatista cristdo jamais poderd atingir para si. Essa crenca pouco se
importa com sua fixacdo dogmatica: ela tem existéncia, e isso vale mais do
que palavras. Mas o mundo tem direito a palavras. Uma crenca que procura
conquistar o mundo precisa ser uma crenca em algo. Mesmo a mais infima
unido de unidades unidas para conquistar uma parcela do mundo exige uma
fé comum, uma senha pela qual aqueles unidos poderdo se reconhecer.
Qualquer um que queira criar no mundo um pedago de caminho préprio tem
de acreditar em alguma coisa. Simplesmente acreditar jamais lhe permitiria
atingir algo no mundo. S6 aquele que acredita em alguma coisa pode
conquistar alguma coisa — a saber, aquilo em que ele acredita. E ¢é
exatamente assim na crenca cristi. E dogmatica no sentido mais elevado, e
tem de ser assim. Nao pode dispensar palavras. Ao contrdrio: simplesmente
ndo pode ter palavras bastante, ndo pode fazer bastante palavras. Deveria
realmente ter um milhar de linguas. Deveria falar todas as linguas. Pois tem
de desejar que tudo venha a se tornar seu. E assim, o algo em que acredita
tem de ser — ndo um algo e sim tudo. Por essa mesma razdo é crenga no
caminho. Crendo no caminho, a crenga cristd prepara o caminho ao
caminho para o mundo. Dando testemunho, gera primeiro o caminho eterno
no mundo. A crenga judaica, por outro lado, segue a vida eterna do povo
como um produto.
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IGREJIA

Assim a crenga cristd, testemunha do caminho eterno, € criativa no
mundo. Une aqueles que dio testemunho numa unido no mundo. Une-os
como individuos, pois dar testemunho é sempre uma questdo individual.
Além do mais, o individuo aqui supostamente da testemunho com respeito a
sua atitude para com o individuo pois o testemunho, afinal de contas, diz
respeito a Cristo. Cristo € o contetido comum a todos os testemunhos de
crenca. Mas embora estivessem unidos como individuos, a crenga agora os
dirige em direcdo a acdo comum no mundo. Pois a prepara¢do do caminho é
o trabalho comum de todos os individuos. Cada individuo sé pode, afinal de
contas, se por em um Unico ponto do caminho eterno — o seu ponto — e fazer
dele o que o caminho todo tem de se tornar para ser o caminho eterno:
centro. E assim a crenga estabelece aquela unido de individuos, como
individuos, para o trabalho comum que corretamente leva o nome de
ecclesia. Pois esse nome original da igreja € tirado da vida das antigas
cidades-estados, e designa os cidaddos reunidos para deliberagdo em
comum. O Povo de Deus designou seus festivais como “convocacdes
sagradas”, o que era uma expressao essencialmente semelhante. Mas para si
mesmo usou palavras, tais como povo ou congregacdo, que outrora
designava o povo-em-armas, aquela entidade, em outras palavras, em que o
povo aparece como o todo completo de si mesmo no qual os individuos se
dissolvem. Na ecclesia, porém, o individuo € e continua sendo um
individuo, e somente sua determinac¢do é comum e se torna — res publica.

CRISTO

O cristianismo dd a si mesmo exatamente essa denominacdo de
ecclesia, o nome de uma assembleia de individuos para um trabalho
comum. Ainda assim, esse trabalho s6 vem 4 se realizar em virtude de cada
um atuar em seu lugar como individuo. Na assembleia, analogamente, a
determinagdo comum sé emerge devido ao fato de cada um expressar sua
opinido e votar inteiramente como um individuo. Assim, também, a
comunidade da Igreja pressupde a personalidade e a integridade — podemos
seguramente dizer: a alma de seus membros. A analogia de Paulo da
congregacdo como corpo de Cristo ndo implica uma espécie de divisdo de
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trabalho como, digamos, a famosa pardbola de Menénio Agripa sobre os
membros e o estdmago. Alude, antes, precisamente a essa perfeita liberdade
de cada individuo na Igreja. E iluminado pelo grande? “Tudo é vosso... e
v6s sois de Cristo”.” Tudo é subserviente ao cristianismo porque o
cristianismo e todo individuo cristdo dentro dele procedem do crucificado.
Todo cristao tem o privilégio de se saber no caminho, ndo simplesmente em
qualquer ponto arbitrdrio, e sim no centro absoluto do caminho que, afinal
de contas, é ele préprio inteiramente centro, inteiramente intervalo. Mas
visto que o cristianismo e o individuo [cristdo] ainda aguardam o segundo
advento, aqueles que acabaram de ser manumitidos como senhores de todas
as coisas imediatamente sabem ser novamente escravos de todos. Pois
aquilo que fazem ao menor dos Seus irmdos, o fazem também aquele que
voltara para julgar o mundo.’

Como entdo ird a ecclesia se constituir com base naquela liberdade e
integridade dos individuos que t€m de ser preservadas? Que aparéncia deve
ter o elo que nela liga um ao outro? Deve, afinal de contas, deixar os
individuos livres enquanto os estd atando; em verdade, deve de fato
primeiramente torna-los livres. Deve deixar todos conforme os encontre, o
homem como homem, a mulher como mulher, os idosos velhos, 0s mogos
jovens, o senhor como senhor, o escravo como escravo, o abastado rico, o
indigente pobre, o sdbio sdbio e o tolo tolo, 0 romano um romano e o
barbaro um bérbaro. O elo niao deve colocar ninguém no status de outro, e
no entanto deve transpor o abismo entre marido e mulher, entre pai e filho,
entre senhor e escravo, entre rico e pobre, sdbio e tolo, romano e barbaro.
Deve libertar cada um como ele é, em todas as suas dependéncias naturais e
dadas por Deus com as quais estd no mundo da criagdo. Deve colocé-la no
centro daquele caminho que leva de eternidade a eternidade.

E o elo de fraternidade que assim pega os homens conforme os
encontra e, no entanto, os amarra juntos apesar das diferencas de sexo,
idade, classe e raca. A fraternidade liga pessoas em quaisquer
circunstancias — independentemente  dessas circunstincias, que
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simplesmente continuam existindo — como iguais, como irmaos ‘“no

21 Corintios 3: 21-23.
3 Cf. Mateus 25: 40.
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Senhor”. De homens eles se tornam irmaos, e a crenga comum no caminho
comum é o contetido para isso. Nesse pacto de fraternidade crista, Cristo é
tanto inicio quanto fim do caminho, e consequentemente conteido e meta,
fundador e dominador do pacto, bem como o centro do caminho, e portanto
presente onde quer que dois se tenham reunido em seu nome.* Onde quer
que dois se tenham reunido em seu nome, 14 estd o meio do caminho. Dali o
caminho inteiro pode ser observado. Ali, o inicio e o fim s@o equidistantes
porque aquele que € inicio e fim fica entre os 14 reunidos. Assim, no meio
do caminho Cristo ndo € um fundador nem senhor de sua igreja, e sim um
membro dela, ele mesmo um irmdo de sua alianca. Como tal, ele também
pode estar em fraternidade com o individuo: mesmo o individuo — e ndo
apenas dois que se reuniram — ja se sabe cristdo. Embora aparentemente s
consigo mesmo, ele no entanto sabe que ¢ membro da Igreja, porque essa
soliddo € estar junto de Cristo.

Cristo estd junto a esse individuo naquela forma a qual seus
sentimentos fraternos podem mais prontamente se direcionar. O individuo,
afinal de contas, hd de permanecer o que €é; o homem um homem, a mulher
uma mulher, a crianca uma crianga. Assim, Cristo é um amigo para o
homem, um noivo espiritual para a mulher, um meninozinho sagrado para a
crianga. Atado ao Jesus histérico, Cristo pode privar-se dessa identificacio
com a figura familiar do vizinho, o objeto de amor fraterno; mas ali os
santos tomam o lugar do préprio Cristo. Fazem-no, pelo menos, na Igreja de
Pedro, do amor, a Igreja que mais ardororosamente prende seus crentes ao
caminho e lhes permite lembrar menos do inicio e do fim dela. O homem
tem o privilégio de amar Maria como a virgem pura, e a mulher o de améa-la
como a divina irma, e cada um de amar o santo de sua classe e nacao de
dentro de sua classe e nacdo. De fato, todos t€m o privilégio de cada um
amar seu santo homdnimo como um irmdo de dentro dos mais estreitos
limites do Eu, conforme contido em seu nome de batismo. Essa Igreja de
amor ¢ ainda mais intrinsecamente uma Igreja do caminho que as outras. E
nela a figura do vivo caminhante do mundo se pde a frente, até mesmo do
falecido Deus na cruz; nela — mais do que nas igrejas irmds — esse
caminhante se torna um exemplo a ser seguido como um exemplar irmao

4 Cf. Mateus 18: 20.
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humano; nela, ao mesmo tempo, toda a multidao de santos intercedendo por
seus fracos irmaos e irmas, se avoluma diante do juiz do juizo final, onde o
caminho atinge sua meta.

ATO CRISTAO

Assim a fraternidade tece seu laco entre homens dos quais nenhum se
iguala a outro. Tampouco € essa fraternidade, de modo algum, identidade
de tudo com semblante humano, e sim a harmonia precisamente de homens
com os mais diversos semblantes. Obviamente, uma coisa € necessaria, mas
somente uma: que os homens tenham algum semblante, que se vejam uns
aos outros. A Igreja é a comunhdo de todos aqueles que se véem uns aos
outros. Ela une homens como coevos, como contemporaneos em lugares
dispares do amplo espaco. Contemporaneidade ¢é algo que em
temporalidade nem mesmo existe. Na temporalidade s6 ha antes e depois. O
momento em que alguém vé a si proprio s6 pode preceder ou seguir o
momento em que avista outro. Simultaneamente ver a si préprio e a outro é
impossivel. Essa razdo € a mais profunda para a impossibilidade de amar
seu vizinho como a si préprio no mundo pagio, que é, afinal de contas,
precisamente temporalidade. Na eternidade, contudo, hd também
contemporaneidade. Nem € preciso dizer que, visto de sua margem, todo o
tempo é simultdneo. Mas também aquele tempo que, como caminho eterno,
leva de eternidade a eternidade admite simultaneidade. Pois somente
enquanto € centro entre eternidade e eternidade € que € possivel as pessoas
nele se encontrarem. Assim, aquele que no caminho se avista a si mesmo
estd no mesmo ponto — isto é, no exato ponto central — do tempo. E a
fraternidade que transporta os homens até esse ponto. O tempo, ja
dominado, € posto a seus pés; resta apenas ao amor atravessar o €spaco
separador. E assim, em seu vdo, atravessa a hostilidade de nagbdes bem
como a crueldade de sexo, o ciime de classe e barreira da idade. Assim ele
permite a todos os hostis, cruéis, ciumentos e limitados se verem uns outros
como irmdos em um e no mesmo momento central do tempo.

O ATO JUDAICO

Os contemporineos avistam-se uns aos outros no meio do tempo.
Nas fronteiras do tempo, analogamente, haviam se encontrado uns com os
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outros aqueles para os quais as diferencas de espaco ndo significavam uma
separacdo que antes precisava ser superada. Pois 14 essas diferencas ja
haviam sido superadas, desde o inicio, na inata comunhdo do povo. L4 o
trabalho do amor — tanto o amor divino pelo homem quanto o amor humano
de um pelo outro — tinha de ser dirigido unicamente para a preservacao
dessa comunhdo através do tempo, para a criacdo de contemporaneidade
das sequéncias de geracdes separadas em temporalidade. Esse é o pacto
entre descendente e ancestral. Em virtude desse pacto, o povo se torna um
povo eterno. Pois ao se avistarem um ao outro, descendente e ancestral se
avistam no mesmo momento do ultimo descendente e do primeiro ancestral.
Descendente e ancestral sdo assim a verdadeira encarnagdo do povo eterno,
eles ambos um para o outro, ambos juntos para quem estd entre eles, assim
como o semelhante tornado irmao € a Igreja encarnada para o cristdo. Nos
sentimos nosso judaismo com imediagdo em ancidos e criancas. O cristdo
sente seu cristianismo na sensa¢do daquele momento que conduz o irmao a
ele no auge do caminho eterno. Para ele, o cristianismo todo parece ali se
amontoar. Esta onde ele esta, e ele esta onde esta o cristianismo: no meio do
tempo entre eternidade e eternidade. A nés também é mostrada eternidade
pelo momento, mas diferentemente: ndo no irmao que estd mais préximo de
nds, e sim naqueles que estdo mais afastados de nds no tempo, nos mais
velhos e nos mais mogos, no ancido que admoesta e no jovem que pergunta,
no ancestral que abencoa e no neto que recebe a béncgdo. E assim que a
ponte da eternidade nos faz sua transposicdo: do estrelado céu da promessa
que arqueia sobre aquele momento de revelagc@o do qual nasceu o rio de nossa
vida eterna, até as ilimitadas areias da promessa lavadas pelo mar em que
esse rio desemboca, o mar do qual ascenderd a Estrela da Redencdo quando a
terra espumar, como nas marés altas, com o conhecimento do Senhor.

CRUZ E ESTRELA

Em dltima andlise, entdo, aquela tensdo de inicio e fim esforga-se
ademais, vigorosamente, em direc@o ao fim. Embora como tensdo se origine
apenas em ambos, ela finalmente se concentra, ndo obstante, em um ponto —
a saber, no fim. A crianca com suas perguntas €, em dltima andlise, ainda e
totalmente um admoestador mais possante que o ancido. Nao importa o
quanto possamos perpetuamente extrair nutricdo do inesgotédvel tesouro da
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inspirada vida do ancido, ndo importa 0 quanto possamos nos manter e
fortalecer pelo mérito dos pais: o ancido se transforma numa lembranga,
somente a crianca compele. Deus estabelece seu reino somente “pelas bocas
de bebés e lactentes”. Em tultima analise, a tensdo, afinal de contas, se
concentra inteiramente no fim, no derradeiro germinar, sobre o Messias que
aguardariamos. Assim também a aglomeracdo cristd no ponto central
finalmente ndo permanece grudada aquele ponto. Que o cristdo reconhecga
Cristo em seu irmdo: em udltima andlise ele é, afinal, impelido para além do
irmdo ao préprio Cristo, sem mediacdo. Que o meio seja apenas meio entre
inicio e fim: ele é atraido, a despeito de tudo isso, para o inicio. Que o
homem reconheca tanto a cruz quanto o juizo final do meio do caminho em
eterna proximidade: ele ndo pode deixar que isso o satisfaga. Ele se pde
diretamente sob a cruz, e ndo descansard até que a imagem do crucificado
cubra para ele o mundo inteiro. Nesse voltar-se somente para a cruz, ele
pode esquecer o julgamento: a despeito de tudo, ele continua no caminho.
Pois embora ainda pertenca ao eterno inicio do caminho, a cruz, afinal de
contas, ndo é mais o primeiro inicio; estd ela prépria ja a caminho e quem
quer que se ponha sob a mesma estd assim a0 mesmo tempo em seu meio e
inicio. Assim a consciéncia crist, toda ela embebida em crenga, pressiona
em dire¢do ao inicio do caminho, ao primeiro cristdo, o crucificado, ao
passo que a consciéncia judaica, toda concentrada em esperanga, pressiona
em dire¢do ao homem do fim dos tempos, ao broto real de Davi. A crencga
pode renovar-se eternamente no seu inicio, assim como os bragos da cruz
podem ser estendidos ao infinito. A esperancga, contudo, une-se eternamente
por toda a multiplicidade de tempo no préximo e distante momento-no-
espaco do fim, assim como a Estrela no escudo de Davi concentra-se toda
no flamejante nucleo. Enraizamento no mais profundo eu — esse tem sido o
segredo da eternidade do povo [eterno]. Difusdo através de tudo que é
exterior — esse € o segredo da eternidade do caminho [eterno].
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Moses Hess (1812-1875)

Judeu alemao, socialista e precursor do sionismo. Nascido em Bonn,
de familia profundamente ortodoxa, foi educado no espirito da tradicio
religiosa judaica. O ingresso na universidade acaba por despertar no jovem
Hess interesses cada vez mais fortes com relacdo a questdo social,
sobretudo os problemas vividos pelo proletariado europeu. Liberdade e
justica s@o causas pelas quais passa a lutar. O seu socialismo € um misto de
revolta e oposi¢do ao velho regime com manifestacio de uma piedade
sentimentalista, fruto da educacdo religiosa cultivada por seu avd. Viaja
para a Inglaterra, Franca e Bélgica e escreve seu primeiro livro em 1837:
Historia Sagrada da Humanidade por um Jovem Spinozista. As influéncias
da ética de Spinoza e da filosofia da histéria de Hegel sdo claramente
visiveis em sua obra. Em 1840, retoma a Paris, onde passa a atuar junto aos
circulos socialistas e escreve alguns artigos colaborando com os fundadores
do socialismo cientifico. Participa de vérios congressos de trabalhadores,
mantendo vivo interesse pelo movimento socialista.

O interesse pela questdo judaica aparece em suas meditagcoes
publicadas sob o titulo Roma e Jerusalém, em 1862. Neste livro, Hess
apresenta suas concepcdes vitalistas do Cosmo, sua teoria geral do
socialismo nacional e sua doutrina do renascimento nacional judaico, onde
cada questdo se liga as outras organicamente. Também desenvolve a tese de
que a regeneracdo dos povos (entre eles o povo judeu) € um dado
fundamental para a libertagdo tultima da humanidade. Com este fim, Moses
Hess propde a reabilitagao politica e nacional do povo judeu.

Referéncia

AVNERI, Shlomo. The Making of Modern Zionism, New York, Basic
Books, 1981, pp. 36/46.
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Moses Hess'
Roma e Jerusalém

DECIMA CARTA

Assim como anteriormente me apresentou o dilema “Humanitarismo
ou Nacionalismo”, assim agora me pde diante de outro dilema, exclamando
“Liberdade ou Necessidade”. Alega ser puro fatalismo considerar a
humanidade apenas um organismo mais elevado e perceber a mesma lei
eterna tanto na histdria das nagdes quanto na histéria da terra e dos planetas.
Aqui na vida césmica e organica, € crenca sua, ndo hd nenhum poder moral
operando apenas forgas naturais que podem antecipadamente ser calculadas.
Nao € assim na vida social. Esta também, pode de fato estar ligada a
condi¢cdes da natureza, mas € precisamente determinagdo de homens livres
superar o fatalismo da natureza através da liberdade de vontade, sem a
qual nenhuma moralidade e nenhum progresso num sentido mais elevado
sdo concebfiveis.

Acredito que a “Liberdade Moral” seja determinacdo de seres
humanos e da humanidade. S6 que, para mim, essa mais elevada das metas
coincide com aquele reconhecimento de Deus que o judaismo tem
proclamado, promovido e tornado acessivel a todos os povos histéricos
desde Spinoza.

Especulacio filoséfica ndo é a udltima palavra do desenvolvimento
espiritual — assim como a especulagdo industrial e o dominio do Capital ndo
sdao a dltima palavra do desenvolvimento material. A ciéncia exata, que
reconhece somente a observacdo e a experiéncia como meios de adquirir
posses materiais e espirituais, parece estar discrepante da filosofia — que
eleva o espirito acima da natureza — e da religido, que santifica natureza e
espirito ao subordinar ambos numa esséncia. Essa aparéncia de
discrepancia, porém, desaparece com o conhecimento mais amplo que
compreende a lei da natureza e da histéria como sendo uma e mesma coisa,
embora isso, também, tivesse sua justificativa e fosse uma necessaria
discrepancia durante a histéria do desenvolvimento da humanidade.

"HESS, Moses. Rome and Jerusalem, New York, Philosophical Library, 1958, pp. 67/89.
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Mesmo hoje ciéncia, filosofia e religido ndo estdo reconciliadas. A
explicacdo dessa contradi¢do tedrica, como os antagonismos praticos da
vida social, estd no desenvolvimento instavel da humanidade, no
relacionamento de classe e racas dominantes e servis, na disparidade entre
trabalho material e intelectual e a recompensa dai resultante; uma
desigualdade que aumenta com o nivel de civilizagdo e pela qual toda a
sociedade antiga foi destrocada. No entanto, ird certamente admitir, de um
modo geral, que a verdade na ciéncia empirica ndo pode ser diferente da
verdade em filosofia, ou nesta tltima da religido. Ignoram-se entre si, na
melhor das hipéteses, apenas por pouco tempo. Finalmente, contudo, t€m
de confiar uma na outra e se unirem entre si.

Informemo-nos, de inicio, sobre os equivocados conceitos de
“Liberdade” e “Progresso”!

A crenca numa razodvel Lei Divina, que por esse motivo também ¢é
discernivel, tendo sido revelada a humanidade através do ensinamento
moral e da histdria no judaismo, essa crenga numa Divina Providéncia, em
um criativo Plano de Cria¢do, ndo é uma crenga num incompreensivel
destino cego. Exclui licenciosidade e ilegalidade. Nao digo, com os
materialistas, que o mundo organico e espiritual, assim como o inorgénico,
esteja sob a mesma lei de um mecanismo exterior; digo, ao contrario, que 0s
fendmenos mecanicistas cdsmicos tém o mesmo plano, 0 mesmo propodsito,
se originam da mesma Vida sagrada que os fendomenos orginicos e
espirituais de movimento. Natureza e humanidade estdo sujeitas 2 mesma
Lei Divina. A diferenca é, antes de tudo, que na natureza a lei é seguida
cegamente; o homem, contudo, se estiver completamente desenvolvido,
segue-a com sua consciéncia e vontade. Outra diferenca, que quando
esquecida resulta numa falsa compreensdo do conceito de “Liberdade e
Progresso”, estd no fato de que as esferas de vida natural do mundo
cOsmico e organico, sobre cujos alicerces nds construimos nossa esfera de
vida social humana, ji4 completaram seu desenvolvimento, ao passo que a
humanidade ainda estd empenhada na criacio de sua vida. Enquanto a
sociedade humana ainda estiver empenhada na producdo de seu organismo,
o homem, sua esséncia criativa, aparece como a esséncia que € incalculdvel
e aparentemente irreprimida, embora seja tdo sujeita a lei eterna em suas
criacdes quanto o € a natureza em sua lei. A falsa concepcao de liberdade
como licenca se d4 somente porque ainda ndo conhecemos a lei de
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desenvolvimento da vida social e sua meta final, e ainda ndo conhecemos
essa lei empiricamente porque ainda estamos empenhados em
desenvolvimento. Mas mesmo que a ciéncia ainda esteja calada sobre essa
lei, ela foi hd muito proclamada por nossa vocagdo religiosa. N6s judeus
sempre temos levado conosco, desde o inicio da histdria, a crenga na Era
Messianica do mundo. Est4 expressa em nossa religido histérica através da
observancia do Sabbat. Na observancia do Sabbat estd encarnada a ideia de
que o futuro ird certamente nos trazer um Sabbat da Histéria como no
passado nos trouxe o Sabbat da Natureza; que a histdria, assim como a
natureza, terd sua era de perfeicdo harmoniosa. A Histéria Biblica da
Criacdo foi dada apenas por causa do Sabbat. Ela nos conta: Quando a
Criagcdo do mundo natural foi completada com a criacio do Homem e o
Criador celebrou Seu Sabbat da Natureza, s6 depois disso comecaram os
dias de trabalho da histéria, entdo comecou a histéria da criagdo do mundo
social, que celebrard seu Sabbat apds completado todo o trabalho da
histéria mundial, na Era Messidnica do mundo. Aqui se tem o alto
significado do Génesis Mosaico, em que pessoas de mentalidade estreita
estudam a ciéncia da natureza. Como V&, a lei do Sabbat ja nos da a garantia
da harmoniosa e eterna Lei Divina que reina na natureza e na historia.

z

E livre toda criatura que é capaz de viver e se desenvolver
irrestritamente conforme sua prépria determinacdo e vocacdo. Mas somente
€ moralmente livre aquela criatura que vive consciente e voluntariamente de
acordo com sua determinagdo, cuja vontade esti em harmonia com a
vontade e a lei de Deus. Toda outra vontade ndo passa de licenca cuja
presenca € devida ndo ao sagrado e harmonioso carater divino daquele que
decide, mas existe apenas por instintos tacanhos. Essa aptidio de
acompanhar paixdes e inclinacdes o homem s6 possui enquanto seu cardter
nio estiver aperfeicoado. E uma enfermidade do desenvolvimento travado
pela humanidade. Coloca-o abaixo do animal, pois a vida animal, assim
como a vegetal, j4 estd em nossa época plenamente desenvolvida.

A lei mundial é a lei de origem e desenvolvimento. Em outras
palavras, do “Progresso”. Essa lei ainda ndo € reconhecida em todas as trés
esferas de vida. Para seu completo reconhecimento, ainda falta o fim do
desenvolvimento social. A lei da histéria ainda ndo pode, portanto, ser
cientificamente reconhecida; os caminhos da Providéncia ainda estdo
escuros para nds. Mas eles foram, indubitavelmente, trazidos cada vez para
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mais perto do espirito da humanidade gracas a vocacao religiosa dos judeus
e suas Divinas Revelagdes desde o inicio de sua histéria, primeiro a
Profecia e depois o misticismo. Ainda resta investigar a lei da histéria por
meio das ciéncias empiricas. Através de estudos cientificos e histdricos,
cheguei a conclus@do de que uma lei rege todos os fendmenos de
movimento e vida, sejam das esferas no espaco, dos organismos da terra

ou dos povos na histdria.

Ha um pequeno, constante e continuo progresso possivel no mundo
da sociedade humana, assim como no mundo vegetal ou animal, cujo dpice
€ o0 homem, o ainda nio-desenvolvido; e tdo pequeno quanto na esfera da
vida césmica, cujo palco é o espago infinito. Tudo se origina e se
desenvolve, atinge sua meta de vida e morre, s6 para ser novamente
liberado, e se ressuscitado como uma nova vida no eterno ciclo da infinita,
unificada e Divina Vida. Aquilo que denominamos “Progresso” é o
desenvolvimento da etapa da semente a etapa da maturidade. Nesta, todo

ser terd alcangado seu destino.

Tao variados como sdo os seres do dtomo a esfera do mundo e do
infusério ao homem; assim também sdo tdo variados sua maturidade e,
consequentemente, seu destino. Mas nada vivo no tempo e no espago
permanece inalterado; nada € eterno, tudo se origina e acaba, apds ter
cumprido seu destino, para ser novamente ressuscitado como nova vida.

Os planetas se originam e se desenvolvem em espaco mundial, em
tempo para o qual ndo temos medida; a vida orgénica nos planetas precisa
de uma Era Paleontolégica; o homem, finalmente, que inicia seu
desenvolvimento espiritual e social na maturidade da esfera orgénica, atinge
seu destino depois que o desenvolvimento histérico da humanidade esta
completo. Este, contudo, ndo é de modo algum ilimitado e sem lei.

Aquilo que nasce em tempo precisa de um determinado tempo final
para seu cultivo.

N6s percebemos somente um tnico Ser eterno, infinito no tempo e no
espaco. N6s O percebemos por meio de uma lei tinica e absoluta na vida
natural e histérica, da qual apenas o judaismo tem revelagdes divinas.

Percepcdo e acdo, ensinamento divino e vida sdo insepardveis.
Dissensio luta e triunfo da virtude s6 existem antes do reconhecimento total
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de Deus. Durante essa era, podemos e devemos nos esforgar para alcancar a
moralidade; depois de completado o reconhecimento de Deus ou de Sua lei,
s6 podemos viver moralmente. Essa compulsdo moral € santidade.

O judaismo, que revelou a unidade e a santidade da lei divina na
natureza e na histéria, consequentemente estabelece, desde o inicio, o
dominio da santidade; suas profecias todas apontam para a era de pleno
conhecimento de Deus (Levitico 19:2; Jeremias 31:31, 33,45).

Nao podemos trazer até nés qualquer imagem temporal-espacial nem
da esséncia sagrada de Deus nem de nossa divina esséncia; o
reconhecimento alcangado € verdadeiramente a conquista completa do
tempo e do espaco, isto €, do desenvolvimento histérico nas esferas da vida
césmica, organica e social. E apenas um sinal de nosso ainda ndo-atingido
desenvolvimento e ndo-amadurecido reconhecimento quando prevemos
para nés mesmos eternidade como duracdo de tempo. As revelagdes do
espirito divino apontam, de fato, para nenhum outro futuro a néo ser o do
mundo social na maturidade de vida. Essa idade do mundo comeca de
acordo com nossa religido histérica com a Era Messidnica. E a era em que a
nacdo judaica e todos os povos histdricos ressurgirdo para uma nova vida,
o tempo da “Ressurrei¢io dos Mortos”, do “Retorno do Senhor”, da
“Nova Jerusalém”, ou quaisquer outras denominagdes das vdrias
designagdes simbdlicas.

A Fra Messidnica € a presente época mundial que comecou a surgir
com Spinoza e se fez historicamente presente com a grande Revolucdo
Francesa. Com a Revolug@o Francesa comecou o renascimento das nacdes
que devem ao judaismo sua religido histérica nacional.

A esfera de vida social se desenvolve, como a césmica e a organica,
em trés épocas que sao bastante andlogas as trés esferas de vida. A terceira
histéria de revelagdo, a atual idade mundial da esfera de vida social, a idade
da maturidade, estd agora desenvolvendo na vida social sua luta final de
classe e raca, a fim de alcancar a reconciliacdo de todos os contrastes, rumo
a um equilibrio entre producio e consumo, e em dire¢do a um completo
ciclo de vida que caracteriza, em toda parte, a era da maturidade.
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DECIMA PRIMEIRA CARTA

Mais uma vez estd me levando de volta a questdo da Palestina. E
contrasta a nobre religido histérica do meu regenerado judaismo com o
“Sanguinario Culto Sacrificial” dos antigos israelitas. Ao mesmo tempo,
presume que meu amor por minha nagao nao chega ao ponto de novamente
aceitar, em consideracdo a esse amor, também o culto sacrificial. Se este
fosse realmente insepardvel do nacionalismo judaico, eu o aceitaria sem
mais delongas. Mas até agora estou convencido do contrario. Em nossa
nobre religido histérica, que s6 respira amor pela humanidade e
conhecimento de Deus, o culto sacrificial ndo pode ser essencial.

H4 questdes que parecem insoliveis mas que sdo resolvidas no
decurso do desenvolvimento histérico. Entre essas questdes estd o cultivo
de formas explicitas de culto derivadas do espirito ético-religioso daquele
povo que foi o criador de sua religido em cada era de seu desenvolvimento.

Michael Sachs diz: “A ampla base de minha realidade histérica ndo é
para ser contida num preexistente sistema de normas. A corrente viva
tranquilamente leva os diques que a emparedavam, e sabe muito bem como
penetrar em suas curvas e sinuosidades.” Somente “com a extin¢do da
existéncia do povo que havia cultivado as normas religiosas tanto quanto
estas o haviam determinado”, foi que a norma religiosa assumiu uma
rigidez que ela deve necessariamente voltar a perder quando o livre fluxo de
um desenvolvimento nacional e histérico de novo penetrar nas rigidas
normas de suas “Curvas e Sinuosidades”.

O espirito sagrado, o génio criativo, do qual emanaram a vida e o
ensinamento judaicos, afastou-se de Israel desde o tempo em que comecgou
a se sentir envergonhado de sua nacionalidade. Mas esse espirito reanimara
nosso povo depois de ele ter re-acordado para a vida e fard surgir criacdes
das quais presentemente ainda ndo temos nogao.

A religido judaica serd certamente tdo diferente de sua forma atual
quanto de sua forma antiga. Em e por si mesmo o culto sacrificial nio
contém absolutamente nada que seja oposto a humanitarismo. Em contraste
com o abomindvel sacrificio humano dos povos que na Antiguidade
cercavam os israelitas por todos os lados, era, ao contrdrio, uma vitdria do
humanitarismo. E o sacrificio, também, parece ainda hoje ser uma
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expressao natural de uma mente devota. Goethe relata como em sua
juventude ele sé podia satisfazer seu senso religioso através do sacrificio
que trazia ao Eterno quando acendia uma fogueira e nela jogava seus
brinquedos que mais estimava.

O sacrificio animal é, sem ddvida, uma concessdo que nossa Tord
teve de fazer ao paganismo a fim de evitar uma recaida neste, ou talvez seja
possivel ver no culto sacrificial acdes simbdlicas cujo significado e
necessidade ndo conhecemos mais. Mas isso € certo: os judeus tinham, a
despeito de seu “Sanguindrio Sacrificio”, uma aversdo maior a derramar e
consumir sangue, “Que E Vida”, do que os nossos povos modernos que
consomem o sangue com a carne sem sacrificio e sem cerimonia. Por outro
lado, nossos profetas da Antiguidade e rabinos da Idade Média nunca
consideraram o rito do sacrificio humano, assim mais tarde a oracdo iria
suceder ao sacrificio animal. Os Profetas e cantadores santos ja o haviam
repetidamente proclamado: Oseias VI, 6; XIV, 4; Miqueias VI, 6-8; Isafas I,
I, LXVI, 1. Uma polémica contra o rito sacrificial € também praticamente
sempre incluida com as mensagens proféticas contra a idolatria. J& o Rabi
Iochanan ben Zacai se declara, com referéncia a expressido profética em
Oseias VI, 6, a favor da substitui¢do do sacrificio pela caridade. A religido
que um dia praticaremos na nova Jerusalém pode e deve no presente
permanecer uma questdo aberta. Estultificar a religido no atual estado do
seu progresso € também impensavel apds a ressurrei¢ido da nagdo judaica, ja
sendo inconcebivel porque a reza judaica desde a destrui¢do de Jerusalém
em toda parte gira em torno da tristeza pela queda e da esperanga pela
ressurreicdo da nacdo judaica. A nova forma da religido ird necessariamente
caminhar de maos dadas com a da nacao.

Roma nao foi construida em um dia; também a nova Jerusalém exige
tempo para sua gigantesca reconstrucdo. O que hoje precisamos fazer para
restabelecer a nacionalidade judaica consiste, antes de tudo, nisso: manter
viva a esperanga para nosso renascimento politico. Entdo quando os
acontecimentos mundiais, que estdo se preparando no Oriente, permitirem
um inicio pritico para o restabelecimento do Estado Judeu, esse inicio
poderd, antes de tudo, consistir na fundag@o de colonias judaicas na Terra
dos Pais, ao que a Franca estard indubitavelmente inclinada a prestar ajuda.
Considere as palavras do Profeta Isafas (XL, 1):
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Consolai, consolai 0 meu povo, diz vosso Deus.
Encorajai Jerusalém.

Proclamai-lhe que j4 € findo o tempo de sua servidao,
Que sua culpa estd paga;

Que ja recebeu em dobro das maos do Senhor
Por todos os seus pecados.

Uma voz clama:

“Preparai no deserto o caminho do Senhor,
Endireitai no ermo uma vereda a nosso Deus.
Todo vale sera aterrado,

E todos os montes e outeiros nivelados,

E o tortuoso sera retificado,

E os lugares dsperos aplanados;

A gléria do Senhor serd revelada,

E toda a carne a ver4;

Pois a boca do Senhor o disse.”

Acredita agora que nessas palavras com que o segundo Isaias iniciou
sua elocugdo profética, assim como nas palavras das profecias do Profeta
Abadias, estejam espelhadas as condi¢des de nosso tempo? Nao estdo sendo
feitos preparativos? Nao estd o caminho da cultura no deserto sendo
construido através do trabalho no Istmo de Suez, através de ferrovias que
ligam Europa e Asia? Na realidade, ainda nio hd em tudo isso nenhum
pensamento de restabelecer nossa nacionalidade. Mas, assim como outrora
procuraram no Ocidente um caminho para a india e acharam um novo
mundo, encontrardo outro no caminho, que hoje estd sendo aberto no
Oriente, para a india e a China — a nossa patria perdida.

DECIMA SEGUNDA CARTA

A publicagdo do francés Ernest Laharanne, que apela aos judeus para
restabelecerem seu antigo Estado por consideragdes puramente politicas e
humanas, parece ter despertado novas ddvidas. As nagdes cristas, € o que
acredita, fariam talvez menos objecdes contra a restauracdo do Estado
Judeu, ja4 que assim poderiam esperar se ver livres de uma populagdo
estranha que sempre foi um espinho em seu lado. Nao sé franceses, mas
também alemades e ingleses por mais de uma vez se expressaram a favor do
retomo dos judeus a Palestina. Cita-me nominalmente um inglés que
fornece prova, da Biblia, para esse retomo e, ao mesmo tempo, da
conversdo de todos os judeus ao cristianismo. Outro inglés pretende fazer a
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presente dinastia inglesa descender diretamente da dinastia de Davi, e quer
que a pedra em que nosso patriarca Jaco descansou a cabega quando sonhou
com a escada desempenhe um papel importante na coroacdo dos monarcas
ingleses. Finalmente, um terceiro poria generosamente todos os navios
ingleses a disposi¢ao dos judeus que desejassem retomar a Palestina. Isso,
contudo, (lhe) parece ser, por um lado, apenas uma forma mais branda de
um desejo que em periodos anteriores se expressou na forma mais brutal de
uma expulsdo geral de judeus; brandura essa pela qual nossos irmios
deveriam, de fato, ser muito gratos. Por outro lado, deve certamente haver
entre propostas andlogas muitas implicagdes insidiosas, que em ultima
andlise, estdo enraizadas num furor religioso e em simples loucura, e que
dispensam maiores consideracdes. De qualquer maneira, tais desejos teriam
todos os judeus contra eles se fossem alimentados por cristdaos devotos; se o
fosse por judeus devotos todos os cristdos iriam contra eles. Pois assim
como um grupo ordenaria o retorno a Palestina somente sob a condicao de
que na nova Jerusalém os antigos sacrificios fossem trazidos de volta, o
outro grupo havia oferecido sua ajuda somente ficando entendido trazermos
ao “Santo Sepulcro” nossa religido nacional judaica como um sacrificio a
religido cristd. Nesse rochedo, é crenca sua, todas as aspiragdes nacionais
dos judeus se estracalhariam.

Sem duvida, se o rigido dogma cristdo e a inflexivel Ortodoxia
judaica jamais viessem a ser afetadas pela corrente viva da histéria, entdo
iriam necessariamente levantar uma intransponivel barreira contra nossos
anseios patridticos. Consequentemente, a ideia de retomar a posse de nossa
patria s6 foi capaz, de um modo geral, de ser seriamente considerada numa
época em que essa rigidez ja estivesse quebrada. E no presente isso é
realmente o caso ndo s entre os esclarecidos mas também entre judeus e
cristdos devotos. Além disso, o Talmud, em que toda a Ortodoxia judaica nos
dias de hoje se apdia, ja levou em consideracao as reivindicacdes da vida.

Se a nacdo judaica é uma nagdo viva, entdo ela ndo se permitird ter
medo de quaisquer dificuldades, e se pord a trabalhar por seu renascimento
politico. Embora ainda n@o tenha chegado o tempo de o cordeiro pastar
tranquilamente ao lado do lobo, a maioria dominante ndo possui mais seu
apetite lupino nem a minoria oprimida sua aparéncia de cordeiro. A
tolerincia religiosa tornou-se um artigo de fé mais geral do que qualquer
outro. Além do mais, conforme eu disse, suponho as futuras religides de
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todas as nagdes renascidas tdo diferentes das atuais religides que nos vieram
de uma era em que nacionais individuais eram oprimidos, que nio vejo
nessas religides que ndo podem continuar por muito tempo qualquer
dificuldade para nossa futura religido nacional. Finalmente, devo mais uma
vez enfatizar, nossa futura religido, como a de todos os outros povos, nao
procedera o renascimento e sim o seguira.

Antes de tudo, é uma questdo do despertar de um sentimento
patridtico nos coracdes dos judeus instruidos e da liberacdo das massas
judaicas através desse patriotismo revivido. Se nesse inicio formos bem-
sucedidos, entdo superaremos pela propria experiéncia as dificuldades que a
execucdo pratica ainda apresentard em abundincia. Somente se todos os
coragdes judaicos estiverem mortos, somente se os judeus ndo fossem
mais capazes de entusiasmo patridtico, é que teriamos de desistir de uma
tarefa que, como todas as grandes tarefas histéricas, ndo pode ser
realizada sem grande luta.

Os judeus, a despeito de mal compreendidos iluminismo e ortodoxia,
tém por demais bom senso para se associarem a fantasias religiosas- sem
base no presente. Mas € precisamente esse senso de realismo de nossa raga
que finalmente ird converter nossos irmaos que ainda possuem um coragiao
judaico, ndo importa se esclarecido ou ortodoxo, as aspiracdes nacionais
que s6 se movem na base prética da realidade.

As objecdes de judeus esclarecidos ao restabelecimento do Estado
judeu sdo, em ultima andlise, baseadas ndo naquele cultivo da mente e do
coragdo, que nunca foge das dificuldades de uma grande tarefa, que nunca
antecipadamente considera o sacrificio que seria exigido na consecugdo da
mesma, € sim em estreiteza moral e intelectual que € incapaz, por si mesma,
de se elevar a um alto posto de observacdo humano, inico lugar onde toda a
magnitude do infortinio a ser remediado, bem como os meios de ajuda
explicita, podem ser avistados. A religido judaica tem realmente sido por
dois mil anos, conforme Heine e com ele todos os contemporineos judeus
instruidos j& corretamente sentiram, mais uma infelicidade do que uma
religido. Mas ndo € possivel, como os instruidos pretendem se persuadir,
fugir a essa infelicidade quer por esclarecimento quer por batismo. Todo
judeu, quer ele queira ou ndo, estd solidamente ligado a sua nagdo, e sé
quando o povo judeu estiver liberado do fardo que por milhares de anos tem
carregado nos ombros com herdica coragem e sacrificio € que ele serd
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também removido dos ombros daqueles esclarecidos que sempre
constituirdo apenas uma pequena minoria em extin¢do. Todos nds temos de
suportar até o fim o “Ol Malchut Shamaim”.

Na primeira intoxicagdo dos modernos embates pelo esclarecimento
era talvez possivel ater-se a ilusdo de que todo o povo judeu poderia ser
alienado de sua religido nacional por meio de um fraco humanitarismo, em
que o judaismo como toda vida separatista iria perecer. Hoje, até mesmo o
mais superficial racionalista ndo pode mais acalentar essa ilusdo
filantrépica. Por falta de um olhar mais profundo sobre a vida da natureza e
da histéria, a evolugao histérica do judaismo contemporaneo ja se preveniu
para a abertura dos olhos dos racionalistas; pois no Ocidente, onde os
judeus estdo em mais intimo contato com a civilizagdo geral, o
esclarecimento foi incapaz de despedacar a antiga religido judaica. A
maioria dos judeus ocidentais ainda hoje lhe prestam homenagens. Nem a
emancipag¢do nem o proselitismo em favor do cristianismo por vantagens
materiais, € nem o indiferentismo religioso foram capazes de levar a
maioria a desercdo. Pelo contrdrio: mais recentemente, estdo aparecendo
simpatizantes entre justamente aqueles que anteriormente buscavam a
deser¢do do judaismo como um ideal humanistico para o antigo modo de
vida judaico, e seu nimero aumenta diariamente. Mas as tendéncias
assimilacionistas permaneceram sem qualquer influéncia sobre as grandes
massas judaicas, e assim sempre permanecerdo. Em parte alguma sdo as
massas movidas por abstracdes intelectuais em direcio a ideias
progressistas, cujos motivos principais, em toda parte, estdo bem mais
profundos do que os préprios revoluciondrios socialistas imaginavam. Com
os judeus, ainda mais do que com nagdes que sdo oprimidas em seu préprio
pafs, a independéncia nacional deve preceder a todo progresso politico-
social. Um solo nativo comum € para eles a condi¢do primordial para uma
vida econdmica mais sauddvel. O homem social, a semelhanca das plantas e
animais sociais, precisa para sua prosperidade e progresso de um solo
amplo e livre, sem o que afundard a um estado de parasita que s6 consegue
se manter a custa dos outros. A maneira parasitica, de se sustentar através
da exploracdo de gente, desempenhou até agora, sem ddvida, um grande
papel na histéria do desenvolvimento da humanidade e ndo €, de modo
algum, peculiar apenas ao judeu. Enquanto ciéncias e indistria ainda
estavam engatinhando, o solo que anteriormente pertencera a uma nacao
nunca foi suficiente, por muito tempo, para sustentar seus habitantes; e as
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na¢des foram obrigadas a lutar e a se escravizarem umas as outras ou entao
estabelecer em seu proprio meio classes dominantes e servis. Mas o reino
social animal que vive na exploracdo do homem pelo homem estd se
acabando desde quando ciéncia e inddstria modernas dominam o mundo.
As nacgdes civilizadas estdo se preparando para a exploragdo comum da
natureza por meio de esfor¢cos que contam com as conquistas da ciéncia, e
que ndo precisam mais de quaisquer parasitas intermedidrios, aos quais, por
isso, ndo se permitird mais surgir. Estdo se preparando para essa nova era
por meio da conquista de um territério nacional livre, através da destrui¢ao
de todo dominio de raga e classe, de dentro e de fora, e através de uma livre
associagdo de todas as forgas produtivas em que a oposi¢@o hostil do capital
especulativo e do trabalho produtivo ird desaparecer junto com a da
especulacdo filoséfica ao trabalho cientifico. Sei muito bem que também no
judaismo € profundamente sentida a necessidade de condi¢Ges econdmicas
normais que estejam baseadas na exploragdo da natureza pelo homem. Sei
dos grandes esforcos que se fazem entre nds para educar nossa jovem
geracdo judaica para um trabalho util. Mas sei também que os judeus na
Diaspora, pelo menos na maioria dos casos, nunca podem se dedicar a tais
tarefas porque lhes falta a condicdo primordial para as mesmas, o solo
nativo, e porque ndo podem se assimilar com as nacdes entre as quais
vivem dispersas sem se tornarem desleais a sua religido nacional. Esses
louvaveis esforgos por relagdes de trabalho mais sadias entre os judeus irdo
portanto, por provirem indiretamente da destruicdo da religido judaica,
permanecer totalmente tdo infrutiferos quanto os esforcos de reforma que
dai provém diretamente. Na Didspora, o judaismo ndo pode ser regenerado
por meio de reformas e esforcos filantrépicos. Na melhor das hipdteses,
pode levar a apostasia. E isso ndo trard vantagem alguma a qualquer
reformador ou qualquer tirano. As massas judaicas sO participardo do
grande movimento histérico da humanidade moderna quanto tiverem uma
pétria judaica. Mas enquanto a massa de judeus persistir em sua posicao
excepcional, os relativamente poucos judeus que em vao empreendem todos
os esforcos para sair dessa falsa posi¢do do povo judeu serdo pela mesma
afetados bem mais dolorosamente que a massa que se sente apenas infeliz
mas ndo desonrada. Consequentemente, o judeu, seja ele ortodoxo ou ndo,
ndo pode recuar da tarefa de cooperar pela elevagdo de todo o judaismo.
Todo judeu, mesmo que batizado, € conjuntamente responsdvel pelo
renascimento de Israel.
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Somente se primeiro compreendermos o papel infinitamente tragico
que até o presente o povo judeu desempenha na histéria é que poderemos
reconhecer também o. Unico método para uma cura explicita de nosso
infortinio. Esse método, rio presente, ndo é tdo impossivel como pode
parecer 2 primeira vista. E tanto no interesse da politica francesa quanto na
simpatia de seu povo que a Franca estende sua obra de redencao também ao
povo judeu... A magninima ajuda que a Franca concedeu aos povos
civilizados para o restabelecimento de seu nacionalismo n@o encontrard em
parte alguma um povo mais agradecido que o nosso. O povo judeu, no
entanto, deve primeiro se mostrar digno do renascimento de sua religido
histérica mundial, deve sentir primeiro a necessidade de seu renascimento
nacional, a fim de alcangd-lo. Até entdo, ndo nos cabe ainda pensar na
constru¢do do Templo e sim em como conquistar os coracdes de nossos
irmios para uma tarefa que redundard na eterna gléria do povo judeu e
levara a humanidade inteira a salvagao.

Para assentamentos judaicos na futura estrada para a India e a China
ndo faltam nem trabalhadores nem talentos e capital judaicos; e embora
apenas sob a protecdo de grandes poténcias europeias um modesto inicio
seja feito, a nova arvore da vida entdo crescerd por si mesma e dara frutos.

Estd sorrindo compassivamente por eu acreditar no patriotismo
judaico. Leu a “Cena do Gueto” e pde diante de mim a figura do velho
Mendel Vilna, que estava obcecado pela ideia de convencer os Rothschilds
a reconstruirem a Cidade Santa e o Templo, mas que s6 conseguiu infundir
seu pio desejo numa crianga. Esta tornou-se mais tarde, quando cresceu e
frequentou a universidade, suficientemente siabia para compreender que sé
crianga e tolos poderiam pensar em reconstruir Jerusalém. O poeta judeu, é
o que diz, aludindo ao didrio de seu herdi, parece contemplar e oferecer, nos
sentimentos patridticos de judeus devotos, nada além do que ele descreve
como arvores de Natal judaicas para criangas pequenas e grandes tolos.

Tudo isso, meu caro amigo, caracteriza no mdximo o moderno poeta
judeu que adotou a “Cultura Germanica”, que ndo derrama, como Iehuda
Halevi, o sangue do seu coragdo em sua poesia judaica e que, impelido por
saudade pela terra dos seus sonhos, pega o bastdo do caminhante para ali
procurar seu timulo. Isso ndo caracteriza a verdadeira vida judaica.
Certamente conhece a maxima: “Criancas e tolos dizem a verdade.” A ideia
com que Mendel Vilna, o pequeno neurético, e Moritz, quando ainda era
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chamado “Moishele”, estavam obcecados € a ideia fundamental de todos os
judeus devotos desde a destrui¢do de Jerusalém até a época presente. E
ainda h4 judeus assim, com todo o devido respeito ao Sr. Kompert, mesmo
entre os da rica “Casa de Rothschild”.

Além disso, ndo deve deixar de perceber o fato de que Kompert pde a
negacdo do nacionalismo judaico na boca de um estudante, que, com
certeza, reflete muito fielmente o ceticismo da idade ao questionar os
pensamentos devotos de renascimento politico para nosso povo. Que judeu
instruido teria ousado mesmo recentemente, especialmente na Alemanha, se
manifestar pela restauracdo de nossa nacionalidade sem ser declarado
louco? E mais, Kompert deu, certamente ndo sem intencdo, ao estudante
judeu, com sua indiferenga tedrica e real entusiasmo por sua na¢io, como
amigo um boémio [da Boémia] que teoricamente se entusiasma por
Hussand Ziska, mas também se torna um vaidoso clérigo que troca célice e
espada por estola e turibulo. J4 encontro, portanto, na descricdo que
Kompert faz de judeus instruidos, nada mais que lastimdvel indiferentismo,
de que, de fato, até recentemente uma parte de nossos judeus alemaies
poderia ter sido acusada. Hoje, ao contrdrio, essa acusag¢do, como eu ja
disse, nao deve ser lancada contra eles sem grandes ressalvas.

Nao esqueca, caro amigo, que foi sua a critica de ter eu julgado com
excessiva severidade os cultos judeus alemaies, aos quais tive de dar o que
lhes era devido. Reconheci a sadia reacdo do patriotismo judeu, que se
afirmou contra um indiferentismo que existia mais como mania da época e
nos labios dos “Modernos” do que em seus coragdes. O anseio pela Terra
dos Pais e o desejo de preparar para nossos leais irmaos um destino melhor
também cativou os coragdes dos instruidos. Viagens a Jerusalém e fundacao
na Palestina de instituicdes educacionais e¢ de caridade ndo sdo mais

provenientes apenas das fileiras ortodoxas. A questio € apenas a
necessidade de incluir mais planejamento no trabalho patridtico.

Em Jerusalém, como em toda parte, nossos filantropos judeus se
deparam com obsticulos intransponiveis, quando desejam aliviar o
infortinio histérico de nossos irmdos, ou quando gostariam de incentivar
um desenvolvimento ético-espiritual de nossos irmdos orientais,
desmoralizados por aflicdo, através de métodos tedricos de educacio,
destituidos de qualquer fundamento social. A aquisicdo de um solo nativo
comum, o esforco por obter condi¢des legais sob cuja prote¢do o trabalho
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possa prosperar, a fundacdo de organizacdes judaicas para agricultura,
inddstria e comércio de acordo com os principios mosaicos, isto &,
socialistas, sdo esses os alicerces sobre os quais o judaismo no Oriente ird
ressurgir, dos quais o bruxuleante fogo do antigo patriotismo judaico
voltard a irromper, e através do que todo o judaismo se tornara revitalizado.
Sobre a base comum do patriotismo judeu, os devotos e os esclarecidos, os
pobres e os ricos irdo novamente se reconhecer como descendentes dos
mesmos herdis que se empenharam na luta contra os povos mais poderosos
do mundo antigo, contra Egito e Assiria, contra Grécia e Roma, e
combateram até o fim daquele mundo, que somente eles sobreviveram,
como filhos da mesma tribo que, como nenhum outro povo na histéria do
mundo, suportaram firmemente dois mil anos de martirio e sempre
carregaram bem alto, e consideraram sagrado, o estandarte de sua
nacionalidade, o Pergaminho da Lei, pelo qual foram perseguidos...

Foi-me entregue nesse momento a obra, recentemente publicada na
lingua hebraica, de um erudito judeu que, apds um tratamento minucioso da
questdo do nacionalismo judaico do ponto de vista talmidico, chega a
exatamente as mesmas conclusdes que o cristdo francés em sua “A Nova
Questdo Oriental”. Com essas conclusdes eu concordo inteiramente. Desse
trabalho hebraico, também, quero lhe comunicar a esséncia em tradugdo
alema. O autor encerra sua obra com essas palavras:

Mesmo que ainda ndo tenha chegado a Hora da Graga; de pensar em
como deveriamos erguer em Sion o Altar do Senhor, mesmo que
ainda esteja distante a esperanca de obter para isso a permissdao do
Sultdo turco, ainda assim as propostas seguintes devem ser
aconselhdveis numa época em que, com a ajuda de Deus, homens
altamente considerados em Israel alcancaram influéncia politica,
homens como Montefiore, Albert Cohn, Rothschild, Fould, e outros,
verdadeiros principes judeus, tais como ndo eram mais encontrados
desde a destruicio do Estado judeu. Que Deus os guarde! Eles
deveriam criar uma Sociedade para o Desenvolvimento da Terra
Santa, uma Chevrat Eretz Noshebet! Pois para o judeu devoto nio ha
mérito maior do que tornar a Terra Santa habitdvel através do
trabalho. Judeus ilustres e ricos de todas as partes do mundo
deveriam se juntar a eles, judeus que amam a Terra Santa. Sua
atividade deveria consistir no seguinte:
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a) Empreender coletas de contribui¢des monetarias a fim de comprar
na Terra Santa muitos povoados, campos e vinhedos abandonados
pelo que o deserto se tornard um Libano, o montdo de ruinas uma
planicie frutifera, e a terra despovoada e deserta florescerda de novo
como um lirio, e dara frutos para gozo, como o campo que o Senhor
abencoou. Colinas e vales, aldeias e cidades ermas irdo assim, pouco
a pouco, tornar-se propriedade da sociedade, que poderia emitir acdes
que, sem divida, ndo imediatamente mas mais tarde iriam também
ser lucrativas.

b) Muitos judeus da Russia, da Polonia e da Alemanha deveriam ser
apoiados pela Sociedade, na qual teriam de ingressar; e sob a direcdo
de peritos em agricultura, a ndo ser que fossem eles proprios
agricultores experientes, receberiam distribuidas por¢des de terra, no
inicio gratuitamente, até se tornarem capazes depois de a terra
cultivada, com a ajuda do capital da Sociedade, de explord-la como
agricultores arrendatarios.

¢) Judeus militarmente treinados tém de ser nomeados a fim de
impedir vorazes ataques de beduinos, formar a policia, dar forga a lei
e estabelecer a ordem no pafs.

d) Uma escola agricola deve ser estabelecida para treinar meninos e
jovens judeus em métodos praticos para a agricultura palestinense.
Esta escola, em que também outras ciéncias e artes poderiam ser
ensinadas, desde que ndo divergissem das nobres metas de nossa
religido, pode ser fundada na Palestina ou mesmo fora dela.
Entretanto, apenas em um pais que (como, por exemplo, a Franga)
produza vinho e azeite, os produtos da Terra Santa, onde os alunos
serdo capazes de ser treinados na pratica para o tipo especial de
agricultura que € nativa na Palestina.

Deus entdo nos abencoard com Sua Graca, e nds seremos, embora
comecando modestamente, capazes de adquirir cada vez mais
propriedades na Terra Santa, como previu o Profeta. O inicio, porém,
tem de vir de nds, de acordo com a prova que eu trouxe do Talmud e
do Midrash.

Isso foi escrito pelo Rabino Kalischer, de Thorn.

Nao tinha eu razdo quando lhe louvei o senso pritico e sadio de
nosso povo e afirmei que os judeus devotos estenderiam sua mao aos judeus
esclarecidos na base comum de nosso nacionalismo?
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De outra fonte ¢ relatado que em dezembro de 1861, em Melbourne,
foi realizada uma grande reunido em que notdveis cristdos e judeus
propuseram resolugdes bastante andlogas as propostas por nosso erudito
francés e judeu. A reunifo aprovou resolucdes para coleta de dinheiro a fim
de adquirir propriedades para judeus na Palestina.

De modo que ndo sé judeus de diferentes paises e niveis de cultura
como também muitas nacdes civilizadas e denominagdes cristds se
associam ao desejo de ajudar nosso povo a recuperar sua heranga nacional;
e 0 mais impressionante a respeito disso € que todos eles concordam quanto
aos métodos que propdem para atingir essa meta. Se ainda me fosse
necessdria uma confirmacgdo das convic¢des que amadureceram em mim
como resultado de longos anos de estudo e de uma vida de experiéncia, eu
certamente a encontraria na irresistivel concordancia de opinides de tanta
gente e nagdes, que, sem se conhecerem uns aos outros e decorrendo dos
mais diversos pontos de vista, chegaram as mesmas conclusdes. J4 vejo a
Sociedade tomando vida e um inicio de colonizacdo da Terra Santa por
trabalhadores judeus sob a protecdo de nages civilizadas ocidentais. Uma
vez surgida a prosperidade sob a protecdo da lei e com fundamento no
trabalho, entdo surgiriam universidades judaicas sob a lideranca de
competentes eruditos, cuja instru¢do ndo precisaria mais entrar em conflito
com a antiga religido judaica.

Os fiéis guardides do santo sepulcro do nosso nacionalismo, nao
obstante sua pobreza, ndo irdo querer saber de nenhuma espécie de ajuda,
através da qual a velha religido judaica é posta em perigo; € nossos
filantropos ocidentais nunca se cansam de se queixar que “Com essa gente
nada se pode fazer”. Com certeza, a sua falta de planejamento e seus planos
absurdos n3o levam a nada; s6é podem fazer mal. Acuse seu
desconhecimento das necessidades do judaismo e da época, se é tdo pouco
capaz de alcangar um resultado feliz tanto no Oriente quanto no Ocidente.
Em contraste com a ortodoxia, que nao pode ser destruida de fora sem por
em perigo o nacionalismo judaico, a armadura que ainda cerca os coracdes
de nossos judeus “modernos” sé pode ser destruida, de fora, por um
poderoso golpe que as condi¢des mundiais estdo destinadas a desferir em
futuro préximo. A estrutura de velho mundo da sociedade europeia, que ja
foi tantas vezes danificada pelas tempestades revoluciondrias e
constantemente consertada, estd rachando por toda parte. Nao pode mais
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resistir a uma tormenta. Aqueles oportunistas, que ficam entre a revolucdo e
a reagdo, que sdo destinados a criar a sociedade moderna e, depois de ela
estar fortaleci da, a serem por ela engolidos como o escorpido-mae por seus
filhotes — aquelas parteiras do progresso que pregam sabedoria, moderagcdo
e frugalidade ao préprio Criador, para que ndao possa agir sem excessiva
consideragdo a natureza em Suas obras — aqueles portadores de cultura,
aqueles salvadores da sociedade e gerentes de institui¢cdes de poupanga; os
especuladores em politica, em religido, em filosofia e na industria, esses
ndo sobreviverdo a ultima tempestade.

Por outro lado, apdés a dltima catistrofe cuja aproximacgdo estd
claramente visivel através de inconfundiveis sinais do tempo, também o
povo judeu, juntamente com outros povos histéricos, terd novamente
permissdo de reivindicar seus direitos.

Lembra-te dos dias de outrora,

Considera os dias de muitas-geracdes;

Pergunta a teu pai e ele te informara,

Aos teus ancidos, € eles te dirdo.

Quando o Altissimo distribuia as herangas as nagoes,
Quando separava os filhos dos homens uns dos outros,
Ele fixou as fronteiras dos povos

Segundo o nimero dos filhos de Israel.
(Deuterondmio 32, 7-8)

Assim como apos a catdstrofe final da vida orgdnica, quando as racas
histéricas apareceram no mundo, aos povos foram simultaneamente
atribuidos sua posicdo e papel, assim também apds a catdstrofe final da vida
social, quando o espirito das nacdes histdricas tiver alcancado a maturidade,
também o0 nosso povo, junto com outras nacdes histéricas, ird
simultaneamente assumir seu lugar na histéria mundial.
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Ahad Ha-Am (Asher Zvi Ginsberg) (1856-1927)

Nascido em Skivra, Ucrania, filho de familia hassidica (corrente
religiosa com fortes componentes misticos), recebeu uma forte educacio
religiosa, com o estudo do Talmud, da literatura rabinica e do hassidismo.
Aproximou-se do racionalismo esclarecido, buscando novas ideias nas
obras literdrias da Russia e da Alemanha. Conheceu o positivismo de D. 1.
Pisarev, perdendo a fé religiosa. Aprofundou seus estudos do positivismo e
do evolucionismo inglés, que influenciariam seu pensamento.

Seu primeiro artigo Lo zé Ha-Derech (Nao é este o Caminho), foi
publicado em 1889. Nele, defendia a tese de que a retomada da patria
judaica ndo poderia se dar antes da revitalizacio do povo e das forcas
espirituais da nacionalidade. A intencdo de Ahad Ha-Am era revisar os
conceitos e métodos do “Movimento de Retorno” e proceder a uma
reformulacdo doutrindria geral. Pretendia dar uma forma organica aos
membros que se consagrassem a missao de cultivar e propagar os valores
do “ser coletivo” de Israel e os ideais de renascimento nacional. O grupo
que se formou em torno das ideias de Ahad Ha-Am teve influéncia
consideravel no movimento sionista. Entre 1891 e 1893, escreveu uma série
de artigos, Sobre a verdade de Eretz Israel resultado de suas primeiras
viagens a Terra Santa — nos quais indicava os erros cometidos na acdo
colonizadora. Em 1896, tornou-se redator do mensario Ha-Schloach, onde
estruturou sua teoria do “sionismo espiritual” em oposi¢do ao ‘“‘sionismo
hertzliano” (sionismo politico), redigindo muitos dos artigos que compdem
a coletinea Al Parschat Drahim (Na Encruzilhada dos Caminhos, 4
volumes). Publicou em 1919 o estudo Entre Duas Opiniées, no qual traca a
linha diviséria entre judaismo e cristianismo.

Foi um dos principais conselheiros de Weizman — lider da
Organiza¢do Sionista Mundial — nas negociacdes que conduziram a
Declarag@o Balfour (1917). Em 1922, fixa-se em Tel Aviv, onde morre em
1927.
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Ahad Ha-Am (Asher Zvi Ginsberg)1
A lei do coragdo (1894)

A relagdo entre um povo normal e sua literatura é uma relacdo de
desenvolvimento paralelo e interacdo reciproca. A literatura responde as
exigéncias da vida, e a vida reage a orientacdo da literatura. A funcio da
literatura € plantar as sementes de novas ideias e novos desejos; plantada a
semente, a vida faz o resto. O tenro broto € nutrido e levado a maturidade
pela acdo espontdnea de mentes humanas, e seu crescimento ¢ moldado
pelas necessidades das mesmas. Com o tempo, a nova ideia ou desejo torna-
se uma parte organica de consciéncia, uma for¢a dindmica independente,
tdo pouco relacionada a sua origem literdria quanto a obra de um grande
escritor a cartilha que este aprendeu na escola.

Mas um “povo do livro”, diferentemente de um povo normal, € um
escravo do livro. Entregou sua alma toda a palavra escrita. O livro deixa de
ser o que deveria ser, uma fonte sempre nova de inspiracio e forca moral;
ao contrério, sua fungdo na vida é enfraquecer e finalmente esmagar toda
espontaneidade de agcdo e emocdo, até os homens se tornarem inteiramente
dependentes da palavra escrita e incapazes de responder a qualquer
estimulo, na natureza ou na vida humana, sem sua permissio e aprovagdo. E
nem mesmo sendo encontrada tal san¢do a resposta € simples e natural; ela
tem de seguir um plano pré-organizado e artificial. Consequentemente,
tanto o povo quanto o seu livro ndo progridem de um século a outro; pouco
ou nada muda, porque o impulso vital para mudanga estd ausente de ambos
os lados. O povo estagna porque os coragdes € as mentes nao reagem direta
e imediatamente a acontecimentos externos; o livro estagna porque, como
um resultado dessa auséncia de reacdo direta, os coracdes e as mentes nao
se erguem em revolta contra a palavra escrita quando estd deixou de estar
em harmonia com necessidades correntes.

N6s judeus temos sido nesse sentido um povo do livro hd quase dois
mil anos; mas nem sempre fomos assim. Nem é preciso dizer que nao
éramos um povo do livro na época dos Profetas, da qual nos afastamos

! Texto extraido de: HERTZBERG, Arthur. The Zionist Idea: A Historical Analysis and
Reader, New York, Meridian Books, 1960. Parte IV, pp. 251/269.
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tanto que nem mais podemos compreendé-la. Mas mesmo no periodo do
Segundo Templo os coragdes e as mentes ndo haviam perdido sua
espontaneidade de acdo e sua autoconfianca. Naquele tempo, ainda era
possivel encontrar a fonte da Lei e o drbitro da palavra escrita no coracio
humano, conforme testemunha a famosa maxima de Hillel: “Nao fagas a teu
vizinho o que ndo queres que ele faca a ti; estd € toda a Lei.” Se de vez em
quando a espontaneidade do pensamento e das emocdes os punha em
conflito com a palavra escrita, eles ndo se apegavam em obediéncia aos
seus ditames; revoltavam-se contra ela quando ndo atendia mais as suas
necessidades, e assim forcavam-na a um desenvolvimento em consonincia
com suas novas exigéncias. Por exemplo: a lei biblica de “olho por olho”
foi considerada pelo senso moral mais desenvolvido de uma época posterior
como sendo selvagem e indigna de uma nacao civilizada; e naquele tempo o
julgamento moral do povo ainda era o mais alto tribunal.
Consequentemente, foi encarado como 6bvio que a palavra escrita, que
também era autorizada, devia ter significado “o valor de um olho por um
olho”, isto é, uma pena em dinheiro.

Mas esse estado de coisas ndo perdurou. A Lei Oral (que é na
realidade a lei interior, a lei do senso moral) foi ela prépria reduzida a texto
escrito e fossilizada; e ao senso moral restou apenas uma Unica convic¢ao
clara e firme — a da sua prépria total impoténcia e sua eterna subserviéncia a
palavra escrita. A consci€éncia nao tinha mais, por si s, qualquer
autoridade; o livro, e nfo a consciéncia, € que se tornou o arbitro em todas
as questdes humanas. E ainda mais: a consciéncia nem tinha mais o direito
de aprovar o que a palavra escrita prescrevia. Assim, dizem-nos que um
judeu ndo deve falar que ndo gosta de carne de porco: fazé-lo equivaleria ao
impudor de um escravo que concorda com seu senhor em vez de cumprir
suas ordens sem discutir. Em tal atmosfera, ndo é de surpreender que alguns
comentaristas vieram a encarar a interpretagao moral da Lei por Hillel como
sacrilega e se viram obrigados a invalidar explicativamente o mais belo dito
do Talmud. Com “teu vizinho”, disseram eles, Hillel realmente queria dizer
0 Todo-Poderoso: ndo deves ir contra a Sua vontade, porque nao gostarias
que teu vizinho fosse contra tua vontade. E se a doutrina do “olho por olho”
tivesse sido estipulada no Talmud Babilénico, e ndao na Lei Mosaica, e sua
interpretagdo consequentemente coubesse ndo aos antigos Sdbios e sim aos
comentaristas talmudicos, estes teriam indubitavelmente aceito a doutrina
em seu sentido literal; rabinos e gente comum teriam igualmente silenciado
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a forca o protesto de seu proprio senso moral contra uma injuncao explicita,
e se atribuiriam mérito por assim fazer.

Os autores da tltima geracdo da Hascald ndo chegaram a causa
fundamental dessa tirania da palavra escrita. Puseram a culpa
principalmente na insensibilidade e no obstinadamente tacanho
conservadorismo dos rabinos, que ndo se importavam nem um pouco em
sacrificar a felicidade do individuo no altar de um meticuloso legalismo.
Assim, em O Ponto de um Yod, Gordon retrata o rabino como

Um homem que ndo buscava a paz e ndo se compadecia,
Para sempre proscrevendo isso, proibindo aquilo,
Condenando aqui, e punindo ali.

Esses escritores apelavam ao senso moral do homem comum contra a
severidade da Lei. Pensavam que pintando o contraste em cores
suficientemente chocantes poderiam provocar uma revolta que levaria ao
triunfo do senso moral sobre a palavra escrita. Mas nisso estavam
completamente errados. Ndo havia, de fato, qualquer diferenca entre a
atitude do rabino e a do homem comum. Quando Vofsi declarou nulo o
documento de divércio, ele pode ter tido tanta pena das vitimas quanto a
congregacdo reunida, que, segundo as palavras do poeta,

Estavam todos trémulos, como se a sombra da morte
Houvesse caido sobre eles.

Somente o rabino nunca duvidou, nem por um sé instante, onde
estaria a vitéria num conflito entre o senso moral e a palavra escrita; a
congregacdo nem sonhava em questionar a decisdo do rabino, e muito
menos em questionar a propria Lei. Se “estavam todos trémulos”, era
apenas como alguém poderia tremer diante de uma catastrofe devida ao
inalterdvel curso da natureza. Um povo normal reagiria a uma tragédia
desse tipo determinando que tal coisa nunca mais voltasse a acontecer; mas
um “povo do livro” s6 pode reagir com tristeza muda, como a que seria
ocasionada se a heroina cafsse morta no seu casamento. Culpar a palavra
escrita, revoltar-se contra o rigor da Lei — isso esta fora de cogitacao.

Zangwill estd mais préximo da verdade em seu Children of the
Ghetto. Nesse romance hd um incidente semelhante ao do poema de
Gordon, mas o tratamento é bastante diferente. O rabino, Reb Shmuel, € ele
préprio o pai da moca, e um pai muito afetuoso. A felicidade da filha no
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amor dela por David € sua felicidade também. Mas quando ele casualmente
descobre que David € da familia sacerdotal, e portanto ndo pode casar com
Hannah, que é tecnicamente uma mulher divorciada por causa de uma
brincadeira boba de um jovem, suas primeiras palavras, ndo obstante sua
angustia, sdo “Gragas a Deus que eu soube a tempo”. Todos os apelos de
David 2 justica e 2 compaixdo sio em vdo. E a lei de Deus, e tem de ser
obedecida. “Vocé pensa”, diz Reb Shmuel ao final de uma longa e dolorosa
cena, “que eu ndo morreria para fazer Hannah feliz? Mas Deus pds esse
fardo sobre ela — e eu s6 posso ajuda-la a suportd-lo”.

Nio: Vofsi e todos os de sua espécie ndo sdo monstros de crueldade.
Eles sdo suficientemente compassivos; mas seus sentimentos naturais nao
tém livre alcance. Cada sentimento, cada impulso, cada desejo se da por
vencido, sem luta, pelo “ponto de um yod”.

Onde o jogo natural do coragdo e da mente é assim sufocado, ndo
podemos esperar encontrar auto-afirmacio ou forca de propdsito em nada
fora do campo da palavra escrita. Logica, experiéncia, bom senso e
sentimento moral sdo igualmente impotentes para conduzir homens a novos
caminhos em dire¢do a uma meta de sua prépria escolha. Inevitavelmente,
conforme demonstrou nossa experiéncia, essa condi¢do geral coloca
obstdculos no caminho da solug@o de todo e qualquer problema nosso. Ha
muito tem sido ébvio a homens racionais ndo haver esperanca para qualquer
medida particular de melhoria a ndo ser que, antes de tudo, seja ,endireitada
a condicdo geral.

A questdo suprema é, pois, se existe alguma possibilidade de curar
essa tdo duradoura enfermidade; se o povo judeu ainda pode se libertar de
sua inércia, recuperar o contato direto com a realidade da vida, e no entanto
continuar sendo o povo judeu.

E este dltimo requisito que torna a questio tio dificil. H4 uma
geracdo, o movimento da Hascald mostrou como o processo de despertar
poderia ser realizado. Deixando em paz os mais velhos, apoderou-se dos
jovens e normalizou sua atitude para com a vida, inserindo-os na cultura
europeia através da educagdo e da literatura. Mas ndo conseguiu cumprir
sua promessa de introduzir o humanismo na vida judaica sem perturbar a
continuidade judaica: sobre isso seus produtos ddo amplo testemunho.
Ingressando na vida judaica de fora para dentro, a Hascald achou mais fécil
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criar um molde inteiramente novo para seus seguidores do que consertar 0s
defeitos do molde judaico preservando suas caracteristicas essenciais. Dai
ndo poder haver uma resposta completa & nossa pergunta enquanto um novo
e compulsivo impulso para a normaliza¢do ndo irromper de dentro de nds,
da nossa prépria vida judaica, e for comunicado a geragdo mais jovem
através de educacdo e literatura, de modo que possa se fundir com o

humanismo da Hascal4 e impedi-Ia de subjugar e obliterar o molde judaico.

Um impulso nativo dessa espécie entrou recentemente em jogo sob a
forma da ideia que ndés denominamos Hibat Tzion, embora esse nome seja
inadequado para expressar o significado total da ideia. O verdadeiro Hibat
Tzion ndo € simplesmente uma parte do judaismo, e tampouco é algo
acrescentado ao judaismo; € o judaismo todo, s6 que com um foco
diferente. Hibat Tzion ndo excluiu a palavra escrita nem procura modifica-
la artificialmente por adi¢do ou subtracdo. Representa um judaismo que terd
com o seu foco o ideal de unidade de nossa nagdo, seu renascimento, € seu
livre desenvolvimento através da expressao de valores humanos universais
nos termos do seu préprio espirito caracteristico.

7

Essa € a concepcdo de judaismo em que nossa educagdo e nossa
literatura devem se basear. Precisamos revitalizar a ideia do renascimento
nacional, e usar todos os recursos possiveis para fortalecer seu dominio e
aprofundar suas raizes, até que se torne um elemento orgadnico na
consciéncia judaica e uma forca dindmica independente. Parece-me que
somente dessa maneira pode a alma judaica ser libertada de seus grilhdes e
retomar contato com a ampla corrente de vida humana sem ter de pagar pela
liberdade com o sacrificio de sua individualidade.

Carne e espirito (1904)

..No periodo de nossa antiga existéncia nacional — o perfodo do
Primeiro Templo — ndo encontramos nenhum vestigio da concepc¢io de uma
dualidade de corpo e alma. O homem, como um ser vivo e pensante, € uno
em toda as suas partes. A palavra hebraica nefesh inclui tudo, corpo e alma,
e tudo que lhes pertence. O nefesh, o ser humano individual, vive como um
todo e morre como um todo; nada sobrevive. Nao obstante isso, o judaismo
primitivo ndo se mostrava perplexo diante do problema da vida e da morte.
Nada sabia do desespero que gera a filosofia materialista da exaltacdo da
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carne e do prazer dos sentidos como um refiigio da vacuidade da vida; e
também ndo olhava para cima a fim de criar no Paraiso uma habitacdo
eterna para as almas dos homens. Oferecia a vida eterna aqui na terra.
Fazia-o enfatizando o senso de coletividade, ensinando o individuo a se
considerar ndo como unidade isolada, com uma. existéncia limitada por seu
préprio nascimento e morte, mas como parte de um todo maior e mais
importante, como um membro do corpo social. Essa concep¢do desloca o
centro de personalidade ndo do corpo para o espirito mas do individuo para
a comunidade; concorrentemente, o problema da vida ¢ transferido do plano
individual para o social. Eu vivo em consideracdo a perpetuacdo e ao bem-
estar da comunidade a que pertengo; morro para dar lugar a outros, que irdo
remoldar a comunidade e salvé-la da petrificacdo e da estagnacdo. Quando
o individuo ama a comunidade como a si proprio e se identifica
completamente com o bem-estar da mesma, ele tem algo pelo que viver;
sente menos intensamente suas privacdes pessoais, pois conhece o
propdsito pelo qual vive e sofre.

Obviamente, porém, isso s serd vdlido se a prépria comunidade
viver para algum propdsito que o individuo possa considerar como
justificativa para qualquer sacrificio de sua parte; de outro modo, volta-se a
questdo antiga, s6 que no plano da comunidade. Eu suporto a vida a fim de
que a comunidade possa viver; mas por que a comunidade existe? A que
fim ela serve, para que eu possa animadamente suportar em seu beneficio as
minhas agruras? Assim, tendo deslocado o centro da vida do individuo para
a comunidade, foi o judaismo obrigado a encontrar resposta para o
problema da vida coletiva. Teve de dotar a vida da comunidade com um
propdsito suficientemente amplo e importante para sustentar o moral do
individuo mesmo quando sua vida pessoal lhe era um fardo. Dai, a
comunidade de Israel tornou-se “um reino de sacerdotes e uma nagdo
sacra”, destinada desde o inicio a ser um exemplo para toda a humanidade
através de sua Toré:

Essa solugdo do problema nio deixou espago no judaismo para os
dois pontos de vista extremos. O homem ¢ um e indivisivel; todos os seus
membros, sentidos, emogdes € pensamentos constituem um tnico todo. Mas
a existéncia do homem que é um judeu ndo é sem propdsito, porque ele é
membro do povo de Israel, que existe para um propésito sublime. E como a
comunidade € apenas a soma de seus membros, cada israelita tem o direito
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de se considerar um elo indispensavel na corrente da vida de seu povo e de
compartilhar de sua imperecibilidade. E por isso que o verdadeiro ascetismo
é desconhecido no periodo inicial da histéria judaica. O verdadeiro
ascetismo, 6dio da carne e desejo de sua aniquilagdo, sé é possivel onde os
homens, incapazes de encontrar o propdsito da vida neste mundo, sdo
obrigados a procuri-lo em outro. E verdade que na primitiva vida judaica
havia os nazarenos, que observavam algumas das préticas exteriores do
ascetismo; mas isso era simplesmente parte do ritual de sacrificio e nada
tinha a ver com 6dio a carne. E preciso lembrar que mesmo um heréi tdo
ndo-ascético quanto Sansdo era considerado um nazareno. Essa atitude
perante a vida, que eleva o individuo acima do amor a si mesmo e o ensina
a encontrar o propdsito de sua existéncia na perpetuagcdo e no bem-estar da
comunidade, é encarada por muitos estudantes de religido ndo-judeus como
supermaterialista; € com base nisso declaram o judaismo inferior, porque,
diferentemente de outras religides, ndo promete vida imortal a todos e uma
recompensa aos justos apés a morte. Nao poderia haver melhor exemplo da
cegueira do preconceito...

No periodo inicial da histdria judaica havia um grupo consideravel
que assumia uma visdo materialista da vida nacional, no sentido de nio ter
outro ideal além de tornar o Estado supremo internamente, respeitado no
exterior e seguro contra agressdo. Era esse o partido aristocrata; abrangia o
séquito do rei, os lideres militares, ¢ a maioria dos sacerdotes — todos
aqueles, em resumo, que em suas vidas individuais ndo tinham qualquer
experiéncia do sofrimento que exige consolacdo. Nao davam qualquer
experiéncia ao-aspecto espiritual da vida nacional, e quase sempre estavam
dispostos a abandonar os ideais espirituais da na¢do — “a servir todos os
deuses” — se achassem que havia alguma vantagem politica em fazé-lo. O
idealismo moral dos Profetas travou guerra incessante contra esse
materialismo politico, até que, com a destruicio do Estado, ele
automaticamente desapareceu. E, porém, inteiramente errobneo afirmar,
como fazem alguns historiadores modernos, que os Profetas se opunham ao
Estado como tal, que encaravam a propria existéncia deste como
incompativel com a vida espiritual que tinham como ideal, e que portanto
desejavam a derrubada do mesmo. Esse ascetismo politico, esse desejo de
aniquilamento do organismo fisico da vida nacional a fim de promover seu
progresso espiritual, é na realidade totalmente repugnante a atitude
profética. Basta ler aquelas passagens dos Profetas em que eles se rejubilam
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com as vitérias do Estado (na época de Sendquerib, por exemplo) e
lamentam suas derrotas, para constatar imediatamente que alto valor eles
davam a vida politica, e qudo integralmente compreendiam que a
independéncia nacional era uma condi¢@o essencial para a consecu¢do dos
seus proprios ideais. Ao mesmo tempo, porém, eles nunca esqueciam que é
somente pelo espirito que a vida, quer individual quer nacional, pode ser
elevada a um plano mais alto, e que apenas do- espirito ela pode derivar
significacdo e propdsito; consequentemente, insistiam que o fim ndo podia
estar subordinado aos meios, que ao corpo nao se devia dar dominio sobre o
espirito. Assim, os Profetas simplesmente enunciaram em nivel nacional o
principio que o judaismo havia estipulado para a vida individual: a unidade
de corpo e espirito, no sentido acima explicado.

Foi somente no periodo do Segundo Templo que o ascetismo politico
encontrou expressdo na vida do Estado Judeu. Os essénios ndo tinham
qualquer antipatia a vida fisica no que concerne ao individuo; mas no plano
nacional, em relacdo ao Estado, sua atitude era exatamente a do asceta.
Esses homens espiritualmente inclinados viam que, do ponto de vista
espiritual, o Estado Judeu ia de mal a pior. Seus governantes, como os do
primeiro reinado, adoravam somente o poder material; seus homens de
visdo desperdigavam as energias deles numa luta va para deter a corrupgao
do corpo politico, j4 nas garras de implacédveis inimigos, e insuflar nele o
espirito do verdadeiro judaismo. Nessa situacdo, os essénios desistiram
desesperados da vida politica, deram as costas a sua incurdvel corrupgdo, e
se retiraram para o deserto, para ali viverem suas vidas individuais em
pureza e santidade. Em sua reclusdo de eremitas, a antipatia dos essénios
pelo Estado tornou-se cada vez mais intensa, e quando o Estado estava
exalando o dltimo suspiro, entre a vida e morte, alguns deles ndo fizeram
qualquer tentativa de esconder sua satisfagao.

O ascetismo politico dos ess€nios, contudo, ndo teve muita influéncia
sobre a tendéncia geral de pensamento. Ndo era a eles e sim aos fariseus
que o povo recorria para instrugdo e lideranca, e os fariseus representavam a
concepgdo profética do judaismo, com sua unificagdo de corpo e espirito.
Assim, longe de se desviarem da vida e de condenarem o Estado ao
ostracismo, eles nao abandonaram seu posto no grosso da refrega, e fizeram
todos os esfor¢os possiveis para salvar o Estado da degeneracdo moral e
molda-lo em conformidade com o espirito do judaismo. Estava claro para
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eles que um espirito sem um corpo nio poderia ter realidade, e que o
espirito do judaismo era incapaz de se desenvolver e se realizar sem
expressdo concreta num organismo politico. Por isso os fariseus estiveram
sempre combatendo em duas frentes: contra os materialistas politicos no
interior do Estado, e lado a lado com eles contra o inimigo externo pela
preservagao do Estado.

Foi s6 no dltimo instante, quando ndo havia mais a menor sombra
de duvida quanto a iminente destruicdo do organismo politico, que a
diferenca interna de ideais levou inevitavelmente” a um rompimento. Os
materialistas politicos, para quem a preservacdo do Estado significava
tudo, ndo tinham mais interesse na vida, e tombaram lutando
desesperadamente entre as ruinas que amavam; mas os fariseus
lembravam mesmo nessa hora de agonia, que se importavam com o
Estado apenas no interesse do espirito nacional nele incorporado e
necessitando de sua ajuda. Nao lhes poderia ocorrer supor que o fim do
Estado significasse o fim da nacdo e de tudo que fazia a vida valer a pena
ser vivida. Ao contrdrio, para eles era imperiosamente necessirio
encontrar alguns meios tempordrios de preservar a nacdo e seu espirito
sem o organismo politico, até que aprouvesse ao Todo-Poderoso restaurar
Seu povo a sua terra e liberdade. Assim a alianca foi rompida: os fandticos
politicos permaneceram, espada na mdo, nas muralhas de Jerusalém, e os
fariseus, com a Tord na mao, foram para Iavné.

A obra dos fariseus gerou frutos. Eles conseguiram criar uma
espécie de corpo politico, sem raizes em terra sélida; no dmbito desse
imagindrio arcabougo, o espirito nacional hebraico tem vivido ha dois mil
anos sua caracteristica viva prépria. A organizacdo do gueto, cujos
alicerces datam do periodo imediatamente subsequente a destruicdo de
Jerusalém, é um milagre sem paralelo na histéria humana. Sua concepgio
origindria é a de que o propdsito da vida € a perfei¢do espiritual, mas que
o espirito precisa de um corpo que sirva como seu instrumento. Até que a
nacdo pudesse encontrar, mais uma vez, uma habitacdo para seu espirito
em um organismo politico independente e completo, os fariseus achavam
necessdrio proporcionar um substituto provisdrio artificial. Seu método
era o de concentracio em vdrias e dispersas comunidades, todas
construidas segundo um mesmo padrao, todas vivendo um tipo de vida, e
todas unidas, a despeito da geografia, pela consciéncia de sua origem
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comum, pela devoc¢do a um tnico ideal, e pela esperanga de uma completa
reunido no futuro.

Essa estrutura artificial, construida ao tempo em que se esperava,
para qualquer momento, o raiar da era messidnica, estava originalmente
destinada a servir apenas por um curto period6. Perdurou por tempo
demasiado longo; agora, finalmente, estd num estado de avangada
decadéncia, com rachaduras e fissuras em toda parte.

Deste modo, mais uma vez judeus espiritualmente inclinados
ressuscitaram o ascetismo politico dos essénios. Eles véem seu povo
exilado e disperso, sem esperanca de um retorno ao seu estado anterior;
véem a organizacdo do gueto, que oferecia pelo menos alguma aparéncia
de uma vida nacional concreta, em processo de dissolucdo. Em seu
desespero, renunciam ao elemento fisico da vida nacional, e consideram
o elemento espiritual como sua dnica base. Para eles, o povo judeu é um
espirito sem um corpo. O espirito ndo é somente o propdsito da vida,
mas a totalidade da vida; o corpo ndo estd apenas subordinado ao
espirito: é um inimigo perigoso, que amarra o espirito e o impede de
entrar em seu reino.

Como era de se esperar, a reacdo contra essa teoria extrema
produziu uma teoria igualmente extrema no lado oposto, e tem havido
uma recrudescéncia daquele materialismo politico que v€é o organismo
fisico — o Estado Judeu — como o todo e o fim da vida judaica. Tal
evolucdo é ainda recente demais para ter percorrido toda a sua trajetoria;
mas, se a Histéria é um guia, temos o direito de acreditar que nenhuma
dessas duas teorias extremas reflete verdadeiramente o espirito de nosso
povo. Ambas, podemos crer, irdo desaparecer, e abrirdo caminho para a
Unica visdo que realmente tem suas raizes no judaismo: a visdo que
tinham os Profetas no primeiro Estado judeu, e os fariseus’ no segundo.
Se, conforme esperamos, houver um terceiro, seu principio fundamental,
tanto no plano nacional quanto no individual, ndo serd nem a
predominéncia do corpo sobre o espirito nem a supressdo do corpo por
causa do espirito, e sim a elevacdo do corpo pelo espirito.
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Sobre nacionalismo e religidao (1910)

BADEN-BADEN, 18 DE SETEMBRO DE 1910
AO DR. J. L. MAGNES (Nova Iorque)

..O objetivo da sua Sociedade, diz o senhor, é ‘“estabelecer
Sinagogas e Casas de Estudo”. Nao tenho certeza se considera a Sinagoga e
a Casa de Estudo como duas institui¢des distintas e se pretende estabelece-
las separadamente uma da outra; se assim for, ndo creio que alcancard seu
objetivo. A experiéncia em toda parte, e especialmente na América, tem
demonstrado que a Sinagoga por si s6, exclusivamente como uma Casa de
Orac¢do, ndo é capaz de salvar o judaismo, que, diferentemente de outras
religides, ndo depende de oragdes. Tampouco pode a separada Casa de
Estudo, que € destinada a jovens em busca de conhecimentos, servir como
um instrumento de educagdo popular. O que precisamos fazer € retomar aos
sistemas que nossos antepassados adotaram em tempos que ja vao longe e
ao qual devemos nossa sobrevivéncia: temos de tornar a prépria Sinagoga
uma Casa de Estudo, tendo o aprendizado judaico por preocupacgdo
principal e a oragdo como uma questdo secunddria. Encurtem as oracdes o
quanto queiram, mas facam de sua Sinagoga um abrigo de conhecimentos
judaicos, tanto para criancas quanto para adultos, para os instruidos assim
como para a gente comum. O sermdo dos sabbats e dias santos deve dar aos
congregados instrucdo na Tord, e ndo frases de meliflua devo¢do. Mas s6 o
sermao nao ¢ suficiente. A Sinagoga deve ser o centro ao qual aqueles que
querem aprender sobre judaismo recorrem diariamente. “Leituras” sobre
temas judaicos podem ser organizadas todas as noites, separadamente para
os mais e os menos instruidos. Foi isso que nossos antepassados fizeram,
com bons resultados. O espirito do ensino tem de ser diferente para se
adequar as condi¢Oes alteradas; o proprio sistema, porém, ndo pode ser
melhorado. Em tempos antigos, a leitura vespertina consistia do Ain Jacob
com o comentdrio de Rashi, ou o Menord Hamaor, para gente comum; e do
Talmud para os instruidos. Em nossos dias, é claro, devemos introduzir
leituras mais adequadas as exigé€ncias modernas. Mas aprender-aprender-
aprender: este é o segredo da sobrevivéncia judaica.

Depois o senhor diz que quer “propagar a religido nacional e o
nacionalismo religioso”. Devo confessar que tal férmula ndo me é
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inteiramente clara. “Religido nacional” — sem divida alguma: o judaismo é
essencialmente nacional, e todos os esfor¢os dos “reformistas” para separar
a religido judaica do seu elemento nacional ndo tiveram outro resultado a
ndo ser arruinar tanto o nacionalismo quanto a religido. Obviamente, entdo,
se deseja construir e ndo destruir, tem de ensinar religido com base no
nacionalismo, com o qual est4 inseparavelmente entrelacada. Mas quando o
senhor fala em propagar “nacionalismo religioso” ndo sei o que estd
querendo dizer (a ndo ser que esteja simplesmente dizendo a mesma coisa
com outras palavras). Pensa realmente em excluir das fileiras dos
nacionalistas todos aqueles que ndo acreditam nos principios da religiao? Se
é essa a sua intencdo, ndo posso concordar. Em minha opinido, nossa
religido € nacionalismo €, é um produto de nosso espirito nacional — mas o
inverso ndo é verdadeiro. Se é impossivel ser um judeu no sentido religioso
sem reconhecer nossa nacionalidade, é possivel ser um judeu no sentido
nacional sem aceitar muitas coisas em que a religido exige crenca...

O estado judeu e o problema judaico (1897)

Alguns meses se passaram desde o Congresso Sionista, mas seus
ecos ainda ressoam na vida didria e na imprensa. Reunides de toda espécie
— grandes e pequenas, locais e regionais — estdo ocorrendo. Desde quando
os delegados voltaram para casa, eles tétm convocado reunides publicas,
regalando-nos repetidamente com histérias das maravilhas que foram
encenadas diante de seus préprios olhos. O ptiblico miserdvel e esfomeado
fica ouvindo, entra em éxtase, e espera a salvacdo. E-lhes inconcebivel que
“eles” — os judeus do Ocidente possam deixar de ser bem-sucedidos naquilo
a que se propdem. Cabecas esquentam e coragdes batem depressa, e muitos
“lideres” que durante anos — até agosto tltimo — haviam vivido apenas pela
colonizagdo da Palestina, e para quem um tostdo de do nativo em auxilio ao
trabalho judaico na Palestina ou a Escola de Jaffa tinha um valor imenso,
agora se desorientaram e perguntaram uns .aos outros: “De que adianta essa
espécie de trabalho? Os dias do Messias estdo proximos, € a gente se ocupa
com bagatelas! Chegou a hora de grandes feitos, pois grandes homens,
homens do Ocidente, se alistaram na causa e marcham a nossa frente.”

Houve uma revolu¢do no mundo deles, e, para enfatizd-la, deram a
propria causa um nome novo: nao € mais “Amor a Sion” (Hibat Tzion) e
sim “Sionismo” (7zioniut). E hd até mesmo “precisionistas” que, estando
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decididos a ndo deixar nenhuma brecha para erro, usam apenas a forma
europeia do nome (“zionismus”) — anunciando assim- ao mundo todo que
ndo estdo falando sobre nada tdo antiquado quanto Hibat Tzion, € sim sobre
um movimento novo, atualizado, que provém, como seu nome, do
Ocidente, onde as pessoas desconhecem a lingua hebraica.

O discurso de Nordau sobre a situagdo geral dos judeus foi uma
espécie de introdugdo as atividades do Congresso. Descreveu com palavras
incisivas as tristes agruras, materiais ou espirituais, que afligem os judeus
no mundo inteiro. Nos paises do Leste, o problema deles € material:
precisam lutar sem esmorecimento para satisfazer as mais elementares
necessidades fisicas — pela codea de pdo e o sopro de ar que lhes é negado
por serem judeus. No Ocidente, em terras onde os judeus estdo legalmente
emancipados, sua condi¢do material ndo é especialmente m4, mas é grave
seu estado espiritual: eles querem aproveitar a0 méximo seus direitos legais,
e nao podem; anseiam por aceitacdo pela maioria ndo-judaica e por fazer
parte da sociedade nacional, mas sdo mantidos a distancia; esperam por
amor e fraternidade, mas por todos os lados encontram olhares de 6dio e
desprezo; sabem que nio sdo de modo algum inferiores aos seus vizinhos
em capacidade ou virtude, mas continuamente lhes € jogado na cara que sio
do tipo inferior e inaptos a se elevarem ao nivel dos arianos. E assim por
diante.

Bem — e entido?

O préprio Nordau ndo tocou nessa questio, que estava fora do ambito
do seu discurso. Mas o Congresso em si foi a resposta. A comecar pelo
discurso de Nordau, o Congresso significou isso: a fim de escapar desses
problemas todos € necessario estabelecer um Estado Judeu.

Nao h4 duvida de que, mesmo quando o Estado Judeu estiver
estabelecido, a colonizacdo judaica s6 poderd avangar pouco a pouco,
conforme for permitido pelos recursos do préprio povo e pelo progresso do
desenvolvimento econdmico do pais. Enquanto isso, o aumento natural da
populacdo judaica, tanto na coletividade palestinense quanto na Didspora,
continuard, daf resultando, inevitavelmente, que a Palestina terd cada vez
menos espago para os novos imigrantes e, por outro lado, que, a despeito da
continua emigracdo, o nimero dos que permanecem fora da Palestina ndo
diminuird consideravelmente. Em seu discurso inaugural no Congresso, o
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Dr. Herzl, desejando demonstrar a superioridade de sua ideia do Estado
sobre a forma anterior de colonizagdo palestinense, calculou que por este
dltimo levaria novecentos anos para que todos os judeus pudessem ser
estabelecidos em sua terra. Os membros do Congresso aplaudiram isso
como um argumento conclusivo. Foi, porém, uma vitéria de pouco valor. O
proprio Estado Judeu, faga o que fizer, ndo encontrard maneira de efetuar
um cédlculo mais favordvel.

A verdade € amarga, mas com toda a sua amargura é melhor do que a
ilusdo. Temos que admitir para nés mesmos que o “recolhimento dos
exilados”, € inatingivel por meios naturais. Podemos algum dia, por meios
naturais, estabelecer um Estado Judeu; € possivel que nele os judeus
possam aumentar e se multiplicar nesta nacdo até “a terra estar repleta
deles” — mas mesmo entdo a maior parte de nosso povo continuard dispersa
em solo estrangeiro. “Recolher nossos dispersos dos quatro cantos da Terra”
(segundo as palavras no Livro de Oracdo) é impossivel. Somente a religido,
com sua crenca numa redencdo milagrosa, pode prometer tal resultado.

Mas se é assim, se o Estado Judeu, também, nio significa um
“recolhimento dos exilados” e sim o estabelecimento de uma pequena parte
de nosso povo na Palestina, entdo como ird isso solucionar o problema
material das massas judaicas nos paises da Didspora?

O problema material ndo acabard com o estabelecimento de um
Estado Judeu, e estd, de fato, além de nosso poder resolvé-lo de uma vez
por todas. (Mesmo agora ha vérios meios a nossa disposi¢do para, em maior
ou menor grau, aliviar esse problema, como, por exemplo, aumentando a
propor¢do entre nossa gente, de agricultores e artesdos em todos os paises
etc.) Quer criemos ou ndo um Estado Judeu, a situacdo material dos judeus
dependerd sempre, basicamente, das condi¢des econdmicas e do nivel
cultural das vdrias nagOes entre as quais estamos dispersos.

Por isso somos impelidos a conclusdo de que a verdadeira e Unica
base do sionismo tem de ser encontrada em outro problema, o espiritual.

Mas o problema espiritual aparece sob duas formas diferentes, uma
no Ocidente e outra no Oriente, o que explica a diferenga fundamental entre
o “sionismo” ocidental e o “Hibat Tzion” oriental. Nordau tratou apenas da
forma ocidental do problema, e aparentemente nada sabendo sobre a
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oriental; e o Congresso como um todo concentrou-se na primeira prestando
pouca atengdo a segunda.

O judeu ocidental, tendo saido do gueto e buscado aceitagdo pela
maioria nao-judaica, € infeliz porque sua esperanca de ser recebido de
bragos abertos resultou em decep¢do. For¢osamente, ele retorna ao seu
préprio povo e tenta encontrar no dmbito da comunidade judaica aquela
vida pela qual anseia — mas em vao. A vida e o horizonte da comunidade
judaica ndo o satisfazem mais. Ele ja se acostumara a uma vida social e
politica mais ampla, e intelectualmente o trabalho a ser feito por nossa
cultura nacional ndo o atrai, porque essa cultura ndo desempenhou qualquer
papel em sua instrucdo primdria e € para ele um livro fechado. Nesse
dilema, ele se volta para a terra dos seus antepassados e imagina como seria
bom se ali fosse restabelecido um Estado Judeu — um Estado e uma
sociedade organizados exatamente segundo os padrdes de outros Estados.
Entdo ‘ele poderia viver uma vida plena e completa entre seu préprio povo,
e poderia encontrar em casa tudo aquilo que agora vé 14 fora, bamboleando
diante de seus olhos mas fora de seu alcance. Nem todos os judeus, € claro,
serdo capazes de levantar vdo e ir para seu Estado; mas a prépria existéncia
do Estado Judeu elevara também o prestigio daqueles que permanecem no
exilio, e seus concidaddos ndo mais os desprezardo e manterdo a distancia,
como se fossem pobres escravos, inteiramente dependentes da hospitalidade
dos outros. E continuando a contemplar essa fascinante visdo, subitamente
desperta em sua consciéncia que mesmo agora, antes de estabelecido o
Estado Judeu, a simples ideia do mesmo lhe dd quase completo alivio.
Proporciona-lhe uma oportunidade para trabalho comunitdrio e excitacio
politica; suas emocdes encontram uma saida num campo de atividade que
ndo é subserviente a nio-judeus; e ele sente que, gracas a esse ideal, estd
mais uma vez espiritualmente ereto e recuperou sua dignidade pessoal, sem
muitos transtornos e exclusivamente por seus proprios esforcos. Logo,
dedica-se ao ideal com todo o entusiasmo de que € capaz; solta as rédeas de
sua imaginacdo e deixa-a elevar-se a vontade, para além da realidade e das
limitacdes do poder humano. Pois ndo é da consecu¢do do ideal que ele
precisa; a busca do mesmo ja € suficiente para curd-lo de sua enfermidade
espiritual, que € a de um complexo de inferioridade, e quanto mais sublime
e distante o ideal, tanto maior o seu poder de exaltar.
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Essa € a base do sionismo ocidental e o segredo de sua atracdo. Mas
0 Ribat Tzion oriental se originou e desenvolveu num ambiente diferente.
Ele, também, comegou como um movimento politico; mas, sendo resultante
de males materiais, ndo poderia se contentar com uma “atividade”
consistindo apenas de explosdes de sentimentos e de belas frases, que
podem satisfazer o coracdo mas ndo o estomago. O Hibat Tzion comegou
imediatamente a se expressar em atividades concretas — no estabelecimento
de coldnias na Palestina. Esse trabalho pratico ndo tardou a cortar as asas da
fantasia e a demonstrar de modo conclusivo que o Hibat Tzion ndo podia
diminuir um minimo que fosse o infortinio material dos judeus. Poder-se-
ia, portanto, ter pensado que, ao se tornar evidente esse fato, os Hovevei
Tzion desistiriam de seu esforco e deixariam de gastar tempo e energia com
um trabalho que ndo os fazia chegar mais perto de sua meta. Mas, ndo:
permaneceram fiéis a bandeira deles e continuaram a trabalhar com o antigo
entusiasmo, embora muitos ndo compreendessem, mesmo em suas proprias
mentes, por que o faziam. Sentiam instintivamente que precisavam
prosseguir; mas, como ndo avaliavam claramente a natureza desse
sentimento, as coisas que faziam nem sempre estavam efetivamente
direcionadas para a verdadeira meta, a qual inconscientemente se dedicavam.

Pois a0 mesmo tempo que a tragédia material no Leste atingia o
auge, o coracdo dos judeus orientais estava também sensivel a outra
tragédia — uma tragédia espiritual; e quanto os Hovevei Tzion comecaram a
trabalhar pela solu¢do do problema material, o instinto nacional do povo
sentiu que nesse trabalho encontraria o remédio para sua inquietacdo
espiritual. Por isso, o povo se agrupou em tomo desse esfor¢o, ndo o
abandonando nem mesmo depois que se tomou O&bvio que era um
instrumento ineficaz para curar o problema material dos judeus.

A forma oriental do problema espiritual é totalmente diferente ‘ da
ocidental. No Ocidente é o problema dos judeus; no Leste, o problema do
Jjudaismo. O primeiro pesa sobre o individuo; o segundo, sobre a nagdo. O
primeiro € sentido por judeus que tiveram uma educacdo europeia; o outro,
por judeus cuja educagdo foi judaica. Um € produto do anti-semitismo, e
dele depende para sua existéncia; o outro é um produto natural de um
verdadeiro elo com uma cultura milenar, e permanecerd sem solug@o e nio-
afetado mesmo se os judeus no mundo inteiro. atingirem confortiveis
posi¢des econdmicas, estiverem nas melhores relacdes possiveis com seus
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vizinhos e forem admitidos a mais completa igualdade social e politica. Nao
foram somente os judeus que sairam do gueto; o judaismo saiu, também.
Para os judeus, o €xodo do gueto estd restrito a certos paises e € devido a
tolerancia; o judaismo, porém, saiu (ou estd saindo) espontaneamente, onde
quer que tenha entrado em contato com a cultura moderna. Esse contato
com a cultura moderna derruba as defesas internas do judaismo, de modo
que ele ndo pode mais permanecer isolado e viver uma vida a parte. O
espirito de nosso povo deseja se desenvolver mais; quer absorver os
elementos bdsicos da cultura geral que o estdo alcangcando do mundo
exterior, digeri-los e torni-los parte de si mesmo, como fez antes em varios
periodos de sua histéria. Mas as condi¢des de sua vida no exilio ndo sdo
adequadas a tal tarefa. Em nossa época, a cultura por toda parte se expressa
através da forma do espirito nacional, e o estranho que queira fazer parte da
cultura deve enterrar sua individualidade e ficar absorvido no ambiente
dominante. No exilio, portanto, o judaismo ndo pode desenvolver sua
individualidade & sua prépria maneira. Quando ele deixa os muros do gueto,
corre o perigo de perder seu ser essencial ou — no minimo sua unidade
nacional; corre o perigo de ficar rachado em tantas espécies de judaismo,
cada um com cardter e vida diferentes, quantos sio os paises da dispersao.

O judaismo estd, consequentemente, num dilema: ndo pode mais
tolerar a forma de Galut que teve de assumir, em obediéncia a sua vontade
de viver, quando foi exilado de seu proprio pais; mas sem essa forma sua
vida estd em perigo. Assim, procura retornar ao seu centro histdrico, onde
serd capaz de viver uma vida desenvolvendo-se de um modo natural, por
em jogo seus poderes em cada departamento da cultura humana, ampliar e
aperfeicoar aqueles haveres nacionais que adquiriu até agora, e assim
contribuir para o cabedal comum da humanidade, no futuro como tem feito
no passado, com uma grande cultura nacional, fruto da ndo-tolhida
atividade de um povo vivendo a luz de seu préprio espirito. Para tal
proposito o judaismo pode, presentemente, se contentar com pouco. Ele ndo
precisa de um Estado independente, mas somente da criagdo em sua terra
natal de condi¢des favordveis ao seu desenvolvimento: um estabelecimento
de bom tamanho de judeus trabalhando sem estorvo em cada ramo da
civilizagdo, desde agricultura e trabalhos manuais até ciéncia e literatura.
Esse estabelecimento judaico, que serd um crescimento gradual, vai se
tornar no decorrer do tempo o centro da nagdo, onde seu espirito encontrara
expressdo pura e se desenvolverd em todos 0s seus aspectos até o mais alto
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grau de perfeicdo de que é capaz. Entdo, a partir desse centro, o espirito do
judaismo se irradiard para a grande circunferéncia, para todas as
comunidades da Didspora, para inspira-las com nova vida e para preservar a
unidade global de nosso povo. Quando nossa cultura nacional na Palestina
tiver atingido esse nivel, podemos estar confiantes de que produzird, na
propria Terra de Israel, homens que serdo capazes, num momento
favordvel, de ali estabelecer um Estado — um que ndo seja simplesmente um
Estado de Judeus e sim realmente um Estado Judaico.

Esse Hibat Tzion, que se preocupa com a preservagdo do judaismo
numa época em que os judeus sofrem tanto, é algo estranho e
incompreensivel para os sionistas “politicos” do Ocidente, assim com a
exigéncia do Rabi Johanan ben Zakai por “lavné” foi estranha e
incompreensivel ao grupo equivalente de seu tempo. O sionismo politico
ndo pode satisfazer aqueles judeus que se importam com o judaismo; o
crescimento deste lhes parece cheio de perigo para o objetivo de sua
prépria aspiragao.

O segredo da persisténcia do nosso povo é — como tentei demonstrar
noutra parte — que num periodo bem inicial os Profetas lhes ensinaram a
respeitar apenas o poder do espirito e a ndo adorar o poder material. Devido
a isso, diferentemente de outras nagdes da Antiguidade, o povo judeu nunca
chegou ao ponto de perder seu amor-préprio diante de inimigos mais
poderosos. Enquanto permanecermos fiéis a esse principio, nossa existéncia
terd uma base segura, € ndo perderemos nosso amor-proprio, pois nao
somos espiritualmente inferiores a qualquer nacdo. Mas um ideal politico
que ndo estd baseado em nossa cultura nacional estd propenso a nos seduzir,
afastando-nos da lealdade ao nosso espirito interior, e a gerar em nds uma
tendéncia para encontrar o caminho da gléria na consecucdo de poder
material e dominio politico, rompendo assim o fio que nos une ao passado e
solapando nosso alicerce histérico. Desnecessario dizer que, se o ideal
politico ndo foi alcancado, isto terd consequéncias desastrosas, porque
perderemos a antiga base sem achar uma nova. Mesmo que seja alcancado
sob as condicdes atuais, quando somos um povo disperso nao apenas no
sentido fisico mas também no espiritual — ainda assim estard o judaismo em
grande perigo. Quase todos os nossos grandes homens — isto €, aqueles cuja
educacdo e posicdo social os prepararam para estar a frente de um Estado
Judeu — est@o espiritualmente muito afastados do judaismo e ndo tém uma
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real concep¢do de sua natureza e de seus valores. Tais homens, por mais
leais que sejam ao Estado e dedicados aos seus interesses, irdo
necessariamente encarar esses interesses pelos padroes da cultura
estrangeira que eles proprios sorveram; € se empenhardo, por persuasio
moral ou até pela forca, em implantar aquela cultura no Estado Judeu, de
modo que no fim o Estado Judeu serd um Estado de alemaes ou franceses
de raca judaica. NOs temos mesmo agora um pequeno exemplo desse
processo na Palestina.

A Histdria nos ensina que nos dias da Casa de Herodes a Palestina
era de fato um Estado Judeu, mas a cultura nacional era desprezada e
perseguida. A familia governante fez todo o possivel para implantar no pais
a cultura romana e desperdicou os recursos da nag@o na construcdo de
templos pagdos, anfiteatros e assim por diante. Um tal Estado Judeu
significaria morte total e degradagdo para o nosso povo. Um tal Estado
jamais alcangaria suficiente poder politico para merecer respeito, pois
estaria separado da viva forca espiritual interior do Judaismo. O pequeno
Estado, “jogado como uma bola entre seus poderosos vizinhos, e sé
mantendo sua existéncia por manobras diplomdticas e continuas
humilha¢des perante os favorecidos pela sorte”, ndo seria capaz de nos dar
um sentimento de gléria nacional; a cultura nacional, em que poderiamos
ter buscado e encontrado nossa gléria, ndo teria sido implantada em nosso
Estado e ndo seria o principio de sua vida. Deveriamos entdo realmente ser
— muito mais do que somos agora — “uma nacdo pequena e insignificante”,
escravizada em espirito aos “favorecidos pela sorte”, lancando um olhar
invejoso e cobicoso as forcas armadas de nossos ‘“poderosos vizinhos”;
nossa existéncia em tais termos como Estado soberano ndo acrescentaria
um capitulo glorioso a nossa histéria nacional.

Para “um povo antigo que foi outrora um farol para o mundo”, ndo
seria melhor desaparecer do que terminar por alcancar uma meta como
essa? O Sr. Lilienblum lembra-me de que existem hoje pequenos paises,
como a Sui¢a, que estdo resguardados contra qualquer interferéncia das
outras nagdes e ndo sdo forgados a “continuas humilhacdes”. Mas uma
comparacdo entre a Palestina e paises pequenos como a Suiga ndo leva em
conta a posicao geografica da Palestina e a sua importancia religiosa para o
mundo todo. Esses dois fatos tornardo praticamente impossivel aos seus
“poderosos vizinhos” (expressao com a qual, € claro, eu nao quis me referir,
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conforme interpreta o Sr. Lilienblum, “aos drusos e aos persas”) deixa-la
em paz. Mesmo depois que se tornar um Estado Judeu, ficardo todos de olho
nela, e cada poténcia tentard influenciar sua politica numa direcdo favordvel a
si prépria, conforme o padrdo de acontecimentos em outros paises fracos
(como a Turquia) em que as grandes nacdes europeias tém “interesses”.

Em resumo: o Hibat Tzion, ndo menos que o ‘“‘sionismo”, quer um
Estado Judeu e acredita na possibilidade do estabelecimento de um Estado
Judeu no futuro. Mas enquanto o “sionismo” pretende que o Estado Judeu
forne¢a um remédio para a pobreza e proporcione tranquilidade completa e
gldria nacional, o Hibat Tzion sabe que nosso Estado ndo nos dard todas
essas coisas até que a “Justica universal esteja entronizada e domine todas
as nacdes e Estado” — espera que um Estado Judeu proporcione apenas um
“refigio seguro” para o judaismo e um vinculo cultural para unir nossa
na¢do. O “sionismo”, portanto, inicia seu trabalho com propaganda politica;
Hibat Tzion comeca com a cultura nacional, porque somente através da
cultura nacional e em consideracdo a mesma pode um Estado Judeu ser
estabelecido de maneira a corresponder a vontade e as necessidades do
povo judeu.
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Rav Kook (1865-1935)

Pensador mistico, talmudista, chefe ortodoxo e lider sionista. Um dos
primeiros sintetizadores do sionismo com a tradi¢do rabinica, onde o
restabelecimento de Israel aparece ndo puramente como um acontecimento
secular mas sobretudo como um acontecimento pleno de religiosidade.
Nascido em um Schtet! (vilarejo) da Curlandia, foi discipulo da Academia
Talmuidica de Vilojin. Em 1923, tornou-se grao-rabino da comunidade
asquenazi na Palestina.

A recuperacdo da vida nacional como o “eterno retorno” a origem, ou
seja, o reencontro do povo com a terra prometida, tal era a predestinacdo e a
missdo, na visdo de Kook, que cabia a Israel, uma vez que sé esta nacio
poderia irradiar a mensagem libertadora para todo o mundo.

Sua obra caracteriza-se basicamente por coletineas de pensamentos,
como € o caso dos aforismas publicados apds a sua morte sob o titulo
“Luzes da Santidade” (Orot Ha Kodesh).

Referéncia

AVNERI, Shlomo. The Making of Modem Zionism, New York, Basic
Books, 1981, pp. 187/197.
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Rav Kook’
A terra de Israel (1910-1930)

Eretz Israel ndo € algo separado da alma do povo judeu; ndo é mera
possessdo nacional, servindo como meio de unificar nosso povo e
escorando sua sobrevivéncia material ou mesmo espiritual. Eretz Israel faz
parte da prépria esséncia de nossa nacionalidade; estd organicamente atada
a sua propria vida e existéncia interior. A razdo humana, mesmo no que tem
de mais sublime, ndo pode comecar a compreender a santidade tnica de
Eretz Israel; ndo pode mexer as profundezas de amor pela terra que estdo
adormecidas em nosso povo. O que Eretz Israel significa para o judeu s6
pode ser sentido através do Espirito do Senhor que estd em nosso povo
como um todo, através do molde espiritual da alma judaica, que irradia sua
influéncia caracteristica a toda emocao sadia. Essa luz mais elevada brilha
até o ponto em que o espirito de divina santidade encha os coracdes dos
santos e eruditos de Israel com celestial vida e bem-aventuranca.

Encarar Eretz Israel como simplesmente um instrumento para
estabelecer nossa unidade nacional — ou mesmo para sustentar nossa
religido da Didspora pela preservacdo de seu cardter e sua fé, devocdo e
observancias — € uma nocao estéril; € indigna da santidade de Eretz Israel.
Um fortalecimento vélido do judaismo na Didspora s6 pode provir de uma
aprofundada ligacdo com Eretz Israel. A esperanca pelo retorno a Terra
Santa € a continua fonte da natureza distinta do judaismo. A esperanca de
Redengado € a forca que sustenta o judaismo na Didspora; o judaismo de
Eretz Israel € a propria Redengao.

A criatividade original judaica, seja no dominio das ideias ou na
arena da vida e da a¢@o cotidianas, é impossivel exceto em Eretz Israel. Por
outro lado, o que quer que o povo judeu crie em Eretz Israel assimila o
universal em caracteristica e singular forma judaica, para grande beneficio
do povo judeu e do mundo. Os préprios pecados que sdo a causa de nosso
exilio também poluem a prisca nascente do nosso ser, de modo que a dgua é
impura na, fonte. E uma vez a nascente dnica da individualidade de Israel

! Texto extraido de: HERTZBERG; Arthur. The Zionist Idea: A Historical Analysis and
Reader, New York, Meridian Books, 1960. Parte IV, pp. 419-314.
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corrompida” sua originalidade primeva sé pode se expressar naquela area
de mais elevada criatividade universal que pertence ao judeu — e somente na
Didspora, enquanto a prépria Terra Natal se torna erma e devastada,
expiando sua degradacdo com sua ruina. Enquanto a vida e o pensamento
de Israel encontram saidas universais e sdo dispersos pelo mundo inteiro, a
prisca nascente do espirito judeu deixa de fluir, as poluidas correntes
emanando da fonte estdo secando, e a fonte se limpa, até que sua pureza
original retome. Quando esse processo se completar, o exilio se tornard
repugnante para nds e serd descartado. A Luz Universal, com todo o seu
poder, voltard a se irradiar da fonte Unica de nosso ser; o esplendor do
Messias que ird reunir os exilados comecard a se evidenciar; € 0 amargo
lamento de Rachei chorando por seus filhos encontrard doce e glorioso
consolo. A criatividade do judeu, em toda a sua gléria e singularidade,
voltard a se reafirmar, impregnada das totalmente abrangentes riquezas do
espirito do maior gigante da humanidade, Abrado, convocado pelo Todo-
Poderoso a ser uma béngao para o homem.

Um judeu ndo pode ser’ tdo dedicado e fiel aos seus préprios
sentimentos, ideias e imagina¢do na Didspora quanto em Eretz Israel.
Revelagdes do Sagrado, em qualquer grau, sdo relativamente puras em
Eretz Israel; fora de Eretz Israel estdo misturadas com entulho e muita
impureza. Todavia, quanto maior foi o anseio de alguém por, e sua ligacdo
com, Eretz Israel, tanto mais puros se tornardo seus pensamentos, pois
vivem entdo no ar de Eretz Israel, que sustenta todos que venham a
contemplar a Terra.

Na Terra Santa, a imaginagdo do homem ¢ licida e clara, limpa e
pura, capaz de receber a revelagdo da Verdade Divina e de expressar em
vida o sublime significado do ideal da soberania da santidade; 14 a mente
estd preparada para compreender a luz da profecia e ser iluminada pela
radiagdo do Espirito Santo. Em terras ndo judaicas, a imaginacdo &
obscurecida, anuviada de escuriddo e sombreada de impiedade, e ndo pode
servir de recipiente para efusdo da Luz Divina ao se elevar para além da
baixeza e da estreiteza do universo. Porque razdo e imaginagdo sdo
entrelacadas e interagem entre si, nem mesmo a razio pode brilhar em sua
mais verdadeira gléria fora da Terra Santa.

Bem no fundo do coragdo de todo judeu, em seus mais puros e mais
sagrados recessos, resplandece o fogo de Israel. Nao hda como confundir
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suas exigé€ncias por um elo organico e indivisivel entre a vida e todos os
mandamentos de Deus; pelo derramar do espirito do Senhor, o espirito de
Israel que impregna inteiramente a alma do judeu, em todos os recipientes
que foram criados para esse determinado propdsito; e pelo expressar,
completa e precisamente, a palavra de Israel nos dominios da acdo e da ideia.

Nos coracdes de nossos santos esse fogo estd constantemente
ardendo com linguas de sagrada chama. A semelhanca do fogo no altar do
Templo, ele arde incessantemente, com uma chama constante, no coracio
coletivo de nosso povo. Existe até mesmo, escondido nos mais fundos
recessos de suas almas, entre os apdstatas e pecadores de Israel. No ambito
do povo judeu como um todo, € a fonte viva de seu desejo por liberdade, de
seu anseio por uma vida digna do nome para homem e comunidade, e de
sua esperanca de reden¢do — da busca por uma vida judaica plena, isenta de
contradi¢des e ilimitada.

E esse o significado do imorredouro amor do judeu por Eretz Israel —
a Terra da Santidade, a Terra de Deus — em que todos os mandamentos
Divinos s@o cumpridos em sua forma perfeita. Esse impulso para mostrar ao
mundo a natureza de Deus, para erguer a cabeca em Seu Nome a fim de
proclamar Sua grandeza em sua real dimensdo, afeta todas as almas, pois
todos desejam tornar-se unos com Ele e compartilhar da bem-aventuranca
de Sua vida. Esse anseio por uma vida de verdade, uma que seja moldada
por todos os mandamentos da Tord e iluminada por todo o seu enaltecedor
esplendor, ¢ a fonte da coragem que leva o judeu a afirmar, diante do
mundo todo, sua lealdade a heranca do seu povo, a preservacdo de sua

identidade e valores e a sustentagcdo de sua fé e visao.

Alguém de fora poderd se perguntar: Como podem aparentes
descrentes serem movidos por essa forca vital, ndo simplesmente a
proximidade do Deus universal mas até em direcdo a uma auténtica vida
judaica — a expressar concretamente os mandamentos divinos em imagem e
ideia, em cancdo e acdo? Mas isso ndo € mistério para alguém cujo coragcdo
esteja profundamente em harmonia com a alma do povo judeu e que
conheca sua maravilhosa natureza. A fonte desse Poder estd no Poder de
Deus, na eterna gldria da vida.
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A guerra (1910-1930)

Forcas externas nos obrigam a abandonar a arena politica do mundo,
mas nossa retirada foi também motivada por uma concordancia interior,
como que querendo dizer que estdvamos aguardando o advento de um
tempo mais feliz, quando seria possivel conduzir o governo sem crueldade e
barbaridade. Esse € o dia pelo qual esperamos. Para que venha a ocorrer
precisamos, obviamente, despertar todas as nossas potencialidades e utilizar
todos os meios que a época nos torna disponiveis: Tudo evolui pela vontade
do Criador de todos os mundos. Mas o atraso é necessdrio, pois nossa alma
ficou desgostosa com os terriveis pecados que acompanham o dominio
politico em tempos ruins. Chegou o dia — estd bem préximo — quando o
mundo se tornard mais benigno; podemos comegar a nos preparar, pois em
breve nos serd possivel dirigir um estado préprio baseado em bondade,
sabedoria, justi¢a e na clara Luz de Deus.

Nao ¢é apropriado a Jacé empenhar-se em vida politica numa época
em que a condi¢do de Estado requer sangrenta crueldade e exige um talento
para o mal. No inicio de nossa histéria concederam-nos apenas os alicerces,
o minimo necessario para estabelecer uma nacao. Depois que nossa raga foi
desaleitada, nossa soberania politica foi destruida, e fomos dispersos entre
os povos e semeados nas profundezas do solo, “até chegar o tempo de
cantar, e a voz da rola for ouvida na terra”.

O asseguramento da estrutura do mundo, que agora ameaca cair com
as sangrentas tempestades da guerra, exige o estabelecimento da nacgdo
judaica. A constru¢do do povo e a revelagdo de seu espirito sdo um mesmo
processo; € indispensavel a reconstru¢do do mundo abalado, que estd a
espera da suprema e unificadora forca a ser encontrada na alma da Sagrada
Congregacdo de Israel. A alma de Israel estd repleta do espirito de Deus,
do espirito do Nome, e nenhum homem que seja sensivel as exigéncias de
sua alma pode permanecer calado nessa grande hora. Ele tem de clamar
aos adormecidos poderes de nosso povo: Despertem e ergam-se para
cumprir sua tarefa.

A voz de Deus brada poderosamente. Seu chamado se evidencia nos
recessos de nossa alma e pelos mutdveis processos da vida: Israel precisa
destampar a fonte de sua vida, e plantar-se aos pés de seu cardter espiritual.
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A civilizacdo mundial estd se esfacelando, o espirito humano estd
enfraquecido, e a escuridao envolve todas as nagoes.

O tempo estd maduro. Luz eterna, a verdadeira Luz de Deus, a Luz
do Deus de Israel, revelada por seu assombroso povo, deve se elevar ao
nivel da consciéncia. Esse conhecimento deve penetrar no dmago de nosso
povo, de modo que ele reconhega a unicidade definitiva de suas préprias
potencialidades e se torne consciente do Deus Que nele reside. Uma vez
sabendo que Deus estd dentro dele, nosso povo também saberd como haurir
de sua prépria fonte basica. Nossa nagdo é chamada a beber ndao de
nascentes estranhas mas de suas préprias profundezas. Que ela encha seus
recipientes com vontade do fundo de suas oracdes, com vida da nascente de
sua Tord, com coragem das raizes de sua fé, com ordem da integridade de
sua razdo, e com heroismo do poder de seu espirito, pois tudo que aparece
sob o dossel de seus céus deriva do espirito de Deus que paira sobre o
universo, do inicio ao fim do tempo.

Todas as civilizacdes do mundo serdo renovadas pelo renascimento
de nosso espirito. Todas as discérdias serdo resolvidas, e nossa
revivificagdo fard toda vida ficar luminosa com a alegria de um novo
nascimento. Todas as religides vestirdo nova e preciosa roupa, lancando
fora tudo que for sujo, abomindvel e impuro; elas se unirdo no embeber do
balsamo das Sagradas Luzes, que foram aprontadas para toda a
humanidade, no inicio do tempo na fonte de Israel. O ativo poder da béncao
de Abrado a todos os povos do mundo se tornard evidente, e servird de base
a nossa renovada criatividade em Eretz Israel. A destrui¢cao de nosso dia é
uma preparacdo para uma nova e singular renascenca de dimensdes as
mais profundas.

A graca da Luz de Deus estd brilhando. O nome de Deus, “Eu sou
aquele que sou”, é cada vez mais revelador. Testemunhemos pela grandeza
de nosso Deus.

O renascimento de Israel (1910-1930)

O mundo e tudo o que ele contém estd aguardando a Luz de Israel, a
Enaltecida Luz que se irradia Daquele Cujo Nome ha de ser louvado. Esse
povo foi moldado por Deus para falar de Sua gléria; foi-lhe concedida a
heranga da béncao de Abrado para que pudesse disseminar o conhecimento
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de Deus, e foi-lhe ordenado viver sua vida separado das na¢des do mundo.
Deus o escolheu para limpar o mundo inteiro de toda impureza e escuridio;
esse povo € dotado de um tesouro oculto, a Tord, por meio da qual foram
criados o Céu e a Terra.

A Luz de Israel ndo é um sonho utépico, nem alguma abstrata
moralidade ou simplesmente um pio desejo e uma nobre visdo. Nao lava
suas maos do mundo material e de todos os seus valores, abandonando a
carne e a sociedade e o governo para chafurdarem na impureza, e
desertando as forcas da natureza, que tombargm na Queda do Homem,

para permanecerem em sua baixa condi¢do. E, antes, uma elevacdo de
toda a vida.

Nenhum povo cresceu ainda o suficiente, em mente e espirito, para
ser capaz de apreciar o sagrado do universo, a alegria na grandeza de Deus,
a entronizacdo da Criacdo desde o inicio até o fim, completamente
envolvida, como € o mundo, pela infinita bondade, poderosa forga e perfeita
pureza do Deus Unico.

Todos os povos, como bem sabemos, estdo sob as influéncias de suas
variadas civilizagdes. Conhecemos o valor exato de cada uma; podemos
estimar o quanto de luz e trevas estdo misturadas em seus respectivos ideais
e aspiragdes. No decurso de nossa histéria subjugamos as mais opressivas e
sinistras forcas do paganismo, e estamos agora empenhados em superar
manifestacdes menores da escuridao.

Uma antiga heresia judaica, em que estava presente influéncia paga,
anunciou a abolicdo dos especificos mandamentos da Tord, enquanto
arrogante e grandiloquentemente assumia valores éticos e religiosos do
judaismo. Tal escuriddo provém da incapacidade da mente nao-judaica de
compreender o significado completo do esplendor da nobre ordem Divina,
que une Céu e Terra, corpo e alma, crenca e realizacdo, imagem e acdo,
individuo e sociedade, este mundo e o mundo por vir, o inicio e o fim da
Criacgdo, a grandeza da eternidade e a alegria do Céu e da Terra e todas as
suas hostes. Mas chegard um tempo quando até a mais baixa das
profundezas do mundo serd purificada de sua imundicie, até o que estiver
mais torto serd indireitado, e até a mais leve das perversdes serd corrigida.
Entdo a luz brilhar4 para os justos.
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O mundo dos nao-judeus esta esfarrapado e rasgado. Em sua visdo, o
corpo estd dividido da alma, e ndo ha nenhum vinculo interno e identidade
entre matéria e espirito, nenhuma unidade bésica entre acdo e ideia. No
presente, antes de a Luz de Israel se tornar evidente, a doutrina do
comunismo representa’ a mais elevada ascensdo espiritual da cultura nao-
judaica. Mas quio pobre ¢ um mundo em que essa negra malignidade
ergueu sua cabeca e pretende ser sua aspiracdo mais elevada. Que tesouro
de- maldade estd escondido nessa mais terrivel mentira, que tem um tao
perigoso brilho exterior de pureza! Quao deplordveis sdo as correntes
espirituais saidas do mundo judaico de verdadeira santidade que fluem para
esse pantano de maldade! Quanto muito mais incandescente terd de se
tornar a Luz a fim de redimir os raios que cairam na escuridao! Mas eles
serdo redimidos, de uma vez por todas, com a reden¢do do Povo Sagrado.

A Redencdo € continua. A Reden¢do do Egito e a Redengdo Final
fazem parte do mesmo processo, “da poderosa mao e do brago estendido”,
que comecou no Egito e estd evidente em toda a histéria. Moisés e Elias
pertencem ao mesmo ato de redencdo; um representa seu inicio € o outro o
seu auge de modo que juntos eles cumprem seu propdsito. O espirito de
Israel estd afinado com o zunido do processo redentor, com as ondas sonoras
de seus labores que sé terminardo com o advento dos dias do Messias.

E um grave erro ser insensivel a distinta unidade do espirito judeu,
imaginar que a matéria Divina que singularmente caracteriza Israel é
compardvel ao contetddo espiritual de todas as outras civilizacdes nacionais.
Esse erro deu origem 2 tentativa de separar, no judaismo, o elemento
nacional do elemento religioso. Uma tal divis@o falsificaria tanto o nosso
nacionalismo quanto a nossa religido, pois cada elemento de pensamento,
emoc¢do e idealismo que esteja presente no povo judeu pertence a uma
entidade indivisivel, e todos juntos constituem seu carater especifico.

Mas, por errbnea que seja a tentativa de dividir esses componentes
indivisiveis do espirito judeu, é um erro ainda maior imaginar que tal divisdo
teria possibilidade de ser bem-sucedida; €, portanto, initil travar uma amarga e
mal-concebida guerra contra os que sao leais a somente um aspecto do carater
judaico. Se a tnica barreira a separar os varios elementos espirituais presentes
na congregacio de Israel fosse a de que isso € proibido pela lei da Tord, entdo
terfamos, de fato, a obrigacdo de a isso resistir até o fim. Mas sendo tal divisdo
uma impossibilidade absoluta, podemos ter a certeza de que seus protagonistas
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s6 podem errar em teoria, mas ndo na pratica. Nao importa o que possam
pensar, o elemento particular do espirito judeu que possam adotar, estando
enraizado na vida total de nosso povo, tem de inevitavelmente conter todos os
aspectos de seu carater.

Nossa divergéncia com eles deve ser dirigida apenas a tarefa
especifica de demonstrar seu-erro e lhes provar que todo o esfor¢o deles
para fragmentar a unidade mais elevada de Israel estd antecipadamente
condenado ao fracasso. NOs que representamos a integridade da vontade e
do espirito judaicos devemos reagir de um modo profundamente natural,
simplesmente analisando as posi¢des contrdrias para demonstrar que
qualquer elemento individual do espirito judaico ndo pode deixar de incluir
todos os valores que os “separadores” esperam esquecer e destruir. Uma
vez estabelecida essa verdade, nossos opositores acabardo tendo de
compreender que estdo desperdicando esforcos. Os valores que eles
tentaram banir estavam, nio obstante, presentes, ainda que apenas de forma
atenuada e distorcida, em suas teorias, € o resultado de seus trabalhos s6
poderia ser fome espiritual, horizontes estreitados, e a perda de qualquer
verdadeiro sentido de direcdo. Somente um caminho estard entao aberto aos
nossos adversdrios: reconhecer a verdade provada por experiéncia e apegar-
se ao inteiro conteddo vivo e sagrado da completamente evidente Luz de
Israel. Suas almas entdo ndo serdo mais torturadas por ideias nebulosas e
fantasmagoricas das quais ndo podiam se libertar nem encontrar nelas clara
iluminacdo do espirito. Eles entdo compreenderdo que nacionalismo, ou
religido, ou qualquer outro elemento do espirito de Israel, somente pode se
realizar no contexto de uma vida judaica que seja plena, ativa e inteiramente
fiel a cada matiz de sua esséncia.

Luzes para renascimento (1910-1930)

Nossa vida nacional, tanto intrinsecamente quanto em seu
relacionamento com toda a humanidade, teve uma longa carreira. Existimos
héd longo tempo, e, consequentemente, temos nos expressado de vdrias
maneiras. Somos um grande povo, e nossos erros sdo igualmente grandes;
consequentemente, nossos infortinios e as subsequentes consolacdes sio
ambos em vasta escala.
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E um erro fundamental dar as costas 2 tnica fonte de nossa elevada
condi¢do e descartar o conceito de que somos um povo eleito. Ndo somos
apenas diferentes, de todas as nacdes, postos a parte por uma experiéncia
histérica que € Unica e sem paralelo, mas também somos de uma bem maior
e mais elevada ordem espiritual. Para realmente nos conhecermos,
precisamos estar conscientes de nossa grandeza. Do contrdrio, cairemos
muito baixo.

Nossa alma abrange o universo inteiro, € o representa em sua mais
elevada unidade. E, portanto, inteira e completa, totalmente isenta de todas
as incoeréncias e contradi¢des que prevalecem entre todos 0s outros povos.
N6s somos um povo, um como a unidade do universo. Esse é o enorme
potencial espiritual de nosso cardter inato, € 0s varios processos de nossa
estrada histdrica, a estrada de luz que passa entre as montanhas de trevas e
perdicdo, nos levam a compreender a esséncia oculta de nossa natureza.
Todos os sine qua nons mundanos de identidade nacional sao transmudados
pela abrangéncia total do espirito de Israel.

E impossivel cortar qualquer ramo da grande e folhosa drvore de
nossa vida e dar-lhe uma existéncia prépria. Cada fibra de nosso ser iria se
opor e, em total autopercepgdo, irfamos reagir com toda a forca interior a
nossa disposicdo. A longa estrada de nossa histéria tem sido determinada
pela esperanca de completo renascimento de nés mesmos e de tudo o que é
nosso. Nada pode ser ignorado — nem uma s6 linha na imagem de nosso
povo pode ser apagada.

Sim, somos mais fortes que todas as culturas dos séculos e mais
duradouros que todas as permanéncias do mundo. Nosso anseio é
redespertar para a vida na ampliddo de nossos antepassados — e ser ainda
maiores e mais dignos do que eles. Demos grandes contribuicdes morais ao
mundo, e agora estamos prontos a nos tornarmos seu instrutor de vida
alegre e vibrante. Nosso espirito ndo tem medo das épocas que passam; ele
faz nascer essas épocas e pode nelas a sua marca. O poder de nossa
criatividade é tal que ela imprime a mais sublime espiritualidade na matéria
prética da vida. A medida que a vida evolui para formas mais elevadas, esse
poder criativo aumenta, e seu processo de moldar o mundo em expressdes
tangiveis do espirito se torna cada vez mais maravilhoso de ser
contemplado. E tudo isso alcancard sua mais alta realizagdo quando nossa
vida judaica estiver renascente em todos 0s seus aspectos.
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A sociedade estd hoje num estado de movimento e tumulto; mas como
esta época € pobre e estultificante, e como € vasto o vazio que permanece no
coracgdo, ap0s todas as exaltadas emocdes de guerras e rumores de guerra! —
pois tudo isso é destituido de propésito final e representa apenas a vida
passageira de um ou outro grupo de homens. Tampouco hd muito mais valor
em amplas revolugdes sociais, especialmente quando acompanhadas por
grandes sublevacdes que inflamam o coracdo e confundem a mente. Sem um
ideal espiritual definitivo que possa elevar todo o esforco do homem ao nivel
das mais altas formas concebiveis por razdo e sublime emog¢@o, nenhum
movimento pode ter qualquer valor, nem perdurar por muito tempo.

Voltemos, porém, ao propdsito Divino, que é realizar o bem geral
através da perfeicdo de cada pessoa e grupo. Nao basta exemplificar esse
ideal num momento de alta emoc¢do. Para se aproximar da condi¢do de
inteireza espiritual e ter assegurada a sobrevivéncia, uma sociedade precisa
expressar o ideal claramente em cada aspecto de sua alma. Aquilo que estad
além do alcance da linguagem serd dito, com toda a forca, pela futura,
totalmente abrangente e eterna ordem divina.

E verdade que nos dias de nosso declinio as centelhas de luz
espiritual estdo obscurecidas, e se acham presentes, em sua maior parte, nas
lembrancgas incorporadas ao nosso tradicional modo de vida, e em todos os
mandamentos e regras religiosas que provém do passado e olham para o
futuro. Mas elas conservam enorme vitalidade, e a poeira que a
insensibilidade espiritual permitiu que nelas se acumulasse serd sacudida
por um movimento realmente sério de renascimento nacional. As
flamejantes centelhas se tornardo visiveis; elas se unirdo numa grande
chama divina, aquecendo o mundo e iluminando seus mais extremos locais.

Nosso presente € apenas uma traduzi da sombra de nosso grande
passado; estd sempre voltado para o grandioso futuro, um futuro que € tao
nobre que ilumina o presente e lhe did dimensdes de poder ativo ndo
justificadas por sua condi¢do real, que é a de aguardar e ansiar pelo futuro.
Tudo depende do valor do passado e do futuro: alguns passados e futuros s6
podem dar luz e calor ao presente mais imediato, e outros sio
suficientemente grandes para tornar o presente, que vive pelo poder deles,
uma época verdadeiramente viva e criativa. Nosso passado é um grande
passado, e nosso futuro é ainda maior, conforme evidenciado por nossa
busca pelos ideais de justica que estdo latentes em nossas almas. Essa
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grande forca inspira nosso presente e lhe dd vida plena. Da profunda
extensdo de nossas lembrangas extraimos muitos exemplos, uma espécie
particular de sabedoria e criatividade, uma visdo tnica do mundo, mitzvot,
tradicoes e costumes — tudo impregnado de conteddo espiritual, amor e
bondade, e alimento pelo orvalho de vida, heroismo e majestade — por nossa
prépria bondade, nosso préprio heroismo, e nossa propria majestade.

Excluido o alimento que recebe do revigorador orvalho da santidade
de Eretz Israel, o judaismo na Didspora nao tem verdadeiros alicerces e vive
apenas pelo poder de uma visdo e pela lembranca de nossa gléria, isto &,
pelo passado e pelo futuro. Mas ha um limite ao poder de tal visdo de
carregar o fardo da vida e dar direcdo a carreira de um povo — e esse limite
ja parece ter sido alcangado. O judaismo da Didspora estd portanto se
desintegrando num ritmo alarmante, e para ele ndo hd esperanga a nio ser
que se replante junto a nascente da verdadeira vida, da inerente santidade,
que s6 pode ser encontrada em Eretz Israel. Mesmo uma centelha dessa
verdadeira vida pode reanimar grandes areas da espécie de vida que é
apenas uma sombra de uma visdo. A real e organica santidade do judaismo
s6 pode se tornar evidente pelo retorno do povo a sua terra, o tnico
caminho que pode levar ao seu renascimento. Q que quer que seja sublime
em nosso espirito e nossa visao s6 pode viver até o ponto em que haja uma
vida tangivel para revigorar o fatigado sonho.

A medida que o mundo vai se tornando espiritual e o espirito do
homem se desenvolve a niveis mais elevados, fica cada vez mais forte no
homem a exigéncia para viver de acordo com sua verdadeira natureza. Esse
apelo contém muita verdade e justica, e cabe a lideranga moral cuidar para
que o purifique e o dirija ao canal certo. O homem cada vez mais descobre
Deus dentro de si mesmo, em seus impulsos corretos; mesmo, porém,
aqueles impulsos internos que superficialmente parecem se desviar do que é
convencionalmente considerado o caminho verdadeiro, pode o homem eleva-
los a um tdo alto nivel que eles, também, contribuem para o definitivo bem.

Ao despertar para a vida, a comunidade de Israel ir4 redescobrir sua
coragem e sua dignidade. A pureza e a santidade que costumava demonstrar
em submissdo é mostrada cada vez mais pela coragem da alma em ac¢des de
heroismo nacional. Esses dois estados serdo como um, €, a0 Se unirem, o
heroismo se tornard tanto maior porque terd sido adogado por santidade.
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Ha um pacto eterno que garante a toda a Casa de Israel que ela jamais
se tornard completamente impura. Pode, sim, ser parcialmente corroida,
mas nunca poderd ser totalmente isolada da fonte de vida divina. Muitos
dos adeptos da presente revivificacio nacional afirmam que sdo
secularistas. Se um nacionalismo secular judaico fosse realmente
imagindvel, entdo estariamos, de fato, correndo perigo de cair tdo baixo que
a redencdo se tornaria impossivel.

7

Mas nacionalismo secular judaico é uma forma de auto-ilusdao; o
espirito de Israel estd tdao estreitamente ligado ao espirito de Deus que um
nacionalista judaico, por mais secularista que possa ser sua inten¢do, deve,
a despeito de si mesmo, afirmar o divino. Um individuo pode cortar o laco
que o ata a vida eterna, mas a Casa de Israel como um todo ndao Pode.
Todas as suas mais queridas possessdes nacionais sua terra, lingua, histéria
e costumes — sdo recipientes do espirito do Senhor.

Como devem homens de fé responder a uma época de fermentagdo
ideoldgica que afirma esses valores todos em nome do nacionalismo e nega
sua fonte, o enraizamento do espirito nacional, em Deus? Opor-se ao
nacionalismo judaico, mesmo em discurso, e denegrir seus valores ndo é
permissivel, pois o espirito de Deus e o espirito de Israel sdo idénticos. O
que eles tém de fazer é dedicar-se ainda mais arduamente a tarefa de revelar
a luz e a santidade implicitas em nosso espirito nacional, o elemento divino
que ¢ seu ntcleo. Os secularistas serdo assim obrigados a compreender que
estdo imersos e enraizados na vida de Deus e banhados pela radiante
santidade que vem de cima.

Nao obstante os graves defeitos de que temos conhecimento em
nossa vida em geral, e em Eretz Israel em particular, devemos sentir que
estamos renascendo e que estamos mais uma vez sendo criados como no
inicio do tempo. Toda a nossa heranca espiritual estd presentemente sendo
absorvida em sua fonte e estd reaparecendo sob um novo aspecto, muito
reduzido em extensdo material mas qualitativamente muito rico € vicoso e
cheio de forga vital. Somos chamados a um novo mundo impregnado da
mais elevada luz, a uma época cuja gléria ultrapassard a de todas as
grandes épocas que a precederam. Nosso povo todo acredita que estamos
na primeira etapa da Redencao Final. Essa profunda fé é o préprio segredo
de sua existéncia; é o divino mistério implicito em sua experiéncia
histérica. Essa antiga tradicdo sobre a Reden¢@o dd testemunho da luz
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espiritual com a qual o judeu compreende a si mesmo e todos os
acontecimentos de sua histdria até a dltima geragdo, aquela que aguarda a
Redencido que estd préxima.

A reivindicacdo de nossa carne é grande. Precisamos de um corpo
sadio. N6s nos ocupamos muito com a alma e temos negligenciado a
santidade do corpo. Temos negligenciado a saide e a destreza fisica,
esquecendo que nossa carne € tdo sagrada quanto nosso espirito. Temos
dado as costas a vida fisica, ao desenvolvimento de nossos sentidos, € a
tudo que estd envolvido na tangivel realidade da carne, porque fomos
tomados por temores servis, e faltou-nos fé na santidade da Terra. “A fé ¢
exemplificada pelo tratado Zeraim (Plantas) — o homem prova sua fé na

vida eterna plantando.”

Nosso retorno sé serd bem-sucedido se for marcado, junto com sua
gléria espiritual, por um retorno fisico que criard carne e sangue sadios,
corpos fortes e bem-formados, e um fogoso espirito encaixado em
poderosos musculos. Entdo a alma fraca brilhard da carne forte e sacra,
como um simbolo da ressurrei¢do fisica dos mortos.
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Berl Katzenelson (1887-1944)

Nasceu em Bobruisk, Russia Branca, onde ainda adolescente se viu
envolvido no debate doutrindrio e partidirio do movimento socialista.
Apesar de ser um socialista ativo e militante no movimento politico russo,
manteve interesse pela lingua hebraica e pela causa nacional judaica,
adotando mais tarde as ideias sionistas. Disto resultou a sua ida para Israel
em 1909. Logo se destaca como organizador de grupos operdrios, cujos
problemas tratava pela imprensa partiddria. Durante a Primeira Guerra,
alista-se em uma das unidades judaicas do exército britanico. Foi um dos
fundadores da corrente Achdut Avodd (Unidade do Trabalho), da Histadrut
(Confederagdao Geral do Trabalho) e, posteriormente do Mapai (principal
partido politico de Israel durante trés décadas).

O pensamento de Katzenelson propde a sintese do socialismo e do
sionismo de acordo com as licdes e necessidades da realidade histdrica,
como instrumento doutrindrio capaz de guiar a ac@o nacional e a
reconstrugdo coletiva. Seus escritos estio distribuidos em 12 tomos.

Referéncia
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Berl Katzenelson'
Revolucdo e tradicdo (1934)

Gostamos de nos dar a denominacdo de rebeldes. Mas permitam-me
perguntar: “Contra o que estamos nos rebelando?” E apenas contra “as
tradi¢des de nossos pais”? Se assim for, estamos chovendo no molhado.
Muitos predecessores nossos fizeram justamente isso. Nossa rebelido é
também uma revolta contra muitas rebelides que precederam a nossa.
Temos nos revelado contra a veneragdo dos diplomas entre a nossa
intelectualidade. Temos nos rebelado contra a falta de raizes e o
intermediarismo, e ndo s6 nas formas sob as quais apareceram nos mais
antigos modos de vida judaicos; temos nos rebelado também contra suas
versdes modernas, contra o intermediarismo e a falta de raizes de alguns
dos intelectuais internacionalistas e nacionalistas judeus, que achamos ainda
mais repugnantes que todas as manifestagdes anteriores dessas
enfermidades. Temos nos rebelado contra a utopia assimilacionista da mais
antiga intelectualidade socialista judaica. Temos nos rebelado contra o
servilismo e a pobreza cultural do Bund. Ainda nos defrontamos com a
tarefa de treinar nossa juventude para se rebelar contra o “servilismo dentro
da revolucio” sob todas as suas formas — a comecar pelos judeus que eram
tdao escravos da Revolucdo Russa que chegavam até a distribuir
proclamagdes convocando para pogroms em nome da revolucdo; e
incluindo o Partido Comunista Palestinense de nossos dias, que atua em
alianga com os pogromistas de Hebron e Safed.

Ha muitos que pensam em nossa revolu¢do de um modo por demais
simples e primitivo. Destrocemos inteiramente o velho mundo, queimemos
todos os tesouros que acumulou durante séculos, e comecemos de novo —
como bebés recém-nascidos! H4a nessa abordagem audicia e forca de
protesto. De fato, houve muitos revoluciondrios que assim retratavam os
dias do Messias. Mas é duvidoso se essa concepcdo, que comeca em total
inocéncia a renunciar a heranga dos séculos e propde construir o mundo de
cima a baixo, realmente é revoluciondria e progressista, ou se nela estd

! Texto extraido de: HERTZBERG, Arthur. The Zionist Idea: A Historical Analysis and
Reader, New York, Meridian Books, 1960. Parte VI, pp. 390/395.
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implicita uma profundamente sinistra forca reaciondria. A Histdria nos fala
de mais de um velho mundo que foi destruido, mas o que apareceu sobre
suas ruinas ndo foram mundos melhores e sim absoluta barbérie. Grécia e
Roma pecaram atrozmente e foram destruidas por seus pecados, mas em
lugar desse mundo antigo, com sua arte e criatividade, foi estabelecida uma
sociedade barbara, que é hoje uma fonte de inspiracdo e nostalgia para
Hitler. Centenas de anos se passaram até o espirito do homem ascender um
tanto além dessa barbarie — mas outro retrocesso estd agora ocorrendo
diante de nossos préprios olhos.

Nao irei questionar o realismo dessa concep¢do ou sua
exequibilidade. Nao indagarei qual seria a linguagem do homem depois de
essa “operacdo” destruindo a estrutura total do Velho Mundo ter sido
completada. (Vem-nos a lembranca o heréi tragicomico de uma estéria de
Gorki, que se propde suprimir todas as suas mds qualidades e
consequentemente fica sem qualidades de espécie alguma.) Abordarei essa
questdo apenas do ponto de vista da tendéncia educacional envolvida.

O homem € dotado de duas faculdades — memdria e esquecimento.
Nao podemos viver sem ambos. Se existisse apenas a memoria, seriamos
esmagados sob seu fardo. NOs nos tornariamos escravos de nossas
lembrancas, de nossos antepassados. Nossa aparéncia seria entdo mera
copia de geracdes precedentes. E se fossemos governados inteiramente pelo
esquecimento, que lugar haveria para cultura, ciéncia, consciéncia de si
mesmo, vida espiritual? O arquiconservadorismo tenta nos privar de nossa
faculdade de esquecer, e o pseudo-revolucionarismo encara cada lembranca
do passado como o “inimigo”. Mas se a humanidade ndo tivesse conservado
a lembranca de seus grandes feitos, nobres aspiragdes, periodos de
florescimento, tentativas herdicas e esforcos de libertacio, nenhum
movimento revoluciondrio teria sido possivel. A raca humana teria
estagnado em eterna pobreza, ignordncia e escravidao.

O revolucionarismo primitivo, que acredita que destrui¢do
implacdvel € a cura perfeita para todos os males sociais, lembra-nos, em
muitas de suas manifestagdes, a crianca em crescimento que demonstra seu
dominio das coisas e curiosidade sobre a estrutura das mesmas quebrando
seus brinquedos. Em oposi¢do a esse revolucionarismo primitivo, deve o
nosso movimento, por sua prépria natureza, sustentar o principio do
construtivismo revoluciondrio. Essa visdo ndo se conforma, de maneira
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alguma, com os defeitos da ordem existente; ela vé a necessidade de uma
revolugdo completa, mas, ao mesmo tempo, sabe que a potencialidade
criativa da destruicdo é severamente limitada, e dirige seus esforcos para a
acdo construtiva, a Gnica capaz de assegurar o valor de uma revolucao.

Exatamente porque reconhecemos plenamente o estado catastréfico
do mundo em que vivemos, porque vemos a necessidade da mais
fundamental reviravolta, porque sabemos que junto a porta de cada novo
sistema social os pecados do antigo estdo a espreita para entrar é que
insistimos que empenhos revoluciondrios (que prometem uma nova
estrutura) sdo destituidos de valor a ndo ser que sejam acompanhados de
renovadas e aperfeicoadas energias construtivas. Nosso critério de sucesso
revoluciondrio ndo é a quantidade de sangue derramado (como afirma o
profeta revisionista do “sionismo revoluciondrio”) e sim suas realizagGes

construtivas.

Nosso construtivismo revoluciondrio niao pode se restringir apenas ao
campo econdmico; precisa abranger nossa vida inteira e deixar sua marca
em nossa cultura e em nosso ambiente.

Os principais profetas da revolugdo foram homens de memoria
histérica que estavam enraizados em, e valorizavam, sua heranca cultural.
Marx adorava Shakespeare, admirava grandemente Darwin, e respeitava
nosso historiador Graetz. Nenhuma verdadeira revolu¢do € concebivel
sem intensa vida espiritual. Revoluciondrios “profissionais”, que medem
tudo com a régua de sua “profissdo”, empobrecem, o espirito do
movimento. Essa é a degeneragdo burocritica que ameaca a revolugdo da
mesma forma que ameaga a religido. Esses “profissionais” que entram se
esgueirando e exploram o movimento revoluciondrio relacionam-se com
os homens de principios, com os profetas que anunciaram a revolugdo e a
puseram em movimento de modo idéntico a maneira como os funciondrios
religiosos que servem aos desejos dos ricos se relacionam com Rabi
Akiba e com o Rambam.

Uma geragdo renovadora e criativa ndo joga na lata de lixo a heranca
cultural de séculos. Ela examina e investiga, aceita e rejeita. As vezes pode
conservar e adicionar a uma tradicdo aceita. As vezes desce em grutas em
ruinas para escavar e remover a poeira daquilo que havia sido esquecido, a
fim de ressuscitar velhas tradicdes que t€m o poder de estimular o espirito
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da geragdo renovadora. Se um povo possui algo antigo e profundo, capaz de
educar o homem e treind-lo para suas tarefas futuras, serd que ¢é
verdadeiramente revoluciondrio desprezar e se manter afastado disso? Se a
revolta de Espértaco houvesse sido preservada na memodria do povo
europeu, e a Igreja tivesse comemorado o “Dia de Espartaco”, qual teria
sido a atitude de um movimento trabalhista digno desse nome? Deveria ter
desdenhado e menosprezado aquela data ou deveria té-la redimido das maos
da Igreja e estimulado e consagrado a lembranca daquela tragica revolta?

Comemoram-se presentemente muitos dias que sdo artificiais, que tém
uma importancia passageira, ou até absolutamente nenhuma. Talvez um em
mil serd lembrado por muito tempo, mas o resto ird murchar apds a primeira
tempestade. Mas aqueles dias que se enraizaram no solo da nag@o e aos quais
geracdo apds geracdo deram de seu espirito terdo um destino diferente.

O ano judaico estd crivado de dias que, em profundidade de
significacdo, ndo tem paralelo entre outros povos. Serd que € vantajoso —
serd que € uma meta — para o movimento trabalhista judeu desperdicar o
valor potencial neles armazenado? Os assimilacionistas afastaram-se de
nossos feriados judaicos como obstidculos no caminho de sua submersao
entre a maioria porque tinham vergonha de qualquer coisa que os
identificasse como um grupo distinto — mas por que devemos continuar
mantendo a tradi¢do deles? O assimilacionismo e o iluminismo burgueses, e
até o socialismo judeu que seguiu na esteira deles, ndao se desfizeram de
muitos elementos valiosos de melhora social contidos em nossa tradi¢do?
Se somos realmente socialistas-sionistas; ndo condiz conosco nos
comportarmos como animais tolos seguindo qualquer tradicdo boba, sé
porque se diz “moderna” e ndo é consagrada por idade. Precisamos
determinar o valor do presente e do passado com nossos préprios olhos e
examind-los do ponto de vista de nossas necessidades vitais, do ponto de
vista do progresso rumo ao nosso préprio futuro.

Vejamos alguns exemplos: Pessach. Uma na¢do vem, hd milhares de
anos, comemorando o dia de seu éxodo da casa de servidao. Através de toda
a dor da escravidao e do despotismo, da inquisicdo, da conversao forcada e
do massacre, o povo judeu tem levado em seu coragdo o anseio por
liberdade e tem dado a esse desejo uma expressdo popular que inclui cada
alma de Israel, cada alma oprimida e empobrecida! De pais para filhos,
através de todas as geracdes, a lembranga do éxodo do Egito tem sido
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transmitida como uma experi€ncia pessoal e por isso conservou seu brilho
original. “Em cada geracdo todo homem tem de se encarar como se ele
pessoalmente houvesse sido redimido do Egito.” Nao hd cume mais elevado
de consciéncia histérica, e a Histéria — dentre todas as civilizagdes do
mundo e em todas as épocas — ndo pode achar nenhum exemplo de maior
fusdo do individuo com o grupo do que o contido nesse antigo mandamento
pedagdgico. Nao conhe¢o nenhuma criacdo literdria que possa evocar maior
6dio a escraviddo e amor a liberdade que a histéria da servidao e do éxodo
do Egito. Nao conhe¢o nenhuma outra recordag¢do do passado que seja tdo
inteiramente um simbolo de nosso presente e futuro quanto a “lembranca do
éxodo do Egito”.

E Tisha b’Av. Muitas nac¢des sdo escravizadas, e muitas até sofreram
o exilio. A orgulhosa Poldnia, cujos refugiados viveram no exilio por
apenas duas ou trés geracdes, padeceu imediatamente uma considerdvel
assimilacdo. Massas de refugiados do poderoso povo russo foram dispersas
no exterior ap6és a Revolugdo de Outubro, e ja estdo lamentando a
assimilacdo e a alienagdo cultural da geracdo mais jovem e apontam como
exemplo a nagdo judaica que ainda ndo foi derrotada, apds dois mil anos de
dispersdo. Sim, de fato, Israel soube como preservar do esquecimento o seu
dia de luto, a data de sua perda de liberdade. Nesse dia, cada geracdo e cada
pessoa em Israel sentiam-se como se seu proprio mundo tivesse acabado de
ser destruido. Em cada aniversdrio ardentes ldgrimas eram derramadas e
cada geracdo expressava sua dor. A memoria nacional associou com esse
dia de ira muitas de suas amargas experiéncias, a comecar com a destrui¢ao
do Primeiro e Segundo Templos e passando pela expulsdo da Espanha até o
nosso proprio tempo, até a eclosdo da Guerra Mundial. Nossa memdria
nacional foi capaz, com esses meios bem simples, de fazer todas as almas
judaicas no mundo inteiro sentirem intenso luto no mesmo dia e a mesma
hora. Cada 6rgao que ainda estivesse, de algum modo, ligado ao corpo da
nacdo envolvia-se em tristeza, mergulhava na dor, e deixava seu coracdo
ficar impregnado por um sentimento de ruina, serviddo e exilio. Cada
geracdo criativa acrescentava algo de préprio a esse sentimento de desgraca,
dos pesarosos canticos de Jeremias, aos da Espanha e Alemanha, e ao
“Pergaminho de Fogo” de Bialik.

Conta-se de Adam Mickiewicz, o grande poeta polonés — que durante
sua vida toda lastimava a submissdo da Polonia e tracava planos
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revoluciondrios para sua libertacdo — que em Tisha b’Av ele ia a uma
sinagoga judaica para se juntar aos judeus em seu luto pela perda da sua terra
natal. Esse ndo judeu compreendia o poder e a profundidade de Tisha b’Av.

Nao estou estabelecendo regras especificas quanto a forma que
nossos feriados deveriam assumir. Formas adequadas irdo surgir de um
sentimento vivo no coragdo e de um espirito reto e independente. Eu quero,
entretanto, refutar a opinido que afirma: “N@o devemos, certamente,
esquecer Tisha b’Av, mas uma nacio que estd retomando para reconstruir
seu lar agora tem de transformar o dia de luto num feriado festivo.” Nossas
realizagOes neste pais podem rapidamente se multiplicar, € mesmo depois
de termos atingido uma vida de dignidade, ndo diremos ‘“‘estamos
redimidos” até que todo nosso exilio tenha terminado. Enquanto Israel-
estiver disperso e vitima de perseguicdo e 6dio, de desprezo e conversiao
for¢ada, como no I€men na Asia, na Argélia na Africa, e na Alemanha na
Europa — ou menos que goze de emancipagdo comprada através de
assimilacdo na Franga capitalista e na Rissia comunista — eu nunca
esquecerei, nunca serei capaz de esquecer o dia mais terrivel de nosso
destino — o dia de nossa destruigao.

Como se comportard nosso povo depois que seus dispersos se
tiverem reunido, depois de sua- completa libertacdo da serviddo inclusive
sua libertacdo da opressdo de classe por classe? Talvez comemore entdo
esse dia com dangas e cangdes, ou talvez deseje que cada crianga nascida
em liberdade e igualdade, desconhecendo a fome e a opressdo material,
conheca os sofrimentos de todas as geragdes precedentes. Discutiremos isso
quando esse dia chegar.
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Martin Buber (1878-1965)

Fil6sofo e te6logo, nasceu em Viena e passou a infincia em Lemberg
com seu avd, Salomon Buber, grande estudioso do Talmud. Desde 1896,
estudou nas Universidades de Berlim, Leipzig e Zurique, tendo sido
discipulo dos filésofos Wilhelm Dilthey e Georg Simmel. Participou do
movimento sionista em 1898, tornando-se delegado do Terceiro Congresso
Sionista. Em 1901, Buber foi escolhido editor do semandrio do 6rgao
central do Movimento Sionista, o Die Welt, no qual enfatizava a
necessidade de uma atividade cultural. A énfase no cultural mais do que nas
atividades politicas suscitou no Quinto Congresso Sionista a formacdo de
uma faccdo sionista democritica que se opunha a Theodor Herzl. Buber,
como membro dessa faccdo, fundou com amigos o Juedischer Verlag, em
Berlim, no qual publicava livros de natureza literaria.

Aos 26 anos iniciou seus estudos do hassidismo. Num primeiro
momento, seu interesse foi puramente estético. Depois, tentando traduzir os
contos do Rabbi Nachman de Brastlav na Alemanha, decide reconta-los em
alemdo na forma de uma livre adaptacdo. Disso originaram-se Die
Geschkhten des Rabbi Nachman e Die Legende des Baal-Schem. Seu
interesse, entdo, desloca-se do aspecto estético para o conteido do
hassidismo. Profundamente tocado pela mensagem religiosa do hassidismo,
considerava seu dever difundir a mensagem hassidica para o mundo. Entre
os livros que Buber escreveu sobre hassidismo encontram-se: For the Sake
of Heaven (1941), Hassidismo e o Homem Moderno (1945) e The Origin
and Meaning of Hassidism (1960).

Com o advento da Primeira Guerra Mundial, Buber fundou em
Berlim o Comité Nacional Judaico, que trabalhou durante toda a guerra em
defesa dos judeus dos paises da Europa do Leste sob ocupagdo alema e em
defesa dos judeus da comunidade judaica da Palestina. Em 1916, fundou o
Der Jude, que por oito anos foi o mais importante 6rgdo do movimento do
renascimento judaico na Europa Central. A partir dai, Buber define a sua
posicdo sionista socialista e sua adesdao ao socialismo utépico, onde assume
sua afinidade com Gustav Landauer. Nos anos que se seguiram a Primeira
Guerra Mundial, Buber tornou-se porta-voz do que chamou “Humanismo
Hebreu”, para o qual o sionismo era um caminho sagrado mais do que
apenas um movimento nacionalista.
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Em 1923, publicou Ich und Du (Eu e Tu), que contém a formulacio
bésica de sua filosofia do didlogo. Traduziu junto com Franz Rosenzweig a
Biblia para o alemao, tentando preservar o caréter original da Biblia hebraica.

E 1930, foi apontado professor de religido na Universidade de
Frankfurt; em 1933, teve que deixar a Universidade com a chegada dos
nazistas ao poder. Em 1932, Buber publicou sua Koeningtum Gottes, que
trata das origens da crenga messidnica no judaismo (este trabalho nunca foi
terminado). Em 1933, foi convidado para chefiar o Juedisches Lehrhaus em
Frankfurt. Em 1938, vai para a Palestina e ¢ nomeado professor de Filosofia
Social na Universidade Hebraica até 1951. Em 1942, publicou seu primeiro
livro em lingua hebraica, Torah Ha-Neviim (The Profetic Faith, 1949). No
livio Moses, Buber demonstra a sua tentativa de buscar o significado
essencial da Biblia.

Tornou-se conhecido no mundo como um dos grandes lideres
espirituais de sua geragdo, provocando um profundo impacto nos
pensadores judeus e cristdos.

Referéncia

Enciclopaedia Judaica, New York, The Macmillan Company, 1972, vol.
IV, p. 1429.
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Martin Buber!
A missdo de Israel e Sion

Parece-me justificada a discordancia de Ben-Gurion com a opinido
expressa por Ezekiel Kaufmann de que o monoteismo é o aspecto
diferenciador que separa Israel de todas as demais nagdes. Nao se justifica,
porém, que sustente a tese de que a combinacido de religido com ética

distingue Israel de todas as outras nagdes.

O monotefsmo, essa visdo religiosa que afirma que existe somente
um Deus, desenvolveu-se entre varios povos, se bem que em diversos graus
de intensidade e &nfase, e ndo ha necessidade de presumir que um povo
tomou emprestada a ideia de outro. Mas a combinacdo de religido e ética
também é encontrada, por exemplo, nos primitivos ensinamentos da india e
da Pérsia. O que € peculiar a Israel é a exigéncia de que o povo submeta
toda a sua vida, inclusive sua atividade politica e social, a vontade de Deus,
como o verdadeiro Rei. Temos aqui ndo uma combinacio de religido e ética
e sim uma unidade completa, que impregna tudo. O que distingue o
monoteismo do judaismo de todos os outros monoteismos é a totalmente
abrangente subserviéncia ao Soberano divino, estendendo-se, sem excec¢ao,
a todas as dreas da vida nacional. E vontade desse Deus que o mundo
humano reconheca sua soberania livre e efetivamente. E de Israel Ele exige
que comece a dar expressdo exemplar ao Seu reino submetendo toda a sua
vida social ao Seu dominio, o que significa a realizag¢@o de justica e verdade
em seus relacionamentos nacionais tanto internos quanto externos, € na
conduta privada do individuo em Israel, especialmente em seu
comportamento como um membro da sociedade um cidaddo do Estado.

Essa aspiracdo e a ordem social que ela visa ndo podem ser
qualificadas de teocracia no sentido habitual do termo, que, conforme é bem
sabido, tem sua origem em Josefo e se refere a hegemonia da classe
sacerdotal. A teocracia biblica apareceu sob duas formas: a primeira foi o
governo primitivo, conforme descrito no Livro dos juizes, segundo o qual
naqueles dias de antigamente, em tempos de crise, homens possuidos pelo

! Texto extraido de: BUBER, Martin. In Israel & The World: Essays in a Time of Crisis,
New York, Schoken Books, 1976, pp. 258/263.
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espirito proferiam julgamentos em nome de Deus, o soberano unico; a
segunda, a forma histérica, cuja esséncia achou expressdao no fato de os
profetas ungirem os reis para serem representantes de Deus, e na repetida
exigéncia dos profetas de que os reis cumprissem a obrigacdo a eles
imposta ao tempo da uncdo, a obrigacdo de incorporar os divinos ideais de
justica e verdade na vida social e politica do povo. Esses profetas sdo
homens destituidos de qualquer poder politico e somente capazes de
protestar: assim eles se pdem diante dos governantes e protestam em nome
do Deus deles, e em Seu nome eles confrontam os governantes com a
decisiva escolha.

E verdade que outros povos do antigo Oriente também acreditavam
ser o rei responsavel por seus atos perante “seu pai”’, o Deus que o adotara e
lhe dera dominio. Essa relacdo de responsabilidade, porém, s era expressa
de forma simbolica. Sabemos, por exemplo, que na Babil6nia o sumo
sacerdote abordava o rei no dia de Ano-Novo e o esbofeteava, e
imediatamente apds esse ritual tudo voltava a situagdo anterior e o rei
continuava a agir como antes. Na religido biblica, contudo, ndo se achara
nenhum rito simbdlico realizado em relagdo aos reis além do solitério rito
da un¢do. Assim, “por suas iniquidades”, pelas iniquidades do rei, chamado
de o “filho de Deus” (Il Samuel 7, 14), Deus ordena-lhe ser castigado “com
varas de homens”, e isso € realmente feito; e os profetas vém como
mensageiros do Céu e o censuram por trair sua missdo e profetizam que
calamidades irdo recair sobre ele e seu povo se ele ndo se emendar e ndo
cumprir as obrigagdes assumidas ao ser ungido. Essa missdo era executada
ao risco de suas vidas. Esse € o transcendental realismo que distingue a fé
de Israel: ndo ha espaco aqui para simbolos vazios.

O que exatamente os profetas censuravam quando encaravam oS
governantes? Reprovavam os meios que eles usavam para chegar ao seu
objetivo final, em relagdo ao que os profetas nao divergiam — a gldria de
Israel. Esses meios contradiziam os fins, € um dos ndo-expressos principios
da profecia é que os fins ndo justificam os meios. E se a natureza dos meios
estd em contradi¢do com a natureza do fim, eles o profanam, o envenenam e
o tornam uma coisa de horror.

Ben-Gurion estd certo ao afirmar que a juventude em Israel esta
muito interessada em certas partes da Biblia, especialmente nas histérias
sobre a conquista do territério, nas histdrias sobre os reis-heréis, e também
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em algumas palavras dos profetas. Mas de modo algum devem os profetas
ser considerados separadamente de sua missdo histérica que os enviou
aqueles homens que haviam tomado as rédeas do poder, a fim de convocé-
los a serem julgados por seu Deus que provisoriamente os fizera reis.

Ben-Gurion vé corretamente na visdo messidnica a segunda pedra
fundamental do judaismo vivo. Mas também isso necessita maior solidez.
Nao basta colocar “a reden¢do de Israel” lado a lado com “a redencdo da
raca humana”. A mensagem messidnica € Unica na exigéncia que Deus faz
as nagdes de homens para que realizem Seu reino e desse modo tomem
parte da redencdo do inundo. A mensagem aplica-se especialmente a Israel
e exige deste que faca um inicio exemplar no verdadeiro trabalho de
realizacdo, que seja uma nagdo a estabelecer justica e verdade em suas
atividades e instituicdes. Consequentemente, Isafas ndo somente apela aos
nio-judeus que acorram ao Monte Sion e 14 recebam a segunda Tord, a
universal; ele complementa isso com sua convocagdo a Casa de Jac6 para
caminhar diante deles na luz do Senhor.

Assim como o monoteismo de Israel diferia dos outros em que,
segundo ele, o povo devia viver sua vida toda como um grande servico a
Deus, assim também as noticias de reden¢ao diferiam em Israel de todas as
outras por convocarem o0 povo a comecar a desempenhar a sua parte para
por essa ideia em prética. Nao temos aqui somente pensamentos € visoes e
sim exigéncias reais de cujo cumprimento depende o destino do povo. Tais
exigéncias ndo sdo dirigidas somente as geracOes a que foram
primeiramente apresentadas mas a todas as geracdes, € especialmente a
nossa, a primeira geracao apés dois mil anos que tem o pré-requisito para
cumprir sua tarefa, isto é, a independéncia de um forte nicleo. Isso da a
nossa geracdo, finalmente, o poder de determinar por si mesma, em
grande parte, suas instituicdes, seus modos de vida e suas relacdes com
outras nacoes.

Por trds de tudo que Ben-Gurion tem dito sobre esse assunto, estd, me
parece, a vontade de tornar supremo o fator politico. E ele um dos
proponentes daquela espécie de secularizagdo que cultiva seus
“pensamentos” e “visdes” tdo diligentemente que impede os homens de
ouvirem a voz do Deus vivo. Essa secularizacdo assume a forma de uma
exagerada “politizacdo”. Essa “politizacdo” da vida atinge aqui o préprio
espirito. O espirito com todos os seus pensamentos e visdes declina e se
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torna uma fungdo da politica. Esse fendmeno, que presentemente é supremo
no mundo inteiro, tem raizes muito antigas. Diz-se que até mesmo alguns
reis de Israel chegaram ao ponto de empregar falsos profetas cujo profetizar
era meramente uma fung@o da politica estatal.

Estreitamente ligado a tudo que venho dizendo é o problema do
sionismo em nossos dias. Ben-Gurion afirma que ele ndo possui mais um
conteddo real ou positivo e que aos olhos da geracdo israelense, em cujo
nome ele fala, tornou-se um anacronismo ideolégico. O sionismo,
argumenta ele, significa um anseio por Sion; e como esse anseio ji alcangou
sua meta, ndo hd mais razdo alguma para o mesmo. Mas aqueles que
inscreveram o nome Sion em sua bandeira; denominando-se inicialmente
Amantes de Sion e depois sionistas, ndo tinham em mente algo que existiu e
que s6 precisava ser recuperado. Ainda me lembro o que esse circulo de
jovens sionistas ao qual pertenci hd uns sessenta anos queria dizer com essa
denominagdo. Se nos tivessem perguntado: “Estdo se esforcando por um
pais de judeus em Israel?”, terfamos respondido: “Estamos nos esfor¢cando
por Sion e a fim de estabelecer Sion desejamos independéncia para nosso
povo em nosso pais.” Mesmo hoje hd muitos sionistas que compartilham
desse sentimento, € ndo s6 entre os mais velhos; eu mesmo conhego varios
que vieram a este pais e que continuam a sonhar esse sonho que ainda ndo
foi realizado, o sonho de Sion. Eles esperam, de todo o coragdo, que este
pais, conforme &, seja o primeiro passo na direcdo de Sion. Esse quase-
sionismo- que se esforca apenas por um pais alcangou seu propdsito. Mas o
verdadeiro sionismo, o amor a Sion, o desejo de estabelecer algo como “a
cidade de um grande rei” (Salmos 48, 3), de “o rei” (Isafas 6, 5), € uma
coisa viva e duradoura. Venham, despertemos esse sionismo nos coragdes
que nunca o sentiram, tanto na Didspora quanto aqui. Pois aqui neste pais
também precisamos de um movimento que se esforce por Sion, aspirando
ao aparecimento de Sion reconstruido a partir dos materiais a nossa
disposi¢do. Precisamos de “sionistas de Sion”, aqui e no exterior.

O que Ben-Gurion disse sobre a atual geracdo israelense é
indubitavelmente verdade quanto a sua maioria. Uma impressionante e ao
mesmo tempo compreensivel mudanca tomou conta de nés, bem como do
mundo inteiro, em nossos dias: apds uma geragdo que, embora tivesse
realizado grandes feitos, foi incapaz de fazer frente a catdstrofe, veio outra
geracdo que se apega a execugdo pratica de grandes ideias — a execucao que
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ocorreu em nosso tempo em grande ou pequena escala (e certamente o que
foi feito por nés nio foi- de modo algum pequeno). Os membros dessa
geracdo, seja aberta ou secretamente em seus coragdes, desconfiam de
ideias como ideias e s6 depositam confianca na realidade tangivel. Serd
desejavel advogar tal énfase no material, que ameaca engolir as ideias que
ainda estao vivas, ou € nosso dever reprimir essa tendéncia?

E agora Ben-Gurion nos diz que o pensamento sionista estd morto
mas que a ideia messidnica estd viva e viverd até o advento do Messias. E
eu lhe respondo com a pergunta: “Em quantos coragdes desta geragdo em
nosso pafs a ideia messidnica vive numa forma que nao seja a estreita forma
nacionalista que se limita 2 Reunido dos Exilados?” Uma ideia messianica
sem o anseio pela redencdo da humanidade e sem o desejo de tomar parte
em sua realizacdo ndo € mais idéntica as visdes messidnicas dos profetas de
Israel, e tampouco pode aquela missao profética ser identificada com um
ideal messianico esvaziado da crenga no advento do reino de Deus.
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Mordecai Menahem Kaplan (1881-1983)

Nasceu na Litudnia e emigrou ainda crianga para os EUA. Recebeu
sua educacgao secular na Universidade de Columbia e sua formacao rabinica
no Jewish Theological Seminary of America, do Movimento Conservador.
Torna-se importante professor no Instituto do Seminario Rabinico e um dos
lideres espirituais e comunitdrios dos judeus americanos. Aos poucos rompe
com a orientagdo mais conservadora da comunidade religiosa, tornando-se
cada vez mais liberal-progressista, e acaba por fundar a Society for the
Advancement of Judaism em 1922. Sua trajetdria, quer como escritor quer
como leitor, se pautou a servico da renovacdo do judaismo no contexto da
sociedade americana. Fundador do Movimento Reconstrucionista, do qual
fala em seu livro Judaism as a Civilization (1934). Seu programa
reconstrucionista se caracteriza pela critica a ortodoxia e ao
conservadorismo dos circulos judaicos e propde a sobrevivéncia criativa do
Jjudaismo na realidade intelectual, politica e social do século XX.

Sua obra baseia-se na psicologia social, no pragmatismo filoséfico,
no naturalismo religioso e no sionismo cultural.
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Mordecai Menahem Kaplan1
O futuro do judeu-americano

Nao obstante a tendéncia em certos setores de considerar ideias como
simples subprodutos da acdo reciproca entre cegas forcas sociais e
econdmicas, e de encarar a razdo como mera racionalizacdo de instintivos
desejos e paixdes, nds judeus devemos insistir num pensamento claro e
direto como algo indispensdvel. Precisamos nos esforcar para superar a
inércia que nos mantém acorrentados a um mundo de pensamentos
inteiramente estranho ao espirito moderno. H4 tanta diferenca entre nosso
universo de discurso e aquele em que nossos pais viviam antes da
Emancipagdo como entre a moderna imagem mental do universo fisico e a
que prevalecia até Copérnico provar que a Terra se move em torno do sol.
Assim como, em tempos antigos, os homens pensavam que a Terra era o
centro do universo, e que seus proprios lares, sendo por todos os lados
equidistantes do horizonte, eram o centro da Terra, assim também nossos
pais, em tempos pré-modernos, encaravam o’ drama da vida humana como
esgotando todo o significado da criagdo e o povo judeu como o herdi desse
drama, com todas as outras nag¢des sendo apenas o elenco secunddrio.

A ideia de Israel como Povo Eleito deve, portanto, ser entendida
como pertencendo a um mundo de pensamentos que ndo mais habitamos.
Ajusta-se a um conjunto de ideias que, em seu tempo, eram bastante
coerentes e racionais. Mas ndo pode mais nos ajudar a compreender
relacdes ou nos orientar para condi¢des conforme existem hoje. A prépria
noc¢do de que um povo possa, para sempre, ser o eleito de Deus implica uma
concepcdo épica ou dramdtica da Histdria, uma Histéria predeterminada na
forma e no objetivo. Atualmente, qualquer povo qualificar-se de “eleito” é
ser culpado de auto-adoracdo. E paradoxal, para o povo judeu, ser
coletivamente culpado de auto-adoracdo quando individualmente tantos

! Textos extraidos de: PLAUT, Gunter (Org.). The Growth of Reform Judaism, New York,
World Union for Progressive Judaism, 1965, pp. 176/179; MENDES-FLOHR, P. &
REINHARZ, J. (Eds.). The Jew in the Modern World, Oxford, Oxford University Press,
1980, Cap.IX, pp. 396/399; ¢ WAXMAN, Mordecai. Tradition and Change: The
Development of Conservative Judaism, New York, The Burning Bush Press, 1958,
pp-473/477.
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judeus sdo culpados de 6dio a si préprios. A atitude cética do judeu médio
em relacdo a doutrina do Povo Eleito pode ser percebida na maneira
popular iidiche de apresentar a cldssica frase “Escolheste-nos dentre todos

os povos”. Essa maneira iidiche é “Vos hostu gevolt hoben fun die Yiden?”
— “O que quiseste dos judeus?”

A Emancipagao solapou o status dos judeus como nag¢ao. [luminismo
ou racionalismo solaparam o status dos judeus como uma kenesset ou uma
ecclesia. A base tradicional para a crenga de que Israel era o Povo Eleito de
Deus era a suposi¢ao de que os miraculosos eventos registrados na Tord em
relagdo aos Patriarcas e seus descendentes no Egito representavam verdade
factual. Desses eventos miraculosos o mais significativo era, de longe, a
auto-revelacdo de Deus a Israel no Monte Sinai. Era tdo inconcebivel
questionar a veracidade daqueles eventos quanto questionar a realidade do
proprio corpo. Sob tais circunstincias, ndo havia possibilidade de os judeus
ndo se considerarem o mais privilegiado de todos os povos. Tais
circunstancias, contudo, ndo prevalecem mais entre a maioria dos homens e
mulheres de mentalidade moderna. O judeu de mentalidade moderna sé
pode considerar os miraculosos eventos registrados na Tord e no resto da
Biblia como lendarios. Ele, consequentemente, ndo pode aceitd-los como
prova da tradicional doutrina judaica de que Israel é o Povo Eleito de Deus.

O lugar anteriormente ocupado na consciéncia judaica pela doutrina
da eleigdo terd de ser preenchido pela doutrina da vocag@o. Todo o curso da
histéria judaica tem sido tdo dominado por motivacdo religiosa que os
judeus ndo podem ser leais a si mesmos, como povo, sem salientar o carter
religioso do judaismo. A religido judaica faria a civilizagdo judaica
contribuir para uma eleva¢do ndo sé- da vida judaica mas também da vida
da humanidade, ajudando assim a tornar evidente o propdsito césmico da
vida humana. A “religido judaica espera que o judeu viva a civilizacdo de
seu povo num espirito de compromisso e dedicacdo. Viver assim € viver
com um senso de vocacdo ou chamado, sem nos envolvermos em
qualquer das hostis distingdes implicitas na doutrina da elei¢do, e no
entanto preenchendo as legitimas necessidades espirituais que a doutrina
procurava satisfazer.

Presume-se geralmente que a ideia de “vocacdo” é uma ideia crista,
especialmente uma ideia protestante. Na realidade, essa ideia ndo € menos
judaica do que cristd. Assim lemos no Talmud: “Um dito familiar na boca
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dos Sabios de lavné era este: ‘Eu (que estudo a Tord) sou uma criatura (de
Deus); meu trabalho € na cidade, o dele no campo; eu levanto cedo para o
meu trabalho, ele levanta cedo para o trabalho dele. Assim como ele nio
pode se sobressair em meu trabalho, eu ndo posso me sobressair no dele.’
Talvez direis: eu faco muito e ele faz pouco (pela Tord): mas nds temos
aprendido que ‘aquele que oferece muito e aquele que oferece pouco sio
iguais, desde que ambos dirijam seu cora¢do ao Céu’.” O judaismo deve
ampliar o significado da vocac@o para incluir tanto nag¢des quanto
individuos. Nenhuma nacdo € escolhida, ou eleita, ou superior a qualquer
outra, mas todas elas devem descobrir sua vocagdo ou chamado, como fonte
de experiéncia religiosa, e como um meio de salvacdo para os que
compartilham de sua vida.

Tem sido sugerido que para um individuo sentir a presenca de Deus
em sua vida como um chamado divino, ele precisa atender as seguintes
condi¢cdes: tem de estar empenhado em realizar um trabalho necessério,
trabalho que pde em pritica o melhor de seus poderes e estimula o
desenvolvimento dos mesmos, ¢ finalmente, que lhe possibilite contribuir
com sua parcela para o bem-estar da humanidade. Se os judeus desejam
sentir um senso de vocacdo, tudo o que precisam fazer e se dedicar aquelas
tarefas que com mais probabilidade atenderiam, para o povo judeu, as trés
exigéncias precedentes.

Se nés judeus aceitdssemos isso, ou algum programa semelhante,
como nossa vocacdo, ndo terfamos necessidade de ter nosso moral
sustentado por anacronismos espirituais tais como louvar Deus “por nao nos
ter feito como as outras nagdes”. Em vez disso, achariamos nosso chamado
como povo tdo absorvente, tdo satisfatério e tdo emocionante que teriamos
todas as razdes do mundo para agradecer a Deus por ter manifestado Seu
amor a nds, como o faz a todos os homens e na¢des que encontraram sua
verdadeira vocagdo, e por nos ter tornado dignos de sermos identificados
com Seu grande e santo nome.
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~ . . 2
A reconstrugdo do judaismo

Em primeiro lugar, estamos intensamente desejosos de ter o judaismo
desempenhando um papel importante na vida espiritual da humanidade, e,
consequentemente, nos recusamos a encarar calmamente a angustiosa
situacdo em que o judaismo se encontra hoje. Nao somos enganados pelos
poucos sinais esporddicos de atividade e de interesse por coisas judaicas,
pois sabemos muito bem que representam nada mais que o impulso da vida
judaica no passado. Se uma nova sinagoga € fundada, seus organizadores
ndo sdo homens nascidos e criados num ambiente americano, € sim 0s que
imigraram para este pafs vindos da Europa Oriental. Se, como resultado de
ingentes esfor¢cos, surgem umas poucas organizagdes estudantis em algumas
de nossas universidades, em nove de dez casos a iniciativa é tomada por
nascidos no estrangeiro, ou por aqueles que foram criados nos guetos
judaicos de nossas maiores cidades. O judaismo nos Estados Unidos ndo
deu o menor sinal de ser capaz de se perpetuar. Pouquissimos se hd algum —
lares judaicos americanos produziram rabinos, ou professores de religido,
ou lideres comunitdrios. Nossa pobreza espiritual é tdo grande que ndo
temos, neste pais, um tnico estabelecimento tipografico para a publicacio
de livros que sdo essenciais a preservacdo do judaismo. Nao temos uma sé
edicdo original do tradicional livro de oragdes, isso para ndo falar da Biblia
ou da literatura pds-biblica. Esses e muitos outros fatos semelhantes provam
que o judaismo, sob condi¢cdes democréiticas tais como as que prevalecem
neste pais, ndo foi até agora capaz de desenvolver aquela vitalidade que
poderia dotd-lo de poder criativo e tornd-lo capaz de esfor¢o sustentado e
adaptabilidade (...).

Em segundo lugar, concordamos que a salvagdo do judaismo ndo
pode vir nem da Ortodoxia nem da Reforma. A Ortodoxia estd totalmente
em desacordo com a marcha do pensamento humano. Ndo tem qualquer
consideragdo pela visdo de mundo da mente contemporanea. Nada pode ser
mais repugnante ao homem pensante de hoje do que a doutrina fundamental
da Ortodoxia, que é a de que a tradi¢do € infalivel. Tal infalibilidade
poderia ser acreditada enquanto a mente humana pensasse em Deus e na
Revelacdo em termos semimitoldgicos (...).

% Fonte: Mordecai M. Kaplan, “Um Programa para a Reconstrucdo do Judaismo’, The
Menorah Journal, 6 (4 de agosto de 1920), pp. 181-93.
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Nossa divergéncia com o judaismo reformista € ainda mais acentuada
do que a discordancia quanto a Ortodoxia. Se nos conformamos em
suportar muita coisa da Ortodoxia que ndo aprovamos, é para que niao nos
classifiquem com os “reformistas”. A razdo para essa nossa atitude em
relacdo a Reforma é que somos enfaticamente contrdrios a negagdo do
judaismo. Os principios e praticas do judaismo reformista, a nosso ver,
contribuem inevitavelmente para o completo desaparecimento da vida
judaica. O judaismo reformista representa, para nds, um rompimento

absoluto com o judaismo do passado (...).

O terceiro ponto sobre o qual concordamos, e que portanto nos dd
razdo para acreditar que possamos chegar a conclusdes aceitdveis para
todos nods, € o fato de sermos sionistas. N6s ndo sé compartilhamos da
aspiracdo de ver Israel restituido & sua pétria, como também apoiamos o
principio de que tal aspirag@o € sindbnimo de revivescimento do judaismo. O
proprio ato de traduzir o anseio por restauragdo em esforco pratico abriu-
nos uma nova vista de pensamento judaico. Ajudou-nos a descobrir a
realidade da alma e da consciéncia judaicas por trds do sistema de crencas e
préticas identificado como judaismo. Se professamos um sionismo que é
mais do que meramente politico, devemo-lo em grande parte a Ahad Ha-
Am, que foi o primeiro a expressar claramente a significacdo espiritual do
movimento sionista. Embora praticamente nada houvesse sido feito para
desenvolver as implicacdes mais amplas dessa visdo mais profunda do
sionismo, h4 uma larga base para cooperagdo na convic¢do comum a todos
noés de que o destino do judaismo estd ligado ao sucesso do sionismo (...).

Em vista do fato de que as existentes congregacdes e organizagdes
rabinicas parecem estar insensiveis ao perigo que ameaca o judaismo, e
passam a maior parte de seu tempo ou aperfeicoando sua maquinaria ou
ouvindo discursos de calmantes banalidades, ¢é imperativo que,
separadamente daquelas organizacdes, se faga imediatamente algo para

sustar o iminente desastre para nossa religido (...).

Pondo-nos a trabalhar num programa para a reconstru¢do do
judaismo devemos ter o cuidado de nao errar no célculo da tarefa que estd a
nossa frente. A nao ser que estejamos preparados para ir até as raizes dos
males espirituais na vida judaica, seria melhor nem comecar. Nao devemos
ser como os médicos que se satisfazem em tratar os sintomas de uma
doenca em vez de atacar a causa, e que, em lugar de sugerir um remédio de
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verdade, recomendam algum medicamento patenteado ou um
encantamento. A verdadeira questdo ndo € como ajustar nosso ritual as
exigéncias da vida moderna, e sim como tornar O NOSSO POVO
suficientemente interessado em religido para querer um ritual. Se ndo
estamos preparados para fazer pelo judaismo muito mais do que revisar o
livro de oracgdes, devemos deixar este em paz. Defrontamo-nos com um
problema que é nada menos do que transformar a mente e o coracdo do
povo judeu. A ndo ser que suas ideias mitolégicas a respeito de Deus cedam
lugar a concepgdo de divindade inerente as atividades do espirito humano,
que sua visdo estdtica de autoridade ceda lugar ao dindmico sem sucumbir
por ilegalidade individualista, e que seja capaz de desenvolver um senso de
histéria sem, a0 mesmo tempo, ser um escravo do passado, o povo judeu
nada mais terd a contribuir para a civilizagio (...).

A adocdo do ponto de vista social ¢ um pré-requisito indispensdvel
para uma revisdo completa da crencga e da prética judaicas. Esse ponto de
vista nos possibilitard deslocar o centro de interesse espiritual do dominio
de dogmas abstratos e tradicionais cddigos de leis para a pulsante vida de
Israel. Compreenderemos entdo que nosso problema ndo € sustentar crengas
e manter leis, e sim possibilitar ao povo judeu funcionar como um
organismo social altamente desenvolvido e preencher os poderes espirituais
nele latentes. Ndo cabe aqui discorrer sobre a maneira como a abordagem
social do judaismo iria revitalizar as ideias fundamentais da religido (...).

Na realidade, nossa adesdo ao movimento sionista ji preparou o
caminho para uma aceitacio comum do ponto de vista social no judaismo,
pois o problema principal do movimento sionista € como o povo judeu ird
viver. Como sionistas, o problema do judaismo para nés € simplesmente o
problema da vida espiritual do povo judeu, e ndo um problema de abstratos
credos e leis (...).

Em vista dessas consideragdes, acredito que um programa para a
reconstru¢do do judaismo deveria incluir os trés itens seguintes: (1) A
interpretagdo da tradicdo judaica em termos do pensamento atual. (2) O
incentivo a solidariedade social do povo judeu através da constru¢do da
Palestina e o estabelecimento de Kehilds e centros comunitirios na
Diéaspora. (3) A formulagdo de um cédigo de préticas judaicas de modo que
todo judeu possa saber claramente o que constitui lealdade ao judaismo.
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Conquanto todas essas atividades devam ser instituidas tao logo seja
possivel, a ordem em que sdo mencionadas representa o grau de €nfase a ser
posta sobre cada uma na época presente. Assim, qualquer tentativa em
ampla escala para mudar o ritual seria agora mesmo inteiramente
prematura, antes de nos termos firmemente alicercado nessa visdo mais
nova da religido e judaismo, e de termos desenvolvido pelo menos algumas
das mais importantes implicacdes dessa visdo. Mesmo entdo, porém,
acredito que a maior parte da energia e do tempo a nossa disposicdo terd de
ser dedicada ao que se poderia qualificar de uma campanha educativa para
popularizar a abordagem social do judaismo.

A consecucdo de nosso propodsito serd facilitada se nossas atividades
iniciais nos associarem na mente do povo com uma nova escola de
pensamento no judaismo, e ndo como uma nova espécie de Reforma. Se,
por exemplo, apresentarmos uma concep¢do nova e revitalizada da
obrigagdo judaica para com o Talmud Tord, em seu sentido mais
abrangente, haverd menos probabilidade de sermos mal compreendidos.
Devemos reconhecer que é importante ndo sd agir certo mas também
parecer certo. Embora ndo queiramos atrasar indevidamente a adogdo de
alteragdes muito necessarias em nossas praticas cerimoniais, devemos, por
todos os meios, evitar uma deformagdo de questdes tal como a que ¢é
responsdvel por fazer da questdo de usar ou nio usar o chapéu a principal
linha de separacdo entre tipos diametralmente opostos de vida judaica.
Seriamos sem duvida salvos de tal destino se nossos primeiros esforgcos
visassem a reintegrar o estudo judaico como uma obrigacdo religiosa da
qual nenhum judeu, velho ou moco, deveria estar isento (...).

A segunda linha de atividade, que deveria consistir de esfor¢os para
fortalecer a solidariedade social do povo judeu por toda a Didspora, requer
de nossa parte tanta atencdo quanto o trabalho de transformar a mente do
povo judeu. Ndo h4, presentemente, nenhum grupo judaico organizado que
esteja capacitado para fomentar a vida comunitdria judaica na Didspora.
Tanto os judeus ortodoxos quanto os reformistas t€ém uma tendéncia para
concentrar todos os seus esfor¢cos em um aspecto limitado da vida judaica,
uns sobre um servico apropriado: os outros sobre uma refeicao kosher. Os
sionistas radicais, que consideram impossivel uma vida espiritual fora da
Palestina, certamente nio t€m paciéncia com qualquer tentativa de por
ordem no caos existente na vida comunitdria da Didspora. A prépria

227



existéncia desse caos, acreditam eles, constituird um incentivo adicional
aqueles que sdo intensamente judaicos para emigrarem a Palestina. Eles,
consequentemente, nada fariam para melhorar o status da vida comunitaria
judaica. Nesse interim, surgiu a frente uma classe por demais ansiosa para
assumir o controle das questdes comunitarias judaicas a fim de afasti-las do
judaismo. Refiro-me a classe dos filantropos judeus que estdo decididos a
matar o judaismo pela caridade. Estdo prontos a dar assisténcia ao judeu
onde quer que ele esteja em dificuldades, a curd-lo em sua doenca, a
prestar-lhe socorro se estiver necessitado, a proporcionar a seus filhos
facilidades sociais e diversdes decentes, e, se necessdrio, distribui-lo pelos
quatro cantos do mundo. Mas eles sistematicamente se opdem a qualquer
coisa e a tudo que possa fortalecer a consciéncia judaica ou promover
solidariedade judaica. A politica deles fez existir um novo tipo de questdo
social cujo principal problema é como administrar um anestésico a0 povo
judeu, de modo a tornar sua morte indolor. Se, aqui e ali, for encontrado um
assistente social que se recuse a contribuir para essa solu¢cdo do problema,
ndo lhe serd fAcil justificar-se perante sua diretoria.

Deve ser o objetivo de um movimento como o nosso cuidar para que
o controle das instituicdes judaicas passe as maos daqueles que acreditam
no judaismo e no futuro judaico. H4, obviamente, nessa segunda linha de
atividade muito mais do que simplesmente aperfeicoar a maquinaria de
organizagio. A organizacio judaica na Didspora deve ser dada uma
filosofia, de modo a salvi-la de incompreensdes tanto por parte de judeus
quanto por parte de ndo-judeus. Muito trabalho educacional terd de ser feito
para ensinar 0 nosso povo a criar instituicdes que favorecam objetivos
judaicos. Quanta energia mal dirigida teria sido evitada se aos que
construiram sinagogas houvesse sido mostrado que o futuro de muitas
congregacdes ficou comprometido pelo fracasso em proporcionar
facilidades sociais e recreativas na propria sinagoga. A relacdo de vida
social e recreativa com desenvolvimento espiritual sé se tornou evidente em
anos recentes, e a verdade a isso referente precisa de ampla difusdo, a fim de
que nosso povo ndo repita os erros cometidos nas vdrias institui¢cdes judaicas
— religiosas, filantrépicas e educacionais — que foram estabelecidas (...).
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. . 3
Um novo sionismo

Precisamos de um novo tipo de sionismo, um sionismo que
vivifique a sinagoga, motive interesse por Israel e contribua para o
crescimento de uma civilizacdo que seja religiosamente judaica, sem ser
teocréatica ou clerical.

O novo sionismo deve ter como finalidade a reden¢do do povo judeu
e a regeneracdo de seu espirito. Para alcancar tais propdsitos, o novo
sionismo tem de se basear em uma compreensdo adequada do que
possibilitou ao judaismo mundial sobreviver até os dias de hoje, e em um
diagnéstico correto do enfraquecimento da vontade de sobrevivéncia
judaica em anos recentes.

A razdo pela qual os judeus, como povo, conseguiram sobreviver aos
seus mais cruéis perseguidores é que o clima de opinido que prevaleceu no
passado ndo era nada menos do que aquele que eles, os préprios judeus,
haviam gerado através de sua civilizag@o religiosa. Os seus perseguidores,
fossem eles cristdos ou mugulmanos, tiraram toda a sua perspectiva de vida,
suas ideias de Deus, do mundo, da natureza e do destino humanos quase
que inteiramente da tradicdo judaica. Esse fato foi suficiente para convencer
os judeus de que longe de estarem descompassados com a realidade, eles
eram, de fato, seus mais verdadeiros expoentes. S6 isso bastava para manter
vivo seu senso de superioridade que baixou a um minimo o potencial
assimilatdrio de seu ambiente.

Dessa posicdo de seguranca interna, independentemente do que
acontecia 14 fora, nosso povo foi subitamente langado, hd aproximadamente
um século e meio, num clima de opinido que lhe era inteiramente estranho.
E desde entdo sua autoconfianca foi substituida por autoquestionamento, e
seu senso de orgulho por um senso de inferioridade. Ndo €, pois, de admirar
que o potencial assimilatério do ambiente tenha aumentado rapidamente. O
caso do povo judeu veio a ser o de um animal marinho subitamente lancado a
terra por um terremoto. A ndo ser que possa se metamorfosear, e desenvolver
os Orgdos essenciais a vida no novo ambiente, ndo poderd sobreviver.

3 Selecdes de um discurso proferido perante a Convencdo de 1954 da Rabbinical
Assembly of America.
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A nao ser que o povo judeu desenvolva atitudes de mente e espirito
que o tornem apto a sobreviver na atmosfera contemporinea de
cientificismo, nacionalismo e socialismo deste mundo, estard destinado a
sucumbir. Ndo tendo ainda alcancado aquelas atitudes de mente e espirito,
os judeus desconfiam que o povo judeu se tornou um anacronismo. Essa
didvida de si mesmo, que por vezes degenera em 6dio a si mesmo, estd
solapando a vontade de sobrevivéncia judaica.

A metamorfose pela qual nés judeus temos de passar envolve a
reconstru¢do da condi¢do de povo dos judeus, a recuperacdo de Eretz Israel,
e o reabastecimento da Tord. Devem ser esses, de agora em diante, os
principais objetivos no novo sionismo. Embora esses objetivos precisem ter
suas raizes no judaismo histérico, ele t€m de ser tomados relevantes as
realidades sociais, culturais e intelectuais do mundo em que vivemos,
mesmo que seja para desafid-los ou modificd-los de acordo com as
injuncdes da fé da razao e da experiéncia.

A reconstrugdo da condi¢do de povo judaico

Sem algum ato formal para reconstituir o judaismo mundial numa
unidade social auto-aceitdvel bem como publicamente reconhecida, os
judeus ndo passam de uma nacdo dispersa. A nagdo judaica comecgou a se
desagregar quando seus membros foram admitidos como cidaddos das
nagdes ocidentais. E certo que eles ainda sdo tratados como uma unidade
social por ndo judeus incapazes de se libertarem de sua tradicdo religiosa,
em que os judeus figuram como um povo amaldicoado. Assim a porgdo
maior da for¢a que sustenta a Casa de Israel vem de fora e ndo de dentro.
Nao se pode mais permitir que tal condicdo anormal continue. Por outro
lado, presumir que a condi¢do de nacdo judaica pode ser reconstituida em
Israel € ilusorio. Israel, como um Estado democratico moderno, tem de
promover a condi¢@o de nagdo de Israel, da qual os judeus da Didspora nao
participam. Seu vinculo de unidade é apenas com a comunidade judaica em
Israel. Tudo isso torna evidente qudo imperativo € para os judeus no mundo
inteiro reafirmarem sua unidade como um povo, que é o portador de uma
tradigdo moral e espiritual. O judeu precisa dessa tradi¢do a fim de
confirmar sua fé na capacidade dada por Deus de atingir salvacdo e motiva-
lo a se esforgar para alcangé-la.
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“O grupo a que um individuo pertence € o terreno em que ele estd”,
escreve Kurt Lewin. “A firmeza ou fraqueza desse terreno pode ndo ser
conscientemente percebida, assim como nem sempre se pensa na firmeza do
terreno fisico em que pisamos. Dinamicamente, contudo, a firmeza e a
clareza desse terreno determinam o que o individuo deseja fazer, o que ele
pode fazer, e como ele o fard. Isso € igualmente verdade tanto para o
terreno social quanto para o fisico.”

“Sem uma sentida realidade de um povo judeu”, escreve o Rabino
Theodore Friedman, “meu prdéprio ser como judeu se dissolve em
insignificancia”. A abordagem individualista do judaismo deu origem ao
que Ernst Simon adequadamente denomina de ponto de vista “protestante”.
Aliés, na realidade, percorreu quase o caminho todo para se colocar dentro
do clima de opinido que o recente cristianismo neo-ortodoxo,
existencialista, estd tentando gerar, e difere deste apenas por umas poucas
saneia. Tal abordagem encara a devogd@o pessoal como uma solugdo para a
presente crise na religido judaica. Ndo €, contudo, como o préprio Simon
reconhece, “uma legitima construcdo do judaismo como tal. Quando numa
floresta ha um incéndio, ndo é tempo de podar as arvores. Quando uma casa
estd prestes a cair, em consequéncia de um terremoto, nao é tempo de
discutir com o decorador que espécie de cortinas usar na sala de estar.
Agora que a Casa de Israel corre perigo de desabamento, ndo é tempo de
concentrar em problemas teolégicos ou rituais excluindo os problemas que
afetam a propria sobrevivéncia do judaismo mundial como um grupo
identificdvel, e isso para ndo falar de sobreviver como um grupo criativo no
mundo melhor que luta para nascer.

O novo sionismo precisa achar uma nova denominacio, ou dar um
novo significado a uma denominac¢do antiga, com que identificar os judeus
no mundo inteiro como uma unidade social. Essa denominacdo deve
abranger em seu dmbito a maioria de judeus que ndo pode, ou ndo quer,
emigrar para o Estado de Israel. Terd de adquirir uma significagao religiosa,
mesmo ao custo de redefinir o termo religido. Talvez o velho termo povo
seja o mais adequado a esse propdsito. O judaismo mundial terd de
constituir, de agora em diante, uma permanente sociedade internacional
religioso-cultural conhecida como “um povo”, tendo na comunidade judaica
em Israel — mas ndo no Estado de Israel — seu ndcleo mais criativo.
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O Congresso Sionista Mundial, reconhecendo essa necessidade,
deveria nomear uma comissdo para realizar um meticuloso estudo do
problema do status de grupo, tendo em vista emitir uma declaragdo formal
referente ao status do judaismo mundial e ao papel da unidade judaica.

A recuperagdo de Eretz Israel

O segundo objetivo do novo sionismo deve ser a recuperacdo de
Eretz Israel. A consolida¢do do Estado de Israel deveria ser tratada apenas
como um meio, embora absolutamente indispensdvel, para o
estabelecimento de judeus em Eretz Israel e a constru¢do ali de uma
civiliza¢do que seja animada pelo mais elevado idealismo profético.

O novo sionismo terd de interpretar esse objetivo particular num
espirito que leve em conta o atual clima de opinido com seu cientificismo,
nacionalismo e socialismo, fazendo Eretz Israel tornar-se o centro de
valores morais e espirituais tdo superiores a essas doutrinas correntes
quanto o monoteismo ético € superior a variadas idolatrias.

O judaismo, ao retomar sua carreira em Eretz Israel, o pafs se encarna
suas mais altas aspiracdes, demonstrard a validade de um principio
altamente importante que estd implicito em sua tradicdo. O principio em
questdo € o seguinte: A religido, ou a busca de salvacdo, deve normalmente
consistir em utilizar como meio para a salvagdo as experiéncias cotidianas
decorrentes de toda a gama de interacdes a que um territério comum torna
necessdrio aos que nele vivem. Essa concepcao de religidao dd ao povo judeu
uma alta vocagdo, algo pelo que viver, tanto na Didspora quanto em Israel.

Dada essa vocagdo, os judeus que vivem na Didspora provavelmente
agirdo como freio para as tendéncias chauvinistas que a luta israelense por
sobrevivéncia estard por demais propensa a despertar nos judeus de Israel.
Por outro lado, é também provdvel que compartilhem da experiéncia dos
judeus em Eretz Israel, juntamente com os valores espirituais € morais que
tais experiéncias proporcionariam. Basta apenas lembrar qudo de perto o
judeu americano médio ainda acompanha os acontecimentos didrios em
Israel e qudo sensivel ele € ao que ali se passa. “O elo com o povo judeu
onde quer que ele possa viver”, declarou recentemente Moshe Sharett, “é
o sélido alicerce de nossa vida, assim como a ligacdo espiritual ao Estado
de Israel é o fato central na vida do povo judeu”. Sharett fala
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refletidamente de nossa ligacdo ao Estado de Israel como “espiritual”.
Essa ligacdo deve exercer uma influéncia vitalizadora e espiritualizadora
na vida judaica americana.

Se os judeus se reconstituirem como um povo funcionando através da
condi¢do de nacdo em Eretz Israel e através da religido em toda parte, eles
se colocardo na vanguarda de todos os povos que aprenderdo a olhar para
suas proprias civilizagdes nacionais como fonte de salvacdo pessoal; mas,
ao mesmo tempo, irdo compreender que devem integrar aquelas
civilizagbes numa estrutura internacional. De outro modo, a humanidade
retomara a idolatria nacional, com todos os seus excessos nacionalistas, dos
quais as religides histdricas, se despertas para sua responsabilidade, ainda
poderdo salvar a humanidade.

Assim, tratando a recuperacdo de Eretz Israel como parte de um
moderno movimento messidnico ou religioso, estdo os judeus em uma
posicdo dnica de serem capazes de servir a humanidade fomentando um
método de vida grupal pela qual a salvagdao deste mundo serd alcangada.
Isso justificard a secular recusa do povo judeu de renunciar a sua
reivindicacao de Eretz Israel.

O método de viver que estd implicito na ligagdo do povo judeu a
Eretz Israel precisa agora ser tornado explicito. Esse método de viver
consiste em utilizar para sua auto-realizacdo como seres humanos aquela
vasta gama de interatividade que somente € possivel entre aqueles que estiao
enraizados numa terra comum. Os interesses naturais a que essa
interatividade dé origem devem constituir a matéria da qual seres humanos
poderiam moldar seu destino. Essa € a contribui¢dao judaica ao método de
salvacdo do qual Deus € a fonte e a garantia.
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Yeshayahou Leibowitz (1903 — 1994)

Cientista e fildsofo. Nascido em Riga, Leibowitz estudou quimica,
filosofia e medicina. Em 1935, emigrou para a Palestina, tornando-se
professor e diretor da secdo de bioquimica da Universidade de Jerusalém.
Paralelamente, ensinava Histéria e Filosofia da Ciéncia. A visdo que
Leibowitz tem do judaismo € unica. Para ele, o judaismo é um fend6meno
histdrico e religioso, que se caracteriza pelo reconhecimento de servir a
Deus segundo a halakhd (leis estabelecidas pela tradicdo). Leibowitz
considera que ndo existem uma filosofia, uma teologia, uma ciéncia e uma
doutrina genuinamente judaicas. Ao contrdrio, segundo o autor, o judaismo
deve ter como propdsito servir a Deus — e ndo realizar a perfeicao espiritual
ou fisica, o desenvolvimento da sociedade ou a perfei¢do do mundo.

A doutrina de Leibowitz contém elementos kantianos em
conformidade com a sua estrita concepcido haldkhica do judaismo.
Leibowitz repetidamente expressava sua opinido pessoal sobre os aspectos
religiosos e politicos da vida moderna israelense. Antes do estabelecimento
do Estado de Israel, adotou uma atitude negativa em relacdo ao sistema de
governo partiddrio, incluindo a existéncia de partidos religiosos e as
relacdes das institui¢cdes rabinicas com o Estado. Posteriormente defendeu a
separacdo da religido judaica do Estado, e o fim do confronto entre essas
esferas. Foi contra a anexagdo dos territdrios ocupados, tornando-se uma
figura controversa nos circulos religiosos e seculares. Sua obra representa
uma reflexdo maior sobre o judaismo, na qual ele fala sobre a observancia
dos mandamentos da Tord, bem como sobre as relacdes entre a religido e a
histéria, o Estado e o povo judeu e os judeus e os cristaos.

Referéncia

Enciclopaedia Judaica, N.Y., The Macmillan Company, 1972, vol. X, p.
1587.
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Yeshayahou Leibowitz'
Do judaismo, do povo, do Estado

OS JUDEUS ENTRE SI, EM SEU PAIS E DENTRE AS NA(;OES2

O Dr. George Steiner, escritor e pensador anglo-americano e judeu,
esbocou um quadro do judaismo em nossa época situando o homem judeu
contemporineo, conforme ele o percebe, na qualidade de individuo
inteiramente implicado no mundo sociocultural do Ocidente esclarecido e
participando de todos os seus problemas e aspiracdes. Mas, paralelamente a
essa associacdo, ele estd consciente de pertencer ao grupo judeu, que
permanece sendo uma comunidade a parte no mundo que € o seu — e isso,
precisamente, por seu ‘“judaismo”. George Steiner define a esséncia desse
“judaismo” pelo papel de vanguarda que os judeus desempenharam no
combate pelos valores e pelo progresso da humanidade nos dominios social,
moral e intelectual; e, a partir dessa defini¢do, ele reconhece a existéncia de
um povo judeu e diz dele fazer parte.

Constata-se, pois, que o problema aqui levantado ndo diz respeito a
George Steiner, que, por seu lado, analisa seu estatuto pessoal no seio de
um povo que ele s6 situa em funcdo e a partir de seu papel universal, ao
nivel de sua contribuicdo cultural e dos valores geralmente qualificados de
humanistas. Em outras palavras, George Steiner define o povo judeu
somente em relacdo ao mundo ndo-judeu no qual ele vive e sé reconhece
pertencer a esse povo (ou seja, sua condi¢do de judeu) a partir desse elo. Ele
ndo concede ao judaismo nenhum contetdo intrinseco e particular, a menos
que queira voluntariamente ignord-lo!... Ora, todos os valores e qualidades
louvados por Steiner como esséncia do judaismo sdo reencontrados entre 0s
ndo-judeus pelo menos nas correntes de pensamento ideoldgicas ou
filoséficas que o Dr. Steiner considera positivas. Na histéria do povo judeu
e do judaismo pululam tais correntes e ideologias, diferentes umas das
outras e por vezes contraditérias — e querer fazer delas um inventdrio

! Texto extraido de: LEIBOWITZ, Yeshayahou. Judaisme, Peuple Juif et Etat D’Israel,
Paris, Jean Claude Lattes, Cap. 10, pp. 169/183.

% Conferéncia proferida no simpésio “Judaisme et judéité”, no 4mbito do 6° Didlogo anual
americano-israelense, consagrado ao tema “O futuro de uma relagéo”, 1968.
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exaustivo seria tdo vdo quanto fastidioso. Mas ndo se pode falar
objetivamente de “judaismo” e de “valores do judaismo” a ndo ser a partir
da realidade judaica que prevaleceu durante cerca de cem geragdes e de sua
manifestacdo concreta nessa realidade. Esse judaismo histérico-empirico
nido € um determinado sistema ideoldgico, nem mesmo um mosaico de
diferentes maneiras de pensamento, ¢ sim um modo de vida especifico,
instituido pela Tord e as mitzvot e que se cristalizou na Halakhd.

A judeus como George Steiner, que ndo aceitam esse modo de vida e
chegam até a refuta-lo, pode-se fazer a seguinte pergunta: qual € o sentido e
a legitimidade de sua conduta quando proclamam a permanéncia de seu
vinculo com o povo judeu se esse vinculo estd vazio de qualquer conteido
do significativo? Poder-se-ia responder que George Steiner, humanista
cosmopolita, feroz adversdrio do nacionalismo, participa do povo judeu
pelo unico viés do nacionalismo... Paradoxo que rivaliza com a ironia!...

DEUS NAO E O POLICIAL DA HISTORIA....

Ja dissemos que se poderia glosar interminavelmente sobre o
judaismo e disso extrapolar muitas ideologias — e tudo aquilo permanecerd
subjetivo; foi dito igualmente que o debate sobre o judaismo deveria ser
tomado como prova de vida, de acdo e da obra de judeus que seguiram um
caminho batizado pelos atributos judeus e cuja ac@o e obra se nutriram nas
fontes do judaismo — que s6 podem provir da Tord, no sentido mais amplo
do termo. Permitam-me lembrar que os judeus na qualidade de
individuos viveram, atuaram e criaram, como todos os demais homens,
em todos os dominios da vida situados fora de sua esfera judaica ou,
como dizem as Escrituras, no espaco das “quatro varas” da Halakhd.
Nao havia, porém, nessa atividade e nessa criagdo, nada de “judaico” no
sentido especifico do termo.

No decorrer do debate os nomes de Marx, Einstein e Freud foram
muitas vezes lembrados como “contribui¢do judaica a humanidade”. Nao
me estenderei sobre o sentido da palavra “judeu” aplicada ao apdstata anti-
semita que foi Marx. Quanto ao judeu FEinstein, era ele um fisico alemdo
que ressentiu, durante a segunda metade de sua vida, seu pertencer ao povo
judeu e se definia como judeu. Mas na realidade ele ndo tinha em si nada do
que distingue Israel das outras nagoes; chegou mesmo a desposar uma nao-
judia e, consequentemente, seu filhos, formalmente falando, ndo sdo judeus.
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Sua obra principal nutre-se inteiramente da gigantesca cultura ocidental, da
ciéncia cosmopolita — e, alids, ndo poderia estar ligada a uma outra fonte.
Os trés mil anos de histdria do povo judeu e o fato de Einstein ter sido uma
mealha na longa corrente de geragdes desse povo e de sua cultura em nada
contribuiram, e ndo poderiam contribuir, para a obra cientifica de Einstein.
Desse ponto de vista farfamos bem em inverter a férmula de “contribuicao
do judaismo a humanidade”, dizendo que Einstein, como génio cientifico, é
uma contribui¢cdo “da humanidade ao judaismo” (encarnado pelos filhos do
povo judeu). Diremos igualmente que a obra de Einstein ndo tem
significacdo particular no que se refere ao presente e ao futuro do povo
Judeu além do seu valor para a cultura da humanidade inteira, a qual
igualmente contribuem os judeus. Quanto a Freud, que tanto impressionou
vastos circulos de intelectuais, judeus e nao-judeus, a mitologia que criou
ndo decorre, ela também, do judaismo (mais exatamente do fato de Freud
ter sido judeu) e sua obra nio tem nenhuma significacio para o judaismo e
sua permanéncia.

Niao pode haver cria¢do judaica original a ndo ser a proveniente do
espago da Tord e das mitzvot: no mundo da matéria pelo modo de vida
ditado pela Halakhd; nas esferas do espirito pela reflexdo e meditacio
religiosas sob todas as suas formas: a homilética (Agadd), a poesia litirgica
(Piyut), a filosofia, a mistica, a moral. A filosofia judaica nunca deixou de
ser teoldgica, e sua razdo de ser era proporcionar um alicerce racional ao
modo de vida baseado na Toré e no exercicio das mifzvot. A contribui¢do de
judeus — dentre os quais alguns grandes pensadores — a filosofia, fora da
esfera de reflexdo segundo a Tord, ndo pode ser considerada como filosofia
judaica: ela ndo € corolario do judaismo e sim da filosofia europeia, que
igualmente contava com esses filésofos judeus. E tudo isso € tanto mais
verdadeiro para a ética e a moral judaica, rebentos de uma vontade de
laicizar o judaismo. Religido e moral ndo sdo compativeis — pois tudo estd
na intenc¢do: a escolha de um individuo € religiosa se a inteng¢do que o
inspira provém do Céu; é moral quando parte do homem, percebido como
finalidade suprema. E evidente que essas duas intencdes se excluem
mutuamente. Admitindo isso, diremos que somente o ateu pode ser um ser
moral, enquanto que aquele que se submete a Lei divina conhece a mitzvd e
ndo a lei moral. Se o judaismo € a religido de Israel; a moral do judaismo,
que fez correr rios de tinta e inspirou tantos escritores nas fileiras do
liberalismo religioso ou epicurista — essa moral ndo existe, nunca existiu e
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ndo poderia existir. A literatura moral do judaismo tradicional, desde os
Deveres dos coragoes e O caminho dos Justos até o movimento moralista
do século XIX, marca uma vontade de interiorizagdo e aprofundamento da
praxis das mitzvot, e ndo € uma “ética” no sentido habitual da palavra.

A ética ndo € uma linha de conduta, ja que todo ato é em si mesmo
indiferente do ponto de vista moral. Se dois homens apertam o gatilho de
um fuzil carregado, apontado contra um terceiro, € 0 matam, um podera ser
condenado por assassinato, ao passo que o ato do outro podera ser
considerado como facanha herdica de um combatente leal a sua patria. Nao
&, portanto, o préprio ato que € moral ou imoral, e sim o impulso voluntirio
do qual esse ato é consequéncia. A ética do mundo ocidental propde duas
grandes respostas ao problema da orientagdo volitiva do individuo:
primeira, a socrdtica, a saber: a escolha moral do homem esté na orientacao
de sua volicdo em conformidade com seu conhecimento da verdade de
realidade; segunda, a kantiana: a escolha moral do homem estd na
orientagdo de sua voli¢do em conformidade com a consciéncia do seu
dever. Mas aquele que recita duas vezes por dia o Shema Israel 1€ também:
“Nao seguireis as tendéncias de vosso “ragdo e de vossos olhos”; “Nao
seguireis vossos olhos” — o que é a negag¢do do principio socratico,
enquanto que “Nao seguireis as tendéncias de vosso coragdo” é a negacdo
do principio de Kant. Quanto a justificagdo e ao sentido do versiculo, ele se
resume nessa formula: “Eu sou o Eterno, vosso Deus.”

Assim como na filosofia, judeus se distinguiram e ainda se
distinguem no pensamento e no ensino ético; mas seus sistemas ndo
cresceram no terreno do judaismo, que, alids, nesse dominio nido pode
inspird-los. Nao encontramos, nas Escrituras e nas fontes judaicas, nenhum
indicio dando a entender que os judeus viam sua especificidade na perfei¢ao
moral, na luta para emendar o mundo ou na salvacdo e reden¢do do homem
— como se esses valores e essas aspiracdes nao fossem igualmente
encontrados nas civilizagdes ndo-judaicas... A especificidade dos judeus — a
seus proprios olhos assim como aos olhos dos nio-judeus — residia em seu
apego as mitzvot préticas: o Sabbat, a pureza ritual alimentar (Kashrut), a
pureza da familia, o estudo da Tora. E por af que os judeus se distinguiam
dos povos ao seu redor. E foi gracas a essas mifzvot que eles ndo se
assimilaram entre as nagdes, € ndo gracas aos sistemas e conceitos morais,
sociais, humanistas ou filosé6ficos, supostamente especificos do judaismo.
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Foi por essas mitzvot préticas que os judeus se diferenciaram dos no-
judeus na época de Ezra e Neemias, assim como os praticantes dessas
mitzvot diferiam dos helenizantes na época do Segundo Templo — e foi por
e em nome dessas mesmas mitzvot que os Hasmoneus desencadearam uma
guerra civil no seio do povo judeu, que a historiografia nacionalista
moderna apresenta como uma sublevacdo nacional.

No judaismo histérico ndo encontramos nenhuma justificacdo de
valores estranhos as mitzvot religiosas ou para além dessas mitzvot. Essa
constatagdao nio € normativa e sim empirica; ela ndo decorre de uma certa
percepcdo, positiva ou negativa, da histéria do povo judeu. O judeu que
rejeita a tradi¢do histérica do povo judeu — tradi¢do que € Tord e mitzvot —
é, segundo essa mesma tradicdo, um judeu transgressor, mas nem por isso
ele deixa de ser judeu. Isso € o que distingue judaismo de “judeidade”. Hoje
em dia numerosos sdo os judeus — de fato, a maioria do povo judeu — que
ndo aceitam o verdadeiro contetido do judaismo, mas se dizem judeus, e o
proclamam bem alto. Esse fendmeno que faz com que judeus, tendo perdido
a experiéncia de um vivido judaico, queiram sinceramente continuar a
pertencer ao povo judeu e trabalhar por sua perenidade ndo deve
absolutamente ser desprezado. Eles ndo t€m outra escolha sendo a de
substituir o sentido religioso da no¢do de judaismo por um sentido laico, e o
do povo judeu como Knesset Israé¢l (Comunidade judaica), definido por sua
Tord, pela nocdo de nagdo, no sentido laico moderno. Estd ai o grande
problema existencial contemporaneo do povo judeu e convém debaté-lo,
tanto do ponto de vista dos valores quanto em nivel pragmatico.

Na andlise do judaismo, em nossa época, convém fazer uma distin¢ao
entre os diferentes sistemas de valores, que se chocam e se contradizem,
tanto no pensamento quanto na acdo do individuo. O teocentrismo € a
esséncia do judaismo percebido através da Tord e das mitzvot. O servigo
divino € pois a finalidade e sua divisa abre o Shulchan Aruch, o Codigo
ritual judaico: “[O homem judeu] retesa os musculos como um ledo para se
pOr desde manha cedo a servigo do seu Criador.” Nao a servico do homem,
da sociedade, do povo, do Estado, da humanidade, mas a servico de Deus.
Donde o sentido profundo das mitzvot praticas, que encarnam e concretizam
a intencdo do Servigo divino. Nessa consciéncia religiosa judaica, o
simbolo supremo da fé estd na situacdo do Patriarca Abrado no monte
Moria para o sacrificio de seu filho Isaac, e que lhe valeu a denominagédo de
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“Temente-a-Deus”: os valores humanos, tanto individuais, como a piedade
de um pai para com seu filho, quanto universais, referentes ao povo e a
humanidade inteira, prometidos na Alianca de Abrado, se apagam diante do
culto de Deus. O sistema humanista antropocéntrico gira em torno de um sé
eixo: o homem elevado a valor supremo e, de algum modo, divinizado,
como na filosofia de Kant: o homem por si mesmo como finalidade — o que
é bem a expressdo suprema do ateismo. Hd também o humanismo
desnaturado, o ateismo se escondendo sob uma madscara religiosa — que € o
cristianismo. Também af estd o homem no centro de todas as coisas e sua
salvacdo arrasta a inten¢do: Deus € apenas um instrumento € um meio para
chegar a essa salvacdo: A Cruz, atributo supremo da fé cristd, ilustra bem
essa intencdo: Deus € sacrificado em proveito do homem; o essencial do
contetido cristdo estd portanto na anulacdo do Servico divino que € o
exercicio das mitzvot. A escolha fica entdo entre os dois grandes sistemas de
valores: sistema religioso, portanto teocéntrico: o judaismo da Tord e das
mitzvot, baseado essencialmente na situacdo do homem perante Deus — e
sistema atefsta-humanista, portanto antropocéntrico, que considera a
situacdo do proprio homem. Disso a expressdo auténtica é o kantismo,
sendo o cristianismo uma versdo adulterada.

Mas existe igualmente um outro sistema de ‘“valores” que nio ¢é
somente vil e desnaturado, mas também abjeto: o conceito etnocéntrico,
apresentando como finalidade ndo Deus, nem mesmo o homem, mas uma
coletividade humana — povo, raca, Estado etc. — que é um fundamento
natural, ou um produto da consciéncia ou da vontade humana; e esse
sistema julga o homem ndo mais em relagdo a sua situagdo perante Deus,
nem mesmo diante de si mesmo, mas em fun¢ao dessa mesma coletividade,
elevada a divindade. E esse conceito que é fonte de uma boa parte do mal e
da maldade no mundo e seu resultado 16gico é o fascismo. E de se temer
que um povo judeu novo, reunindo judeus ignorantes dos valores essenciais
do judaismo, mas decididos a assegurar a perenidade do povo judeu e sua
pertenca a esse povo, caia, a despeito de si mesmo, na armadilha desse
sistema etnocéntrico, do qual Ben-Gurion € hoje [1969] a encarnacdo por
exceléncia. Se essa tendéncia prosseguir — e todos os indicios permitem
assim pensar — ndo veremos mais um povo judeu tendo erguido uma
estrutura politica da qual assegura a existéncia para suas necessidades, e
sim um Estado fabricando seu préprio povo. Essa nova nag¢do ndo serd
apenas cortada da corrente histérica do povo judeu e do judaismo, mas com
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o passar do tempo ela igualmente romperd com as comunidades judaicas
que ndo estdo fisicamente ligadas ao Estado. No decurso deste congresso,
ouvimos propdsitos que lembram essa concepgdo etnocéntrica exatamente
da boca dos porta-vozes do judaismo nacional-religioso oficial, propdsitos
que permitem pensar que, para essa corrente religiosa, o povo se tornou
Deus, o patriotismo uma fé, e o Estado uma religido. Nao é o povo judeu
como povo da Tord (de fato ou em potencial) que preocupa os adeptos
dessa ideologia, mas a Tord como meio de satisfazer os interesses do povo e
do Estado. Aqui temos de analisar o sentido do proclamado lema “Eretz
Israel para o povo de Israel, conforme a Tord de Israel”, levando em conta o
fato de que o Estado de- Israel ndo encarna o judaismo. Apresentemos
inicialmente uma questdo de principio: “Pode-se concretamente conceber
um Estado regido conforme a Tord” no sentido da histéria real do povo de
Israel e da humanidade (que é preciso nido confundir com uma concepgdo
messidnico-utépica)? E € precisamente o fiel convencido da esséncia divina
da Tora que for¢cosamente responderd pela negativa: o aparelho politico de
todo Estado, no passado, no presente e no futuro, s6 pode ser o instrumento
para satisfazer as necessidades e os interesses humanos, e assegurar a
existéncia do individuo e da sociedade, mas nunca a expressao do Servico
divino, que é tarefa do homem sobre a terra. Por essa razdo, a eterna tensao
entre religido e Estado é uma coisa que vem da base e depende da natureza
das coisas. O povo de Israel jamais teve um “Estado conforme a Tord”. Mas
na medida em que, no meio do povo, homens trabalharam nos caminhos de
Deus, portanto com um espirito desinteressado, todo Estado judeu foi teatro
de um combate pela realizacdo da Tord geralmente sem sucesso. E o
préprio fato desse combate, na qualidade de fendmeno cardinal e epicentro
da vida politica e social, conferiu ao Estado sua dimensao religiosa. Isso é
verdade tanto para a época do Primeiro Templo quanto para a do Segundo,
e também o serd, parece, por toda época futura; pois € precisamente o crente
que compreende que a Tord — por sua esséncia divina — ndo pode ser
realizada pelo homem e que “viver conforme a Tord” ndo tem outra
significacdo a ndo ser no continuado esfor¢co de viver em seu espirito,
recusando abdicar diante dos fatores naturais e histéricos com os quais
sempre se chocard nesse combate sem fim.

E somente no contemporineo Estado de Israel que esse confronto
entre o judaismo e o Estado judeu esta ausente, e isso ndo porque o Estado
seria, Deus nos livre, “teocrdtico” (como pretendem os imbecis), mas ao

241



contrdrio porque a religido — encarnada pelos homens, institui¢cdes publicas
e oficiais que a representam — se traiu a si propria, se amesquinhou a ponto
de se tornar um misero apéndice integrado ao aparelho laico do Estado; e
ainda mais: ela ergueu a posicdo de valor santificado os elementos do
poder, do governo e da administracdo laicas. Por essa razdo, o Estado de
Israel ndo tem significacdo religiosa atual; esta s6 existe nele em potencial,
como o Estado dos judeus. O Reino de Jerobodo ben Nabat era também um
reino de Israel, sem sombra de duvida..; O Profeta Elias ndo contestou a
legitimidade de Acab como rei e foi exatamente a razdo pela qual ele se
levantou contra o mesmo: Acab era um rei perverso de Israel. Nosso Estado
de Israel, embora tenha transgredido a Tord de Moisés, é o Estado de Israel,
mas o Estado e o judaismo ndo se superpdoem nem coincidem. Um Rabinato
nomeado por um poder laico, agindo por graca e autoridade desse poder,
assim como uma representacdo politica religiosa associada a um governo
que anula o Sabbat, a que pode tudo isso ser comparado? Ao Profeta Elias
promovido a posi¢c@o de Profeta de Deus por Jezebel...

A FUNCAO DA RELIGIAO

Este titulo da conferéncia central do simpdsio que nos interessa
deveria, até mesmo no seu enunciado, suscitar uma enérgica oposi¢do. Uma
religido que tem uma fungdo, ou seja, € utilizada como meio para um certo
fim, ndo é uma religido. Se o Servico divino ndo é reconhecido como
finalidade do homem, a religido nio tem mais qualquer sentido, pois ela ndo
pode fundar nem consolidar valores humanistas laicos, e no que se refere a
interesses nacionais e politicos ela é antes fator de discérdia. Pode-se,
entretanto, falar de “funcdo da religido” na medida de sua capacidade de
frear ou neutralizar fatores decorrentes de valores politicos e de dominar as
consequéncias das paixdes nacionalistas e patridticas proibindo ao homem

ver na nagdo e no Estado valores absolutos.

Do ponto de vista religioso (e € preciso acrescentar: do ponto de vista
humanista igualmente), o Estado ndo tem outra significacdo a ndo ser a de
instrumento funcional; ele € um utensilio necessdrio a obtencdo de coisas
que, precisamente, sio tidas por valores ou que sdo necessdrias ao homem.
O Estado e seu aparelho sdo indispensdveis ao individuo que vive com, e
entre, outros individuos) assim como ao povo que se quer soberano e
independente. Consequentemente, a relagdo do individuo com seu Estado
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deve ser a mesma que a de um trabalhador com suas ferramentas, das quais
cuidard muito bem mas sem nada lhes dever. Elevar o Estado a posicdo de
valor € urna concepcao fascista e conferir-lhe um valor religioso equivale a
verdadeira idolatria. Nao h4 santidade alguma ligada a no¢do de Estado. Eu
refuto o argumento corrente dos sionistas religiosos que afirmam que s6 se
pode viver plenamente o judaismo. num Estado judeu em Eretz Israel. O
essencial do judaismo foi vivido na Gol4 e é no exilio que o heroismo dos
judeus, por sua vida e sua morte pelo judaismo, se manifestou em toda a sua
grandeza. Uma “vida judaica plenamente vivida” é um ideal a que ¢ preciso
aspirar incessantemente, seja em Eretz Israel ou na Gold. Mas quanto a
mim, assim como muitos dos meus semelhantes, somos sionistas porque ja
estamos fartos de sermos escravizados nos paises estrangeiros; nao
queremos mais que o povo judeu viva na dependéncia de ndo-judeus. Eu
ndo santifico o Estado a nivel religioso, mas me apego a ele com todas as
minhas forcas e o defenderei até o fim, porque me atenho a nossa
independéncia e a nossa soberania. Nao vejo nisso uma “fun¢do religiosa™:
o culto a Deus é uma tarefa da qual o povo de Israel estd incumbido e ndo
uma missdo a servico do povo de Israel. Eu refuto a opinido geralmente
aceita inclusive nos meios religiosos — dizendo que o sentido e o valor do
judaismo na histéria do povo de Israel era o de assegurar a existéncia do
povo judeu como tal e que ainda hoje o judaismo — e segundo uma outra
versdo: somente o judaismo — estd em condicdes de assegurar a existéncia
do povo. Ainda uma vez, ver no judaismo um meio e um instrumento a
servico do povo é transformar a religido num monstro nacionalista e
patriota. A Tord e as mitzvot sdo em si mesmas um fim, e nio instrumentos
para outra finalidade. Um dos oradores neste debate exclamou num belo
arroubo de fervor que ele diariamente rezava pela paz do povo judeu e por
sua continuidade. Receio que esse cavalheiro ignore a significagdo religiosa
da orag¢do. Nao me cabe informar ao Santissimo-abencoado-seja-Ele sobre
minhas necessidades ou as de meu povo; e se consegui superar tendéncias
iddlatras ndo foi para tentar “influenciar” o Criador. Se a cada manhd eu
encontro na sinagoga algumas dezenas de judeus que ali vdo como eu — ndo
¢ a necessidade de confiar a Deus nossos desideratos, nem a esperanca de
ver nossa reza acolhida e transformada em resultados concretos que nos
retine, e sim a intencdo coletiva de realizar publicamente a mitzvd da
oragdo. O judaismo, em seu significado de exercicio das mitzvot, € urna
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finalidade em si; visto de outra maneira, ndo tem nenhum sentido € nem
mesmo qualquer utilidade para o nacionalismo e o patriotismo judaicos.

O rabino Yossef Caro, o autor do Shulchan Aruch, sabia muito bem o
que fazia ao iniciar sua obra com: “Ele retesa seus musculos como um
ledo...”, pois o Servigo divino exige do homem um esfor¢o sobrehumano.
Nao estd na natureza do homem — inclusive na do homem judeu — ele se
fazer o servidor de Deus e o guardido de Sua lei. E, também, pretender que
a especificidade da histéria do povo judeu decorre de um “fator religioso
que estd na propria alma da nacdo israelita” € uma inépcia. Essa afirmacdo
ndo s6 deprecia a significacdo da fé e do heroismo religioso manifestados
pelos judeus ao longo dos séculos, como também € sobretudo falsa. Toda a
histéria do povo judeu é um infinddvel conflito entre o judaismo e o povo
que € reputadamente seu portador; e foi iSso que expressaram nossos Sabios
no Midrash homilético sobre a “Coacdo da Montanha” (Monte Sinai). Essa
coagdo, alids, de nada serviu, pois foi precisamente a geracdo que teve a
revelacdo da presenca divina que fez o bezerro de ouro. Os quarenta e oito
profetas e as sete profetisas (segundo a contagem da tradi¢do) escolhidos
por Deus para falar por suas bocas ndo fizeram voltar uma s6 alma ao
caminho certo. Mas sabemos também que durante dezenas de geragdes nao
foram apenas alguns e sim multiddes que acreditaram profunda e
intensamente em Deus e sacrificaram a vida pela Tord. E no entanto essas
geracdes ndo viveram a, revelacdo do Sinai, a da Presenga divina. Elas ndo
testemunharam milagres e ndo tiveram profetas, mas foram educadas e se
educaram elas proprias no espirito da Tord e no exercicio das mitzvot.

Isso nos leva a refutar os propdsitos sobre a significacdo religiosa dos
milagres realizados para Israel durante sua histéria, e sobretudo o palavrério
sobre o “milagre da Guerra dos Seis Dias”. A Biblia assim como a histéria
de Israel, desde as origens até nossos dias, provam a inanidade dos milagres
com a Justificacdo da fé. Nao foi pelos milagres que os judeus se abriram a
fé, mas foi a partir de sua fé que vieram a considerar miraculosos
acontecimentos vividos por seus pais ou por eles proprios. O milagre da
Guerra dos Seis Dias reside no fato de a sociedade judaica em Israel ter sido
capaz de organizar um exército moderno, o que os paises ndo drabes nao
souberam fazer durante essa geragdo. Ndo se encontrdo louvores ao
pacifismo nas Escrituras do judaismo, que consideram a guerra como um
elemento da realidade humana. Mas igualmente ndo encontraremos o culto
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do heroismo guerreiro, e tampouco uma apreciacdo religiosa das vitdrias
militares e das conquistas. Um rei perverso conheceu vitdrias e realizou
conquistas, enquanto que um rei sdbio e justo- foi morto numa guerra e
arrastou o povo a sua perda. Deus ndo se revela na Histdria, que (segundo
um dos maiores historiadores) ndo passa de “um tecido de crimes... de
loucuras e de catastrofes do género humano”. Deus ndo é o policial da
Histéria e ndo hd nada mais falso do que ver em certos acontecimentos
histéricos o “Dedo de Deus”. Pois “a Deus a Terra e tudo o que ela
contém”, o que supde fodo o desenvolvimento da Histéria, quer se trate de
seu desenvolvimento “normal”, quer do que poderia parecer como saindo
dessa normalidade. Todos os acontecimentos valem, do ponto de vista de
sua significacdo religiosa; em outras palavras: fodos os acontecimentos sao
indiferentes do ponto de vista religioso e s existe significacdo religiosa nos
atos realizados no sentido do divino, ou seja, de maneira desinteressada. O
mundo segue seu curso e € nesse mundo que cabe ao homem servir a Deus.

Eu ndo aprovo a comparacdo aqui feita entre a guerra dos Hasmoneus
e a dos Seis Dias. Esta ndo foi travada em nome da Tor4 e por ela, nem sob
sua inspiracdo. Ela foi conduzida sob o signo e pela forca do patriotismo
judeu, — ao qual me associo e que é comum a centenas de milhares de
judeus, sejam ou ndo observantes da Tord. Mas o meu patriotismo, como o
de qualquer outro judeu, ndo tem nenhum sentido religioso. Aquele que luta
pela nacdo, pela patria e pela liberdade € motivado pela nagdo, pela patria e
pela liberdade, coisas perfeitamente legitimas e humanas — tanto para o
judeu quanto para o ndo-judeu. Mas somente a vontade de servir a Deus ¢
que estd investida de uma significacdo religiosa. Aquele que cai no campo
de batalha pela defesa de seu povo, de seu pais ou dos que lhes sdo caros
ndao morreu pela santidade do Nome Divino e ndo é um madrtir na acepg¢ao
religiosa do termo. Da mesma forma, o heroismo em combate &, ele
também, algo indiferente do ponto de vista religioso. Ao longo de toda a
Histéria, tanto a de Israel quanto a das outras nagdes, encontramos entre 0s
heréis e todos aqueles que tombaram, por uma nobre causa Justos e
Maldosos, “bons” e “maus”, puros e perversos. Esta geracdo deu- prova de
heroismo em combate, e foi gragas a ela que nds resistimos e vencemos.
Esse heroismo € vital para nossa existéncia em nosso Estado, mas ndo é em
si mesmo um valor e, desnecessario dizer, ndo é um valor especifico do
judaismo.
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Uma pergunta muito importante tem sido feita com frequéncia: o que
€ que liga os judeus que vivem segundo a Tord e praticam as mifzvot aos
que ndo as praticam, e o que é que faz com que sejam um s6 € mesmo
povo? No grupo humano de aproximadamente catorze milhdes de
individuos, que se consideram eles proprios judeus e/ou sdao como tais
considerados pelos outros, hd uma parte — e espero que nio seja a maioria —
para qual o fato de pertencer ao povo judeu estd hoje destituido de sentido.
Eles sabem somente que sdao de origem judaica e consideram esse fato
insignificante, assim como os americanos de origem italiana em relacdo a
sua “italianidade” ou os de origem irlandesa em relagdo a sua “irlanidade”.
Almejam assimilar-se entre os ndo-judeus e estdo, portanto, perdidos para o
povo judeu; Mas estamos falando aqui de vérios milhdes de judeus, em
Israel e no estrangeiro, unidos na consciéncia de pertencer a0 nosso povo e
na vontade de manter esse povo e esse pertencer. Ndo obstante essa
consciéncia comum e essa vontade coletiva, esse grupo estd, ele também)
dividido em dois: praticantes e ndo-praticantes. Esta fenda é de ordem
existencial, e ndo de ordem judaica e formal. A Halakhd ndo situa o judeu
em funcdo de seu comportamento e seu modo de vida; ela define como filho
do povo judeu todo individuo, que tem obrigacdo para com o judaismo —
obrigacdo de viver conforme a Tord e de praticar as mitzvot —, e para ela
essa obrigacdo diz respeito a todo individuo nascido de uma filha de Israel
ou o que se empenha a assegurd-la, no caminho ditado por essa mesma
Halakhd (conversdo ao judaismo). Visto que tal empenho diz respeito
diretamente a um individuo (por seu nascimento ou por sua conversio — ao
judaismo), ele é automaticamente judeu, e nao serd jamais dispensado desse
dever para com o judaismo. O judeu que ndo o assume € transgressor e, se a
Tord fosse aplicada ao pé da letra, ele seria levado a um tribunal e até
mesmo passivel da pena de morte — e por essa razdo ele nio deixa de ser
judeu. Sob esse ponto de vista somos todos filhos do povo judeu, e ligados,
uns aos outros; € a esse vinculo formal vém se acrescentar uma memoria
coletiva e sentimentos comuns.

Mas por trds dessa cortina de proclamagdes e de sentimentos existe,
quanto ao modo de viela, um profundo rasgdo, que ndao permite aos dois
“campos” viverem realmente juntos, e essa diferenca factual ird finalmente
passar adiante da comunidade de consci€éncia. Um judeu ou uma judia
religiosos ndo poderdo casar com um judeu ou uma judia laicos se cada um
deles mantiver suas posicdes e pretender seguir seu modo de vida, nem que
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seja apenas devido as regras de pureza do casal e da familia;’ ¢ um judeu
que observa o Sabbat ndo pode se associar num empreendimento agricola
ou industrial, num fundo comercial ou num escritério, ou mesmo numa
pesquisa cientifica a um judeu que ndo o observa; pois o Sabbat ndo é
simples dia da semana; ele supde uma organizacio dos seis outros dias de
maneira a poder observar o Sabbat segundo a Halakhd; e um judeu que
come kasher ndo poderd se sentar a mesa daquele que nao respeita as regras
de Kashrut. Portanto, nada de casamento, nada de atividade econOmica e
técnica em comum, nem mesmo esse ‘“gole” que é tomado junto e que
aproxima os coragdes. Como, em tais condi¢des, se pode manter a unidade
da nag¢do? Nao, hd nisso, alids, nada de novo: ao- longo de toda a histéria de
Israel a Tord e as mitzvot foram fatores de divisdo entre o povo: a cisdo
entre os servidores de Deus e os adoradores do Baal, entre judeus e
samaritanos, entre hassidim e helenizantes, entre ‘“rabinistas” (ou
talmudistas) e caraitas.”

Ehieh de Silo, Ezra e Neemias, € os Sabios de Israel sob a dinastia
dos Hasmoneus, e ainda mais tarde, ndo hesitaram em dividir o povo em
nome do que lhes era ainda mais precioso que o “interesse nacional” — em
nome da Tord de Deus. E possivel que também nds, em vida, venhamos a
conhecer uma tal crise, mas em Israel onde a paixdo comum pelo
nacionalismo e pelo patriotismo esconde a fissura, a “unidade da nacdo” se
tornou um tema sagrado ao mesmo tempo para os religiosos e para os
laicos. Os valores ndo criam a unido, mas, ao contrario, a dividem. Foi
sempre assim e a Histdria, tanto a de Israel quanto a das outras nagdes, estd
af para prova-lo.

Em Israel, pode-se falar de unido nacional entre os representantes de
diferentes correntes e partidos politicos, mas na realidade ela s6 existe sob a
forma de um certo consenso assegurando a todos o gozo de um negdcio em
comum,-o Estado, em virtude de um acordo entre as diferentes partes. E é
esse um dos fatores da decadéncia espiritual, moral e religiosa em nossa
sociedade, e também uma pequena contribuicdo do Estado a solucdo do

* Convém lembrar aqui, no que se refere a esse ponto fundamental, que a lei sobre casamento

e divércio da Knesset do Estado de Israel ndo faz nenhum sentido.

4 e . . . . . .. .
Caraitas: a seita que se separou do judaismo no século VIII. Os caraitas rejeitam a Halakhd

— ou seja, a Tord oral — e s6 reconhecem a Tord escrita, que pretendem aplicar ao pé da letra.

Os herdeiros dessa seita, alguns milhares, vivem hoje em Israel.
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problema dos judeus que procuram sinceramente um conteido e uma
expressao para sua identidade judaica. As divisdes decorrentes de uma luta
sobre valores dados sdo tributdrias da realidade de toda sociedade ou
civiliza¢do. Quanto a religido, ela s justifica sua existéncia na medida em
que é oposi¢@o aos valores da laicidade. O que nds precisamos, a fim de
recuperar nossa saude espiritual,.¢ exatamente aquilo que tanto assusta os
ingénuos (ou os que se fazem de ingé€nuos) — e que € chamado, na giria
politica europeia, um “Kulturkampf”.
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