processo, mas foi capaz de identificar as vinculagdes da construcao
de seu pensamento com seus usos na discussio acerca dos rumos
da humanidade. Nao integra meu objeto de estudo a descricdo de-
talhada de tal processo. Basta, apenas ilustrativamente, observar
que Kant desceu do altar da filosofia para discutir os problemas
praticos da organizacdo social, legando a humanidade, com isso,
uma das dltimas tentativas sisteméticas de tratamento cientifico do
direito. Kant foi capaz de extrair da razdo uma norma de conduta
universal que recebeu o nome de imperativo categérico: agir sem-
pre segundo regras comportamentais universalizaveis.

Toda essa construcao sélida’? comeca a ruir quando sofre
a investida de Hegel exatamente em seu ponto cego: as aporias
incognosciveis.

A primeira observacao a ser feita ao tratar de Hegel diz respeito
a diversidade de sua obra. Uma aproximacao acerca dos eixos te-
maéticos de sua producao é absolutamente necesséria para justificar
algumas escolhas que farei na exposicao do pensamento hegeliano,
escolhas determinantes nas conclusdes que pretendo alcancar neste
capitulo e que dizem respeito a natureza e profundidade da ligacao
existente entre Marx e Hegel.

As principais obras que Hegel publicou em vida sdo: Fenome-
nologia do Espirito, Ciéncia da ldgica, Enciclopédia das ciéncias filoso-
ficas em compéndio e Principios de filosofia do direito. As trés primei-
ras obras encontram-se numa linha de continuidade em que Hegel
dedica-se prioritariamente a exposicdo de seu sistema légico. Na
dltima, ao contrario, Hegel debate os problemas politicos e juridi-
cos de seu tempo.

Além disso, Georg Lasson, discipulo de Hegel, organizou e publi-
cou, postumamente, anotacoes de conferéncias por ele proferidas
durante sua carreira de professor universitario. Tal esfor¢co redunda

72 Para atestar a solidez do pensamento kantiano, basta observar que
o mesmo fundamenta, explicita ou implicitamente, a maior parte do
curso de graduacgdo em direito das universidades brasileiras.
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nos volumes Li¢oes de filosofia da historia universal, Li¢cdes de estética,
Ligdes de filosofia da religido e Licdes de historia da filosofia, dos quais
0 que conhece maior penetracdo nos meios académicos filoséficos
é o primeiro, embora a estética hegeliana também tenha seu apelo,
até porque também constitui objeto de parte da Enciclopédia das
ciéncias filoséficas em compéndio.

Para abordar a epistemologia hegeliana, principalmente com
vistas a preparar o terreno para a exposicdo das questdes episte-
moldgicas presentes na obra de Marx, ha dois caminhos possiveis.
O primeiro deles passa pelas Li¢bes de filosofia da histéria univer-
sal, obra péstuma que acompanha as preocupacdes politicas dos
Principios de filosofia do direito. Essa escolha considera que o mar-
xismo é uma forma materialista e dialética de ciéncia da histéria,
sendo que suas diferencas em relacdo a Hegel devem ser buscadas
nesse campo, ou seja, nas caracteristicas da filosofia da histéria que
fundamentam suas respectivas concepcoes.

Para ficar apenas no exemplo mais importante, este é o caminho
trilhado por Louis Althusser em seus trabalhos A favor de Marx” e
A querela do humanismo”™, em que polemiza a questao da relacdo de
Marx com o humanismo em suas primeiras producoes, que, segundo
periodizacdo formulada pelo préprio Althusser, integram o periodo
que recebeu o nome de “Jovem Marx””®. O estilo muito peculiar de
escrita que caracteriza Althusser”® dificulta a apresentacao de provas
definitivas de que ele esteja baseado no Hegel das Li¢cdes, mas en-
tendo como possivel extrair, ainda que indiretamente, tal conclusao
do excerto que transcreverei a seguir. Observo que, para os leitores
menos versados em Hegel, a afirmacdo pode nédo fazer sentido por

73 ALTHUSSER, Louis. A favor de Marx. 2? ed. Rio de Janeiro: Zahar, 1979.

74 ALTHUSSER, Louis. “A querela do humanismo” (1967), in: Revista Critica
Marxista. Campinas, n. 9, 1999, p. 9-51.

75 ALTHUSSER, Louis. A favor de Marx. 2* ed. Rio de Janeiro: Zahar,
1979, p. 25.

76 Althusser raramente faz citacOes diretas de outros autores, impedindo
a verificacdo das fontes de suas afirmacdes.
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ora, mas ficara clara tdo logo esteja concluida a contraposicao entre
as obras filoséficas e politicas de Hegel:

Tomada de modo rigoroso, essa frase demonstra que a “tendéncia”
ndo é mais que a abstracdo retrospectiva do resultado, do qual se
trata precisamente de dar conta, isto é, o em-si hegeliano pensado
a partir do seu termo tomado como a sua prépria origem (desta-
ques do original).””

Além disso, indicios bastante consistentes de tal assertiva
podem ser encontrados nos escritos dos leitores de Althusser no
Brasil, de indiscutivel qualidade. Observe-se, por exemplo, o texto
de Armando Boito Jr., que tem por objeto a discussdo das con-
sequéncias do debate tedrico d’A querela do humanismo, em que
a vinculac@o ao Hegel politico é explicita:

As hipéteses para uma teoria da histéria apresentadas por Marx
no famoso Prefdcio ao seu livro Contribui¢do a critica da economia
politica assentam-se numa probleméatica muito préxima da proble-
maética da filosofia da histéria desenvolvida por Hegel nas suas
obras Licbes sobre a filosofia da histéria e Principios de filosofia do
direito. A consequéncia tedrica e politica da utilizacdo particular
que Marx faz da problematica hegeliana nesse texto é uma visao
economicista da histéria que oculta o papel da politica nos proces-
sos de transi¢ao.”®

A suposta vinculacdo entre Marx e o Hegel das Li¢cdes, apon-
tada por Althusser e seus leitores, encontra-se no bojo de uma cri-
tica ao que ficou conhecido como o economicismo de Marx, que

77 Althusser, Louis. A favor de Marx. 22 ed. Rio de Janeiro: Zahar, 1979,
p- 50.

Boito Jr., Armando. O lugar da politica na teoria marxista da histéria,
in: Revista Critica Marxista. Campinas, n. 19, 2004, p. 64. Note-se, ainda,
que a ideia de problemdtica, mencionada no excerto acima como ligacdo
entre Marx e Hegel, é central para o pensamento althusseriano, como se
pode concluir da leitura de Althusser, Louis. A favor de Marx. 22 ed. Rio
de Janeiro: Zahar, 1979, p. 34-37, entre outras passagens.
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pretendo demonstrar que ndo existe em seus escritos, mas apenas
em alguns de seus piores leitores. Em outras palavras, segundo os
althusserianos, a tnica possivel leitura de Marx a partir de Hegel
redundaria num equivocado determinismo econémico, uma vez
que a filosofia da histéria hegeliana seria caracterizada por um
fim trans-histérico e pressuposto que estaria fora dela, levando
o “marxismo hegeliano” a acreditar na chegada inelutével do co-
munismo pelo préprio desenvolvimento das forcas produtivas.
A intencdo de Althusser é nobre, e fica bem evidenciada na passa-
gem de Armando Boito Jr. que transcrevi acima: reabilitar a po-
litica, devolvendo seu papel de proeminéncia nas transformacdes
sociais. Entretanto, o pressuposto de tal conclusdo, como adiantei,
consiste em considerar o marxismo como uma nova forma de cién-
cia da histéria, o que acaba por limitar as inesgotaveis possibilida-
des do materialismo histérico-dialético, que é, enfim, uma ciéncia
da totalidade. Essa é uma das razdes pelas quais me afastarei da
proposta althusseriana de leitura de Hegel.

O segundo caminho, que me parece o mais adequado e serd
o escolhido para tratar da epistemologia hegeliana’®, consiste em
focalizar sua producdo estritamente l6gica, utilizando, portanto,
a Fenomenologia do Espirito e a Ciéncia da Légica. Tal escolha leva
em conta uma ponderacdo que eu espero deixar demonstrada ao
final do primeiro capitulo, mas que adiantarei aqui para que habite
o horizonte de preocupacgoes dos leitores que tomarem contato
com o texto. Note-se que sua demonstracdo completa somente
serd possivel mais adiante porque exige uma compreensdo ade-
quada de categorias marxistas que, por razdes 6bvias, ndo foram
até aqui desenvolvidas.

79 Escolha semelhante foi feita também por Jesus Ranieri, que vem se des-
tacando recentemente no cendrio do pensamento marxista, inclusive
traduzindo algumas das obras de Marx. Cf. Ranieri, Jesus. Trabalho e
dialética: Hegel, Marx e a teoria social do devir. Sdo Paulo: Boitempo,
2011, p. 23-24.
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A pessoa de Hegel, como consciéncia determinada pelo ser social
histérico, isto é, pelo desenvolvimento material que as forcas produ-
tivas haviam alcancado no momento em que formula sua obra, pro-
duziu uma légica dialética e revolucionéria, que pode mais tarde ser
aproveitada por Marx para o desenvolvimento de sua prépria episte-
mologia. A despeito disso, Hegel, como qualquer outro ser humano,
esta limitado pelo horizonte politico de seu tempo, e ndo é capaz de
alcancar em suas opinides politicas e juridicas a mesma clarividéncia
de sua epistemologia. Essa caracteristica estd no cerne da (r)evolu-
¢do que Marx representa em relacdo a Hegel: a utilizacdo de todo
o potencial de sua revolucionéria légica dialética, libertando-a das
amarras do horizonte politico em que foi desenvolvida.

Diante de tal ponderacdo, nada epistemologicamente aprecia-
vel pode ser encontrado nos textos em que Hegel dedica-se a tra-
tar dos problemas politicos e juridicos, porque tais obras estarao
necessariamente viciadas com os preconceitos pessoais de Hegel,
muito aquém das potencialidades de sua légica dialética®. Nao a
toa, nos textos politicos é possivel observar a rentincia de Hegel aos
pressupostos de seu préprio pensamento, ao orientar a evolucao
do espirito da humanidade segundo um principio externo ao seu
proprio processo histérico, o que seria evidentemente inadmissivel

8  Confira-se, a esse respeito, interessantissima passagem em que Daniel
Bensaid j& expressara a opinido que adoto aqui: “Com isso, a logica dialé-
tica de Hegel se encontra reabilitada. Estamos as voltas, dizia ele, ‘com um
novo conceito do tratamento cientifico’, caracterizado pelo fato de que as
leis do pensar ndo sdo exteriores ao objeto pensado e de que o movimento
do pensar ndo resulta de operacdo exterior. Nao hd regras do pensar fora
do seu funcionamento efetivo, ndo héd método exterior ao seu objeto. Essa
l6gica é bem o fundamento de uma teoria da historicidade. Mas como Marx
pode conservar disso a medula légica e rejeitar ao mesmo tempo a filosofia
da Histdria que seria o seu avesso? Revirando o sistema. Com uma teoria
radicalmente imanente da histéria ritmada pelo conflito, a l6gica da coisa
encontra-se por sua vez modificada. A teoria da historicidade torna-se seu
fundamento”. BENSAID, Daniel. Marx, o intempestivo: grandezas e misérias
de uma aventura critica. Rio de Janeiro: Civilizacao brasileira, 1999, p. 309.
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no contexto de sua légica autofundamentada tao finamente cons-
truida. Confira-se, a respeito, excerto de um de seus leitores:

Hegel ndo estd pedindo aos leitores de sua Ciéncia da Légica que
se abandonem aos voos da selvagem moda Romaéntica. Ele esta nos
pedindo para seguir Descartes e suspender o julgamento sobre o que
nés tomamos previamente como dado até que se encontre alguma
forma de nos mostrar se nossas maneiras tradicionais de pensar
sdo justificadas. Ele estd insistindo que “a ciéncia seja precedida da
divida universal, ou da total auséncia de pressuposicoes™!.

Em outras palavras, a 16gica dialética hegeliana ndo pode ser

baseada em nenhum pressuposto externo, devendo ser fundamen-

tada a partir de si prépria, ou seja, a partir do préprio pensamento

ou da prépria razdo, em uma repaginacdo dialética do cogito car-

tesiano®. Tal postura epistemoldgica é absolutamente incompati-

vel com uma filosofia da histéria que a 1é como uma sequéncia
ordenada de evolucdo do espirito humano, a partir de uma busca
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Traduzido livremente do original em inglés. Cf. Houlgate, Stephen. An in-
troduction to Hegel: freedom, truth and history. 22 ed. Oxford: Blackwell,
2005, p. 48.

E muito importante destacar nesse ponto que a fundamentacio do pen-
samento em si mesmo nao é, em absoluto, o maior mérito da filosofia
hegeliana, constituindo, ao contrdrio, um de seus principais defeitos, ao
menos a partir de uma perspectiva marxista. Desencadeard, em tltima
instancia, o idealismo e o formalismo. E o que nos apontario Gyorgy
Lukécs, quando trata da inexisténcia empirica do ser puro postulado pela
filosofia hegeliana, em contraposi¢do ao ser rico em determinacoes ne-
cessarias a sua existéncia, que caracteriza o pensamento epistemolégico
marxiano (Lukacs, Gyorgy. Prolegdmenos para uma ontologia do ser social.
Sao Paulo: Boitempo, 2010, p. 158-161); e Istvan Mészéros, quando de-
monstra que a epistemologia hegeliana repete um problema da tradi-
cdo precedente, consistente em transportar as contradi¢cOes reais para
a razdo, operacdo proporcionada exatamente pela autofundamentacio
do pensamento, e que recebe de Mészaros o nome de tendéncia geral
ao formalismo (Mészaros, Istvan. Estrutura social e formas de consciéncia.
Sao Paulo: Boitempo, 2009, p. 27-28). O idealismo e o formalismo estdo,
é claro, umbilicalmente ligados ao positivismo cientifico.



por uma liberdade sempre maior, o que representa, evidentemente,
a colocacao do raciocinio histérico a servico de um referencial que
lhe é exterior: o liberalismo do Estado prussiano da época de Hegel.

Anoto, por fim, que, evidentemente, ndo me encontro isolado

na empreitada de selecdo do que héd de relevante na obra hege-
liana. Confira-se o excerto seguinte a propésito da mesma questao:

Contudo, o ponto de ruptura reside na realidade, Hegel néo foi capaz
de chegar até as forcas verdadeiramente motrizes da histéria. Em
parte porque, na época em que seu sistema foi criado, essas forgas
ainda ndo eram bastante visiveis; ele foi, entdo, obrigado a ver nos
povos e em sua consciéncia os verdadeiros portadores do desenvol-
vimento histérico (mas ele ndo conseguia distinguir o substrato real
da sua consciéncia devido a sua composicao heterogénea. Desse
modo, transformou-o mitologicamente em “espirito do povo”). Em
parte porque continuaria preso as formas do pensamento platénico-
-kantiano, a dualidade do pensamento e do ser, a forma e a matéria
nao obstante seus esforcos bastante enérgicos em sentido contrario.
Ainda que tenha sido o verdadeiro descobridor do significado da
totalidade concreta, ainda que seu pensamento tenha tido sempre
por fim superar todas as abstracdes, a matéria permaneceu para ele
(e nisso € bastante platénica) manchada pela “nédoa da determina-
cdo”. E essas tendéncias contraditérias e conflitantes ndo puderam
ser esclarecidas em seu sistema. Com frequéncia, elas sdo justapos-
tas sem mediacdo, apresentam-se contraditoriamente e nio se equi-
libram; o equilibrio final (aparente) que elas encontram no sistema
devia, por conseguinte, estar mais voltado para o passado que para
o futuro. Nao é de estranhar que a ciéncia burguesa tenha realcado
e desenvolvido, com bastante antecedéncia, esses aspectos de Hegel
como um fator essencial. Justamente por isso, o niicleo — revolucio-
nério — do seu pensamento tornou-se quase completamente obscuro
até para os marxistas (destaques do original).®

Lukacs, George. Histdria e consciéncia de classe. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2003, p. 92-93.
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Espero ter exposto satisfatoriamente os motivos para a opgao
pelo tratamento da epistemologia hegeliana a partir de seus es-
critos 16gicos. Passarei, portanto, a epistemologia em si, a partir
de dois conceitos centrais para sua compreensdo e intimamente
relacionados entre si: a critica imanente e a apresentacdo dialética.

A ideia de critica imanente esta ligada a percep¢ao hegeliana
de que a verdade, em filosofia, ndo é passivel de verificacdo esta-
tica de conformidade®* e sequer permite a contraposicdo externa
de um sistema filoséfico a outro. Ao contrario, cada sistema
filos6fico representa um momento diferente da verdade no pro-
cesso histdérico de busca do espirito humano por uma evolucao
constante. Tal constatacdo é explicita em sua Fenomenologia do
Espirito, em passagem em que fica desde j& colocada sua primeira
ponderacao acerca da dialética:

Do mesmo modo, a determinacao das relacdes que uma obra filo-
sofica julga ter com outras sobre o mesmo objeto introduz um
interesse estranho e obscurece o que importa ao conhecimento
da verdade. Com a mesma rigidez com que a opinido comum
se prende a oposicao entre o verdadeiro e o falso, costuma tam-
bém cobrar, ante um sistema filos6fico dado, uma atitude de
aprovacdo ou de rejeicdo. Acha que qualquer esclarecimento

8 “A pergunta se o ser, o ser-ai ou a finitude, a simplicidade, a composicdo
etc. sdo conceitos verdadeiros em si e para si deve necessariamente ser
chocante quando se acredita que é possivel tratar simplesmente da ver-
dade de uma proposi¢do, e somente indagar se um conceito pode ou nao
ser atribuido (como se dizia) com verdade a um sujeito; a ndo-verdade
dependeria da contradicdo que se encontrasse entre o sujeito da repre-
sentacdo e o conceito a lhe ser [atribuido como] predicado. S6 que o
conceito enquanto [algo] concreto — e mesmo toda determinidade em
geral —, é essencialmente nele mesmo uma unidade de determinagoes
diferentes. Se portanto a verdade ndo fosse mais que a auséncia de con-
tradicdo, seria preciso, para cada conceito, considerar primeiro se para si
mesmo ndo contém ele tal contradicdo interna” (destaques do original).
HEGEL, George W. F. Enciclopédia das ciéncias filoséficas em compéndio.
V. L. Sdo Paulo: Loyola, 1995, p. 95-96.
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a respeito do sistema s6 pode ser uma ou outra. Nao concebe
a diversidade dos sistemas filoséficos como desenvolvimento
progressivo da verdade, mas s6 vé na diversidade a contradicao.
O botao desaparece no desabrochar da flor, e poderia dizer-se que a
flor o refuta; do mesmo modo que o fruto faz a flor parecer um falso
ser-ai da planta, pondo-se como sua verdade em lugar da flor: essas
formas ndo s6 se distinguem, mas também se repelem como incom-
pativeis entre si. Porém, ao mesmo tempo, sua natureza fluida faz
delas momentos da unidade organica, na qual, longe de se contra-
dizerem, todos sdo igualmente necessérios. E essa igual necessidade
que constitui unicamente a vida do todo. Mas a contradi¢do de um
sistema filosofico nao costuma conceber-se desse modo; além disso,
a consciéncia que apreende essa contradicao nao sabe geralmente
liberta-la — ou manté-la livre — de sua unilateralidade; nem sabe
reconhecer no que aparece sob a forma de luta e contradicdo contra
si mesmo, momentos mutuamente necessarios.%

Em outras palavras, dado um determinado sistema filoséfico,
que corresponda historicamente ao espirito de seu tempo, ndo sera
possivel que sua critica seja formulada a partir de pressupostos
dados externamente, como forma de verificacdo de uma suposta
adequacdo ou conformidade de tal sistema filoséfico a realidade,
seja qual for o conceito que a ela se atribua. Deve haver certa forma
de respeito em relacdo aos antecessores, cuja critica imanente deve
acompanhar o procedimento de apresentacdo dialética, ou seja,
o desenvolvimento dos conceitos do sistema criticado até que os
mesmos revelem conter em esséncia o oposto daquilo que ostenta-
vam na aparéncia. Nao é a toa que Marx dedicou toda a sua vida
a produzir uma Critica da economia politica, expressdo que consti-
tui o subtitulo d’O Capital e envolve o nome de duas outras obras
suas publicadas postumamente a partir de manuscritos. O Capital
é a mais brilhante apresentacdo dialética ja produzida, atingindo

8  Hegel, George W. F. Fenomenologia do Espirito. 2* ed. Petrépolis: Vozes,
1992, p. 22.
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todas as suas conclusoes a partir do desenvolvimento de conceitos
ja contidos na economia politica cléssica, que sdo, por isso, objeto
de critica imanente.

As ideias de critica imanente, apresentacdo dialética e da ver-
dade como processo estao no contexto de algo que identifico como
a humildade intelectual de Hegel. Ao realizar suas descobertas no
campo da dialética, Hegel evidentemente atinge a compreensao de
que toda a sua construcao ha de ser, assim como todas aquelas ante-
riores a ele, um momento da verdade em seu processo histérico de
evolucao do espirito. Embora ele renuncie a essa compreensao em
seus escritos politicos, em que aponta os principios liberais como
ponto de chegada do processo histérico, sua légica ndo comporta
a ideia de ponto de chegada, com o que ele sabe que, embora seja
a legitima expressdo de um momento de verdade do espirito, este
momento ha de ser um dia superado. Por vezes, nota-se até mesmo
a perplexidade de Hegel perante os limites de seu pensamento e as
infinitas possibilidades da dialética. A respeito, destaco a passagem
seguinte da Ciéncia da Légica, de deliciosa leitura, por revelar de
maneira lapidar todas as constatacgoes referidas:

Como eu poderia supor que o método que persigo nesse sistema da
légica — ou melhor, que esse sistema persegue nele mesmo — nao
seria ainda capaz de maior aperfeicoamento, de muita lapidacao
quanto aos detalhes? Mas ao mesmo tempo sei que ele é o tinico
veraz. Isso jé fica claro pelo fato de que ele ndo é nada distinto de
seu objeto e contetido; — pois é o contetdo em si, a dialética que
ele tem nele mesmo que o move para frente. E claro que nenhuma ex-
posicdo pode valer como cientifica se ela ndo percorre o caminho
desse método e se ndo é adequada ao seu ritmo simples, pois é
o percurso da questao mesma (destaques do original).8¢

A passagem justifica de maneira cabal a op¢ao pelo Hegel 16gico
em detrimento do Hegel politico e arremata a exposicao acerca da

8  Hegel, George W.F. Ciéncia da logica: excertos. Sdo Paulo: Barcarolla,
2011, p. 34.
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forma de critica construida por Hegel, que estd intimamente ligada
a sua légica e a sua epistemologia.

Cumprida essa primeira tarefa, cumpre observar que a critica
hegeliana a Kant passa, entre outros aspectos, por uma critica dos
pressupostos empiristas, numa tentativa de reabilitacdo da razao.
Tal critica, entretanto, ha de ser feita, por coeréncia, de maneira
imanente, de forma que Hegel se esforca em demonstrar, nos diver-
sos momentos da verdade da histéria da filosofia, que o empirismo
e o racionalismo — que em Hegel assume a forma de um idealismo
— alternam-se numa espécie de movimento pendular, para o que ele
usa uma analogia bastante poética:

Outrora tinham um céu dotado de vastos tesouros de pensamen-
tos e imagens. A significacdo de tudo que existe estava no fio
de luz que o unia ao céu; entdo, em vez de permanecer neste
[mundo] presente, o olhar deslizava além, rumo a esséncia di-
vina: a uma presenca no além - se assim se pode dizer. O olhar
do espirito deveria, a forca, ser dirigido ao terreno e ali mantido.
Muito tempo se passou antes de se introduzir na obtusidade e
perdicdo em que jazia o sentido deste mundo, a claridade que sé
o outro mundo possuia; para tomar o presente, como tal, digno do
interesse e da atencdo que levam o nome de experiéncia. Agora pa-
rece haver necessidade do contrério: o sentido esté tdo enraizado
no que é terreno, que se faz mister uma forca igual para ergué-lo
dali. O espirito se mostra tdo pobre que parece aspirar, para seu
reconforto, ao misero sentimento do divino em geral — como um
viajante no deserto anseia por uma gota d’agua. Pela insignifican-
cia daquilo com que o espirito se satisfaz, pode-se medir a gran-
deza do que perdeu.®’

A identificagcdo de Kant como o destinatario da critica, embora
0 mesmo nao seja explicitamente mencionado, é imediata e me
leva a comentar um segundo aspecto de tal critica.

8 Hegel, George W. F. Fenomenologia do Espirito. 2* ed. Petrépolis: Vozes,
1992, p. 25.
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Como mencionei paginas atrés, coube a Kant o esforco de ade-
quacdo entre o empirismo e racionalismo, esforco no qual clara-
mente prevalece o empirismo, ja que as impressdes sensoriais orga-
nizadas pelas categorias da razdo constituem a matéria-prima do
conhecimento. Logo se observa que é a isso que Hegel se refere
quando menciona a “insignificdncia daquilo com que o espirito se sa-
tisfaz”. Mas o aspecto mais importante dessa amdlgama, objeto de
critica no trecho que transcrevi acima, é constituido pelos limites
da influéncia da organizacao racional sobre o material empirico.
Para utilizar os termos de Hegel: quao insignificante é o que satisfaz
o espirito? Muito insignificante, para Kant. Tao insignificante que
o espirito estd habilitado a simplesmente recusar a possibilidade
de conhecimento direto da realidade, declarando como incognos-
civeis todas as experiéncias que ndo puderem ser organizadas
pelas categorias da razdo. Tal ideia é definitivamente afastada
pela reabilitacdo da razdo, aqui colocada como dialética, contra a
experiéncia empirica.

A tnica coisa para alcangar a progressao cientifica — e em vista de

cuja inteleccdo inteiramente simples é necessario se empenhar de

modo essencial — é o conhecimento do enunciado légico de que

o negativo é igualmente positivo ou que o que se contradiz ndo

se dissolve no que é nulo, no nada abstrato, mas essencialmente

apenas na negacao de seu contetido particular ou que uma tal ne-
gacdo nao é toda negacao, e sim a negac¢do da questdo determinada
que se dissolve, com o que é negacdo determinada; que, portanto,
no resultado estd contido essencialmente aquilo do qual resulta —

0 que é propriamente uma tautologia, pois de outro modo seria

um imediato, ndo um resultado. Na medida em que o que resulta,

a negacao, é negacao determinada, ela possui um contetido. Ela é

um novo conceito, mas conceito mais elevado, mais rico do que

o precedente; pois ela se tornou mais rica devido a essa negacdo

ou oposicao; ela, portanto, o contém, mas também mais do que

ele, e é a unidade dele e do seu oposto. — Nesse caminho tem de
se formar em geral o sistema dos conceitos — e se consumir em um
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percurso irresistivel, puro, que ndo traz nada de fora para dentro
(destaques do original).5®

A razao dialética hegeliana ndo exclui a contradicao da possibi-
lidade de conhecimento. Antes, assume sua existéncia e a identifica
como movel de transformacdo da realidade e do espirito. Nao se
trata de qualquer contradicdo, mas da contradicdo determinada,
que promove a unidade dos contrarios. Para uma melhor concreti-
zacdo da ideia de contradicdo determinada, basta recorrer a figura
da oposicéo entre vivo e morto. O vivo somente pode ser definido
conjuntamente com o morto, sua contradicdo determinada. O vivo,
como nao morto, € 0 morto, como nao vivo, sao distintos, mas
somente podem ser definidos um pelo outro, o que os coloca em
unidade dialética.

A assuncdo da contradi¢do como inerente a realidade e ao
conhecimento envolve duas outras questdes, que também serao
problematizadas no pensamento marxista, mas que se encontram
muito bem definidas em Hegel. A primeira delas é a ideia de ver-
dade como processo, que supera a antiga concepcao de verdade
como conformidade de uma representacdo mental a um dado da
realidade externo a consciéncia. J4 abordei o assunto ao tratar
da critica imanente e da apresentacdo dialética.

A segunda questdo diz respeito ao préprio conceito de reali-
dade. J4 afastei a possibilidade de que, para Hegel, ela seja cons-
tituida pela realidade fisica ou empirica alguns pardgrafos acima.
E preciso compreender, assim, como se constitui a realidade no
pensamento hegeliano. E essa constituicdo da realidade estd in-
timamente ligada & superacdo da verdade como conformidade e
a dialética como unidade dos contrérios.

Realidade e consciéncia sdo contrarios em unidade dialética.
Sua negacéo é determinada e sua definicao é reciprocamente exclu-
dente: realidade é aquilo que esta fora da consciéncia e consciéncia

8  Hegel, George W.F. Ciéncia da ldgica: excertos. Sdo Paulo: Barcarolla,
2011, p. 34.
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é 0 que nao esti na realidade. Como estdo em unidade dialética,
a realidade e a consciéncia, embora em contradicdo determinada,
atuam juntas na composicdo uma da outra. Assim sendo, a reali-
dade nao é a realidade empirica, mas a realidade em unidade com
a consciéncia; uma coisa nao é uma coisa, é a unidade de uma coisa

com seu conceito. Nas palavras de Hegel:
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Nos tempos modernos, ao contrario, o individuo encontra a forma
abstrata pronta. O esforco para apreendé-la e fazé-la sua é mais o
jorrar-para-fora, ndo-mediatizado, do interior, e o produzir abre-
viado do universal, em vez de ser um brotar do universal a partir
do concreto e da variedade do ser-ai. Por isso o trabalho atual-
mente nao consiste tanto em purificar o individuo do modo sensi-
vel imediato, e em fazer dele uma substancia pensada e pensante;
consiste antes no oposto: mediante o suprassumir dos pensamen-
tos determinados e fixos, efetivar e espiritualizar o universal.
No entanto é bem mais dificil levar a fluidez os pensamentos
fixos, que o ser-ai sensivel. O motivo foi dado acima: aquelas
determinacdes tém por substincia e por elemento de seu ser-af
o Eu, a poténcia do negativo ou a efetividade pura; enquanto
as determinagdes sensiveis tém apenas a imediatez abstrata im-
potente, ou o ser como tal. Os pensamentos se tomam fluidos
quando o puro pensar, essa imediatez interior, se reconhece
como momento; ou quando a pura certeza de si mesmo abstrai
de si. Nao se abandona, nem se poe de lado; mas larga o [que ha
de] fixo em seu por-se a si mesma — tanto o fixo do concreto puro,
que é o proprio Eu em oposicdo ao conteido distinto, quanto
o fixo das diferencas, que postas no elemento do puro pensar
partilham dessa incondicionalidade do Eu. Mediante esse mo-
vimento, os puros pensamentos se tornam conceitos, e somente
entdo eles sdo o que sdo em verdade: automovimentos, circulos.
Sao o que sua substancia é: essencialidades espirituais.®

Hegel, George W. F. Fenomenologia do Espirito. 2? ed. Petrépolis: Vozes,
1992, p. 39.



Tentando traduzir a passagem para o universo conceitual com
que venho lidando desde o inicio do capitulo, concluo que, ao colo-
car o conceito em unidade com o ser para a identificacdo da reali-
dade, Hegel manifesta seu idealismo, na medida em que, embora
em bases diferentes daquelas em que Kant empreendeu tarefa se-
melhante, coloca a realidade sob a direcdo da razdo. Na linguagem
hegeliana, o espirito comanda a evolucdo da sociedade, o que nao
significa nada mais do que a razdo organizando a realidade.

A diferenca marcante em relacdo a Kant e aos racionalismos
pré-kantianos, como espero que ja tenha ficado claro a essa altura,
consiste na eliminac@o da separacéo estanque entre razdo e mundo
fisico, que se encontram em unidade dialética e nao radicalmente
separados. A base ontolégica, entretanto, é a mesma: a realidade sé
pode adquirir esse epiteto se for racional e, portanto, ideal.

Parte das conquistas hegelianas serd mantida por Marx, prin-
cipalmente no que tange a légica dialética e a eliminacdo da se-
paracdo radical entre sujeito e objeto do conhecimento, mas sua
epistemologia exige a superacdo do idealismo e da primazia do
racional sobre o real.

Como ja adiantei alguns paragrafos atras, esta ndo é a sede ade-
quada para desenvolver a epistemologia marxista, até porque sua
aplicacao ao conhecimento dos direitos sociais, na forma de uma
critica de sua tecnologia, é o eixo central da obra. Ela constituira o
objeto das sec¢des seguintes, em que desenvolverei exaustivamente
todas as implicacoes epistemolégicas do pensamento de Marx.

A despeito disso, este é o momento ideal para, abstendo-me por
um momento do exame dos textos dos comentadores e dos desdo-
bramentos da teoria, identificar em textos de Marx algumas pistas
do que pode ser considerado o alicerce de sua epistemologia.

O mais relevante aspecto diz respeito a relacdo entre a empiria
marxista, ja identificada paginas atras®, e sua postura metodoldgica

% Cf. Marx, Karl; Engels, Friedrich. A ideologia alemd. Sao Paulo: Boitempo,
2007, p. 86-87.
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dialética, que, conforme destaquei no paragrafo acima, envolve
necessariamente a eliminacdo da separacdo radical entre sujeito
e objeto do conhecimento, que se devem encontrar em unidade
de contrérios.

Como conciliar o aparentemente inconcilidvel? Marx apresenta
um indicio importante em um de seus poucos textos que abordam
a questao metodoldgica, Para a critica da economia politica, texto
que serve de introducéo a primeira versdao do manuscrito que viria,
mais tarde, a ser aperfeicoado até atingir a forma de O Capital,
e que foi postumamente publicado como Contribui¢do a critica da
economia politica. Confira-se o excerto:

O concreto é concreto porque é a sintese de muitas determinacdes,
isto é, unidade do diverso. Por isso o concreto aparece no pen-
samento como o processo de sintese, como resultado, ndo como
ponto de partida, ainda que seja o ponto de partida efetivo e, por-
tanto, o ponto de partida também da intuicdo e da representa-
¢do. No primeiro método, a representacdo plena volatiliza-se em
determinacdes abstratas, no segundo, as determinacdes abstratas
conduzem a reproducao do concreto por meio do pensamento. Por
isso é que Hegel caiu na ilusdo de conceber o real como resultado
do pensamento que se sintetiza em si, se aprofunda em si, e se
move por si mesmo; enquanto que o método que consiste em ele-
var-se do abstrato ao concreto ndo é sendo a maneira de proceder do
pensamento para se apropriar do concreto, para reproduzi-lo como
concreto pensado. Mas este nao é de modo nenhum o processo da
génese do préprio concreto (destaques no original).*!

Neste excerto, Marx distingue claramente o processo de pro-
ducio e reproducio da realidade e o processo de aquisicdo do co-
nhecimento por meio do pensamento. A tais processos ele atribui
os nomes de génese do concreto e de apropriacdo do concreto e sua
reprodugdo como concreto pensado. Com isso, a um tempo, marca

91 Marx, Karl. Para a critica da economia politica, in: . Os pensadores.
Sao Paulo: Abril Cultural, 1982, p. 14.
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sua distin¢do em relacdo a Hegel e demonstra como este, em sua
tentativa de eliminar a separacdo radical entre sujeito e objeto do
conhecimento, por meio de sua unidade dialética, extrapola seus
objetivos e termina por eliminar a prépria distincdo entre eles®.
Essa é também a percepcao de Nahuel Moreno:

Esse processo de assimilacdo total do objeto por parte do sujeito
que “se desenvolve em um todo organico, é a ldgica ou a filosofia
especulativa”. Assim, como elimina a contradi¢do entre o sujeito
e o objeto quando passa a formacdo da consciéncia a légica, faz o
mesmo com todo o existente, supera as contradi¢des ao assimila-las
ao método. Esse é o tinico absoluto e positivo.”

A correcado do rumo epistemolégico da aplicagdo da dialética

na compreensio da relacio entre realidade e consciéncia termina

por destacar algo que considero central a epistemologia marxista:

o processo de desenvolvimento da realidade ocorre de maneira di-

versa do processo de apreensdo de tal realidade por meio da razao,
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A ideia de identificacdo entre sujeito e objeto foi, em certo sentido, assu-
mida como positiva por Lukacs (Lukécs, Georg. Histdria e consciéncia de
classe. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003, p. 90), o que constitui um dos
motivos pelos quais, mais tarde, veio a renegar a obra que marca sua ade-
sdo ao marxismo por meio de uma autocritica em forma de prefacio: “No
que concerne ao tratamento do problema, hoje ndo é dificil perceber que
ele se da inteiramente no espirito hegeliano. Sobretudo porque o funda-
mento filoséfico tltimo desse tratamento é constituido pelo sujeito-objeto
idéntico, que se realiza no processo histérico. E claro que, para o préprio
Hegel, o surgimento desse sujeito-objeto é de tipo légico-filoséfico: ao
atingir-se a etapa superior do espirito absoluto na filosofia com a reto-
mada a exteriorizacdo e com o retorno da consciéncia de si a si mesma,
realiza-se o sujeito-objeto idéntico. Na Histdria e consciéncia de classe, ao
contrario, esse é um processo histérico-social que culmina no fato de que
o proletariado realiza essa etapa na sua consciéncia de classe, tornando-se
o sujeito-objeto idéntico da histéria”. (Ibid., p. 24). Considero a autocritica
de Lukécs exagerada, mas ndo é possivel desenvolver o assunto em deta-
lhes neste momento. Voltarei a ele no momento oportuno.

Moreno, Nahuel. Légica marxista e ciéncias modernas. Sdo Paulo: Instituto
José Luis e Rosa Sundermann, 2007, p. 104.
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ou seja, do processo de producdo de conhecimento. Com isso,
elimina-se o idealismo, na medida em que o concreto possui seu
proprio desenvolvimento. A dialética, entretanto, garante que tais
processos ndo sao estanques, como poderia supor o empirismo cls-
sico, mas influenciam-se reciprocamente, existindo uma determi-
nacdo em ultima instancia do concreto em rela¢do ao pensamento,
do ser em relagdo a consciéncia®. Todo o edificio tedrico marxista,
da maneira como o leio, depende dessa percepcao.

Como sintese das ideias até aqui desenvolvidas e mais uma
prova da relevancia de reconstruir este caminho, apresento a inter-
pretacdo de Daniel Bensaid a respeito das relacdes entre Kant,
Hegel e Marx no campo da epistemologia:

A Légica hegeliana desenvolve portanto uma critica radical do
empirismo. Em lugar de procurar o verdadeiro no pensamento,
o0 empirismo “reporta-se a experiéncia”, postulando que o ver-
dadeiro “deve estar na realidade e existir pela percepcao”.
Reconhece assim um principio de liberdade (0 homem deve ver
por si mesmo), mas a universalidade, objeta Hegel, é “outra coisa
que o grande ntimero”. A filosofia critica kantiana, diz ele, com-
partilha com o empirismo o “erro de tomar a experiéncia como
unico fundamento dos conhecimentos”, ndo como verdades, mas
como conhecimento dos fendmenos, o que resulta inevitavel-
mente em um relativismo epistemoldgico. A génese do Capital
pressupOe essa critica do empirismo e da filosofia kantiana.
A maioria dos detratores de Marx (a “sociologia das classes” é
o mais flagrante exemplo) faz grosseiramente o caminho inverso,
criticando as determinacbes inacabadas da totalidade dialética
em nome das categorias metafisicas da percepcdo empirica. Na
Introdugdo de 1857, Marx explicita a passagem do abstrato ao

% “Nao é a consciéncia que determina a vida, mas a vida que determina
a consciéncia” (MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. A ideologia alemd. Sao
Paulo: Boitempo, 2007, p. 94). Desenvolverei adequadamente a ideia de
determinacdo em ultima instancia nas se¢des seguintes, por ocasido do
exame dos desdobramentos da epistemologia marxista.
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concreto como “sintese de numerosas determinacgoes” e “unidade
da diversidade”. O concreto ndao é o dado imediato empirico
da pesquisa estatistica, mas uma constru¢do conceitual ou con-
creto de pensamento. A possibilidade do conhecimento cientifico
inscreve-se na separacdo entre o dado empirico e esse concreto
construido (destaques do original).®

1.2. A objetividade e a subjetividade do conhecimento cientifico

Entendo necessério iniciar a abordagem do tema com uma re-
flexdo acerca dos motivos da ansia da ciéncia pela objetividade do
conhecimento, assunto intimamente vinculado a existéncia ou nao
de homogeneidade epistemolégica entre as assim chamadas cién-
cias naturais e ciéncias sociais, e, em caso positivo, qual das duas
divisOes alcanca o primado na constituicdo da epistemologia.

Os fatos por tras de tal reflexao sdo hd muito conhecidos e foram
expostos com clareza e didatica impares por Michael Lowy, na obra
em que opde aquelas que, para ele, sdo as trés tinicas possibilidades
epistemolégicas a disposicdo dos pensadores: positivismo, histori-
cismo e marxismo. Lowy caracteriza o positivismo por postular a
homogeneidade epistemoldgica entre as ciéncias naturais e sociais,
submetidas estas ao modelo cientifico daquelas:

O positivismo — em sua figuracdo “ideal-tipica” — estd fundamen-

tado num certo ntimero de premissas que estruturam um “sistema”

coerente e operacional:

1. A sociedade é regida por leis naturais, isto é, leis invariaveis,
independentes da vontade e da agdo humanas; na vida social, reina
uma harmonia natural.

2. A sociedade pode, portanto, ser epistemologicamente assi-
milada pela natureza (o que classificaremos como “naturalismo

%  Bensaid, Daniel. Marx, o intempestivo: grandezas e misérias de uma aven-
tura critica. Rio de Janeiro: Civilizacao brasileira, 1999, p. 151-152.
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