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INTRODUGAO

0 GRIFD E MEU

Grifar quer dizer sublinhar, ressaltar, chamar atencio para.

Sou uma feminista da terceira onda. Minha militancia foi
feita na academia, a partir de um desejo enorme de mudar a uni-
versidade, de descolonizar a universidade, de usar, ainda que de
forma marginal, 0 enorme capital que a universidade tem.

Nunca me interessei por uma carreira académica tradicio-
nal. Senti, desde muito cedo, como minha misséo intelectual,
pesquisar e abrir espago para novas vozes, Novos saberes e
novas politicas. Meu trabatho com mulheres, especialmente na
década de 1980, foi parte importante dessa tarefa.

Ha pouquissimo tempo, por volta de 2015, eu acreditava que
a minha geracio teria sido, talvez, a Gltima empenhada na luta
das mulheres. Até que um vozerio, marchas, protestos, campa-
nhas na rede e meninas na rua se aglomeraram, gritando diante
da ameaca de retrocesso que representava a aprovagéo do Pro-
jeto de Lei 5069/2013, que dificultaria o acesso de vitimas de
estupro ao aborto legal. Levei um susto. Um susto alegre. Mais
alegre ainda ao perceber que aqueles ndo seriam gritos passa-
geiros. A novidade era tdo repentina quanto forte. Pelo menos,
ninguém menor de dezoito anos precisava disfarcar seu femi-
nismo, como era a tonica das simpatizantes do movimento no
meu tempo. Elas chegaram e falaram, quiseram, exigiram. O
tom agora é de indignacéo. E, para meu maior espanto, suas
demandas feministas estio sendo ouvidas como nunca.




Penso em Grace Passd, artista, dramaturga, que para mim ¢
o icone desta geracdo de jovens feministas. Grace, pura quali-
dade e agudeza, consegue ativar o sentimento, o desejo, a
revolta, a garra e a criatividade deste momento como poucas. E
é ela que assim expressa o diferencial das minas: “Historinhas
eu tenho mil, poderia contar varias, mas néo é isso que importa.
Importa se ressoa, importa se te importa, se me exporta para ti,
leitor, importa se me ouve, se me escuta, s€ move tuas batidas,
se acelera, se retarda”.®

Eu ouvi, me encantei e quis/ quero registrar esse momento.
Mas sou uma feminista da terceira onda. Meu jeito e minhas
estratégias ndo sdo as que vejo em cena aberta. Como vou falar
por, ou mesmo sobre, essa geracao que me tomou de assalto? O
feminismo hoje néo é o mesmo da década de 1980. Se naquela
época eu ainda estava descobrindo as diferengas entre as mulhe-
res, a interseccionalidade, a multiplicidade de sua opressio, de
suas demandas, agora os feminismos da diferenca assumiram,
vitoriosos, seus lugares de fala, como uma das mais legitimas
disputas que tém pela frente. Por outro lado, vejo claramente a
existéncia de uma nova geracio politica, na qual se incluem as
ferninistas, com estratégias proprias, criando formas de organi-
zacdo desconhecidas para mim, autdnomas, desprezando a
mediacio representativa, horizontal, sem liderancas e protago-
nismos, baseadas em narrativas de si, de experiéncias pessoais
que ecoam coletivas, valorizando mais a ética do que a ideologia,
mais a insurgéncia do que a revolucio. Enfim, outra geracao.

Fui me aproximando e ouvindo, ouvindo muito. Ficou logo
claro para mim que este livro néo seria escrito tranquilamente
em primeira pessoa. Eu precisava de um formato editorial que
enquadrasse, com um minimo de justi¢a, o que eu percebia
nas ruas, nas redes, nas artes.

Eu precisava trazer aquela poténcia coletiva e horizontal,
suas vozes, para dentro deste projeto. Pensei, entdo, num livro-
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-ocupacio. Que venham as novas feministas e me atropelem,
me falem, me contem. Mas o livro tinha que ser meu, disse
Alice Sant’Anna, minha editora, poeta, feminista e também voz
deste livro. Lembrei entdo de uma outra palavra corrente nessa
geracéo digital: compartilhar. E isso. Neste livro, compartilho
a pesquisa e a escrita de todos os textos com as novas feminis-
tas. Escrever com ndo é facil, como ficou comprovado durante
a realizacio deste trabalho. E uma outra experiéncia de escrita.
Rica. Densa. Afetiva. Bastante conflitiva. Emprestei um pouco
da minha experiéncia, das minhas leituras, das minhas lutas.
Recebi muitos saberes, perspectivas, vivéncias. O resultado é
um texto feito de grifos, alertas, discordéncias, identificacoes.
Quanto ao conteudo, procurei produzir um panorama da
quarta onda feminista, examinando o contexto dos novos ati-
vismos nas ruas e na rede, dos varios feminismos da diferenga,
do feminismo na poesia, nas artes, na musica, no cinema, no
teatro e na academia. Percebi, ao longo da pesquisa, uma inex-
plicavel lacuna de meméria na histéria da terceira onda femi-
nista no Brasil. Abri, entdo, uma dltima parte, que chamei de
“As veteranas”, com depoimentos de liderancas importantes
daquele momento. A ideia da criagdo desse quase anexo, com
apenas sete depoimentos, entre tantos ausentes, ndo preten-
deu dar conta dessa histéria. Veio como um alerta para a
urgéncia de um trabalho nesse sentido.
Explicado o livro, me explico como feminista, ou seja, de que
lugar eu falo, como me encontrei'com as feministas de hoje.
Como muitas mulheres da década de 1960 que participaram
dos movimentos estudantis, da UNE, dos cpcs? e da cultura de
oposicéo a ditadura, militei em vérias frentes, mas, inicial-
mente, ndo me identifiquei diretamente com as lutas feminis-
tas, que surgiam na Europa e nos Estados Unidos levantando
a bandeira “o pessoal é politico” e defendendo o direito ao
corpo, ao aborto, 4 liberdade sexual e ao fim das desigualdades
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no trabalho e no contexto familiar. No Brasil, a coisa foi dife-
rente. A maioria dessas bandeiras confrontavam, diretamente,
varios dogmas da Igreja, uma das principais institui¢oes pro-
gressistas na época. Assim mesmo, as iniciativas feministas
conseguiam se articular com a Igreja ou com o Partido Comu-
nista que, da mesma forma, era um parceiro importante na
luta contra o regime militar, mas se tornava um complicador
para o movimento de mulheres. A Igreja, por sua recu'sa a.to
aborto e a liberdade sexual, e o Partido Comunista, pela insis-
téncia numa luta mais ampla na qual néo cabiam as demandas
singularizadas das feministas.

O resultado foi uma fragilizacdo inicial do nosso feminismo,
que mostrava certo recuo em relacéio ao feminismo internaci'o—
nal, concentrando-se, prioritariamente, nas questdes trabalhis-
tas, na demanda por creches, no controle da violéncia domés-
tica e no enfrentamento das desigualdades sociais entre homens
e mulheres ao longo da década de 1970.

Nesse momento, e ainda sob a pressio da ditadura, eu tra-
balhava com a cultura de resisténcia, ou marginal, e ndo me
sentia particularmente suscetivel as lutas das mulheres. Em
1982, antes dos movimentos por elei¢oes diretas, fui fazer urfl
pos-doutorado sobre as relagdes entre politica e cultura na Uni-
versidade de Columbia, nos Estados Unidos. Nao se passaram
trés meses e a ficha caiu. Me descobri feminista a 7666 quilo-
metros do Brasil. Meu caso nio foi Gnico. Estudos® mostram
que a maioria das feministas da chamada terceira onda passou
um periodo fora do pafs, seja por exilio, por estudos ou por
circunstancias desfavoraveis de trabalho e criacdo no Brasil

dos anos de chumbo. O que haveria na cultura das diferencas
no Brasil que nio se mostrava solo firme para as ideias femi-
nistas ou raciais? Essa pergunta fica em aberto.

Por outro lado, na época da transicdo democratica, que
cobre as décadas de 1980 e 1990, o feminismo nos surpreendeu

14

TORIIPRIN

ao construir fortes articulacoées com institui¢Ses politicas e
organizac¢des ndo governamentais. Esse movimento procurava,
sobretudo, o uso de ferramentas institucionais para pressionar
a criacfio e a aprovacéo de politicas publicas que favorecessem
as mulheres.

No final deste livro, vemos, nos depoimentos das veteranas,
a atuacdo feminista que, ja em 1985, se mostrava viva e atuante
na campanha pelas Diretas J4, na formacéo do Conselho Nacio-
nal dos Direitos da Mulher e pelas Delegacias Especializadas no
Atendimento 4 Mulher. Nas eleicdes de 1985, a maioria dos par-
tidos apresentou propostas encaminhadas por grupos feminis-
tas. Em 1988, o Lobby do Batom, no contexto das decisdes da
Assembleia Constituinte, se desdobrou em mobilizacdes por
todo o pais e alcancou grandes conquistas. Na academia, lutou-
-se pela institucionalizacio dos estudos feministas e de género.
Foi nesse espaco que coloquei meu desejo e meu ativismo.

De volta ao Brasil apés meu periodo na Universidade de
Columbia, cheia de entusiasmo e pilhas de copias de livros e
artigos da producéo académica das mulheres daquele momento,
desenhei o projeto de um ntcleo de pesquisa de género na
Escola de Comunicacdo da Universidade Federal do Rio de
Janeiro (UFR]). Em védo. Levado ao Conselho da Escola, o projeto
foi recusado por uma razéo interessante: a area de Comunicacio
nio seria adequada para o desenvolvimento dos estudos de
género. Em vio, também, a maior parte do material contido nas
minhas tantas copias. Pelo menos no campo dos estudos litera-
rios, a critica feminista anglo-saxa parecia nfio “encaixar”, néo
oferecer os instrumentos analiticos ideais para o estudo das
relacoes de poder entre homens e mulheres no Brasil. Esse apa-
rente empecilho transformou-se numa paixéo interpretativa, e
entdo mergulhei nas figuras matriarcais nordestinas, na pes-
quisa sobre as amas de leite, nas leituras regionalistas de Norte
a Sul do pais e suas especificidades riquissimas. Deixei a acade-
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mia americana para tras, seus modelos institucionais e analiti-
cos, e iniciei um momento muito feliz de trabalho no ciec. O
CIEC era o Centro Interdisciplinar de Estudos Culturais, um
guarda-chuva dissimulado para a pesquisa de género, raga,
classe, imigracdo e tudo mais que ndo cabia, segundo o Conse-
1ho mencionado, na enigméatica area de Comunicagéo.

Foi no CIEC que organizei a Colecdo Quase Catélogo, mapea-
mento de mulheres em areas como cinema, cinema mudo e
artes visuais. Foi ainda no CIEC que, com Lena Lavinas € 0
comité da Fundacéo Carlos Chagas, criamos, €m 1992, a Revista
de Estudos Feministas, atualmente sediada no Centro de Filoso-
fia e Ciéncias Humanas da Universidade Federal de Santa Cata-
rina (cFH/ UFsC). Foi 14 que organizei o seminario ‘Y nosotras
Latinoamericanas?”, um encontro em busca das particularida-
des e horizontes de nosso feminismo. Estudava e dava cursos
sobre relacdes de género, um termo novo naquele momento.
Tempo bom. Conselhos nacionais e estaduais avancavam na
defesa de direitos, ONGs e apoio a mulheres proliferavam, os
estudos de género se ampliavam (ou se infiltravam?) nas uni-
versidades. Jean Franco, minha orientadora, feminista e pro-
fessora na Universidade de Columbia, defendia com unhase den-
tes o “direito de interpretar”.

No quadro no qual se desenvolviam os estudos feministas, 0s
discursos sobre identidade foram progressivamente conquis-
tando posicoes mais flexiveis, passando agora a se assumir
como estudos de género. Essa mudanga se da por volta de 1975,
quando a antropologia comecava a questionar as narrativas de
Marx, Engels, Freud e Lacan. Foi nesse impulso que Gayle Rubin
enfrenta Lévi-Strauss e usa, pela primeira vez, o termo género,
afirmando a existéncia de um sistema de sexo-género associado
A propria passagem da natureza para a cultura. Gayle oferecia ali
elementos para a futura elaboracgo do conceito de género e,
mais perturbador ainda, ja enfrentava o pressuposto da hetero-
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normatividade. N&ao é por acaso que Judith Butler demonstra
frequentemente sua admiracio e mesmo compromisso com o
trabalho de Gayle Rubin. Mas o texto da autora que mais me
marcou foi o artigo “Pensando sexo: Notas para uma teoria radi-
cal da politica da sexualidade”, publicado em 1984, no qual a
autora afirmava a necessidade da separacdo analitica entre
género e sexualidade, propondo que o sexo, enquanto vetor de
opressio, atravessa todos os modos de desigualdade social,
como classe, raca, etnicidade ou género. E facil perceber o efeito
inaugural e provocador dos textos de Gayle Rubin para o femi-
nismo histérico, hoje percebido como branco ou universal.

Viver aquele momento foi um privilégio. Lembro-me de
meus modelos tedricos se reformulando a cada leitura, da
minha perplexidade com a abertura de caminhos a partir do
encontro com novas teorias, novos enfrentamentos, novos
compromissos.

Mas nada se compara com o choque produzido pela che-
gada do livro This Bridge Called my Back: Writings by Radical
Women of Color, organizado por Cherrie Moraga e Gloria Anzal-
diia, em 1981. Era um livro muito diferente dos textos académi-
cos e ativistas que comecavam a surgir com uma frequéncia
inesperada. Era um livro de escrita acessivel, intima, de fala
localizada, quase uma roda de conversa na qual as relacoes
entre mulheres ganhavam uma inédita visibilidade. Um for-
mato editorial absolutamente novo, que misturava poemas,
textos de analise, critica, desenhos, testemunhos, depoimen-
tos, entrevistas; enfim, um livro pensado para acolher todas as
camadas da experiéncia e do pensamento das mulheres de
“cor” — no caso, negras, latinas, chicanas, judias, asiaticas, ter-
ceiro-mundistas. Um livro solidario, um corpo que se estende
como ponte para suas companheiras, como diz o titulo. Um
xeque-mate no ideal utépico da sororidade feminista. Percebi
que eu ndo sabia nada sobre mulheres.
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Dai em diante, se acelerou a discusso das matrizes e para-
digmas do proprio feminismo. Algumas figuras foram decisi-
vas para mim. Em 1983, Gayatri Spivak colocou a pergunta que
se tornou icone: “Pode um subalterno falar?”, abrindo um
enorme campo de debates sobre posicionalidades dos sujeitos
em quadros de dominag&o colonial racial.

Pouco depois, em 1985, Donna Haraway publica o ensaio
“Manifesto ciborgue: Ciéncia, tecnologia e feminismo-socia-
lista no final do século xx”. Promovendo um avanco radical nos
debates feministas, o manifesto se vale da estranha figura do
ciborgue, entre o animal e a maquina, e desafia frontalmente as
politicas de identidade em curso no ativismo feminista. Impla-
cavelmente contra qualquer essencialismo, o manifesto apre-
senta uma criatura pos-género que apaga todos os marcadores
binarios das definicdes identitarias, liberando espago para
novas formas hibridas de sexualidade. Na sequéncia, em 1987,
Teresa de Lauretis traz a nocio de tecnologias de género, que
imprimem nos discursos sociais a ideia do que é ser homem ou
mulher, que adequam os corpos aos limites dos géneros,
domesticam o desejo e impdem normas a serem seguidas. Teresa
¢ a primeira feminista a usar o termo gueer como atravessamento
das barreiras do género.

Essa onda teérico-feminista, bem maior do que imaginava-
mos, fecha um ciclo, em 1990, com a publicacao de Problemas de
género, de Judith Butler, considerado “o ponto de virada do
género”. Judith Butler, de certa forma, sistematizou o pensa-
mento mais radical da década de 1980 e avancou com a nogéo de
devir género, de que ecoa de longe a ideia de devir mulher, de
Simone de Beauvoir. O devir género implica necessariamente em
outra nocio, a de performatividade de género, que permite o estudo
da proliferacéio das configuracdes culturais de sexo género e poe
em cena definitivamente o feminismo queer. Para Judith, néo é
possivel falar em teoria queer sem pensarmos na categoria de
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“género” como sendo algo fluido, socialmente construido, perfor-
mado e sistémico. Chegavamos, afinal, num ponto em que se tor-
nava impossivel falar em género sem falar no aparato de produ-
cdo mediante o qual os proprios sexos sio estabelecidos.

O boom tedrico da terceira onda feminista foi, sem davida,
um momento de fortes emocdes epistemoloégicas. Foi nesse
momento que me aproximei e me comprometi de forma mais
efetiva com o feminismo. Pensando hoje, o que é mais surpreen-
dente é que essa virada de eixo do pensamento feminista ja
com mais de trinta anos, s6 hoje entra com mais conforto no
espaco publico do ativismo feminista e na experiéncia social de
feministas LGBTQIS.

Quando falo dessas tedricas e de seus feitos, estou falando,
naverdade, de caminhos pessoais, de como vivi meus encontros
tedricos e, sobretudo, minhas afinidades eletivas enquanto femi-
nista e académica. Muito provavelmente, a trajetéria do pensa-
mento feminista ndo se deu nessa “linha evolutiva” que trago
aqui. Mas foi essa a minha experiéncia intelectual nos anos 1980
e que orientou decisivamente meu trabalho e minhas acdes (e
recuos) politico-institucionais no campo dos estudos de género.
De tudo isso, se eu for avaliar, diria que fiquei com a licdo de
Anzaldtia: “E somente através de existirmos no modo da tradu-
cdo, constante traducéo, que teremos alguma chance de produ-
zir um entendimento das mulheres ou, de fato, da sociedade”.

Foi mais ou menos por ai que se deu 0 meu encontro e este
meu trabalho com as novas feministas.

Rio de Janeiro, agosto de 2018
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RUA

R
COM MARIA BOGRDO

Euvejo muita gente hoje negligenciando a importdncia das
jornadas de junho de 2013. Acho que todas essas pessoas
que foram pra rua, de todos os posicionamentos politicos,
descobriram uma forga incrivel que antes ndo conheciam.
Para os movimentos das minorias isso é muito importante.
0 feminismo teve um boom depois de 2013, o movimento
negro também. Eu vejo que a nossa juventude estd cami-
nhando no sentido de incluir a politica nas nossas relagdes,
no dia a dia. Entdo por isso é que sofremos essa guina-
da conservadora, ela é uma resposta a esse processo de
conscientizagdo pelo qual estamos passando.

Isabella Dias, estudante secundarista?

O ano de 2013 ja vinha sendo perpassado por pequenas mani-
festacdes relacionadas ao aumento do preco do transporte
publico. Em marco, protestos em Manaus e em Porto Alegre
criticaram o aumento das tarifas. No dia 16 de maio, um ato em
Goiania reuniu mil pessoas. Ja em Sio Paulo, no dia 19 de maio,
0 Movimento Passe Livre (MPL) promoveu acdes na Virada Cul-
tural e seguiu militando ao longo do més. No dia 6 de junho,
um protesto também em Sdo Paulo reuniu mais 5 mil estudan-
tes, niumero considerado expressivo até entio.
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Videos, fotos e relatos em tempo real tomaram conta das
redes sociais. No dia 17 de junho, o Twitter foi dominado, por
volta das seis horas da tarde, por quase 20 mil compartilhamen-
tos com as hashtags #WhiteMonday, #VemPraRua e #VemPraJa-
nela. Era uma segunda-feira, e o Brasil se surpreendeu com pelo
menos 270 mil pessoas saindo as ruas em trinta cidades do pais.
Na terca-feira, o impacto continuava: cerca de 110 mil pessoas
ocuparam mais de quarenta cidades. O embalo seguiu na quar-
ta-feira, quando mais de 140 mil pessoas inundaram trinta cida-
des. Até que, quando n#o se esperava mais que a exploséo
pudesse aumentar, cerca de 1,4 milh#o de pessoas ocuparam 130
cidades do pais na quinta-feira, dia 20 de junho.

As redes sociais difundiam o mapa colaborativo da cha-
mada Revolta do Vinagre, ou Jornadas de Junho, e informavam
locais de concentragéio dos protestos, pontos de conflito, rotas
livres e se havia feridos. A frase “Desculpem o transtorno, esta-
mos mudando o pais” era um dos achados do momento.

O clima de otimismo era latente: em uma pesquisa realizada
pelo Ibope, a pergunta “Vocé acha que essas manifestacdes vao
conseguir promover as mudancas que vocé reivindica?” obteve 94%
de respostas positivas.2 As marchas permitiram novas formas poli-
ticas de afeto, no sentido de afetar e ser afetado pela multido.

Como percebe Ivana Bentes, os contornos dessa nova gera-
cao politica ja se delineavam a partir de multiplas frentes,
incluindo demandas contra a especulacio imobiliaria e direi-
tos dos povos indigenas:

Destaco a emergéncia de novas linguagens nesses movimen-
tos urbanos: as mulheres da Marcha das Vadias exibindo seus
seios e corpos pintados, reivindicando direitos e liberdade, ou
as bicicletadas com os manifestantes pedalando nus pelas ave-
nidas e ruas de Sao Paulo e enfatizando a relacdo do corpo
com seu transporte e fazendo do corpo outdoors contra as
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mortes dos ciclistas numa cultura dominada por automéveis.
Ou ainda os corpos em risco e o confronto dos black blocs.
Ou seja, falamos de uma reinsercéo do corpo e dos corpos
nas manifestacdes. Estamos nesse momento intenso de
potencializacio politica e da emergéncia de novos discursos e
atores que usam as redes sociais e se organizam conectando
as redes digitais com os territérios e os corpos. Olhando para
as imagens produzidas, cartazes, memes na internet, hashtags,
videos e fotografias, encontramos uma transversalidade e
complementaridade desses movimentos e discursos.

Nesse quadro, Ivana destaca, no texto “Hackear, narrar: As
novas linguagens do ativismo”, a atuacio dos midiativistas, efi-
cazes ao promover novas narrativas politicas. A Midia Ninja
teve um papel fundamental na reconfiguracdo midiatica:

Os Ninjas, inspirados na ética hacker e na cultura digital,
tomaram como pratica o “hackeamento” das narrativas, o que
significa dizer que, além de produzirem um contradiscurso
em torno do sentido das manifestacées, também pautaram a
midia corporativa e os telejornais em alguns episédios, nota-
damente o que revelou policiais infiltrados & paisana jogando
coquetéis molotov na multidéo, entre outras praticas arbitra-
rias (implantacdo de “provas”, abusos policiais etc.).3

Voltando ao caso especifico dos protestos de junho de 2013,
como a coletividade se sobrepunha a acéo individual, o que
inquietava a grande midia e a policia era a tentativa frustrada
de localizar liderancas dentro dos movimentos. Os manifestan-
tes, porém, se mantinham anénimos e ndo mostravam uma
estrutura hierarquica. A um jornalista que perguntou seu
nome, uma manifestante do Movimento Passe Livre respon-
deu: “Anota ai, eu sou ninguém”. A forca da multidao tinha
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sido descoberta por jovens que se deixavam atrair pelo magne-
tismo de um pertencimento provisério e precario. Testemu-
nhéavamos a emergéncia de uma nova linguagem tecnopolitica
que superava o “clickativismo”, mas que claramente nasceu
nas redes sociais.

E importante, nesse sentido, mencionar a analise da profes-
sora Tatiana Roque, que desvia estrategicamente das conexoes
produzidas na rede e enfoca nos lacos formados entre movimen-
tos, organizados em torno de interesses diversos. Tatiana
demonstra, sobretudo, como os grandes momentos das marchas
sdo aqueles em que as diferencas produziram circuitos imprevi-
siveis. Em busca de parAmetros analiticos para as novas insurrei-
coes, ela se pergunta: Quais modos de existéncia elas propdem?
Qual o potencial de conexdo entre os questionamentos que
levantam e suas reivindicaces? Para isso, Tatiana procura traba-
lhar com a heterogeneidade de posicdes que entram em cena.

Enquanto muitos insistiam em perguntar “o que” os mani-
festantes queriam, Luiz Eduardo Soares estava mais atento ao
“como” se expressavam e a uma possivel nova linguagem poli-
tica que se revelava nas manifestacdes:

Sendo pequenos os cartazes e pequenas as letras em que as
palavras estavam escritas, quem os podia ler? Para quem
foram feitos? Para o outro com O mindsculo, o préximo, o
vizinho da caminhada, o parceiro ou a parceira de travessia,
quem estivesse ao lado e se dispusesse a olhar, ler e mostrar
ao interlocutor o seu proprio cartaz, acrescentando comen-
tarios, talvez. O espaco do pequeno cartaz individualizado e
expressivo é o do didlogo. Dialogo do tipo eu-tu, que s se
sustenta se os sujeitos se supdem iguais, enquanto interlo-
cutores, participes de um conjunto mais abrangente que os
compreende, os inclui.®
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A dindmica particular dos multiplos embates e negociacoes
com O outro, com “o” minusculo, era perceptivel. £ importante
sublinhar um sintoma novo e relevante. Quando o MPL reivin-
dicou a diminuicdo do preco das passagens — e mesmo a sua
gratuidade — e os black blocs pediram o fim da Policia Militar
e a melhoria nos servicos publicos, eles mostraram que podiam
ter voz sem a mediacdo de representantes politicos. Ampliaram
o espaco da acdo politica e se valeram da possibilidade de pres-
sionar as instituicdes do lado de fora. Revelaram, na verdade,
um traco importante que caracterizou diversas manifestacdes
similares ao redor do mundo, como o 15M espanhol, ou as
manifestacdes turcas que também eclodiram em 2013, apds a
ocupacdo do parque Taksim Gezi. N4o se ouviam apenas refe-
réncias a representantes politicos, ideologias ou questionamen-
tos a partidos e governos. Ao contrario, o que estava ali erauma
visivel autonomia dos participantes, que nio dependiam exclu-
sivamente do sistema politico e operavam também por meio
das acoes diretas e dos debates e lacos criados na ocupacéo cole-
tiva dos espacos publicos. Anénimos do Comité Invisivel expli-
citam bem a poténcia em gestacdo nesse tipo de movimento:

O que aqui se constréi ndo € nem a “sociedade nova” em seu
estado embrionario nem a organizacio que finalmente der-
rubara o poder para constituir um novo, é antes a poténcia
coletiva que, por via da sua consisténcia e da sua inteligéncia,
condena o poder & impoténcia, frustrando, uma a uma, todas
as suas manobras. [...] H4, nas insurrei¢6es contemporineas,
algo que os desconcerta de modo particular: elas ndo partem
mais de ideologias politicas, mas de verdades éticas.®

Assim, conexdes improvaveis e surpreendentes podem acon-

tecer. Como lembra Tatiana Roque, as manifestacées de 2013
desencadearam aliancas que néo poderiam ser programadas:
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no Rio de Janeiro, por exemplo, professores sindicalizados se
uniram a grupos de tendéncia anarquista como os black blocs;
garis se juntaram a midiativistas e, durante a greve de fevereiro
de 2014, encontraram o apoio de folides do Carnaval.

As redes sociais, nesse momento, ndo eram vividas apenas
como veiculo eficaz para a propagacio de informagdes, mas
lancaram também as bases desejadas para um novo tipo de
organizac¢io politica: uma democracia conectada, participa-
tiva, transparente.

Sao fascinantes as novidades trazidas pelas linguagens e
estratégias da nova geracéo politica. O pesquisador Rodrigo
Nunes aponta de forma certeira algumas questdes bastante
bem-vindas no artigo “Anénimo, vanguarda, imperceptivel”,
publicado no nimero 24 da revista serrote.

Nunes repensa os limites dos fatores binarios de certas leitu-
ras, que opoem expressividade/ representacio, anonimato/ iden-
tificacdo, horizontalidade/ verticalidade, além de trazer uma pers-
pectiva genealdgica das inovac¢des introduzidas pelo levante do
Exército Zapatista de Libertacio Nacional (EZLN), no México. As
estratégias zapatistas de uso das redes e de “ndo ter rosto” mos-
tram-se como tragos recorrentes e distintivos nos movimentos
atuais. Passados cerca de 35 anos, a crise aguda da democracia e
a desconfianca radical em qualquer tipo de representac¢fio, soma-
das ao desenvolvimento exponencial das midias sociais, retomam
arede e a recusa a liderancas como eixo central da linguagem da
nova geracdo politica. No entanto, como aponta Rodrigo Nunes,
se 0 anonimato e a auséncia de representacdo sio fatores férteis
enquanto catalisadores de protestos, esse desejo de abertura cos-
tuma esbarrar a longo prazo em certos limites nas organizacées.
Em lutas continuadas, o que se vé é uma tendéncia a criacéo de
liderancas ou simbolos que as representem.

As ruas ndo mantiveram a temperatura de junho, mas o
entusiasmo dos manifestantes que acreditavam nessas trans-
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formacGes definitivamente néo se perdeu. Pelo contréario, des-
dobrou-se em outras marchas, outras demandas, outros movi-
mentos, estratégias e linguagens politicas, visceralmente
ligadas ao éthos de junho.

Foi nesse quadro que o feminismo ganhou terreno e se tor-
nou o maior representante da continuidade da nova geracio
politica. Na sequéncia das grandes marchas, as mulheres con-
quistaram o primeiro plano e roubaram a cena da resisténcia
ao cendrio conservador que ameaca o pais.

DEPOIS DE JUNHO VEM A PRIMAVERA

Em 2015, as mulheres protagonizaram com rapidez impressio-
nante uma reacdo diante do retrocesso que significou a apro-
vacdo do projeto de lei (PL) 5069/2013, apresentado por Eduardo
Cunha, cujo objetivo era dificultar o acesso de vitimas de estu-
pro a cuidados médicos essenciais. Por todo o Brasil, eclodi-
ram mobilizacdes semanais com fortes protestos que culmina-
ram em um ato nacional pelo “Fora, Cunha!”, no dia 13 de
novembro. Nas ruas, vozes femininas ressoavam palavras de
ordem como: “O Cunha sai, a pilula fica”, “Meu ttero néo é da
Suica para ser da sua conta”, “As puta, as bi, as trava, as sapa-
tdo, ta tudo organizada pra fazer revolucio” e “O Estado é laico,
nio pode ser machista, o corpo é nosso, ndo da bancada mora-
lista”. A ativista Manoela Miklos se impressionou com as ruas
ocupadas: “Eu nunca tinha parado para pensar em quio natu-
ral é que a voz do coletivo seja sempre masculina. E naquele
dia, o som das mulheres gritando juntas foi muito marcante”.”
A forca dessas vozes demonstra como, em 2015, a luta feminista
ja alcancava patamares inéditos e levava milhares de manifestan-
tes as ruas das grandes cidades do pais. No dia 10 de novembro de
2015, a jornalista Luciana Araujo explicava os motivos da revolta:
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Agora, Eduardo Cunha e sua tropa querem derrubar a tipifi-
cacdo legal de que qualquer pratica sexual ndo consentida é
estupro. Além de dificultar o acesso a pilula do dia seguinte
e ao aborto em casos de estupro, o texto do PL 5069/2013 apro-
vado na Comisséo de Constitui¢fio e Justica no ultimo dia 21
retrocede ao Codigo Penal de 1940. Se aprovado, serdo reco-
nhecidas como violéncia sexual apenas as praticas “que
resultam danos fisicos e psicologicos”. Agressdes sexuais que
nio deixarem lesdes fisicas além das marcas psicoldgicas
indeléveis nio serdo crime. Sera o paraiso dos estupradores.
E o inferno para milhares de mulheres, dentre as quais nés
negras também somos maioria.?

Claudia Ferreira, ativista e fotdgrafa, que registra marchas
feministas ha mais de duas décadas, chama a atengéo para a
presenca de mées e filhos nas manifestacdes:

No Rio de Janeiro, um grupo de jovens mées se destacava nas
ruas. Mobilizadas pelas hashtags #MaesECriasContraCunha
e #fMiesECriasNaLuta, elas abriam as passeatas com suas
“crias” presas a seus corpos por slings, transformando-os em
corpos politicos que acrescentavam as reivindicacoes o
direito de serem mées, de amamentarem e estarem com seus
filhos em todos os lugares, incluindo uma nova pauta aos
protestos por direitos civis.

Poucos dias apds o grande ato unificado pedindo “Fora,
Cunha”, organizou-se, em Brasilia, a Primeira Marcha das
Mulheres Negras, com 50 mil ativistas vindas de todas as
regides do pais. Juliana Gongalves, representante do Centro de
Estudos das Relacdes de Trabalho e Desigualdade (CEERT), afir-
mou dois dias antes da realizacdo do evento:
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Somos jovens, quilombolas, cotistas, feministas, cristas, 1és-
bicas, militantes partidarias, mulheres trans, anarquistas,
bissexuais, idosas, representantes de povos tradicionais de
matriz africana, trabalhadoras domésticas, sem-terra, perifé-
ricas, imigrantes e refugiadas, rurais, méies, auténomas...

A marcha criou, a partir de sua mobilizacdo, oportuni-
dade de dialogo real entre mulheres negras, com o fortaleci-
mento mutuo das pautas. Ou seja, permitiu uma construcéo
a partir do que nos une, nao do que nos separa.’®

Analba Brazéo, ex-coordenadora da Articulacdo de Mulheres
Brasileiras (AMB) e uma das organizadoras do evento, também
destaca essa relacdo entre a marcha e a formacéo de coletivos
de mulheres negras: “A partir do processo preparatorio estiao
surgindo coletivos de mulheres negras em todos os recantos do
pais. Cresce a luta feminista antirracista”.2® Analba ressalta
ainda a emocéo da convivéncia proporcionada pela marcha:

Ficar no estadio a noite, vendo a chegada das delegacées por
toda a madrugada, a recepcio de todas que estavam ja acam-
padas, o acender e apagar das luzes no estadio, as filas de
madrugada para o banho, a energia e resisténcia das pretas,
a emocéo de estar juntas — AS PRETAS — em um so6 lugar,
dormindo todas juntas... ou ndo dormindo! [...] A empolga-
cao era tanta que cansaco nio se tinha.

A quinta marcha das trabalhadoras do campo, chamada
Marcha das Margaridas, em agosto de 2015, reuniu 70 mil
mulheres em Brasilia. O nome da marcha é uma homenagem
a Margarida Alves, figura fundamental nas lutas das mulheres
rurais, assassinada em 1983 ao reivindicar direitos das trabalha-
doras do campo na Paraiba. A marcha, que tem como simbolo
um chapéu de palha decorado com flores, aconteceu pela pri-
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meira vez em 2000 € teve novas edicdes em 2003, 2007 € 2011.
O movimento nasceu durante as primeiras articulagdes da
Marcha Mundial das Mulheres (MMM), autodefinida como
«“femninista e anticapitalista”, em 2000, numa campanha contra
a pobreza e a violéncia sexista. Com raizes na década de1ggoe
nas discussdes internacionais sobre a intersecdo de temas de
mulheres nas questoes econdmicas, formou-se um movimento
que conta com organizacdes locais e internacionais, tendo
atualmente comités em pelo menos 45 paises. Segundo as
organizadoras da MMM, a importincia da marcha ¢ a autono-
mia das mulheres em relacéo as instituicdes: “Sua estratégia
foi a de construir uma dinimica resposta para a ofensiva con-
servadora em curso em torno de acdes concretas das mulheres
nas ruas, para além dos espacos institucionalizados”.**

O primeiro contato da MMM com o Brasil se deu na constru-
céio da primeira acfio internacional do movimento, em 2000,
quando a MMM chegou ao pais através da Central Unica dos
Trabalhadores (curT).

Ha pelo menos dois pontos a serem destacados acerca dos modos
de organizacio dos ativismos contemporaneos que eclodiram em
junho de 2013 e sdo a marca do feminismo atual. Por um lado, a
busca pela horizontalidade, a recusa da formagio de liderancas e
a priorizacdo total do coletivo. Por outro, uma linguagem politica
que passa pela performance e pelo uso do corpo como a principal
plataforma de expressdo. Esses s3o os elementos que se notam a
primeira vista nas novas manifestacdes feministas.

Sobre a questio da horizontalidade, o que se vé € uma proli-
feracio de microliderancas pontuais, que agem como pequenos
vetores de forca ou agéncia mobilizadora, além de uma série de
acoes marcadas pelo anonimato ou assinadas por nomes que
recusam o individual em prol do movimento coletivo.
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Entre grandes divergéncias e duras friccdes, sdo varias as cor-
rentes de pensamento feminista difundidas nas grandes redes
de debate e de producéo critica, e seus efeitos nas ruas sdo diver-
sos. A grande questdo que une todas as tendéncias do novo femi-
nismo, traduzida numa infinidade de perspectivas, desdobra-
mentos, nuances e percepcoes, é a da violéncia contra a mulher.

Embora sé em 2015 a quarta onda feminista tenha alcan-
cado maior amplitude, capaz de atingir diferentes setores da
sociedade, desde o inicio da década de 2010 ela ja vinha mos-
trando sua forca em manifesta¢ées publicas. Um exemplo é a
Marcha das Vadias, criada em 2011, em Toronto, no Canada,
que se tornou um marco desse processo. Quando, ap6s uma
série de estupros ocorridos na Universidade de York, um poli-
cial afirmou que as mulheres haviam sido agredidas por se ves-
tirem como “vadias”, uma onda de protestos correu o mundo.
A marcha chegou ao Brasil no mesmo ano e ja estd em sua
sétima edicéo, organizada por coletivos em pelo menos qua-
renta cidades do pais. A mensagem é clara: a mulher tem auto-
nomia sobre o seu proprio corpo.

I fundamental pensar na experimentacdo de novas manei-
ras de organizar a coletividade e compartilhar ideias e afetos.
Nesse sentido, a Marcha das Vadias é um exemplo-chave da
experiéncia do protesto, que comporta suas proprias formas de
expressdo e tem no corpo um elemento central. Bila Sorj e
Carla Gomes apontam:

O corpo tem um importante e duplo papel na marcha: é objeto
de reivindicacio (autonomia das mulheres sobre seus corpos)
e é também o principal instrumento de protesto, suporte de
comunicacdo. E um corpo-bandeira. [...] Palavras de ordem séo
escritas em seus corpos, como “meu corpo, minhas regras”,
“meu corpo néo é um convite”, “puta livre”, “Gtero laico”, “sem
padrio”. Pelo artificio da provocagéo, o corpo é usado para




questionar as normas de género, em especial as regras de apre-
sentacéo do corpo feminino no espago piiblico. Ao mesmo
tempo, o corpo é um artefato no qual cada participante pro-
cura expressar alguma mensagem que o particulariza.'?

Para Camile Vergara, as performances tém uma fungio espe-
cial nas disputas de poder internas das mobiliza¢des dos protes-
tos. Com base na sua experiéncia das manifestacoes de junho de
2013, ela afirma: “As performances séo o meio de empodera-
mento daqueles que ndo ocupam posicoes de ‘exceléncia’ no
exercicio de poder e criticam as posicoes de privilégio, cons-
truindo um espaco de desestruturacio das relacdes de poder”.
Tendo em vista esse cendrio, Camile destaca a importincia do
coletivo Coiote, cujo uso de mascaras remete claramente 2 esté-
tica black bloc: “Os agentes nio se identificam enquanto artistas
e entendem suas performances enquanto acéo direta e possibi-
lidade de desconstrucéo e descolonizacio de seus corpos”.** Ao
expor seus corpos violentados, buscam catalisar uma revolta.

Mais do que reivindicar demandas que devem ser atendidas
por autoridades, o que esti em jogo nas marchas ¢é a possibili-
dade de uma vivéncia ptiblica coletiva e afetiva que néo se enqua-
dre nos padrdes normativos. Os corpos fogem tanto ao padrio
estético do feminino, apresentando, por exemplo, a nudez das
gordas e das nio depiladas, como ao padrio comportamental,
afirmando publicamente o desejo por mais liberdade em suas
préticas sexuais. E o que afirmam Bija Sorj e Carla Gomes:

Ter autonomia sobre o corpo extrapola o tema do controle da
reproducéo e da saude e da articulacdo de politicas publicas
correspondentes, e passa a se referir principalmente a um
modo de experimentacio do corpo que ¢ vivenciado como
subjetivo. Assim, nas marchas, a sensualidade dos corpos é
celebrada, os padrdes de beleza feminina sio questionados
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por corpos que reivindicam pelos e diferentes padrées, a
menstruacio é positivamente assumida. A nudez, importante
instrumento de impacto nas marchas, parece condensar a um
s6 tempo a capacidade de criticar as normas de género e de
expressar este modo subjetivo de “libertacdo” do corpo.1?

f MIITERIIII.IZIIQﬁO DAS CAMPANHAS VIRRIS:
A HASHTAG GANHA V01

Segundo o Comiteé Invisivel, “organizar{-se] nunca quis dizer se
filiar a uma mesma organizacéo. Se organizar é agir segundo
uma percep¢do comum, em qualquer nivel que seja”.26¢ O modo
de expressividade ¢ fundamental para que haja contégio. Vale
lembrar aqui do fendmeno dos microfones-humanos, um
método de propagacéo da voz que tem o corpo humano como
tecnologia. Sdo como jograis, funcionam com a multiddo repe-
tindo o que diz uma sé pessoa, de modo que torne sua fala
audivel a distancia. O coro de vozes em ressonancia tem, em si,
uma enorme forca expressiva. Desde os Occupy, que também
chegaram as capitais brasileiras, passando pelas manifesta-
cdes de junho de 2013, esse modo de propagar a fala tem sido
cada vez mais utilizado. O feminismo, porém, ao se apropriar
dessa ferramenta, apresenta uma variacéio crucial.

O microfone-humano vinha sendo usado para decidir as pau-
tas do movimento ou para emitir comunicados breves como as
decisdes de trajeto de um protesto ou de organizacéo pratica de
grupos de trabalho. Contudo, no uso do microfone-humano
apropriado pelas recentes manifestacdes feministas no Brasil, as
singularidades pessoais emergem com mais énfase. Assim, as
ruas passam a reverberar claramente a experiéncia em primeira
pessoa, em discursos propagados por campanhas nas redes
sociais, como aconteceu com a hashtag #PrimeiroAssédio.




Em maio de 2016, as ruas do Rio de Janeiro e de outras cida-
des do Brasil foram tomadas por milhares de mulheres indig-
nadas com o inaceit4vel estupro de 33 homens contra uma ado-
lescente na zona oeste da cidade. “Mexeu com uma, mexeu
com todas”, gritavam. No final do protesto, a multiddo de
“todas” se reuniu na escadaria da cdmara municipal do Rio, na
Cinelandia, e compartilharam suas vivéncias. O microfone-hu-
mano deu lugar a longas narrativas pronunciadas por uma
mulher e repetidas pela multid&o.

Trata-se de uma dindmica peculiar de fala e escuta com con-
sequéncias visiveis. Uma delas é simplesmente a experiéncia
de ter aquilo que era tabu, secreto ou mesmo motivo de culpa
ou vergonha exposto para todos. Enquanto na Marcha das
Vadias os corpos ganharam destaque, agora sdo as vozes que
expdem publicamente as vivéncias mais intimas. O corpo
ganha palavra e a palavra, corpo.

Configurava-se, além disso, uma sensacao de identifica¢do
que vem da repeticéo e do anonimato. O curioso dessa constru-
cdo é que expde uma empatia que néo se d através de lacos
estreitos e intimos, preestabelecidos por relagdes de proximi-
dade e convivio anteriores ao evento da manifestacdo, mas por
uma paradoxal pessoalidade impessoal. Aqui, é importantis-
simo sublinhar que essa experiéncia desafia diretamente um
limite conhecido das a¢des coletivas tradicionais, que sempre
esbarravam na dificuldade de identificacdo subjetiva entre os
participantes dos protestos.

No caso das manifestacoes feministas, se, por um lado, a narra-
tiva provém de um “eu”, por outro ela se dissolve na repeti¢do do
grupo que circunda esse “eu”. A narrativa, sem se tornar impessoal,
passa a integrar a experiéncia do grupo, que assume coletiva-
mente a voz individual: “Mexeu com uma, mexeu com todas”.

A segunda consequéncia sensivel desse uso especiﬁco do
microfone-humano é a performance de uma horizontalidade. Se
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as narrativas pessoais sdo marcadas pela posicfo social em que
cada eu se insere, a repeticdo pela multiddo provoca a sensagéo
de que poderia ter acontecido com qualquer uma, ou pelo menos
de que o que aconteceu deveria concernir a qualquer uma. Esta
em jogo a percepcdo de um problema comum. Em vez de apagar
a diferenca entre as histérias de vida que ali se apresentam, a
repeticéo por todas serve como fator de sensibiliza¢fio com essas
diferencas, como fator de aproximacio e cria¢fo de lacos.

No primeiro protesto realizado ap6s o estupro coletivo, poli-
ciais em uma viatura estacionada na Cineldndia assistiram a
todos os depoimentos. Tiveram que ouvir o grito “Para de cad,
nessa policia tem estuprador!”. Quando a manifestacéo ja se dis-
persava, um policial puxou uma menina pelo braco e passou
uma cantada. Uma multiddo de meninas voou em cima do poli-
cial, que precisou entrar no carro e fugir. As meninas deixaram
o recado: ndo se pode mexer com nenhuma, ndo vao abaixar a
cabeca. Algumas mascaradas picharam nos arredores do Palacio
Capanema: “Fim do patriarcado” e “Fim da cultura do estupro”.

MAIS UMA PRIMAVERA

Em 2015, estudantes do estado de S4o Paulo ocuparam mais de
duzentas escolas estaduais e conseguiram impedir uma
reforma proposta pelo governo do pPSDB, que pretendia fechar
92 escolas e transferir mais de 300 mil alunos da rede publica,
promovendo a superlotacdo das salas de aula. O movimento
surpreendeu o pais pela organizacéo estratégica e pela veloci-
dade com que se espalhou, sem que a midia conseguisse difa-
mar sua imagem e sem que a justica e a policia condenassem
e reprimissem efetivamente as ocupacdes. No final de 2016,
estudantes voltaram a ocupar as escolas, consolidando o pro-
tagonismo dos secundaristas nas mobilizacdes politicas atuais.

37



Dessa vez, cerca de mil escolas foram ocupadas em mais de
sete estados para protestar contra a Reforma do Ensino Médio
e contra a Proposta de Emenda a Constitui¢io (PEC) 241/2016,
que propde limitar os gastos do Estado por vinte anos, conhe-
cida entre ativistas como “PEC do Fim do Mundo”.

Nas manifestacées, novas formas de organizar o comum s&0
percebidas. A experiéncia de habitar um mesmo espaco, divi-
dindo todas as tarefas 24 horas por dia, radicaliza ainda mais as
possibilidades do potencial da colaboracéo e das trocas afetivas.

Esse movimento, que ficou conhecido como Primavera dos
Secundaristas, ndo deixaria de ecoar a Primavera Feminista. O
convivio nas ocupacdes permitiu que as meninas se articulas-
sem com mais forca e levantassem outras pautas. Uma delas
foi o questionamento do controle das vestimentas femininas e
masculinas. Meninas de um colégio de Porto Alegre lancaram
uma campanha na internet com a hashtag #VaiTerShortinho-
Sim, acompanhada do seguinte manifesto:

Nos, alunas do ensino fundamental e médio do Colégio Anchieta
de Porto Alegre, fazemos uma exigéncia urgente a direcdo. Exi-
gimos que a instituicao deixe no passado o machismo, a objeti-
ficacdo e a sexualizacio dos corpos das alunas; exigimos que
deixe no passado a mentalidade de que cabe as mulheres a pre-
vencio de assédios, abusos e estupros; exigimos que, em vez de
ditar o que as meninas podem vestir, ditem o respeito.l”

Ivana Bentes, ao analisar o gesto das meninas, observa as
grandes inflexdes que se davam no campo do imaginario politico:

O abaixo-assinado e a hashtag #VaiTerShortinhoSim viraliza-
ram nas redes e nas escolas e um manifesto circulou com
milhares de assinaturas, [...] [trazendo] o debate do machismo,
das questdes de género e da cultura do estupro para as escolas,
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a partir de uma questfio para muitos considerada desimpor-
tante, como a proibi¢do naturalizada de meninas usarem
shorts e mostrarem as pernas na escola.18

No filme Lute como uma menina!, lancado em 2016, as garo-
tas afirmam que, nas ocupacdes, 0s meninos se colocavam
naturalmente em funcdes de lideranca e se recusavam a reali-
zar trabalhos historicamente relegados as mulheres, como
cozinhar e fazer a limpeza. As meninas impediram que essa
divisdo acontecesse e determinaram que em todas as funcdes
deveria haver participacdo igual de ambos os géneros. Em uma
escola de Niterdi, meninas criaram o “Mural dos machistas”,
no qual reproduziam falas escutadas em corredores, salas de
aula e redes sociais, sem revelar o nome dos autores, dando
visibilidade ao sexismo estrutural que permeia as relacdes
escolares. Ja as meninas do Colégio Pedro 11, no Realengo, no
Rio, demonstraram como a aprendizagem e a tomada de cons-
ciéncia feminista no ambiente escolar poderiam ser trazidas
para suas casas, ensinando maes e avos.

ENFIM, 0 VERAO

O verdo de 2017 terminou com novas perspectivas para o femi-
nismo. O Brasil e o mundo tiveram um Oito de Mar¢o cele-
brado por multiddes, que ocuparam as ruas e promoveram
uma grande greve internacional. O movimento foi impulsio-
nado pela Marcha das Mulheres em Washington, que atraiu
entre 3,2 e 5,2 milhdes de pessoas em 653 cidades do territorio
norte-americano em 21 de janeiro de 2018, dia seguinte & posse
de Donald Trump, e se tornou o maior protesto de um unico
dia da historia dos Estados Unidos. Outras 261 marchas foram
organizadas ao redor do mundo,® nio s6 pelos direitos das
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mulheres e dos LGBTQISs, mas também pelas lutas racial, traba-
lhista, ambiental e dos imigrantes. Os protestos demonstra-
ram o desejo e a capacidade de o feminismo se articular com
outras lutas e se tornar o mais inclusivo possivel.

Na Marcha das Mulheres em Washington, feministas histo-
ricas, como Angela Davis, Cinzia Arruzza, Keeanga-Yamahtta
Taylor, Linda Martin Alcoff, Nancy Fraser, Tithi Bhattacharya e
Rasmea Yousef Odeh, leram um manifesto que convocava uma
greve mundial no Dia das Mulheres, nascida da necessidade de
articular os diferentes focos de atuacio feminista.

Seguiam, dessa forma, no embalo de outras insurgéncias
feministas em todo o mundo. Em outubro de 2016, mulheres
argentinas organizaram uma greve de uma hora contra o femini-
cidio da adolescente Lucia Pérez. Em poucos dias, o assassinato
da jovem gerou como resposta o grito “Ni una a menos”, que ecoou
em grandes protestos por toda a América Latina. No mesmo més
de outubro, milhares de polonesas realizaram um dia de greve
para barrar uma lei que dificultava a interrupcéo da gravidez.
Com o intuito de formar aliancas, as polonesas entraram em con-
tato com grupos feministas de outros paises, como Coreia do Sul,
Russia e Argentina, dando inicio a gestacio de uma greve interna-
cional de mulheres, consolidada mais tarde com a convocagéo
realizada pela Marcha das Mulheres em Washington.

A opcéo pela greve deixa clara a inflexdo para questoes estru-
turais que oprimem a muther, como as que tangenciam o Estado
e o mercado de trabalho, e s6 podem ser resolvidas a partir de
mobilizacées coletivas. O trecho a seguir, do manifesto profe-
rido em Washington, explica essa tomada de posicéo:

Juntemo-nos em 8 de marco para fazer greves, atos, marchas
e protestos. Usemos a ocasifo deste dia internacional de
acfo para acertar as contas com o feminismo do “faca acon-
tecer” e construir em seu lugar um feminismo para os 99%,
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um feminismo de base, anticapitalista; um feminismo soli-
dario com as trabalhadoras, suas familias e aliados em todo
o mundo.2°

O rotulo “Feminismo para os 99%”, presente no manifesto,
remete a uma simbologia nascida dos protestos de Occupy
Wall Street. Nas pracas ocupadas, os manifestantes se diziam
contra o0 1% de individuos que detém a riqueza global.

A Greve Internacional de Mulheres foi convocada em mais
de cinquenta paises no dia 8 de marco. No Brasil, mobilizacoes
ocorreram em mais de sessenta cidades, entre elas, 22 capitais.
Na pagina do Facebook das articulacdes do “8M Brasil”, as
organizadoras discutiam a dificuldade de aderéncia diante da
realidade socioeconémica do pais e enfatizavam as diferentes
possibilidades de participacdo: “Parar por um dia as atividades
de cuidado é uma forma de ressignificar o conceito de greve,
que ao longo da histéria esteve vinculado somente ao trabalho
produtivo. Queremos visibilizar também o trabalho reprodu-
tivo e ndo remunerado que nés mulheres desempenhamos”.2t

Apesar das dificuldades, as mulheres lotaram avenidas com
a cor lilas, simbolo do movimento feminista. De acordo com
Analba Teixeira, ativista da Parada Brasileira de Mulheres e do
Instituto Feminista para a Democracia, “quem esté parando o
mundo é o feminismo, ndo vemos outros movimentos com a
mesma forca. Estamos articuladas com mulheres do mundo
todo, e esse fortalecimento do movimento feminista mundial
¢ muito importante”.22

Mulheres de diferentes grupos e bandeiras se uniram no
Oito de Marco brasileiro, dando o tom da pluralidade do pro-
testo, como € perceptivel no depoimento de Mbo’yjagua'i, repre-
sentante do Conselho das Mulheres do Mato Grosso do Sul, no
Facebook: “Nossa luta ¢é divulgar principalmente a violéncia
contra as mulheres indigenas, o genocidio que esta prolife-
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rando no Mato Grosso do Sul. Estdo exterminando os povos
indigenas. Entdo, a minha vinda para c4 é para demonstrar a
discriminacdo que sofremos e, mais do que isso, que estamos
na lista de exterminio”.??

Até aqui, temos o panorama de uma insurreicdo relativa-
mente recente, mas ainda ¢ arriscado pensar essas manifesta-
cdes e dicedes como fundamentalmente novas, mesmo que a
estrutura e o potencial comunicativo das redes tragam uma
varidvel importante em suas possibilidades de abrangéncia e
inovacéo dos discursos politicos.

Nesse sentido, é interessante revisitar o trabalho de Charles
Tilly e Sidney Tarrow sobre a trajetdria do confronto politico,
que, de forma recorrente, se revela como um reaprendizado
social de acoes de protesto. Uma leitura dessa trajetéria vai mos-
trar uma visivel transmissio de saberes nas formas de inventar
a politica. Os black blocs, por exemplo, vistos muitas vezes como
um fendémeno politico novo, trazem forte marca zapatista em
seus formatos e processos performaticos.

Ainda que os protestos de 2013 tenham, sem duvida, nos sur-
preendido, para uma avaliacdo mais criteriosa dessas manifes-
tacdes é fundamental que se examine mais atentamente a histo-
ria dos movimentos coletivos e sua dindmica de inovacdes
politicas e sociais. Esta, sim, sempre surpreendente e fascinante.

Maria Bogado é doutoranda em tecnologias da comunicacéo e estéticas pela
Escola de Comunicacdo da UFR], mesma instituicdo na qual se formou em
audiovisual. Tem mestrado em literatura, cultura e contemporaneidade. Coe-
ditou a Revista Beira entre 2015 e 2017. Teve poemas publicados nas revistas
modo de usar & co. e Mallarmargens, na coletdnea Cadernos do CEP e na anto-
logia Alto-mar, organizada por Katia Maciel.
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COM CRISTIANE COSTR

Ainda que a forca das ruas ndo possa ser atribuida integral-
mente as redes sociais, a web sem duvida foi um fator estraté-
gico e central das marchas feministas. Nunca as taticas e a
militdncia das mulheres foram tdo potencializadas e produzi-
ram reacdes e aliancas na escala que se vé hoje.

O fato € que as redes sociais, desde sua popularizacdo na
década de 2010, sd0 0 mecanismo mais importante de mobili-
zacdo politica. O Twitter, por exemplo, foi criado explicita-
mente para a militdncia. Teve inicio com o programa TXTMOD,
criado nos Estados Unidos para, através do celular, organizar
manifestacdes contra a convencéo nacional do Partido Repu-
blicano de 2004. Seu desdobramento, o Twitter tal como o
conhecemos, foi lancado dois anos mais tarde e manteve esse
DNA ativista, tendo sido o principal instrumento das manifes-
tacdes iranianas de 2009 e nas inglesas de 2011. Um pouco mais
tarde, os “indignados” espanhdis proclamaram sua fé na uto-
pia da cidadania conectada. Surgiu a categoria smart people,
definida pelo Comiteé Invisivel como “receptores e geradores de
ideia, servicos e solucdes”.2

As atividades politicas na rede sao multiplas e nio necessaria-
mente voltadas apenas para acdes diretas. Muitas vezes sdo pen-
sadas como mecanismo de pressio diante de instituictes estabe-
lecidas. A plataforma de mobilizacio Avaaz, por exemplo, propde
uma relacdo direta com a politica representacional. Criada em
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2007, ela duplicou o ntimero de membros no Brasil logo apos
junho de 2013. Em 2016, contabilizava 8 milhdes de membros no
pais. A plataforma colhe assinaturas para pressionar autorida-
des, de forma que, além do resultado imediato de trazer visibili-
dade a uma causa e levantar debate sobre ela, ainda mantém um
foco nos efeitos da esfera politica representativa.

O mais comum, entretanto, nio é o uso das redes para a
pressio democratica, como o modelo Avaaz. O recurso mais uti-
lizado pelos novos ativismos insurgentes é claramente aquele
que privilegia a autonomia e a a¢éo direta entre pares. Este sim
é o grande poder das redes. Em seu livro Redes de indignagdo e
esperanca: Movimentos sociais na era da internet, Manuel Castells
afirma, de forma categérica, que “a construcio autdbnoma das
redes sociais controladas e guiadas por seus usudrios € a grande
transformacéo social no século xx1”.2

Ainda segundo Castells, a conexdo entre a internet e os
movimentos sociais em rede é profunda, na medida em que
seus atores comungam uma cultura especifica, a cultura da
autonomia, matriz cultural basica das sociedades contemporé-
neas. Neste sentido, 0s novos movimentos sio claramente dis-
tintos dos movimentos de protesto. Sdo essencialmente movi-
mentos culturais, que permitem a um ator social tornar-se
sujeito ao definir sua a¢do segundo seus préprios valores e
interesses, independentemente das instituicoes.

O grau de autonomia da descentraliza¢fio das redes abriu um
vasto campo de estratégias inesperadas de mobiliza¢do e comu-
nicacdo politicas. Entre elas, estio as perspectivas capazes de
mobilizar a expressdo individual, assim como a erosao parcial
entre o publico e o privado, que podem ser vistos como o cerne
da criacdo de modula¢des mobilizadoras estimuladas pela estru-
tura das redes. A internet fornece ainda um modelo de plata-
forma de comunicagfio que permite a criacdo de um novo padréo
organizacional articulado através da polinizagdo cruzada, da con-
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sulta mitua e da retroalimentacfo. E importante observar que
este padrio de comunicacéo teve um efeito particularmente posi-
tivo para individuos com baixa renda, nos movimentos de “mino-
rias”, e para a acéo politica em paises em desenvolvimento.

Nosso feminismo jovem confirma essa regra. Em outubro
de 2015, no calor dos protestos feministas, o Facebook atingiu
o numero de 74,8 milhdes de usuarios no pais, conectando trés
de cada quatro internautas brasileiros. Verificamos em janeiro
de 2016, na esteira do boom de 2015, a enorme quantidade de
paginas que tratam do feminismo com diferentes linguagens e
abordagens. Os niimeros de curtidas ja se mostravam surpreen-
dentes: Feminismo Sem Demagogia (884 075), Lugar de Mulher
(75202), Feminismo Radical (54451), Feminismo de % (45971),
Feminismo na Rede (20215), Preciso do Feminismo Porque (17384),
entre outras.

Nesse cenario, o feminismo negro ja se destacava em 2016
com diversas paginas de alta visibilidade, como o Geledés Ins-
tituto da Mulher Negra (348680) — hoje, sdo mais de 600 mil
seguidores. Existem centenas de paginas com niimeros meno-
res de curtidas, mas ainda consideravelmente expressivas e
que vém crescendo desde entfio. Esses nimeros denunciam, de
imediato, dois fatores: a demanda reprimida das vozes femini-
nas no espaco publico e seu alcance politico.

Apesar de ter se constituido antes da popularizacdo da
internet, o Geledés ganhou escala e maior repercusséo a partir
de sua entrada na rede. Criado em 1988, com a missdo de com-
bater o racismo, o sexismo, a violéncia contra a mulher e a
homofobia, o Geledés percebeu rapidamente a for¢a das
midias e criou um dos mais influentes portais do movimento
feminista. Acompanhado por homens e mulheres, negros e
brancos, o portal divulga desde publicacdes préprias, como o
“Guia do enfrentamento do racismo institucional”, até repor-
tagens e artigos selecionados da grande imprensa e do campo
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tedrico feminista. O espaco de articulacio das questdes de
género e raciais no Brasil, que tem Sueli Carneiro como uma
das fundadoras, anuncia: “A comunicac¢do é um direito
humano e, a partir dessa perspectiva, o Programa de Comuni-
cac¢do do Geledés compreende o tema como uma questio vital
para os movimentos sociais em geral e para as mulheres negras
em particular, pois, além de instrumento de visibilidade, a
Comunicacéo é tratada como um nexo de empoderamento”.3

A LINGUAGEM DAS REDES

As linguagens que o feminismo explora na rede tém caracteris-
ticas proprias. Em primeiro lugar, est4 o investimento pesado
nas perspectivas abertas para as muitas experimentacoes pos-
siveis entre o pessoal e o publico, como ja mencionado. £ um
territério complexo, no qual as interdicdes e violéncias vividas
pelas mulheres sdo atualizadas.

Na sequéncia, vem a exploracao meticulosa da forca mobi-
lizadora dos relatos pessoais, um dos principais instrumentos
politicos do feminismo em rede. E descoberta, aqui, uma chave
importante. As experiéncias em primeira pessoa, tornadas
publicas na rede, passam a afetar o outro.

Uma das criadoras da revista on-line Capitolina, Clara Browne
fez a seguinte observacdo via e-mail sobre as trocas afetivas nas
redes:

Parte do segredo do alcance das campanhas on-line se deve
ao fato de que os debates estio comumente relacionados a
narrativas pessoais, recuperando com forca a ideia de que o
pessoal € politico. No entanto, é também manifesto que
experiéncias diferentes podem vir de opressdes diferentes,
atentando para a interseccionalidade das opressdes. Assim,
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surge a necessidade de empatia, 0 movimento de se colocar
no lugar do outro [...]. A ideia é, entfo, entender a igualdade
pela diferenca e, dessa maneira, criar uma nova forma de se
compreender o conceito e a pratica de uma unifo que inclui
e reconhece sua heterogeneidade.

No caso da diversidade de feminismos que se desdobram e
se anunciam a cada dia, as redes se mostraram ainda uma base
suficientemente flexivel para articular as multiplas posicoes
identitarias feministas dentro das logicas interseccionais indis-
pensaveis para a expressdo dos novos ativismos das mulheres.
Talvez somente agora, a partir de modos de fala e uso de vozes
individuais em rede, o feminismo tenha conseguido encontrar
um modelo de comunicacéo efetivamente contagioso.

Respondendo ao recrudescimento de um forte conservado-
rismo que ameaca, inclusive, direitos ja conquistados, os femi-
nismos em rede se empenham no uso e na forma de novos
instrumentos em suas lutas. Mais do que defender racional-
mente ideologias, os grupos produzem lacos que tecem uma
expressiva percepcido comum.

AS HASHTAGS

Os movimentos feministas descobriram o poder das hashtags
em 2014. O uso inicial da hashtag estava associado a publicidade,
que percebeu imediatamente seu potencial de organizacéo e dis-
tribuicdo de contetido. Ndo € a toa que a hashtag, tdo afeita as
campanhas publicitarias, foi eleita como principal ferramenta
politica do feminismo. A proépria nocédo de campanha traduz
novas formas de acéo politica. Nascidas por geracdo espontinea
e amplamente disseminadas, as manifestacdes organizadas a
partir de hashtags muitas vezes acontecem sem formar coletivos,
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criar blogs ou sites, nem mesmo montar um perfil préprio nas
redes sociais. Ao marcar uma diferen¢a com movimentos politi-
cos tradicionais, sdo flexiveis tanto do ponto de vista organizacio-
nal quanto politico, pois atuam numa esfera muito particular da
sociedade civil, uma esfera na qual o consenso néo é necessario.

O potencial mobilizador do uso tatico das hashtags feminis-
tas mostrou sua forca a partir de uma série de movimentos. Em
geral, poucas pessoas sabem quem sdo as liderancas ou as
representantes. Nesse corpo textual formado por uma imbrica-
cio de vozes, alcanca-se uma horizontalidade momentanea em
que ja ndo é central quem disse, mas o qué e como disse. Vamos
analisar aqui mais detidamente algumas destas campanhas.

Criada pelo Think Olga em outubro de 2015, a #PrimeiroAssé-
dio teve enorme repercussio na rede e gerou propostas similares
em outros paises, como a #FirstHarassment na Inglaterra e nos
Estados Unidos. A hashtag surgiu como resposta ao assédio
sofrido por Valentina Schulz, na época com doze anos, que parti-
cipou do programa MasterChef Junior e foi alvo de comentarios
de teor pedoéfilo e machista nas redes sociais. Diante desse caso
publico, a campanha motivou mulheres a relatar suas primeiras
experiéncias com assédio sexual, muitas delas nunca antes reve-
ladas nem para os pais.

A campanha gerou uma comocéo surpreendente. Depois de
comentarios como “Se tiver consentimento é pedofilia?” e “A
culpa da pedofilia ¢ dessa mulecada gostosa” se espalharem
pelo Twitter, o Think Olga comprou a briga. A #PrimeiroAssé-
dio foi usada 2,5 mil vezes no primeiro dia e, em trés dias, foi
replicada 82 mil vezes.* Em um levantamento feito pelo pro-
prio Think Olga, descobriu-se, ao analisar um conjunto de 3111
mencdes da hashtag no Twitter, que a idade média em que
mulheres sofrem o primeiro assédio seria 9,7 anos.?

No Brasil, o grande impacto da #PrimeiroAssédio impulsio-
nou uma onda de novas campanhas e abriu decididamente as
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vias da web para as demandas feministas. Nas semanas seguin-
tes, surgiu #MulheresContraCunha, cujo foco era a mobiliza-
cdo de mulheres contra o PL 5069, que visava dificultar o acesso
de vitimas de estupro ao aborto legal e seria colocado em vota-
cdo logo em seguida. As mulheres inundaram as ruas de todo
o pais, invadiram as redes sociais e ainda partiram para a ocu-
paciio de jornais contra Eduardo Cunha e seus aliados. Foi
nesse impeto que veio a #AgorakQueSioElas, com 5 mil com-
partilhamentos no Twitter e grande repercussdo no Facebook,
questionando a fraca presenca feminina nos espagos de opi-
nifo da midia convencional. A campanha foi vitoriosa: varias
colunas assinadas por homens em jornais de grande circulacéo
foram cedidas, por um dia, as mulheres. Antonia Pellegrino,
uma das propositoras dessa campanha, afirmou em entrevista
para este livro: “O #AgoraEQueSaoElas foi uma articulagio a
partir de uma ideia de Manoela Miklos para sermos ouvidas
onde esses caras nio estio acostumados a nos ouvir, nos jor-
nais. Foi uma invasao”.

O movimento, depois de disparado, ndo cessou. Ainda em
novembro surgia a #MeuAmigoSecreto, mencionada 170 mil
vezes no Twitter.6 A ideia era tornar publicos os relatos de assé-
dios realizados por homens proximos, sem identifica-los.
Ficou claro que a necessidade de falar ndo vinha de um desejo
de constranger determinada pessoa, e sim de divulgar compor-
tamentos abusivos.

Entre as muitas campanhas feministas que tém surgido
desde entdo — e que justamente pelo carater esponténeo e efé-
mero sio de dificil mapeamento —, cabe elencar algumas que
mantiveram o som das vozes feministas ecoando nas redes.

Comecamos pela campanha #NaoMerecoSerEstuprada, que
surge como uma reacéo aos resultados da pesquisa “Toler4ncia
social a violéncia contra as mulheres”, divulgada pelo Instituto
de Pesquisa Econdmica Aplicada (Ipea). A porcentagem de bra-
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sileiros que concordavam, total ou parcialmente, com a afirma-
¢do “Mulheres que usam roupas que mostram o corpo merecem
ser atacadas”, segundo o Ipea, era de 65% de 4 mil entrevistados.”
Em uma semana, a hashtag gerou um movimento coletivo, com
592 postagens e quase 3 mil comentarios. Pouco depois, o pro-
prio Ipea divulgou em uma nota a altera¢do dos dados da pes-
quisa. Apontava, entdo, um percentual de apenas 26% de indi-
viduos que concordavam com a afirmacéo e atribuia o erro a
uma confusio entre graficos.®

Nana Queiroz, uma das responsaveis pelo sucesso da cam-
panha, postou uma foto com os seios cobertos pelos bracos,
nos quais se lia: “Ndo mereco ser estuprada”. Ela ficou surpresa
diante do apoio rapidamente alcancado: “Quando entrei em
contato com as 200 mil pessoas que participaram do protesto
e as néo sei quantas milhdes que acompanharam os debates na
televisdo, o #NdoMerecoSerEstuprada provou para mim que as
brasileiras estavam muito mais preparadas para a discussio de
género do que eu imaginava”.

Na sequéncia, novamente em torno da questio do estupro,
que se revelou mais central e mais recorrente do que poderia-
mos imaginar, surgiu a campanha #EstuproNuncaMais, provo-
cada pela noticia do estupro de uma menina de dezesseis anos
por 33 homens no Rio de Janeiro. Na mesma época, no Piaui,
foi noticiado o estupro coletivo de outra menina de quinze
anos. Delineava-se uma caixa-preta do comportamento sexual
brasileiro: a cultura do estupro, bem mais ampla e consolidada
do que a sociedade se dava conta. As hashtags #EstuproNunca-
Mais e #PeloFimDaCulturaDoEstupro viralizaram nas redes
sociais. No dia 26 de maio de 2016, a campanha chegou, em
menos de uma hora, ao primeiro lugar entre as mais citadas no
Twitter Brasil e ao terceiro lugar mundial. _

Ainda vinculada & cultura do assédio, a revista Nova lancou
a hashtag #N40oEN4o, em outubro de 2016, preparando-se para
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o Carnaval de 2017. No mesmo ano, o site Catraca Livre criou a
#tCarnavalSemAssédio, esclarecendo que puxar pelo braco, bei-
jar a forga e tentar qualquer tipo de abordagem sem consenti-
mento configuram assédio. Promovida em parceria com a
revista AzMina e os coletivos Agora é que sio Elas; Nos, Mulhe-
res da Periferia e Vamos Juntas?, a campanha foi preventiva e
ao mesmo tempo didatica.

Uma pesquisa feita pouco antes do Carnaval de 2017 mos-
trava que 54% dos homens entrevistados afirmavam que mulhe-
res em um bloco carnavalesco, com roupas que revelam partes
de seu corpo, bebendo, “estéo a fim de ser agarradas”.® A partir
da politizacdo do comportamento masculino, as campanhas
por um “Carnaval sem assédio” foram inesperadamente muito
bem-sucedidas: o niumero de assédios caiu efetivamente em
2017, franqueando maior liberdade para as mulheres participa-
rem da festa em espacos publicos.

Em 2016, nasceu a campanha #EuEmpregadaDoméstica,
criada por Joyce Fernandes, também conhecida como Preta-Rara,
apenas com relatos de abusos sofridos por empregadas domésti-
cas no ambiente de trabalho. Em um post, ela reproduziu algo
que escutou em 2009, em seu ultimo trabalho como empregada
doméstica: “Joyce, vocé foi contratada para cozinhar para a
minha familia, e ndo para vocé. Por favor, traga marmita e um
par de talheres e, se possivel, coma antes de nds na mesa da cozi-
nha; nfo é por nada; s6 para a gente manter a ordem da casa”.*°
Assim nasceu a pagina do Facebook Eu Empregada Doméstica,
que em uma semana j4 tinha 100 mil seguidores e colecionava
5 mil relatos.

Ja que as mulheres participantes da campanha corriam o
risco de sofrer retaliacoes nos seus ambientes de trabalho ou
mesmo perder o emprego, muitas enviavam o relato para
outras mulheres, que o publicavam em primeira pessoa. Esse
intercambio estratégico de autoria assinala o carater performa-
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tivo desses relatos. O que importa é menos buscar culpados ou
resolver uma situacéio individual, e mais trazer 4 tona testemu-
nhos pessoais, numa performance narrativa ptblica.

Nio € por acaso que muitas dessas campanhas trazem no
nome a primeira pessoa do singular. Refuta-se, assim, a objeti-
vidade jornalistica de modo a dar énfase 4 singularidade pes-
soal de um relato. Aqui cabe ressaltar que, apesar de essas
novas estratégias de fala conseguirem desafiar o regime de visi-
bilidade predominante e pautar temas até entfio reprimidos,
seria ingénuo néo perceber a forca das relacdes de poder ins-
critas e consolidadas.

A campanha #EuEmpregadaDomeéstica, por exemplo, por
ser voltada a um grupo de mulheres duplamente vulneraveis
(classe e género), demonstra essa limitacdo. A campanha nio
alcancou nem de longe a mesma exposicdo daquelas em que a
classe média estava ativamente envolvida. Foi, contudo, uma
intercessdo bem-vinda e necessaria para dar visibilidade a pro-
blemas de género e de classe cujos desdobramentos devem ser
observados com atencdo. Trata-se de um setor notoriamente
feminino (92% dos empregados domésticos no Brasil sdo mulhe-
res), que abarca 14% das brasileiras em atividade profissional
no pais, totalizando 5,9 milhdes de mulheres com média sala-
rial de setecentos reais (valor abaixo do saldrio minimo) e das
quais mais de 70% nfo tém carteira assinada.1?

Esse exemplo relativiza a aparente horizontalidade das
redes, que ndo sdo uma tabula rasa independente das relacdes
de poder off-line. O impacto gerado pela acio em rede, ainda
assim, é reconhecido como marca dessa nova onda.

Vale atentar, entretanto, como nos conta Clara Browne,
para as dificuldades intrinsecas ao meio digital:

E importante ter em vista também que o préprio funciona-
mento das redes sociais ajuda essa falta de completa hori-
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zontalidade. [...] Os critérios que as redes sociais utilizam
para selecionar quais postagens apresentar para cada perfil
on-line néo sdo claros e geram microbolhas de discurso difi-
cilimas de sair.

As maneiras mais comuns de “furar” essas microbolhas ...]
sdo por meio de influenciadores, ou seja, de pessoas que tém
alto alcance on-line, como jornalistas, ativistas ou artistas.
Mas, mesmo nesses casos, cada um tem também suas micro-
bolhas, de maneira que s6 chega ao grande publico o que entra
na curadoria, evidenciando novamente os cortes de classe,
como no caso da campanha #EuEmpregadaDomeéstica.

PARA ALEM DAS HASHTAGS

As campanhas com hashtags foram o grande momento e a
maior novidade do ativismo feminista jovem. A quarta onda
chegou mesmo a ser batizada ironicamente como ativismo de
sofa, minimizando a importancia que a rede teve nessa mobi-
lizacdo insurgente.

A rede foi tomada por a¢des de coletivos feministas, com a
producio de veiculos de comunicagao proprios. A revista Capi-
tolina, um caso dos mais interessantes e pioneiros de publica-
¢des on-line voltadas para o feminismo jovem, é exemplar
nesse sentido. O modelo da revista e o seu modo de producéo
compartilhada seriam impensaveis sem as redes, ja que o pro-
jeto nasceu do encontro entre desconhecidas que participavam
de um grupo de discussio on-line sobre o feminismo. Inicial-
mente dedicada ao publico jovem, a Capitolina é mantida por
mais de cem colaboradoras voluntarias entre dezesseis e trinta
anos e se destaca pela busca de horizontalidade em sua orga-
nizacdo. Clara Browne, uma das fundadoras, explica o processo
de producio compartilhada: “Tinha texto todo dia. Queriamos
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que fosse uma coisa que as meninas pudessem chegar da
escola, abrir e ler. Votdvamos um tema — o tema mais votado
era o que fariamos para o més seguinte. Todo mundo sugeria
pauta. [...] Tentdvamos ao maximo fazer um esquema em que
todo mundo pudesse participar e opinar”.

Clara e mais algumas das fundadoras deixaram a revista
quando o coletivo tomou novos rumos editoriais, mais distantes
do publico jovem, porém altamente engajados no feminismo.
Essa transferéncia de lideranca demonstra a real abertura das
fundadoras ao exercicio de autonomia das demais colaborado-
ras. No entanto, apesar da facilidade de encontros proporcio-
nada pelas redes, Clara ressalta a dificuldade de criar uma
revista que realmente contemple uma representatividade ampla:
“A gente ndo tinha muitas meninas trans e essa era uma coisa de
que sentiamos falta. Entéo, procuramos pessoas para falar disso.
Mais meninas negras também. J4 tinha no comeco, mas podia
ter mais. Fomos procurando sempre outras camadas de repre-
sentatividade que a gente sabia que faltavam na revista”. ‘

Em pouco mais de trés anos de existéncia, a Capitolina no
apenas conquistou mais de 48 mil seguidores no Facebook e de
278002 no Twitter, como publicou dois livros pela Seguinte,
selo jovem da editora Companhia das Letras.

Sofia Soter, outra fundadora da revista, comenta o papel das
publicacées independentes frente as revistas voltadas para as
adolescentes:

O meio digital nos permitiu escapar das restri¢cdes das revistas
impressas classicas para o publico adolescente. As criadoras e
colaboradoras da revista tinham, desde o comeco, a caracteris-
tica em comum de sentir que a midia tradicional nfo bastava:
nao representava a variedade e a amplitude das experiéncias
reais adolescentes, e sim um molde branco-hétero-cis-rico-ur-
bano-magro que parecia ser o tinico possivel, como se fosse
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reservado as que se encaixavam nesse molde o direito 4 adoles-
céncia. Por isso, a Capitolina, desde seu inicio, buscou tratar de
temas variados escritos por colaboradoras variadas, que tra-
ziam seus conhecimentos e experiéncias para construir um
contetido honesto, falando de igual para igual.

Recentemente, as midias tradicionais tém abarcado com
mais frequéncia temas minoritarios, como diversidade e injus-
ticas relacionadas a género, sexualidade e padrdes de beleza.
Essa virada certamente é fruto da pressdo das redes. Prova
disso é a passagem de blogs, revistas on-line, youtubers e afins
para o circuito editorial. A transposicfo das redes para o papel
¢ uma tendéncia entre os expoentes de maior destaque do
feminismo virtual. Em 2016, foram lancados livros assinados
por Capitolina, Ndo Me Kahlo, AzMina, Jout Jout — youtuber
que conquistou 3,1 milhdes de visualiza¢bes em video que trata
de relacionamentos abusivos — e Babi Souza — criadora do
movimento Vamos Juntas?, que ajuda mulheres a se organizar
para ndo andar sozinhas em locais perigosos.

Com sete livros publicados, Clara Averbuck é uma das figuras
pioneiras e mais importantes nessa empreitada. Ela explica a
importincia da troca de experiéncias e da escuta construida no
espaco virtual: “O processo de compreensdo e aceitagdo foi mais
longo, ¢ claro; ninguém acorda feminista. [...] A internet teve um
papel fundamental nisso, pois foi ouvindo as experiéncias de
outras mulheres que consegui identificar as minhas proprias”.

A maternidade é outro tema que aos poucos vem ganhando
visibilidade no YouTube. Todas as quintas-feiras, a cineasta
Helen Ramos, mais conhecida como Hel Mother, fala a um
publico de mais de go mil inscritos sobre os desafios da mater-
nidade sob um ponto de vista feminista. A amamentacéo, o
puerpério, a criacdo dos filhos e a vida social, profissional,
romAantica e sexual das mées solo — e nio solteiras, porque
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“maée ndo se define pelo estado civil”*® — sdo alguns dos temas
trazidos pelo canal.

Essa troca de experiéncias em circuitos auto-organizados
impulsiona a maior articulacdo de grupos historicamente
excluidos. Os coletivos lésbicos sdo a prova do potencial das
redes para a cria¢do de circuitos que permitam a afirmacéo de
identidades, outrora sem espacos possiveis de expressio livre e
em grande escala. Nesse cenario, podemos destacar a pagina do
coletivo lésbico ovry (sigla de Only Velcro Rio de Janeiro), que
em 2018 conta com 1500 integrantes. Nos sites 1ésbicos, ganha
evidéncia a questdo da heterossexualidade compulsoria. Entre-
tanto, o tema mais instigante discutido no movimento diz res-
peito ao silenciamento politico das lésbicas dentro e fora do
movimento LGBTQI. Em 2017, no més de agosto, dedicado a visi-
bilidade 1ésbica, o site Blogueiras Feministas destacou seis gru-
pos e ativistas lésbicas, que, além de escrever, atuam como you-
tubers: Sapatomica, Colher de Ideias, Luisa Tasca, Marias do
Brejo, Louie Ponto e Jessica Tauane. No caso das lésbicas, fica
claro o potencial das redes de gerar outros espacos de encontro.
Nos ultimos anos, foram organizadas grandes festas e reunides
dedicadas a esse publico, anteriormente relegado a participa-
cdo em eventos geridos majoritariamente por homens gays.

Essa mesma légica vale para o movimento trans, cuja visibi-
lidade aumentou de modo exponencial e irrevogével nos ulti-
mos anos. S4o exemplos a pagina do Facebook Transfeminismo,
com mais de 20 mil seguidores, e o perfil Travesti Reflexiva, da
estudante de psicologia Sofia Favero, com mais de 190 mil. Em
texto publicado em sua pagina e reproduzido no Blogueiras
Feministas, Sofia faz um apelo pela unifio: “A elaboracdo de
aliancas se da coletivamente e é plural, a partir de uma série de
vozes, objetivos e apoios. A minha disposicdo, ao militar pelo
reconhecimento de humanidade das travestis e pessoas trans,
€ também fazer as pessoas cis se colocarem no meu lugar, atra-
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vés de uma certa empatia”. As diversas identidades trans ocu-
pam cada vez mais o YouTube, com canais populares como
Transviado, Mandy Candy, Guilherme Godes, Renata Peron Cult,
Bibi Sttar, Voz Trans e Camila em Flor.14

Ativistas trans tém compartilhado depoimentos sobre o
processo de transicio de género a partir da hashtag internacio-
nal #MomentsInTransition [Momentos na transicéo]. Além de
compartilharem informacoes praticas sobre seus corpos, aju-
dam a debater formas de resisténcia ao preconceito. .

Outras, como Indianara Siqueira e Helena Vieira, amplia-
ram seu alcance para além das redes sociais. Indianara passou
das redes as urnas, conquistando 6166 votos como vereadora
na cidade do Rio de Janeiro. Nio foi o suficiente para se eleger,
mas se tornou suplente do PsoL e fortaleceu sua candidatura
para os proximos anos. J4 Helena Vieira propde um trinsito
entre o debate académico, em pesquisa realizada no Nucleo de
Politicas de Género da Universidade da Integracdo Internacio-
nal da Lusofonia Afro-Brasileira, no Nordeste, e as postagens
de cunho pessoal, nas redes.

No caso das mulheres negras nio foi diferente. As possibi-
lidades de articula¢io na internet foram fundamentais para o
aumento de poder politico dentro e fora dos circuitos feminis-
tas. S6 no Rio de Janeiro, temos as campanhas para o cargo de
vereador nas eleicdes de 2016 de Marielle Franco, brutalmente
assassinada em 2018, e Taliria Petrone, do PSOL. Com escassos
recursos financeiros, elas conseguiram resultados inespera-
dos: Marielle foi a quinta candidatura mais votada do Rio de
Janeiro, com 46 502 votos, e Taliria se elegeu em primeiro lugar
em Niteréi. Segundo o site do Tribunal Superior Eleitoral (TsE),
ao todo foram 329 vereadoras negras eleitas no Brasil em
2016.15 O debate encaminhado pelas feministas negras na poli-
tica representativa trouxe para o campo das demandas feminis-

tas a intersecio com o racismo.




No site Blogueiras Negras, vemos um importante movimento
de recuperacio das bases da histéria do feminismo negro. O
portal traz a cena atual figuras fundamentais como Lélia Gonza-
lez, pesquisadora, ativista e uma das precurssoras na criacdo de
coletivos feministas negros, como o pioneiro Grupo Nzinga,
além de nomes que se tornaram referéncia a partir das redes,
como Stephanie Ribeiro. A pesquisadora Sil Bahia, que estuda a
relacdo entre tecnologia, género e raca, identifica um cresci-
mento exponencial de paginas de coletivos feministas negros
entre 2012 e 2014, que compartilham referéncias sobre temas
como ancestralidade e dicas para lidar com o cabelo afro. “Ha
um gargalo na formac&o dessas mulheres, especialmente no que
diz respeito a tecnologia. Por isso, ¢ importante criar oficinas
para ensinar linguagem de programacéo e fomentar a inovacgéo
tecnologica”, explica. Movimentos e coletivos como RodAda
Hacker, PretaLab, MariaLab, Minas Programam e PrograMaria
buscam diminuir essa defasagem.

O feminismo negro também encontrou canais proprios
para difundir videos, como o Afros e Afins, da estudante de
ciéncias sociais Nataly Neri. Conhecida como uma das princi-
pais influenciadoras digitais do pais, a vlogueira conquistou
mais de 8o mil seguidores em apenas um ano.¢ No ano seguinte,
a atriz, escritora e roteirista Kenia Maria, integrante do coletivo
T4 Bom Pra Vocé?, foi designada pela oNU Mulheres Brasil
como defensora dos direitos das mulheres negras gracas a sua
estratégia politica de abordar questdes raciais através da recria-
céo comica de pecas publicitarias.

Perfis pessoais no Facebook também abordam pautas das
mulheres negras, como ¢ o caso da filésofa Djamila Ribeiro,
seguida por mais de 100 mil pessoas, que atua também como
colunista on-line da CartaCapital, escreve no Blogueiras
Negras e na revista AzMina e publicou dois livros: O que é lugar
de fala (Letramento, 2017) e Quem tem medo do feminismo
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negro? (Companhia das Letras, 2018). A propria Djamila desta-
cou outras influenciadoras fundamentais para acompanhar o
feminismo negro nas redes, como Elizandra Souza, Carla Ako-
tirene Santos, Sueli Carneiro, Tracie e Tasha Okereke, Joice
Berth, Maria Clara Aratijo e Giovana Xavier. Segundo ela, essas
autoras sio “mulheres negras, sujeitos de sua histéria e mulhe-
res de acdo que nos ajudam a repensar a sociedade”. Para a
fildsofa, “muitas vezes, condicionados que estamos, aprende-
mos a sé legitimar uma voz, uma histéria. Desestabilizar ver-
dades estabelecidas é um caminho importante para a constru-
cdo de coexisténcias”.?”

Asredes trazem ainda a possibilidade de articulacdes impro-
vaveis, como o tema da gordofobia, que acaba perpassando os
grupos aqui ja mencionados. Destacam-se os videos de Jéssica
Tauane, do canal Gorda de Boa, e Luiza Junqueira, do canal T4
Querida. Depois do poético filme Espelho torcido, em que Luiza
explora imagens do seu corpo nu, ela convocou a comunidade
gorda para ajudéa-la a financiar um projeto em gestacdo. Em
menos de uma semana, a pagina do projeto do seu novo filme
GORDA alcancou mais de mil curtidas, e o formulario de inscri-
¢do para participacdes obteve mais de 550 inscri¢des.

ATAQUES E CONTRA-ATAQUES

Sem as midias sociais, sem davida os novos feminismos néo
teriam alcancado a amplitude que tiveram. Por outro lado,
backslashes, ou contra-ataques virtuais, se fazem sentir. Prega-
dores de 6dio, mis6ginos e conservadores reagem com radica-
lidade ao que chamam de “perigo das ideologias de género”.
Muitos deles se utilizam de perfis falsos e patrulham diaria-
mente as redes sociais em busca de ideias contrarias as que
procuram disseminar, espalhando discurso de 6dio. Seu obje-
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tivo, muitas vezes, € desviar a atencio de um determinado
tema, modificando o rumo do debate nas redes.

Jando estamos mais tdo otimistas assim como na época em
que Castells celebrou as manifestacdes. No momento, as
midias sociais estdo sob observag¢do. O sonho de uma web des-
centralizada e democratizante pode n#o ter se esgotado, porém
exige atencdo redobrada. Mas vale insistir: se algum movi-
mento se beneficiou da l6gica descentralizada das redes, sem
davida esse movimento foi a insurreicéo feminista.

A multiplicacdo de vozes ativas proporcionada pelas redes
permitiu um ganho significativo de visibilidade de correntes
do feminismo até entdo pouco amplificadas, como o femi-
nismo negro, trans ou lésbico. As questdes mais recorrentes
nas redes néo diferem muito das pautas das ondas feministas
anteriores: violéncia, assédio, sexualidade, aborto, trabalho,
sexismo, padrées compulsorios de beleza e de comportamento.
A grande diferenca hoje néo esta apenas na pauta do femi-
nismo jovem, mas no encaminhamento dessas questoes atra-
vés da capacidade multiplicadora e articuladora da internet.
Outro dado importante € que a rede potencializou uma estra-
tégia feminista histérica, que se baseia na forca agregadora do
privado e das narrativas pessoais.

Cristiane Costa ¢ professora de jornalismo da Escola de Comunicacio da
UFR], onde criou o coletivo Se Toca. E pesquisadora de pos-doutorado do
Pacc-UFR] e integra o Laboratério de Humanidades Digitais do Instituto Bra-
sileiro de Ciéncia em Informacio e Tecnologia.
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Na data j4 emblematica de outubro de 2015, na porta das assem-
bleias legislativas, as mulheres combatiam a tentativa do entéo
deputado Eduardo Cunha de retirar os poucos direitos reprodu-
tivos que lhes sdo garantidos. Nas assembleias virtuais, desen-
terravam historias dos assédios que tinham sofrido, mostrando
para muitos homens aquilo que todas sabiam, mas poucas ima-
ginavam ser tdo comum.

O Brasil tem hoje o menor indice de representacio parlamentar
feminina da América do Sul. Em pleno 2018, séo apenas 55 mulheres
entre os 513 parlamentares federais, totalizando 10,7% das cadeiras.
O Brasil ocupa a 1152 posi¢do em representatividade feminina, de
um total de 138 paises. Estio em melhor colocagdo que o Brasil pai-
ses de maioria muculmana, como o Afeganistio e o Iraque, ambos
em guerra h4 mais de uma década, e até a Arabia Saudita, que s6
aprovou uma lei para coibir a violéncia doméstica em 2013.

De acordo com o Tribunal Superior Eleitoral (TSE), nas elei-
cbes municipais de 2016, em pleno calor das manifestagdes, as
mulheres representaram 31,74% do total de candidaturas. Eacota
minima de 30% estabelecido pela Lei Eleitoral de 1995 (n 9100).
Das 5509 cidades com eleicdo definida no primeiro turno, apenas
639 tiveram prefeitas a partir de 2017, um indice de 11,6%. Nas
camaras municipais, os homens representaram 86,5% dos eleitos,
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enquanto as mulheres, 13,5%. Em outras esferas, também nédo ha
muito o que comemorar. Dos senadores, 14% sio mulheres. Nos
governos estaduais, apenas 3,7% s&o governadoras. O fundo do
poco foi a posse do presidente interino Michel Temer, em que ndo
havia nem uma mulher nos 23 cargos de ministro. Como estar
satisfeita com uma democracia representativa que nio repre-
senta 51,4% de sua populacéo? Se as mulheres s#o tio sub-repre-
sentadas, como houve avancos até aqui?

No texto “Como as mulheres se representam na politica?:
Os casos de Argentina e Brasil”,! as cientistas politicas Licia
Avelar e Patricia Rangel atribuem os avancos s organizacoes
sem fins lucrativos, aos ativismos feministas diversos e a cres-
cente especializacdo dos movimentos de mulheres no trato
com as diversas instancias da politica institucional, como é o
caso das representacdes extraparlamentares.

No ambito do poder executivo, esse tipo de representacio
se efetiva através de secretarias de governo, de comissoes de
mulheres ou de érgéos como a Secretaria de Politica para
Mulheres. Criado em 2003 com status de ministério, este 6rgao
foi extinto em maio de 2016 pelo presidente Michel Temer. Foi
nessa secretaria, sob a lideranca da entdo ministra Nilcea
Freire, que, em 2006, a Lei Maria da Penha foi sancionada.

Nas casas legislativas, a representa¢do extraparlamentar
acontece atraves do monitoramento de projetos de lei, tanto
para impulsiona-los quanto para barra-los. Ou por advocacy,
ou seja, acdo coletiva, publica e politica que busca incluir direi-
tos especificos de determinados grupos na Constituicio.

Ja o judiciario pode ser provocado por entidades organizadas
da sociedade civil em parceria com partidos ou outras instincias
habilitadas em acbes especificas. Um exemplo de acdo bem-
sucedida foi a legalizagdo do aborto em caso de feto anencéfalo
(que ndo possui cérebro), proposta pelo Instituto de Bioética
Anis e julgada pelo Supremo Tribunal Federal (STF) em 2012.
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Finalmente, a quarta forma de representacdo extraparla-
mentar sdo os instrumentos de democracia direta, ou seja, de
a¢des participativas mobilizadas em rede pela sociedade.

Se houve avancos, sem que as mulheres tenham eleito repre-
sentantes de suas agendas, isso indica uma especializa¢do em
fazer politica fora da politica. De acordo com a filésofa Marcia

Tiburi,

Muitas pessoas se perguntam por que hé tio poucas mulhe-
res ocupando cargos nos espacos de poder em geral. No
mundo da iniciativa privada os niimeros néo sio diferentes.
Mulheres trabalham demais, sdo maioria em algumas profis-
sdes, mas ocupam pouquissimos cargos de poder. Como se
fosse um direito natural, o poder é reservado aos homens em
todos os niveis enquanto as mulheres sofrem sob esteredti-
pos e idealizacdes também naturalizados.

O ato de naturalizar corresponde a um procedimento
moral e cognitivo que se torna habito. Por meio dele, passa-
mos a acreditar que as coisas sdo como sdo e ndo poderiam
ser de outro modo. Nem poderiam ser questionadas.?

Para as mulheres, as coisas “sdo como sdo” desde a Grécia
Antiga. Na Politica de Aristoteles, ele define: o espaco da pél%s,
isto é, a cidade, o espago publico, pertence aos homens. As
mulheres, escravos e animais cabe a oikds, 0 espaco doméstico e
familiar. Séculos depois, na aurora do Iluminismo, Rousseau cor-
robora a tese ao publicar Emilio, livro que narra como o persona-
gem-titulo deve se portar socialmente nos novos tempos. O capi-
tulo final do calhamaco é dedicado a Sophie, mulher de Emilio.
A primeira regra para seu bom transito social ¢ ficar em casa.

“Ocupar os espacos publicos enfrentando o significado da
invisibilidade do espaco privado parece ser um ponto nevral-
gico das lutas emancipacionistas. [...] Compreender que esta-
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mos saindo do ‘quadrado’ destinado a nés ao sermos mulhe-
res no espacgo publico é fundamental”.? Foi o que fez a deputada
Manuela D’Avila, ao levar sua filha recém-nascida nas reunides
da Camara e demonstrar a dificuldade de o espaco acolher a
maternidade:

Voltei a trabalhar exatamente no dia em que Laura fez quatro
meses. Era uma da madrugada quando decidi que [meu com-
panheiro] ndo a tiraria mais de casa, que nio era justo ela ser
amamentada no carro ou no banheiro ou na gritaria dos cor-
redores. Foi ali também que percebi que ha doze anos eu era
submetida a processos de votagio noturnos — e que isso era
sexismo. Meus colegas, homens, ndo tém majoritariamente
nenhuma responsabilidade no ambiente privado, familiar,
doméstico. [...]

Depois disso, passei a ouvir consethos para que ndo ama-
mentasse na Assembleia, para que deixasse Laura numa cre-
che[...]. Toda a politica é feita para a inexisténcia de mulheres
em espacos de tomada de decis#o e, principalmente, mulhe-
res com filhos. Toda ida com Laura a uma agenda, a uma
$essdo, a uUm compromisso virou, sem que eu percebesse, um
gesto de resisténcia. Um gesto de ousadia.4 '

A professora de filosofia Carla Rodrigues disse uma frase lapi-
dar: “A plasticidade do machismo faz com que ele mude para néo
mudar”. Sem enfrentar as muitas dificuldades estruturais que
limitam as possibilidades de uma mulher na politica, em 1995 foi
criada uma lei de cotas para mulheres nas eleicoes. A politica
afirmativa é um avanco, sem duvida. Mas, na pratica, as condi-
¢Oes para que o sistema de cotas funcionasse plenamente nio
foram dadas. Como resultado, muitas dessas candidaturas sio
de “laranjas” que nio recebem nenhum voto e assim a lei de
cotas € cumprida pelos partidos que, sem excegfio, reproduzem

64

ek AR AR T

B R R R N P IR SR

ooty

alogica patriarcal da sociedade. Outras tantas candidaturas, legi-
timas, acabam recebendo menos recursos que as dos homens,
embora uma lei posterior garanta a reserva de percentual do
fundo partidario e do tempo de propaganda as candidaturas
femininas. Embora as mulheres representem 44,6% das filia-
cdes partidarias, sdo poucas aquelas que desejam enfrentar os
desafios de se candidatar. Novamente, cabe perguntar: por
qué? No texto que escreveu para o blog #AgorakQueSaoElas, a
entdo candidata a vereadora Marielle Franco — eleita. em 2017
como a quinta mais votada do Rio —, que seria brutalmente
assassinada em 14 de marco de 2018, explica:

A disputa da politica é um grande desafio, principalmente
para noés mulheres. A l6gica machista nos persegue a todo
tempo e a sentimos com intensidade, principalmente quando
decidimos ocupar um espaco na institucionalidade politica.
E os reflexos disso sfo corriqueiros no cotidiano das nossas
campanhas eleitorais, sejam feministas ou ndo. Imprimir a
imagem do nosso rosto em um panfleto é quase um convite
ao assédio, que vai desde pedidos de casamento até propostas
da troca do voto por um beijo. Tudo com muito humor e sor-
risos escancarados, como boa parte da estética do machismo
que, na maioria das vezes, acaba em violéncia, psicoldgica ou
fisica contra a mulher, e alimenta a cultura do estupro.5

Ha algo de profundamente inquietante, por ser perverso, na
equacdo entre poder e violéncia. Ou na auséncia de poder das
mulheres e no excesso de violéncia dos homens sobre as
mulheres. Ou no fato de os homens ocuparem o topo da pira-
mide do poder, enquanto as mulheres, sobretudo as negras,
ficam na base da pirdmide da violéncia — como mostra o
estudo elaborado pela Secretaria de Politicas para as Mulheres,
baseado nos dez anos do Ligue 180. Na pesquisa, este grupo foi
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maioria entre as vitimas que utilizaram o servico (58,55%) em
2015, por exemplo.

Na auséncia de questionamento, o machismo aparece como
culto da ignorancia til na manutencio da dominacio que
depende do confinamento das mulheres na esfera da vida
doméstica para que se mantenham longe do poder. O
machismo se mostra como o que ha de mais arcaico em ter-
mos de ética e politica. O machismo é uma forma de autori-
tarismo que volta & cena em nossa época. Enquanto isso, a
violéncia doméstica simplesmente cresce e as mulheres con-
tinuam afastadas do poder. Mas por quanto tempo?°

[Marcia Tiburi]

Quando o debate sobre eleicdes municipais de 2016 come-
cou, a primavera feminista chegou a politica. A crise de repre-
sentatividade de 2013 e o gosto pela ocupacéo das ruas reais e
virtuais deram combustivel para mulheres representantes das
agendas feministas se lancarem na disputa por cargos eleito-
rais e serem bem votadas. Ndo que em outros momentos néo
houvesse feministas nos pleitos, mas a grande mobiliza¢do de
novas agentes politicas articuladas através de iniciativas ativis-
tas para a renovacio dos quadros da politica — como a plata-
forma #{MeRepresenta; a Bancada Ativista, em Sado Paulo; o
Muitas, em Belo Horizonte; e a #PartidA, no Rio de Janeiro —
deu a cara de um movimento em que uma sobe e puxa a outra.
A forca da coletividade era o que aparecia estampado nos mate-
riais de campanha do Muitas, nos quais um rosto inteiro ¢é
fruto da metade de dois rostos de diferentes candidatas, ou no
slogan de Marielle Franco, “Eu sou porque nds somos”:

O que nos anima nesse processo de construcéo politica é iden-
tificar a forca da empatia e do afeto. S3o dezenas de jovens
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mulheres, nas mais variadas a¢des de rua, que colocam sua
disposicio a servico dessa luta coletiva. Antes mesmo do resul-
tado eleitoral, j4 ha uma vitéria de vida politica, que floresce
como rosas que rompem o asfalto.

‘Nesse sentido, reafirmamos: nossa luta é pela vida das
mulheres. Apostamos que, contra a cultura do estupro, do
machismo, do sexismo, s6 uma cultura de direitos. Por isso,
estar na politica é tdo urgente. Somos nds que temos que
legislar sobre nossos corpos, desejos e destinos. A luta poli-
tica institucional, em casas legislativas tdo miséginas e racis-
tas, precisa ser ocupada para representar de fato todos os
nossos anseios. Pra fazer valer a vida, eu sou candidata por-
que nés somos necessarias. Eu sou porque nos somos!”

Apesar do entusiasmo das campanhas, em relacio aos dados
de 2012 as mulheres comparativamente perderam representati-
vidade politica nas instancias municipais. Foram 7782 vereado-
ras eleitas, 1,3% a menos em relacio a 2012. A queda néo é sufi-
ciente para se jogar fora o bebé com a dgua suja. O processo de
disputa no campo progressista, aquele no qual as candidaturas
feministas encontram acolhida para suas reivindicacdes, foi
sensivelmente mais vibrante e potente. A soma dos iniimeros
eventos publicos realizados pela militancia aos varios comicios
domeésticos organizados por agentes até entfdo desarticuladas
politicamente resultou em um salto de qualificacédo do eleito-
rado no debate da vereanca. Feministas como Luciana Boiteux,
Cristal Lopez, Bella Goncalves, Marina Helou, Nilcea Freire, Vivi
Salles e Avelin Buniaca colocaram seus corpos politicos e suas
lutas na disputa eleitoral e, embora nio tenham sido eleitas,
sairam maiores do pleito. Entre as vencedoras, trés jovens e
negras se destacaram: Taliria Petrone, a vereadora mais votada
de Niter6i, com 5121 votos; Aurea Carolina, a mais votada de
Belo Horizonte, com 17420 votos; e Marielle Franco, que no Rio
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de Janeiro obteve expressivos 46 502 votos. Cida Falabella empla-
cou em Belo Horizonte. Em So Paulo, Simia Bomfim foi eleita
e Juliana Cardoso, reeleita. Fernanda Melchionna teve garan-

tido seu terceiro mandato, em Porto Alegre.
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Deu para sentir como seria a vida na Camara logo na pri-
meira reunido com os outros vinte vereadores, todos homens.
Com um vestido vermelho e um turbante colorido na cabeca,
de cara me vi em absoluto contraste com aquele ambiente
cinza e masculino. Se minha imagem e identidade pareciam
estranhas aquele espaco, imagine as ideias com as quais
nosso mandato foi eleito o mais votado da cidade (risos). A
primeira coisa que escutei foi: “Vamos parar de falar disso,
agora temos aqui uma donzela”. [...]

Estamos em julho, seis meses depois. As vezes me per-
gunto como fui parar na CAmara Municipal como a tnica
mulher em exercicio entre os 21 vereadores. Unica mulher,
negra e com um mandato com as nossas (muito nossast)
bandeiras, apresentadas de forma bastante pedagégica, mas
também téo radical. Lutamos do lado do povo da favela, muthe-
res, LGBTS, dos negros, enfim, das pessoas que tém sistema-
ticamente os seus direitos negados. A maioria na CAmara
representa os interesses dos donos do poder e da grana e seu
projeto de cidade excludente e opressor. E por isso que a
nossa atuacfio parlamentar incomoda tanto. E esse inco-
modo carregado de preconceito produz um bocado de vio-
léncia. [...] A nossa capacidade de dialogar sobre temas tio
dificeis e polémicos, a nossa existéncia na politica, tudo isso
desesperou a direita mais conservadora (e suas ideias
machistas, racistas e, por que nio dizer, fascistas) da cidade.
E se iniciaram os ataques. As redes sociais tém sido, desde o
inicio, palco para as mais absurdas violéncias.®
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O depoimento acima da vereadora Taliria Petrone deixa claro
que a resposta, a0 mesmo tempo comum € anacronica, as femi-
nistas que tém a “ousadia” de ocupar os espacos de poder é a
violéncia. Comum porque nenhum dos relatos aqui compilados
indica se tratar de excecdo. Por amostragem, parece ser a regra.

Tomei posse no 8 de marco e, to logo empossada, ja se ini-
ciaram os comentérios. “Vamos votar em plenario para que
vocé vire titular” ou “Que olhos lindos”. Nitidamente eu néo
era um deles, era carne nova no pedaco. Eu era uma gracinha
— esse diminutivo que existe para tracar limites, nos mostrar
quem devemos ser. Esse comportamento néo ¢ generalizado,
com muitos vereadores a relacéo foi de respeito. Porém era
evidente que a minha presenca incomodava em um espaco
tdo conservador.

Na primeira sesséo de plenario em que participei, afirmei
gue a Cimara é um espaco que esta longe de expressar as von-
tades populares. Por expressar minha opinido, provei da reacio
de alguém que nfio admite a presenca de mulheres na politica,
muito menos de mulheres que falam o que pensam. “Estou na
politica desde antes de vocé nascer”, disse um deles.

As palavras que eu disse ecoaram e durante todo o dia
seguinte e recebi alguns recados, em especial dos proprios
trabalhadores da cAmara, me parabenizando pela coragem.
Mas também senti de longe o olhar raivoso que questionava:
“Quem essa menina pensa que é?”. Mais tarde, como ja denun-
ciado, fui agredida por um vereador, que néo é merecedor de
citacdo nominal aqui. Ele, vermelho, trémulo, cuspindo de
raiva, de dedo em riste, xingou e ameacou.®

[Isa Penna]

E preciso compreender com dados e estudos mais aprofun-
dados o tamanho do papel que a violéncia contra mulheres na
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politica desempenhou para que estas tenham se tornado espe-
cialistas em representacéo extraparlamentar. Medir o quanto
de atraso foi fruto da instrumentalizacfo da violéncia nesses
espagos, com o objetivo de manter a situacdo de desigualdade.
Por dia, cinco mulheres sio vitimas de mortalidade materna de
causa direta e quatro mulheres morrem por complicacio de
aborto, 89% das vitimas de violéncia sexual no Brasil sio
mulheres, sendo que 70% dos estupros sdo cometidos por
parentes, conhecidos e namorados, 50,3% dos assassinatos de
mutlheres registrados em 2013 foram cometidos por familiares.
Cerca de 30% dos homens acham que uma mulher que sai de
roupa curta esta pedindo para ser assediada ou abrindo brecha
para violéncia. De acordo com o Férum Brasileiro de Segu-
ranca Publica, dois tercos dos brasileiros foram testemunhas
de um episddio de violéncia fisica ou simbélica contra mulher
em 2016. O Brasil € o pais que mais mata travestis e transexuais
no mundo e esté entre os dez destinos mais perigosos para
uma mulher viajar sozinha.°

E preciso ter a nocio clara do tamanho da misoginia enfren-
tada por mulheres que desafiam os donos do poder ao batalhar
por uma representatividade mais igualitaria, para fortalecer
todas as outras mulheres dentro destes espacos, porque ¢ ali
que reside a maior das disputas: a que pode tornar a jovem
democracia brasileira uma democracia de fato. O caminho
pode ser por meio de uma reforma politica mais justa com as
minorias — debate inexistente na ltima reforma politica —,
ou por meio de resisténcias microfisicas, como a experiéncia
da gabinetona, um mandato coletivo que floresce das ocupa-
¢oes da praca da Estacdo e tem nas vereadoras Aurea Carolina
e Cida Falabella, de Belo Horizonte, sua face institucional.

Com a proposta de ocupar as eleicdes com cidadania e ousa-

dia, integrantes de movimentos, coletivos, partidos e ativis-
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tas independentes reuniram-se em torno de uma construcéo
coletiva, horizontal e colaborativa, em sintonia com as lutas
da cidade. [...] Aos poucos, nossos principios foram sendo
delineados: uma politica de amor, feminista e antirracista, a
confluéncia méixima entre forcas do campo progressista [...].

Debatiamos a composicido do mandato que, desde sempre,
entendemos que seria um s6, compartilhado, com uma equipe
comum, trabalhando em conjunto, em um espaco fisico sem
divisérias. Nascia, assim, a gabinetona [...]. O mosaico de cor-
pos e de lutas que atualmente forma a gabinetona ¢ cons-
truido por 41 pessoas, sendo 25 mulheres, 24 negras, uma
indigena, quinze LGBTQIs e quatro moradoras de ocupagdes
urbanas. Outra experiéncia inédita no pais é a covereanca com
Bella Goncalves, ativista do direito & cidade e da luta pela
moradia [...}.

Ousamos refazer o sentido da politica com a experimenta-
cdo de préticas a servico das lutas por justica e democracia.'?

E preciso ousar cada vez mais. Para que nomes como Alzira
Soriano, a primeira prefeita do Brasil; Bertha Lutz, a primeira
suplente empossada; Carlota Pereira de Queirds, a primeira
deputada federal; Antonieta de Barros, a primeira negra depu-
tada estadual; Iolanda Fleming, a primeira governadora de um
estado; Dilma Rousseff, a primeira presidenta, deixem de ser
excecOes a regra. Ousar cada vez mais e agora na construcéo de
um mundo préximo aos calculos da ONG pMmI, para a qual o Bra-
sil devera alcancar a igualdade de género no Parlamento Federal
apenas em 2080. Frente as inumeras tentativas de retirada de
direitos das mulheres, aprofundadas com viruléncia ao longo de
2017, 0 ano em que a Secretaria de Politica para Mulheres — que
ja perdera o status de ministério no inicio do governo Michel
Temer ao ser absorvida pelo Ministério da Justica — foi encer-
rada, nfo se pode descansar. Aos interessados em manter o
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poder tal como ¢, parece desejavel que a conta certa seja mesmo
a das Nagdes Unidas, que diz: “se o ritmo de aumento da repre-
sentatividade feminina for mantido como est4, em quatrocentos
anos havera paridade de género nas assembleias legislativas”. S6
cabe a nds conquistar o verbo, a voz, os espacos publicos e repre-
sentativos e desafiar o prognéstico, esperamos que inexato, das
Nacdes Unidas.

Antonia Pellegrino, escritora e roteirista, foi coautora de séries e novelas pro-
duzidas pela Rede Globo, pela HBO e pelo Multishow, entre outros, além de
filmes de destaque do cinema nacional. Foi articuladora de importantes cam-

panhas nas redes sociais e ¢ curadora do blog #AgorakQueSaoElas, da Folha
de S.Paulo.
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COM DUDA KUHNERT

PERFORMERS Sfi0, ANTES DE TUDO,
COMPLICADORES CULTURAIS

Sempre achei que o fato de as mulheres ndo quererem ou nao se
sentirem confortiveis autonomeando-se feministas — quase a
norma nas décadas de 1980 e 1990 — fosse sintoma de nossa ambi-
guidade no trato das questdes raciais e sexuais, bem como do
backlash machista dos herdeiros do patriarcado brasileiro. Entre-
tanto, vé-se até hoje, em meio as representantes desta quarta e
explosiva onda feminista jovem, alguma hesitacio nesse sentido.

Pelas entrevistas, conversas e encontros com as jovens ati-
vistas e/ou artistas, notamos que se autonomear feminista
ficou confortavel apenas no inicio da década de 2010, especial-
mente a partir de 2015, quando o ativismo feminista ganhou
grande visibilidade e a palavra das mulheres se imp0s estrate-
gicamente no campo das artes e das letras.

Nesse novo contexto, algumas linguagens e procedimentos
recorrentes podem ser identificados na producéo artistica das
mutheres. A primeira é a presenca flagrante da performance,
da autoexposicéo e do uso do corpo como principais platafor-
mas de expressdo. H4 uma vasta literatura sobre o uso do corpo
na performance como uma alternativa 4 ordem simbdlica do
discurso, identificada como impermeavel para a autorrepre-
sentacdo feminina. Tendo em vista o contexto mais recente,
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porém, talvez devamos pensar o corpo da mulher como plata-
forma de expressio — eficaz também pela maneira como exibe
agressivamente os muitos sentidos que ganhou enquanto prin-
cipal objeto de submisséo e abuso masculinos.

Outro dado significativo é a urgéncia de dizer de forma visi-
vel e audivel, de passar uma mensagem, talvez até algumas
adverténcias, sobre a realidade social anacronica das mulheres
em pleno século xx1. As questdes que se multiplicam nas ruas,
nas redes e nas hashtags inscrevem-se esteticamente nos cor-
pos femininos de maneiras afetivas, acidas, criticas, extremas.
Arte se torna interpelagéo. Politica se torna estética. A presenca
abrangente da performance e os usos mltiplos do corpo nio
s6 nas artes visuais, mas também na poesia, no teatro, na
musica e, sobretudo, no comportamento, denunciam a neces-
sidade imperativa de uma expressdo que se vé como inadiavel.

N&o s6 na arte as mulheres falam. Espacos publicos tiveram
que se render as mulheres. Um bom exemplo ¢ a ocupacio da
Galeria A Gentil Carioca, no centro do Rio de Janeiro. {|} xana-
DONA {|} — E A GRANDE XANA, A DONA DE sI — foi uma expe-
riéncia que encerrou um més de residéncia das artistas Caro-
line Valansi, Anitta Boa Vida e Aleta Valente no mesmo espaco.
Essa ocupacéo foi importante tanto no quesito cfiagéo quanto
no ativismo. Citaremos apenas duas a¢des para mostrar aqui o
tom e a proposta de Xanadona. :

A primeira foi a EDITADONA, cuja proposicio pode ser lida
no verbete da Wikipédia criado pelas participantes:

O resultado foi a criacéo de doze verbetes imprescindiveis:
Stela do Patrocinio, Amélia de Freitas Bevildqua, Leticia Parente,
Elida Tessler, Wanda Pimentel, Graciela Speranza, Nice Fir-
meza, Lenora de Barros, Ana Miguel, Berna Reale, Maria Augusta
Meira de Vasconcelos Freire e Raquel Rolnik. As mulheres pre-
sentes ainda traduziram para o portugués os verbetes de Belkis
Ay6n, Ana Mendieta e Doris Salcedo.
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A segunda acfo foi a “Sobre Viola¢4o”, que se infiltrou na zona
do Saara, conhecido reduto comercial carioca, com a colagem de
cartazes. Foi uma chamada ao didlogo para quem estivesse pas-
sando pelas ruas da regido. O tema da convocagio era a violéncia
fisica e psicolégica contra mulheres, que continua apresentando
estatisticas injustificaveis. Segundo as organizadoras, “nas
encruzilhadas do exotismo da violéncia exigimos respeito e sai-
das para as mulheres que passam por presséo fisica e psicolo-
gica”. Essa técnica de colagem, conhecida como lambe-lambe, é
uma estratégia comum entre grupos de ativismo para difundir
imagens, ideias, informagdes ou palavras de ordem pela cidade.

A definigdo arriscada

Quando se suprime a conjuncio entre arte e feminismo, o que
mais se perde com essa exclusio? Seria feminista uma catego-
ria conceitual e estética significativamente relevante quando
aplicada a uma obra de arte? E se adjetivada a uma artista —
artista feminista? De modo geral, se engessou o entendimento
de que arte feminista estaria restrita a um tipo de estratégia
muito caracteristica das artistas norte-americanas, em sua
maioria do inicio da década de 1970, quando o ativismo trans-
borda para o campo da arte. Um marco muito importante foi
quando as artistas Judy Chicago e Miriam Shapiro se associa-
ram para criar um programa de arte feminista na Califérnia,
com a presenca apenas de mulheres e recortado pela preocu-
pac@o em pensar a misoginia do campo da arte. Programas
como esses e seus conceitos radicais moldaram a percepcio
do senso comum sobre 0 que seria uma arte feminista. De
minha parte, para evitar esse tipo de distorcao, proponho res-
taurar a conjuncio entre as palavras arte e feminismo.

[Roberta Barros, artista e pesquisadora de artes visuais]
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Mesmo entendendo que, para muitas pesquisadoras, exista
algo como uma “arte feminista”, tal expressio me parece equi-
vocada. Prefiro pensar que entre arte e ativismo existem rela-
¢Oes de méo dupla que ha muito tempo ja sdo experimentadas
entre o campo da performance e de algumas teorias feminis-
tas. Amelia Jones sugere que nio d4 para se estabelecer uma
relacdo de causa e efeito entre o surgimento e o boom da per-
formance de mulheres e os movimentos de estudos feminis-
tas. E eu me pauto um pouco por ela, porque a ideia de causa
e efeito nesses casos é muito taxativa. Quem tem o poder de
dizer que uma obra de arte é feminista? £ sempre a critica.

[Camila Bacellar, artista e pesquisadora de artes cénicas)

Séo infinitas as nuances entre arte e feminismo. Devemos,
portanto, tentar enfrentar a questio, quase histoérica, da cria-
cdo estética compromissada com causas politicas — neste
caso, a causa dos direitos das mulheres — e a variedade de
combinacdes possiveis entre arte e ativismo. Camila Bacellar
se autodefine numa posicdo especialmente interessante que
ultrapassava esse possivel impasse ao criar a figura da “atua-
dora”. Essa posicéo restabelece o sentido de artvismo dos cole-
tivos dos anos 1980. 7

Gostaria de enfatizar que n&o me considero uma “artista”. Prin-
cipalmente pela aura privilegiada embutida na ideia de “artista”.
Prefiro me pensar como uma “atuadora”, pois esse termo,
cunhado pelo grupo de teatro de rua Oi Néis Aqui Traveiz,
busca articular quatro elementos importantes para sua propria
prética artistica: ativismo, organizar-se em grupo, autogestio e
mescla entre arte e vida. E eu tenho guiado minhas praticas
com arte nesse mesmo sentido.

[Camila Bacellar]

H4 seis anos estou bem proxima do ativismo. Por isso, considero
uma postura politica dizer que a arte que eu faco é uma arte femi-
nista, apesar de isso acabar me colocando em determinados gue-
tos. Minha obra tem tratamento estético, entio poderia entrar
em contextos muito variados, mas, em geral, me contratam ape-
nas para eventos ligados ao universo feminista. [...] Isso mostra
que a arte feminista ¢ relegada a um lugar especifico, a um
ptblico especifico. Dessa forma, ela acaba sendo vista como
menor dentro do contexto mais amplo da arte. Entfo, nio é que
me incomode o fato de estar nos lugares onde eu estive, me inco-
moda o fato de esses lugares serem vistos como lugares menores.

[Jacqueline Vasconcellos, artista e gestora cultural]

Definir-se somente como feminista é ainda mais complexo no
caso das mulheres negras. E interessante como, no depoimentos
das artistas negras, elas hesitam em se dizer feministas e pautam
imediatamente a questdo racial. No campo da performance,
ainda que ndo apareca da mesma forma marcante do ativismo
feminista negro, isso nio deixa de afirmar a novidade e o avanco
desse feminismo interseccional néo identificado com o femi-
nismo branco tradicional, que néo as representa.

Meu trabalho sempre aborda a quest&io do corpo negro feminino.
Minha performance, Bombril, é totalmente orientada para as
questdes raciais e pelo fato de eu ser mulher e negra. Em Bombril,
além da questio de lavar as panelas com o meu cabelo crespo,
uso também uma roupa que lembra a roupa de escrava, de uma
mulher escravizada, porque a performance fala ndo s6 da segre-
gacdo que a mulher sofre por nio ter esse cabelo liso, mas tam-
bém do fato de néo estar dentro do padrio estético que promove
a subalternizac¢do da mulher negra. A partir dai, praticamente
todas as minhas obras tém relacio com o corpo da mulher negra.

[Priscila Rezende, artista]
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O que sempre me interessava era pensar a ideia de represen-
tatividade e de como me identificar no mundo. Quando fala-
mos de feminismo, em olhar interseccional, penso na impor-
tdncia da questio racial: o quanto é necessario nos reler,
refazer a propria ideia de como vocé se entende uma pessoa
negra e de observar em que momento vocé se define, politi-
camente, negra.

[Janaina Barros, artista e pesquisadora de artes visuais]

Ja a artista Virginia de Medeiros traz a questio de uma arte
feminista incorporando um dos objetivos mais radicais do
atual feminismo, o trabalho de critica e desconstrucio das tec-
nologias de producio das sexualidades e das subjetividades.
Identificar-se como feminista significa se desidentificar com
antigas defini¢des do feminino. Aqui, Virginia destaca um fator
crucial para a subjetivacéo neste século marcado pela alta cir-
culacdo de fotografias pessoais nas redes: as possibilidades
femininas de construcéo de imagens de si no quadro da alta
proliferacdo midiatica de estereétipos.

O meu 4lbum de retratos de alguma forma me construia a
partir de estereotipos do feminino. Entfo desenvolvi uma
estratégia simbolica para destruir esse mito de feminilidade
que via nas minhas fotos. Construi um chio de concreto pré-
-moldado e transferi as imagens, num processo de transfer
por toner, tanto do meu album de familia, quanto de mulhe-
res da revista Caras. A partir dessas imagens, fiz uma espécie
de quebra-cabeca com corpos e fragmentos de corpos, por-
que as mulheres pareciam ter sempre a mesma pose, a
mesma cara. Montei esse trabalho no Santander em Porto
Alegre, num piso com um quebra-cabeca de quinhentas
pecas. Como esse piso néo estava grudado ao chio, enquanto

as pessoas iam andando, iam apagando e borrando as ima-
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gens e o0 piso ia sendo destruido. A medida que o trabalho era
destruido, rachado, quebrado, o sentido da obra se cons-
truja. Expor e entender isso me levou a perceber a arte como
ferramenta politica, como lugar de autoconhecimento, um
lugar em que vocé pode construir novas subjetividades, e
compartilha-las.

Daniela Mattos também encontra poténcia no embate com
signos tradicionalmente associados ao feminino:

Engracado, essa coisa de pensar no feminino, em coisas liga-
das & mulher, essa ndo era uma preocupacio para mim em
primeira instincia. Desde 2003, faco uma série chamada Did-
logos, com croché. Amarro no meu corpo os fios e faco flores
de croché nas suas pontas. Uma das a¢des dessa performance
é circular com os fios no corpo e entregar as flores para quem
passa por mim. Como a estrutura de flores ndo é arrematada
e eu as entrego e continuo andando, a flor vai se desfazendo
na mao de cada um que a recebe. O fio continua ligado a mim
e mantenho o percurso até todas as flores se desfazerem. Esse
trabalho sempre foi identificado como um trabalho sobre o
feminino, o que me irritava, porque eu sabia que nio era s
isso. Foi o feminismo que me fez perceber a poténcia e a forca
da fragilidade quando usada politicamente.

Daniela chama a atencéo para o modo como a estratégia
critica feminista estd programada para ser percebida como
uma obra feminina, ligada a atividades que geralmente ocor-
rem no espaco doméstico, que sio praticadas com o uso da
delicadeza, do fazer manual, das imagens de fios e flores. O
trabalho com os esteredtipos da feminilidade foi bastante fre-
quente nas criticas 4cidas expressas nas obras de artistas da
geracdo imediatamente anterior a esta, como Ana Miguel e seus
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pequenos e cruéis objetos adornados e mecanizados, Rosana
Palazyan com suas representacées da violéncia em pequenas
impressdes e bordados com detalhes sutis e mesmo infantis, e
Cristina Salgado em seu trabalho com fetiches, fantasias, nus
femininos delicadamente agressivos.

Nessa geracdo que surge com visibilidade nos anos 1990, a
autodenominacio feminista e mesmo o compromisso com as
causas das mulheres foram rejeitados enfaticamente em entre-
vistas e depoimentos e sdo, mesmo a revelia, um claro exemplo
de como o olhar critico do feminismo afeta a criacdo da maio-
ria de nossas artistas contemporineas. Ja hoje, no calor do
movimento, afetar-se pelo contexto feminista se torna quase
impossivel de ser dissimulado publicamente.

Panmela Castro radicaliza ao levar a problematica da rea-
propriacéo dos signos do feminino a partir do olhar do femi-
nismo para o espaco publico:

As performances criadas por mim surgiram a partir das
experiéncias na producio de grafites pela urbe. Comecei a
pensar como obra néo apenas a imagem abandonada nas
paredes da cidade, mas também o processo, em esséncia a
problematizagéo da relacio do meu corpo feminino em dia-
logo com a paisagem urbana e as questdes de alteridade. [...]
Daniela Labra propds um mural, que depois de algumas pes-
quisas foi decidido que seria pintado no Palacete Scarpa,

fato de haver uma “genitalia feminina tamanho gigante pin-
tada em um prédio publico tombado”, palavras usadas pelo
vereador Pastor Luis Santos (PROS) em sua fala contra o gra-
fite na camara dos vereadores.

[...] Quando a mulher propée caracteristicas que ndo sio
consideradas proprias delas, hd um estranhamento, rejeicdoe,
em muitos casos, a violéncia, como no linchamento virtual do
grafite do Palacete Scarpa. Enquanto desde pequenos os meni-
nos sao encorajados a exibir o pinto mijando na rua ou mos-
trando o quanto cresceu para suas tias, percebendo-o como
sua ferramenta de orgutho e poder, nés, meninas, somos alvos
de criticas, obrigando-nos a nos esconder fechando as pernas,
deixando de nos tocar e nos fazendo sentir envergonhadas de
nossa parte que sequer pode ser falada: a buceta. [...]

Acredito que o grafite Femme Maison de Sorocaba acabou
por cumprir o seu papel, fazendo toda uma cidade refletir
acerca da mulher em nossa sociedade, dando visibilidade as
dificuldades que enfrentamos em nosso dia a dia e que ficam
veladas, de dificil conversa, ridicularizadas e desqualificadas,
mas que aqui pulsou pela arte.

Nos corpos

antigo prédio tombado pelo patrimonio histérico municipal
[de Sorocaba] e atual sede da Secretaria de Cultura e Turismo
da cidade.

Escolhi para a parede cega do prédio a imagem de duas
mulheres unidas por um terceiro olho adornado pelo que
chamo de Flor. [...] Pela primeira vez, essa criacio sofreu, ao
meu entender, ataques violentos de misoginia: criou-se uma
polémica na midia, internet, ruas e universidades sobre o

Eleonora Fabido mostra uma sensibilidade rara ao explicar as
possibilidades de intervencio através da arte. Ao escrever
sobre poéticas e politicas na cena contemporinea, mostra que
a forca da performance ¢ “turbinar o cidaddo com a polis; o
agente historico com seu contexto. E desabituar, desmecanizar.
E disseminar dissonancias em vérios campos”.

A performance, entéo, deve ser vista como uma ativacdo do
corpo como poténcia relacional, como uma tomada de cons-
ciéncia ativa que cria uma situacio politica.
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Meu primeiro trabalho de arte foi com cabelo e se chama
Peluqueria Carangi. Comecei a experimentar o gesto de cortar
cabelos publicamente em lugares e virou uma performance-
-servico, promovendo realmente uma relacdo entre um
cliente e uma oferta de um servico. E colocar a pessoa dentro
de uma situacéo inusitada, contratando algo nfo comum.
Estranhei porque as pessoas me procuravam dizendo: “Quero
cortar o cabelo na praca tal”. Depois isso foi se expandindo e
comecei a perceber mais como as pessoas viam 0s significa-
dos da transformacao causados pelo poder sobre a prépria
identidade. Criei entfo a acdo chamada guilhotina grdfica,
que era cortar cabelos numa guilhotina grafica industrial,
uma maquina pesadona, de aparéncia medieval, o que deu uma
forte dramaticidade a situacio do corte, ou do medo de ser
decapitado... HA uma mesa, acoplada a guilhotina, na qual as
pessoas se deitam, o que da o tom de show de magico de rua.
Como a guilhotina funciona com um golpe s6, ¢ facil transfor-
mar aquilo numa linha de montagem ou, como imaginei, de
desmontagem. A medida que o cabelo é cortado, ele é transfor-
mado e colocado numa posicio de alinhamento na prateleira.

[Marie Carangi, artista]

A body art e a performance se consolidam e traduzem a trans-
posicéo do “pessoal é politico” para o mundo da arte. No meu
caso especifico, quanto mais vou me aproximando dos instru-
mentos tedricos e das demandas feministas, meu processo de
sair do armario, de assumir o feminismo explicito, me leva
em direcdo & performance. Para mim, a performance é um
campo muito rico de proposicdo do que seria um corpo femi-
nista, que é um corpo diferente do corpo bioldgico, social e
feminino. Um corpo feminista como um corpo que néo se
substancia, como uma fronteira que nio se positiva, algo que
nio se fixa numa identidade previamente construida para o

lugar do feminino numa sociedade patriarcal. A busca por
esse corpo feminista é uma experimentac¢io de desraiza-
mento como deslizamento, desencontros com o préprio
corpo bioldgico. A performance permite que o corpo deslize
por identidades, representacdes e esteredtipos distintos.
[Roberta Barros]

Do ponto de vista estritamente teérico, o momento classico
em que se pensa sobre a performance na construcio-das iden-
tidades de género nos remete ao estudo seminal de Judith
Butler, Problemas de género, que promoveu uma guinada ao
desestabilizar definitivamente a categoria “género” tal como
era trabalhada. Relendo com radicalidade a histérica declara-
¢do de Simone de Beauvoir “Ndo se nasce mulher, torna-se
mulher”, Judith Butler afirma que o género nio é um atributo
social ou cultural, como vinha sendo pensado até entdo, mas
uma categoria construida por meio de performances normati-
vas inscritas e reforcadas pela cultura heterocapitalista.

O langamento de Problemas de género é um divisor de 4guas
nos estudos feministas. O estudo é apropriado, mesmo que de
modo indireto, pelas artes e pelas letras, que se descobrem
como um campo quase infinito para as representacdes e per-
formances de género, sobretudo enquanto meios potentes
para a interpelacdo a heteronormatividade como matriz de
comportamentos.

Do ponto de vista histérico, ndo é de hoje que as mulheres
usam seus corpos como estratégia de expressiao. Contudo, as
indagacdes as construcdes performativas de género, recorrentes
nas artistas contemporaneas, demoraram a entrar em pauta.

Em 1968, em meio a levantes estudantis e acdes feministas,
destaca-se o coletivo W.I'T.C.H [Women’s International Terrorist
Conspiracy from Hell]. Vestidas como bruxas, as W.IT.C.H. fize-
ram a primeira manifestacdo em Wall Street, em Nova York. Nos
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meses seguintes, diversos atos e movimentos similares eclodi-
ram em todo o mundo, questionando concursos de beleza e a
instituicdo do casamento. Mais tarde, em 1985, j4 em pleno
boom das teorias feministas, é a vez das Guerrilla Girls, grupo de
mulheres que invadiu 0 mundo da arte usando mascaras de
gorilas, com pseuddnimos, impedindo sua identifica¢do e man-
tendo o foco em questdes coletivas. Ao portar cartazes contra o
racismo e o sexismo, promoviam apresentacdes publicas para
expor a discriminacfio no meio da arte. No final dos anos 1980,
ja era claro o interesse entre artistas e pensadoras feministas em
questionar e evidenciar construcdes de papéis de género e ence-
nacoes corporais, tanto no palco como na vida cotidiana.

Entretanto, é importante fazer uma distin¢éo entre perfor-
mances que tendem mais ao ativismo, como W.IT.C.H. e Guer-
rilla Girls, e as performances de mulheres no campo das artes.
Retomemos Eleonora Fabifo: a performance é o resultado de
“histérias concebidas e performadas por artistas interessados
em relacionar corpos, estética e politica através de a¢des”.* Essas
acoes nio se encadeiam por jogos improvisados, mas por progra-
mas, que podem ser compreendidos aqui como “motor de expe-
rimentacfio”. Programas criam corpos que afetam e sio afetados
pela performance e ajudam a construi-los como sistemas relacio-
nais abertos, altamente suscetiveis e cambiantes. Como veremos
a seguir, a biopolitica dos programas performativos visa a gerar
corpos que ultrapassem em muito a pele da artista.

A performance Cuerpo de mujer, peligro de muerte [foi] inspi-
rada num ditado mexicano. O trabalho foi realizado com fotos
de vitimas de feminicidio e relatos em audio sobre assédio e
violéncia contra as mulheres. A medida que as histérias de
violéncia eram relatadas, eu ia falando frases do senso
comum, como: “Isso é mentira, vocé acha que uma crianca de
nove anos ia se lembrar do que aconteceu com ela?”, “Foi estu-
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prada porque estava usando roupa provocativa” ou “E a mie
inventando isso para afastar o filho do pai. O pai jamais seria
capaz de estuprar o filho”. Tiro essas frases de comentarios no
Facebook. [...] Eu trabalho com o procedimento de espelho,
[...] ou [0 ptiblico] vai se ver como o violentador ou ele vai se
ver como aquele que é contra a violéncia.

[Jaqueline Vasconcelos]

Uma performance que acho importante no meu trabalho é a
que se chama Barganha, que fiz num mercado em Belo Hori-
zonte, num ambiente totalmente masculino. Nesse mercado,
eu ia sendo puxada com uma corda por outra performer, com
os bragos e pulsos amarrados, exibindo vérios precos que iam
sendo colados em mim, falando: “Quanto vale esta negra?”, e
prosseguia batendo no meu corpo e gritando: “Quanto vale esta
coxa? Quanto vale esta neguinha?”, enquanto colava os precos.

[Priscila Rezende]

Além do diferencial que as artistas negras trazem através de
uma linguagem contundente, como vimos no trabalho de Pris-
cila Rezende, outro ponto muito importante é a visio dos novos
feminismos no corpo como um lugar de construcio, de inter-
vencdo de tecnologias e proteses. Assim, como veremos a seguir
com Virginia de Medeiros, uma das artistas mais importantes
dessa geracéo, o uso experimental da testosterona tem um sen-

tido politico ao permitir que o corpo feminino passe por sensa-
coOes masculinas:

No inicio, meu trabalho era com pintura, mas j4 trazia o corpo,
sempre o corpo. [...] Foi quando me apaixonei por uma mulher,
era um corpo igual a0 meu e senti prazer naquilo. Isso mudou
meu jeito de estar no mundo, me veio como uma forca, nio
como uma questo, e fui desconstruindo essas imagens do
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feminino e percebendo que eu podia usar isso no meu trabalho ou, mais de perto, como um transmasculino. Cada uma des-

de arte. Comecei a ver que o meu corpo era um corpo afetado sas categorias traz as suas préprias problematicas politicas.

pelo mundo e que isso era algo potente para o trabalho de cria-

cdo, era um corpo que mediava histdrias, que gostava de expe- Gordura trans pensa a pessoa gorda na sociedade atual. No
rimentar as conexdes e desconexdes que cada experiéncia vai ] texto assinado por Tamiris Spinelli, em parceria com Ricardo

provocar em vocé, de transpor seus limites. Nolasco, lia-se:

Hoje, estou com um implante de testosterona no corpo.
Quando coloquei a testosterona, eu estava muito influen-
ciada pela Paul Beatriz Preciado, que usou a testosterona
para escrever seu livro. Ela dizia que era a cocaina do sexo. De
qualquer forma, isso nunca vai me aproximar do que é um
trans homem, porque para mim entra num lugar muito sub-
jetivo. Eu procuro muito mais a forca da mulher com a tes-
tosterona. E uma acio préxima ao feminismo, de buscar sua
autonomia, experimentar sua sexualidade com mais liber-
dade, longe dessas questdes do lugar da mulher, do lugar do
sexo, do lugar da familia.

Ao pesquisar sobre o trabalho performatico Gordura trans,
duas assinaturas chamaram a atencdo: Tamiris Spinelli e Miro
Spinelli. Conversamos com Spinelli, hoje Miro, sobre como
achava que o nome afetaria a recepcéo do trabalho. Como res-
posta, Miro afirmou que:

Faz mais ou menos dois anos que passei a usar o nome social
¢ artistico Miro Spinelli, em consonancia com meus processos
de subjetivacio e trinsito de género. Vocé deve ter se deparado
com o nome Tamiris, pois para mim néo ha desejo de apagar
esse outro nome, uma vez que entendo que os dois fazem
parte da minha trajetéria. Acho que o nome é algo muito forte,
tanto no sentido pratico na vida de pessoas trans, quanto no
subjetivo. [...] Suponho que deixo de ser percebido como uma
artista mulher para ser percebido como um artista “homem”,
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O corpo gordo €, para todos os efeitos, um corpo indesejavel.
Esta categoricamente instituido que desejar um corpo gordo
para si ou desejar eroticamente o corpo gordo de outro é uma
espécie de fetiche patoldgico. A néo ser que uma mulher esteja
gorda porque esta gravida, ou que as tetas caidas estejam pro-
duzindo o doce e gorduroso leite para o filho do rei. Os reis
aqui sdo todos os pais que esperam um prémio por desejar as
esposas gordas diante do mistico dever da procriacio. Todos os
outros gordos estdo proibidos e condenados como tudo o que
€ excessivo, protuberante e irregular ou que ultrapassa os limi-
tes do 1til e do necessario. Assim, o corpo esta submetido a
uma funcionalidade e eficiéncia na qual qualquer desvio des-
ses paradigmas deve a0 menos se cobrir para nio ferir os olhos
do cidad@o de bem comendo suas saladas de alface.

Nés resolvemos nio mais nos cobrir, nés escolhemos
desejar. Partimos dos nossos corpos e retornamos sempre a
eles. Nesta performance, usamos catalisadores simples para
fazer brotar nossos desejos e pisotear junto com a gordura
vegetal, que escorreu a culpa que carregamos junto com o
peso da nossa massa corporal.

Spinelli ressalta a influéncia dos feminismos tanto na reali-

zacdo quanto na recepedo do seu trabalho:

Comecei a fazer performance ao mesmo tempo que comecei
a me envolver com as teorias e os ativismos feministas, e
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desde entio eles seguem sendo uma das bases principais da
ética e da politica que busco praticar. O debate sobre os femi-
nismos nas redes ¢, sem davida, um aspecto muito impor-
tante, tanto na sua populariza¢io, quanto na forma como
eles sdo veiculados. Na questfo da recepcio, acredito que essa
popularizacio interfere, sim, no modo como o trabalho €
recebido. Ele levanta questdes referentes ao corpo e a relacdo
do corpo com a politica, que ja chegam em alguns contextos
com a discusséo iniciada. Tanto pela via positiva, quando pela
negativa. Quando, por exemplo, as fotos da performance [...]
viralizaram, vi concomitantemente uma rede de pessoas se
manifestarem em meu apoio, que claramente ja tinham um
posicionamento politico prévio ao episédio, e um outro
nimero enorme de pessoas vinculando discursos de 6dio
néo so6 ao trabalho referente aos feminismos, mas a esquerda
como um todo € a0 que chamam de “ideologia de género”.
Nesse sentido, quando essas pessoas entram em contato
com o trabalho, elas o posicionam em um dos lados de um
debate muito maior, que é feito em torno de muitos outros
acontecimentos, sejam eles cotidianos ou artisticos.

Para fechar esta parte dedicada & performance e ao corpo,
deixamos propositalmente o trabalho de Elton Parnamby, tal-
vez a artista mais radical dos novos feminismos na arte. Sua
tese de doutorado coloca como estratégia central a questdo de
uma epistemologia decolonial ainda pouco discutida pelos
artistas e intelectuais brasileiros:

Fragmentos de um corte
Cindir a corte

O corte
SO NA CARNE A LINGUAGEM SE FAZ LINGUA
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Para evocar o réptil através da lingua bisturi através da
lingua construcio de um corpo de passado um corpo pas-
sado um corpo passado um corpo passado jogos jogos jogos

Largato

Dizendo adeus a essa lingua para abrir caminho para o
largato passar. [...]

N30 s6 a lingua, mas o corpo inteiro parece cindir dividindo
os meridianos. Inspirar respirar e transpirar. Cirurgia nio
autorizada. [...]

Pela lingua, pela boca, coloca-se em pratica um dos procedi-
mentos fundamentais da estrutura colonial. A imposicio de um
idioma imperial as linguas nativas é ponto-chave para o extermi-
nio cultural. Mata-se a lingua para matar um povo inteiro: “Falar
¢ estar em condicoes de empregar uma certa sintaxe, possuir a
morfologia de tal ou qual lingua, mas é sobretudo assumir uma
cultura, suportar o peso de uma civilizacgo”.2

Bifurcar a lingua e cortar o freio: dobrar a lingua e perder
o freio. A lingua conexdo com o réptil reptilico complexo lim-
bico. De 14 que lambe. A lingua ¢ obscena. [...]

Menos humana, muito menos humana. Monstra, bicha,
bicho. Afasto-me gradativamente da humanidade, afastar todo
traco de humanidade restante em mim.

0 trauma

H4 um tema indispensavel para abordar aqui, por sua alta inci-
déncia nos relatos de artistas mulheres, 1ésbicas, gays ou trans.
Trata-se da referéncia recorrente a arte como prética para a ela-
borag¢do de um trauma — como assédios, cantadas, bullying.
Esse tema parece ser constituinte das novas subjetividades e
suas linguagens na producéo artistica no campo dos feminis-
mos. Segundo Guido Arosa, amigo e militante homossexual, os
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sentidos do trauma ampliaram-se, bem como a percepcéo de
quem sofre o trauma.

Para Freud, o trauma é o efeito de uma ofensa moral seguida
de uma negacéo. O sujeito tenta acreditar que a ofensa néo
aconteceu. Assim, a materialidade do sintoma traumatico é
uma memoria que o sujeito tenta silenciar. Apenas entre os
anos 1960 e 1980, o direito de minorias de exprimir sua dor foi
relativamente conquistado. A ascensdo dos movimentos mino-
ritarios, como dos negros, das mulheres, da comunidade LGBTQ1
e, mais recentemente, de moradores das periferias urbanas,
comecou a conquistar o direito de contarem suas historias e de
serem vistos como vitimas passiveis de luto. Os feminismos,
hoje plurais, conseguem mostrar como as mulheres brancas e
negras sdo transpassadas pelo trauma e que ser mulher é sin6-
nimo de vulnerabilidade social, de violéncias simbdlicas e fisi-
cas que podem gerar respostas traumaticas.

Os atos de narrar, contar, se expressar artistica ou literaria-
mente, nesses casos, ganham efeito politico. Essas artistas estdo
criando, ao trabalhar artisticamente o trauma, as formas sensi-
veis que d&o voz & dor. Comunicam o intoleravel. Ndo seria justo
verificar nesse processo a construcio de identidades calcadas no
vitimismo. Pelo contrario, esses trabalhos criam lacos de coleti-
vidade para construir novas condicdes de vida. Essa arte ecoa as
vozes de milhares de pessoas que expdem seus relatos traumati-
cos nas redes e tém tomado as ruas por mais direitos. Sdo como
um complemento fundamental para as palavras de ordem que
ndo abarcam as camadas do sensivel aqui exploradas.

Eu experimentei desde cedo o machismo, ndo apenas fora de
casa, mas principalmente dentro de casa. Quando parei de ir
a igreja, meu pai comecou a vir para cima de mim. No
comeco era somente violéncia verbal, mas foi partindo para
situacdes cada vez mais agressivas. Existe um c6digo silen-

cioso sobre a agressdo doméstica de pai para filha, néo existe
uma condenagio social. Mas hoje vejo que as agressdes do
meu pai eram muito mais por machismo do que, por exem-
plo, pela questéio de eu ndo querer ir mais a igreja. Aos deze-
nove anos, fiz uma dentincia na delegacia das mulheres, uma
semana depois que ele tinha me agredido, e abri um pro-
cesso. Nessa experiéncia percebi que néo é s o homem que
violenta a mulher, mas o sistema também. [...]

No meu primeiro trabalho com a Performance lacos, as
questdes raciais nio sio tio evidentes, mas ele parte direta-
mente de minha experiéncia familiar. Em Lagos, fico nua e
uma body piercer faz catorze perfuragdes no meu corpo e
coloca piercings por onde passam algumas fitas vermelhas,
que séo presas nas paredes com pregos. [...] A performance
fala da dor, da relagio com o entorno e da criagdo de lagos, e
do rompimento com os lacos também. No final, eu arrancava
uma das pontas da fita de dentro das joias e saia s6 com as
joias no corpo, deixando as fitas no espaco expositivo. Eu ndo
tinha nocéo de que ia doer tanto quando eu colocasse todas
aquelas joias durante a performance, mas fazia parte do tra-
balho lidar com a dor. Entfo, a cada trabalho, a cada momento
que falo das situacdes que vivi, ¢ um momento de externali-
zar essas experiéncias que sdo opressoras.

[Priscila Rezende]

A acdo da performance 6 minutos® trata da criminalizacio do
aborto. Instaura um estado sensorial interessado em tensio-
nar os limites impostos pela conjuntura global sobre os direi-
tos sexuais e os direitos reprodutivos de corpos que possuem
ttero. Ao longo da vida, vivenciei em meu corpo dois abortos
clandestinos. [...] O processo de criacéio de 6 minutos comecou
no fim de outubro de 2015, estimulado pela urgéncia e pela
raiva [...] que eu e milhares de mulheres sentfamos pela vota-
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¢do e pela aprovagio do PL 5069 pela Comissdo de Constitui-
¢do e de Justica e de Cidadania, em 21 de outubro de 2015.

Realizo a performance no chio frio e pegajoso de banhei-
ros masculinos. Ali, estendo um tecido de algod4o cru, onde
um mapa-mundi é projetado. Estou nua. Quando o publico
entra, explico que essa é uma acfio que eu no posso realizar
sozinha, que preciso de ajuda. Peco que alguém contabilize
o tempo de seis minutos e que nos avise. Agachada, entro no
mapa com um recipiente de vidro e um conta-gotas. Entiio,
convoco cada pessoa a ler em voz alta, e na ordem numerada,
o nome de dois paises que figuram numa lista de 74 que ira
passar de mdo em méo. Para cada pais nomeado, pingo uma
gota de sangue menstrual no territério ao qual este corres-
ponde no mapa. O cheiro do sangue menstrual armazenado
toma de assalto o espaco cénico. Quando a acio é interrom-
pida pela passagem dos seis minutos, peco a lista de volta e
aciono um dudio. O audio preenche o banheiro com um tuto-
rial para condenacéo a morte por crime de titero fértil. Sigo
sangrando o mapa até terminar de marcar todos os paises
que violam o direito ao aborto. Ao terminar, me levanto e fico
no mesmo plano que o publico. Passo entfo a pingar o san-
gue em minhas maos enquanto sustento a mirada de quem
ainda se propuser a permanecer ali.

Considero a materialidade politica, plastica e mnemo-
nica de cada elemento dessa acfio. O mapa-mundi me inte-
ressa por ser a projecdo da geopolitica colonial e possibilitar
a visualizacfio das nacdes que criminalizam o aborto. Minha
voz em off enuncia o tutorial para condenacéo a morte por
crime de ttero fértil enderecando cruelmente as amarras
juridicas e punitivas que violam nosso poder de decisdo e
imp&em a maternidade como compulséria. O texto aponta
também para o enrijecimento das leis de criminalizacio do

aborto no Brasil. A escolha do banheiro masculino visa a

levantar a questdo do aborto em um territério supostamente
masculino pois, se de forma geral os homens se abstém da
luta pela descriminalizagio, também sdo eles os que usam
suas posi¢des de poder na politica para obstaculizar ainda
mais 0 acesso ao aborto. A nudez evoca a fragilidade do
corpo que serd aberto, como ocorre em procedimentos cirtir-
gicos, mas também evoca a particularidade de meu corpo.
Para realizar essa acdo, tenho que coletar e armazenar meu
sangue menstrual a cada més. Este traz consigo muitas
camadas: a cor vermelha; o fato de ser meu e de ser um mate-
rial cujo acesso s6 ocorrera se eu néo estiver gravida; o fato
de ser 0 mesmo material que escorre quando mulheres sio
vitimas da clandestinidade do aborto; o fato de ter um cheiro
muito especifico e ser uma marea olfativa que aciona memé-
rias e afetos das mais distintas ordens, seja no meu €Orpo ou
nos distintos corpos presentes.

[Camila Bacellar]

Adriana Azevedo, em sua tese de doutorado Reconstrugdes
queers: Por uma utopia do lar, de 2016, recupera uma dimenséo
historica das violéncias contra as minorias sexuais e de género.
A partir de pesquisa em arquivos, a artista retoma fotografias
de andnimos e da visibilidade a inscricdes de gestos e modos
de vida que seriam apagados pela escrita da meméria dos lares
heteropatriarcais:

Encontrei fotografias nas quais estdo registradas vivéncias
ndo heteronormativas do periodo pré-rebelizo de Stonewall,
o grande marco das lutas identitarias das minoriais sexuais,
que ocorreu em Nova York, em 1969. Em sua maioria, as foto-
grafias s&o andnimas e sem data.

Surgiu entdo o desejo de preenché-las de significacdes,
atravessando-as com gestos que vém do meu corpo, com o
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intuito de reinscrevé-las nessa contra-histoéria. Uma historia
da qual o meu corpo também faz parte.

O atravessamento é produzido pelo bordado, técnica tradi-
cionalmente doméstica e um dos dispositivos da construgio
sociocultural do “feminino” — o qual eu sigo no intento, tam-
bém, de ressignificar. [...] O principal objetivo desse projeto €
fazer justica as vidas que foram escondidas pelas familias den-
tro de bails, ou que precisaram se esconder por conta de repre-
salias e perseguicdes sociais, mas que existiram e resistiram.

Pés-pornografia

Outro ponto critico da arte feminista hoje é o debate caloroso
sobre os usos da pornografia na arte e na performance. A por-
nografia, na maior parte das vezes, é reivindicada através de
uma atuaco resistente, de uma apropriacio critica e libertaria
dos mesmos instrumentos usados na exploracédo e no uso abu-
sivo dos corpos femininos.

Essa discussfo, como as anteriores, também vem de longe, de
épocas culminantes do movimento feminista, quando surge a
denominacio “pds-pornografia”. Em 1967, na segunda onda femi-
nista, Susan Sontag diagnosticava, precocemente, a imaginacio
pornografica como uma das formas mais instigantes da criativi-
dade artistica feminista, que estaria, inclusive, possibilitando o
acesso a verdade sobre o sexo, a sensibilidade e o individuo.*

Segundo a pesquisadora e cineasta 1ésbica Erica Sarmet, o
termo “pos-pornd” foi cunhado, da forma como é utilizado hoje,
nos anos 1980,

por Annie Sprinkle, Veronica Vera e outras mulheres que inte-

graram o Club 9o, um coletivo feminista de atrizes pornografi-
cas que circulavam em Nova York nos espacos de arte e
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inclusive apresentavam uma performance juntas. Elas se jun-
taram com outros artistas e escreveram o manifesto pés-pornd
modernista. Isso € importante porque aponta como a critica 4
pornografia comercial hegemaénica ndo partiu de quem esta de
fora, mas exatamente de mulheres que estavam no mais baixo
escaldo hierdrquico desse meio profissional, e que tomaram as
rédeas para si e foram atras de subverter o sistema no qual
estavam inseridas.

Porvolta dos anos 1980, comec¢ou a se configurar uma massa
critica teérica feminista e surgiram as porn wars, como foram
conhecidos os embates entre feministas pré-sexo e as antipor-
nografia. As feministas antipornografia propunham leis que
restringissem o consumo e a produciio de material pornogra-
fico, com o argumento de que a pornografia representava a
maéxima instincia do poder masculino e fazia com que 0s
homens internalizassem a misoginia.

As feministas pré-sexo defendiam uma producio que con-
frontasse o imaginario pornografico e sexual vigente. Tratava-
-se, para essas feministas, de uma estratégia que pretendia
redefinir os imaginarios sexopoliticos e promover o desmante-
lamento de estéticas e linguagens da industria pornogréafica
tradicional. Assim, a performance p6s-porné é experimentada
pelas artistas feministas como uma critica incisiva e transfor-
madora, ndo simplesmente a reproducio deslocada dos cédi-
gos pornograficos. '

Outro lado da adesao feminista pés-porné é reagir estrate-
gicamente & industria da pornografia, acrescentando o que lhe
falta: uma pornografia voltada para as minorias sexuais e de
género, patologizadas e objetivadas pelo porné tradicional.

Um cléssico pés-porné ¢ Virgin Machine, de Monika Treut, de
1988. O filme mostra a passagem da cultura normativa & subcul-
tura lésbica dos anos 1990, do amor romantico ao sexo, e propde

97



uma pornografia no sentido mais amplo do termo. E um marco
no cinema da pornografia feito por mulheres e para mulheres.
Em 2000, Virginie Despentes fez Baise-moi, colocando em cena
elementos de seu proprio estupro e dirigindo-se a critica radi-
cal do “esquerdo-macho” e do feminismo antissexo, antiputa e
antipornd. Virginie defende o trabalho com o estupro como o
limite absoluto do pés-pornd.

Paralelamente, o pds-pornd é visto como uma reagio a razao
pornografica moderna e 4 censura que a fez prosperar, sendo
hoje indissociavel da desnaturalizacdo do porné moderno, da
critica a diviséo rigida e heterocentrada entre sexo e género, e da
recusa da cartografia corporal e genital fixada por essa divisio.
Nessa briga, temos uma figura importante, Diana Junyent Tor-
res, artista e ativista conhecida como Diana Pornoterrorista, que
insiste na importincia do tema uma vez que a pornografia tradi-
cional é um forte fator pedagdgico e disciplinador dos corpos e
das praticas sexuais normativas.

E importante lembrar que, no Brasil, tivemos o0 Movimento
de Arte Pornd criado pelo Coletivo Gang, que atuou entre 1980
e 1982. O Movimento, liderado por Cairo Trindade, se apresen-
tava com leituras de poesia e performances provocativas em
espacos publicos e mobilizava um grande namero de passan-
tes, artistas e poetas, ainda que um pouco distante das ques-
tdes contemporéneas de género ou transexualidade.

Hoje, as artistas visuais, a partir de diferentes suportes e lin-
guagens, dialogam com a pos-pornografia de forma mais contun-
dente e visceral.

As redes sociais servem para compartilhar intimidade e o que
eu fiz foi talvez oferecer mais intimidade do que se esperava.
Enquanto esta todo mundo pedindo “nude”, quando eu jogo
uma foto da minha vulva menstruada, o que eu quero é inserir
mesmo essa imagem que néo necessariamente é sobre sexo, €

sobre natureza humana. Nosso corpo fisico é representado do
avesso, mas quando se mostra em sua natureza é comparado a
imundice, & insanidade. Isso fala muito sobre a realidade que
a gente vive. Meu trabalho me trouxe a compreensao de que ser
mulher nio ¢ sobre feminilidade. A feminilidade é s6 o ritual
de subjugagéo da muther. [...] O corpo de mulher vende pneu,
vende pano para piscina, vende tudo, mas se vocé bota a sua
bunda em primeira pessoa no Instagram, vocé é piranha, vocé
é vadia. £ porque ali a sua sexualidade nio est4 a servico de
nada, é s6 vocé falando da sua sexualidade, do prazer com seu
proprio corpo. E acaba virando uma militincia.

[Aleta Valente, artista]

Junto com a imagem de sua vulva menstruada, Aleta escre-
veu “L’Origine du nouveau monde” [A origem do novo mundo],
em referéncia ao quadro A origem do mundo, de 1866, de Gus-
tave Courbet. Ao divulgar a imagem via redes sociais, a artista
encontra no uso da internet um espaco estratégico, fazendo o
seu trabalho circular para além do ptiblico especializado. Ao se
deparar com reagdes diversas, dentre as quais muitas de odio,
Aleta ndo se retrai.

Suas publicacdes foram feitas no perfil do Instagram Ex-Miss
Febem, criado em 2015 e retirado do ar em 2017 pelo excesso de
denuncias contra a exposicio da nudez feminina. A artista des-
crevia, em seu perfil, a Ex-Miss Febem como um personagem:
“Meu nome ¢ Aleta Valente, sou artista visual, instagrammer,
maée solteira, feminista, suburbana. Ex-Miss Febem é um perso-
nagem, performer, performance, dividimos o mesmo Corpo”.

Para Ivana Bentes, a importincia de Aleta se d4 ao inserir os
deslocamentos do pornografico no circuito amplo das redes:

Ex-Miss Febem faz do nu feminino a exposicéo do sangue,
dos fluxos, do corpo, nas suas formas mais cruas. Um ero-
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tismo deslocado e parddico, ao performar cada cena com
caras, bocas e poses de uma sensualidade standard e repro-
duzida aos milhdes com o advento das selfies, um processo
de autorrepresentacio, narracio de si, que atingiu um esta-
gio massivo. Trata-se nitidamente de um deslocamento do
discurso pornografico, mas também do discurso feminista
essencialista. Nossa hipétese aqui é que esse deslocamento
dos discursos seria impossivel sem as redes tecnoldgicas,
plataformas, interfaces que conectam esse corpo polissexual
com uma muitiddo de outros corpos, tecnologias e dispositi-
vos. O uso das redes sociais, da autoetnografia visual, da incor-
poraciio de plataformas como Instagram e Facebook faz
parte dessa outra ecologia discursiva.

Fabiana Faleiros, ou Lady Incentivo, outra importante artista
da cena pds-porno, diz:

Meu trabalho partiu do desejo de inventar uma sexualidade pré-
pria como instrumento para conhecer meu préprio corpo. Foi
dai que o Masturbar nasceu. Fui testando o Masturbar primeiro
num bar, em 2015, e em seguida na Galeria do Colby Maia, em
S&o Paulo. O formato era de aula-show mesclada com um traba-
lho de musica. Sue Nhamandu colaborou com a oficina de eja-
culagio. Masturbar virou um livro, e fiz lancamentos Brasil afora.
Um deles foi em Porto Alegre, com as Putinhas Aborteiras, um
grupo de funk. Na performance, eu pegava o microfone e colo-
cava na buceta e, a partir disso, fazia sons e improvisos ao vivo.
Uma mana das Putinhas Aborteiras me masturbava e, 20 mesmo
tempo, ficavamos conversando e, quando acontecia o0 gozo, era
um gozo publico. A ideia é fazer o gozo sair do confinamento do
espaco privado, da relagio amorosa. Acho terrivel o feminismo
antissexo porque ele ndo se permite lidar com a questdo funda-
mental da objetificacdo do corpo da mulher. [...] O interessante
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€ que, no Masturbar, o grau de interacéo é totalmente variavel.
Numa galeria é pequeno, num bar ji é um pouco maior, mas
quando vocé estd num meio de mulheres feministas, com as
Putinhas Aborteiras anarco-punk, nossa () o mundo gira. Essa
performance € uma constru¢fio, uma reflexio.

A artista e professora Sue Vieira Nhamandu comenta sua
performance de masturbacio em publico:

Dei um curso de ejaculagiio que comecou com aulas sobre o
“Cuidado de si". Na aula, eu usava a leitura do Giovanni Reale
que abre espago para pensarmos o0 sexo como maquina de
guerra. O curso desenvolvia a reflexio sobre a ideia de amor,
funcionando como uma iconoclastia da ideia daquilo que é
considerado pornogréfico. [...] Uma masturbacio em puiblico
€ uma performance pés-pornografica. Comeco com a escrita
de sonhos. Essa escrita é trocada e memorizada por quem rece-
beu o texto. Os textos com os sonhos sdo queimados e nio
existe mais o sonho de ninguém, sé existe 0 sonho na memoria
de alguém. Ao mesmo tempo, coloco dudios erdticos e dudios
tedricos sobre o tema. Na sequéncia, as pessoas sio vendadas
e o objetivo é que as pessoas se masturbem e tenham uma
ejaculagdo falando em voz alta o sonho de outra pessoa. A aula
€ aberta para todos, homens, mutheres, gays, cis, trans... [--]

Uma vez fiz uma aula-show com a Lady Incentivo. Nesse
dia, mais de trinta pessoas botaram a mio na minha vagina,
uma fila de praticamente o bar inteiro. A pornoclastia jaé
como se fosse uma iconoclastia referente a tudo aquilo que
confirma a ideia de que existe um corpo genital, como o corpo
masculino e o corpo feminino. A pornoclastia mostra, por
exemplo, que a vagina é apenas uma parte do corpo, como o
braco, que é possivel existir corpos que nio sio nem masculi-
nos nem femininos. [...]
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Comecei também a estudar a vida secreta das plantas, que
¢ como as plantas conseguem perceber emoc¢des humanas,
como elas tém um sistema neural singular, e como elas leem
a energia erdtica dentro das energias humanas. Produzi,
baseada nisso, um trabalho de masturbacéo. Coloco um
microfone de contato na vagina e outro nas pregas vocais,
para pegar a respiracéo e a contracfo vaginal, e meu corpo fica
ligado nessa caixa de som de onde sai o ruido do espectréme-
tro e do galvandmetro ligado nas plantas. E incrivel, porque a
seiva das plantas se altera quando recebe a energia erética,
tanto da minha masturbacéo quanto do tesdo da plateia.

A performer Jaqueline Vasconcellos relata sua experiéncia

interacdo com o publico:

Criei a série Mais um pornd, uma performance para o festival
Mais um Pornd para Ambientes Intimistas. Era um ambiente
onde eu fazia um sushi, servido no meu corpo nu, e o publico
tinha um minuto e meio para me tocar, fazer o que quisesse,
pegar sushis, enfiar a mdo em buracos, me alisar, me beijar.
Atras de mim, coloquei um video dizendo “Toque e nédo
toque”. O video durava trés minutos e contava casos de
mulheres que tinham sido abusadas sexualmente. Esses rela-
tos vieram de uma convocatoria na internet pedindo casos de
abusos sexuais e como essas mulheres se sentiram. Esse pro-
jeto virou pagina de Facebook, com dados sobre a violéncia
contra as mulheres.

No inicio de 2014, mostrando o projeto na Argentina, uma
senhorinha de 63 anos me chamou e falou: “Eu quero te con-
tar a minha historia”. [...] Ela me contou a incrivel trajetoria de
violéncia doméstica que ela sofreu a vida inteira: abuso do tio,
violéncia do marido, relatos fortissimos. A partir desse relato,
decidi abandonar os casos encontrados na internet e trabalhar

diretamente com depoimentos. Eu queria a voz das mulheres
que me procuraram no final da performance para contar seus
casos. Hoje, sdo esses testemunhos que constroem as perfor-
mances da série Mais um porné.

Esses trabalhos, especialmente os de nudez e de mastur-
bagdo, mostram como uma performance pode expor o espec-
tador masculino a uma ameagadora proximidade com seu
proprio olhar. Assim, ¢ o espectador que se torna a questiio
estruturante da performance. Através do trabalho com o
voyeurismo, e forcando os homens a serem passivos, a mulher
se autodessacraliza enquanto objeto de desejo.

Paul B. Preciado afirma que o p6s-porné surge como uma das
formas mais radicais da critica queer, pés-colonial e pés-identi-
taria. E notéria sua pesquisa microscopica sobre a Playboy,
revista fundamental no estudo da pornografia comercial. Ele
demonstra como um simples projeto de entretenimento se torna
a ponta de lanca do que chama de regime farmacopornografico,
a que todos estarfamos submetidos. Preciado, a partir da nocéo
de pornotopia, cria a drea de estudos pos-pornograficos dedicada
areflexdo critica das linguagens que constituem a pornografia, e
como essas tecnologias produzem modelos de feminilidade e
masculinidade. Vemos, na posicdo de Preciado, uma clara cha-
mada para que os feminismos coloquem urgentemente, em sua
agenda, a luta contra a biopolitica e a atencio sobre as tecnolo-
gias de contribuicio normativa da pornografia. £ disso que a arte
pos-pornd contemporanea parece estar falando.

Nossas artistas da quarta onda feminista definitivamente
deslocam a reflexdo sobre identidade, género, diferenca e desi-
gualdade para uma nova plataforma: o corpo, agora visto como
um espaco possivel para a construc¢io de novos sentidos. A evi-
déncia ¢ que a palavra feminista ocupou todas as formas artis-
ticas e culturais nos ltimos anos. Entretanto, talvez nenhuma
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tenha ido tdo radicalmente no 4&mago das novas pautas que o
feminismo deve enfrentar no século Xx1 como a performance.

Duda Kuhnert, formada em comunicacio social pela Universidade Federal do
Rio de Janeiro (UFRJ), com habilita¢iio em jornalismo e intercimbio acadé-
mico na Universidade de Artes de Berlim, é mestranda no Programa de Pos-
-Graduagio em Artes na Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UER]) e
coeditora e cofundadora da revista Beira.
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NA POESIA

A ——
COM JULIAR KLIEN

De 2010 para c4, intimamente ligada as recentes manifestacoes
feministas, uma nova poesia escrita por mulheres, lésbicas e
trans ganha forca inesperada e se amplifica com rapidez. E uma
poesia diferente, que surpreende, que interpela, irrita, fala o que
quer, fala o que sente, o que déi, e se faz ouvir em saraus, na web,
nas ruas, enfim, onde sua palavra chega mais alto. As poetas
imprimem esse timbre em zinis, miniantologias, criam coletivos,
pactuam com pequenas (grandes) editoras.

Tudo isso foi muito rapido. Estdvamos celebrando e mesmo
ainda descobrindo a poesia de mulheres que surgia na virada do
milénio, uma poesia que ecoa o impacto gerado pelo lancamento
de A teus pés, de Ana Cristina Cesar, no inicio da década de 1980.
Ana C. foi a poeta icone da geracio marginal, que, em plena era do
improviso e da oralidade, mostrou o sobressalto e o desejo de
experimentar uma voz feminina sofisticada, trabalhada, atuada,
bem longe do que se conhecia até entfio como “poesia de mulher”.

Ja é quase senso comum dizer que a obra de Ana C. foi o0 solo
da poética das principais poetas contemporaneas do pais: Alice
Sant’Anna, Marilia Garcia, Ana Martins Marques, Bruna Beber,
Anggélica Freitas e Annita Costa Malufe. Essas poetas me pare-
cem ser as herdeiras mais imediatas do “efeito Ana C.” e traba-
lham — ou s&o lidas — nesse diapasio.

Mais desligadas do “efeito Ana C.”, mas ndo menos impor-
tantes no conjunto dessa producio, temos excelentes poetas
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como Micheliny Verunschk, Laura Liuzzi, Laura Eber, Ana
Salek, Sofia Mariutti, Ana Guadalupe, Maria Rezende, Laura
Assis, Bianca Lafroy, Maria Cecilia Brandi, e certamente muitas
outras nio citadas aqui.

Podemos dizer, sem nenhuma hesitacdo, que essa geracgéo
foi a responsavel por trazer, de uma vez por todas, para a cena
literaria brasileira, a visibilidade da poesia feita por mulheres
em busca de dic¢édo propria e liberdade de expressio.

E neste terreno ja4 meio conquistado que as novissimas poetas
do feminismo surgem. Sua maior referéncia ¢ Angélica Freitas,
com o livro Um itero é do tamanho de um punho (lancado em 2012
pela Cosac Naify e reeditado em 2017 pela Companhia das Letras).
S&o poetas do feminismo, e ndo necessariamente poetas feminis-
tas, porque essa denominac¢fo é mais complexa do que aparenta,
COIMO VEremos a seguir.

A POESIA INSURGENTE

Declarar-se feminista e expandir abertamente o trabalho poé-
tico sobre o corpo, hoje, ja ndo surpreende. O impacto das novas
formas do ativismo feminista e seu desdobramento nas redes
sociais sobre as jovens poetas é inquestionavel. Mesmo quando
o feminismo néo aparece tematizado ou refletido numa diccéo
mais ousada, infalivelmente ecoa como uma espécie de fecun-
dac8o subterrdnea do poema, ainda que isso ndo seja muito visi-
vel no texto. Um dos diferenciais comuns no trabalho dessas
jovens poetas, por exemplo, é a insisténcia em reiterar um ponto
de vista préprio, intransferivel, fortemente marcado pela 6ptica
das relacOes de género. A nova experiéncia com a linguagem
poética é consequéncia imediata dessa perspectiva.

Nesse quadro, é interessante notar as varias formas como o
feminismo se expressa e se organiza. Ainda que algumas poetas
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nao reconhegam seu trabalho como poesia explicitamente femi-
nista, a presenca da perspectiva de género, do corpo e dos vérios
formatos de erotismo sio estruturais em praticamente todos os
textos da poesia p6s-2013.

Na poesia de Catarina Lins, por exemplo, h4 uma certa flexi-
bilidade formal que parece espelhar a impossibilidade de conter,
organizar ou domesticar suas experiéncias. No trecho a seguir, do
seu poema-livro O teatro do mundo (7 Letras, 2017), intitulado “Me
fode pra sempre?”, vé-se que niio é tanto o contetido do texto que
o afasta da geracéo imediatamente anterior, mas o que dele res-
pinga na diccéo, agora explicita, escancarada:

sempre —
mesmo menstruada?
sempre —

mesmo num taxi
em movimento?

sempre —

mesmo no periodo fértil?
sempre —

mesmo se um de nos estiver
morrendo?

sempre —

mesmo
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no chalé
dovovd?

Na novissima geracéo de poetas confrontam-se, aproximam-
-se e distanciam-se os reflexos de um feminismo néo dito e de
um feminismo ativista. A nova onda abarca ainda, pela primeira
vez, diferentes padrdes poéticos. Convivem agora o poema
escrito, mais “literario”, com o poema falado, mais abertamente
ativista. Essa poesia oral, ¢ importante notar, nio vem apenas
do impacto do rap, como se poderia presumir, mas também de
pesquisas de oralidades regionais. Uma producio poética que
nio se circunscreve as técnicas de leitura de saraus, abran-
gendo agora linguagens corporais, performaticas, sonoras.

Por mais que parte da nova poesia de mulheres trabalhe
explicitamente com temas ou causas feministas, é possivel
ainda assim defini-la apenas como poesia feminista? Talvez
ndo. O bom trabalho poético fatalmente extrapola e vai muito
além da comunicacéo direta, veiculo politico por exceléncia.
A classificacdo de uma poesia como feminista produz, de
forma inevitavel, um reducionismo perigoso. Esse debate é
um dos centros das discussdes entre artistas e poetas com
experiéncia no ativismo e se reflete tanto na posicéo assumida
nas entrevistas com as poetas quanto em seus proprios textos.
Talvez seja mais interessante pensar na poténcia da experién-
cia feminista como um fator decisivo na producéo de subjeti-
vidades ndo normativas, expressas numa linguagem poética
perpassada — mas néo limitada — pela linguagem ou pela
tematica ativistas.

Nesta década de 2010, a producéo poética de mulheres ja
marca sua presenca em escala nacional. Sendo impossivel
desenhar um panorama dessa poesia, cuja circula¢éo é preca-
ria e localizada, sinalizamos apenas seus tracos mais eviden-
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tes atraves de alguns exemplos, com a consciéncia de que essa
amostragem esta longe de ser representativa da poesia jovem
escrita ou falada por mulheres hoje.

Uma primeira distin¢fo salta aos olhos no conjunto dessa
poesia. Conquistado um ponto de vista proprio, as poetas
atuam n&o apenas a partir de novos eixos tematicos, mas
sobretudo de uma evidente interpelacio formal e semantica
das regras daquilo que é reconhecido como boa literatura.
Nesse contexto, o corpo e sua fala ganham terreno progressiva-
mente. Muitas vezes, o corpo se expande, chegando a tornar-se
ele préprio o suporte da memoria. Qutras vezes, a fala do cOIpo
néo se torna explicita, mas causa ruido, contaminando o que
seria proprio de um discurso amoroso. No caso, por exemplo,
do poema “Planos de fuga e outros assuntos”, de Yasmin Nigri,
vemos como o texto é construido a partir de uma diccéo que
horizontaliza pensamento, sexo, praia e telemarketing:

Vocé me lembrou que os tatuis sumiram da praia de Copacabana
enquanto eu cavava a areia com o0s dedos

“me bota pra pensar

me bota de quatro

me bota as calcas e adeus

que é chegada a hora do lobo”

[.]

Vamos viver de agricultura orginica em Lumiar!
Também quero que o mogo do telemarketing vd

um rapaz de 21 anos me saudou com
“alb vocé”
euri
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ainda assim quero ir embora daqui
ainda assim quero ir embora daqui

em plena terga-feira ele veio
me comeu e ainda pagou pelas pizzas
e refri que eu ndo tomei

[.]

como os pedagos de pizza
que sobraram

no café da manhd
enquanto leio Pedro Lage

]

E importante ressaltar que as estratégias politicas da poesia
feita por mulheres hoje nfo esta confinada no 4mbito da pro-
dugio individual, mas ¢ potencializada em iniciativas coletivas.
Nesse sentido, vale lembrar o trabalho do Disk Musa — grupo
que Yasmin integra —, em que as participantes exploram modos
“nio masculinos” de experimentac¢io. O nome Disk Musa é uma
brincadeira com o estere6tipo da imagem da mulher na poesia
e tematiza a passagem do lugar de inspiracéo para o da criacio.

Segundo Carolina Turboli, também do coletivo, em geral as
oficinas de poesia costumam perpetuar, ou a0 menos nio pro-
blematizar, o olhar masculino. Os padrdes e as técnicas, reco-
nhecidos e consensuais nesses ambientes, ndo comportam as
singularidades criativas das mulheres, que tendem a recusar
padrdes universais, em favor da forca inovadora da expressio
de outras realidades e experiéncias:

Eu ndo sou uma poeta do tipo que os “oficineiros” aceitam.

Sinto que as poetas acolhidas tém uma producio unissex.
Mas, quando uma producdo é muito mulher, ji é conside-
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rada panfletaria. “Vocé néo acha que vocé est4 sendo muito
radical?” E o que eu ouco muito.

Na contramio dessa norma, o Disk Musa funciona como
uma espécie de laboratério, que investe no acolhimento e na
multiplica¢do de trabalhos com linguagens e estilos que par-
tem diretamente da experiéncia vivida. Para Carolina, a liber-
dade de lidar poeticamente com os padrdes do préprio corpo é
um alivio: “E como construir a prépria maquina”. Em “Gas-
lighting” — termo que define ironicamente o modo de os
homens tentarem convencer as mulheres de que enlouquece-
ram ou que sdo emocionalmente incapazes —, a poeta ressoa o
conceito gerador do grupo Disk Musa, em versos criados a par-
tir de frases ouvidas de um homem com quem se relacionou:

ndo me venha com suas palavras
se acalme mulher vocé devia
rever seus traumas quando eu
estiver a vontade

eu lhe procuro
enquanto isso escreva muito
teca e desteca mas ndo use
minhas bolas nem adjetivos meus
meu falo é no Imperativo
na realidade eu estava bébado
quando lhe disse a verdade
eu ndo sei onde estarei amanhd
estou investigando o umbigo
DpOs-contempordneo
vocé é muito intensa
-]

escreve mas ndo atira
ndo é isso que é morrer de amor
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Para Liv Lagerblad, que também ja integrou o Disk Musa,
poesia e feminismo se interpenetram na medida em que,
segundo ela, “Ser mulher e optar por pensar e manifestar seus
pensamentos j4 é em si uma resisténcia, ja é em si feminismo,
e ¢ fodamente empoderador”. O titulo de seu tltimo livro, O
crise (Urutau, 2016), subverte a marcacio de género esperada
do artigo definido que precede a palavra “crise”. A seguir, um
poema do livro intitulado “Today”:

cada um que passa pela rua é um soco no estbmago
demasiado strong

to my sensitive stomach: they say smack they say boa noite e
cachaca

they say num lasco da tua carne eu passo a faca

mai lirou bitxe letis renguin aut togeder

and i’m saindo pela culatra e dizendo no no no

let’s fuck until we die in the moment of the orgasm

diz no meu ouvido

’'m
always
like

no

no
tanks

H4, nessa nova onda de poetas mulheres, algumas muito
jovens que ja se destacam. E o caso de Ana Fainguelernt, que,
além de poeta, ¢ integrante da banda Almoco Nu e compositora
— com o nome Ana Frango Elétrico. Seus poemas anarquicos e
formalmente insubordinados radicalizam uma posicio antili-
rica e se afastam do que se poderia esperar de uma poética
“feminina”, como se pode ver em “COLICA”:
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A TORNEIRA PINGA

O SANGUE DESCE

MEU HAMSTER INTERNO CORRE
E ME ACORDA

COM O BARULHO DO EXERCICIO
DO COOPER NA RODINHA

NO TIC TAC DO RELOGIO

A AVENIDA PARA

EM MARGHA RE
TODOS BUZINAM,
AO MESMO TEMPO,
PRO MEU BUMBUM

(TRANSITO AMANTEIGADO)
[...]

Como Ana Fainguelernt e outras colegas de geracdo, Regina
Azevedo também revolve a textura da escrita de mutlher, o que
nio significa abdicar de uma eventual sentimentalidade. No
entanto, ao habitar outra diccéo, ressignifica-a, como no poema
“Tomar Catuaba com vocé”, parédia do antolégico “Having a
Coke with you”, de Frank O’Hara:

Tomar Catuaba com vocé

¢ ainda mais tesudo

que ir a Hellcife, Natal, Fortaleza
ou ficar sequelado de 51 na Lapa

em parte por dangar forré com um mendigo suado

em parte por vocé ser o boy com o quadril mais eficiente do

[mundo
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em parte por causa do meu amor por vocé
em parte por causa do seu amor por maconha
em parte por causa dos ipés albinos na estrada de Brasilia

Maria Bogado, poeta e colaboradora deste livro, experimenta
com mais intensidade o caminho da performance poético-sonora:

extraiu com delicadeza todos os fios do estémago. ela néo deve-
ria mais se esconder da gula. babava. grandes gotas de baba.
talvez sua boca nunca mais se fechasse. era drida a baba que
escorria. eram fios vermelhos. talvez um grito ainda escoasse em
paredes distantes. mas por aqui so siléncio e baba. por aqui a
duragdo de uma pausa. o infinito entre zero e um é maior que o
infinito dos numeros inteiros. |...]

Retomando a atuacéo coletiva de mulheres hoje, é necessa-
rio mencionar iniciativas como o Leia Mulheres, atualmente
espalhado por diversos locais no Brasil. Inspirado no modelo
inglés #ireadwomen2014, proposto pela escritora Joanna Walsh,
o projeto visa divulgar e amplificar a leitura de autoras muthe-
res. Na mesma dire¢do, hd muitas outras iniciativas: em outu-
bro de 2017, por exemplo, aconteceu em Jo#o Pessoa o Mulhe-
rio das Letras, organizado pela escritora Maria Valéria Rezende.
O evento foi idealizado com o intuito de reunir mulheres de
todo o pais que estejam ligadas a literatura para pensar pautas
caras a agenda feminista no 4mbito literario.

Proliferam também iniciativas pontuais, com alcance domés-
tico mas de voltagem inequivoca, como o trabalho de Nanni
Rios na sua Livraria Baleia, no centro cultural Aldeia, em Porto
Alegre:

Na minha livraria, tenho toda uma sec¢io dedicada a litera-
tura de autoria feminina e estou sempre atras de obras de
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autoria lésbica. Promovemos cursos com viés feminino,
sobre construgéo de personagens mulheres (que geralmente
sdo mais rasas do que os personagens masculinos na litera-
tura), criagdo literaria para mulheres e encontros de leitura
onde se prioriza a autoria feminina. As vivéncias lésbicas, em
geral, atravessam esses momentos com naturalidade. Pro-
curo sempre trabalhar com fornecedoras e prestadoras de
servico mulheres. Acho que prestar atenc¢do nesses “deta-
lhes” (que néo sdo detalhes, sio ferramentas da mudanca) é
a minha militancia diaria.

Nesse sentido, irrompem diversas antologias cujo crivo prin-
cipal ¢ politico. E o caso de Pretextos de mulheres negras (2013),
realizacéo do Coletivo Mjiba com o apoio do Programa var (Valo-
rizacdo de Iniciativas Culturais, de Sdo Paulo). Organizada por
Carmen Faustino e Elizandra Souza — uma das pioneiras da poe-
sia de saraus —, o livro retine varias poetas brasileiras e estran-
geiras. Abaixo, o trecho de um poema de Carmen Faustino:

Ela merece uma coroa

Por ser filha da luta, dignidade na conduta
Pela cabeca erguida, mesmo vista nua

Por doar aos deuses, busca amor ancestral
Pelas dores que viu banhada de sal

[.]

E necessario sublinhar, também, a Antologia trans (Invisiveis
Produgdes, 2017), com trinta poetas trans, travestis e nfo binarios.
Abaixo, o poema “Surta”, de fka Eloah:

Do que se move com luz

movimenta-se escuridéo
entre frestas quadriculadas:
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o sol.

Bem puta e cigarro.

O sol.

Pelas frestas particulares
passeia no tecido epitelial.

Bem curta e cigarro.
O movimento no escuro.
E surta um cigarro.

H4, ainda, por exemplo, o blog Mulheres que Escrevem,*
editado por Tais Bravo, Natasha Silva e Estela Rosa, que publi-
cam e divulgam periodicamente diversas autoras, sobretudo as
menos conhecidas do grande publico. Também passaram a
organizar encontros na Blooks Livraria, no Rio de Janeiro, com
o intuito de dar visibilidade ao trabalho de mulheres: “Mulhe-
res que traduzem”, “Mulheres que editam”, “Mulheres que pes-
quisam” e “Queridas poetas lésbicas” foram alguns deles.

Natasha Felix, com uma producfo poética marcante, inte-
gra a lista de autoras publicadas no blog. E dela o poema sem
titulo a seguir:

meus peitos nos teus peitos
laura assumidamente
esparramada em mim

essa visdo

da tribo inteira queimando
panos e as espinhas dos peixes
as criancas e cumbucas —

&

o fogo € o fogo.
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No mesmo Mulheres que Escrevem, podemos encontrar
muitas outras poetas, mas aqui ficamos com apenas duas. A
primeira é Bruna Mitrano:

lembra quando eu subi na janela

fiquei de pé e chovia

eu quis que vocé tivesse medo

€ me pegasse por tras como fazem os policiais com os suicidas

[da golden gate

mas vocé fez o santo de rabo de olho

a boca caiu o cabelo cobriu a testa

eu ndo entendo eu quis entender

0 pau duro na minha bunda crianca o que era aquilo

os pelos grossos e o hdlito pesado do trabalho syjo

agora ¢ a fila do mercado e o celular despertando

a parte que escapa

a rotina:

café com leite arroz tipo 1 sexo com o vizinho

segredos cimentados nas calgadas dos subiirbios —

0 homem ainda estava com o rosto deitado nas minhas pernas
feto de pele velha ossos largos pelos brancos

quando eu disse eu ndo mais darei nomes aos meus filhos

e eles ndo mais serdo escravos.

A segunda é Ana Carolina Assis, e seu poema “Olho de boi”:

meu cheiro ocre aponta

a espessura da carne

maior que a tua

se ndo tomasse 0 nome do meu olho a planta
teu feitico ndo funcionaria

tua corda prende a primeira hora

e retira da carne minha
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o trato das tuas criangas

se ndo tomasse o nome do meu olho a planta
teu feitico ndo funcionaria

trato tua terra com patas largas

que me ddo carocos

e fruto a tua burocracia

se ndo tomasse 0 nome do meu olho a planta
teu feitico ndo funcionaria

Outra publica¢do virtual importante é o Escamandro.? Ainda
que nao publique exclusivamente mulheres, o site é crucial na
divulgacéo de poesia contemporinea, sobretudo por sua preocu-
pacdo com o papel politico da poesia. Uma das editoras é a poeta
Nina Rizzi, cuja relacdo com a poesia é marcada pela politizacéo
dos usos e dos recursos da prépria linguagem. Um bom exemplo
sdo suas oficinas literarias para mulheres do Movimento dos Tra-
balhadores Rurais Sem Terra (MsT). Ela explica:

Fiz oficinas com grupos de mulheres do MST. Quando vim
para o Cear4, néo havia nenhum coletivo de género no MsT.
E essa falta era muito gritante, porque, como no rap, travava-
-se uma luta contra varias opressdes, mas, a0 mesmo tempo,
oprimiam-se as mulheres. No MST era muito evidente isso. O
que parece muito louco, porque a luta coletiva é tio urgente,
e rouba tanta energia, que néo se cuida do individual, do pes-
soal. Entdo, foi incrivel, porque as mulheres precisavam muito
dizer e falar, e nosso trabalho fortaleceu e liberou avoz e a
forca delas.

No que tange ao que chamamos de politizacfio da lingua-
gem, seu livro mais recente ¢ emblematico e toca em muitas
das questdes que permeiam a reflexdo sobre a poesia de mulhe-
res hoje. Em Quando vieres ver um banzo cor de fogo (Patua,
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2017), Nina opera algumas tor¢des sintaticas e uma insistente
subversdo na marcagéo de género no artigo definido que ante-
cede a palavra “poema”: o poema se torna a poema, procedi-
mento também usado — no sentido inverso — no livro O crise,
de Liv Lagerblad. Vejamos em Nina:

vou esperar um sébado pra nadar com ela.

um sdbado com cara de domingo ou sexta & tarde.
e eu posso esperar ainda a vida inteira

sem pressa |...]

tenho uma urgéncia de lentiddo.

talvez consiga construir uma casa no mar,

na floresta. se pudesse viver comigo era

umriso e era dentes. era bom o pelo espesso

e os tijolos da patagonia ou a gléria ou o capim ma-

cio. macio. eu quero a poema e a nossa lingua.

Jarid Arraes, escritora e cordelista, desempenha um papel
importante na conjugacio do ativismo e da criacdo poética.
Quinze de seus cordéis foram reunidos recentemente em um
livro intitulado Heroinas negras brasileiras (Pélen, 2017), com-
posto pela histéria de figuras importantes, porém, na maior
parte, silenciadas, como Carolina Maria de Jesus, Dandara dos
Palmares e Maria Firmina dos Reis. O objetivo da publicacéio é
o reconhecimento do papel histérico de mulheres negras fun-
damentais para o feminismo interseccional.

Foi o feminismo que me fez comecar a publicar o que eu escre-

via, textos de opinido, e, a partir dai, consegui desenvolver
minha escrita. Eu sempre escrevi, sempre li muito. Meu pai e
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meu avo sdo cordelistas. Entio, eu cresci lendo cordéis e os
livros do meu pai. Minha influéncia literaria foi predominan-
temente masculina, homens brancos, a maioria do Sudeste.
[...] Mas faltavam, para mim, referéncias de mulheres e, sobre-
tudo, de mulheres negras. Entio, ja adulta, tive que conhecer
o feminismo, o feminismo negro, as escritoras negras, e assim
me permiti descobrir que sou negra. Isso fez com que eu per-
cebesse que eu também podia escrever e mostrar meu trabalho
publicamente. [...] Eu queria trazer um olhar novo para o cor-
del. Cresci lendo cordéis em que mulheres, pessoas negras,
gays, travestis sempre eram representados de uma forma
muito debochada. [...] Dentro do cordel, existe a categoria “cor-
del engajado”, e decidi fazer cordéis que pudessem ajudar as
pessoas a refletir sobre questdes politicas e feministas.

A importancia politica da publicacdo desses cordéis, sobre-
tudo no formato de livro, é incalculavel. Histérias como a de
Esperanca Garcia sdo facilmente esquecidas. Como nos conta
Jarid, Esperanca foi uma escrava alfabetizada ilegalmente por
padres jesuitas no final do século xviir:

Era crime muito grave
Ensinar escravo a ler
Pela lei que existia

Era o jeito de viver

E seria muito preso
Quem fosse contradizer.

[.]

Mas Jarid vai além dos cordéis: tem poemas publicados, por
exemplo, no ja mencionado site Mulheres que Escrevem e na
terceira edicdo do fanzine Mais pornd, por favor! (criado por
Adelaide Ivanova). A seguir, um fragmento do poema “Sideral”:
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T

a gravidade

do teu sorriso

pesando contra meu corpo
escorregando

minha calcinha

cat
no melado entre tuas coxas
de cara, de lingua

Esse namero do fanzine Mais porné, por favor! foi um espe-
cial de poesia Iésbica langado em 2017 e editado por Adelaide
Ivanova em conjunto com Carol Almeida, Carol Morais e Pris-
cilla Campos. Além de Jarid e outras poetas brasileiras como
Nayane Nayse, Gabriela Pozzoli, Katia Borges e Simone Brantes,
ha tradugbes de poemas de Audre Lorde, Cheryl Clarke, Séror
Juana Inés de la Cruz, Pat Parker, Gabriela Mistral e Merle Woo
e uma divertida “traducéo do brasileiro pro brasileiro léshico”
feita por Adelaide e Amanda Guimaries a partir do hit sertanejd
“10%”, da dupla Maiara e Maraisa:

A terceira musica nem acabou

E eu lamentando que a gente ndo fez amor
Celular na mdo, mas ele ndo té vibrando
Se fosses sapatdo nds colaria o velcro tanto

(COLARIA O QUE?)

Garcom troca o DVD

Que essa racha me faz sofrer

E o coracdo ndo ‘guenta

Desse jeito vocé me desmonta

Cada dose cai na conta e 0s 10% aumenta
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Adelaide defende a necessidade dessa edi¢io especial lésbica
em funcéo da percepc¢io de que as duas edicdes anteriores,
embora nio fossem heterocéntricas, eram “paucéntricas”. A fala
a seguir comprova a histérica invisibilidade da poesia lésbica:

A organizacio desse zine foi mais do que um aprendizado.
Foi editado ndo s6 com lésbicas, mas ainda pensando em
interseccionalidade. A luta do movimento LGBTQI até hoje
¢ muito pautada pela luta do homem gay branco, reprodu-
zindo assim as estruturas sociais e as hegemonias conheci-
das. Quando comecamos a fazer a pesquisa, as meninas
[Carol Almeida, Carol Morais e Priscilla Campos] ficaram
impressionadas, porque eu, hétero, super “paucéntrica”,
nao me orgulhava da minha ignorancia sobre a literatura
lésbica, tipo assim: “O.k., eu j4 comeco a pesquisa desse
zine ciente e com vergonha da minha ignoréncia sobre o
assunto — sobretudo, ciente”. Ai as meninas disseram: “A
gente também nio conhece poesia de sapatéo”. S6 conhe-
ciamos as classicas, tipo Ana Cristina Cesar, Audre Lorde...

Aqui vale um paréntese para lembrar, muito a proposito,
um texto fundamental escrito por Tatiana Pequeno para a
revista Cult em novembro de 2016, “Poesia lésbica escrita por
mulheres: Dupla marca de subjetividade contra o rochedo da
existéncia”,® do qual podemos ler o trecho a seguir:

O caréter de silenciamento que acompanha a voz feminina é
duplicado pela marca da lesbiandade. E se ¢é dificil vislum-
brar uma longa, multipla e distante histéria da lirica femi-
nina, mais difici! ainda se torna encontrar vozes femininas
que (se) autorizem e sejam autorizadas a dizer o desejo e/ou
o amor por outras mulheres, no feminino.
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Evocamos, portanto, um poema paradigmatico de Cecilia
Floresta, “Amazonas das sete lancas” — resson4ncia lésbica do
“Poema de sete faces”, de Drummond —, mencionado no texto
de Tatiana:

naquela noite

Mariana atravessou a mesa
me beijou e disse:

vai, Cecilia! ser

fancha navida.

a sociedade coibe mulheres
que amam outras mulheres.
aquela noite talvez fosse tarde,
ndo houvesse tantas cervejas.

minha cabeca vertiginosa cheia de imagens:
meninas verdes purpuras vermelhas.

pra que tantas leshianas, minha Deusa?
resmunga meu coracdo.

embora as minhas vontades

sejam bastantes & famintas.

[.]

comprida rua Augusta,

se eu soltasse um “no me gusta”
seria uma rima, e ndo sapatdo.
comprida rua Augusta

da Paulista até o centro
foste muitas vezes

minha tinica consolacdo.
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eu ndo devia dizer nada

mas aquela mulher

mas esse tesdo

botam a gente chuvosa

como Angela R6 R6 nos ouvidos

[.]

Ainda sobre poesia 1ésbica, vale destacar a poeta Maria Isa-
bel Iorio. Além de ter publicado no site Mulheres que Escre-
vem, ela participou do evento Queridas Poetas Lésbicas em
novembro de 2017. Abaixo, a série de pequenos poemas “Estudo
da tracdo na sutileza da diferenga”:

uma mulher molhada
sobre uma mulher molhada
é audivel, sélido

uma mulher sobre outra mulher
ndo é preliminar é pré
historico

uma mulher
para amar uma mulher
€ preciso comer com as maos

uma mulher
para amar uma mulher
é preciso cortar as unhas

colar a trajetoria no epicentro:
uma mulher que ama uma mulher aprende a lamber as
[coisas por dentro
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Voltando a Adelaide Ivanova: a indissociabilidade dos seus
posicionamentos politicos e da sua linguagem poética é um
caso emblemadtico na poesia brasileira recente, a exemplo da
sua performance na série “Fruto estranho”,4 na Flip de 2017. Na
performance, Adelaide, engatilhada pelo livro Diante da dor dos
outros, de Susan Sontag, 1é um texto sobre vitimas de feminici-
dio entremeado por poemas seus.

Essa relacdo com o tema da violéncia contra a mulher tam-
bém marcou seu tltimo livro de poemas, O martelo (Edicoes
Garupa, 2017): trata-se do relato de um estupro, um dos carros-
-chefe da pauta feminista. Entre a experiéncia pessoal que
deflagrou o processo de escrita do livro e a escrita em si, Adelaide
conta que se passaram 0ito anos:

Eu nio demorei oito anos para escrever, demorei oito anos
para resolver escrever. [...] Nesse meio tempo, veio a prima-
vera feminista de 2013, que acho que deu coragem a todo
mundo, depois veio a hashtag #PrimeiroAssédio e abriu-se
uma caixa de Pandora. E ai eu fui pensando: “Isso precisa
sair de dentro de mim [...]". Em 2014, Erica Zingano, uma
poeta cearense, se mudou para Berlim e, numa das primeiras
conversas que a gente teve, contei para ela que eu dormia
com um martelo embaixo do travesseiro. [...] E ela falou:
“Pelo amor de Deus, é preciso escrever sobre isso”. Ela meio
que me intimou. E ai, quando cheguei em casa nesse mesmo
dia, escrevi 0 poema do martelo, que é um poema superdis-
tanciado, mas, na verdade, era a primeira vez que eu assumi
para mim mesma que era vitima de violéncia.

A seguir, o poema de que Adelaide fala, “O martelo”, que

abre o livro hom6nimo:
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durmo com um martelo
embaixo do travesseiro

caso alguém entre de novo

e sorrateiro

no meu quarto ndo bastasse
ser um saco ter um ferro

me cutucando a cabega

hd ainda outro inconveniente:
Humboldt nunca pode chegar
de surpresa corre o risco

de ser martelado e assim
morrer ou viver

(a quantidade de energia
liberada pelo golpe de

um martelo

é equivalente a metade de
sua massa vezes a velocidade
ao quadrado na hora do impacto).

No poema “O urubu”, Adelaide narra de forma seca o exame de
corpo de delito, durante o qual a intensidade das emogcoes é brutal-
mente contrastada com a naturalizacio da violéncia e do descaso por
parte dos médicos. Como em praticamente todos os poemas de O mar-
telo, a discussdo da violéncia se traduz na objetividade de sua poética:

deitada numa maca com

quatro médicos ao meu redor
conversando ao mesmo tempo

sobre mucosas a greve

a falta de copos descartdveis

e decidindo diante de minhas pernas
abertas se depois do

expediente iam todos pro bar
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Simultaneamente, O martelo é também a expressédo da vivén-
cia explosiva da propria sexualidade, do proprio corpo, da pré-
pria libido, enquanto fator de resisténcia. A segunda parte do
livro é dedicada a reconstrucio de sua vida sexual e afetiva pos-
-estupro. Mesmo quando seus poemas nio narram experiéncias
extremas, parece haver um aumento expressivo de acdo contida
nos poemas de Adelaide se comparados 4 poesia jovern pré-2013.

0 LEVANTE DA Vo1

Paramos neste ponto para introduzir um fenémeno antigo, que
ja aparece referido até no romance do século x1x A moreninha,
de Joaquim Manuel de Macedo, mas que, ao longo dos anos e
a partir de diferentes contextos, vem ganhando vida e sentidos
proprios. Trata-se do sarau, com destaque para os saraus das
periferias tal como surgem, por volta de 2001. Os saraus des-
pontam ligados & expanséo da literatura marginal ou periférica,
que despertou interesse nos tltimos anos como uma literatura
com sotaque e ritmos proprios. Entretanto, nio ¢ exagero afir-
mar que a grande inovagéo da literatura marginal nas periferias
se deu através das acdes desenvolvidas a partir de seus saraus.

Segundo Sérgio Vaz, criador do Cooperifa, criado em 2001 e
considerado o mais emblematico das periferias de Sao Paulo,
o sarau € mais do que um encontro, é um movimento em torno
da poesia e da cultura, é o criador do poeta-cidadao, aquele que
assume a responsabilidade de formar leitores e novos poetas.
Para o poeta-cidaddo, “o sagrado nio é mais a literatura, o
sagrado é quem 18", ele diz.

O poema escrito ¢ tradicionalmente o territorio do estranha-
mento da linguagem, do esgarcar da significaciio, em que a vol-
tagem poética ¢ frequentemente perseguida s custas da comu-
nicabilidade. Mas a poesia oral, como lembra Luna Vitrolira,

127



poeta de Recife, ¢ uma “poesia de mensagem”, ou seja, uma poe-
sia na qual a comunicabilidade aparece como objetivo principal,
sobrepondo-se aos procedimentos linguisticos de desarranjo
sintatico, investigacgo lexical etc. E assim que os saraus e slams
tornam-se instrumentos poderosos para as poetas feministas.

Elizandra Souza foi uma das pioneiras quando se fala na
disseminacao dos saraus feministas no Brasil.

2004 foi 0 ano em que eu conheci o sarau da Cooperifa. Foio
ano também em que participei de uma oficina experimental
de jornalismo numa ONG chamada Papel Jornal, e nesse
mesmo ano criei o Mjiba em A¢fo. “Mjiba” ¢ uma palavra
africana que significa jovern mulher revolucionaria. No evento,
s6 mulheres negras subiam ao paico. [...] Esse evento tinha a
ideia do protagonismo da mulher negra justamente por sen-
tir essa auséncia dentro do hip-hop, de onde eu vim. Dentro
do hip-hop eu sempre fui publico, mas um publico bem cri-
tico. Tipo: “Esté faltando mulher”. E ai, com isso, nos trés cria-
mos esse evento: eu, a minha irmé e uma amiga dela que
cantava rap, a Tais, do grupo Ramatan.

Em “Palavra de preta”, Elizandra fala da falta de espaco para
as mulheres negras em nossa sociedade:

Palavra de mulher preta
Mulher preta de palavra
Preta de palavra
Palavra de preta

Lava alma preta

Palavra sagrada de mulher

Se a minha alma é preta

E a minha sociedade ndo me aceita
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Minha palavra sagrada sangra

[.]

Muitos jovens saidos das manifestaces de junho de 2013
intensificaram a pratica dos saraus de poesia. As Sarauzeiras
Oniricas, por exemplo, surgiram dentro da Festa Literaria Inter-
nacional das Periferias (Flupp), no Rio de Janeiro, do encontro
de Mery Onirica, Lindacy, ambas moradoras da Rocinha, e
Yolanda, do Engenho da Rainha. Elas se conheceram na Flupp
em 2012 € criaram um grupo que se apresenta em saraus, cOmo
um sarau itinerante, dirigidas por Marcio Januario, ativista do
Vidigal, saido do grupo do Nés do Morro.

Monique Nix, do sarau Mulheres de Pedra, é referéncia ime-
diata quando se fala na cena dos saraus no Rio de Janeiro.

Essa onda é importante por todos os motivos: porque a arte
¢ um instrumento politico, de dentncia, em que vocé pode
falar o que for que os outros vao respeitar, de alguma maneira.
Para mim, a poesia € a melhor forma de expor uma visio que
va além do padrio, do conhecido. E também a melhor
forma de comunicaciio com um espectador/leitor com pouco
acesso a poesia escrita. O sarau ¢ democratico, é publico, é
gratuito, qualquer pessoa pode ir e pode se transformar a
partir de nossas experiéncias e mensagens. Falar, por exem-
plo, sobre a violéncia contra a mulher é muito importante
para todas nos.

Monique dramatiza com garra na voz € no corpo o poema
a seguir:

Ele pegou-me

Enforcou-me
Bateu-me
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Cortou-me
Feriu-me

Ele sempre faz isso.

]

Luna Vitrolira fala desse novo momento da poesia:

Especificamente agora, eu percebo uma poesia mais influen-
ciada pelo rap, com temas sociais e que funcionam como
cronicas discursivas ou mesmo discurso, e se afastam um
pouco da ideia-padrdo do que € o poema. E o pessoal da
rima. Os poetas e as poetas ndo dizem que védo dizer um
poema, dizem que vdo mandar uma rima. E ai, pela musica-
lidade dos versos, pela forca da mensagem, cai muito bem
aos ouvidos do publico. Essa poesia mais discursiva, esse
poema de mensagem ¢é objetivo, direto, sem muito trabalho
de linguagem, ndo é o tipo de poesia que vocé precisa de
esforco para alcancar significacdes e metaforas porque o
papo na verdade é reto. [...] Ela est4 na rua, vai para todo
lugar, para toda gente; ela néo escolhe leitor nem ouvinte, ela
quer ser ouvida por todos; e ela dilui os conceitos que defi-
nem quem é poeta e o que é um poema. Eu, por exemplo,
quando escrevo um poema pensando na declamagéo, eu sei
0 que quero causar nas pessoas, sei o que quero dizer.

A performance de Luna no palco, quase sempre movida por
uma sensualidade vital e transgressora, ¢ uma das que com
mais destreza domina a plateia. O poema que se segue pode
dar uma ideia de sua presenca em cena:

Eu imagino vocé acordando descabelada
com aquela calcinha branca
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cheia de tartarugas verdes e sem sutii
lembro que vocé disse que prefere
dormir assim
livre sem amarras
e que gosta de sentir
a cama o lencol os travesseiros
invadindo a tua pele
toda manhd
eu imagino
vocé preguicando na cama
Jjd atrasada
sem saber se faz ou néo o café
e decide sair sem comer
pra deitar mais 15 minutos
e nesses 15 minutos
eu imagino
meus dedos te fazendo algazarras
0 nosso atrito
num dia de chuva
em que se quer apenas
uma lingua maliciosa
adentrando pelas coxas
onde tudo se encaixa
mas aqui do outro lado da cidade
sozinha na cama
qual animal de quatro patas
sou eu que me devoro e te imagino
acordando toda molhada

Alguns artificios que caracterizam o texto poético, notada-
mente de sonoridade, parecem ebulir na poesia para ser falada:
trata-se de um poema dispendioso, que satura todos os seus
recursos com o objetivo de potencializar a mensagem. No
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poema “Brasil com P de puta”, de Jenyffer Nascimento, o con-
tetido politico e a musicalidade pulsada — obtida por uma ali-
teracdo excessiva e necessaria — néo existem paralelamente,
mas num regime de significacdo muitua, uma espécie de code-
pendéncia. Abaixo, um trecho do poema:

Plebeia,

Pornograficamente pernambucana
Prevé programas

Posstveis pares poderosos
Pensava: presidentes, prefeitos
Publicidade, propaganda.
Passeios, presentes, paises.
Prevarica¢des.

Promiscua,

Praticava por poucas pratas
Popularmente Puta
Profissdo: prostituta

Pelos puteiros

Se os saraus colocam o corpo como um significante poético
patente em primeiro plano, talvez seja no slam que isso se radi-
caliza, porque pde o corpo em combate: trata-se de uma moda-
lidade de poesia falada em disputa, uma batalha. Luiza Roméo
descreve e explica o slam no texto a seguir:

Objetivamente, poderiamos definir o slam como um jogo,
uma batalha, um esporte da palavra em que cada poeta deve
apresentar trés textos autorais de até trés minutos, sem
acompanhamento musical, figurino ou objeto; ou seja, deli-
mita-se o espaco da apresentacio, focando-o no poeta e no
seu dizer (sua métrica, recursos linguisticos, contundéncia)
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e tornando a corporeidade da fala tio importante quanto o
contetdo emitido. [...] Enxerguemos o texto, no slam, como
um material de multiplas camadas, como uma rocha mile-
nar de arenito: teriamos como primeira faixa o tema abor-
dado; em sequéncia, a forma desenvolvida; depois, a
atualidade das questdes, o engajamento politico e a relacéo
com os eventos/ fatos recentes; em acréscimo, o carisma e a
empatia do poeta; e, para coroar, a performance no dia. Esse
conjunto de delimitadores mostra como a estética do slam
se distancia de uma abordagem convencional da literatura:
para analisar fielmente a trajetéria e o desenvolvimento do
spoken word, talvez precisdssemos nos aproximar dos gregos
e da origem da poesia ocidental (como Homero, Séfocles e
outros). [...]

Por isso, a proposta do slam (e dos saraus, em outro viés)
se mostra tio transgressora: ela retoma o carater coletivo da
literatura. Ndo s6 nos contetidos engajados dos textos, mas
principalmente na sua forma de apresentacio: disposicio
espacial em arena, uso do espaco publico (saidas de metrd,
terminais de énibus, pracas), com participacio ativa da pla-
teia. [...] O que estd em disputa é a cidade e 0 acesso a ela; em
outras palavras, o poeta se torna um pensador critico e ativo
do meio em que est4 inserido, um individuo em pleno exer-
cicio de sua cidadania (e isso se d4 em troca constante e real
com os espectadores).

Ademais, como consequéncia dessa nova estética, perce-
bemos que o livro deixa de ser o tnico (ou, até mesmo, o
melhor) aparato para divulgacdo dos textos, pois a palavra
performada tem tanta (ou mais) importincia que a palavra
escrita. [...] N&o a toa, quando lemos um de nossos contem-
poraneos ouvimos seu murmurar vibrante e inconfundivel
por entre as linhas.
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O primeiro evento de poetry slam do Brasil foi o zap! (Zona
Auténoma da Palavra), em 2008, em Sio Paulo, uma iniciativa do
Nucleo Bartolomeu de Depoimentos, coletivo fundado por Clau-
dia Schapira, Eugénio Lima, Luaa Gabanini e Roberta Estrela
D’Alva. Apesar de o zAP ainda nio ser exclusivamente feminino,
a forte presenca de Roberta Estrela D’Alva marca a performance
feminista no slam.

Segundo Estrela D'Alva, autora de Teatro Hip-hop: A performance
poética do autor-MC (Perspectiva, 2014), 0 slam exige o encontro pre-
sencial, a performance como momento em que se cria uma memo-
ria comum. Pressupde a funcdo do corpo do autor e do “leitor”, que
na verdade néo ¢ nem leitor nem espectador, mas parte integrante
do poema, que interage com ele e também se deixa modificar:

O [Paul] Zumthor dizia “a escrita é fixa, a palavra é nomade”.
Acho que existe essa coisa dos corpos que interagem, da voz
viva do autor ainda que o poema j4 esteja escrito. [...]

No Brasil, o slam vem como um desdobramento do sarau.
[...] O poder de interpelacio e adesio vern néo s6 pelo carater
competitivo, mas pelo carater ladico do jogo. O jogo, a brinca-
deira, as notas, os jurados, a torcida para o seu candidato favo-
rito, tudo isso ajuda a focar a atencéo das pesisoas no que
importa, que é a poesia, como diria Marc Smith, o cara que
inventou a parada toda.

Hoje ja comecam a se espalhar pelo Brasil versoes do Slam das
Minas, primeiro evento de slam exclusivo para mulheres, criado
em Brasilia, em 2015. Em Sao Paulo, surgiu em 2016; no Rio e em
Recife, em 2017.

Mel Duarte foi uma das fundadoras do Slam das Minas sp, ao
lado de Luz Ribeiro, Carolina Peixoto, Renata Armelin, Pam
Aragjo e Juliana Vicentis. No depoimento a seguir, Mel reflete
sobre a necessidade de agressividade no slam:

134

Hoje percebo que quando queremos trazer para a poesia as
nossas pautas, néo da para ser muito delicada. Temos que vir
com os dois pés na porta para as pessoas conseguirem enten-
der que discutir as pautas das mulheres ¢ uma urgéncia.
Mas, entre o sarau e o slam, existem diferencas: o poema que
vocé leva para um sarau, vocé fala do jeito que vocé quiser; a
partir do momento em que vocé quer participar de um slam
— que é um torneio de poesia falada, que tem regras, que é
um jogo —, ai vocé tem que trabalhar melhor seu texto. [...]
Tem poemas que eu tenho que eu sei que nio posso levar
para um slam porque, a depender do tema, da métrica, do
ritmo que tem, comparando com os de outras pessoas com
quem vou batalhar, néo vio ser t4o fortes. Eu tenho que estu-
dar o que levo para uma batalha, e como levo esses poemas.
E ai que entra a diferenca da poesia falada para o slam. Mas
todo poema que cabe num slam cabe num sarau.

E de Mel o poema “Verdade seja dita”:

Verdade seja dita:

Vocé que ndo mova sua pica para impor respeito a mim.
Seu discurso machista machuca

E a cada palavra falha

Corta minhas iguais como navalha
NINGUEM MERECE SER ES TUPRADA!
Violada, violentada

Seja pelo abuso da farda

Ou por trds de uma muralha.

Minha vagina ndo é lixdo

Pra dispensar as tuas tralhas

Canalha!

]
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Luz Ribeiro, além de cofundadora do Slam das Minas sp, foi
a primeira mulher campea do sLAM BR (Campeonato Brasileiro
de Poesia Falada), em 2016, o que a classificou para a Copa do
Mundo de Slam, na Franca, em 2017. Em entrevista para o site
Blogueiras Negras,5 Luz narra a sua trajetoria. O trecho a seguir
¢ indispensavel para entender o alcance politico do sucesso da
poeta e performer:

eu tenho que retribuir, no sentido de que eu ja fiquei tanto
tempo quieta quando puxavam meu cabelo na escola; fiquei
tanto tempo quieta porque fizeram uso do meu corpo sem
meu consentimento; ja fiquei tanto tempo quieta quando as
pessoas tinham cara de nojo pra mim. entdo eu faco tudo
isso s6 por mim mesma. ento t, chega, ja sofri o suficiente.
eu li uma poesia outro dia que dizia “eu ja softi o suficiente”.
ai um colega meu disse “nossa, que pessoa exagerada, nin-
guém nunca sofreu o suficiente”. e eu fiquei muito assim:
pensando nisso. falei “néo, eu acho que se chegasse pra mim
nos meus doze anos de idade, pra mim ja tava de boa tudo
que eu tinha vivenciado”. a vida continua sendo cruel com a
gente. vocé desce uma escada rolante e a pessoa fica olhando
pro seu cabelo. a vida ndo cansa de ser cruel, eu peﬁso assim:
que a vida é cruel diariamente nas minuciosidades, fazendo
um carinho em vocé, ela t4 ali... embora eu ache que, do
mesmo jeito que a vida age ainda com certa crueldade, ela
também retribui (a vida também é boa! nfo d4 pra ficar s6...
bichinha, a vida, por ela numa cruz e ficar crucificando ela).

A importancia da voz e do corpo no sarau e no slam, ativida-
des bastante recentes no feminismo, ainda tem muito a ser
pesquisado e analisado. Perguntamos a Roberta Estrela D’Alva,
pioneira da poesia falada, como anda a poesia escrita, falada e
performada das feministas, e ela deu a seguinte resposta:
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Muito interessante. Muito aprofundada. Muito rasa. Muito
gritada. Muito chata. Muito potente. Muito inteligente.
Muito fechada. E, sobretudo, muito nem ai para o que acham
dela. N3o tem “a poesia” das feministas porque na verdade
néo tem “as feministas”. O que tem hoje sio tantas maneiras
de enxergar e viver o feminismo que eu n4o conseguiria resu-
mir. Uma coisa é fato: ela nunca esteve tio presente.

Touché: a poesia que hoje reverbera a quarta onda feminista
é tudo isso a0 mesmo tempo. Assim como o feminismo hoje é
uma experiéncia muito pessoal, muito politica, muito intensa
e, certamente, muito poética.

Julia Klien, formada em letras pela puc-Rio e mestranda no Programa de Pés-
-Graduagéo em Literatura, Cultura e Contemporaneidade da mesma institui-
¢éo, € coeditora dos Cadernos do CEP, publicacio independente mensal de
poesia vinculada ao evento CEP 20.000.

COLABORADORAS

Adelaide Ivanova
Carolina Turboli
Elizandra Souza
Jarid Arraes

Liv Lagerblad
Luna Vitrolina
Luiza Romio
Monique Nix
Nanni Rios

Nina Rizzi
Roberta Estrela D’Alva
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NO CINEMA

|
COM ERICA SARMET E

MARINA CAVALCANTI TEDESCO

No cinema e no audiovisual brasileiros, a insurgéncia femi-
nista se manifestou em 2015 com uma série de iniciativas dedi-
cadas a reivindicar os direitos das mulheres e discutir o
machismo no mercado de trabalho, além das discussoes sobre
discriminacdes de raca, classe, orientacéo sexual e identidade
de género. Esses debates foram impulsionados por um con-
junto de forcas que vdo desde o contexto internacional, sobre-
tudo Hollywood, até as hashtags feministas que se populariza-
ram nas redes.

Em fevereiro de 2015, a 872 ceriménia de entrega do Oscar
reuniu diversas situacdes que influenciaram a mobilizac¢do das
mulheres do cinema e do audiovisual no mundo, como as
hashtags #OscarsSoWhite [Oscar muito branco] — desde 1998
néo se via uma lista de candidatos tdo predominantemente
branca — e #AskHerMore [Pergunte mais a ela], que pressio-
nava entrevistadores a fazerem perguntas mais relevantes para
as mulheres no tapete vermelho. No palco, Patricia Arquette,
vencedora do Oscar de melhor atriz coadjuvante por Boyhood,
fez um discurso em que pedia igualdade salarial e direitos para
as mulheres americanas.

Alguns meses mais tarde, Viola Davis se tornaria a primeira
mulher negra a ganhar o Emmy de melhor atriz na categoria
série dramatica, apos disputar o prémio com outra mulher
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negra, Taraji P. Henson, de Empire. Mais duas atrizes negras
foram premiadas naquela noite: Regina King, como melhor atriz
coadjuvante em minissérie, por American Crime, e Uzo Aduba,
melhor atriz coadjuvante em série dramatica, por Orange is the
New Black. Viola Davis, em discurso emocionado, lembrou
outras tantas que ja deveriam ter recebido a premiacio e foi
direto ao ponto: “A inica coisa que separa as mulheres negras
de qualquer outra pessoa € a oportunidade. Vocé nido pode
ganhar um Emmy por papéis que simplesmente néo estiio 14”.1
O cinema europeu também entrou fundo nas discussées de
género. Durante o Festival de Cinema de Sarajevo, em agosto,
representantes de ministérios da cultura e fundos cinematogra-
ficos de diferentes paises da Europa assinaram um documento
pedindo politicas para corrigir a desigualdade de género no
cinema e na televisdo. No mesmo més veio o estopim para que,
no Brasil, com os debates sobre o lancamento do filme Que horas
elavolta?, a questdo da mulher no cinema fosse discutida.
Escrito e dirigido por Anna Muylaert, o filme conta a histo-
ria da empregada doméstica Val (Regina Casé) e sua relacio
com a filha Jéssica (Camila Mardila), que se recusa a aceitar
calada as opressdes decorrentes de sua classe social. Que horas
ela volta? foi um grande sucesso de publico e de critica, com
mais de 490 mil espectadores e uma bilheteria que ultrapassou
os 6,8 milhdes de reais,? nimeros bastante expressivos para
um filme que tenta conciliar o cinema autoral com o ptblico
mais amplo. Além de ser dirigido e protagonizado por mulhe-
res, a questéo de género se tornou ponto de conflito no lanca-
mento do filme em Recife, quando dois conhecidos realizado-
res recifenses e amigos de Muylaert, Claudio Assis e Lirio
Ferreira, entraram na sala supostamente bébados e interrom-
peram o debate diversas vezes, além de tecerem comentarios
machistas para o publico. O episéddio teve grande repercussio
nas redes sociais €, posteriormente, na imprensa, colocando
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em pauta a desigualdade de género no audiovisual e levando
mulheres do setor a uma mobilizacdo mais efetiva.

No debate de pré-estreia do filme Mde s6 hd uma, no Cine-
clube Quase Catélogo, em julho de 2016, Anna Muylaert disse:

Quando aconteceu aquela histéria do Claudio Assis e do Lirio
14 em Pernambuco, [...] quando chegou na imprensa, eles me
ligavam. Eu néo tinha vontade de falar do Claudio, como
nunca falei, mas eu comecei a falar isso, eu tive que falar, por-
que eu estava sofrendo muita pressdo: “Um homem tem difi-
culdade de ver uma mulher no papel de protagonista”. E isso
foi uma pequena frase que se tornou uma bomba, porque na
verdade isso acontece em todos os setores da sociedade, em
todos os lugares. [...] Foi uma espécie de chance que o destino
me deu de, ja que eu estava em evidéncia, acabar falando
disso, que era algo que eu estava sofrendo muito.?

Af eu acabei, por conta de tudo isso, entrando em contato
com varias ONGs feministas e com o Instituto Geena Davis,
Esse instituto mede a presenca feminina na tela, ndo nas
equipes, mas na tela. Eu fui num seminario deles muito inte-
ressante e [...] tinha aquela histéria da Patricia Arquette recla-
mar da equiparagéo salarial no Oscar do ano passado. Af eu
fui olhar os protagonistas vencedores do Oscar num periodo,
56 anos. Fiquei impressionada quando fui olhar a lista. Nes-
ses 56 anos, o [protagonista do filme] vencedor do Oscar foi
45 vezes homens e quatro vezes mulheres. Para comecar, um
filme para ganhar o Oscar, a primeira coisa: protagonista
homem. Entéo vocé vé toda essa construcio mental e a gente
nem percebe. [...] S&o coisas que eu mesma estou percebendo
agora, e estou estudando, pesquisando, debatendo para tra-
zer um pouco de luz nisso, porque o0 machismo ¢é algo invisi-
vel, assim como ¢ o racismo, assim como é a homofobia.

A propria diretora reconhece que, apesar de ter feito um Tanto o Oscar de 2015 quanto o episédio de machismo
filme protagonizado por mulheres e que concede 4 mulher pro- vivido por Anna Muylaert motivaram Malu Andrade, a época
letaria um protagonismo historicamente negado, até entfio néo coordenadora da 4rea de inovacéo da spCine, a organizar uma
havia se confrontado com essas questdes: ] reunido com mulheres do setor. Desse encontro nasceu o

i grupo de Facebook Mulheres do Audiovisual Brasil, que conta

O Que horas ela volta? eu nunca pensei que seria um filme com mais de 18 mil membros em agosto de 2018. Malu diz:

feminista, nunca passou pela minha cabeca isso. Apesar de

a fotoégrafa ser mulher, eu, as principais atrizes e tudo mais, Eu procurei chamar profissionais mais experientes com pro-

era natural para a gente. Ai depois esse assunto veio. Eu fissionais mais novas, profissionais que fossem de cinema,

comecei a sofrer ataques machistas, e ai as pessoas comeca- de Tv, executivas, roteiristas que trabalhassem com publici-
ram a falar que o filme era feminista, e eu: “Oba, é sim, é sim, 5 dade também, que trabalhassem com games, para fazer uma
vamos falar disso”. reunifo para entender se elas sentiam que o mercado tinha

problemas. Primeiro, a ideia surgiu quando teve o Oscar e a

Com a repercusséo do filme e dos ataques machistas, Anna Folha [de S.Paulo] logo em seguida fez uma matéria sobre a
Muylaert comecou a dedicar maior atencio as pautas feminis- participacdo de mulheres no mercado hollywoodiano. Eu
tas ligadas ao audiovisual: fiquei com a pulga atras da orelha, sé que a spCine estava
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comecando, acabei deixando um pouco de lado. Quando teve
o problema da Anna Muylaert 14 no Nordeste, quando foi
apresentar o filme, eu falei “Néo, acho que est4 na hora”. Ai
eu chamei essa reunifo, criei o grupo no Facebook para a
gente se comunicar. No mesmo dia a spCine lancou nas
redes sociais que a gente tinha tido esse encontro e varias
mulheres comecaram a entrar em contato querendo saber
mais. Eu lembro que abri [0 grupo] na sexta, na segunda a
gente ja tinha 350 mulheres. Logo em seguida, eu acho que é
um pouco do inconsciente coletivo, tiveram todas as campa-
nhas também, a #PrimeiroAssédio, #MeuAmigoSecreto.

Segundo Malu Andrade, o grupo funciona como um catali-
sador, no qual surgiram vdrias outras iniciativas, e as profissio-
nais podem se reunir para discutir assuntos e temas pertinen-
tes em nivel nacional. E um espaco que concentra as noticias
sobre a mulher no cinema e no audiovisual brasileiros.

No final de 2015, a estreia do curta-metragem Kbela, de Yas-
min Thayna4, levantou novas discussdes de género e de raca no
Brasil. Kbela ¢ um filme experimental, feminista e antirracista,
que busca colocar em foco as mulheres negras e suas narrati-
vas historicamente invisiveis no cinema brasileiro. A obra nas-
ceu do conto “MC Kbela”, escrito pela diretora e publicado em
2012 no livro Flupp pensa: 43 novos autores,* e narra 0 processo
de uma menina de periferia em se descobrir negra e assumir
os cabelos crespos.

Protagonizado por mulheres negras e com uma equipe
majoritariamente negra, Kbela teve uma trajetéria diferente do
circuito curta-metragista tradicional: sua estreia nfo se deu em
um festival, mas em uma sessio lotada no Cine Odeon, no Rio
de Janeiro, sala com capacidade para mais de quinhentas pes-
soas. O curta passou por cineclubes, assentamentos, escolas
publicas e pracas antes de chegar aos festivais de cinema
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nacionais, quando o filme ja tinha alcancado grande repercus-
sdo na internet, na midia e em festivais internacionais.

A jovem diretora, com 23 anos na época do lancamento, pro-
pos discutir o racismo nas curadorias dos festivais brasileiros. Em
2015, Kbela foi rejeitado pela 72 Semana dos Realizadores, mas
Thayn4 foi convidada para participar de uma mesa intitulada
“Construcéo e desconstrucdo do feminino/ masculino no cinema
brasileiro contemporéneo”, uma tentativa de acompanhar a cres-
cente mobilizagdo feminista. Das seis mulheres presentes no
debate, apenas uma era negra, Isabel Martins Zua, atriz e baila-
rina portuguesa, que, além de atuar em Kbela, foi diretora de movi-
mento do filme. Impossibilitada de estar presente, Thayna enviou
uma carta ao festival em que questionava a auséncia de realizado-
ras negras entre os selecionados e convocava os presentes a pen-
sar o que poderia ser feito para mudar esse cendrio:

E de nossa responsabilidade, nés que fazemos cinema, nos per-
guntarmos quantos negros € negras compdem 0s NOssos sets
de filmagem. Quantos cineastas negros e negras conhecemos e
sabemos referenciar numa roda de conversa. Nao adianta vocés
falarem dez nomes de realizadores que se encaixam nesse perfil
se somos 54% da populacio brasileira, sendo a maioria com-
posta por mulheres negras. [...] O “Brasil de todas as telas”s nio
pode ser s6 branco. Proponho: o que vamos fazer para que o
“Brasil de todas as telas” seja de todas as telas mesmo?¢

Em 2016, Kbela foi exibido na 82 Semana dos Realizadores
ao lado de Amor maldito (1984), de Adélia Sampaio, primeira
diretora negra a dirigir um longa-metragem no Brasil. As duas
cineastas e a pesquisadora e curadora Janaina Oliveira forma-
ram a mesa “Por um cinema negro no feminino”, um esforco
de construir espaco no qual essas questdes pudessem final-
mente ser colocadas.
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Quando eu comecei a fazer o Kbela eu nio tinha ideia de
onde ele poderia chegar, ou o que ele se tornaria, mas eu
tinha um pouco de consciéncia do que estava sendo feito, e
eu tive essa consciéncia a partir do contato com as mulheres
negras que quiseram fazer parte desse filme. Foi [...] um
espaco de cura mesmo entre mulheres negras, um espaco de
descobrimento, um espaco de transicdo.

[Yasmin Thayna}]

Sobre a questio da diversidade no cinema brasileiro, uma
pesquisa desenvolvida pelo Grupo de Estudos Multidisciplina-
res da Acdo Afirmativa (Gemaa), da Universidade do Estado do
Rio de Janeiro (UER]), analisou a producéo nacional entre 2002
e 2012 e concluiu que as mulheres dirigiram apenas 13,7% dos
filmes de maior bilheteria, enquanto pessoas negras e pardas
somente 2%, sendo que nenhuma das 218 producdes analisa-
das havia sido dirigida por uma cineasta negra.”

Em outubro de 2015, outro fato significativo. Anita Rocha da
Silveira ganhou o prémio de melhor direcdo no 172 Festival do
Rio com seu primeiro longa-metragem, Mate-me por favor, um
drama que flerta com o cinema de horror ao apresentar uma
onda de assassinatos de meninas adolescentes na Barra da Tijuca
e como as mortes impactam a subjetividade de Bia, de quinze
anos. Com um elenco majoritariamente composto por mulheres,
o filme traz a tona questdes de género pouco vistas no cinema
nacional, como o desejo feminino, a amizade entre mulheres, o
feminicidio e o estupro. Apesar de ser o primeiro longa-metra-
gem de Anita Rocha da Silveira, ela ja possufa um historico de
personagens femininas protagonistas em seus curtas.

No meu primeiro curta, O vampiroe do meio-dia (2008), o pro-

tagonista era um homem. Depois que eu comecei a passar o
filme, fiquei me questionando por que esse protagonista era
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um homem. E ai eu me dei conta de que eu tinha ji essa
nocéo engendrada em mim de que 0 homem ¢ mais univer-
sal, e depois eu vi como isso é equivocado. Eu li uma entre-
vista com a diretora do Mustang [Deniz Gamze Ergiivene] e
ela falava isso, justamente. Tem essa concepcio de que,
quando é um homem protagonista, esté se falando de algo
universal. A gente vé um homem 14 e todo mundo pode se
espelhar naquele homem branco. [...] E fazer um filme com
uma mulher € meio que entrar numa floresta deserta, com
uma trilha que vocé néo sabe onde vai dar. As pessoas tém
dificuldade de se espelhar em uma protagonista mulher.
Para tratar de questdes “universais”, o ideal é um homem. E
ai caiu essa ficha em mim. Eu sou mulher, eu entendo mais
de mulher do que homem, por que eu fiz um filme sobre
homem? Ai depois eu fiz Handebol, que é um curta com um
elenco quase 100% feminino.

[Anita Rocha da Silveira]

Sobre a mobilizacido das mulheres no audiovisual, Anita
acredita que € um processo que ja vinha acontecendo, mas sem
a atual visibilidade:

Muitas vezes eu era a tinica mulher nos festivais, e eu tentava
falar: “Por que eu sou a Gnica mulher?”, e as pessoas quase
riam de mim, sabe? As vezes era eu e mais uma. E a gente
falava: “Nio, tem um certo machismo nessa decisdo, é um
bando de homem selecionando um bando de homem”. Eu
tentava expressar certas coisas que me deixavam angustiada
e eu era ridicularizada, e agora é muito bom poder falar em
voz alta. Muitas mulheres ja sentiam, s6 que a gente tinha
medo de falar. E agora chegou um certo ponto em que a
gente pode gritar: “Sim, eu sofri assédio e nio é legal; sim,
esse ambiente é machista”. Eu acho que tem muita coisa a
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ser trabalhada, mas agora a gente pode se expressar sem ser
taxada como maluca, ou radical, ou ser excluida, pelo menos
agora um dialogo foi aberto e eu acho que isso foi o mais
importante desses movimentos.

A diretora conta que, apds assistir ao seu primeiro curta, a
produtora Vania Catani, da Bananeira Filmes, procurou-a inte-
ressada em produzir um longa-metragem. Quando se sentiu
pronta, Anita Rocha da Silveira entrou em contato com a pro-
dutora e as duas estabeleceram uma parceria que segue firme
desde entdo. Em um ambiente predominantemente dominado
por homens, muitas mulheres tém dificuldade de encontrar
produtores interessados em investir em seus filmes. E o que
destaca Anna Muylaert:

No mercado, quanto mais dinheiro tem, mais se acredita nos
homens e menos se acredita nas mulheres. Isso vocé pode ver:
mulher é tipo 15% a 20% das diretoras no &mbito geral. Agora,
se vocé vai ver o orcamento, quanto mais sobe o orcamento,
menos mulher [envolvida]. T4 cheio de mulher no curta, no
documentério, ai vai subindo... orcamento de 10 milh&es nfio
tem uma mulher, e isso é a mesma coisa nos Estados Unidos,
igual. Entdo, o mercado ainda acredita mais no homem.

Em 2016, 0s questionamentos sobre género e raca se inten-
sificaram. Sem abertura para participar como realizadoras,
juradas e curadoras, as mulheres partiram para um duplo
movimento. Por um lado, o exercicio sistemético de uma cri-
tica contundente ao que ja existia; por outro, a construcio de
ambientes onde pudessem assistir e debater sua producéo.

Nesse sentido, a experiéncia do Cineclube Quase Catalogos é
emblematica. Gestado em 2014, durante o 1 Coldquio Brasileiro
Cinema de Autoria Feminina, teve sua primeira sessdo em 12 de
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maio de 2016 no Cine Arte UFF, em Niterdi, no Rio de Janeiro,
tornando-se o primeiro cineclube feminista feito por mulheresg
do audiovisual a exibir exclusivamente filmes de diretoras brasj-
leiras.® Segundo Marina Cavalcanti Tedesco, coorganizadora do
cineclube:

Nos somos feministas e trazemos isso para o audiovisual ha
varios anos, nos nossos filmes, nas nossas producées acadé-
micas. Entéo, o desejo de mais espacos para ver filmes de
mulheres, ou para poder exibir os filmes de mulheres que pes-
quisavamos, ja existia. [...] Com essa nova ebulicdo feminista
em diversos segmentos da sociedade e do audiovisual, e feliz-
mente no audiovisual, porque alguns anos atrés falar que era
feminista, que tinha sido assediada, perguntar por que néo
tinha mais mulheres na equipe pegava mal em vérios sets[...].
Al a gente viu que ndo dava mais para adiar, que era urgente.

Considerando o papel formador do cineclube, a preocupa-
¢ao era programar filmes de diretoras fundamentais, mas ainda
invisibilizadas dentro da histéria do cinema brasileiro —
embora hoje um pouco menos —, como Helena Solberg, Adélia
Sampaio e Teresa Trautman; realizadoras ja com uma carreira
consolidada, algumas conhecidas pelo grande publico e outras
no tanto, como Anna Muylaert, Lina Chamie, Lilian Sol4 San-
tiago e Beth Formaggini; além de cineastas de geracdes mais
novas, como Sabrina Fidalgo, Leéandra Leal, Cristiana Oliveira,
Yasmin Thayn4, Ana Carolina Soares, Clarisse Campolina, Fer-
nanda Chicolet, Isabel Penoni e Valentina Homem.

O feminismo, enfim, também chegou com forca a 4rea que
menos emprega mulheres: a direcdo de fotografia.1® Para men-
cionarmos alguns dados mais recentes, em 2015, das 1344 obras
constituintes de espaco qualificado que tiraram Certificado de
Produto Brasileiro (CPB) na Ancine, apenas 12% tiveram direto-
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ras de fotografia, sendo que em 4% a cabeca da equipe foi divi-
dida entre mulheres e homens.* E, em 2016, apesar de ter
havido um aumento no niimero de titulos com CPB, que passou
para 1655, a participacdo das mulheres se manteve a mesma.

Nao obstante, foi necessario ainda a juncéo de dois fatores
para o surgimento do Coletivo das Diretoras de Fotografia do
Brasil (DAFB):

Surgimos em reacdio a uma publicac&o no site de uma grande
produtora de cinema brasileira. A matéria que apontava os
“novos talentos da cinematografia brasileira” trazia o perfil de
dezenove homens brancos, a maioria do eixo Rio-Sdo Paulo.
Nenhuma mulher, nenhum negro! A publicacdo provocou
revolta e burburinho na internet, principalmente por conta
da resposta inicial da produtora as criticas, na qual afirmou
ter pesquisado, mas néo ter encontrado, jovens mulheres
atuantes na profissdo. A partir dai, as diretoras de fotografia
participantes do grupo Mulheres do Audiovisual Brasil come-
caram a se falar e decidimos criar o coletivo.

[Integrantes do DAFB]

O coletivo comecou com aproximadamente vinte fotégrafas
atuando em quatro cidades, e hoje ja conta com 96 membros
formais no site, 525 membros no grupo fechado do Facebook e
conseguiu chegar a dezenove cidades.

Outro ponto importante foi o ingresso no DAFB de mulheres
que ndo eram diretoras de fotografia, como operadoras de
cAmera, primeiras e segundas assistentes de cimera, eletricistas,
coloristas, entre outras funcdes relacionadas a equipe de fotogra-
fia. Luciana Baseggio, uma das idealizadoras do DAFB, explica:

Um dado que assusta bastante é que a gente vé que tem mui-
tas estudantes de direcdio de fotografia mulheres, mas em
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algum momento no comeco da carreira elas desistem. O set
de cinema é um lugar muito opressor e machista e ¢ muito
dificil seguir nessa carreira. Primeiro, por causa da convivén-
cia com alguns homens no set, que nem sempre ¢ ficil. E,
segundo, porque parece muita luta para pouco resultado,
porque a gente olha para esses ntimeros de porcentagem de
mulheres que fotografaram filmes no Brasil e é deprimente.
Ent&o vocé pensa: “Por que é que eu vou passar por tudo isso
para nem conseguir?”.

Por fim, outro grande passo foi a abertura do coletivo de
mulheres cis e trans, para a inclusio também de homens trans-
géneros. Como fica evidente no relato de Bia Marques, outra
fotografa que participa desde o comeco do processo, a percep-
¢ao0 do machismo e de como ele impede que as mulheres
atuem néo é dbvia:

Foi preciso sair da faculdade para me dar conta de que la[no
curso de cinema da Universidade Federal Fluminense] vivia-
mos numa bolha em que era natural ter mulheres lidando
com cameras e refletores. Hoje, percebo que inconsciente-
mente adquiri posturas masculinas, seja no trato pessoal,
seja na maneira de me vestir. E percebo que varias outras
mulheres igualmente comentam terem assumido a mesma
postura masculina, como estratégia para lidar com os cole-
gas, seja nas equipes internas de cimera, elétrica ou maqui-
naria, como no set em geral.12

De acordo com Luciana Baseggio, ¢ preciso explicitar para
um nimero maior de pessoas a brutal desigualdade de género
que existe na diregéo de fotografia cinematogréafica e audiovi-
sual, além de cobrar resultados do DAFB:
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Eu lembro ha uns dois anos, quando eu falava sobre isso, nin-
guém tinha parado para pensar. Ninguém: homens, 6bvio. E
algumas mulheres também, na verdade. [...] Eu acho que o
que muda bastante é que as pessoas comecaram a perceber
que existe esse problema. E isso j4 € o primeiro passo para a
mudanca. Entfio, acho que o0 DAFB tem que continuar ten-
tando mudar a mentalidade das pessoas, que a mudanca tem
que vir de todos. O problema da desigualdade de género é um
problema de todos, nio é s6 das mulheres.

Pensando no quanto avancamos até agora, vale mencionar
o filme-fendmeno Estado itinerante, curta-metragem dirigido
pela mineira Ana Carolina Soares e lancado no segundo semes-
tre de 2016. Realizado com recursos da Lei Municipal de Incen-
tivo a Cultura de Belo Horizonte, o filme narra a historia de
Vivi, mulher que comeca a trabalhar como cobradora de 6ni-
bus e, no contato cotidiano com suas colegas de profissio,
encontra apoio para enfrentar as opressdes que sofria.

Um dos maiores destaques de 2016 e 2017, o filme recebeu
mais de vinte prémios, reconhecimento justo considerando a
longa pesquisa que a cineasta fez no universo das cobradoras;
pela coragem de migrar do documentario para a fic¢do e apostar
na sutileza, no implicito e no extracampo; pela urgéncia de levar
a temadtica da violéncia doméstica as telas; e por construir uma
relacdo de apoio e ndo de competi¢do entre mulheres. Podemos
nos questionar se a producio teria acontecido em outro momento,
sem a organizacdo e a pressdo femininas. Sobre a producéo de
Estado itinerante, Ana Carolina Soares afirma:

Acho que diz muito o tempo que o Estado [itinerante] custou
para conseguir recursos, e eu o colocava em diversos [edi-
tais] [...]. Por nfo acreditar no trabalho de uma mulher, por
nio acreditar no contexto, no que o filme esta pretendendo
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dizer. Nio acreditar que aquilo d4 cinema, que aquele tema
da cinema.

E ela continua:

Eu acho que o que veio influenciando foram os discursos, a
expanséo do discurso e da forma feministas. [...] A histéria
que eu filmei em 2015 foi retratada de forma muito mais
ampla. J4 ndo era mais a histéria de uma cobradora [...]. Era
muito mais, foi sendo expandida pela questio das cobrado-
ras. A questéo do trabalho da mulher. [...] Eu digo que eu
estou solo, mas estou vendo tudo, e absorvendo as coisas, e
entendendo esse feminismo na forma como ele esta sendo
construido em mim, também na minha personalidade.

RUMOS INTERSECCIONARIS PARA
0 FUTURO DO CINEMA BRASILEIRO

Seria precipitado fazer analises profundas do contexto atual, mas
gostariamos de apontar alguns acontecimentos que demons-
tram perspectivas interseccionais para o feminismo no cinema e
no audiovisual brasileiros.

A 502 edicdo do Festival de Cinema de Brasilia, em setembro
de 2017, foi palco de debates acalorados sobre a criacéio e repre-
sentacdo das pessoas negras no cinema. Pela primeira vez em
cinquenta anos de festival, mulheres negras concorreram nas
mostras de curtas e de longas-metragens: Jéssica Queiroz, com
Peripatético, e Glenda Nicacio, com Café com canela, codirigido
por Ary Rosa. Sobre esse fato, Viviane Ferreira, presidente da
Associacdo dxs Profissionais do Audiovisual Negro (aPaN),
questiona: “Por que a presenca de pessoas negras na 502 edicdo
do Festival de Brasilia tem causado mais incémodo do que
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nossa auséncia historica do circuito de distribui¢io de recur-
sos, prestigios e status no audiovisual?”.13

Outra pauta que esta crescendo, ainda que de forma mais
timida, é a da representatividade lésbica no cinema. Como
exemplos, podemos citar o aumento na producéo de curtas de
tematica lésbica dirigidos por cineastas assumidamente parte
da comunidade LGBTQI; a realizacdo da Mostra Barbara Ham-
mer — Um cinema lésbico experimental, na Caixa Cultural do
Rio de Janeiro; e as diversas sessoes de cineclubes voltados para
a discusséo da representatividade 1ésbica em todo o pais.

Pela primeira vez, profissionais tém vindo a publico falar sobre
lesbianidade em debates ou apresentacdes de filmes no circuito
nacional de festivais. Trés dos filmes mais comentados de 2017
foram dirigidos e/ou produzidos por mulheres lésbicas: Baronesa,
de Juliana Antunes, vencedor de melhor filme na Mostra de Cinema
de Tiradentes; As boas maneiras, de Juliana Rojas e Marco Dutra,
vencedor de melhor longa de ficcdo no Festival do Rio; e Café com
canela, de Glenda NicAcio e Ary Rosa, vencedor de melhor longa-
-metragem pelo Jri Popular no Festival de Brasilia. No debate sobre
Baronesa, ocorrido na 202 Mostra de Cinema de Tiradentes, a
mineira Juliana Antunes deixou sua marca ao afirmar como sua
experiéncia enquanto mulher 1ésbica foi importante para a realiza-
cédo do filme. A respeito do plano de abertura, em que uma persona-
gem aparece dancando, ela diz: “Filmei porque acho uma delicia e
reafirmo isso. Eu tenho um posicionamento enquanto mulher gay
que eu tenho desejo por esse corpo. [...] Uma mulher pode e deve
filmar corpos de mulheres e homens com desejo”.

Ao receber o Prémio Félix de Melhor Longa LGBTQ por As
boas maneiras, no Festival do Rio de 2017, a produtora Sara Sil-
veira fez uma fala emocionante, em que exaltou a “sapataria” e
firmou seu posicionamento frente ao conservadorismo que,
cada vez mais, faz ataques diretos & arte de tematica LGBTQ],
como no emblematico caso da exposicdo Queermuseu.** Na
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profissdo ha 35 anos, foi somente agora que ela, pela primeira
vez, falou publicamente sobre sua sexualidade: “Viva a Sapataria
Brasil! Viva a nossa sapataria! Viva as mulheres! Viva a homosse-
xualidade! Fora de nossos museus, que a direita esqueca 0s nos-
sos museus! Obrigada, sapatas queridas!”.

Esse tipo de posicionamento ¢ reflexo do impacto do femi-
nismo contemporaneo no cinema e no audiovisual, que comecou
com as geracdes mais jovens e tem reconfigurado a forma de
atuar de muitas mulheres, independentemente da idade. A expe-
riente e premiada cineasta Lais Bodanzky é outra mulher que tem
revisto toda a sua carreira — e levado isso para o cinema, como
fica evidente em Como nossos pais — a luz de tais discussdes:

Somos poucas [as mulheres na direcéo e no roteiro], e esse é o
espaco do discurso, no qual a gente coloca nossas ideias. Essa
consciéncia ¢ muito nova na minha vida, mas é uma reflexio
necessdria. Sera que nds, mulheres, néo queremos dirigir nem
roteirizar? Somos apenas 15% na industria do audiovisual. Por
qué? ¥ importante refletir, porque ndo é que a gente nio
queira contar nossas histérias, mas h4 um filtro. £ preciso
romper com isso e conquistar o espaco do discurso.15

Por fim, é impossivel deixar de mencionar a volta de Adélia
Sampaio aos sets de filmagem. Aposentada hd mais de uma
década, a pioneira concluiu em 2017 Olhar de dentro, curta-metra-
gem de dez minutos que leva para as telas os conflitos, os medos
e as dores da geracio dos anos 1960, da qual a cineasta faz parte:

Para mim, trabalhar em digital é veloz e muito simples, até
porque tenho cdmera e equipamento préprio. Estou feliz
com o resultado, levamos trés dias para gravar e finalizar. Sou
uma negra que faz cinema e meu cinema estari sempre
atado as angustias e dores humanas, de todas as cores. Somos
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dois negros no comando, eu e Paulio [Paulo César Mauro,
diretor de fotografia]. Fiz um ajuntamento de jovens que se
encantaram ao nosso lado.

Uma das jovens que participou desse “ajuntamento”, termo
que Adélia prefere no lugar de “coletivo”, é Beatriz Vieirah, uma
jovem cineasta negra. Ao ser questionada sobre o que signifi-
cou ser diretora de producéo do novo filme de Adélia Sampaio,
ela respondeu:

Adélia Sampaio é nossa primeira cineasta negra, uma fonte
viva e rica de conhecimento sobre cinema e sobre a vida. [...]
Poder viver um pouco da experiéncia de Adélia em seu set de
filmagem ¢é vivenciar sua experiéncia e encruzilhada com o
passado, presente, e poder sonhar um futuro fazendo cinema.

Um futuro com a presenca efetiva de mulheres de todas as gera-
¢Oes, classes, racas e orientacdes sexuais é um sonho feminista
para 0 nosso cinema que, felizmente, comeca a se tornar realidade.

Erica Sarmet é roteirista e pesquisadora de cinema e audiovisual. £ mestre em
comunicacdo pela Universidade Federal Fluminense (UFF), onde defendeu a
dissertacéo Sin porno no hay posporno: Corpo, excesso e ambivaléncia na América
Latina (2015). Unindo a producfo cultural ao ativismo lesbofeminista, foi uma
das fundadoras do Isoporzinho das Sapatiio e das festas Velero e Ferro’s, no Rio
de Janeiro. E também organizadora e curadora do Cineclube Quase Catalogo,
dedicado a mulheres na direcao cinematografica. Em 2017, lancou seu primeiro
filme como diretora, o curta-metragem Latifiindio.

Marina Cavalcanti Tedesco é professora do Departamento de Cinema e Video e
do Programa de Pés-graduacio em Cinema e Audiovisual da UFF. Foi coorga-
nizadora dos livros Corpos em projecio: Género e sexualidade no cinema latino-
-americano (2013) e Feminino e plural: Mulheres no cinema brasileiro (2017). Também
€ organizadora e curadora do Cineclube Quase Catalogo. Atua como roteirista,
realizadora e diretora de fotografia.
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NO TEATRO

S
COM JULIA DE CUNTO

O feminismo no teatro € um corpo politico. A critica e pesqui-
sadora teatral Daniele Avila Small, em seu artigo “O lugar da
mulher” para a revista Questdo de Critica, afirma que cenas que
mexem nha estrutura masculina heteronormativa ainda néo
ocupam suficientemente os palcos do Brasil:

A mulher s6 entra na dramaturgia como personagem. Ela ¢
objeto epistemolégico, ou seja, € um dos temas do cenario
cultural apresentado. Mas nunca sujeito epistemologico. A
mulher tem nome, tem corpo; em determinado momento
parece ser o mais puro objeto do amor. Mas voz mesmo, isso
nio tem. Representatividade também n#o.*

Sua peca Hd mais futuro do que passado procura jogar luz
sobre a vida e a obra de importantes artistas latino-america-
nas. Coincidéncia ou ndo, o nome define o atual estagio do
feminismo no teatro: mais um prentncio do que uma situacéo
histérica concreta. Foram citadas na peca artistas como Lygia
Clark, a cubana Zilia Sdnchez e a colombiana Feliza Bursztyn.

A partir de 2013, parece que o termo “feminismo” desenta-
lou das gargantas da quarta geracio de mulheres que defen-
dem a igualdade de género. Julia Limp, que € hoje o retrato
dessa geracio na cena teatral, afirma que o feminismo para ela
saiu das coxias em resposta as suas angustias:
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Foi na escola que fui apresentada a palavra “feminismo”, go;
uma palavra que abriu meu vocabulario para lidar com tan-
tas inquietagdes e tantos problemas que eu ainda n#o sabia
nomear. A linguagem, a palavra, é muito importante. Por
isso, acho que é fundamental vocé se declarar feminista e se
posicionar nessa perspectiva. Uma posicdo de linguagem.
Isso d4 vocabulério para vocé enfrentar o mundo. Foi isso
que marcou minha descoberta como feminista,

A partir das artistas-quarta-onda, o feminismo toma os pal-

cos de maneira inequivoca.

Acredito que o teatro feminista é o teatro que sacode a ino-
céncia do espectador em relagdo 4 violéncia de género, ao
abuso de género, as questdes de género. Entfo, é contextual.
E uma negociacio e é presente.

[Juliana Pamplona, dramaturga e pesquisadora do teatro queer]

Acho que podemos chamar o nosso teatro de acordo com as
nossas escolhas politicas: feminista e negro. Na arte, toda
escolha é politica antes de ser estética, na minha opinido. E
importante perceber as particularidades em cada identidade
do feminino. No se trata de inclusio, mas de interseccéo: a
mulher negra, a mulher lésbica, a mulher trans. Deﬁr;itiva—
mente, ndo se trata apenas de exigir pautas basicas de igual-
dade e sobrevivéncia, mas Ppautas muito mais complexas que
tém a ver com a identidade feminina, com padrdes do femi-
nino, com critérios feministas que ja cabem ou englobam o
feminino. Ja ultrapassamos a ideia de universalidade. E o
teatro vem pondo em xeque esse olhar fechado sobre o que
significa feminismo.

[Lucelia Sergio Conceic3o, atriz, diretora e fundadora da Cia. Os Crespos]
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A gente entende que o feminismo esta na dramaturgia, na
direcdo e também na construgio geral de um espeticulo.
Hoje, se faz mais questio de ter mais mulheres nas fichas
técnicas. A gente considera sim que existe um teatro femi-
nista, como existe uma arte feminista em geral. As vezes isso
pode ser reconhecido por quem assiste, s vezes nem sempre
por quem faz, mas, quando vocé entra em contato com o
feminismo, percebe que sdo pecas, espetaculos, que trazem
questdes sobre ser mulher — porque nio existe s6 um jeito
de ser mulher —, as coisas que as mulheres vivem, a luta
contra o patriarcado, enfim, todo tipo de colocacgio que vai
contra o machismo.

[Mulheres de Bugo, coletivo formado por Beatriz Morgana,
Clarice Sauma, Carolina Repetto, Joana Castro,
Lilia Wodraschka, Lucia Barros, Manuela Llerena]

A gente v€ uma cena muito presente e crescente de mulheres
no teatro. Veja, nds sempre existimos, sempre estivemos ai.
Mas a impressdo que eu tenho é que estamos em um
momento de maior unifo, ocupando simultaneamente os
espacos. S30 muitos os movimentos porque sdo temas e
necessidades que nio tém mais para onde escoar. E se Somos
atrizes, se somos mulheres de teatro, é no teatro que a gente
vai se manifestar.

[Mariana Nunes, atriz]

Me perceberam feminista antes de eu me perceber feminista.
Foi em 2013, eu realizava um espeticulo chamado Aos nossos
filhos, com a Maria de Medeiros. Eu fiz a dramaturgia, atuei,
e ele é inspirado nas minhas experiéncias pessoais. Fui
casada com uma mulher por dezesseis anos, hoje estamos
separadas. E nés tivemos trés filhos. Um na minha barriga,
um na barriga dela, e uma terceira que a gente adotou. E a
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partir dai vivemos uma luta, um engajamento para poder
conseguir registrar nossos filhos. De alguma forma a milj-
tancia LGBT se fez necesséria na nossa vida. Eu n4o me con-
siderava militante, eu achava que eu estava s6 vivendo a
minha vida e de repente percebi que precisava me colocar até
pelos meus filhos. E, nessa de me colocar, fiz esse espetaculo
que aborda os temas das familias homoafetivas. E a partir dai
passou a ser essa questdo. O que € ser feminista, o que é esse
engajamento. Eu ji sabia que era militante LGBT e fui desco-
brindo que era militante feminista. No fim, percebemos que
lutamos pelo direito de existir, de ser quem somos.

[Laura Castro, dramaturga, produtora, atriz e cantora]

Antigamente, eu me definia como uma militante trans. Hoje
digo que sou transfeminista, pois nos, travestis e transe-
xuais, estamos lutando por nossos direitos na sociedade.
Particularmente, ndo consigo entender um grupo que pre-
cisa lutar para ter direitos iguais querer excluir um outro
grupo que estd na mesma luta. Nio acredito num movimento
que luta por direitos sendo transfobica, mas sei que este é
um movimento muito forte. Gragas a Cher existem vertentes
e — sorry as radfem — travestis e transexuais estio cada vez
mais tomando consciéncia do feminismo, essa luta com cer-
teza também é nossa.

[Dandara Vital, atriz]

HEROYNAS REVISITADAS

O feminismo reinterpreta histérias de mulheres que ja subiram
nos palcos. Medeia, Ofélia, Nora, Nina. Radiografias histdricas
do dominio masculino sobre narrativas femininas. Emblemati-
cas, elas s&o apropriadas pelas novas dramaturgias feministas
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para discutir a condicfio da mulher no século xx1. Isso é denun-
ciado nos trabalhos das novas autoras:

Olha pra mim! Muda essa historia! Para de achar que a gente
¢ um destino, muda essa historia. Tem bala ai. E tem gatilho.
Tem eu aqui, agonizante, tem meus peitos explodindo. De
leite e de dor. Tem vocé. Mulher como eu. Filha. Tem bala ai.
Tem ele que vai chegar. Tem teu braco que vocé vai levantar
e apontar para ele, tem tua mira. Tem essas palavras que eu
estou dizendo ha horas para vocés e se precisar digo de novo,
e de novo, e de novo, muda essa histéria. Tem bala ai. E tem
gatilho também. Mata.

[Medeia, em Mata teu pai, de Grace Pass6]*

Grace Pass0, ao escrever Mata teu pai, néo s6 permite a com-
preensio cabal de uma tragédia grega, mas abre as portas para
uma interpretacéo inteiramente nova da mulher transgressora.
E a hermenéutica da subversio.

Medeia criou os precedentes do filicidio por retaliacdo, inau-
gurando o papel da homicida histérica e vingativa no s6 no tea-
tro, mas nos estudos do comportamento humano. A releitura de
Pass0, escrita especialmente para a atriz Debora Lamm, é um
enfrentamento do presente. Medeia é protagonista da crise migra-
toria, junto com cubanas, haitianas, sirias, judias e paulistas.
“Terra da gente é terra da gente. Na minha, por exemplo, tratariam
essa febre de outra forma.” E uma lembranca de que, nos momen-
tos de maiores crises e rupturas, é preciso visitar o passado.

Afastando-se da tradicdo brasileira do drama patriarcal,
Mata teu pai funciona como uma reinvencio dramattrgica das
redes familiares. O coro de senhoras da Gamboa que acompa-
nha Medeia humaniza a heroina grega.

Reivindicada por Pass6, Medeia, apesar de seu comporta-
mento escandaloso, mostra que nenhuma histdria é insofisméavel.
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Grace Pass6 conhece os caprichos das palavras e as conduz por
terrenos intransitaveis:

Este é o ato mais maternal que eu posso dar a este mundo
lamacento, vendido, injusto, capitalista, militar, patriarcal.
Este € 0 ato mais maternal que posso dar a este mundo,
minhas filhas, ser.

Uma.

Indomavel.

Mulher.

[Medeia, em Mata teu pai]

Nora, protagonista da Casa de bonecas, de Henrik Ibsen,
também rompe com o destino feminino da maternidade.
Escrita em 1878, a peca apresenta tracos do debate sobre a
emancipac¢io feminina e faz uma critica aos padrdes burgueses
vigentes no século X1x, sobretudo no que diz respeito ao papel
de submissio da mulher.

Quando se d4 conta de que vive em uma casa de brinquedo
€ que, passiva aos proprios desejos, atuou como uma boneca,
Nora vai embora. Bate a porta, deixando para tras os filhos e
toda a vida que conhecia. Seu final nunca foi suficiente para

Diana Herzog, que buscou histérias que poderiam ser de novas
“Noras™:

Fizemos uma série de entrevistas, entio percebi como isso é
maluco. Como eu [poderia] comparar uma personagem que
bate a porta e a peca acaba ai com uma mulher que trans-
gride e continua vivendo? [...] Entdo fomos por outro cami-
nho. Decidi que era mais interessante ouvir mulheres antes
de qualquer coisa, antes de definir quem eram Noras. Ouvir
mulheres ja é uma transgressao.

[Diana Herzog, atrize pesquisadora]
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Assim como Ibsen, Anton Tchékhov nio escapou da reinter-
pretacdo feminista de sua criacédo. Variagdes Nina é um experi-
mento de um grupo de jovens atrizes que se valem dos versos de
A gaivota para procurar seu lugar no mundo. Dirigida por Cris-
tina Flores, a trupe de treze meninas se desdobra na metamor-
fose de serem Nina e serem elas mesmas, na busca de se conso-
lidar como atrizes sob as mais diversas formas de opresséo.

O texto de construcdo coletiva é uma viagem metalinguistica
na iconografia mais poética da mulher no teatro. A narrativa é um
bordado dos textos que cada atriz escreveu para si, tecendo uma
sinfonia bela e potente. Vozes dissonantes que se encontram na
arte, na poesia e no desejo. Compde a trama uma peca de teatro
escrita por uma nova Nina, que decide deixar de ser a atriz musa
de um jovem autor e passa a atuar seus proprios textos.

Peca para viver, de autoria de Joana Caetano, é o espetaculo
dentro do espetaculo sem nenhuma obviedade, como ela pro-
pria define:

Eu respiro fundo e me pergunto como seremos tio humano-
-atravessados no teatro. Como seremos tao humano-atraves-
sados no teatro? E fazer Da li qui todos os lugares habitados
no unico momento (eu mesma, o Vale do Matutu, o carro do
Ro e o tanel do porta-malas ou do carona, esse jardim, a
jabuticabeira, essa mangueira que sempre solta da torneira,
meu dedo que as vezes treme, os olhares das pessoas que
cruzo por ai numa invasio, meu medo de nio conseguir dar
play no 4dudio em tempo pra cena, a escadaria e os turistas, a
escadaria e os moradores da escadaria, as ruas nas Laranjei-
ras, minha varanda, a cidade do alto, de Santa Teresa, o chdo
perto da janela na casa da Pri, o topo do topo das folhas), ja
habito esses espacos e mais outros e, as vezes, esses € 0 tra-
vesseiro de quartos me habitam mais que eu neles. De forma.
Notavel. Como a gente faz essa cena? Vocé acha que isso é
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toda cena? Nao ¢é possivel que seja. Intui a partitura do mey
COTpo no momento em que escrevia, fui tentando notar de
fora os movimentos orginicos, mas jdnem sei mais se é isso.

Esclarecidas as devidas anacronias, se as pecas de Shakespeare
sd0 o retrato de uma época, Variacdes Nina ressignifica o papel
da mulher.

REPORTER: Estamos A0 vIvo diretamente do Jjardim de Varia-
¢des Nina com uma noticia urgente que abalou a tarde de hoje:
foi uma MULHER que descobriu o teatro e nio um HOMEM!
Vamos falar agora com a testemunha que presenciou esse fato.

TESTEMUNHA: Eu estava gravida e sabia que o corpo que
desenvolvia dentro de mim era uma parte minha também. A
prova concreta disso é que, quando aquele pequeno corpo
nasceu, ele queria incessantemente retornar, Jjuntar o pequeno
COrpo ao grande cOrpo, sugar o seio para recriar o corddo umbi-
lical. Mas o tempo passou e 0 meu pequeno EU comegou a ter
vontade prépria e eu fui obrigada a aceitar que aquele corpo
era também uma outra pessoa com seus proprios desejos e
vontades. Esse reconhecimento me obrigou a olhar pra mim
mesma. E foi ai que se deu a descoberta do teatro! Eu come-
cei a me ver no outro. Eu era a0 mesmo tempo atriz e espec-
tadora. Eu agia e me observava. Era duas pessoas em uma so.

CORRESPONDENTE: Positivo, Marcela! Impressionante!
Entéo foi uma mulher que descobriu o teatro. Vocé teria mais
informacées para a gente sobre isso ao vivo do nosso helicop-
tero dos jardins?

REPORTER: Exatamente, Joana! Sim, temos mais uma
informagdo. Na verdade, Shakespeare foi um babaca! Ele se
recusou a dar emprego s atrizes de sua época. As mulheres
que queriam interpretar o papel de Julieta, Lady Macbeth e
Ofélia foram recusadas por Shakespeare. E com vocé, Joana,
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CORRESPONDENTE: Muito obrigada, Marcela. Vocés ficam
com essa: Skakespeare foi um idiota!
[Variagées Nina, de Cristina Flores]

A INSURREICAO DO CORPO

A diretora de Variacdes Nina, Cristina Flores, também presta
uma homenagem a uma heroina contemporéanea que contri-
buiu de maneira decisiva para as discussdes de género no Bra-
sil. Flores interpreta Lygia Clark na peca Cosmocartas, que trata
da relacéo da artista plastica com seu par, Hélio Oiticica. Sur-
giram, dai, diversas investigacdes do corpo como objeto artis-
tico. A “fantasmatica do corpo” é como uma energia que emana
da interacdo entre as pessoas. Cristina Flores criou a ideia da
“fantasmatica do peito”, subvertendo o conceito de Lygia,
agora moldada pela militdncia feminista e defendendo o
direito de exibir os seios em espacos publicos. Mais tarde, Cris-
tina Flores cria, com a mesma preocupacio, a performance
Mamilo broche de mamilo.

Espetaculo-desfile-show, um hibrido em consonéncia com a
cena pos-dramatica, uma experiéncia de libertacio do torso
feminino através da arte, através do humor, através da cons-
ciéncia histérica e da compreensio de que essa mesma luta
foi travada h4 décadas por homens que também costuma-
vam ser impedidos de circular sem blusa livremente. Foi
necessario uma articulacdo politica e estética e, sé muitos
suspensorios depois, voila. Vocé sabia que foram os suspen-
sorios que marcaram a virada? No inicio, antes da liberacdo
de seus torsos, os homens saiam vestidos s6 de suspensorios
para terem tampados seus mamilos, outrora também muito
criminosos. A questio que fica, a mais misteriosa, é que vocé
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sabe que nio existe diferenca entre o mamilo feminino e o
mamilo masculino? Logo, aos pragmaticos e bons pagadores
de impostos de ambos os géneros, sé nos resta ansiar pela
democracia de direitos e deveres no uso comum da cidade, e
a saida é pelo mamilo! Esse ¢ um furo no sistema, na real sdo
dois furos para cada.

[Cristina Flores]

A performance Mamilo broche de mamilo consiste no mais
simples ajuste de alfaiataria. Duas bifurcacdes na altura do
seio, expondo o bico. Voild, 0 mamilo é agora um broche, um
adorno. Sua experiéncia comecou com o torso do He-Man, um
adereco carnavalesco. Virou uma heroina travestida na luta
contra o pudor paternalista. Nas ruas, teve gente que nem
notou, € quem percebeu e riu, nenhum mal-estar. Mas o Face-
book foi impiedoso. Depois de repetidas suspensdes, a rede
baniu a usudria por estar em desacordo com as politicas de uso
do site com relacéio 4 pornografia.

Para Cristina Flores, o Mamilo broche de mamilo é a inversao
consciente da exibicdo do torso feminino:

Um corpo néo pode ser resumido ao servico que presta.
Mamilos n#o sd0 s6 de chupar. O corpo da mulher no é sé
para servir, deveria poder existir em siléncio fora dos desejos.
Essa situacdo do mamilo broche, esse torso nu da mulher
recuperado, eu acho que € o prentincio de uma época de
maior respeito com os direitos da mulher em tltima analise.
Esse corpo que néo quer nada, como o masculino que tira a
blusa porque sim.

[Cristina Flores]

A delicadeza brutal de um corpo de muther ocupado por
uma voz: ji parou para pensar no barulho que isso causa? Diana
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Herzog, idealizadora da pe¢a Nora e também personagem da
epopeia teatral deste livro, explica uma das premissas na ela-
boracédo de seu espetaculo:

coisa, na sua concretude. Os seus 6rgdos, o que se passa ali
dentro. Mas ao longo dessa trajetoria essa voz passa a narrar
0 corpo enquanto construcio social. O que esse corpo deseja,

A construcio da voz, de pensar a voz como linguagem e como
pesquisa, foi também um guia. Foi isso que eu pesquisei com
elas: voz. Porque as mulheres nfo tém voz historicamente.

Comecei a olhar toda a minha criagdo. Comecei a ques-
tionar quem eu era, quais eram os meus gostos, por que eu
vestia aquelas roupas, as cores. Comecei a repensar tudo do
meu olhar. Me escondi por muitos anos na figura de boa
moca, de mulher para casar, de ser respeitada. Coisas absur-
das que hoje eu vejo como me oprimiram, mas eu nunca per-
cebi. Eu sou atriz, entio eu sempre consegui botar a voz dos
outros, mas eu s6 consegui botar a minha voz com 35 anos,
em 2015. Eu tenho esse projeto desde 2007, eu levei quase dez
anos para conseguir botar a minha voz no mundo.

como ele deseja ser visto, como ele lida com o julgamento do
olhar do outro, ele vai entendendo a dimensio da existéncia -
e o que significa ser mulher enquanto construcio social.

[Grace Pass6]3

Grace Pass6 condensou ali grandiosas questées sobre género
e raca. Para isso, simplificou a0 méaximo as coisas: para o cen4-
rio, um corpo de mulher; para a personagem, uma voz. Um
projeto engenhoso.

Pass0 parece querer desvendar algo. A cena pede que a pla-
teia ocupe o corpo de mulher com palavras. A experiéncia é
especialmente gratificante, pois reage de forma completa-
mente inesperada as palavras que siio despejadas e cria um
movimento 4gil, que funciona em contraponto ao ritmo habi-
tual de pensamento, pesado, intenso.

Grace Pass0 travou uma batalha contra as formas veladas de
opressdo em sua peca Vaga carne. “Ocupe o corpo dessa mulher
com palavras”, dizia a personagem, entre espasmos. Sua inter-
pretacao causa tanto espanto que o jornalista Luiz Felipe Reis,
em uma critica para o jornal O Globo, pergunta: “O que se
passa com Grace Pass6? Dentro da sua cabeca, do seu corpo?”.

Me interessava, em um primeiro momento, criar uma situa-
cdo em que o que se fala e como se age fossem vertiginosa-
mente diferentes. O cenario da peca é um corpo de mulher e
o personagem da peca ¢ uma voz, uma voz que, enfim, ela
consegue invadir, mergulhar, vivenciar e experimentar qual-
quer matéria humana e nfo humana por dentro. Existe uma

Tenho pensado até que ponto a figura “corpo de mulher” nao
se conecta a ideia do corpo piblico, e em que medida a esfera
subjetiva dessa figura consegue negociar com o ato de colocar-
-se em evidéncia como representacfo de si mesma na reali-
dade. E em quais rastros o texto pode se calcar para que o
espectador se entenda também como um corpo piiblico. Intuo
que a ideia do corpo performatico, paisagem que est4 ali a ser
atravessada, seja o umbral por onde essa dramaturgia se
conecta com a no¢do de representacdo. Mais que um nome,
“um corpo de mulher” é a definicio de “espaco em vida”.

[Grace Pass(]

Passo atesta toda a vitalidade do teatro feminista quando
leva o cotidiano ao absurdo para criar uma situacio sensata,

trajetoria dessa voz que ao invadir esse corpo de mulher
comeca a narrar esse corpo enquanto matéria, enquanto
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em uma iconografia poética da relacéo da mulher com o corpo.
Sua dramaturgia rompe com o dualismo da matéria. Seria insu-
ficiente dizer que Grace Pass é uma grande atriz, uma drama-
turga ainda maior. Ela sintetiza o que o feminismo procura
explicar hé4 anos, quando consegue ser o amalgama entre o
corpo de muther e sua voz.

O corpo feminino, sobretudo, é entendido como impeditivo
ao dominio da razio, provocador de fraqueza e irracionalidade.
Quando perde sua funcéo naturalista, ligada & reproducio,
maternidade, ao trabalho doméstico, por exemplo, o corpo na
sociedade capitalista aparece como um objeto relacional. Isso
€ um processo histérico cujas consequéncias podem ser facil-
mente observadas nas manifestacdes contrarias 4 arte que
envolve nudez.

A dramaturga e atriz Carolina Bianchi tem o sexo e o corpo
como seus objetos de pesquisa. Em uma de suas obras mais
marcantes, o espetaculo Mata-me de prazer, ela incorpora uma
estudiosa do fantastico caso de um pais que, apds sofrer catas-
trofes naturais, separa-se do seu continente. Nessa ilha, por
motivos misteriosos, os habitantes se tornam praticantes
exaustivos de relacdes sexuais durante o que conhecemos como
expediente comercial ou horario de trabalho. A estimativa da
duracéo de atividades era de oito a doze horas por dia. Os novos
hébitos transformam seres humanos em bestas animais. Simul-
taneamente, os humanoides motivados pelo contato profundo
entre os corpos aprendem a se comunicar por telepatia.

A peca fala mais sobre estar presente e o corpo politico do
que propriamente sobre o sexo. Ela procura desenvolver dispo-
sitivos em que as relacoes sexuais n4o sejam encenadas, mas
sim transformadas em metaforas no discurso corporal:

Sempre tive interesse por obras erdticas e por pornografia.
Pensei também que era o momento da minha vida — estava
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fazendo trinta anos na época — e era um momento em que
0 sexo estava muito forte nas minhas percep¢des de mundo. Eu
tive a ideia de fazer um trabalho que fosse sobre isso [...], um
texto mais descritivo. Eu estava lendo 4s mil e uma noites tam-
bém, muito influenciada por essa coisa da palavra enquanto
possibilidade de sexo. A partir dai, fui entendendo o quanto o
sexo € uma coisa que nio faz muito sentido em ser represen-
tada na cena. Eu tive que entender que praticas eu ia usar e
como eu ia falar e fazé-lo acontecer nessa cena, sem necessaria-
mente representa-lo. Porque o sexo é. Vocé vai transar ou nio.,

[Carolina Bianchi]

No Rio de Janeiro, o grupo Teatro de Afeto também propde
novas representacdes do sexo em cena. A peca Pineal — Ritual
¢énico retine tramas que envolvem desejos sexuais, elos afetivos

e papéis de género com os diferenciais de poder que atraves-
sam todas essas inter-relacoes:

Onu é um dos elementos de libertacdo na cena. [...]O corpo nu
em geral € um tabu, é um elemento que vem sendo usado
muito pela arte contemporanea a fim de deserotizar o COrpo ou
tratar do erotismo com outras nuances. Uma mulher nua é um
corpo que, quando observado, evoca uma série de imaginarios
que o cercam € o condenam, principalmente quando foge de
um padrio tido como “desejavel”. Logo, a sua presenca nos
palcos nos confronta com esses conceitos preestabelecidos.

[Tain Medina, atriz de Pineal — Ritual cénico)

NOVAS RUPTURAS

Juliana Pamplona afirma que n3o se deve apenas introduzir o
genero como tema, mas como mudanca estrutural na forma de
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fazer arte. Nao sdo somente mulheres contando suas histdrias,
sdo as historias ocupando espaco e transformando a realidade.

O teatro é um dispositivo de troca [...]. Se vocé est4 falando de
um feminismo interseccional, mas se isso nio esta material-
mente nos corpos, néo ha uma mudanca estrutural. Eu acho
que, de alguma maneira, [se] vocé faz o teatro e mantém a
forma e vocé s6 aplica o tema, est4 ainda sublinhando uma
forma conservadora. Que vem de uma cultura burguesa, tem
género, tem classe, tem raca. A gente herda formas de dizer, a
gente ndo foge disso. Acho que o queer é uma negociacéo, é o
que desvia da norma. Sdo tentativas, praticas, modos de exis-
téncia que nfo sao validadas pela norma.

Em Pineal — Ritual cénico, a ruptura se d4 em torno de diversas
construcses simbdlicas. As atrizes abandonam as personagens em
varios momentos. Chegam a fazer declaragbes para amigos e paren-
tes na plateia — momento que se estende, inclusive, aos espectado-
res, que sdo incentivados a se declarar como quiserem. Para um
observador mais tradicional, pode parecer uma paganizacio do
palco. Mas, passadas as primeiras impressoes, a mensagem tor-
na-se clara: se antes o palco era sagrado, agora é politico. E rela-
cional, presente e indissociavel das pessoas que o ocupam.

O teatro acompanha os movimentos do mundo, precisa acompa-
nhar. Tenho visto um niimero cada vez maior de grupos falando
sobre isso de forma clara, dizendo o que pensa. E fazendo ainda
um trabalho conjunto com a internet. O que eu acho mais bacana
nos tempos de hoje é que a atriz e o ator se colocam. Entfio, ao
mesmo tempo que vocé os v& no palco, falando sobre o que
importa para eles, sobre o que acreditam, vocé pode acompanhé-
-los em outros lugares. E a verdade, ndo ¢é a tal da verdade cénica.

[Luellem de Castro, atriz de Pineal — Ritual cénico]

Protagonizado pelo coletivo As Minas e dirigido por Brunna
Napoledo, Eu (quase) morri afogada vérias vezes descortina a
sociedade masculina heteronormativa, que submerge mulhe-
res a diversas formas de violéncias explicitas e simbélicas,
Abuso infantil, violéncia doméstica, suicidio, gordofobia,
“embranquecimento”. Histérias de meninas e mulheres mais
comuns do que se imagina.

Na ficha técnica, ha mulheres em sua maioria, sobretudo
nos cargos criativos. Para a pesquisa, s6 autoras mulheres. Na
trilha sonora, o desafio foi encontrar musicas compostas por
mulheres que dialogassem com a cena. Para resolver a questio,
quatro letristas embalaram a peca com novos versos.

Que lugar ¢ esse que a gente se encontra? Desse ser mulher
que a gente nao fala, mas que a gente se sente mais confor-
tavel, se reconhece mais trabalhando com mulheres? Porque
a gente trabalha pouco com mulheres. £ outra forma de diri-
gir, € outra forma de cuidado com o trabalho. Essa forma de
conectar faz parte do ser mulher.

[Brunna Napoleio]

A atriz trans Renata Carvalho atua como a sintese da rup-
tura e da iconoclastia que o teatro feminista propée aos palcos
ao interpretar Jesus Cristo. A interseccionalidade também vem
na contramao dos habitos teatrais mais tradicionais de repre-
sentacdo bindria de mulheres e homens, dando uma dimensao
catartica as discussdes sobre género e sexualidade nos palcos.
Enredos que envolvem de maneira digna e responsével perso-
nagens trans, sobretudo quando interpretadas por pessoas
trans, déo pluralidade para que o teatro feminista possa existir.

Quando o juiz Luiz Antonio de Campos Junior, da 12 Vara
Civel de Jundiai, concedeu uma liminar que resultou no cancela-
mento da apresentacéio da peca O Evangelho segundo Jesus, Rainha
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do Céu, a diretora do espetaculo, Natalia Mallo, postou em seu
Facebook: “Convido vocé, que esta lendo isto, a escrever no Goo-
gle ‘travesti assassinada em (preencher com qualquer cidade do
Brasil)'. O resultado vai ser sempre devastador, brutal e alar-
mante”. De fato, é importante lembrar que o Brasil é o pais que
mais mata travestis no mundo, segundo o Grupo Gay da Bahia.4

O parecer do juiz dizia que a peca era de “indiscutivel mau
gosto” e “desrespeitosa ao extremo”, afirmando que “se permi-
tindo uma peca em que este homem sagrado [Jesus] seja ence-
nado como um travesti, a toda evidéncia, caracteriza-se ofensa
a um sem-numero de pessoas”. A liminar vai de encontro com
todas as formas de violéncia que o espetaculo sofreu desde sua
estreia, deslegitimando a interpretacdo de Jesus apenas pelo
fato de a atriz ser uma travesti.

Afirmar que a travestilidade da atriz representa em si uma
afronta a fé cristd ou concluir, antes de assistir ao trabalho,
que é um insulto a4 imagem de Jesus ¢, do nosso ponto de
vista, negar a diversidade da experiéncia humana, criando
categorias nas quais algumas experiéncias sido validas e
outras néo, algumas vidas tém valor e outras ndo. Sio os dis-
cursos e as praticas que tornam o Brasil um pais extrema-
mente desigual e um territorio indspito para quem vive fora
da normatividade branca, cisgénera e heterossexual. [...].

Mais importante [...] é o fato de a pega ter se tornado dis-
positivo de debate sobre temas sociais urgentes, gracas 4 sua
capacidade de questionar mecanismos de opressio estrutu-
rais e institucionalizados.

[...] Censurar um espetdculo em nome dos bons costumes,
da fé e da familia brasileira parece ser, para alguns fariseus,
mais importante e prioritario do que olhar para a sociedade e
tentar fazer alguma contribuicio concreta para mudar o qua-
dro de violéncia em que estamos todas e todos soterrados.
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O espetaculo, escrito por Jo Clifford, busca resgatar a essén-
cia do que seria a mensagem de Jesus: afirmacio da vida, tole-
réncia, perdio, amor ao préximo. Para tanto, Jesus encarna em
uma travesti, na identidade mais estigmatizada e marginalizada
da nossa sociedade. A mensagem é de amor. Mas é também
queer e provocadora. N&o é comportada nem se deixa assimilar.
[..] A Rainha Jesus contesta a tutela sobre os corpos, o patriar-
cado e o capitalismo. E abencoa a todos e todas por igual.

[Natalia Mallo]

O fato € que o boicote da ala mais conservadora da socie-
dade é a melhor propaganda que o teatro queer pode receber.
Hoje, a peca é uma das maiores referéncias no debate sobre
cultura LGBTQI e é uma resisténcia 4 onda de censura que
comegou depois do caso Queermuseu. Inaugurada em agosto
de 2017, no espaco Santander Cultural, em Porto Alegre, ela foi
fechada um més depois sob acusacses de vilipéndio religioso
por grupos politicos conservadores.

A repercussdo e esse 6dio em cima de corpos trans eu ja
conheco e nao é de hoje. Somos uma sociedade corporifi-
cada, e os corpos trans sdo um dos mais abjetos. Precisamos
desmistificar, quebrar lendgs e estere6tipos em cima desse
corpo trans que néo é nem privado. Acabar com a sexualiza-
¢80 e o fetiche desses corpos, dando-lhes humanidade e, com
isso, normalizando nossas preséncas. [...]

A ressignificacdo e hermenéutica que a Jo Clifford faz
quando escreve esse texto, como uma travesti, compreendo
perfeitamente. Jesus, se voltasse, acredito que seria uma
trans preta, gorda e favelada e com certeza seria “crucifi-
cado” novamente, por toda a exclusio que vocé sofre apenas
pelo fato de vocé ser quem é.

[Renata Carvatho]
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Outra pega que merece atencéo € Dandara através do espelho, 4 como o sagrado feminino ancestral, de modo a enfrentar o
emblematica ndo s6 em seu conteudo, mas também em sua exe- e silenciamento das mulheres negras. Com elementos afrodias-
cugdo: o teatro documental, com proje¢des, com autobiografia: péricos — oralidade, musicalidade e corporeidade feminina

negra —, elas trabalham com as identidades, as afetividades e

Quando comecei meu processo de transic¢do, entre 2004 € : subjetividades de mulheres negras.

2005, sofri muito com conflitos familiares, demisséo do tra-
balho, dificuldade de reinsercio no mercado formal. Sofri
com a solid&o, por me prostituir. E tudo isso eu escrevia em
um blog, que tinha muitas visitas diariamente. As pessoas
liam minhas histérias com tanto carinho, conversavam comigo,
era como uma terapia. E quando eu tive essa percepcéo sobre
a arte, pensei em juntar as coisas que eu escrevia no meu
blog com meus trabalhos artisticos. [...]

Na peca eu falo muito dos meus pais, que foi uma histé-
ria pesada, e ali contamos da forma como eu via na época da
minha transicfo. Se eu tivesse que contar hoje, com certeza
ia suavizar as coisas. As vezes a luz da peca é uma protecio,
porque parece que estou olhando diretamente para a plateia,
mas ndo estou conseguindo enxergar nada. Quando eu escre-
via, tinha a protecdo de as pessoas apenas lerem, mas estar
ali, cara a cara com uma plateia, falando das minhas proéprias
experiéncias, coisas que me machucaram muito, ou até coi-
sas que eu fiz de errado, ndo é facil, entdo vou buscando estra-
tégias, como a luz forte na minha cara.

[Dandara Vital]

SE JUNTAS JA CAUSAM

Grupos formados por artistas negras engajadas se destacam na
cena teatral, como os Crespos e as Capulanas. Em suas drama-
turgias, os coletivos ndo s6 enfatizam as opressdes de género,
potencializadas pelo viés racial, mas ainda introduzem temas
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Eu trabalho com teatro negro, antes de um teatro feminista.
N&o que o primeiro seja mais importante, mas é essa a defini-
¢do do teatro que fago, porque aborda diversos aspectos do ser
negro. E ser uma muther negra é ser o aferidor social, ndo s6 no
Brasil. O que isso significa? Significa ter pautas feministas
muito diferentes das ditas universais. A realidade das mulheres
negras ¢ muito diferente da das mulheres brancas, nesse pais.
Meu trabalho busca evidenciar essas particularidades e repre-
sentar histoérias silenciadas, no intuito de nos reconhecermos e
nos entendermos. Entender que as nossas escolhas fazem parte
do presente e que temos direitos para além das definicoes esta-
tisticas. Trata-se também de lutar por nossa satide emocional e
pela construcdo de uma imagem sobre nés mesmas que revele
outros padrées, outras possibilidades. Trata-se de falar de uma
identidade multipla e do direito & arte e a reflexdo.

[Lucelia Sergio Conceigiio]

O grupo surgiu em 2007 de um encontro de quatro jovens
negras com desejo de ter voz artistica e politica. Nao queria-
mos ser coadjuvantes na vida. O protagonismo era nosso
objetivo. A partir desses anseios, nos nomeamos Capulanas
Cia. de Arte Negra, um grupo que se propde a encenar nar-
rativas de mulheres negras.

Estamos em uma perspectiva interseccional, um teatro
que discute raca, género e classe, tal como o feminismo
negro. Entendemos que nio ha possibilidade de isolarmos
esses marcadores sociais, pois, enquanto mulheres negras e
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periféricas, temos experiéncias singulares. Nossa cena teatral
tem sido um espaco construido sobre esse didmetro.

Ter corpos negros e femininos em cena, iluminados, se
movimentando e falando em liberdade ja é discutir na base
questdes de igualdade de género e raca, pois estamos transgre-
dindo, desobedecendo o que foi desenhado para nés como o
papel da mulher negra, que é de subserviéncia. Para além
disso, nossa dramaturgia e encenacio traz questionamentos,
apontamentos e anunciacdes que propdem novas maneiras de
o mundo olhar para o nosso feminino negro. Seja a partir da
identificacdo ou da alteridade. [...]

[Capulanas Cia. de Arte Negra]

Outro caso interessante é o trabalho de Mariana Nunes,
uma das idealizadoras do Cenas afora — Solos femininos, espe-
taculo teatral itinerante do Rio de Janeiro, cuja performance é
a criacdo de uma sinfonia de vozes femininas representadas
pelo seu corpo. O projeto reune solos protagonizados por
mulheres cis e transexuais ativistas da quarta onda, com o
objetivo de dar voz a mulheres tdo diferentes entre si:

Para a construcio dramatiirgica da minha performance, eu
converso com mulheres negras sobre suas invisibilidades e
gravo as respostas. Depois, edito essas vozes e construo o texto
a partir do que ouco dessas pessoas. Entéo, o texto que digo é
as vozes dessas pessoas no meu fone de ouvido, e reproduzo
simultaneamente a escuta. Eu converso com pessoas do lugar
onde estou apresentando. Sempre pessoas negras falando
sobre suas invisibilidades. £ maravilhoso poder retornar ao
lugar de onde essas vozes safram com o meu solo. £ muito
bonito apresentar para as pessoas que me contaram suas histo-
rias e elas verem ali seus discursos recolocados e associados a
outras vozes que falaram coisas parecidas ou coisas opostas.
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Essa ideia de ouvir outras pessoas veio justamente de uma
tentativa de intercessio com as minhas experiéncias. Por isso,
eu tive vontade de conversar com outras mulheres também
negras. E ¢ impressionante como muitas vezes o discurso
esbarra nas mesmas questdes. Quando eu converso com elas,
sinto muito forte a pluralidade dessas vozes no meu trabalho.
Eu sou uma s, falando vozes de diversas mulheres. E como se
elas estivessem ali no palco junto comigo, mas a figura que se
vé é de uma s6 mulher negra sendo porta-voz de diversasvozes.

[Mariana Nunes]

Ha uma poética desse fazer teatral que desmistifica o lugar
que é dado a mulher na organizacéo social. Todos os trabalhos
presentes neste capitulo, ligados as varias vertentes do femi-
nismo, colocam em cena um teatro essencialmente polissé-
mico, cujas possibilidades e perspectivas sdo inesgotaveis.

E impossivel ficar imune s provocacdes incendidrias das
diretoras, atrizes, produtoras e dramaturgas do novo teatro
feminista, realizado por e para mulheres que nio se desculpam
por serem quem s&o. Um teatro que surgiu h4 pouco tempo e
ja ganhou, pela sua energia inconformista e iconoclasta, pre-
senca definitiva na cena teatral contemporanea.

Julia de Cunto, nascida em 1996, em Londrina, no Parang, ¢ jornalista, formada
pela Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRj), e pesquisadora de politica
e cultura no 4mbito da comunicacio. Seus estudos flertam com a antropologia,
privilegiando a etnografia, o testemunho e a memoria.
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COLABORADORAS NA "USICA
Brunna Napoledo
Capulanas Cia. de Arte Negra 4 ———
Carolina Bianchi COM JULIA DE CUNTO
Cristina Flores E MARIA BOGADO
Dandara Vital
Diana Herzog
Grace Pass0
Julia Limp »
Juliana Pamplona Minha musica é o jeito que encontrei para sustentar em
Laura Castro _ mim a forga desse feminino e, ao mesmo tempo, provocar
Lucelia Sergio Conceicdo : um novo imagindrio e novas poténcias paracorpos femini-
Luellem de Castro ‘ lizados.
Mariana Nunes Linn da Quebrada
Mulheres de Buco
Natalia Mallo .
Renata Carvalho ‘ Para reconhecer as miltiplas expressées do feminismo na
Taini Medina ' musica hoje, nio basta observar as palavras que as mulheres

escrevem e cantam. A combatividade das mulheres se inscreve
tanto na corporeidade quanto na disputa pela criaciio de sono-
ridades singulares. Mais do que suportes para a materializacdo
das composic¢des, todas as técnicas utilizadas, a escolha dos
instrumentos, os timbres, 0 uso da voz, 0 modo de producio e,
principalmente, o corpo sdo reconhecidos como campo poli-
tico e de invencio. '

Formada por Paula Rebellato, Carla Boregas e Nathalia Vic-
cari, o trio Rakta é um ponto de partida oportuno para abrir
este capitulo. A hesitacfo das integrantes da banda pés-punk
em serem constantemente referidas enquanto uma “banda de
mulheres” e identificarem o seu trabalho diretamente com o
termo “feminista” revela uma bifurcagéo clara. Enquanto algu-
mas tematizam o feminismo de modo declarado e objetivo,
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outras deixam a luta feminista emergir de outras maneiras. Em
entrevista conjunta, as integrantes do Rakta comentam a
manifestacdo do feminismo no seu trabalho: “Acredito que [o
feminismo aparece] tanto na forma sutil quanto na consis-
tente, seja através dos sons, das letras, dos sentimentos e, prin-
cipalmente, daquilo que inevitavelmente somos. O que faze-
mos ja é um ato que contesta por si s0. A presenca da energia
feminina é muito forte”.1

Como exemplo dessa contaminacdo inevitavel do olhar
feminista no processo da construcéo poética, temos uma de
suas musicas mais emblematicas, “Filhas do fogo”. De acordo
com Paula Rabellato: “A Carla veio com essa ideia [da musica].
Uma amiga dela passou por uma situacdo pesada de aborto e
foi uma coisa que afetou muito. Isso foi um grande peso na
musica, foi muito forte. Fora os processos individuais que cada
uma estava passando e sempre estd. Consigo identificar essa
‘dor’ que a gente fala em muitos lugares”.2

Na letra, embora o direito ao aborto n#o seja reivindicado
de modo explicito, a experiéncia da dor e a possibilidade de
identificacédo e a solidariedade entre mulheres se manifesta:

A cada passo que nds damos
Um caminho entre nos
Filhas do fogo

A minha dor, a sua dor

Eu senti sua dor

Ainda que a postura do Rakta seja abertamente feminista, é
interessante notar como ha abordagens mais diretas — o que
nio significa que sejam mais ou menos contundentes ou com-
bativas — em diferentes vertentes da musica neste momento.
E o caso da assertividade presente nas letras e nas performan-
ces da rapper Karol Conka e da funkeira mc Carol, que tém
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uma cancdo langada em parceria intitulada inequivocamente
“100% feminista”. Larissa Luz, Karina Buhr, o grupo Charlotte
Matou um Cara, entre outros, tém despontado nos palcos com
palavras afiadas, propondo um vocabulario feminista que rapi-
damente ¢é apropriado pela fala popular.

Luana Hansen € uma das que abriu caminhos ao pautar
diretamente o feminismo no cenario do rap. Em 2012, a artista
chegou a produzir uma cancio cujo clipe foi langado pelo
grupo ativista Catolicas pelo Direito de Decidir. Com Elisa Gar-
giulo, uma das pioneiras do punk rock feminista brasileiro,
Luana compds “Ventre livre de fato”, no qual argumenta pelo
direito ao aborto:

Inseguro, feito de uma forma clandestina
Acorda brasil o nome disso é chacina

[]

Direito imediato, revolugdo de fato
Protesto na batida, ventre livre de fato

“Lutar pela legalizacdo do aborto
€ lutar pela saiide da mulher”

“Direito ao préprio corpo, legalizar o aborto”

No artigo “Arte de mulher”, Luana Hansen diz que percebeu
a necessidade de pautar o feminismo no rap:

Quando eu comecei a gravar “Ventre livre de fato”, isso seis
anos atras, ndo tinha essa vertente de rap feminista como
tem hoje. Existia uma galera que cantava punk rock. Quando
eu percebi isso, vi esse cendrio, eu senti falta de me ver. E, ai,
eu fui comegando a perceber o quanto era importante quando
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eu falava no palco: “Eu sou mulher preta, periférica, sapatio”,
e as pretas sapatis: “Nossa, caramba, mana, alguém falou isso.
Que lindo!”.3

Assim como Luana, a cantora Karina Buhr, em seu disco Selvd-
tica, de 2015, passou a fincar o feminismo em sua musica de modo
transparente. E o que aparece na cancio que d4 nome ao 4lbum:

ndo ferirds nenhum corpo por ser feminino
com faca, ou murro, ou graveto

Mc Carol também comecou a apresentar o feminismo em seu
vocabulario em 2015, ano da explosio da quarta onda no Brasil:

Eu descobri a palavra “feminista” ano passado [em 2015). Eu
n#o sabia que existia uma palavra para algo que eu ji era. Eu
nasci feminista. Quando meu marido me conheceu, eu ja era
uma mulher muito forte e eu sempre fui uma crianca muito
forte também.4

Suas letras anteriores nio a deixam mentir. Com sagacidade
e humor, o feminismo ja ditava desde o inicio o tom de MC
Carol. A funkeira, que na infancia recebeu o apelido de “Ban-
dida” pelo jeitdo bravo, afirma que seu funk ¢ “de putaria”, com
a diferenca de “estar levando para o cdmico”. O humor é uma
estratégia de subversao do registro da “putaria”, em geral cal-
cada nos desejos masculinos. Abaixo, um trecho da mdusica
“Meu namorado ¢ mo otario”:

Meu namorado é mo otdrio
Ele lava minhas calcinha
Se ele fica cheio de marra
Eu mando ele pra cozinha
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Sua parceira, Karol Conka, entoa versos indiscutivelmente
feministas, como demonstra o trecho abaixo, de “Td na luta”:

Eu t6 na luta, sou mulher
Posso ser o que eu quiser

Karol, no entanto, também relata em entrevistas que o tema
s6 passou a ser um projeto declarado com o decorrer do traba-
lho e a explosdo recente dos debates feministas: “Depois de
muitas fds comentarem que eu era feminista, que minhas
letras falavam do feminismo de alguma forma, eu fui atras
para saber o que era e percebi que eu ja era tudo aquilo que
estava lendo. Estamos passando por um momento de reeduca-
cdo social muito importante”.s

As parcerias sd0 casos especiais, uma vez que revelam que o
modo como as mulheres tematizam o feminismo, de modo
declarado ou nao, € uma linha ténue. A multifacetada cantora
e compositora Tassia Reis acrescenta um elemento impor-
tante: a artista — cuja trajetéria comecou com a poesia, desem-
bocou em pesquisas com moda e s6 depois se consagrou na
cena do rap — assume o feminismo em todas as suas acées
cotidianas. Entretanto, ao falar sobre o feminismo em seu tra-
balho, ela destaca a responsabilidade do ouvinte na recepcio
das mensagens.

O meu posicionamento politico é de uma feminista negra
interseccional que acredita e entende que as opressoes de
classe, raca e género juntas afetam as pessoas de formas
cruéis. Ndo tenho como ignorar isso e nio colocar na minha
musica, na qual reflito sobre a vida. Mas néo gosto de dizer
que fiz um disco feminista, prefiro deixar para as pessoas
falarem isso.6
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A escolha deliberada de artistas com procedimentos e estéti-
cas tdo diversas, como as parceiras McC Carol e Karol Conka,
Luana Hansen, Tassia Reis ou Rakta d4 mostras da pluralidade
instigante das expressdes femininas atuais e de como contri-
buem de modos distintos para elaboracdes feministas. Portanto,
em vez de definir qualquer rétulo que possa unificar a produgio
das mulheres hoje, resta a hesitacdo da compositora-performer
Marcela Lucatelli. Haveria, afinal, misica de mulher?

E certo que existe ainda, eu arriscaria dizer que praticamente
no mundo todo, uma omissao um tanto generalizada no que
se refere a exposicéo de trabalhos sonoros de mulheres, o que
faz muitas vezes com que esses trabalhos parecam, inicial-
mente, aos ouvidos mais desavisados (isto é, todos), [ter] uma
certa bruteza, por serem muitas vezes menos influenciados
por trocas simbdlicas com a tradi¢io musical macho-branco-
-europeia do que o musico usual (outros machos... outros
brancos... outros europeus e seus descendentes...). Esses tra-
balhos sdo consequentemente discriminados como estra-
nhos, desconfortaveis, sendo muitas vezes apontados como
muito intimos, pessoais demais, ou ainda possivelmente pri-
mitivos, subdesenvolvidos... ou simplesmente ruins.”

A trajetéria de deslocamento dessas mulheres — que muitas
vezes passam a integrar o campo da musica depois de terem pes-
quisado outras formas de expressio, como artes visuais, teatro,
performance ou poesia — d4 testemunho da dificuldade de inte-
grar um espaco majoritariamente masculino. E interessante per-
ceber outra tendéncia, além do cruzamento artistico: a reela-
boracio e a ressignificacdo de arquivos que apresentam vozes
femininas ou foram produzidos por mulheres a partir de cita-
¢Oes, montagem e distorcdes. A utilizacdo desses arquivos aponta
para um desejo de reescrita do passado das mulheres a partir da
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invenc¢do sonora. Por fim, destaca-se a propria construcdo de
novos circuitos, especificos de mulheres, que sejam mais abertos
as suas referéncias e procedimentos. Essas trés tendéncias se
revelam estratégicas para a expressdo — tio diversificada quanto
implacavel — dos feminismos na masica atual.

CORPO E DESLOCAMENTO

Aqui, cabe uma brevissima anotacéo histérica sobre a relacio
entre a imagem e o corpo feminino nos circuitos radiofénico e
televisivo, que formularam o imaginério das representacées
das mulheres da musica no século passado.® Na era do radio,
Carmen Miranda foi a imagem emblematica da musica brasi-
leira. Se ninguém lembra dos rostos de alguns dos seus princi-
pais compositores, como Josué de Barros ou Joubert de Carva-
lho, o corpo, a fisionomia e os aderecos de Carmen ficaram
eternizados na memoria nacional. Ja nos grandes festivais de
musica brasileira na década de 1960, simbolo da era televisiva,
mais uma vez o corpo da mulher deu voz a criacées masculi-
nas. Se olharmos para a produ¢éo masculina, a regra era outra.
Quase todos os homens que expunham seus corpos e vozes
eram também compositores. £ o que observa Jucara Marcal:

Tinha muito essa coisa, que agora esta acabando, da cantora
ser colocada no centro do palco, mas como uma figura quase
que decorativa. Isso ao invés de ajudar na luta pelo protago-
nismo [da mulher], fazia o inverso. Era a reproducéo da ima-
gem da rainha ornamento, ou da princesinha que n#o faz
nada além do que ¢ dito para ela fazer. Um dos primeiros
exemplos de protagonismo mesmo foi Elza Soares, que sem-
pre se colocou como uma mulher guerreira. [...] Ou a Gal no
momento da Fa-tal [1971], a Clementina [de Jesus] com sua
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trajetoria de vida, que comecou sua carreira aos 65 anos. Sao
trajetdrias muito diferentes que se igualam pelo momento
em que se colocam como donas do seu destino, da sua car-
reira. Talvez até essa palavra que esta tdo em voga ultima-
mente, 0 “empoderamento”, acho que se relaciona com a
postura dessas mulheres de sacar o quanto é poderoso quando
a mulher se coloca com as ideias dela.®

A inventividade da cantora e compositora, integrante do
trio Met4 Met4 e realizadora de Encarnado, além dos discos
experimentais Abismu e Anganga, vem comprovando seu prota-
gonismo. Seus trabalhos sdo marcos na exploracdo de novas
possibilidades para a voz na canc¢éo popular, tensionando os
limites entre canto e improvisacdo vocal.1® Apesar de Jucara
nio tematizar o feminismo, chama a atencéo para a contribui-
cdo da artista ao conquistar a possibilidade de expressio de
um universo feminino no momento em que toma as rédeas da
construcio sonora. Na cancdo “Ciranda do aborto”, composta
por Kiko Dinucci, Jucara faz uma intervenc¢ao sonora que se
aproxima da sensacio da dor de um aborto. Ela explica:

Essa dor é alguma coisa que s quem passa por ela sabe
dizer. Ela é indizivel. Mas o arranjo que a gente fez para a
cancdo consegue dar conta do indizivel dessa dor, porque
chega um momento ali que nio ha mais o que fazer além de
gritar, além de berrar, além de externar essa dor do jeito mais
visceral possivel.

O primeiro grupo da carreira de Jucara, Vesper Vocal, era for-
mado s6 por mulheres, com um repertério que reforcava a pre-
senca feminina. O primeiro disco do grupo, Flor D’Elis, homena-
geava Elis Regina, enquanto Mulheres do Brasil abarcava apenas
composicoes de mulheres. Os vocais femininos criavam uma
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sonoridade singular, uma vez que produziam um “registro vocal
mais agudo, diferente de um grupo misto”.1

A jovem poeta, musicista e artista visual Ana Frango Elé-
trico, que comecou a se apresentar aos dezoito anos, ja se des-
taca como instrumentista e compositora. Ela questiona a falta
de autonomia histoérica das mulheres na musica:

Em nenhum momento eu falo diretamente sobre femi-
nismo e outras bandeiras, mas faco questo, por exemplo,
de ser guitarrista do meu trabalho. Aquela minha musica
do verso “Fala para caralho, mas nio pixa igreja”, quando eu
puxo o punk no meio de uma bossa, acho que expresso ali
o ruido que quero causar nos antigos limites comportamen-
tais impostos as mulheres. Quando pensamos nos grandes
festivais dos anos 1960, se vocé parar para perceber, das
mulheres ali presentes ndo tem nenhuma tocando. A pré-
pria Rita Lee, que sempre tocou, nos festivais, aparecia —
no méaximo — com uma pandeirola, que nem microfone
tinha. Para mim, ¢ uma performance importante estar com
uma guitarra e um pedal que faz barulho. No contexto de
producdo fonografica extremamente falica, normalmente a
mulher chegava para cantar quando j4 estava tudo pronto.
Com o meu disco [Mormago Queima] foi o contrario, tudo foi
feito a partir das minhas bases. Entfio, quando eu escolho
ser guitarrista do meu trabalho, participar de todas as eta-
pas da producéo, esse deslocamento é uma afirmacio poli-
tica em relacdo ao comportamento da mulher na histéria da
musica brasileira.

A compositora, atriz, performer, cineasta e dancarina Linn da
Quebrada, que comecou sua trajetdria artistica no teatro, mescla
o tom combativo e violento com humor e sensualidade. Quando
sua professora lhe disse que o teatro era um espaco de represen-
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tacdo do mundo, logo se desencantou. Linn afirmava que a sua
necessidade era a de inventar outros mundos possiveis.

Ha pouco tempo, a frase que mais servia como carimbo para se
falar em transgeneridade era: “Nasceu no corpo errado”. Para
mim, falar de transgeneridade é a possibilidade de dar senti-
dos ao meu corpo. Qual é o papel da arte sobre nés? Percebi
que o teatro, a musica, o cinema, os livros néo sé reproduzem
o mundo, mas produzem o mundo e tém o poder de criar fis-
suras. Eu me sentia totalmente voltada para um macho. Me via
também rastejante em direcdo a grande pica gotejante, me sen-
tia também ali babando diante do homem, feito 4 imagem e
semelhanca de Deus. Percebendo o meu desejo nessa direcdo,
eu me perguntava: “Serd que eu posso desviar o curso do meu
rio? Sera que é possivel que eu olhe para outros corpos e pro-
duza entre eles novas possibilidades de desejo? Sera que a par-
tir disso eu consigo me transformar e nos transformar?”. E a
que surge a minha musica. Eu precisava ouvir essas coisas,
precisava ouvir e dizer que “Eu gosto mesmo das bichas”, por-
que, a cada vez que eu falava isso, eu produzia essa verdade,
verdades que eu venho inventando e que viram corpo.*2

A letra de “Mulher” é emblematica na apresentacio de con-
figuracdes possiveis do feminino:

E uma trava feminina
Parou entre uns edificios, mostrou todos os seus orificios
Ela é diva da sarjeta, o seu corpo é uma ocupacdio

[.]

Ela tem cara de mulher
Ela tem corpo de mulher
Ela tem jeito
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Tem bunda
Tem peito
E o pau de mulher!

Uma escuta rapida do som de Linn mostra claramente que
os ritmos ali presentes remetem a diversos outros géneros
musicais além do funk. Entretanto, a artista o elege estrategi-
camente como ponto de partida e plataforma principal para
sua criacdo. Além de ser “a poesia da quebrada”, o funk é um
espaco crucial de disputa no campo da sexualidade. “Mesmo
nas musicas machistas, o funk expressa da melhor forma o que
ele pretende, que é criar e produzir sexualidade, ao mesmo
tempo que reproduzir também uma sexualidade”, diz Linn.13

Nesse coro, MC Xuxu e Mulher Pepita também pensam o
espaco do funk como plataforma para afirmacio da transgene-
ridade. Mc Xuxu, famosa pela faixa “Um beijo”, na qual manda
“um beijo para as travestis”, afirma: “Acredito que todo mundo
tem um propdsito na carreira e o meu ¢é este: amenizar o pre-
conceito”.14

Mulher Pepita ecoa a fala de Mc Xuxu:

Meu maior objetivo € mostrar para as pessoas que a travesti
ndo ¢é sé para ficar na esquina ou em salio fazendo cabelo. Eu
canso de bater nessa tecla de que eu nfo sou uma perna, as
pessoas acham que eu s6 sou musculo. Vejo que a minha
imagem, a minha voz e 0os meus bordées conseguem mudar
a mente de muitas pessoas.>

O funk ¢ territorio consagrado da ocupacdo feminista.
Desde a explosdo de Tati Quebra-Barraco, nos anos 2000, a plu-
ralidade dos feminismos e a presenca das mulheres se intensifi-
cou espantosamente. Uma de suas seguidoras é Mc Carol, que
vé na figura de Tati uma maée. Carol intervém nesse campo ao
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subverter o uso da imagem da cantora que deve se conformar
aos padrdes de beleza estereotipados. Sempre inventiva, a
artista resiste as imposicdes estruturais recorrendo novamente
a sua estratégia subversiva infalivel, o humor:

A pessoa ndo precisa ficar de calcinha no palco para dar o seu
recado. Tipo assim, meu empresario e varios homens fala-
vam para mim: “Carol, bota uma dancarina”. Ai eu falei, quer
saber, vou botar logo uns macacos. Ninguém nunca botou
macaco. E deu certo!

Carol, de calcinha, colocou dois homens vestidos de macaco
no palco. A performance deles acaba com um striptease.

Nesse movimento, vale destacar a dancarina e cantora Lel-
1ézinha, integrante do grupo Dream Team do Passinho, que
ganhou notoriedade por seu pioneirismo nas Batalhas de Pas-
sinho, no Rio de Janeiro:

No inicio, o movimento passinho, que é o nome original, era
supermasculino. Era um movimento machista. Comecei no
passinho quando eu era muito nova. Botava video na inter-
net e aquilo assustou os caras, porque realmente era muito
dificil uma menina fazer o que eles faziam — e eu fazia do
jeito que eles faziam, sé que do meu jeito. Um jeito mulher e
com onze anos. Com a minha sensualidade. Eu amo rebolar.
Mas eu acho que era um tipo de mulher com uma sensuali-
dade diferente, é uma sensualidade pronta para o combate.
[...] Al entrei na Batalha do Passinho para disputar. E, com o
tempo, fui criando um espaco muito importante, e dai come-
caram a chegar outras meninas, tem a Kamila, tem a Mar-
celle, que sdo duas meninas muito influentes no passinho.
Kamila era sapatéo, todo mundo falava essas coisas o tempo
inteiro. S6 que eu tinha uma postura assim: “Parceiro, eu néo
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estou aqui para discutir o que eu gosto e o que eu nio gosto,
eu to aqui para dancar”.

A rapper curitibana Karol Conka, no clipe da masica “L4l4”,
mostra a afirmacfio dos desejos das mulheres. Sua busca pela
construcéo de um olhar feminista se apresenta desde a produciio
até a escolha da equipe técnica: “Escrevi essa musica na intencio
de informar as pessoas da necessidade da pratica e da técnica do
sexo oral na mulher. Tive a ideia de fazer um clipe com uma
equipe toda formada por mulheres de forte posicionamento”.

Karina Buhr, j4 mencionada neste capitulo, investiu concei-
tualmente na construcéo da identidade visual de seu disco Sel-
vdtica, de 2015: na capa, ela aparece como uma guerreira, com
uma faca na mio e os seios desnudos.

Gosto da Biblia como fabula e também como representacio
histérica de costumes, em que o machismo escancarado mos-
tra muito sobre como e por que as mulheres ainda hoje séo
tratadas como inferiores aos homens. No Génesis, primeiro
livro da Biblia, estdo os animais selvaticos, as serpentes, os
bichos peconhentos. Fiz um paralelo entre esses animais e a
maneira como as mulheres so retratadas nesses textos, sem-
pre relacionadas com trai¢des e fraquezas. As que nio sio
representadas assim sio as virgens. Criei entio um persona-
gem que reescreveria essa histéria de violéncias, uma guerreira
universal, uma mistura das guerreiras antigas do Daomé com
as guerreiras de hoje na Palestina, nas favelas brasileiras, as
guerreiras curdas, as indigenas (seguro uma lanca yanomami
na capa), enfim, toda guerreira que existe dentro da gente.16

A capa do disco foi censurada nas redes sociais. No entanto, a

onda de protestos feministas a favor da liberacfio da imagem colo-
cou em pauta a nudez feminina. No mesmo ano, a capa do disco
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Encarnado, de Jugara Marcal, também seria censurada, dessa vez
pela loja virtual da Apple. O caso foi ainda mais surpreendente,
pois a figura feminina representada com os seios expostos € um
desenho pouco realista. Em protesto, Ju¢ara recusou-se a mudar
a arte e deixou de vender o disco nessa plataforma.

A forte presenca feminina no campo da “musica experimen-
tal” também mostra o deslocamento das concepcdes possiveis
do corpo feminino. A participacdo de mulheres cresceu nos
mais importantes festivais brasileiros, como Fime (Festival
Internacional de Musica Experimental) e Novas Frequéncias.
Além disso, novos eventos surgiram, como o XX, organizado
pela compositora Fernanda Navarro, e o Dissonantes, organi-
zado por Natacha Maurer e Renata Roman.

Sanannda Acécia — curadora da Seminal Records, cuja pro-
ducio musical aborda as relacdes entre ciéncia, tecnologia e
xenofeminismo?” — vé& um gesto feminista no processo de dis-
torcéo e artificializacdo explicita de sonoridades que poderiam
ser compreendidas como mera representacio da natureza.
Sobre o seu disco Eva Mitocondrial, de 2016, a artista comenta:

Esse disco representa minha luta contra todas as fatalidades
que me definiram, meu incdémodo com a familia, com o sexo
que me define como mulher e humana. £ 0 meu desespero
por estar presa em uma condicio bioldgica e o0 meu desejo
de transcender essa condicdo. As faixas sdo uma narrativa do
meu processo de “possuir o verbo”, possuir conscientemente
as acbes sobre minha vida. E uma revolta contra a natureza
e as fatalidades que ela nos impde. [...] A artificialidade € um
componente que me atrai muito na musica também. Quando
eu penso em artificialidade na minha musica, eu realmente
me empolgo muito, pois é como se eu pudesse criar minha
propria natureza de interacdes. Muito do meu imaginério
tem relacdo com a entidade feminina, acho que no disco isso
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fica explicito na prépria escolha no nome, sendo ‘Eva’ uma
personagem biblica feminina e mitocéndrias, organelas que
transmitem seu DNA através de heranca exclusivamente
matrilinear.18

Aline Vieira, organizadora dos festivais Perturbe e Vela Preta
e parceira da Sanannda Acicia na performance Corpo Cédigo
Aberto, também vé na cria¢io sonora a possibilidade de ressig-
nificacfo constante de imagens ligadas ao feminino. Se algu-
mas mulheres buscam para si novas representacdes possiveis,
Aline se afirma justamente como inapreensivel e irrepresents-
vel. Em seu trabalho mais recente, Flores feias, Aline explora a
quebra da construcédo de identidades fixas e se afirma como
“cria do desvio”:

O nome Flores feias € algo que me remete a coisas rejeitadas,
estranhas, que parecem frageis, mas na verdade sdo muito
fortes. Como coisas consideradas agressivas e condenaveis
nas mulheres, mas que no fundo contém um dispositivo
libertador e diante dessa ameaca ao patriarcado sdo social-
mente consideradas feias. E um exercicio constante de signi-
ficar, ressignificar e manusear questdes. A imaginacio concei-
tual forma-mundo. [...] Vejo no campo sonoro artistico uma
necessidade muito grande de autoafirmacéo das pessoas,
uma busca identitaria com tracos competitivos, uma territo-
rializacdo de circuitos onde minorias se tornam tokens. Mesmo
no noise, género tao fluido, ha um modus operandi de produ-
cdo artistica capitalista. E um falso movimento. Eu me
recuso a fincar uma bandeira em mim mesma para me levar
a sério. Sou cria do desvio.19

Gabriela Mureb, pesquisadora e artista visual, entrou no
campo da musica e se destacou pelo som extremamente vio-
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lento e desconcertante. Ela desloca motores dos seus usos con-
vencionais e cria maquinas — um tanto assustadoras — que
ndo tém funcio precisa e nio sdo completamente controlaveis:

O feminismo néo é um tema do meu trabalho. E algo que apa-
rece com o meu trabalho. O fato de mulheres como eu, a
Gabriela Nobre, que vem da poesia, entre outras, que vém de
outras areas, estarmos nesse recorte diz muito sobre esse
espaco da musica experimental com relacdo a presenca de
mulheres produzindo. Sio poucas mulheres, com atuacdo um
pouco mais recente. Como fazer para garantir que os meus ges-
tos e os meus desejos ndo sejam modulados, na medida do
possivel, pelo machismo, pelo patriarcado, pelo capitalismo,
por todas essas forcas que nos conduzem? Elas sdo sempre um
alvo a ser atingido. Com o meu trabalho, o fato de eu estar
nesse meio que ¢ predominantemente masculino, o que eu
faco € abrir espaco para ele acontecer onde tiver que acontecer,
com a forca e a forma que tiver que acontecer.

A descricdo de Maria Carolina Santos da performance de
Gabriela Mureb no Fime de 2017 demonstra o ruido que sua
presenca e suas maquinas causam:

No térreo de um prédio antigo no centro de Sdo Paulo, dezes-
seis motores movidos a gasolina repousam no chéo. O amplo
saldo recebe quarenta pessoas com mascaras antipoluicio. O
siléncio é quase absoluto. Caminhando vagarosamente, a
artista carioca Gabriela Mureb vai ligando os motores, um a
um. O ruido preenche o ambiente. Ao mesmo tempo, o di6-
xido de carbono se espalha pelo ar. E uma experiéncia extrema:
o ar envenenado, o som ensurdecedor, a fumaca que faz os
olhos arderem. Quando todos os motores estdo ligados, ape-
nas cinco pessoas permanecem no saldo. As mascaras nio déo
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conta. Do lado de fora, a produtora e uma das curadoras do
Fime, Natacha Maurer, é questionada sobre quem foi “o” artista
que montou uma performance tio pesada.2°

As cenas criadas por essas mulheres desfazem a naturali-
dade da dominac¢do masculina no campo musical. O embara-
lhamento e os ruidos que ainda causam sdo sintomas dos for-
tes deslocamentos que essa contundente tomada de poder
feminista representa.

MEMORIA, ARQUIVO E RESSIGNIFICACAO

O olhar feminista também disputa o presente ao reescrever o
passado. As compositoras ddo nova visibilidade a mulheres
com trajetorias no engajamento politico. Muitas letras apre-
sentam citac6es ou enumerac¢des dos nomes dessas personali-
dades, reavivando suas memorias. Paralelamente, destaca-se o
uso do arquivo como técnica de composic¢do. A partir da mon-
tagem de arquivos de noticias de jornal, relatos histoéricos e
testernunhos, as mulheres reelaboram criticamente esses frag-
mentos do passado e desfazem narrativas consensuais das
construcdes da desigualdade de género.

O tltimo disco de Larissa Luz tem o titulo emblematico de
Territdrio conquistado. A baiana, com uma sonoridade contempo-
ranea marcada pelos movimentos do afrofuturismo e afropunk
homenageia dez personalidades negras. Uma delas é Elza Soares,
pioneira inconteste da conquista de territério das mulheres na
musica, que inclusive faz uma participacéo na faixa titulo. Larissa
resgata textos de escritoras negras como Livia Natalia, Carolina
Maria de Jesus e a autora nigeriana Chimamanda Ngozi Adichie.
“Reuni pedagos de um universo feminino que est4 ai fora e aqui
dentro. Esse disco é um relato de um processo continuo de con-
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quista de espaco. Uma celebracio de nés: mulheres negras,
senhoras de nossas historias”, diz Larissa.?*

O 4lbum do grupo Rimas & Melodias, formado por Alt Niss,
Drik Barbosa, Karol de Souza, Stefanie, T4ssia Reis, Tatiana
Bispo e a D] Mayra Maldjian, segue a mesma empreitada. Na
faixa “Manifesto/ Pule, garota”, a voz de um homem religioso
justifica a agressdo fisica recorrente para as mulheres. A letra
da musica segue como resposta e desconstrucdo do discurso
masculino expropriado:

Assumimos, entdo, que trazemos narrativas de incémodo
Queremos que nossas palavras cortem como navalha a sua
[indiferenca
[...]
Vou falar, gritar e me emocionar quando enxergar Dandara
[em mim
E essa voz vai ser coletiva, vai ultrapassar fronteiras, tirar a
[venda dos meus olhos
Conceicdo Evaristo um dia disse: Nossa voz estilhaca a
[mdscara do siléncio

As artistas do grupo Rimas & Melodias homenageiam suas
precursoras, com uma letra dedicada também a Elza Soares:

Euvim do planeta fome

Vivo, sonho, elza

Let go let go’utras elsas

Quem da lama levantou cada vez que foi preciso

Sou uma em um milhdo, mas sou todas dentro de mim
Minha voz me consagrou

Do comego ao fim do mundo mulher preta e sem senhor
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A musica “100% feminista”, de Karol Conka e mMc Carol,
também resgata a memoria de mulheres fortes. Mais uma vez,
Elza Soares se faz presente:

Represento as mulheres, 100 por cento feminista
Represento Aqualtune, represento Carolina
Represento Dandara e Xica da Silva

Sou mulher, sou negra, meu cabelo é duro

{..]

Represento Nina, Elza, Dona Celestina

Represento Zeferina, Frida, Dona Brasilina

Tentam nos confundir, distorcem tudo o que eu sei
Século XXI e ainda querem nos limitar com novas leis
A falta de informacdo enfraquece a mente

Em decorréncia do assassinato de Marielle Franco, em
marco de 2018, MC Carol lancou, em parceria com Heavy Baile,
um clipe dedicado a sua memdria, que se inicia com o trecho
de uma reportagem do jornal A Nova Democracia, no qual uma
senhora se apresenta e relata a morte de seu neto de doze anos,
morador de favela, executado por policiais enquanto jogava
futebol. O clipe segue com filmagens de moradores de favela se
insurgindo contra a policia e imagens da multidio de 50 mil
manifestantes nas ruas do centro do Rio de Janeiro em pro-
testo contra a execuciio de Marielle. A essas cenas se sobre-
pdem matérias de jornal sobre a morte de pessoas negras. Na
letra, Mc Carol afirma: “Vou estar 14, gritando contra a morte,
gritando contra o poder machista branco, presente — hoje e
sempre — Marielle Franco”.

Linn da Quebrada, ao gravar Pagjubd, demonstra a capaci-
dade da musica de inscrever na memoria popular a linguagem
de coletivos extremamente marginalizados:
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Pajub4 é uma linguagem utilizada por parte da populagéo
TLGB,22 nosso meio de dar nome e sentido aos nossos corpos
e ao mundo. Pajuba é uma linguagem de resisténcia, ¢ como
a capoeira das bichas, ela é esse espaco de dar sentido aos
n0ssos corpos, de construir outras narrativas, de inventar
outras histdrias e de ser uma intervencéo direta na lingua-
gem. Intervencéo na linguagem que é formalmente e univer-
salmente masculina, que exclui esses nossos corpos. E que
nos constitui, na maioria das vezes, como exce¢io, ou como
patologias. E pajub4 é a minha maneira de construir dialogo
entre nos, e assim intervir na linguagem e construir essas
outras possibilidades em que 0s nossos corpos nio so sdo
inclusos, mas também invadem esses espacos.

Rappers e funkeiras como Jup do Bairro e a trans MC Xuxu
exploram em seus 4lbuns noticias e dados sobre transfobia,
homofobia e violéncias de género. Nesse cenario, destaca-se a
trans Alice Guél, que no disco Alice no pais que mais mata traves-
tis (2017) se apropria de depoimentos, noticias de jornal, textos
tedricos e poemas de mulheres e da comunidade LGBTQI. Essas
falas intercalam as faixas do disco, trazendo uma densidade
politica e histérica para sua musica. Alice explica:

Tenho conseguido ocupar muitos espacos e hackeado outros
que me foram negados. E um grito que nasceu com a neces-
sidade de abordar as realidades de pessoas que normalmente
nio ocupam os espacos midiaticos, sendo nio mais objeto,
mas sujeito, protagonista da sua prépria historia.?3

Ja no campo do noise e do experimental, o uso de audios de
arquivos preexistentes aparece na obra de Gabriela Nobre, que
comecou na poesia e s6 depois migrou para a musica. Seu pri-
meiro trabalho nesse campo, o EP [Vers], assinado pelo pseud6-
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nimo B-Aluria, mescla a leitura de poemas com experimentacio
em noise. A presenca da palavra ¢ tensionada pelos ruidos e distor-
¢Oes sistematicas das vozes. A artista mistura a leitura de seus pro6-
prios textos com vozes femininas extraidas de contextos distintos.
Apresenta, por exemplo, a voz de Sylvia Plath lendo “Lady Lazarus”,
poema no qual uma mulher “comia homens como ar”. A apropria-
cdo do acervo materializa a sensacdo de que Gabriela retoma um
fio de todas as outras vozes femininas que a impulsionaram a
criar. O seu trabalho parte, primordialmente, da escuta:

Eu lembro, desde que eu era muito, muito pequena, de
escrever no verso do papel onde minha avé, Venéde, escre-
via os textos dela. Eu lembro de sentar no colo dela enquanto
ela escrevia poesia e traduzia textos. E o que sei até hoje,
seja quando eu faco som ou quando eu escrevo, que o que
eu me sinto fazendo ¢é acionando de alguma forma o traba-
lho de cada mulher que provocou em mim a vontade de
mexer com escrita e com musica. Eu gosto de pensar —e é
um pensamento muito acalentador — que faco parte desse
grande coro, que eu estou sempre ouvindo quando eu crio
alguma coisa. E como se eu estivesse sempre colocando um
coro para funcionar. Um coro de vozes dessas mulheres,
desses trabalhos que me fizeram querer produzir o meu tra-
balho. E essa ideia de comunidade de mulheres que eu acho
importantissimo que cada uma de nods construa, cada uma
a sua forma. '

A performer, pesquisadora e compositora Fernanda Navarro,
na sua peca Ela engoliu um piano de vidro, tira do siléncio relatos
de dor. Na composicéo, a artista e suas companheiras de palco
— Dorothé Depeauw, Flora Holderbaum, Camila Zerbinatti,
Jalia Teles e Natalia Francischini — apresentam dados referen-
tes a violéncia miségina e, simultaneamente, chacoalham ou
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tocam diferentes instrumentos. No fim, leem relatos de violén-
cias sofridas por mulheres préximas a compositora.

Uma das integrantes do Rakta, Carla Boregas, também usa
0 arquivo para ecoar o feminino em seu trabalho. Na faixa “Tra-
vessias”, do projeto Fronte violeta, realizado em parceria com
Ana Tokutake, ela apresenta um discurso de Débora Maria da
Silva, uma das fundadoras do movimento Mies de Maio.?* Em
seu album solo, Zona morta, Carla Boregas também utiliza
vozes de diversas mulheres, dessa vez sobre um fundo ruidoso.
As vozes sdo muitas vezes sobrepostas, estabelecendo di4logos
entre as diferentes narrativas:

Continuo coletando segredos de mulheres por onde passo.
Eu me interesso por ouvir outras mulheres falando, dar voz
a essas mulheres e, durante a apresentaco do projeto, dara
oportunidade a outras mulheres de ouvir as questdes das
outras. A questio do feminino é o tema central do Zona
morta, da fala, escuta, alivio em poder compartilhar, da iden-
tificacdo com as questdes da outra.2®

Em Cantar sobre 0s 0sso0s, a carioca Bella, artista visual que
migrou recentemente para a criacéo sonora, canta sobre um
fundo sonoro produzido a partir de 23 faixas de artistas femi-
ninas. Segundo Bella, esse trabalho, inspirado no mito da
Mulher Lobo, da poeta Clarissa Pinkola Estés, “partiu da neces-
sidade de falar do feminino, de encontrar os fios soltos, resga-
tar essas vozes. E uma peca que se baseia na colagem”.26

Lembro-me do momento em que “dei a luz”. Estava dentro de
um quarto h4 muitas horas, ouvindo muitos sons com fone de
ouvido. Até que uma discussio feminista se alastrou pela inter-
net. Eu estava com um gravador de cassete plugado no compu-
tador e de repente me dei conta de que estava com muitas
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janelas de som do YouTube abertas. Todos os sons eram feitog
por mulheres. Ja andava pesquisando bastante esse universo
feminino, lendo artigos, textos, biografias e ouvindo a produ-
cdo adormecida das mulheres. Dai comecei a achar muito inte-
ressante ter todos 0s sons a0 mesmo tempo sendo tocados e fiz
testes com a fita cassete. Era uma sensacéo agradével ouvir um
som entrar no outro, alguns pareciam ter nascido juntos. Pas-
sei muito tempo com eles no ouvido e, ao desligar, senti muita
dor de cabeca. Dei-me conta de que aquilo era o inicio de um
trabalho. Pedi para alguns amigos indicacdes de sons produzi-
dos por mulheres e fui agregando a pesquisa.2?

Como observa a critica Amanda Cavalcanti a partir da produ-
cio de Bella e de outras artistas da cena experimental, “As vozes
femininas se multiplicam nesses trabalhos. Ndo é uma questio
de essencializar ou instrumentalizar o que seria um ‘olhar femi-
nino’ ou ‘abordagem feminina’ na composicéo, e sim pensar
linhas de fuga para a hegemonia do masculino, branco e euro-
peu da musica de vanguarda (e da musica em geral)”.28

As citacGes, as evoca¢des de mulheres de outras geracées e
o uso dos diversos arquivos e testemunhos tém sido uma estra-
tégia de agrupacdo dessas vozes femininas. Mais do que retrans-
mitir mensagens ou informacées, elas exploram as qualidades
estéticas dos arquivos, retrabalhando a memoria, criando rit-
mos e timbres e construindo, por fim, novas diccdes possiveis
para a musica contemporinea.

rd
TERRITORIO CONQUISTADO
Uma série inumeravel de iniciativas finca o pé das feministas

na musica. Residéncias artisticas, festivais, blogs e selos pro-
movem e difundem essa producéo. Para citar alguns exemplos
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esparsos,?® temos o Zona LAMM — Laboratdrio de Artes Musi-
cais para Mulheres, residéncia artistica para mulheres latino-
-americanas. Surgiram muitos festivais femininos, como NosOu-
tras, em Porto Alegre; Letra de Mulher, em Salvador; Mulheres
no Volante, em Minas Gerais; e Sonora: Ciclo Internacional de
Compositoras, este em decorréncia da forca da publicacio da
hashtag #mulherescriando, lancada nas redes sociais pela
compositora mineira Deh Mussulini. Teve inicio também o fes-
tival Séla, em S&o Paulo, que é o pontapé inicial de uma articu-
lacdo para a formacédo de um selo. Destaca-se o evento Empo-
deradas do Samba,3° que debate a presenca de mulheres no
samba, além de dar visibilidade as crescentes rodas compostas
integralmente por mulheres. Entre os blogs e as paginas em
redes sociais, temos Quase Todo Dia Uma Banda de Mina Dife-
rente, 0 WANWTB (We Are Not with the Band), Vozes Femininas,
Cabeca Tédio Blog, além do Filhas do Fogo — uma das princi-
pais fontes para este capitulo —, entre muitos outros que se
proliferam em uma velocidade arrebatadora.

O resultado dessa exorbitante e irrevogavel ocupacéo femi-
nista na musica logo aparece no tom afirmativo de mulheres
que tomam a palavra. Minha bossa é treta (2016), primeiro disco
da rapper Yzald, mostra a firme propulsio de transformacdes
alavancada pela poética dos diversos feminismos:

Ser uma mulher negra da periferia é conviver com uma reali-
dade em que existe uma linha que ja est4 tracada e que vocé tem
que desviar. E um lance de uma menina preta de cinco anos ver
a mie escutando mulheres negras, ouvir também e ja desenvol-
ver uma consciéncia que ninguém mais vai tirar dela.3!

O que Larissa Luz propde com a faixa “Bonecas pretas” ecoa

diretamente na fala de Yzald. Em sua composic¢do, que denun-
cia a auséncia de bonecas negras em sua infancia, Larissa
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demonstra a urgéncia de disputar a pluralidade dos elementos
formadores de referenciais para a imaginacéo:

Necessidade de ocupar

Invadir as vitrines, lojas principais
Referéncias acessiveis é poder para imaginar
[o+]

Trocam estética opressora

Por identificacdo transformadora
Procuram-se bonecas pretas

MC Soffia encarna o resultado veloz dessa reviravolta imagi-
néria proporcionada pela ocupacio das mulheres negras na
musica. Aos treze anos, a pequena rapper brinca com bonecas
pretas e ja apresenta consciéncia e orgulho de sua negritude:

Vou me divertir enquanto sou pequena
Barbie é legal, mas eu prefiro a Makena africana
Africana, como histdria de grid, sou negra e tenho orgulho da

[minha cor

No cenario do punk, novas feminilidades aparecem nas
cang¢des de meninas muito jovens, que ja escrevem sobre suas
lutas. Formada em 2015 a partir de debates no Facebook, a
banda paulista Charlotte Matou um Cara representa essa
virada. Com suas letras assertivas, as meninas mostram a forca
das mulheres que protestam:

Olha que linda a garota no protesto
Ocupa as ruas, ocupa o colégio

Vive sua vida como um manifesto
Olha como luta contra o retrocesso
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Em entrevista para o blog Az Mina, Andrea Dip, da Charlotte
Matou um Cara, afirma: “Acho que o punk é cru, ¢é direto, é um
soco na cara. Também ¢ uma forma de nos fazermos ouvir. E
protesto, é um grito”.32

Parece que a quarta onda definitivamente encontrou no som
uma vigorosa plataforma de protesto e invencéo. Ao discutir o
machismo, as compositoras, instrumentistas, intérpretes, técni-
cas e produtoras desencadeiam uma producéo pulsante de
novas possibilidades e concepcoes do feminino.

Julia de Cunto, nascida em 1996, em Londrina, no Parana, é jornalista, for-
mada pela Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), e pesquisadora de
politica e cultura no 4mbito da comunicac#o. Seus estudos flertam com a
antropologia, privilegiando a etnografia, o testemunho e a memoéria.

Maria Bogado ¢ doutoranda em tecnologias da comunicacéo e estéticas pela
Escola de Comunicaco da UFR], mesma instituicdo na qual se formou em
audiovisual. Tem mestrado em literatura, cultura e contemporaneidade. Coe-
ditou a Revista Beira, entre 2015 e 2017. Teve poemas publicados nas revistas
modo de usar & co. e Mallarmargens, na coletidnea Cadernos do CEP e na anto-
logia Alto-mar, organizada por Katia Maciel.

COLABORADORAS

Ana Frango Elétrico
Gabriela Mureb
Gabriela Nobre
Lellézinha

MC Carol

NA ACADEMIA

e
COM ANDREA MORAES E

PATRICIA SILVEIRA DE FARIAS

Quem sio os sujeitos da ciéncia? Como se constroem os obje-
tos de pesquisa? Métodos tém género? A discussio feminista
vem avancando no espaco académico, mas os limites desse
progresso merecem ser examinados de perto. H4 onde se avanca,
hé onde se paralisa, h4 onde se recua.

Nesta quarta onda feminista, que chega com inesperada plura-
lidade de contetidos, demandas, contextos e interacdes, é funda-
mental sair em busca de seus efeitos no ambiente universitério.
Até que ponto os modelos e discursos académicos anteriores estiio
sendo reformulados ou interpelados pela emergéncia dos novos
feminismos potencializados pela internet? Sobretudo, quais séo
as reais condi¢des de questionar o ntcleo duro da ciéncia?

Acho que neste momento que nos foi dado viver, estamos
experimentando um novo clamor por direitos, direitos civis,
que sdo direitos & diferenca na igualdade, e 4 igualdade na
diferenca; com isso, estamos ampliando os lugares de fala.
Ou seja, temos mais negros, mulheres negras, mulheres indi-
genas, mulheres trans, mulheres asiaticas, homens asiati-
cos... Estamos multiplicando esses lugares de saber e de fala.
E isso € da maior importancia. Essa é uma forma poderosa
de se combater os conhecimentos muito eurocentrados. Mas
essa ndo € uma batalha ganha, é uma batalha que apenas se
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inicia. Por outro lado, penso que os locais de fala também
nio podem ser locais de monopdlio. A discriminagéo racial,
por exemplo, é sim um problema dos negros, das populacdes
afrodescendentes, porque sdo elas que sofrem mais; mas néo
deve ser um problema exclusivamente dos negros, porque
sendo questdes como o racismo nio entram na agenda nacio-
nal. A mesma questdo vale para as mulheres; se o tema das
mulheres for exclusivamente um tema do espaco feminino,
também n#o vai ganhar uma projecio de cunho amplo,
nacional; os homens também precisam falar disso.

[Lilia Moritz Schwarcz, professora de antropologia na USP]

O que me assusta muito nio é o quanto nds nos empodera-
mos, porque esse caminho estd tragado, e estamos seguindo
adiante. O que me assusta é como o conservadorismo esta se
articulando. Uma coisa é fato: quando a gente pensa no
nosso momento hoje, o que estd mais sendo ameacado ¢é o
campo do género. Mais do que o racial. £ impressionante. E
isso diz alguma coisa.

[Andréa Lopes da Costa Vieira, professora de ciéncias sociais na Unirio]

Nesse tempo de retrocesso que estamos vivendo, a universi-
dade publica talvez seja o lugar onde vocé pode fazer o que
quiser, [...] no sentido de ter mais autonomia. Tern uma confe-
réncia que Jacques Derrida fez em Stanford, no final dos anos
1990, que foi traduzida aqui como “A universidade sem condi-
¢do0”, e tem um jogo ai com esse termo, porque € tanto sem
condicionalidades como sem condicgo de funcionar, né? E
muito o0 momento que a gente esta vivendo. Tanto que me cha-
maram no ano passado para falar na UER], e eu li o texto do
Derrida 14, editando e tirando todas as referéncias a Stanford,
porque, com essa edicdo e sem essas referéncias, parece que
ele escreveu para hoje, para a UER] hoje. A universidade ptblica

brasileira esta passando por esse momento: por nio ter condi-
¢Oes, ela é um lugar... incondicional. [...] E o lugar de resistén-
cia que ainda sobrou no avango absoluto do capitalismo. [...]
Acho que as mulheres na academia hoje tém essa imensa fun-
¢ao de trazer as mulheres ainda mais para o espaco pblico.

[Carla Rodrigues, professora de filosofia na urrJ]

NUMEROS FALANTES

Como tema de pesquisa, a situagio dos debates sobre género
e sobre feminismo no Brasil é de certa forma confortavel.
Numa pesquisa preliminar feita nos diret6rios dos grupos de
pesquisa registrados no cNpq (Conselho Nacional de Desenvol-
vimento Cientifico e Tecnolégico), esses temas estdo presentes
em quase trezentos grupos (272, para sermos exatas), sob as
denominagGes mais diversas — sdo coletivos, grupos de pes-
quisa, grupos de trabalho, linhas de pesquisa dentro de gru-
pos. Todos os estados brasileiros possuem pelo menos um
grupo pesquisando esses assuntos. Esses grupos se concen-
tram majoritariamente na regido Sudeste, seguido de perto
pela regido Nordeste. O Nordeste é a regido com maior ntimero
de grupos que interseccionam raca, género e diversidade
sexual, em estudos que trabalham com a composicio étnica da
maioria de seus estados.

As quest6es abordadas sdo vérias. Vdo desde as mais tradi-
cionais, como violéncia contra a mulher, satide reprodutiva ou
o feminino nas artes; até outras que refletem preocupacdes
mais recentes, como o direito a cidade, ciberdanca e cibermu-
lher, feminismo materialista e empreendedorismo feminino. E
importante observar que essas discussdes se dao nio apenas
nos cursos em que o debate sobre género e feminismo esta
presente ha bastante tempo, como letras e ciéncias sociais,
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mas também em areas como turismo, teologia, arquitetura e
urbanismo, geografia e ciéncias da computagio.

Um mapeamento da presenca da pesquisa sobre género em
eventos cientificos nacionais mostra sua vitalidade. Um dos pio-
neiros é o Seminario Internacional Fazendo Género, que em 2017
completou 23 anos de existéncia, realizado juntamente com o
Congresso Mundos de Mulheres. Mais recentemente, temos o
Seminario Internacional Desfazendo Género, o Coléquio Interna-
cional Homens e Masculinidades, o Simpdsio de Género e Sexua-
lidade e o Seminario Internacional Enlacando Sexualidades. Sdo
eventos de alcance nacional que retinem centenas de pesquisado-
res, professores, estudantes nacionais e internacionais.

Nesse cendrio, temos também uma forte discussdo sobre a
insercédo do género no curriculo de escolas e universidades. O 111
Plano Nacional de Politicas para as Mulheres (PNPM), de 2013 a
2015, colocou entre suas estratégias de acdo “a criacio de Diretri-
zes Curriculares Nacionais especificas de género que contemplam
as abordagens de classe social, raca, etnia, orientacdo sexual e
geracional para todos os niveis, etapas e modalidades de ensino”.
Entretanto, desde a desestabilizacdo politica que terminou com o
impeachment da presidente Dilma Rousseff, o Conselho Nacio-
nal dos Direitos da Mulher passou por uma fase de desmantela-
mento e perdeu, num retrocesso lamentavel, seu status de minis-
tério. Em 2017, o Ministério da Educacio enviou a Base Nacional
Comum Curricular ao Conselho Nacional de Educacéo, retirando
do documento as mencdes a género e orientacdo sexual, o que
tornou sua incluséo restrita a iniciativas de professores ou em
articulacoes pontuais de alguns cursos universitarios. Mesmo

assim, ¢ importante registrar que no inicio de 2008 o primeiro
curso de bacharelado em estudos de género e diversidade foi
reconhecido na Universidade Federal da Bahia (UFBA).

O cenério dos estudos de género na universidade brasileira
ainda é bastante ambiguo. Embora o empenho na institucio-
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nalizacdo académica desses estudos seja significativo, o presti-
gio de “género” ainda é visivelmente baixo. Muitas vezes, género
é considerado uma subespecialidade dentro de areas mais
amplas, e ndo uma questéio epistemolégica que coloca em sus-
pensao a propria ideia de “campos de conhecimento”.

E inegavel o crescimento do nimero de profissionais, estu-
dantes e técnicas mulheres nos quadros das universidades bra-
sileiras: 73% nos ultimos dez anos, perfazendo, no caso das estu-
dantes mulheres, 55,6% dos 8033574 matriculados, segundo os
dados do censo escolar de 2015.

Se o critério racial se somar ao de género, tem-se a configura-
¢do de um quadro em que as estudantes negras sdo minoria
entre as alunas; numa escala de cor/sexo, em primeiro lugar
estdo as mulheres brancas, seguidas por homens brancos, vindo
entao as mulheres negras e, por tltimo, os homens negros.

Embora as mulheres sejam majoria no corpo estudantil e
técnico-administrativo e estejam bem representadas enquanto
docentes e pesquisadoras, quando se fala em sinais de presti-
gio — como cargos de poder —, a situacdo muda. Os exemplos
80 muitos, como a subpresenca de mulheres na chefia maxima
das instituicdes federais de ensino superior: em 2016, apenas
em um terco havia uma reitora mulher.

Tentando dar conta dessas disparidades, o Programa Mulher
e Ciéncia, langado pelo governo brasileiro em 2005, reunia um
conjunto de acées que incluia o Prémio Construindo a Igual-
dade de Género e um concurso de artigos sobre a tematica; o
Programa Pensando Género e Ciéncias, iniciativa para o encon-
tro trienal de grupos de pesquisa nacionais desse campo de
conhecimento; e 0 Programa Meninas e Jovens Fazendo Cién-
cias Exatas, acio que busca fomentar o aumento de mulheres
nas carreiras cientificas e tecnolégicas. Todas essas acoes eram
coordenadas pela Secretaria de Politicas para as Mulheres.
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ESCRITAS E EXPERIENCIAS

Depois dos niumeros, algumas perguntas. Basta a presenca das
mulheres na academia para que as coisas mudem? Quais foram
e quais sdo suas consequéncias? As respostas sdo muitas e
dependem de fatores como classe, etnia, orienta¢des sexuais,
entre outras mais sutis.

Em 2012, ndo tinha nenhuma trans na Unicamp. Hoje tem
vinte; de 30 mil alunos, ndo é muito ainda, mas é um cresci-
mento. E, de todas essas vinte pessoas que estio na Uni-
camp, nenhuma passou no vestibular trans; todas passaram
no vestibular, entraram, viram que tinha um ambiente aco-
lhedor 14, criado por antecessoras, pioneiras, e ai se senti-
ram em condicdes de comecar a transicéo.

[Amara Moira, doutora em teoria e critica literaria pela Unicamp]

Nos da minha geracéo fomos a segunda [geracéo] de inte-
lectuais negros; a primeira foi formada na desconstruc¢io
da democracia racial, como Lélia Gonzalez etc., que ainda
tinha que discutir muito com esses mitos fundadores das
relacGes raciais no Brasil. E, mais ainda, tiveram trajetorias
excepcionais — no sentido de que eram a exce¢fio. Homens
e mulheres. A minha geracéo j4 aparece sendo formada
pelos brancos que discutiam raca. J4 se desconstruiu a
democracia racial, ndo tem mais esse mito, mas ao mesmo
tempo somos vistos como aqueles do mérito, ainda excep-
cionais. Muito pulverizados. Que é o contrario da geracio
poOs-Acdo Afirmativa. [...] Essa nova geracdo tem uma outra
instrumentalizacéo. A gente néo conseguiu se instrumen-
talizar fora. A gente ou se instrumentalizava na academia
ou nos movimentos sociais. Essa geracdo agora se instru-

mentaliza de outras formas que nio sdo em nenhum desses

lugares; € indo para o Facebook, para o Instagram, para o
YouTube...

[Andréa Lopes da Costa Vigira]

Acho que temos de refletir sobre as diversas opgdes de género.
Estamos vivenciando um momento no qual s6 a polaridade
feminino/masculino n#o se sustenta mais. Nessa area, os desa-
fios sdo ainda maiores. Eu, por exemplo, tenho uma aluna que,
quando entrou na pés-graduaciio, era um aluno. E estou pres-
sionando a estrutura da USP para que eu possa inscrever a dis-
sertacdo dela — que ela esta para defender — com seu nome
atual, e ndo com seu nome anterior, de homem. Ela precisa ter
reconhecido pela universidade seu direito a escrever sua tese
como uma autora mulher, ou trans, como ela quiser se definir.

[Lilia Moritz Schwarcz]

VIOLENCIAS

Noticias de assédio ou de violéncia fisica também nio estio
ausentes do ambiente académico, e os exemplos sdo viarios.
Ainda que a academia hoje esteja mais aberta a discussdes de
género, o debate a respeito do fendmeno da violéncia dentro
dos muros da universidade ainda é curiosamente minimizado.
Os movimentos estudantis, particularmente os coletivos de
mulheres estudantes, estdo tomando, em alto e bom som, essa
discussio para si. Entretanto, entre docentes e técnicas, estas
discussdes raramente chegam a se tornar formais publica-
mente € a promover sindicincias ou processos.

O ndo tao recente fendmeno das “associacoes atléticas” nas
universidades brasileiras explicita exemplarmente a presenca
do preconceito e a violéncia de género. As festas, os trotes e os
campeonatos esportivos estio cercados de dentincias de vio-
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1éncia, assédios e manifestacdes de racismo, misoginia e
homofobia. Algumas associacdes ensajam enfrentamentos diante
dessas questdes. Mas ndo é dificil verificar a extensdo da presenca
desse problema em toda a estrutura da vida universitaria. Uma
pesquisa do Instituto Avon feita em 2015 mostra que 25% das
estudantes universitarias ja foram agredidas ou desqualifica-
das por terem resistido a investidas sexuais nas dependéncias
das universidades, 11% declararam ter sofrido tentativas de
abuso sexual quando estavam em festas na universidade e 56%
relataram diferentes tipos de assédio.

No curso de direito da UFRj, quando havia aqueles campeona-
tos de cursos, até pouco tempo [atras] os caras cantavam uma
musiquinha dirigida & Faculdade de Direito da UER], que foi a
primeira universidade com cotas, que era assim: “Mulata/
ingrata/ prestou vestibular de dentro da prisdo/ mulata/ ingrata/
a cota da UER] é a solucfio”. Temos que nos construir de forma
muito forte, presente, se nio a gente some. Todas as mulheres
pretas passam por isto: ficam doentes e querem fugir de tudo
aquilo, ou ficam embrutecidas e partem para a resposta. As res-
postas as vezes sd0 muito agressivas, temos que ser muito fortes.

[Rafaela Albergaria, mestranda em servigo social na UFRJ]

Em 2015, foi instaurada uma Comissio Parlamentar de Inqué-
rito (CPI) na Assembleia Legislativa de Sdo Paulo para investigar
dentincias de violéncias sofridas no ambiente universitério.
Conhecida como cpi dos Trotes, ela teve inicio apos uma série de
dentincias feitas por alunos e ex-alunos do curso de medicina da
Universidade de S&o Paulo (UsP). A CPI encerrou seus trabalhos
em marco de 2015. Segundo seu presidente, o ex-deputado
Adriano Diogo (PT-sP), a acfio enfrentou dificuldades operacio-
nais como prazo exiguo e a auséncia de muitos depoentés, orien-
tados por seus advogados a ndo prestar depoimento. As declara-
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¢Oes do presidente da CPI confirmam a impresséo de que as
proprias universidades resistem a tratar do tema.

Iniciativas comeg¢am a ser levadas em frente, ainda que
timidamente. A Usp fundou recentemente o USP Mulheres, que
busca desenvolver a¢des de enfrentamento a violéncia contra
mulheres e o combate as diversas formas de discriminacéo na
universidade. A UFR] implementou em 2016 a campanha “Nzo
se cale”, que incentiva a dentncia de situacées de violéncia e
assédio na instituicdo. A UFR] também organizou féruns con-
tra violéncia no ambiente universitario.

Violéncias simbdlicas também percorrem as salas e corre-
dores académicos, por meio de olhares, perguntas e outros
constrangimentos vividos tanto por alunas quanto por profes-
soras e funcionarias.

O que a gente espera do ambiente académico? Principal-
mente de cursos nas ciéncias humanas, sociais. A gente
espera, nesses cursos, que aparecem como mais progressis-
tas, que o racismo apareca de forma mais... refinada. Mas
néo ¢ assim; podemos ouvir, por exemplo, numa aula: “Os
meus livros s&o que nem meus escravos; com eles eu faco o
que eu quiser”. N&o se para para pensar o quanto isso é agres-
sivo para nos. Porque naquele lugar ali n4o se espera que
tenha negros. E, se tiver, se espera que se mantenham cala-
dos. Isso junto com o machismo. Por mais que os homens
pretos sejam minoria, os homens pretos sdo mais ouvidos do
que nos. O machismo sempre se impée em todas as discus-
sOes. Sentimos isso, objetivamente, no trato cotidiano, den-
tro da academia. N&o ¢ necessario que ninguém diga que
vocé nédo pode fazer intervencdes. Mas o préprio ambiente
silencia as mulheres. Principalmente as mulheres pretas.

[Rafaela Albergaria]
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Quando [ha] uma sala em que a professora € preta, que a turma
na sua maioria é preta e tem uma predominéncia de mulheres
também, as pessoas passam e param. Tanto 14 na Letras quanto
na Faculdade de Educacfio. Al uma vez um homem branco
entrou na aula e perguntou: “O que t4 acontecendo aqui?”.
Assim mesmo. Eu respondi: “Meu amigo, o que pode estar
acontecendo, numa sexta-feira as dez horas da manhi numa
sala de aula da Faculdade de Educacéio, que ndo uma aula? O
que vocé acha que pode estar acontecendo aqui?”. Ai fica aquele
mal-estar. Isso mostra como temos que criar outros processos
na sala de aula, uma outra forma de construir um lugar na uni-
versidade. Também uma outra perspectiva de transgressao.

[Giovanna Xavier, professora da Faculdade de Educagdo da uFRrJ]

O que tem me incomodado muito hoje sio as relacdes entre
os géneros na academia. Os homens constroem uma certa
irmandade, constroem aliancas e se potencializam. N&o é
algo orquestrado, tramado, articulado. Mas a academia é um
universo muito masculino, com cédigos muito especificos.
Perpassa tudo, até um pés-doutorado o colega consegue fina-
lizar mais facilmente porque as obrigacdes com a materni-
dade, por exemplo, sio da esposa, da sogra, da baba. Tem
sempre uma mulher cuidando, o que facilita o trabalho mas-
culino. Para eles, a culpa é nfo fazer; para nés a culpa surge
quando fazemos. As estratégias nesse universo sao muito
brancas, é assim que nds somos instados a ser na academia;
entdo, produz, produz, produz... sozinho. No comporta-
mento isso também ¢ visivel. Uma postura feminina mais
contundente ¢ malvista, é desqualificada na academia. Ja
houve ocasides em que numa conversa adotei uma postura
mais dura, e disseram que eu estava “descontrolada”. E eu
nem estava exaltada, estava sé falando sério!

[Andréa Lopes da Costa Vieira]
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Como professora, eu ja senti muitas vezes a discriminacso; por
exemplo, agora, quando eu publiquei um livro sobre histéria do
Brasil com a professora Heloisa Starling, Brasil, uma biografia.
Néo foi um ou dois, foram vérios jornalistas que me pergunta-
vam coIno eu me sentia enquanto mulher escrevendo um livro
de interpretacdo do Brasil. E eu respondia se eles fariam essa
mesma pergunta para um homem, como é que um homem se
sentiria escrevendo um livro sobre histéria do Brasil.

[Lilia Moritz Schwarcz]

COLETIVOS COMO ESTRATEGIA

Hoje, uma novidade, e uma espécie de resposta as pressdes
sofridas no ambiente universitario, é a articulacio feminina
em “coletivos” como estratégia de acdo. Os coletivos cada vez
mais vém reunindo mulheres, nas mais variadas unidades dos
cursos universitérios, sinalizando uma nova forma de organi-
zacdo bem diversa dos diretérios centrais de estudantes, cen-
tros académicos ou representacdes mais genéricas, como Unido
Nacional ou Estadual dos Estudantes.

E sintomético observar que mesmo em estruturas tradicio-
nais, como os registros de grupos de pesquisa no cNpq, ¢ cada vez
mais frequente encontrarmos a denominacio coletivos no caso de
grupos que discutem género. Isso nos leva a desconfiar que algu-
mas académicas tém se engajado em formas de fazer pesquisa,
arte, politica ou intervencdo claramente diferenciadas. No
entanto, no espectro das acdes docentes para lidar com género e
com o feminismo no ambiente universitario, as estratégias de
atuacdo que podemos perceber nos coletivos ainda ndo é muito
assumida. Isso néo quer dizer que ndo existam coletivos transver-
sais, com mulheres em diversas etapas de sua trajetéria acadé-
mica. E o caso, por exemplo, do coletivo Angela Davis, na Bahia.
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Acredito que em uma assembleia esteticamente masculina e
talvez também majoritariamente masculina, uma mulher sozi-
nha que tente transmitir o afeto sera irremediavelmente psico-
logizada, ndo vai conseguir. Por outro lado, isso seria possivel
com um grupo de mulheres que tenha se preparado para fazer
uma intervencio, justamente porque é um coletivo, porque
elas juntas se tornaram capazes de fazer essa intervencéo. [...]
Havia uma espécie de “se sentir juntas”, ndo em nome de uma
verdade, mas por causa de uma experiéncia da qual nos dava-
mos conta de até que ponto era compartilhada, e que podia dar
consisténcia a esse grupo. Ou seja, o fato de ndo se reunir por
obrigacdo, mas sim porque esse “rir juntas” nos alimenta.

[Isabelle Stengers, professora de filosofia na Universidade Livre de Bruxelas] 2

Os coletivos de mulheres na academia partem de um recorte
que envolve varias configuracdes de identidade, incluindo-se aqui
as interseccionais, como a de mulheres negras na academia:

Acho que, em termos de género, os coletivos sdo uma novi-
dade. J4 as mulheres na academia nio sdo. Desde a primeira
onda j4 havia mulheres na academia. Para mim, os coletivos
representam uma crise das instituicoes; as institui¢des néo
representam mais as pessoas. Partidos politicos, sindicatos...
Nesse sentido, os coletivos sdo menos hierarquicos, mais dia-
légicos. E pensam menos em grandes causas do que nas ques-
toes locais, imediatas. O coletivo de mulheres negras da Unirio
[Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro], por exem-
plo, denuncia professores que sdo racistas e fazem alianca com
mulheres negras de outras universidades para discutir o
racismo no campo académico. E, hoje, temos as redes sociais,
o Instagram, que potencializam as discussdes. Sdo as redes de
meninas, tipo as Blogueiras Negras, que comecam com uma
questio estética, do cabelo negro, do black, e chegam longe em
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matéria de debates. E impressionante como vocé tem nas
redes um boom de discussdo sobre mulheres negras.

[Andréa Lopes da Costa Vieira]

Eu acho que existe uma nova geracéo de mulheres negras na
academia, que estdo criando novas formas de organizacéo
por uma necessidade objetiva de sobrevivéncia nesses espa-
¢os. Temos visto varios coletivos que surgem para amparar
as alunas que estdo entrando na universidade. N#o sio ape-
nas coletivos de formacéo e de producdo; sdo coletivos que
nos sustentam, articulando umas as outras. [...] No nosso
coletivo, por exemplo, todas as participantes ja sofreram
uma série de violéncias. Uma das companheiras, as vezes,
tem que levar sua filha para as aulas, porque muitas muthe-
res nao tém com quem dividir as tarefas domésticas. Mas,
quando ela chega com a crianca, tem que ouvir piadas, sofre
pressdes. Sao essas coisas que me dao mais certeza: por mais
que o adoecimento seja coletivo, a cura também é. Sé nos
curamos coletivamente, s6 nos fortalecemos estando unidas.

[Rafaela Albergaria]

N&o dé para, numa Faculdade de Educacio, os alunos dizerem
que nunca na vida leram uma autora negra. E importante
que a gente encare esse problema de frente, ndo naturalize
isso. Quando eu fui propor l4 no meu colegiado a criaciio de
uma disciplina de intelectuais hegras, ouvi: “Essa proposta é
téo legal, mas por que néo pode ser um curso de extensio?”.
Mas eu entendo que ¢ fundamental a gente estar no curri-
culo com um cédigo, uma disciplina, com sala, com turma,
com avaliacéio constando no histérico, porque isso ¢ disputa
também. A pergunta deveria ser: “Por que essa disciplina é
optativa e ndo obrigatoria?”.

[Giovanna Xavier]
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Os coletivos se configuram como organizadores de acdes des-
centralizadas cujas decis6es sdo compartilhadas e apartidarias. As
demandas mais recorrentes encaminhadas por esses organismos
sdo a luta contra o machismo, particularmente de professores
homens e/ ou do “sistema”, contra a violéncia fisica, psicologica e
sexual nos campi, envolvendo professores, alunos e funcionarios,
além de demandas por creches e assisténcia estudantil para as
camadas mais pobres e femininas entre os estudantes. No entanto,
outras demandas, colocadas pelo que se vem chamando de “femi-
nismo jovem”, também complexificam e ampliam o espectro das
mulheres que reivindicam direitos na academia.

Por mais que meus primeiros contatos tenham sido com o
transfeminismo, hoje eu gosto de me dizer feminista, porque
quando eu falo que sou transfeminista parece que eu so sei
falar de questdes trans. {...] Eu vejo que as feministas negras
também sfo colocadas nesse lugar. Elas s6 sdo chamadas
para mesas, para debates, para falar de feminismo negro,
nunca de feminismo.

[Amara Moira]

Outra perspectiva critica diante do feminismo é levantada
pelo mulherismo afrikana, que defende o resgate e a reapropria-
¢do analitica do pensamento africano, expressos, por exemplo,
na matriarcalidade como fator estruturante da reflexdo sobre
género. O Instituto Hoju ¢ um dos que congrega a filosofia e a
atuacdo das mulheres desse movimento, que se afastam da pers-
pectiva feminista — e também marxista — por considerarem que
estas sfo indelevelmente marcadas pela branquitude racista,
colonialista e machista.

Acho que é importante a gente olhar para o que as mulheres
negras tém dito, especialmente aquelas que reivindicam o
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feminismo interseccional, porque elas pautam um outro pro-
jeto de mundo e néo apenas o combate ao patriarcado. Mas
acho importante ouvir também mulheres negras que nio se
reivindicam feministas e que tém pautado o direito das
mulheres negras a partir de outra epistemologia, como o
mulherismo afrikana. Ndo sou partidaria dessas ideologias,
mas sio perspectivas afrocentradas de ver o mundo e as rela-
¢Oes humanas, portanto é valido ouvir, prestar aten¢io ao
que o mundo néo ocidental e ndo branco tem a dizer, uma
vez que a filosofia ocidental ndo tem sido suficiente para
explicar a complexidade das relacdes sociais.

[Carolina Santos Barroso de Pinho, doutora em educagéo]

0 CAMPO ACADEMICO

O campo social académico, por sua vez, também n#o é univoco
nem uniforme. Este campo se constrdi em salas de aula, labo-
ratorios, departamentos, espacos de convivéncia, instancias
deliberativas, administrativas e congressos.

Vejo as relacdes entre homens e mulheres na academia como
de disputa de poder. [...] Muitas de nés temos filhos, somos
arrimos de familia, e temos um modo de fazer ciéncia, de atuar
na academia, focando muito na formacao dos estudantes. E
isso tem diminuido nosso tempo da producfo académica em
forma de textos. Muitas vezes falta tempo para produzir aquilo
que a academia mais preza, que sdo os textos escritos.

[Angela Figueiredo, professora de sociologia na UFrs]
Pode-se ainda aprofundar a discusséo sobre a maternidade,

no sentido de se pensar a parentalidade, como ela ¢ exercida,
o status dessa parentalidade no ambiente universitario — mar-
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cadamente intelectual, racional e muitas vezes sem a porosi-
dade necessaria para um avanco na diversificacdo de seus
modelos na producdo do conhecimento. Com a entrada das
mulheres indigenas nas universidades, os debates tornam-se
ainda mais provocadores, como o direito a circulacfo de crian-
cas em salas de aula, semindarios e simpdsios.

A reflexdo sobre mulheres na academia se constitui como
uma alavanca para desnaturalizar o ambiente universitario e a
complexidade de suas articulacdes. A perspectiva de género é
um lugar de estranhamento, de necessidade de se “estranhar o
familiar”, no sentido de desnaturalizar, desessencializar o comu-
mente sabido e compartilthado sobre um fendmeno, algo que
acompanha antropoélogos nas suas atividades de pesquisa em
sociedades complexas, trazendo um “por qué?” a tarefas, luga-
res, pressupostos, discursos.

Na outra ponta do procedimento antropologico moderno,
estd o movimento de tornar o exético familiar, ou seja, fazer o
esforco de aproximacéo intelectiva com um universo no qual
néo se foi socializado, tentando apreender sua légica opera-
tiva, os significados e os sentidos atribuidos a a¢des, objetos,
situacdes, valores. Por esse viés, pensar a presenca de mulhe-
res na academia pode ampliar a compreensio também sobre
as marcas sociais e seus impactos sobre o universo académico.

No curso de arquitetura, existe uma maioria de mulheres
estudantes, mas € um universo que tem uma presenca majo-
ritariamente masculina como os grandes referenciais. E ha
uma minoria de presenca negra, é um dos cursos mais elitis-
tas. Entéo, a gente tem dentro do campo um distanciamento
enorme dessa dimenséo de género e de raca como questdes
que tém que ser tensionadas. Uma das formas como eu tento
tensionar é introduzindo essa discusséo da representativi-

dade, ndo s6 no campo de quem esta produzindo arquitetura

e urbanismo historicamente, mas também nas proprias refe-
réncias dos autores que a gente estuda [...]. E uma constru-
¢do meio cumplice, com uma nova geracio de estudantes e
também com novos professores, que entraram ha menos
tempo, com uma diversidade maior do que um tempo atras.

[Gabriela Gaia, professora do curso de arquitetura e urbanismo da urea]

No ambiente universitario, escrever e publicar é o que pro-
move e circunscreve as relacdes de poder na academia. Além
da docéncia, disputar espacos de publicacdo, dedicar tempo de
trabalho para a redacéo de relatérios de pesquisa e de artigos
sdo tarefas da profissdo. Como em todas as suas atividades pro-
fissionais, as mulheres na academia tém que enfrentar uma
complexa dupla jornada de trabalhos domésticos e cuidados
com filhos. Uma politica de publicacdo que contemple mulhe-
res autoras € uma forte demanda, e o incentivo a publicacio de
pesquisas com perspectivas de género e ou feminista vem
sendo um esforco recorrente.

A gente ainda vive numa academia que, quando vai falar de
raca, comeca em Gilberto Freyre, passa pelos estudos da
Unesco e vai no maximo até Carlos Hasenbalg. Ela ndo da
conta da nossa producéo. N6s comecamos nos anos 1990 —
quer dizer, temos antes Guerreiro Ramos, Lélia Gonzalez,
mas, como geracéo, ¢ a partir dai. [...] Consumimos uma
década de producido académica para falar da inexisténcia da
democracia racial. Foi fundamental a participacio das mulhe-
res negras, por exemplo, na implementacio do sistema de
cotas [...]. E a narrativa sobre a implementacéo de cotas nio
destaca a participacdo das mulheres negras; entfio a gente
ainda recai naquela maxima: “Todos os negros sdo homens
e todas as mulheres séo brancas”.

[Angela Figueiredo]

221



VISIBILIDADE

O caminho mais eficaz para a divulgacio e a visibilidade da pro-
ducéo cientifica sobre as relacdes de género ou feminista sdo os
periddicos especializados. As revistas mais importantes sdo a
Revista Estudos Feministas (UFsc) e a Cadernos Pagu (Unicamp),
ambas ligadas a grupos de pesquisa consolidados nas respecti-
vas universidades. Temos também iniciativas mais recentes,
como Revista Género (UFF), Género & Direito (UFPB), Periddicus
(UFBA), Revista Latino-Americana de Geografia e Género (UEPG),
Coisas do Género (Faculdades EsT, institui¢do confessional lute-
rana) e Bagoas (UFRN), para citar apenas algumas.

Uma coisa que eu acho interessante que esti acontecendo
hoje ndo é mais tanto as mulheres estarem na academia
como alunas ou como professoras, mas ¢ as mulheres esta-
rem fazendo um movimento de ler mulheres. De dizer: a
Simone de Beauvoir ¢ filésofa, a Judith Butler é filosofa,
Donna Haraway, Lélia Gonzalez... Outra epistemologia. Nio
¢ mais apenas a mulher como objeto de estudo, porque isso
ja conseguimos — embora eu ache que isso esta levando a
um problema, porque parece que s6 mulheres devem pesqui-
sar género, formando uma espécie de gueto. O movimento
novo na academia néo é estudar género, mas estudar com
géneros, quer dizer, generificando a bibliografia.

[Carla Rodrigues]

A internet vem se mostrando um caminho amigavel para a
difusio da producéo de conhecimento das mulheres, ainda que
o mito do livro e do artigo impresso nio tenha sido superado.
Um exemplo ¢ o site Mulheres Também Sabem, que lista espe-
cialistas mulheres no campo das ciéncias humanas. Ja o site Nao
Tem Conversa se propde a discutir e expor a auséncia da partici-
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pagéo feminina em situacSes acad€émicas e néo académicas,
como mesas redondas, debates, seminarios e encontros.

Sdo bastante numerosos os sites de mulheres com insercéo
académica que merecem ser mapeados e divulgados, mas nio
podemos fechar esse assunto sem chamar atencfo para uma
iniciativa recente nesse campo, a revista on-line DR — sigla
para a expressdo “discutindo a relacdo”, uma atividade comu-
mente considerada “infernal” pelos homens e atribuida as
mulheres. E uma revista que rejeita todas as formas do saber
autoritario e sai em busca de novas formas de producao de
conhecimento. Ela inova néo s6 no formato, que une seriedade
e humor, ignorando regras editoriais da divulgacdo cientifica
formal, mas também na preocupacéo de horizontalidade,
abrindo espaco para diferentes falas, demandas e competén-
cias. A revista propde DRs com 0s principais pensadores que
formaram o paideuma teérico dessa geracdo de mulheres aca-
démicas. Tudo isso sugere uma séria interpelacdo nos modelos
de comunicacéo académicos e sinaliza a perspectiva de um
movimento epistemoldgico semelhante, ultrapassando as
revistas académicas sobre género que tiveram inicio nos anos
1980 e 1990.

A DR surgiu [...] de uma necessidade de estar entre mulhe-
res, de fazer coisas com mulheres, e discutir o papel das
mulheres no meio intelectual, o lugar das mulheres em
geral, mas especificamente no meio intelectual, porque é o
meio em que eu vivo. [...] Vinhamos de movimentos de rept-
dio s prisdes nas manifestacdes de 2013-4 contra a Copa [do
Mundo] e as perseguicoes. Para isso, resolvemos escrever
uma carta para a Dilma, entfo no final de seu primeiro man-
dato como presidenta, pedindo pra soltar os 23 presos. E, no
processo de redigir essa carta, percebemos que havia uma
preocupacio com o tom, que néo era algo levado muito a
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sério pelos homens. [...] Os homens tinham uma preocupa-
céio maijor com o contetido, com o argumento, com a histo-
ricidade do argumento, em embasar aquele argumento de
uma maneira rigorosa. E as mulheres também tinham essa
preocupacio, mas tinham também uma preocupacio espe-
cifica com o tom, como se o tom tivesse um valor em si
mesmo, nio fosse s6 um acessorio para o argumento. Que-
riamos mandar uma carta afetiva, tipo “Amiga, pelamorde-
deus, solta o pessoal! (risos)...".

[Tatiana Roque, professora de matematica e filosofia na urRJ]

Na mesma direco da entrevista de Tatiana, as autoras do
livro Les Faiseuses d’histoires [As fazedoras de histéria], Vin-
ciane Despret e Isabelle Stengers, entrevistadas no primeiro
numero da DR, introduzem o desconforto das mulheres no
ambiente académico e o horizonte de possibilidades que um
enfrentamento discursivo feminino pode promover nesse
ambiente. O préprio titulo, Les Faiseuses d’histoires, que pode
ser traduzido como “As criadoras de caso”, ja denuncia estraté-
gias interessantes para interpelacdes politicas ou epistemolo-
gicas no espaco e na producio académicos.

Se a psicologia se apropriou das emogdes, por exemplo, e dos
modos de afetar, de sentir, de expressar, ela moldou os modos
de ser do povo, que se expressam nas manifestacoes e nas
revoltas. Os “homens civilizados” se expressam através de
uma racionalidade sobre a qual, invariavelmente, todo
mundo deveria estar de acordo, pois todo mundo é racionali-
zado. [...] Nas revistas pretensamente emancipadoras femini-
nas, ainda ha “as mulheres sio mais sensiveis”, “as mulheres
pensam mais em um discurso afetivo”, o que é muito peri-
goso de dizer, pois, se se faz disso uma psicologia, torna-se
uma maneira de desvalorizar e dar razdo aos que detém a
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racionalidade. Entdo, como tornar um discurso afetivo para
fazer dele um discurso? Nio um discurso afetivo, um discurso
sobre a afetividade, sobre o corpo, sobre os modos de fazer,
de maneira que isso se torne um modo politico de engaja-
mento? E a primeira coisa que eu diria, enquanto os homens
ndo aceitarem, e mesmo as mulheres, alias, pensar que a pré-
pria maneira de caracterizar os modos de fazer s3o questées
politicas, ou seja, maneiras construidas[...], ainda nfio come-
camos realmente, pois essa questfio sera sempre rebatida
para o lado da psicologia, “bem, sdo mulherzinhas, ora!”.

[Vinciane Despret, professora de filosofia na Universidade de Ligge]3

Pensar sobre a escrita e o tom dessa escrita remete direta-
mente a questdo dos regimes de autoridade e verdade que ali-
mentam a maior parte dos discursos do cAnone académico, de
construcdo historicamente masculina. Sdo estes mesmos dis-
cursos que definem os campos de saber e os critérios de legiti-
midade e néo legitimidade a partir de determinadas regras de
enunciacdo. Come¢amos a perceber sinais bastante concretos,
ainda que nio tdo divulgados como deveriam, de que esta gera-
cdo académica pretende tomar para si a tarefa de discutir e
propor novos modelos de enunciacio académicos, bem como
proposicoes epistemoldgicas.

Em 1764, Kant escreveu um livro chamado Observagdes sobre
o sentimento do belo e do sublime. E, nesse livro, ele diz que os
homens pensam e as mulheres sentem. Entéo, as mulheres
830 0 belo, e os homens sio o sublime, que ¢ da ordem do
espirito, da ordem da cultura, que portanto nio é produzido
por mutheres. De tudo o que nés herdamos de Kant no pen-
samento ocidental, essa talvez seja a coisa menos explicita e
mais presente até hoje. [...] Se eu pegar especificamente uma
agenda para as mulheres na universidade, é esta: mostrar
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que as mulheres pensam [...]. Aquilo que Simone de Beauvoir
dizia em O segundo sexo, que até ali ndo havia roteiro de sub-
jetivagiio possivel para constituir uma mulher como sujeito,
no6s também ja conseguimos romper e mostrar que ha for-
mas de subjetivacdo para as mulheres, para nos tornarmos
sujeitos. J4 nos tornamos sujeitos em muitos campos. Mas
talvez o campo do saber, da ciéncia, da epistemologia, seja
aquele em que noés ainda somos vistas exclusivamente como
secundarias. E acho que essa é a pauta na universidade.
[Carla Rodrigues]

0 FOCO DAS CIENCIAS

E interessante observar alguns processos vividos por cientistas
mulheres em determinados campos de estudo. Londa Schie-
binger trabalha a trajetria das primatologistas como uma his-
toria em que inesperadas perguntas sdo colocadas e, a partir
dai, a ampliacdo de toda uma area de conhecimento se produz.
Assim, até a entrada das mulheres no estudo dos primatas, os
seres femininos nio humanos eram tidos como déceis, ani-
mais dispostos a trocar sexo e reprodugio por alimento e pro-
tecdio. Pesquisas sobre o cotidiano dos animais, suas formas de
comunicacio e de solidariedade grupal, a busca por comida e
cuidado dos filhotes, além da observacdo dos papéis de cada
um nos grupos e ndo apenas das liderancas certamente estéo
modificando substancialmente a primatologia e as metodolo-
gias de observacao de seres vivos.

Ainda na biologia, mas em outro cendrio, Anne-Fausto Ster-
ling dedicou-se & analise de pessoas intersexo e da tentativa da
medicina de adequa-las cirurgicamente a uma realidade bina-
ria. O estudo lanca questdes perturbadoras, nfo s6 para o seu
proéprio campo, mas para a ciéncia como um todo. Em uma
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entrevista a revista AzMina,* a autora afirma que o intuito era
desestabilizar o binarismo biolégico e mostrar que “nio é s6 o
género que ¢é construido socialmente, mas também o sexo bio-
logico”.

Trata-se, portanto, de uma avaliacdo de impacto das pesqui-
sas e andlises a partir da perspectiva de género.

Acho que a incorporacio das mulheres na academia vai tra-
zer uma mudanca. Porque critérios de rigor, de legitimacio,
de cientificidade do pensamento ocidental foram construi-
dos numa sociedade patriarcal, machista, majoritariamente
por homens, brancos, europeus, em cima de conceitos euro-
céntricos. Entéo € claro que vocé trazer outros atores para o
centro dessa cena de producdo de conhecimento muda o
proprio conhecimento. Sem duvida. Na histéria, por exem-
plo, foi uma mudanca muito abrupta. Em todas as correntes
atuais se faz uma revisdo da escrita eurocéntrica da historia.

[Tatiana Roque]

Outra questdo que nos parece importante é a da poténcia do
lugar do afeto e da experiéncia, excluidos nos modelos tradicio-
nais do discurso cientifico. Como observa joan Scott, é neces-
sario que se pense a experiéncia nio como uma verdade a ser
acessada a partir da vivéncia como mulher, mas como uma
outra maneira de formatar e narrar o que foi vivenciado, sen-
tido e racionalizado a partir de certos pardmetros. Aqui, a expe-
riéncia nfo ¢ o lugar de uma autoridade irredutivel, mas um
olhar a partir de certos constrangimentos, limites e possibili-
dades contextuais, que se constroi e se expressa como signifi-
cado através do discurso. Esse ¢ um caminho que pode se mos-
trar bastante importante na interpelacio dos discursos de
autoridade, centrais no cAnone académico.
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Nés ndo somos monocromaticas. Nem monotematicas.
Somos um pouco mais ruidosas. Mas eu olho para o meu
departamento e vejo poucas mulheres, que estdo 14 ha trinta
anos, mas sio mulheres que entraram num momento em
que, para entrar no mundo masculino, era preciso fazer de
conta que era homem. Ou seja, ndo era possivel expressar
todas essas caracteristicas com um certo tom mais rebelde,
no sentido de estar aqui mas a0 mesmo tempo problemati-

zando o que significa estar aqui.
[Carla Rodrigues]

O método positivista construiu o conhecimento exigindo que
vocé tivesse distancia do objeto, como se a imparcialidade
existisse. E, na verdade, ela nio existe. Por conta dos privilé-
gios que impedem as pessoas de chegarem a fundo na reali-
dade, as mulheres negras tém mais potencial de lidar com
isso, mesmo aquelas que nio tém nenhum estudo. Até por-
que quem construiu tudo que esta ai fomos nos, homens e
mulheres negras. Até hoje. Quem faz a limpeza nas universi-
dades? Somos nés. Quem ¢ que é objeto de pesquisa? As
feministas negras tém um potencial imenso de fazer avancar
a pesquisa brasileira [...]. A academia tem muito pouca pro-
posta para intervir na realidade. Minha mée, minha tia me
trazem questdes muito importantes sobre a realidade que
elas e que todos noés vivemos. O novo vai vir dai.

[Rafaela Albergaria]

Voltando a Joan Scott, vemos a valorizacio da experiéncia
como um fator que coloca em relevo contextos, conflitos e
dinimicas que n#o seriam vistos de outra maneira a néo ser
através desse ponto de vista. Impressdes, experiéncias e obser-
vacoes geram mais dividas e inquietacdes do que as verdades,
insinuam mais do que afirmam, projetam e inquietam.
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Posso estar totalmente enganada, mas me parece que na
academia ha uma oscilagio constante entre a negacéo do
corpo — a negacdo de sua existéncia — e o fetichismo mis6-
gino. Nenhuma dessas formas de entender ou abordar o
corpo da mulher € saudével ou interessante para nés. Por
um lado, é como se ainda se cultivasse uma dicotomia entre
corpo, sensualidade, e inteligéncia, vida intelectual. Por
outro lado, todos os abusos e misoginias sdo relacionados
aos corpos femininos e aos indices de feminilidade conven-
cionais. Curiosamente, se uma pesquisadora/ professora se
impé&e intelectualmente de forma mais incisiva é como se
ela perdesse instantaneamente seu corpo e seu estatuto de
mulher. Isso mostra a que ponto o imaginario académico
— e incluo aqui todos os senhores intelectuais refinados em
suas areas de atuacdo — ainda é extremamente machista e
convencional.

[Laura Erber, professora do departamento de teoria do teatro da Unirio]

Noés temos uma geracio de feministas negras que falou
pouco sobre sexualidade. Combater a desigualdade racial e
denunciar o mito da democracia racial consumiu muita ener-
gia; entdo, nessa geracdo agora ji nio se pensa mais como a
minha geracéo e as anteriores a mim, que se pensaram acima
de tudo a partir da desigualdade racial. N6s pensamos como
uma mulher negra um pouco assexuada, claramente em res-
posta 4 hipersexualizacio que a ¢ultura brasileira fez de nos-
sos corpos. Mas acho que a nova geracio, hoje, emerge com
um discurso em que a sexualidade, o género e a raca existem
€ ocupam 0 mesmo espago. Nio ha uma hierarquia. Essas
Jovens feministas negras, hoje, e as estudantes que nio se
declaram feministas falam abertamente da intersecio entre
género, sexualidade, classe, religido e geracdo, mostrando
uma realidade mais complexa, bem além das simples catego-
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rias de raca e classe. Acho que a realidade hoje néo permite
mais a hierarquia entre essas categorias analiticas.
[Angela Figueiredo]

fA INTERPEI.IIQﬁO INTERSECCIONAL

A interseccionalidade vem se constituindo como forma de inter-
pelar as hierarquias de opressdo presentes, apontando para a
variedade de estruturas que invisibilizam e apagam as multiplas
demandas das mulheres. Valorizada como perspectiva a partir do
esforco de autoras negras como Audre Lorde e Kimberlé Crenshaw,
entre outras, a vertente da interseccionalidade se abre para a
busca de novas teorias que possam dar conta de suas especifici-
dades e cruzamentos. Nesse quadro, a valorizacéo das teorias des-
coloniais se faz importante. A perspectiva descolonial, além de
contemplar as questdes colocadas pelos feminismos interseccio-
nais, também oferece uma importante chave diferencial para o
ferninismo branco nio europeu e ndo norte-americano.

Acredito que o feminismo inteseccional supera o feminismo
tradicional porque é uma nova sintese por incorporacao,
algo que questiona nio apenas o poder masculino, como o
feminismo tradicional, mas também questiona o poder e
outras formas de opressdes. E um contradiscurso.

[Carolina Santos Barroso de Pinho]

Os negros, nos, negras, mudamos a academia. A medida que
entram novos sujeitos na producdo do conhecimento, eles
reformulam, se apropriam, interrogam, elaboram novos obje-
tos de pesquisa que tém a ver muito mais com aquilo que Boa-
ventura de Sousa Santos chama de “sociologia das urgéncias”.
Nosso processo de construcéo de reflexdes tem a ver com
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questdes urgentes, que dizem respeito as questdes de identi-
dade, mas também ao ambiente politico. As mulheres negras
entram na academia muito numa perspectiva colocada pelo
feminismo negro, a perspectiva de refletir sobre esse lugar de
mulher negra. As contribuicdes teéricas feministas, como o
conceito de posicionalidade, de Donna Haraway, ou do ponto
de vista explorado por Patricia Hill Collins, nos levam a fazer
ciéncia a partir dessa perspectiva situada, localizada. E é com
esse olhar que queremos pensar e intervir no mundo. E impor-
tante assumirmos o lugar de onde falamos.

[Angela Figueiredo]

E dificil nio lembrar de um dos livros mais impactantes des-
ses novos tempos, Plantation Memories: Episodes of Everyday
Racism [Memorias da plantation: Casos de racismo cotidiano],
de Grada Kilomba, escritora, tedrica e artista portuguesa. O pri-
meiro capitulo do livro, “The Mask” [A mascara], lembra um
instrumento de metal que, por mais de trezentos anos, foi colo-
cado na boca de escravos entre a lingua e a mandibula e tran-
cado por duas cordas, uma em torno do queixo e a outra em
torno do nariz e da testa, como se vé nas representacdes da
escrava Anastdcia. Embora supostamente fossem usadas para
que os escravos ndo comessem os frutos das plantacoes, Grada
defende que a principal fun¢éo das méscaras era promover “um
senso de mudez e de medo, visto que a boca era um lugar tanto
de mudez quanto de tortura”. E prossegue: “Ela simboliza poli-
ticas sadicas de conquista e dominacéo e seus regimes brutais
de silenciamento dos chamados ‘Outros’: Quem pode falar? O
que acontece quando falamos? E sobre o que podemos falar?”.

Esta ¢ a urgéncia maior da academia feminista: mais do que
indices quantitativos da alta da participacéio feminina nas uni-
versidades, o impacto esperado vem da forca qualitativa de uma
comunidade académica que comeca a contemplar a participacio
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mais diversificada em termos de raga, etnias e género. Como
indagou Grada Kilomba: “O que acontece quando falamos?”.

SISTEMAS DOS SABERES

A producio feminista, que vem de longa data, se depara hoje
com a questio dos feminismos, que sdo plurais. Isso sinaliza
para as mulheres a possibilidade de novas formas da carreira
académica, discursiva, narrativa. Ndo creio que haja essen-
cialmente um saber feminino e um saber masculino, eu sou
contra qualquer tipo de essencializacio e qualquer tipo de
conformacio de lugares estéveis e sem conflito, sem atrito, e,
sobretudo, sem interseccionalidade. Mas é inegavel que a
entrada desses discursos, desses modelos de pensamento,
gerou tensdes, NOVOS personagens e protagonistas — mutihe-
res, que nfo apareciam na nossa historia, nos nossos discur-
$0S, NO Nnosso saber —, como também gerou olhares
distintos, percepcdes distintas. Tudo isso faz parte de uma
nova forma de socializacdo das mulheres, de uma forma de
afeto das mulheres, de uma maneira de enxergar o mundo,
de estar no mundo. Enfim, como toda versdo que busca a
diferenca e a diversidade, a producdo das mulheres, que ja é
uma producio assentada, e que tem ondas sucessivas, distin-
tas e paralelas, tem feito um bem danado para a producéo
académica de uma forma geral.

[Lilia Moritz Schwarcz]

A filésofa trans Helena Vieira, que define sua formac&o como
um “fracasso académico” e mantém uma importante perfor-
mance como autora, consultora e intelectual, vem ma:cando
uma posicio de vanguarda na pesquisa em torno da criagéo de
ferramentas que interpelem a autoridade epistemologica euro-
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céntrica e heteronormativa, gerando um ambiente hermenéu-
tico mais inclusivo.

Helena faz palestras e seminarios nos quais discute a produ-
céo académica de um novo campo de pesquisa, a epistemologia
social, que busca investigar a dimens3o social e a moralidade
das nossas praticas epistémicas. Um dos trabalhos feministas
nessa area mais citados € o de Miranda Fricker, Epistemic Injus-
tice: Power and the Ethics of Knowing [Injustica epistémica: O
poder e a ética do conhecer]. Para Miranda, essa é a forma como
nossas praticas podem ser limitadas por estruturas de poder que
se manifestam socialmente. Todas elas sofrem de uma maqui-
nacdo social desenhada especificamente para manter suas expe-
riéncias obscurecidas. As relaces de poder de uma sociedade
machista, segundo Miranda, sdo responsaveis por manter
mulheres em uma situacfo de participacido hermenéutica desi-
gual, na qual néo s6 elas ndo contribuem igualitariamente na
criacéo de recursos coletivos como também enfrentam limita-
cdes nas interpretacdes individuais das suas préprias experién-
cias sociais. Consequentemente, no repertério hermenéutico de
uma comunidade, forma-se uma lacuna, uma marginalizacio
gerada por preconceitos e com um forte déficit de credibilidade
relacionado as identidades raciais ou de género.

Outros caminhos de pensamento importantes que dialogam
com a ideia do lugar de fala, sobretudo na producio académica,
presentes no trabalho de Helena Vieira, ¢ a pesquisa em torno
das nocdes de infiltracdo pragmatica (pragmatic encroachment) e
ponto de vista epistemologico (standpoint epistemology). A pri-
meira defende que o valor da atribuicio de conhecimento varia
de acordo com seu contexto conversacional. A segunda propde
a experiéncia como ponto de partida epistemoldgico baseada no
entendimento marxista, agora como interpelacédo as teorias
patriarcais e as epistemologias convencionais dominantes.
Donna Haraway,® que abraca essa tendéncia, procura defender
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a nocéo de “ponto de vista epistemologico” enquanto a de um
“conhecimento situado”, em oposicdo a um relativismo apa-
rente desse mesmo ponto de vista. Entrando na area cientifica,
Sandra Harding® insiste na sugestdo metodolégica da utilizacéo
da experiéncia das mulheres enquanto categoria de analise, uma
outra forma de mobilizar o capital e o potencial interpretativo
da experiéncia pessoal, majoritariamente banida da producéo
de conhecimento vista como legitima.

Por outro lado, é perceptivel, nas novas geragdes de teoricas
do feminismo, uma certa distncia dos discursos pos-estrutu-
ralistas, que foram tio importantes para as teorias feministas
dos anos 1980 em diante. Hoje parece haver uma procura mais
insistente na construcdo e na modelagem de formas de produ-
cio de conhecimento mais locais, menos eurocéntricas, mais
cruzadas e mais diretamente alimentadas pelas propostas do
pensamento interseccional.

Nos tanto sabemos da existéncia do que se chama de “femi-
nismo clssico dos anos 1960” quanto, para o bem e para o
mal, temos que lidar com o que ele estabeleceu como priori-
dades. Pensando no caso brasileiro, os embates vividos entre
mulheres negras e mulheres brancas dentro dos encontros
ferninistas nas décadas de 1970 e 1980 ddo uma boa mostra
do quanto as expectativas por emancipagio econémica e
sexual foram vividas de maneiras diferentes e néo necessa-
riamente se desdobravam de modo natural em equidade
para todas. Em 1988, Luiza Bairros, a época integrante do
Grupo de Mulheres do MNU [Movimento Negro Unificado] da
Bahia, em sua fala no 1 Semindario Nacional “O feminismo no
Brasil: Reflexdes tedricas e perspectivas”, em Salvador, ques-
tionava a relacdo paternalista e hierarquica estabelecida
entre mulheres brancas e negras, e o problema da infantili-
zacio dessas tltimas decorrente disso. A crenca traduzida
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em tendéncia de as brancas se comportarem como aquelas
que poderiam conduzir politicamente as mulheres negras foi
posta em xeque e mal-entendida em diversas oportunidades.
E acredito que isso tenha a ver com a forma como a agenda
estabelecida pelo feminismo norte-americano e europeu dos
anos 1960 foi incorporado na América Latina e no Caribe.

[Ana Flavia Magalhdes Pinto, professora de metodologia
do ensino de histdria na UnB]

Se esse feminismo branco norte-americano e europeu dos
anos 1960 foi incorporado sem grandes hesitacdes pelo femi-
nismo latino-americano, hoje vemos um forte movimento das
novas geracdes de académicas em questionar esse modelo
conhecido como “giro decolonial”, termo cunhado pelo fil6-
sofo porto-riquenho Nelson Maldonado-Torres.

Ainda que os estudos pds-coloniais, que emergiram nas
décadas de 1970 e 1980, tivessem como foco a construcio do
colonizado, o discurso do colonizador ainda era a base. Ja o
giro decolonial traz a prioridade da pauta de descolonizar a
epistemologia latino-americana e seus cidnones, em grande
parte de origem ocidental, formulando novas epistemologias do
Sul,” necessariamente pluriversais. O pensamento decolonial
propde ainda um novo paradigma, que leva em consideracio
néo apenas a geopolitica, mas também a corpo-politica, isto é,
a situacdo geo-histérica e corporalizada que articula a produ-
cdo de conhecimento. '

Para Walter Mignolo, um dos principais formuladores desse
conceito, “o continente latino-americano é uma localizacdo
geo-histdrica central na producdo de conhecimentos mundiais
do ponto de vista do ‘pensamento liminar’ ou ‘fronteirico’, que
ndo existe independentemente da modernidade, mas em res-
posta a ela, como parte das lutas concretas contra todos os
tipos de silenciamento das diferencas. Estas, uma vez escuta-
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das, tenderiam, enfim, a abrir um novo horizonte cognitivo,
como atitude descolonizadora perante a ciéncia e seus cAnones
que forjaram a Razdo (pseudo) universal”.®

Hoje, cada vez mais, o giro decolonial apresenta-se como
um caminho tedrico interessante para os novos feminismos
intersecionais e antieurocéntricos. Algumas tedricas sio refe-
réncias nesse sentido. Ja é classico o trabalho de Maria Lugo-
nes, filésofa e feminista argentina, sobretudo com o texto
«“Colonialidad y género”,® de 2008, que parte do conceito de
colonialidade do poder para propor uma leitura radicalmente
decolonial feminista, que questiona a construcéo colonial
moderna de género e sexualidade. Para isso, ela recorre as
autoras Oyéronké Oyewtimi e Paula Gunn Allen, que mostram
como a divisio da humanidade em géneros feminino e mascu-
lino — e as consequentes formas de opressao — s6 ocorreu nas
sociedades indigenas e africanas a partir dos processos impe-
rialistas de colonizacdo. A partir dai, Lugones mostra como 0
processo de colonizagio promoveu o enraizamento da concep-
cdo ocidental de género e questiona a homogeneizacdo da
denominacio de “mulher”, procurando demonstrar a mutua
relacio entre género e colonialidade. Em “Rumo a um femi-
nismo decolonial”,2® Lugones propde a critica ao universa-
lismo feminista a partir da interseccionalidade, baseada numa
intersubjetividade fortemente historicizada.

As contribuicdes do feminismo decolonial ainda se desdo-
brario em grandes surpresas no campo epistemolégico. Talvez
a inspiracdo mais radical e fascinante que experimentamos
hoje seja o trabalho de Gloria Anzaldta (1942-2004), que faz da
propria experiéncia uma proposta textual. Anzaldda lecionou
na Universidade Estadual de San Francisco; Universidade da
Califérnia, em Santa Cruz; e na Florida Atlantic University. Ela
foi coorganizadora, com Cherrie Moraga, da ja historica e pio-
neira antologia sobre o feminismo interseccional, This Bridge
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Called My Back: Writings by Radical Women of Color. Em 1987,
lancou Borderlands/ La Frontera: The New Mestiza, um texto-per-
formance em que misturam poesia, autobiografia, ficco e teoria,
usando varios idiomas simultaneamente. A escrita de Anzaldta
reflete, na construcé@o de seu proprio texto, as exclusdes e os
desequilibrios histdricos a que se refere. O texto atua no nervo
exposto dos discursos da diferenca e propde recursos epistemo-
logicos intersubjetivos que permitam a expressdo némade das
relacdes entre centro e periferia, tradicdo e modernidade. E
classico o seu discurso “Falando em linguas: Uma carta para
as mulheres escritoras do terceiro mundo”*? sobre o poder da
reinvencdo da escrita para a criacdo de um novo mundo.

Talvez néo seja exageradamente utpico prever que nossas
jovens académicas, que surfam nessa quarta e surpreendente
onda do feminismo, tomem para si a tarefa de assumir um
merecido protagonismo académico e contrapropor novas e
necessarias epistemologias e formas de expressdo e producéo de
conhecimento. J4 podem ser vistos alguns movimentos no
campo da pesquisa das artes e da performance — areas acadé-
micas tradicionalmente mais flexiveis em relacio a autoexpres-
sdo politico-estética com valor argumentativo e analitico. Alguns
nomes como Camila Bacelar e Adriana Schneider, para citar ape-
nas dois exemplos, sdo sinal de terra a vista. Assim como a
tese/ performance de Elton Panamby,’? em que, enfrentando a
hipétese de que “pela lingua, pela boca, coloca-se em pratica um
dos procedimentos fundamentais da estrutura colonial”, ela
promove, como ato publico e tedrico, a cisdo da prépria lingua.

Talvez ndo seja necessario que todas as teses de mulheres
na academia sejam t#o radicais. Certamente, porém, a lingua
normativa dos modos de producéo e os sistemas de conheci-
mento vigentes merecem atencfo especial e urgente.
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FALD EUL
PROFESSORA,

73 ANDS, MULHER,
BRANCA E
CISGENERD

S
POR HELOISA BUARQUE DE HOLLANDA

Tenho certeza de que néo foi de repente. Se hoje fomos pegas,
aparentemente de surpresa, por uma torrente de discursos, expe-
riéncias, ativismos interseccionais, radicais, LGBTQIs, binarios,
cis e outros; se apenas hoje se desdobram em cena aberta subje-
tividades, corpos, vozes, foi certamente porque a escuta dos
movimentos sociais e culturais foi fraca. Fraquissima.

Num livro de 2008, Plantation Memories: Episodes of Everyday
Racism, Grada Kilomba, uma das artistas e escritoras mais
expressivas do momento, insiste: “E necessario escutar por
parte daqueles que sempre foram autorizados a falar [...].
Quem pode falar? O que acontece quando falamos? E sobre o
que podemos falar?”, pergunta ela. E pergunto eu: “Estamos
realmente ouvindo?”. A realidade mostra que a escuta é bem
mais dificil e perigosa do que parece.

Vou citar, mais uma vez, um quase leitmotiv desse livro. Eu
me refiro ao discurso de Sojourner Truth, que, ha quase dois
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séculos, em plena Convencido dos Direitos das Mulheres
(Women’s Rights Convention, em inglés), em Akron, Ohio, nos
Estados Unidos, em 1851, sem rodeios nem hesitacdes, interpe-
lou de forma seminal o feminismo e p6s o dedo numa ferida
ainda nio cicatrizada: “a mulher” ndo ¢ a mulher negra.

Ainda ecoando Sojourner, sabemos que “a mulher” tam-
bém nio é a mulher indigena, nem a asiatica, nem a lésbica,
nem a trans, nem a cristid, nem a nio binaria, nem tantas
outras de que ndo tratamos aqui, nem mesmo a branca que
ndo se quer universal.

As diferencas entre as mulheres e as demandas especificas
que essas diferencas propdem sio grandes e ha muito se mani-
festam politica ou teoricamente — mas, com certeza, sem a
impressionante visibilidade que ganhou nesta quarta onda,
especialmente com a exploséo do feminismo negro e do trans-
feminismo, os movimentos de maior impacto desse momento,
no meu ponto de vista. E verdade que nenhum dos dois surgiu
agora, mas foram os mais contundentes na articulacfo de suas
demandas por reconhecimento legal e social, bem como na
proposicao de novos imaginarios politicos.

No conjunto de textos que compdem a parte “Os feminis-
mos da diferenca”, uma amostra dos movimentos que interpe-
lam a universalidade da perspectiva branca heterossexual, é
notoéria a flutuacdo de demandas e questdes que cada uma des-
sas correntes colocam.

O feminismo negro enfrenta a desigualdade, o silencia-
mento, a discriminacio, o genocidio e a violéncia sofridos por
mulheres e homens negros, se pde contra a apropriacdo do
capital cultural afro-brasileiro, valoriza ideias como a intersec-
cionalidade, o “lugar de fala” e a afirmacéo estética da “geragéo
tombamento” €, o que é bastante interessante, nio dissocia as
demandas de seus filhos homens e negros da pauta de sua luta.
Ja o feminismo indigena nos surpreende com outras priorida-
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des: o protagonismo em lutas tradicionalmente masculinas,
como a demarcacdo de terras, a dendncia do genocidio dos
povos indigenas, a luta pela conquista de lugares de liderancas
nas aldeias e nos movimentos, a conquista da visibilidade,
especialmente em contextos urbanos. O feminismo asiatico,
por sua vez, confronta, além das questdes ja propostas pelos
feminismos, novos formatos de exclusédo, como a fetichizacdo e
a sexualizagdo do corpo asiético e a discriminacio xenofébica.

Deixando um pouco de lado a questfio racial, os demais femi-
nismos também trazem marcacdes de diferencas. Chama a
atencdo o feminismo cristio e sua delicada margem de mano-
bra e de didlogo no contexto dos dogmas da fé e das leis das
Igrejas. Suas lutas sdo no sentido de conquistar esse dislogo e
intervir nos discursos sobre o corpo das mulheres, fé e mesmo
Deus. Para isso, o feminismo cristdo se empenha na disputa
pela exegese biblica, pelos cargos de poder nas Igrejas e pela
inclusdo LGBTQI. Outro ponto importante, defendido pelas
feministas cristds negras, é a luta contra os conflitos das Igre-
jas cristds com as religides de matriz africana, e, o que ¢ mais
interessante, essa luta se faz, sobretudo, a partir de disputas
hermenéuticas na leitura dos textos biblicos.

Do ponto de vista dos feminismos de género, que nio se
enquadram no modelo tradicional branco e heteronormativo,
temos o posicionamento diferencial do transfeminismo, que
ganhou evidéncia e se tornou centro de polémicas nos altimos
quatro anos. O transfeminismo, ainda que n#o seja novo, che-
gou nesta quarta onda com uma luta valente por reconheci-
mento, contra o genocidio trans, pela insercéo legal e de direi-
tos, pela aceitacdo no mercado de trabalho, pelo direito de se
desidentificar com ambos os géneros, se assim o desejarem, e
com forte presenca nas artes, na filosofia e na midia. O femi-
nismo lésbico se caracteriza pela busca de maior visibilidade no
interior do movimento LGBTQI e trabalha prioritariamente num
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formato de atuacéo coletiva, com muita forca nas expressoes
artisticas e culturais.

O feminismo radical se articula em torno da defesa dos direi-
tos das mulheres, mas se distancia do feminismo branco liberal
pela posicdo firme contra a prostituicdo e a rearticulacdo dos
marcadores de género, defendida especialmente pelo movi-
mento trans. No campo da acdo, se destaca por se concentrar na
luta contra a violéncia por meio de um trabalho relevante de
apoio e orientacdo a mulheres em estado de vulnerabilidade.

Nesse quadro, acho importante demarcar de onde parte
minha fala: professora, 79 anos, mulher, branca e cisgénero,
como adiantei no titulo. Passei por um longo exercicio de
escuta, no sentido de reconhecer e acolher as diferencas, reco-
nhecimento que quase nunca vem sem conflito.

Porém, insisto, demoramos muito para escutar as diferen-
cas entre as mulheres e, ainda assim, continuamos escutando
pouco.

H4 mais de trinta anos que as questdes de interseccionali-
dade e lugar de fala sdo um campo de disputa importante. Em
1981, eu estava na Universidade Columbia, nos Estados Unidos,
pesquisando a emergéncia das teorias feministas, quando me
deparei com o lancamento de um livro que estava i)rovocando
grandes discussdes e divisdes no movimento feminista e na
academia: This Bridge Called My Back: Writings by Radical

Women of Color, uma antologia feminista organizada por Cher-
rie Moraga e Gloria Anzaldta. Lembro do meu sobressalto
diante daqueles textos que desmontavam radicalmente minha
pesquisa, sobre a literatura feita por mulheres no Brasil, e,
sobretudo, minha proépria relacio com o feminismo. As auto-
ras denunciavam, de forma brilhante, o ideal de sororidade
universal do feminismo branco que se fazia as custas da opres-
sao das mulheres negras. O impacto do livro foi irreversivel
para um enorme contingente de feministas, tornando-o o mais
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citado do boom teérico da terceira onda, que vai do final dos
anos 1970 até a primeira década do novo milénio.

Naquele mesmo ano, a ativista Angela Davis publicou
Mulheres, raca e classe, um cléssico que associa as categorias de
raca e classe nas relagées entre senhores e negros e negras
escravizados nos Estados Unidos, no século x1x.

Logo depois, em 1984, outro marco do feminismo da dife-
renca levantou novas polémicas: Audre Lorde publicou Sister
Outsider, uma colecéo de ensaios e palestras. O titulo ja denun-
cia o desconforto e a complexidade do posicionamento subje-
tivo da autora, que se experimenta simultaneamente como
irma e estranha. Audre, poeta, negra, lésbica, mie de dois
filhos e vivendo uma relacfio inter-racial, pensa sua propria
experiéncia traumatica em cada uma dessas posi¢oes. Fala de
sexismo, heterossexismo, racismo, homofobia, classismo e
chama atencio para a falta de reconhecimento das diferencas
no contexto das lutas do feminismo branco. Numa palestra
intitulada Ndo existe hierarquia de opressdo, diz: “Eu néo posso
me dar ao luxo de lutar por uma forma de opressio apenas. E
preciso focar na necessidade de se associar multiplas combina-
¢Oes e sobreposi¢es, criando um modelo flexivel de posicio-
namento subjetivo”.

Na sequéncia, foi publicado o importante trabalho de Patri-
cia Hill Collins, Black Feminist Thought, que aprofunda a refle-
xa0 conceitual das conexdes entre género, raca e classe.

Mas foi Kimberlé Crenshaw quem finalmente formalizou
tedrica e conceitualmente a nocéo de interseccionalidade, em
1987. Ativista, advogada e académica, Kimberlé criou o campo
de estudos “Teoria critica da raca” ao abordar direitos civis e
legislacdo constitucional. Ela introduziu o conceito de intersec-
cionalidade numa palestra seminal dada no Férum Legal da
Universidade de Chicago, e seu argumento partia da existéncia
de infinitas formas de exclusdes interseccionais, nio apenas
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relativas as mulheres negras, mas também as deficientes, imi-
grantes, indigenas e outras variaveis discriminatorias. Nesse
sentido, a afirmacéo do conceito de interseccionalidade seria
um instrumento juridico para promover uma forma de olhar
para as multiplas exclusdes articuladamente e fazer justiga de
forma mais criteriosa e legitima.

Nio posso deixar de citar trés grandes intelectuais negras,
Lélia Gonzalez, Beatriz Nascimento e Sueli Carneiro, que tive-
ram, no Brasil, uma presenca fundamental na producio de
conhecimento sobre raca, género, classe e interseccionalidade
durante a terceira onda do feminismo.

Nancy Fraser, em seu ultimo e polémico livro, Fortunes of
Feminism: From State-Managed Capitalism to Neoliberal Crisis,
apesar de em alguns momentos se mostrar bastante ortodoxa,
néo deixa de oferecer um interessante panorama, colocando
em perspectiva as sucessivas ondas feministas e suas deman-
das centrais. Segundo a autora, as lutas iniciais, sob a égide das
politicas de identidade, teriam se dado em nome da justica eco-
ndmica, através da redistribuicdo de papéis sociais e de remu-
neracdo no trabalho. Ja a terceira onda muda esse eixo para a
demanda por “reconhecimento”, recolocando a nocéo de género
como uma construcdo, sobretudo, cultural. Ja a insurrei¢éo
feminista desta Gltima década desloca sua bandeira para outro
territorio. Agora se fala em justica politica. Ou, como diz Han-
nah Arendt, pelo direito de se ter direitos. Aqui entra a questio
crucial do framing, do enquadramento, da localizacdo de

“quem fala”. Ou seja, a agenda por justica politica se d4 a partir
do que conhecemos por “lugar de fala”, contestando a diviséo
autoritaria e excludente do espaco politico.

Volto, portanto, um pouco a nocdo de lugar de fala, pratica-
mente o eixo discursivo da luta dos feminismos da diferenca.
Como vem sendo definido e experimentado hoje, o “lugar de
fala” é a busca pelo fim da mediacdo, de modo a garantir a

246

autorrepresentacdo discursiva e a busca por protagonismo e
voz por parte do sujeito historicamente discriminado pelos dis-
positivos de fala.

A origem do termo no ¢é precisa. E provével, porém, que a
expressdo tenha tido origem em dois artigos seminais. O pri-
meiro foi publicado na revista Signs, em 1985, com o titulo
“Pode o subalterno falar?”, por Gayatri Spivak, uma das vozes
mais influentes dos estudos pés-coloniais nos Estados Unidos.
Esse artigo virou imediatamente referéncia em varias areas de
estudo. Gayatri discute a questfio do siléncio e da subalterniza-
¢do dos sujeitos em nacdes colonizadas. No entanto, para além
da questéo pos-colonial que abordava, Spivak ofereceu, através
de seu trabalho sobre a autorizacio discursiva, uma chave
valiosa para a formulacéo da noco de “lugar de fala”.

O segundo artigo, publicado pela fil6sofa panamenha
Linda Alcoff na revista Cultural Critique, em 1991, intitula-se
“The Problem of Speaking For Others” [O problema de falar
pelos outros?] e coloca em pauta as dificuldades politicas que
as praticas do “lugar de fala” podem trazer para os estudos e
analises sobre as questdes das desigualdades sociais e, espe-
cialmente, para o engajamento politico em tempos de femi-
nismos da diferenca.

O argumento central diz respeito a nocéio de representacio,
subjacente em todos os casos em que se fala ou por si ou por
outros, e na complexa mediacdo multipla diante de situactes
contextuais e de relacdes de poder. Depois de examinar cuid;ldo-
samente os diversos efeitos positivos do “lugar de fala”, Linda
passa a examinar o reduzido espaco de fala como agenciador
politico. Ela indaga: “Se n&o falo sobre os que nio estfio no lugar
do privilégio, estou abandonando minha responsabilidade poli-
tica de falar contra a opresséo, uma responsabilidade que tenho
exatamente por conta da posicdo de privilégio. Sera que minha

grande contribuicéo ¢ sair fora do caminho do ‘outro’?”.
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Como feminista branca dessa geracio, percebi o artigo de
Linda Alcott como um reflexo exato de meus sentimentos
diante da complexidade de me colocar numa posic¢éo de di4-
logo com os demais feminismos interseccionais. O curioso €
que essas leituras, quase trinta anos mais tarde, trazem ques-
tées que permanecem quase intocadas e certamente néo resol-
vidas e continuam no centro de minha pesquisa e ativismo.

Percebo que hoje, para uma feminista branca, é antes de
mais nada importante promover um tipo de escuta na qual, sem
abrir mio de seu proprio “lugar de fala”, sejam possiveis formas
inovadoras de empatia e de troca que gerem novas perspectivas
de reflexdo e acdo. A formulacdo de Hannah Arendt, quando
afirma que “sem dialogo néo ha politica”, volta agora como uma
referéncia forte no meu posicionamento diante do que estou
chamando aqui de feminismos da diferenca.

A década de 1980 foi povoada, para nés, feministas da gera-
cdo passada, pela questdo da interseccionalidade e do “lugar de
fala”, o que afetou diretamente aquilo que passou a se chamar
de feminismo universal ou liberal. A consolida¢io desse debate
e seu consequente poder interpelativo foi, entretanto, extrema-
mente lento e sofreu fortes reacdes, com pequenos avangos e
grandes recuos. Isso apenas comprova a profundidade e a forca

das desigualdades na dinimica das relacdes de poder entre nos.

Debater, explicitar ou defender seu “lugar de fala”, no momento
em que escrevo esse texto, ja é uma conquista que ndo passa des-
percebida. Brigas, confrontos e intolerincias, agora potenciali-
zados pelo poder de difusido da web, tornaram-se comuns.

Novas pensadoras entraram em cena. Escolho trés delas. A
primeira é Djamila Ribeiro, fil6sofa, negra, que se tornou, sem
divida, uma das mais conhecidas ativistas do feminismo negro
atual. Djamila foi nomeada, em 2016, secretaria-adjunta muni-
cipal de Direitos Humanos e Cidadania da cidade de Sdo Paulo,
atua como colunista na CartaCapital e tem presenca expressiva
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em eventos, foruns e blogs feministas. Lancou o livro 0 que é
lugar de fala? (Letramento, 2017) e Quem tem medo do feminismo
negro? (Companhia das Letras, 2018), que vieram preencher
uma demanda urgente pelo tema. A posi¢io politica de Dja-
mila diante do tema néo é radical. Resumindo bastante, 0 que
¢ lugar de fala? termina demonstrando a necessidade politica e
epistemolégica da tomada de consciéncia do lugar de onde os
diversos sujeitos estio falando para que o dilogo democratico
possa se instituir igualitariamente.

A segunda, Roseane Borges, busca dirimir uma significativa
confusdo entre representacio e “lugar de fala”, que “estfo inter-
ligados mas n&o sio correlatos”.3 Seu argumento parte do pres-
suposto de que a ideia de sujeito universal ruiu e o que se vé sdo
disputas ideoldgicas entre a diversidade de sujeitos pelo posicio-
namento hierarquico de suas vozes. Por outro lado, o lugar de
fala pressupde uma postura ética que implica a responsabili-
dade politica diante das desigualdades sociais. Roseane se apoia
no pensamento de Hannah Arendt, quando ela observa a neces-
sidade de se pensar o preconceito a partir da tese da diferenca
entre a culpa e a responsabilidade. Mesmo n#o se sentindo c1;1-
pado pelas situacoes nas quais se manifestam as desigualdades,
0 agenciamento politico por parte do lugar do privilégio nio
pode se esquivar da responsabilidade de agir direta ou indireta-
mente na huta contra o racismo, o sexismo e outras formas dis-
criminatérias. O pensamento e o trabalho de Roseane Borges é,
sem duvida, um desdobramento importante nos confrontos e
nas praticas politicas do “lugar de fala”.

A terceira € Helena Vieira, ativista trans e pensadora de ponta
sobre a questio de género. Helena investe na discusséo sobre a
propria nogéo de diferenca e das perigosas dicotomias dai decor-
rentes. Além da analise da multiplicidade posicional ou identi-
taria, Helena mostra a importancia de se pensar o sujeito cisgé-
nero a partir das interseccdes com outros marcadores sociais da

249



diferenca que o atravessam, bem como o espectro no qual sdo
criadas rela¢des com acesso pleno ou subalterno aos privilégios
da normatividade. Obviamente, a cisgeneridade, seja ela qual
for, hegemonica ou subalterna, estara sempre em condicédo de
privilégio em relacéio as vivéncias trans, mas o que interessa aqui
¢ areflexdo além das categorias estanques. Essas categorias coe-
xistem, se atravessam e se reforcam. Nao h4 condicoes de supe-
rar o paradigma normativo da cisgeneridade sem analisar seu
funcionamento em todas as nuances.

Helena propde que os ativismos e politicas feministas fun-
cionem como um canal de relacoes com demandas plurais. E
verdade que o contexto sociopolitico e cultural demanda radi-
calidade e justifica o lugar de fala intransigente como estraté-
gia. Mas néo é impossivel que, mesmo falando como sujeito
localizado, se indague sobre lugares de fala além do seu e sobre
a possibilidade do dialogo.

Diante do espaco constrangido de privilégio que experi-
mento, escolhi me expor, compartilhar minha voz e descons-
truir meu préprio discurso como uma intervencio politica pos-
sivel em plena explosdo das diferencas.

Foi o que procurei, passo a passo, na feitura deste livro.

Em “Os feminismos da diferenca”, nos permitimos uma mudanca
de metodologia editorial. Ao contrario da escrita comparti-
thada dos demais capitulos, aqui trabalhei com Raffaella Fer-
nandez, pesquisadora do Programa Avancado de Cultura Con-
temporanea da UFR], que foi peca fundamental na pesquisa,
elaboracdo dos depoimentos e na definicdo do escopo desta
parte. Assim, convidamos integrantes dos movimentos femi-
nistas de varias cores, crencas e géneros para assumir seu
“lugar de fala” de forma aberta e pessoalizada. Raffaella foi res-
ponsavel ainda pelo desenvolvimento do debate levantado
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pelas feministas entrevistadas, em relagio ao léxico de exclu-
sdo e o eurocentrismo dos discursos académicos, do qual, his-
toricamente, as feministas brancas fazem ou faziam parte.

O “com”, que nomeia as parcerias dos capitulos anteriores,
aqui se torna “por” — inclusive esta minha introducio aos
“Feminismos da diferenca”. Quanto as escolhas dos nomes res-
ponsaveis por cada um dos textos, nfio houve inten¢do repre-
sentativa. Escolhemos as autoras por pura afinidade eletiva.
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FEMINISMO NEGRO

DE ONDE VIEMOS:
APROXIMACOES
DE UMA MEMORIA

O
POR CIDINHA DA SILVA

No inicio do outono de 2017, li uma postagem numa rede social
na qual uma jornalista negra na casa dos quarenta anos abracava
uma militante negra de uns 75 anos e a reverenciava como um
importante icone do feminismo negro. Reli o texto para ver se nao
havia me equivocado, ja que, em vinte anos de convivéncia com a
homenageada, ndo sabia que ela se intitulava feminista negra:

Porque a geracdo de Sueli, Nilza, Luiza Bairros e de Lélia ndo
falava [em] feminismo, ndo se chamava [de] feministas negras,
chamava feministas. Feminismo negro é muito recente, [d]essas
meninas de menos de trinta anos. [...] Conversei com Nilza, per-
guntei: “Vocé ja se chamou feminista negra?”, porque Nilza sem-
pre se disse feminista. Nilza deu esta histéria: “N&o, eu sempre
fui feminista. Ndo tinha feminismo negro, tinha feminismo que
era onde eu me encaixava”, E eu dizia: “J4 eu era do movimento
de mulheres negras, nunca me vi encaixada nem no feminismo”.

[Jurema Werneck, cofundadora da oNG Criola e
atual diretora-executiva da Anistia Internacional]
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Conclui o 6bvio. A jornalista utilizou um conceito contem-
poraneo em voga para definir uma militante politica que apa-
rentemente néo participou de féruns feministas nos anos 1980
e 1990 organizados por mulheres negras, declarando-se mili-
tante do feminismo negro. A jornalista se confundiu, descon-
siderando contextos histéricos e aplicando conceitos atuais a
atuacdo politica pregressa de algumas mulheres negras, prin-
cipalmente daquelas consideradas icones.

Escolhi iniciar o texto com esse pequeno relato porque ilustra
uma confusio bastante presente nestes tempos marcados pelo
ativismo politico organizado e mobilizado via redes sociais.
Alguns pontos me parecem centrais para entender o lugar das
novas geracoes e seus suportes de comunicacéo. O primeiro se
refere ao reconhecimento histérico de lugares do fazer politico
das mulheres negras organizadas anteriormente ao territrio da
politica na web, pois existe uma percepciio equivocada de que a
roda foi inventada agora. As acdes e construcdes politicas sélidas
e transformadoras vém sendo realizadas h4 décadas, por meio de
debates, acoes formadoras, intervencdes nas areas de educacio,
saude, cultura, religiosidades, gestfio publica, direito, controle
social de politicas publicas, imprensa negra, além de acoes afir-
mativas e vivéncia de manifestacdes culturais que mantém acesa
a chama das culturas negras e as dinamizam.

O segundo ponto é compreender através de estudo, pes-
quisa e didlogo com as mais velhas que muito pouco se inventa.
E salutar que se crie o novo, sem'ignorar que o conhecimento
configura repositorio disponivel a toda a humanidade, capaz
de eliminar esforcos fisicos e mentais desnecessarios, além de
potencializar voos mais seguros. Por isso, preciso comecar
falando dela: Lélia Gonzalez, a que moldou o barro.

Lélia Gonzalez é a precursora, no Brasil, de todas as mulheres
negras que se identificam com os principios filos6ficos e politi-
cos de eliminac¢io da opressdo sofrida e das desigualdades dai
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decorrentes e de promoc¢ao da nossa autonomia. Ja no final dos
anos 1970, Lélia, articulando questdes ligadas a opressdo de
género, raca e classe, alertava sobre a interseccionalidade (sem
usar a expressdo) das violéncias sofridas por noés. Fazia isso
enquanto Patricia Hill Collins escrevia as reflexdes que viriam a
substantivar o trabalho de ativistas e pesquisadoras negras no
Brasil e na América Latina.

O fato de a producao tedrica de Lélia ter sido realizada antes
do advento da internet, que facilitou a popularizacio dos dis-
cursos feministas e das feministas em si, fez com que seu pen-
samento néo tivesse todo o alcance que merecia. Dessa forma,
boa parte das jovens feministas negras credita 4 Kimberlé
Crenshaw o conceito de feminismo interseccional (2000-1).
Contudo, Lélia Gonzalez ja articulava a ideia vinte anos antes e
inspirava Sueli Carneiro, criadora da organizac¢io negra mais
importante dos anos 1990 € 2000, Geledés: Instituto da Mulher
Negra. Apesar de ndo ter cunhado a expressdo feminismo inter-
seccional, a génese do conceito ja estava na obra de Lélia e em
sua intervencéo politica. Falava-se, naquele momento, em espe-
cificidades das mulheres negras, opressio tripla (raca, género,
classe), depois em opressdo multipla ou multifacetada.

O movimento negro se rearticulou em paralelo 4 redemocra-
tizacdo do Brasil, na década de 1980. Digo “em paralelo” porque
a luta negra néo era vista como estruturante na reorganizacio
politica do pais. Hoje, pouco mudou, continuamos a margem
de temas centrais do interesse publico. O Movimento Negro
Unificado (MNU), organizacdo mais importante daquele
periodo, questionava a esquerda brasileira sobre raca e classe.
Surgiam, dentro das organizacdes mistas, comissées e grupos
de mulheres negras que tensionam as questdes de género.

Pensando no caso brasileiro, os embates vividos entre mulhe-
res negras e mulheres brancas dentro dos encontros feminis-
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tas nas décadas de 1970 e 1980 ddo uma boa mostra do quanto
as expectativas por emancipacdo econdmica e sexual foram
vividas de maneiras diferentes. Em 1988, Luiza Bairros, 4 época
integrante do Grupo de Mulheres do MNU da Bahia, em sua
fala no 1 Seminario Nacional “O feminismo no Brasil: Refle-
xdes tedricas e perspectivas”, em Salvador, questionava a rela-
cdo paternalista e hierarquica estabelecida entre mulheres
brancas e negras, e o problema da infantilizacdo destas tlti-
mas decorrente disso. A crenca traduzida em tendéncija de as
brancas se comportarem como aquelas que poderiam condu-
zir politicamente as mulheres negras foi posta em xeque e mal-
-entendida em diversas oportunidades. E acredito que isso
tenha a ver com a forma como a agenda estabelecida pelo
feminismo norte-americano e europeu dos anos 1960 foi
incorporado na América Latina e no Caribe.

[Ana Flavia Magalhdes Pinto, professora na UnB]

Ampliavam-se também os coletivos de mulheres negras nas
cidades e estados, estabelecidos pelo Conselho Nacional dos
Direitos da Mulher (CNDM), mais especificamente pelo Programa
Mulher Negra, criado por Sueli Carneiro, na época uma das diri-
gentes do conselho. Os coletivos de mulheres negras eram orga-
nizac6es apartidarias que tinham como objetivo reunir mulheres
negras oriundas de diferentes agremiacdes para discutir suas
especificidades na sociedade brasileira e organizar politicamente
uma maneira de enfrenta-las. £ importante destacar que esse
tipo de organizac¢do autdnoma, tanto dentro como fora das orga-
niza¢des mistas, enfrentou forte resisténcia dos homens negros,
que utilizavam o discurso débil e exclusivista de que as mulheres
negras estavam dividindo o movimento.

Nos Encontros Nacionais de Mulheres Negras tentou-se consti-
tuir uma Organizacio Nacional de Mulheres Negras, sempre mar-
cada por distensdes regionais e disputas internas. Mulheres negras
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foram lideres em varias conferéncias internacionais que tratavam
dos direitos das mulheres, momento em que era possivel espelhar
os debates internos e estabelecer alian¢as no plano internacional. A
construc¢do de uma organizac¢o nacional de mulheres negras s6 se
consolidou em 2000, durante o processo preparatério da 11 Confe-
réncia Mundial Contra o Racismo, que ocorreria no ano seguinte
em Durban, na Africa do Sul, quando foi criada a Articulacéo de
OrganizacGes de Mulheres Negras Brasileiras (AMNB).

Lembro-me quando cheguei a Sdo Paulo, em 1988, aos deze-
Nove anos, para participar de uma das sessdes do Tribunal Win-
nie Mandela e fui acolhida amorosamente pelas mulheres do
Geledés. Algumas coisas me impressionaram nesse primeiro
contato: a eloquéncia e a elegincia discursiva de Sueli Carneiro
e sua generosidade. Ao mesmo tempo, fiquei chocada com sua
braveza e com os discursos das outras mulheres, que arrancavam
palmas frenéticas da plateia. A aglomeracéo de tantas mulheres
negras no mesmo espaco, cheias de poder e certezas, também
me impactava. Das conversas que escutei depois do tribunal,
guardei trés pontos: existia uma estratégia do Geledés de ocupar
espacos institucionais, possiveis formuladores de politicas publi-
cas para mulheres negras; o culto aos orixas era forca motriz para
muitas daquelas mulheres; e, por fim, a percepcio de que havia
uma distincdo entre o movimento de mulheres negras e o movi-
mento ferninista, do qual algumas mulheres negras faziam parte.
N&o se falava em feminismo negro, ou pelo menos eu nio ouvi.
Parecia haver um entendimento de que a expressio “movimento
de mulheres negras” poderia abarcar mais mulheres de origem
popular e camponesa, trabalhadoras domésticas e outras catego-
rias profissionais de remuneracdo mais baixa, nas quais as
mulheres negras abundavam.

Havia a distin¢do geral entre movimento de mulheres negras e
movimento feminista. A expressao “movimento feminista” tinha
cara e tom mais europeizados e intelectualizados. No Encontro
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Feminista de Garanhuns, em 1987, parece ter havido uma insur-
reicdo das mulheres negras contra o feminismo branco, que nio
conseguia ouvi-las com a aten¢io necessiria — e muito menos
com disposicdo para desconstruir privilégios de raca e classe.
Posso dizer que existe uma narrativa de critica de feminis-
tas negras em relacéo as feministas brancas pela auséncia da
autocritica em relacio ao racismo. O final dos anos 1980 e 0
inicio dos anos 1990 foram marcados por uma perspectiva mili-
tante e teérica de enegrecimento e pluralizacio do feminismo.

Na época do Nzinga, uma outra organizacdo muito forte foi
criada, que nunca se disse feminista, mas participava das ati-
vidades dos grupos feministas, dos encontros feministas —
quase todas as organizacdes de mulheres negras participa-
vam de encontros feministas —, sem falar que eram feministas,
0 Centro de Mulheres de Favelas e Periferia (cEmMuFP) [...].
Teve um encontro latino-americano de feministas em Ber-
tioga e nesse encontro 0 CEMUFP organizou um 6nibus que
levava mulheres negras para participar. Deu uma grande
polémica, um grande atrito. O encontro parou em torno da
presenca delas, num debate se elas entrariam ou se elas nio
entrariam no encontro. [...] Terminaram nio sendo rejeita-
das, mas ndo foi simples. [...] Isso pra dizer que sempre
houve organiza¢des aqui no Rio de Janeiro de mulheres
negras, tirando Lélia, tirando poucas, poucas muito impor-
tantes, e as outras nunca se disseram feministas. Sempre
falaram em movimento de mulheres negras e sempre a rela-
¢do com o movimento feminista foi mais de conflito do que
de pertencimento.

[Jurema Werneck]

O Geledés nasceu em 1988 e inspirou o surgimento de outras
organizacdes autdbnomas de mulheres negras pais afora, como
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Criola e Blogueiras Negras. Sobre a organizacéo, é importante
ressaltar alguns aspectos inovadores: 1. A responsabilidade da
instituicio na consubstanciacio da questdo racial no campo
dos direitos humanos, ou seja, a nogéo de que é um direito viver
sem racismo; 2. A criacio de um programa de comunicac&o por
antever o papel da 4rea comunicacional na disputa de narrati-
vas sociopolitico-culturais que nos tomaria nas décadas seguin-
tes; 3. O trabalho com as juventudes negras na 4rea de cultura
por meio do antoldgico Projeto Rappers, uma iniciativa que
contribuiu muito para a descriminalizacéo e organizacio do
movimento hip-hop em Sdo Paulo; 4. A publicac¢do da revista
Pode Cré! (1992-4), um projeto impresso esteticamente bem cui-
dado e com contetido inovador, produzido pelos rappers do
projeto. O veiculo positivava e difundia a ideia de uma juven-
tude negra detentora de voz ativa. Em 1996, a revista Ra¢a Brasil
chamou a atencio do pais, mas podemos dizer que a Pode Cré!
foi sua precursora e ndo devia nada em termos estéticos; 5. A
criacdo e efetivacdo dos primeiros programas de agéo afirma-
tiva no Brasil, em parceria com empresas, com vistas a promo-
ver o acesso, a permanéncia e o sucesso de jovens negros em
boas universidades, antecipando o debate sobre as acdes afir-
mativas para negros como estratégia de combate s desigualda-
des raciais, que s6 tomaria félego em fins de 2001 € inicio de
2002 pelas portarias do governo Fernando Henrique e pela ado-
ciio de cotas para negros em universidades.

E, finalmente, a criacdo e a manutenc?o diaria do Portal Gele-
dés, um dos mais importantes e acessados do pais e 0 mais con-
sultado para medir a pulsacdo das questdes raciais. Em 1992,
durante o Primeiro Encontro de Mulheres Negras da América-La-
tina e do Caribe, na Republica Dominicana, instituiu-se o dia 25
de julho como Dia Internacional da Mulher Negra Latino-Ameri-
cana e Caribenha. Em 2014, a presidenta Dilma sancionou essa
mesma data como Dia Nacional de Tereza de Benguela e da
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Mulher Negra e, desde entdo, cresceu no Brasil o niimero de
eventos politicos e culturais que objetivam discutir pautas das
mulheres negras, a0 mesmo tempo que também fazem circular
sua producdo intelectual e artistica. Dessa forma, firma-se o més
de julho como més das mulheres negras brasileiras.

Em 1995, ocorreu a Marcha Zumbi dos Palmares contra o
Racismo, pela Cidadania e pela Vida, que reuniu milhares de pes-
soas em Brasilia em atencio ao tricentenario de morte de Zumbi
dos Palmares. As mulheres negras e suas organizacoes participa-
ram decisivamente da organizacio e da execucdo da marcha.
Nesse mesmo ano, foi publicado na revista Estudos Feministas da
UFRJ o dossié “Mulheres negras brasileiras: De Bertioga a Bei-

jing”, organizado por Matilde Ribeiro, futura ministra da Seppir
no primeiro governo Lula. Em 1997, aconteceu em Sio Luis
Maranhdo, a Jornada Lélia Gonzalez, promovida pela Fundacao’
Cultural Palmares, que reuniu expoentes negras de todo o pais e
trouxe ao Brasil pela primeira vez a lendaria Angela Davis. Em
2000, foi publicado O livro da saiide das mulheres negras: Nossos
passos vém de longe, organizado por Jurema Werneck, Maisa Men-
donga e Evelyn C. White, obra-marco daquele periodo.

Nas décadas de 1980 e 1990, as reflexdes de Sueli Carneiro
foram materializadas em textos que se transformaram em farol
para a luta das mulheres negras brasileiras. Isso acontece até

hoje, s6 que agora ela é acompanhada por diversas vozes, mui-
tas inspiradas na propria Sueli:

Da primeira vez que eu ouvi o nome da Sueli Carneiro foi por
uma amiga do Rio, que ¢ a Silvana Bahia, também uma mulher
negra ativista. Eu conheci, quando estava estudando, pesqui-
sando sobre mulheres negras, ai depois fui conhecer a Beatriz
Nascimento. Depois, uma amiga minha que é mais ligada ao
lesbofeminismo, me mostrou umas coisas da Audre Lorde, de
que eu gosto muito, inclusive. Enfim, eu fui adquirindo outras
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referéncias, que nem sio das feministas mais conhecidas, mas
acho que a gente também acaba percebendo que nds, nos nos-
s0s territorios, nas nossas construcdes, também fomos criando
um conceito sobre o que é o nosso feminismo.

[Jenyffer Nascimento]

Nas décadas de 2000 e 2010, houve a consolidagdo do femi-
nismo negro com a formacio da Articulagéo de Organizagdes de
Mulheres Negras Brasileiras, que a meu ver demarca o amadu-
recimento das organizacoes de mulheres negras. Esse parece ter
sido o momento em que se fez uma opeéio explicita pelo femi-
nismo negro. Outro fator importante somou-se a esse: a entrada
significativa de mulheres negras politicamente posicionadas
nos programas de pés-graduacéo das universidades brasileiras
e como docentes. Penso que nesse processo ganhou forca a ideia
de feminismo negro, a necessidade de assumir esse nome e tam-
bém de produzir uma teoria feminista negra no Brasil.

O tltimo ponto refere-se a4 Marcha das Mulheres Negras
Contra o Racismo e a Violéncia e pelo Bem Viver, momento
impar na histéria de atuacéo politica das mulheres negras
organizadas, protagonizado por nordestinas que lideraram o
processo, criaram, fizeram valer o projeto e mobilizaram o Bra-
sil inteiro. E, vejam, estavamos ja em 2015, ndo se tratava de
uma marcha de autoproclamadas feministas negras, eram

mulheres negras em marcha.

Se, na segunda década do século xxi, verificamos o cresci-
mento da atuacdo de jovens feministas negras na web e mulhe-
res negras competentes ocupando espagos significativos na
televisao, nos telejornais e nos portais de noticias, € porque
foram beneficiadas pela luta das mulheres negras organizadas
dos anos 1980 até os dias de hoje.
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QUEM SOMOS: MULHERES
NEGRAS NO PLURAL,
NOSSA EXISTENCIA E PEDAGOGICA

R —
POR STEPHANIE RIBEIRO

Recentemente, dei uma palestra sobre a mulher negra na socie-
dade brasileira. Em meio a dados e vivéncias pessoais, tracei
um panorama evidenciando como género, raca e, na maioria
das vezes, classe funcionam para subalternizar, invisibilizar e
marginalizar as narrativas de mulheres negras. Estamos falando
de uma sociedade na qual o ideal de ser humano é o0 homem
branco, e o ideal de mulher é a mulher branca. J4 o ideal de
negro, até mesmo dentro do préprio movimento negro, é o
homem negro. E nessa sociedade que eu existo, mulher negra,
carregando no meu corpo raca e género: me fazendo nio ape-
nas mulher, mas negra; e nio apenas negra, mas mulher. S6 a
partir de uma andlise que integra esses dois fatores é possivel
entender o aumento de niimeros como os de assassinatos de
mulheres negras (54,2%) no decorrer da tltima década, enquanto
o indice entre as mulheres brancas diminuiu (9,8%).

Esses dados narram o nosso cotidiano, as nossas lembran-
cas, as nossas historias de familia e a nossa luta enquanto femi-
nistas negras. N4o se trata aqui de uma concorréncia de quem
morre mais, mas do entendimento de que raca define, também
no caso das mulheres, a possibilidade de estar ou nio viva. Mui-
tas vezes, se esquecem de que esses nNUmMeros sio pessoas e 0s
usam sem ao menos darem espaco para que os negros falem
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sobre si. Ainda assim, alguns dizem ser censurados quando
pleiteamos nosso lugar de fala. Veja bem, censura € a nossa
invisibilizacdo, enquanto a narrativa tinica que nos faz objeto
de estudo permanece. Portanto, temos a prerrogativa de que
cada sujeito parte de um lugar de fala diferente, uma demarca-
cdo politica da identificacdo de cada um. Assim, buscamos esta-
belecer que nenhuma narrativa é universal.

Depois da palestra em que apresentei esses € outros pontos,
uma mulher branca chegou até mim e disse que néo entendia
a dificuldade de mulheres negras e brancas dialogarem no
movimento feminista atual. Ora, desde 2012, quando eu tinha
dezoito anos — e sem nocao dos perigos que representava tra-
tar do feminismo negro numa sociedade que néo superou seu
odio racial e de género —, venho escutando com frequéncia
variacdes dessa fala: “Calma, ndo seja agressiva. Estamos jun-
tas nessa. Somos irmés, cadé a sororidade?”.

Sempre preferi, ao responder a essa pergunta, sublinhar
que ndo criamos uma nova sociedade com discursos conforta-
veis para aqueles que se beneficiam dos privilégios estruturais.
Sendo assim, eu ndo sou agressiva, mas meu discurso tem que
ser enfatico. Se néo fosse, eu estaria rifando a vida de intimeras
mulheres negras que ainda nem sequer podem falar ou serem
ouvidas num pais que se diz democratico racialmente enquanto
ceifa vidas negras todos os dias. Apenas depois de dizer isso
que posso partir para um didlogo, pois dialogar pressupde que
ambas as partes entendam a situacéo. E o meu lugar é este: de
quem, por ser negra, néo concilia, mas rompe.

Portanto, meu discurso ¢ o do incoOmodo e muitas vezes o da
raiva. Se as pessoas sentiram isso até aqui, significa que estou no
caminho certo. Afinal, nenhum inc6modo ¢ tdo grande quanto o
das violéncias perpetuadas por séculos contra corpos negros e
femininos. Por isso, afirmo que a irmandade mora na escuta e na
autocritica, e ndo na tentativa de apaziguar para néo criar ruptu-
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ras. NOs, mulheres negras, estamos lutando, mas néio pela conci-
liagdo em um contexto em que assistimos a cada 23 minutos um
Jovem negro ser morto no Brasil por ser negro. Nés, mulheres
negras, estamos aqui para destruir e reconstruir um novo modelo
de sociedade, de relacdes e de narrativas. Isso nio ¢ se opor ao
feminismo de mulheres brancas, tido muitas vezes como o
modelo universal, mas somare, paralelamente, dar luz a relatos
que ndo sdo contemplados por esse discurso. Em outras palavras:

As formula¢des de muitas mulheres negras estabeleceram
diferentes perspectivas de feminismo negro, ganharam forca
e ressonéncia entre nés em escala transnacional e explicita-
ram pontos, didlogos e contraposicdes sistematicas ao femi-
nismo hegemonico. Mais uma vez, é preciso ressaltar que
essas formulagbes foram elaboradas para fazer frente aos
prejuizos a vida das comunidades negras, e nio como uma
mera disputa com o feminismo branco.

[Ana Fidvia Magalhies Pinto]

Narrativas multiplas foram constantemente silenciadas ao
longo da histéria do feminismo ao se impor uma tinica forma
de pensar género e até mesmo raca. Por isso, a nossa narrativa
nasce desse recorte politico no qual niio somos todas iguais,
pois esse debate privilegia a mulher branca como tinica sujeita
realmente contemplada em diversas frentes, discussoes e
debates. Precisamos enfatizar que nio existe uma MULHER,
existem MULHERES. Portanto, nio existe FEMINISMO, existem
FEMINISMOS. Caso isso ndo fique explicito, nos, negras, e todas
as-outras mulheres socialmente marcadas por opressdes (indi-
genas, asiaticas, deficientes, trans) seremos engolidas e colo-
cadas como coadjuvantes em uma luta que sempre pretendeu,
pelo menos em seus discursos, emancipar todas as mulheres.
Nossa existéncia feminista negra se faz pedagégica dentro do
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proprio movimento ferinista ao abarcar um processo de reedu-
cacéio sobre os diferentes lugares e perspectivas femininas
numa mesma sociedade.

No que tange as mulheres negras, pautar essa pluralidade ¢
importante para néo ignorar que muitas de nés ainda néo se
identificam como feministas, muitas vezes por conta da inca-
pacidade do discurso feminista branco em dialogar da ponte
para ca. Isso acontece quando se recusam a admitir que néo
sdo universais.

Vale ressaltar, porém, que muitas das que ndo se intitulam
feministas negras sio grandes exemplos para feministas negras
como eu. No Brasil, existem mulheres negras que se identificam
como feministas periféricas, feministas negras interseccionais,
feministas negras radicais, feministas negras trans, mulheristas,
feministas etc. £ importante néo colocar todas no mesmo bolo e
também nio negar as mulheres negras o direito de autonomeacéo.
Eu me identifico como feminista negra interseccional. Acrescento
o interseccional como forma politica de dizer que meu discurso e
meu ativismo tém a interseccionalidade como ponto de partida.

Dito isso, por mais que visdes preestabelecidas apostem que
todos nds, negros, somos uma coisa so, nio existe UMA MULHER
NEGRA. Existem milhares, como mostrou a Marcha das Mulhe-
res Negras de 2015, quando varias de nés, de diferentes idades,
tonalidades e origens, marchamos juntas. Apresentamos os
posicionamentos de todas, unidas contra o retrocesso daquele
momento e em prol das nossas demandas, que precisam ser rea-
firmadas até mesmo em governos progressistas.

Acho que o grande legado da Marcha das Mulheres Negras foi
criar um espaco horizontal e abrigar muitas mutheres de dife-
rentes coletivos, lugares e perspectivas. [...] Durante a constru-
cdo da marcha, a gente dizia: “A marcha nio é a marcha em si,
néo ¢ chegar a Brasilia, € o caminho”. Porque, no processo da
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Marcha das Mulheres Negras, muitas meninas que ndo tinham
contato ainda com as questdes raciais ou estavam se formando
conseguiram, através dos eventos promovidos pela marcha nos
mais diferentes estados, entrar em contato com a luta negraea
luta da mulher negra. [...] Acho que tanto o movimento negro
como o movimento de mulheres passaram a ganhar mais
for¢a quando as mulheres negras resolveram incidir em bloco
em todas as outras manifestacoes.

[Juliana Gongalves, jornalista]

Por mais que se diga que mulheres nio tém poder, nossa forca
foi mostrada quando 50 mil mutheres negras marcharam juntas
em meio ao caos politico que se estabelecia. O poder racista tam-
bém marcou a histéria do feminismo, visto como uma luta ape-
nas de mulheres brancas, numa clara manifestacio do privilégio
racial do qual elas se beneficiam. Portanto, algumas mulheres
tém o poder de apagar da histéria a importéncia de mulheres
negras para a luta feminista, de silenciar as narrativas nio bran-
cas. O filme As sufragistas, de 2015, é um belo exemplo da aplica-
¢ao desse poder na atualidade. Muitos diriio que nio existiram
nao brancas na luta pelo sufragio, apagando a participacio de
mulheres asiaticas e negras, que ja naquela época eram tripla-
mente oprimidas por questdes de raca, classe e género e estive-
ram muitas vezes na linha de frente dessa luta. Foram, inclusive,
vitimas do racismo das préprias “companheiras” brancas.

Na luta sufragista norte-americana, negras eram proibidas
de marchar com brancas por conta das leis segregacionistas.
Isso ndo impediu que nomes como Ida B. Wells, Anna Julia Coo-
per e Harriet Tubman surgissem. Esta tltima nio apenas lutou
pelo sufragio como guiou um ataque no rio Combahee, condu-
zindo & liberdade mais de setecentos escravos. Sua luta e impor-
tdncia se assemelham 4 histéria de Sojourner Truth, também
afro-americana abolicionista e ativista dos direitos das mulhe-
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res, responsavel por um discurso lendario sobre o lugar que as
mulheres negras ocupam numa sociedade na qual género e
raca sdo marcadores cruciais:

Aqueles homens ali dizem que as mulheres precisam de ajuda
para subir em carruagens, e devem ser carregadas para atraves-
sar valas, e que merecem o melhor lugar onde quer que estejam.
Ninguém jamais me ajudou a subir em carruagens, ou a saltar
sobre pocas de lama, e nunca me ofereceram melhor lugar
algum! E néo sou uma mulher? Olhem para mim! Olhem para
meus bracos! Eu arei e plantei, e juntei a colheita nos celeiros, e
homem algum poderia estar & minha frente. E ndo sou uma
mulher? Eu poderia trabalhar tanto e comer tanto quanto qual-
quer homem — desde que eu tivesse oportunidade para isso
— e suportar o acoite também! E ndo sou uma mulher? Eu pari
treze filhos e vi a maioria deles ser vendida para a escraviddo, e
quando eu clamei com a minha dor de mée, ninguém a néo ser
Jesus me ouviu! E nfo sou uma mulher??

[Sojourner Truth]

“E ndo sou uma mulher?” A frase ainda ecoa na minha e em
tantas outras realidades negras. Mulheres brancas se destaca-
ram na luta pelos direitos das mulheres sem, em sua maioria,
considerar que ndo somos todas iguais, que o conceito univer-
sal de mulher baseado na mulher branca no apenas néo nos
representa como nos oprime. Onde nés estamos na historia da
luta pelos direitos das mulheres? Como mostra Luana Hansen,
talvez a historica fala de Sojourner seja mais atual do que devia:

Muitas vezes as pessoas ndo percebem que falta uma mulher
negra em mesas que falam sobre mulheres. Colocam uma
mulher azul, uma mulher amarela e esquecem das mulheres
negras. Assim como se esquecem de contar histérias de mulhe-
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res negras. [...] E por isso que as mulheres negras estio brigando
por um feminismo negro, o que, por um lado, eu concordo.
Enquanto as mulheres queimavam sutia para ir trabalhar, nés,
mulheres negras, sempre estivemos trabalhando; a gente nunca
brigou para ir trabalhar, a gente brigou para ser respeitada.

[Luana Hansen, rapper]

Nos dias de hoje, nds, feministas negras, estamos questio-
nando narrativas impostas com a quebra coletiva do nosso
siléncio, para que um dia talvez possamos dizer que somos ape-
nas feministas, ndo feministas negras. Isso vem nos dando
espacos até entdo inéditos. No é somente na midia alternativa
que se fala de feminismo negro, ele est4 presente também na
midia hegemonica. Por enquanto, nossas falas geram impacto,
mas ainda sdo poucos que de fato se mobilizam ao nosso lado
para construir uma sociedade igualitaria.

Dessa forma, ainda se faz necessario ter a palavra “negra”
depois de “feminista”. Essa palavra marca e reflete como somos
fruto da histdria do Brasil, na qual a mulher negra escravizada era
vista como méo de obra explorada nas lavouras ou nos espacos
domeésticos. A grande diferenca entre a mulher negra e o homem
negro escravizados estava na maneira como sua sexualidade e
direitos reprodutivos eram vistos. Se o senhor via na negra escra-
vizada a possibilidade de exacerbar seus desejos sexuais e violen-
tos através de estupros, a senhora via esses corpos como passiveis
de maus-tratos quando notava o interesse de seu marido ou de
seus filhos. J4 nas senzalas das grandes fazendas, as escravizadas
tinham seu corpo e sua sexualidade cedidos para os préprios
homens escravos, numa proporcao média de uma para quatro.

Dessa forma, como € possivel ser uma mulher negra e néo
lutar pelos seus direitos?

E preciso entender que ser uma muther negra lutando contra o
racismo e o machismo nfo é uma escolha, dada a forma como essa
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histéria ainda marca nossos corpos e nossas realidades. O anseio
por liberdade floresce numa sociedade que mantém nés, negras,
num lugar de subalternidade e explora¢do. Continuamos como
babas, empregadas domésticas, destinadas a area de servigo, em
quartinhos escuros e mal ventilados. Seguimos presas a esse lugar
social ainda marcado pelos quase trezentos anos de escravido.

Todo o imaginério que retira a subjetividade dos nossos cor-
pos permanece presente em pleno século xx1. Depois da aboli-
cio da escraviddo, a méo de obra negra continuou abundante e
sem qualificacdo que possibilitasse mobilidade social, e no
entanto o lugar da exploracdo foi mantido. Dados do Férum
Nacional de Prevencdo e Erradicacdo do Trabalho Infantil
(FNPETI) evidenciam essa realidade ao apontar que 67% dos
empregados domésticos menores de idade no Brasil sdo negros,
sendo 93,7% meninas. Na minha familia, por exemplo, todas as
negras serviram a alguma familia, limpando suas privadas e
varrendo seu ch#o. Nossa heranca familiar néo é ouro, € luta
— e muitas vezes calos — que passa de uma méo para a outra.

Eu quebrei o ciclo a0 me formar na universidade, mas, quando
se é negro, nada garante que a proxima geracéo dé essa continui-
dade. Estamos tentando romper um modelo tnico de existéncia,
lutando contra uma narrativa que nos trouxe até aqui, sem a
escolha de n#o lutar. Jenyffer Nascimento mostra como a nossa
formacio enquanto feministas negras surge de uma necessidade
de sobrevivéncia, que ja apresenta intimeros desafios dado o
nosso histoérico familiar de resisténcia:

Quando eu vou elaborar meu feminismo e pensar qual foi o
momento em que me percebi feminista, vejo que ja era femi-
nista ha muito tempo, s6 nio sabia que o que eu sentia tinha
esse nome. [...] Fiquei relembrando um pouco a histéria da
minha av6, que foi uma mulher que se separou do primeiro
marido por conta de questdes de violéncia e, mais tarde,
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quando ela se envolveu com outro rapaz, quase foi assassi-
nada pelo meu avo.

[Jenyffer Nascimento, oNG Bloco do Beco, coletivo Fala Guerreira e
coletivo Periferia Segue Sangrando]

Em 2014, Claudia da Silva Ferreira foi baleada e arrastada por
mais de trezentos metros pela Policia Militar numa operacio no
Morro da Congonha, no Rio de Janeiro. Conhecida como Cacau,
era méie de oito filhos, sendo quatro deles sobrinhos adotados.
Era auxiliar de limpeza e ndo tinha nenhuma passagem pela
policia. Morreu a caminho de comprar comida para os filhos.

Quem chora por Cladudia? Quem sera a proxima Claudia?
Essas sdo as perguntas que nos, negras, fazemos diariamente
quando o Estado, que deveria nos proteger, institucionaliza a
nossa morte e faz dela um projeto de limpeza social e étnica. E
o que chamamos de genocidio da populacéo negra.

Quando ndo morremos por tiros, tiram a nossa alma. A escri-
tora Neusa Santos Souza, autora de Tornar-se negro, um dos livros
mais importantes sobre a questao racial brasileira, se suicidou.
Neusa era psicanalista lacaniana, negra, baiana e ascendeu social-
mente ao estudar medicina e psicanalise. Estas sio suas palavras:

Abolicdo da escravatura quer dizer aqui fim da humilhaco,
do desrespeito, da injustica. Aboli¢fio da escravatura quer
dizer libertacdo. Mas serd que acabamos mesmo com a
injustica, com a humilhacéo e com o desrespeito com que
o conjunto da sociedade brasileira ainda nos trata? Sera
que acabamos com a falta de amor-préprio que nos foi
transmitido desde muito cedo nas nossas vidas? Sera que
ja nos libertamos do sentimento de que somos menores,
cidadéos de segunda categoria? Serd que gostamos mesmo
da nossa pele, do nosso cabelo, do nosso nariz, da nossa
boca, do nosso corpo, do nosso jeito de ser?2
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Nossos filhos, irméaos e pais estfio sendo assassinados. Ndo
podemos deixar que a nossa luta néo considere essa realidade.
Uma mulher branca e feminista consegue se distanciar de
homem branco com muito mais facilidade do que nés, negras,
conseguimos de um homem negro em nossa pauta politica. A
consciéncia de género passa a ser também racial, e vice-versa:

E ai, enquanto vocé néo para pra pensar, por exemplo, nesta
questio “genocidio da populacdo negra x aborto”, vocé nio
consegue parar de ter a bandeira do aborto como uma coisa
superimportante, mais importante do que a sobrevivéncia,
sabe? Eu fico um pouco receosa de falar e ndo ser compreen-
dida, de as pessoas acharem, por exemplo, que eu estou
falando contra o aborto. Nao estou falando contra o aborto,
s6 dizendo que, pra mim, eu posso falar como mae também,
eu ainda estou na luta para que as minhas filhas e os meus
parentes possam sobreviver.

[Maria Nilda, a Dinha, uma das precursoras do movimento de literatura
marginal em S&o Paulo]

A ampliacdo do acesso a universidade através de cotas, tdo
pleiteadas pelos movimentos negros, mudou sem davida o
lugar de algumas mulheres negras. Nomes como Lélia Gonzalez,
virginia Bicudo, Beatriz Nascimento, Sueli Carneiro, Jurema
Werneck e Djamila Ribeiro se destacam na luta como académi-
cas, professoras, intelectuais e escritoras negras. Elas sdo o
ponto de partida para inimeras negras mais jovens, que as
veem como suas referéncias académicas:

bell hooks é uma das intelectuais que leio e que até hoje me
alimenta porque também fala desse lugar do feminismo na
academia, da construcédo de um campo de estudo, de uma
discussio do feminismo na universidade norte-americana.
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Outras referéncias sdo Sueli Carneiro e Beatriz Nascimento,
que sdo as autoras que mais me influenciaram para pensar
as préticas de militdncia ou de producéo de discussoes sobre
experiéncias académicas das mulheres negras.

[Gabriela Gaia]

Quando me formei na universidade, o capelo, aquele cha-
péu de formandos, néo encaixava nos meus cabelos crespos.
Senti como se fosse uma lembranca de que aquele no era um
lugar para pessoas como eu. As cotas me colocaram na univer-
sidade, mas a universidade nio formulou politicas de perma-
néncia que garantissem que pessoas como eu se sentissem
parte e dignas nesse espaco. Entender esses detalhes da vivén-
cia universitaria é de extrema relevincia para pontuar que uma
mulher negra com diploma necessariamente passou por uma
série de violéncias subjetivas. Uma mulher negra no ensino
superior € excecdo a regra, mas ¢ fruto da luta de todas aquelas
citadas até aqui — e também daquelas que por descuido ou
desconhecimento néo o foram. No entanto, diante de todos
esses avangos, ainda impera o silenciamento da nossa capaci-
dade enquanto intelectuais e geradoras de opiniso. E a distin-
¢do entre um “lugar” preestabelecido socialmente para ser ocu-
pado pelas negras, da marginalizacdo e de um comportamento
visto como hostil, e um “néo lugar”, da intelectualidade e do
pensamento critico.

A mulher negra no Brasil ainda é vista segundo um modelo
nascido do colonialismo e da escraviddo. Ou é uma Tia Nasta-
cia, personagem de Sitio do Picapau Amarelo, de Monteiro
Lobato, boa para o trabalho servil, silencioso e constante; ou é
uma Rita Baiana, personagem de O cortico, de Aluisio Azevedo,
a mulher sensualizada e selvagem, parte do imaginario sexual
de homens violentos. Qual personagem da literatura classica
brasileira traz uma mulher negra inteligente e virtuosa?
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Se ndo entramos no mérito de debater o que ainda faz a
mulher negra ocupar os piores empregos, receber os piores sala-
rios e ser submetida as piores condi¢des de satde no Brasil, ndo
podemos marginalizar um suposto comportamento agressivo da
mulher negra, que é apenas uma resposta a negligéncia do
Estado e da sociedade. Somos apenas mulheres negras diante de
uma situacéo de desigualdade de género e raca, nos esforcando
duas, trés, quatro vezes mais para que nossas pautas e vidas ndo
sejam apagadas. Por isso, ainda nio é facil ser uma feminista
nhegra no Brasil. N&o ¢ facil educar até mesmo feministas e
homens negros para que nos vejam como iguais no acesso a
direitos e ao respeito, mesmo nas nossas diferencas. A mentali-
dade colonial se perpetua quando muitos dos simbolos do femi-
nismo e da esquerda nacional se esquecem da mulher negra, que
continua limpando o chéo das universidades e das casas. NOs
nao esquecemos. A nossa ancestralidade nos guia. Como pontua
Angela Davis, “quando a mulher negra se movimenta, toda a
estrutura da sociedade se movimenta com ela, porque tudo é
desestabilizado a partir da base da piramide social onde se
encontram as mulheres negras, muda-se a base do capitalismo”.3

PARA ONDE VAMOS: INTERNET,
LACRE E A INTERSECCIONALIDADE

Causando um tombamento

Também 4 carregada de argumento

Seu discurso néo convence, sé lamento

Segura a onda, sendo ficard ao relento
Karol Conka, “Tombei”

A epigrafe deste texto traz um trecho de “Tombei”, musica da
cantora, rapper e apresentadora Karol Conka, um marco para
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consolidar a geracio tombamento. Essa geracio, de jovens
negras e negros cansados da invisibilidade estética e do repu-
dio as suas caracteristicas fisicas, vistas como negativas por
uma sociedade racista, passou a ignorar o que o mercado
define como padrio e a recriar sua propria definicio de esté-
tica. Lacraram. As trancas, comuns entre as matriarcas negras,
ficaram coloridas. Os turbantes, que as avds e mées usavam na
casa da “patroa”, ganharam cores e estampas para sair na
balada. O cabelo, que foi um problema na infancia, hoje é visto
como solucéo. A geracdo tombamento é um mix de afirmacéo
da sua ancestralidade com (re)criacio de uma possibilidade
historica. Isso a aproxima do contexto afrofuturista — movi-
mento que utiliza musica, arte e moda para fazer uma mistura
da cultura africana com tecnologia, ciéncia e futuro.

A geragdo tombamento cria para si imagens de referéncia
que até entdo haviam sido negligenciadas. E nfio ¢ sé uma
questdo de representatividade, mas de experimentacio, auto-
nomia e reimaginacéo sobre si mesmo. O resultado? Um con-
tingente de jovens negros, em sua grande maioria de origem
periférica, que por meio da estética e da cultura transformam
seus corpos, até entio marginalizados e criminalizados porum
sistema excludente, em ativismo e politica, reafirmando sua
negritude. E ndo é um movimento apenas nacional: a valoriza-
¢ao da beleza negra e o tombamento brasileiros influenciam e
interagem com vérios tombamentos pelo mundo, como com
os Fashion Rebels (Africa do Sul) e os Afropunks (que nos Esta-
dos Unidos e na Europa tém representantes famosos como
Jaden e Willow Smith). Sdo negros que de forma nio premedi-
tada criam uma estética mundial bastante semelhante.4

E necessério considerar como o acesso A internet e as redes
sociais mudou algumas relacdes e visdes de sujeitos sobre si. A
rede reconfigura um contexto no qual o racismo tornava dificil
reconstruir a autoestima do negro, ja que antes nio havia exem-
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plos positivos de empoderamento. Vivemos num pais onde
somos educados para néo acreditar no poder que temos e no
poder que nossa identidade estética representa. Contudo, se a
escraviddo objetificou, humilhou e matou corpos negros, ela ndo
foi capaz de apagar nossa cultura, nossa religido e nossa pre-
senca. Por outro lado, continuamos no pais que quer ser negro
apenas quando convém, enquanto diariamente ceifa nossas
vidas. Por isso ndo ¢ a toa que as discussdes que mais ganham
debates fervorosos nas redes sociais, movimentadas por jovens
ativistas negros, giram em torno da identidade racial. Entre elas,
destaco a questiio da apropriacéio cultural e do colorismo.

RApropriagdo cultural

Apropriac¢do cultural ¢ um fenémeno estrutural e sistémico, ou
seja, ndo pode ser entendido ou problematizado a partir de um
ponto de vista individual. Claro que um individuo pode usu-
fruir da apropriac¢io cultural de um grupo ou um povo quando
ndo possui autocritica ou conhecimento sobre o tema. No
entanto, as consequéncias desse processo sdo sempre em nivel
coletivo, na estrutura: favorece a marginalizaciio desses grupos
ou povos socialmente invisibilizados e oprimidos inconscien-
temente. Num contexto capitalista, a apropriacdo cultural
transpassa o desrespeito as culturas alheias, invisibilizadas
diante da imposic¢io da cultura europeia e norte-americana, e
se torna lucrativa.

Ao falar de apropriacéo cultural, estamos questionando um
ramo da “arvore do racismo estrutural” que atinge diversos
povos criticados, perseguidos e massacrados por sua identi-
dade néo branca. Ao longo dos séculos, muitas culturas foram
apropriadas numa histéria marcada por imperialismo, colonia-
lismo e genocidios. Sem conhecer essas condicées, muita
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gente passa a entender as atitudes dos grupos nio brancos
como radicais e agressivas, desvirtuando seu sentido.

Colorismo

Quero comecar enfatizando que muitas vezes o debate sobre
colorismo se deu de forma equivocada. E preciso entender que
o colorismo néo era sobre pessoas negras de pele clara nio
serem aceitas por negros de pele escura, mas sobre uma socie-
dade que a partir do tom de pele define quais espacos as pes-
soas podem ou no ocupar. Sendo assim, quanto mais escuro
€ o tom de pele de uma pessoa no Brasil, mais ela sofre com
processos de exclusdo. Assim, ¢ limitado o acesso de pessoas
negras de pele escura a espagos que podem, por vezes, ser ocu-
pados por negros de pele clara.

Nesses dois assuntos se destacam narrativas de jovens
feministas negras nas mais diversas plataformas, principal-
mente no YouTube. Esse é um belo exemplo de uso de uma
plataforma digital pela mulher negra para promover debates
e visibilizar os assuntos de que estamos tratando. Essa tendén-
cia cresceu em um contexto pés-cotas, em que a questio da
identidade racial se tornou recorrente, além de ter possibili-
tado um maior ndimero de mulheres negras nesse espaco. Ngs,
negras, que tanto fizemos por lutas de classe, género e raca —
mas, evidentemente, sempre invisibilizadas dentro de movi-
mentos que diziam lutar pela emancipacio de todos e que nem
sempre considera nossas subjetividades e recortes —, fizemos

das midias sociais uma forma de disputar narrativas e quebrar
o siléncio.

Por vérias boas razées, muitas mulheres negras embarcaram
nessa de feminismo. Primeiro, eu posso estar equivocada,
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mas me parece que é uma coisa muito classe média universi-
taria. Elas buscam outras matrizes, tém acesso e querem se
identificar com outros didlogos. Kimberlé Crenshaw, uma
feminista negra americana que frequenta muito o Brasil, é
importante porque d4 destaque, no movimento de mulheres
negras no Brasil, ao conceito de interseccionalidade. E um
conceito muito importante para a juventude universitaria.

[Jurema Werneck]

Nos, mulheres negras da atual geracdo que se intitulam
feministas negras — muitas acrescentam também “intersec-
cionais” —, criamos blogs, posts, paginas, memes e videos,
transformando nossa raiva, luta e vivéncia em producio de
contetdo capaz de mudar perspectivas. Estamos vivendo um
momento em que o debate feminista se tornou popular nas
redes sociais e isso possibilita que ele ganhe outros espacos
para além da academia. Apesar da evidente ressalva de que o
contetido virtual, assim como a propria internet, tem seus limi-
tes, é inegavel a forma como simples hashtags mobilizaram
muitas pessoas a pensar temas que antes eram s6 questiona-
dos nos espacos ditos feministas ou académicos.

Eu nfo tenho certeza, mas acho que foi nas redes que me
deparei com o assunto feminismo. Acho que eu j4 tinha uma
consciéncia de ser mulher e das tretas que isso traz, mas nio
tinha ainda um pensamento feminista, foi mesmo sé na
internet que me descobri feminista.

[Ana Paula Lisboa, escritora e coordenadora de metodologia na Agéncia
de Redes para Juventude]

Eu passei a me entender como feminista e negra quando
comecei a escrever nas redes sociais, principalmente por conta
da quest&o de género e raca. Sempre abordava esses temas na
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faculdade, ja que sentia muita falta dessa discussio nesge
espaco. Ainda sdo assuntos muito silenciados, em especial nos
campos académicos em que ainda permanece um pensamento
da elite, hegemonico e branco, como acontece na arquitetura,
curso em que me graduei. Conviver e estar na arquitetura foi
muito mais dificil do que eu imaginava. Por isso, comecei a me
posicionar e a escrever. A escrita foi a linguagem que me libertou
de diversas amarras que desconhecia e me aproximou de outras
mulheres com quem eu me identificava e que se identificavam
comigo. As redes sociais possibilitaram a minha escrita femi-
nista negra se tornar publica e com isso atingir mulheres negras
que eu jamais atingiria caso ndo tivesse me exposto dessa forma.

Eu acho que o feminismo estd muito presente no que penso
sobre escrita. [...] Quando fui publicar Dandara, eu cheguei a
conversar com uma editora e apresentar o projeto do livro, e
ela falou que eu falava muito sobre isso de cor. S6 que os
livros que ela me mostrou da editora dela, todos tinham pro-
tagonistas brancos. E ai eu questionei: “Poxa, mas vocé nao
acha que esta falando também muito sobre isso de cor, s
que vocé ndo percebe, porque para vocé é normal que todos
0s protagonistas sejam brancos?”. E ai ficou um mal-estar,
obviamente néo fui publicada por eles.

[Jarid Arraes, autora do livro As lendas de Dandara e heroinas negras
brasileiras em 15 cordéis]

Evidentemente, o uso das redes sociais pelo movimento femi-
nista e ativista negro ¢ passivel de criticas. Muitos entendem que
isso é empobrecer o discurso, mas a difusdo com essa nova lin-
guagem tem sido em sua maioria positiva. As redes sociais e a
internet possibilitaram uma popularizacéo do feminismo, que
dificilmente seria alcancada caso as redes nio possibilitassem ao
sujeito falar por si e questionar assim o outro e a estrutura que o
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oprime publicamente. A diferenca é que agora nfo necessitamos
mais de uma formacédo académica ou publica¢cdes em grandes
editoras para que nos escutem. A auséncia do intermediario pos-
sibilita diferentes conclusées para o mesmo cendrio. Mais do que
isso, estamos éonseguindo quebrar a narrativa hierarquica, muito
comum em movimentos sociais, ja que, nas redes, as pessoas fun-
cionam em sua maioria de forma orgénica e em teia. No entanto,
infelizmente tem crescido a deslegitimacdo de movimentos
sociais, pois muitas de suas ac¢oes sdo entendidas como “lincha-
mentos virtuais” e suas condutas s&o igualadas com as acoes de
grupos conservadores, supondo uma falsa simetria,

Ao se tratar de negros, isso muda — e muito — as nossas
possibilidades de disputar narrativas. Em textos publicados
em sites como o Blogueiras Negras, temos uma riqueza de nar-
rativas de perfis variados, como professoras universitarias,
maées, donas de casa, ativistas, trans, nordestinas, jovens com
ensino basico, numa representatividade que deveria existir em
outros espac¢os. Sdo mulheres negras de todas as regides do
pais. Sem duvida, foi também esse territério que impulsionou
muitas mulheres, hoje simbolos do feminismo negro no Brasil.

Entre as mulheres negras que me formaram, ha muitas femi-
nistas. Elas seguem fazendo a minha cabeca e a de muita gente
que chegou depois de mim. Felizmente, o trabalho que elas
realizaram se expandiu de tal forma que é complicado apontar
alguns nomes, por correr o risco de ofuscar o brilho da quanti-
dade de mulheres jovens que tém dado continuidade a esse
legado, muitas vezes de maneira bem inovadora. Eu gosto mais
de falar das experiéncias coletivas, dos grupos de estudos sobre
feminismo negro que pipocam nos quatro cantos, das Bloguei-
ras Negras, do projeto Mais Amor Entre N6s, do Festival Latini-
dades, dos coletivos de mulheres negras e por ai vai.

[Ana Flavia Magalhdes Pinto]
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A internet ainda nio é acessivel a todos, mas sem dtvida ela
foi um fator importante para se entender a difuséio de conceitos
como interseccionalidade entre as feministas, em especial as
negras. Num almogo com Sueli Carneiro, ela me disse que lia os
textos reproduzidos no portal Geledés e que era admiradora
dessa produco atual. Além da sua extensa contribuicio para o
feminismo e a luta negra, esse interesse em se relacionar com
as novas geragdes sem desmerecer suas linguagens e seus
meios faz com que Sueli seja tdo presente nas narrativas dos
mais jovens. Durante uma entrevista em 2014 para o East Lon-
don Lines, Angela Davis, assim como Sueli, quando questionada
sobre como jovens deveriam pressionar ativamente as mudan-
cas em que acreditam, respondeu: “Isso deve ser decidido pelos
proprios jovens. Ndo é para uma geracio ditar 4 outra como
deve ser 0 melhor modo de ativismo politico”.5

Eu conheci algumas mulheres feministas e que logo criaram
um grupo de e-mail, que eram as “blogueiras feministas”.
[...] Logo depois da primeira blogagem coletiva Mulher
Negra, que foi em 2013, a gente sentiu necessidade de reunir
mulheres negras que escreviam na internet [...]. E ai Chard
foi quem teve a ideia de chamar essa iniciativa de Blogueiras
Negras [...]. Entdo o principal objetivo das Blogueiras Negras
quando surgiu 14 em 2013, final de 2012, inicio de 2013, foi
visibilizar a producio de mulheres negras na internet. Hoje
a gente estd em 2017, entfo a gente tem quase cinco anos de
existéncia e considera que parte dessa misséo, desse obje-
tivo, foi cumprido.

[Larissa Santiago, coordenadora de projeto no site Blogueiras Negras]
Uma misséo que com certeza mulheres negras atingiram foi

ampliar a discussdo sobre as inter-relacdes entre opressées. O
termo interseccionalidade (muito usado até aqui) e a teoria
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interseccional foram cunhados e desenvolvidos pela advogada
dos direitos civis e professora americana Kimberlé Crenshaw,
em 1980, € consiste basicamente em entender que diferentes
opressdes se inter-relacionam. Ainda existe um longo caminho
para que se entenda e se faca uso da interseccionalidade como
um instrumento necessario, ainda mais hoje que mulheres
negras trans, lésbicas, mées, idosas, deficientes, entre outras,
estiio tracando e defendendo suas perspectivas e disputando
narrativas dentro do proprio feminismo negro. E por isso que
hoje ganha forca nas redes sociais a autonomeago “feministas
interseccionais”, em especial entre mulheres negras, ndo s6 no
Brasil, mas também em outros paises e contextos.

Acredito que o feminismo inteseccional supera o feminismo
tradicional porque é uma nova sintese por incorporacio,
algo que questiona néo apenas o poder masculino, como o
feminismo tradicional, mas também questiona o poder e
outras formas de opressoes. E um contradiscurso.

[Carolina Santos Barroso de Pinho, doutora em educagéo]

E necessario ressaltar que Kimberlé nomeia algo que mulhe-
res negras — feministas ou no — ja faziam em suas diferentes
narrativas e formas de atuacfo. Acredito que, pelo fato de a
interseccionalidade no feminismo ser um conceito que parte
das mulheres negras, ele tende a ser muito associado a nés. No
entanto, isso ndo quer dizer que s6 as mulheres negras femi-
nistas deveriam atentar as interseccdes de opressdes. A inter-
seccionalidade é uma urgéncia de todos os movimentos sociais
e de toda a sociedade.

O que muitos chamam de “questdes das mulheres” em suas
falas na verdade é uma questdo da sociedade. O que chamam
de “questdio dos negros” também. Se negros e mulheres estao
morrendo por serem quem sio, toda a sociedade deveria falar
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sobre isso. Falo dessas duas questdes, mas poderia citar outras.
Nas minhas vivéncias, esses estigmas me marcam de uma forma
que, se num determinado momento da histéria, num passe de
magica, a gente resolvesse todas as questoes de género, eu ainda
continuaria sendo uma mulher socialmente oprimida por conta
da questio de raca.

Se pensarmos a gera¢io tombamento apenas por uma pers-
pectiva estética, estamos negligenciado a importincia da repre-
sentacio, das diferentes linguagens na disputa de narrativas e,
claro, a forma como um discurso estético negro nfo pode ser
visto pela mesma lente que um discurso estético de pessoas
que ndo sio socialmente e estruturalmente oprimidas pela sua
cor. Muitas sdo as criticas a geracdo tombamento, que dizem
que ela parte de um discurso esvaziado. Mas esse suposto vazio
fez com que as buscas no Google por cabelos cacheados e cres-
pos superassem as buscas por cabelo liso. O programa Google
BrandLab constatou que, no tltimo ano, o interesse por cabe-
los encaracolados aumentou 232%. Ja as buscas por cabelo afro
mostram um avanco ainda maior: cresceram 309% nos tiltimos
dois anos. Esses so sinais de uma mudanca de perspectiva esté-
tica, que interfere no cotidiano dessas mulheres e ndo deixa de
ser uma mudanca politica, por mostrar o impacto do alcance
das narrativas atuais. Para muitos, esse discurso pode soar
“esvaziado”, mas se esquecem de que a autoestima impactada
pelo racismo fez muitas mulheres negras desistirem de si, e
néo s6 no campo estético. Existem passos a serem dados no
processo de empoderamento, e ndo necessariamente ele vai se
dar onde alguns julgam ser mais relevante politicamente. A
geracdo tombamento néo foge dos debates necessarios. A festa
Batekoo, conhecida por reunir jovens negros tombadores, ndo
deixou de apoiar campanhas de arrecadacéo de dinheiro para
Rafael Braga, preto preso durante as Jornadas de Junho, em
2013, no Rio de Janeiro. A Batekoo nio é s6 uma festa, é um ato
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politico. A geracdo tombamento nio é s6 estética, € uma das
narrativas mais importantes de hoje exatamente pelo viés esté-
tico e pela adesdo.

Af surgiu essa geracio — que nem ¢ a minha, mas eu t6 ali
pertinho —, que é a gera¢io tombamento. Que tem uma giria
de uma menina, a Karol Conka [...]. Que é isso de vocé tipo “Ja
que é pra ser maravilhosa, ja que é pra ser isso tudo, ja que é
pra quebrar tudo, entio vamos fazer”. Isso tem muito a ver
com a estética, mas isso também esta sendo trazido pra outras
coisas. E uma coisa de mulheres negras. Por exemplo, eu fui
entender que eu era bonita sendo negra aos vinte € pouqui-
nhos. Tem uma geracio que estd entendendo que elas sdo
bonitas sendo negras com catorze, quinze, e isso faz muita
diferenca. Elas tdo entendendo que sdo maravilhosas, que
podem ter o cabelo rosa, que podem n#o ter cabelo, podem
ser meninas carecas, que podem usar roupas que dizem que
ndo é pro padrio de corpo delas — apertada, curta.

[Ana Paula Lisboa]

E vale lembrar que o uso das redes e de discursos politicos
que assumem diversas linguagens ¢ feito por movimentos como
o Black Lives Matter, que se define como um movimento inter-
seccional fundado por trés ativistas negras: Alicia Garza, dire-
tora de projetos especiais da National Domestic Workers
Alliance [Alianca nacional de trabalhadoras domésticas];
Patrisse Cullors, diretora da Coalition to End Sheriff Violence in
Los Angeles [Coligacao contra a violéncia policial em Los Ange-
les]; e Opal Tometi, ativista pelos direitos dos imigrantes. Trés
mulheres negras que — assim como Renata Prado (ativista e um
dos nomes da festa Batekoo), Monique Evelle (do Desabafo
Social), Jéssica Ipolito (do Gorda e Sapatdo, blog que pauta
negritude e lesbianidade), Joyce Fernandes, conhecida como
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Preta-Rara (da pagina Eu Empregada Doméstica), Maria Clara
Aratjo (blogueira e digital influencer que pauta transfeminismo
e negritude), Renata Martins (da websérie Empoderadas),
Michelle Mattiuzzi (artista e performer), Priscila Rezende (artis-
tas e performer) e Nataly Neri (youtuber do canal Afros e Afins),
entre tantas outras — estéio fortalecendo o protesto negro e de
género com seus discursos ativistas aqui no Brasil.

Eravioléncia. Tudo era violéncia na época da minha geracéo.
Mas éramos “n6s” denunciando a sociedade racista, agora
sou “eu”. “Eu estou sofrendo isso”, “A minha experiéncia é
essa”. Principalmente nas redes sociais, onde cada um bota
0 seu proprio testemunho. Na minha geracdo, a minha expe-
riéncia de sofrimento, dor e ataque era téo igual a de todo
mundo e vocé nio narrava isso dessa forma “como eu estou
passando isso”. Agora, esse lugar pessoal é valorizado tam-
bém, como narrativa, inclusive; e néo era.

[Jurema Werneck]

Nos estamos numa luta coletiva, mas nés somos individuos
e cada um se molda e cria suas prioridades dentro do que pode,
do que gosta e do que gostaria de fazer. Vale ressaltar que nem
todos concordam com a tal geracdo tombamento. Claro que
isso é muito diferente da deslegitimacéo, que é recorrente nos
movimentos sociais. Além disso, é necessario considerar como
as pessoas cobram que individuos de algumas minorias sejam
ativistas e tenham discursos politicos a todo momento, e isso
é desumanizar esses sujeitos, assim como atribuir responsabi-
lidade apenas a eles.

No que diz respeito a negros, debater a nossa subjetividade
é, sem duvida, importante, ji que faz parte do reconhecimento
da nossa humanidade. Quando enxergam negros como sendo
“todos iguais”, estdo negando nossa humanidade. Acabam por
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manter, assim, a logica racista de que ndo somos PESSOAS. E
nos, negros, acabamos apagando nossas possibilidades de ser
distintos, naturalizando um padréio que nega nossas miltiplas
subjetividades e fortalece os essencialismos que nos cobram.
Isso reproduz o que entendem ser “negro de verdade”, na logica
da prépria branquitude, além de limitar nossas atuacdes, inte-
resses e lugares.

No mundo da moda, do qual participei como modelo, era
nitida a competicdo de negras entre negras, pois concorriamos
pela mesma vaga, ja que o sistema racista coloca, na maioria das
campanhas, um unico negro. Isso cria um processo que dificulta
a unido entre mulheres negras nesses espacos. E se pensarmos
como isso afeta todos os campos das vidas negras, inclusive e
talvez principalmente na academia, isso faz com que 0s negros
pos-ascensdo sejam uma ilha cercada de pessoas brancas.

Estou cansada de ser comparada a outras feministas negras.
Fico pensando se ndo conseguem me ver para além de negra. Eu
me vejo, TODO DIA, sendo colocada como RIVAL de outra mulher
negra, até mesmo por pessoas negras. A rivalizacdo que existe
entre negros ¢ alimentada por uma estrutura racista que,
quando possibilita ascensdo, ¢ apenas individual. Essa é a nar-
rativa do negro unico. Discutir a diversidade, até mesmo entre
negros, é discutir que os espacos da sociedade deveriam repre-
sentar nossas diferencas. Um ponto importante é que a narra-
tiva do negro unico fortalece o colorismo, dando para negros de
pele clara uma possibilidade maior de ascenséo e de serem tidos
como representantes de uma populacéo gigantesca e diversa.

Racismo, Lesbofobia, Transfobia, exclusio de mées, entre
outros, sao temas recorrentes nas redes sociais entre feminis-
tas. Mulheres trans, lésbicas e/ ou negras sdo constantemente
denunciadas nas redes sociais. Isso as vezes parte de outros
grupos feministas num processo de censura de narrativas, e
nos, mulheres negras feministas, tivemos um papel importante
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na desconstrucido do mito de que mulheres ndo podem atacar
ou até oprimir outras mulheres, questionando o conceito de
sororidade como préatica universal, além da seletividade, que
tende a excluir mulheres negras. As feministas negras intersec-
cionais questionaram as teorias feministas, o entendimento e
o respeito ao que outras mulheres sio e escrevem, sem negar a
importincia do passado, moldando as bases do feminismo
negro. De certa forma, o feminismo negro se tornou um exem-
plo para outras mulheres racializadas disputarem suas narrati-
vas dentro da hegemonia branca feminista.

E fato que Kimberlé Crenshaw nomeou, estudou e legitimou o
que mulheres negras ao longo de sua historia no debate de género
sempre pensaram. Porém, nomear é poder. A interseccionalidade
parte da defesa de que s6 existe emancipagio possivel quando tra-
tarmos as diferencas dentro das diferencas, mesmo que seja um
desafio, como a propria Kimberlé Crenshaw constatou. Ao ver
mulheres de diferentes contextos e origens se dizendo feministas
interseccionais, vemos as mulheres negras redefinindo a teoria
feminista, como no titulo de um artigo de bell hooks.

Cabe a nds, feministas, criar novas perspectivas num momento
em que a disputa de narrativas em outros espacos se faz neces-
saria. Reconheco a importancia de as feministas conseguirem
maior espaco na midia, como aconteceu nos ultimos anos, mas
ainda temos dificuldade de conseguir englobar as pautas femi-
nistas, divergentes ou néo, dentro de espagos institucionais
capazes de impactar a estrutura que est4 posta. E isso s6 vamos
conseguir coletivamente. Porém, o coletivo s6 ¢ forte se respei-
tar as nossas diferencas.

Estamos tombando e nio adianta fugir. E um caminho sem
volta. Estamos construindo um futuro interseccional em que
narrativas multiplas pautario os debates. O nosso legado ¢
constituir novos paradigmas. O retrocesso vem ganhando forca
no Brasil, mas a revolucdo ja vem sendo feita, mesmo que mui-

285




tos nio a enxerguem, por individuos socialmente invisibiliza-
dos. Como a base da pirdmide, somos nés, mulheres negras, as
unicas capazes de estremecer toda a estrutura. Mesmo quando
nos golpeiam, mesmo se cairmos, sera um passo a frente. Pois
nossa luta néo retrocede, ela abre caminhos.

«qs TEORICAS NEGRAS
NAO TINHAM VISIBILIDADE”

R
ENTREVISTA COM DJAMILA RIBEIROS

Vocé foi muito citada nas varias entrevistas feitas, ndao s6 por mu-
lheres negras, mas também por mulheres que ndo sdo negras. In-
clusive, algumas chegaram a dizer que hoje se consideram feminis-
tas negras por sua causa. Por que vocé acha que isso acontece?
Eu fico ainda bastante surpresa. Acho que existem milhares de
mulheres negras incriveis, acontece que muitas ainda estéo na
invisibilidade. Entdo acho que o fato de muitas mulheres se ins-
pirarem em mim € por eu ter conseguido sair dessa invisibilidade
e as pessoas poderem conhecer um pouco da minha histéria. E
também por ainda sermos muito poucas nos espagaos de visibili-
dade, por exemplo ter uma coluna num site de grande circulagéo.
E justamente por isso eu acho que é importante quem consegue
estar nesses espagos — as raras excegoes que conseguem —
trazer essas outras mulheres incriveis, porque a gente s6 chegou
onde chegou por conta delas. Acho que um pouco desse reconhe-
cimento é por isso, porque eu nunca me coloco somente eu, Dja-
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mila, eu nunca perco a perspectiva histérica de tantas mulheres
importantes para que eu estivesse aqui hoje, dessa generosidade
de passar textos, de passar bibliografia. Eu acho que tem tam-
bém essa questdo de escrever de forma didatica. Sou uma aca-
démica, mas tenho horror a académicos que querem se comuni-
car com as pessoas e escrevem de maneira extremamente
elitista. Mesmo sendo uma académica da filosofia, essa questio
de eu escrever de forma didatica faz com que as pessoas se sin-
tam acolhidas nos meus textos, se sintam representadas, e é uma
maneira que eu encontrei de continuar passando esse conheci-
mento histérico que as mulheres negras vém desenvolvendo ao
longo dos tempos, mas de maneira acessivel. Para mim é muito
surpreendente, porque eu nunca me coloquei nesse lugar.

Venho de uma familia de militantes. Desde muito cedo tenho
essa consciéncia de a gente se responsabilizar e se colocar no
mundo, muito por influéncia do meu pai, que era militante do
movimento negro. Esse histérico de militancia me fez pensar mui-
to que eu n3o queria estar em espagos onde eu ndo pudesse ter
autonomia, onde eu ndo pudesse ser quem eu sou, falar o que
penso. Entdo, acho que essa questdo de ser negada em aiguns
espagos foi importante. Eu brinco que eu corri por fora, fui ser
mie, fazer outras coisas na vida, depois voltei mas com esse en-
tendimento de quanto minha autonomia era importante. O fato
de ndo estar ligada necessariamente a algum grupo ou coletivo
foi importante, por mais que eu tenha feito parte de varios.

Vocé falou do seu pai e de como ele te influenciou a seguir no ativis-
mo ligado as questdes raciais. Eu queria saber um pouco do seu his-
térico, como se deu seu trabalho, desde quando vocé esta atuando.
Minha relacdo comegou cedo mesmo. Eu digo que até antes de
nascer, porque eu tenho nome africano, Djamila, que meu pai
tirou de um jornal da década de 1970. Sou de 1980, mas na déca-
da de 1970 tinha o jornal Jornegro, que era da militdncia, e nessa
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edicdo eles incentivavam militantes a colocar nomes africanos
em seus filhos e filhas. E dai meu pai tirou o0 meu nome e o da
minha irmd, Dara. Para ele era uma maneira de nos levar a ter
contato com a nossa ancestralidade.

Ele era militante do movimento negro, comunista, foi um dos
fundadores do partido comunista em Santos, e era sindicalista,
do sindicato dos estivadores. A gente discutia isso dentro de casa.
Ele foi candidato a vereador e fizemos a campanha dele, passa-
mos muitas tardes no sindicato, na Unido Cultural Brasil-Unido
Soviética, que existia na época. Ele brigava muito para que a gen-
te estudasse e falava muito dessas questdes dentro de casa. Ele
levava a gente ao teatro e fazia a gente levantar e se perguntar:
“Quantos negros tém adui?”, e a gente respondia: “Sé a gente,
pai”. Ele falava, “Por isso que eu quero que vocés estudem, por-
que esse pais ndo foi feito pra nds”. Foi muito importante essa
criagcdo, me deu um pensamento critico.

Mas com o tempo eu sentia muita falta também do debate de
género e, conforme fui crescendo, fui procurando outros cami-
nhos. Fui trabalhar na Casa de Cultura da Muther Negra de San-
tos, uma ONG, e la eu tive contato com a producéo intelectual de
mulheres negras. Era uma organizagdo que provia atendimento
psicolégico e juridico para mulheres vitimas de violéncia domés-

atrds, mas teve um papel muito importante. Quando comecei a
cursar jornalismo, fui trabalhar numa revista chamada Eparrei,
na qual sé entrevistavam mutheres negras. Trabalhar nessa revis-
ta foi muito importante pra minha formagéo como militante, in-
clusive como académica, porque me deu subsidios para ter con-
tato com essa producdo intelectual.

Depois que sai da Casa de Cultura da Mulher Negra, fui volun-
taria no cursinho popular Educafro. Eu era coordenadora da par-
te de cidadania de um nticleo em Santos. Conseguimos colocar
muitos jovens negros na universidade. Depois da Educafro, eu
participei de algumas ac6es em Santos, como de coletivos que
discutiam a questdo da mulher na midia. Fui parte também do
Movimento Jovem Negro.

Em 2008, quando fui para a Unifesp estudar filosofia, eu j&
tinha todo esse histdrico de militdncia — uma luta dentro da aca-
demia. Dentro da universidade, junto com outros colegas, a gen-
te criou o Mapé (Nicleo Interdisciplinar de Estudos de Género,
Raca e Sexualidadés) e organizou varios debates, eventos, semi-
nérios, congressos. Foi muito importante, inclusive para nossa
sobrevivéncia ali dentro, criar demanda e trazer esse tema para
dentro da universidade.

tica. Tinha uma biblioteca, chamada Carolina Maria de Jesus, Como foi estar na universidade estudando filosofia e falando so-
bre mulheres, sobre género e se colocando como feminista? Eu sei
que hoje vocé é uma feminista que esta muito ligada a Simone de
Beauvoir, mesmo sendo uma mulher negra. H& muitas pessoas
que acham que as mulheres negras s6 leem intelectuais negros, e
vocé tem uma ligagdo com vérias feministas de diferentes verten-
tes. E isso mesmo?

E, quando eu entrei na faculdade de filosofia, vi que é uma area
: majoritariamente masculina e branca, e a histéria da filosofia é
[ contada dessa forma. Durante a minha graduag&o, nenhum pro-

fessor ou professora deu fildsofas. Eu achava aquilo tudo muito

com a produgdo de mulheres negras. Trabalhei um periodo na
biblioteca e foi ali que eu me entendi como mulher negra, foi ali
que eu entendi que o feminismo negro era o caminho. Através da
Casa de Cultura da Muiher Negra eu participei do Férum Sociat
Mundial e do Férum Social Brasileiro, ambos em 2003, e ajudei na
construcdo de varios semindrios que elas organizavam em San- ;
tos. Foi muito importante a gente falar no Semindrio Internacional .
de Educacgdo sobre a lei 10639, sobre o ensino de histdria e cul- :
tura afro-brasileira e africana nas escolas, antes de ela ter sido
aprovada. A Casa de Cultura da Muther Negra fechou uns anos
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absurdo, as pessoas se esquivavam dessa questio, como se ndo
tivesse uma ideologia por tras, como se fosse um acaso.

No segundo ano de faculdade, fiz um trabalho para a disciplina
filosofia da légica. A gente estava estudando um autor chamado Wit-
tgenstein, e o professor Marcelo Carvalho pediu para a gente fazer
um projeto, porque ele ndo queria levar sustos. Como Wittgenstein
falava de linguagem, eu achei interessante pensar a questéo da mu-
lher nisso, de como a linguagem cria valores em relagdo & mulher e
as pessoas negras. Fiz o projeto morrendo de medo de que ele falas-
se que esse tema nio era para a filosofia, até porque eu ja tinha fama
de militante. Ele foi extremamente aberto, o que teve uma impor-
tancia muito grande na minha jornada académica, porque nédo so
achou o projeto interessante como me indicou bibliografia e me deu
condicdes de pensar esse projeto. Eu tirei 9,5 nesse trabalho, que
foi até publicado numa revista cientifica da puc-Minas.

Isso me incentivou a fazer uma pesquisa de iniciagdo cientifi-
ca. Me deu coragem, na verdade. Procurei um professor que es-
tudava Sartre, achando que ele estudava Beauvoir, e para a minha
surpresa ndo estudava, mas ele foi aberto e me orientou. Eu me
sentia muito isolada por n#o ter ninguém na filosofia estudando
esses temas, entio comecei a procurar coisa fora. Af ficava pes-
quisando na internet, porque queria saber se 0 que eu estava
falando fazia sentido, porque € necessdrio a gente dialogar com
outras pesquisas. Na época, eu era professora do estado. Essa
experiéncia também me ajudou muito. Descobri a International
Simone de Beauvoir Society (sBs), um grupo de pesquisadoras
internacional, e eu fui, em 2011, apresentar meu relatorio de ini-
ciacdo cientifica numa conferéncia na Universidade de Oregon.
Foi um momento muito importante na minha vida, porque fui
muito acolhida. Quando voltei para o Brasil, eu ja tinha mais sub-
sidios e conhecia outras tedricas que também estudam Beauvoir
na filosofia. 1sso me fez ter condi¢Bes de terminar bem a minha
pesquisa de iniciagdo cientifica e ir para o mestrado.
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No mestrado, fui estudar Simone de Beauvoir e Judith Butler,
fazer uma analise comparativa entre as duas, e depois eu intro-
duzi o feminismo negro. Sabia que, se eu fosse com um projeto
sé de feminismo negro para o mestrado, provavelmente ele nio
seria aprovado pela Fapesp. Mas eu nio tenho esse olhar. Acho
que é importante a gente ter um olhar critico para muito do que
foi produzido pelo feminismo branco anglo-saxio, apontar os li-
mites, e isso ndo quer dizer que a gente tenha que descartar tudo.
Nem toda a produgao feita por mulheres europeias e brancas é
necessariamente euro ou brancocéntrica. Por ser uma mulher
negra, eu ndo preciso me colocar numa caixinha em que nio pos-
so estudar outras autoras e outros autores. Muito pelo contrério,
eu me recuso a entrar nessa caixinha. Porque além de estudar,
sou apaixonada pela obra de Beauvoir, tanto a filoséfica quanto a
literaria, dou cursos sobre Simone de Beauvoir. Na introducéo de
O segundo sexo, ela ja dizia que “mulheres burguesas véo ser
solidarias aos homens burgueses e ndo as mulheres proletarias,
e as mulheres brancas vdo ser soliddrias aos homens brancos e
ndo as mulheres negras”. Por mais que tenha universalizado a
categoria mulher em O segundo sexo, ela fala da questdo racial,
muito pelo convivio com Richard Wright, que foi um escritor e
ativista norte-americano, e escreveu Djamila Boupacha, sobre
uma argelina que sofreu violéncia sexual pelo Exército francés.

Acho que é importante a gente conseguir fazer essas ligaces.
A Angela Davis, por exemplo, em Mulheres, raga e classe, ndo
descarta a producdo das mulheres brancas, ela critica o feminis-
mo branco racista, mas reconhece as mulheres brancas que sou-
beram se responsabilizar pela mudanga, inclusive as chama de
irmas brancas. Enfim, acho que a gente precisa aprender a fazer
a critica no sentido de apontar os limites, mas ndo de deslegiti-
mar a obra ou de entrar numa loucura de achar que a gente nédo
pode estudar outras autoras ou outros autores.
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Vocé ja citou algumas mulheres como a Simone de Beauvoir e a
Angela Davis. Quais sio as outras mutheres que te inspiram como
feminista negra?
Sueli Carneiro, Luiza Bairros, Mie Stella de Oxéssi, Jurema Wer-
neck, Luisa Mahin, Amelinha Teles, Sojourner Truth, Marai Larasi,
Patricia Hill Collins, Alzira Rufino, bell hooks, Paulina Chiziane,
chimamanda Ngozi Adichie, Joice Berth, Stephanie Ribeiro, Gio-
vana Xavier, Juliana Borges.

Vocé acredita que o feminismo que vocé pratica e atua hoje dia-

loga com o feminismo classico dos anos 1960?
Eu tendo a chamar esse feminismo néo de classico, mas a histdria
dominante do feminismo, que divide em ondas (primeira, segunda
e terceira), tem uma narrativa dominante de mulheres brancas,
né? Eu acho muito importante falar que existiam nesse periodo
mulheres fazendo feminismo de outras formas. Eu me identifico
mais com essas mulheres que ndo eram dominantes, que ji esta-
vam produzindo muito, que estavam criando redes de solidarie-
dade politica desde o periodo escravocrata. Por mais que eu gos-
te muito e me interesse muito por teoria feminista, acho que o

dito feminismo classico, o feminismo dominante, tem limites
muito marcados, como ndo debater a interseccionalidade, as
opressdes. A questiio é que as tedricas negras nao tinham visibi-
lidade. Por mais que ache importante todas as tedricas do femi-

nismo da década de 1960, me identifico mais com essas feminis-
tas que estavam pensando a interseccionalidade, ou a questdo
de racga, para além do debate de género.

Vocé acha que hoje o debate trazido pelas mulheres negras, a voz
das mulheres negras, continua sendo silenciado, como vocé aca-
bou de colocar, ou acha que a gente esta vivendo outro momento?
E qual momento seria este, pensando na questio racial e no lugar
das mulheres negras?
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Eu acho que as outras gerac¢des antes de nds ja compraram essa
briga, de denunciar a invisibilidade, e acredito que elas ja produ-
ziram bastante, criaram organizagdes, conseguiram pautar bas-
tante esses temas. Hoje nés vivemos outro momento, somos mais
visiveis, muito por conta da internet e das redes sociais, que en-
tendemos ser um espacgo em que podiamos existir. Melhorou, mas
ainda falta muita coisa, no sentido de enfrentar de fato o episte-
micidio e a nossa invisibilidade.

E importante olhar o que ja foi feito, as diversas organizacdes
criadas, o Cedenpa, no Pard, a Articulacio de Organizagtes de
Mulheres Negras Brasileiras, o Geledés, o Ceert, produgbes im-
portantes dessas mulheres, de grandes educadoras, como a Elie-
ne Cavalleiro e o trabalho que ela fez no MEc, e tantas outras.
Porque sendo parece que nada mudou. Eu vejo muito isso as ve-
zes das geragGes mais novas, de achar que nada mudou. E impor-
tante conhecer a nossa histéria para entender que a gente avan-
cou, sim, e que hoje somos mais visiveis, ainda que infelizmente
muito poucas, por causa do racismo e do machismo estrutural.

Vocé falou da geragdo mais nova e hoje eu vejo muita coisa acon-
tecendo, é muito plural. Tem desde quem foca na estética, até o
ativismo identificado como geragdo tombamento e o pessoal do
YouTube e de blogs. Como vocé vé esse movimento? Vocé entende
isso como um movimento forte, importante?

Eu considero um movimento superimportante. Eu acho que con-
flitos geracionais vdo sempre existir e que cabe as gerages mais
velhas entender que as mais novas vao procurar outras formas de
ativismo. A geragdo tombamento eu acho incrivel, até porque nio
é algo novo. As festas negras, por exemplo, séo ressignificadas
por essa geragdo para o momento histérico atual.

Eu acho que, se o racismo estd em tudo, a gente tem que
pautar essas questdes em todos os espagos. Porque senio a gen-
te cai muitas vezes numa posicdo arrogante de querer ficar deli-
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mitando qual é o melhor modo de militar, e eu acho que a gente
n3o pode contribuir com essa logica, que é uma légica coloniza-
dora de nos homogeneizar, de nos colocar como se féssemos to-
dos iguais e negar a nossa subjetividade. Eu acredito que essas
meninas de hoje cumprem um papel incrivel na moda. Como eu
queria, aos quinze anos, poder seguir uma menina no Instagram
ou ver um video no YouTube que me ensinasse a cuidar do meu
cabelo! Talvez eu niio tivesse alisado tanto. Acho que a gente nédo
pode negar essas questdes e vejo essa efervescéncia de um jeito
muito positivo. Se o racismo ¢ estrutural e estruturante, & impor-
tante que a gente o combata em todas as esferas. E ndo s6 com-
bater. O que essa galera vem dizendo é que eles estdo pensando
novas possibilidades de existéncia que transgridem e transcen-
dem a norma colonizadora.

Pensando em tudo que a gente ja conversou, é fato que entre es-
sas mulheres negras plurais também existem muitas mulheres
negras que, mesmo trabalhando questdes de género, néo se po-
sicionam como feministas. Qual é a sua percepgdo disso?
Acho que, como seres miiltiplos e diversos, nés encontramos essa
grande diversidade entre nés. E preciso fazer essa diferenciagéo,
de que nem todo o movimento de mutheres negras € feminista,
muito pelo contrério. A Nibia Moreira, na dissertagido de mestra-
do sobre os movimentos de mulheres negras, sobre o feminismo
negro, fala do quanto existe resisténcia por parte das mulheres
negras, porque elas no se sentiam representadas dentro desse
feminismo classico e dominante, e que isso muda a partir do en-
contro de mulheres negras em Bertioga na década de 1980. Passa-
-se a se construir uma identidade feminista negra. Eu ndo acho
que toda mulher negra precise se denominar feminista negra, mas
acho importante que se tenha consciéncia dos efeitos da combi-
nacio do machismo e do sexismo na nossa sociedade. E acho que
seria importante o respeito Aquelas que se denominam feministas

294

negras, porque muitas vezes ficam num embate, num desrespeito,
em tentativas de deslegitimagdo que sdo nocivas.

Muitas mulheres negras ndo ouviram falar em feminismo e tém
posturas extremamente importantes. N6s somos diferentes, par-
timos de perspectivas ideoldgicas diferentes, partimos de pressu-
postos epistemoldgicos diferentes. E tudo bem, desde que a gente
se respeite e consiga coexistir. E isso que falta, muitas vezes.

Eu fico pensando sobre as ligagOes entre as religioes de matriz africa-

na e esse processo de empoderamento que algumas figuras, as orixas

em especial, trazem para as mutheres negras. Vocé vé hoje esse femi-

nismo negro, esse feminismo que vocé e outras mulheres praticam,

também ligado a ancestralidade das religioes de matriz africana?
Com certeza, acho que a Jurema Werneck faz isso muito bem. Ela
parte de outras referéncias de mulheres e eu acho isso muito
forte. O candomblé é uma religido que tem grandes mulheres a
frente, as ialorixas, e os saberes dessas mulheres sdo importan-
tissimos para a nossa luta, para a nossa ancestralidade. Acho
muito significativo partir de outros referenciais que nédo sejam
sempre eurocéntricos, dessas mulheres, das orixas, porque, quan-
do se discute a intelectualidade negra, a gente nio hierarquiza
saberes, a gente estd falando do saber da ialorix4, da académica,
da mulher que luta pela moradia. Entdo, nesse sentido, as reli-
gides afro tém um papel central de pensar uma outra cosmogo-
nia, porque é outra geografia da razao.

Em 2015 teve a Marcha das Mulheres Negras e esse evento tinha
mulheres negras de todas as idades, de todos os lugares, inclusi-
ve de religides diferentes. Eu queria saber o que vocé acha da
Marcha das Mulheres Negras e se vocé participou da organizagédo
ou dos eventos ligados a ela.
Eu acho que é um momento histérico, um momento em que ndo a
toa se redige o documento pelo bem viver das mulheres negras,
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mostrando que a gente quer existir, mas com dignidade, ndo nessa
violéncia sistemética que a gente vive sofrendo neste pais. E um
momento muito importante e de tomada de posigdo, um movimen-
to nacional que levou quase 50 mil mutheres para Brasilia e que
continua em cada regido, pautando as questdes das mulheres ne-
gras. Eu participei da construgdo da marcha, fui a alguns encontros,
mas nio efetivamente, até porque em 2015 eu estava no processo
de arguicio do meu mestrado. Acho importante as pessoas enten-
derem isso, que as vezes a gente precisa se dedicar 2 academia para
poder dar conta dessas demandas, porque muitas vezes existe esse
olhar que a muther negra é uma executora de tarefas e s6. Mas eu
apoiei da maneira que eu pude. Em 2015, cedi um espago na Carta-
Capital para que publicassem o manifesto e o mesmo em 2016, en-
tdo tem uns trés textos da Marcha das Mulheres Negras na Carta,
que foi um modo que encontrei de apoiar a agdo das companheiras
que estavam construindo, divulgando. Fui ano passado & Marcha das
Mulheres Negras de S&o Paulo, a essa eu consegui ir e caminhar com
as mulheres. Na época eu estava na gestéo, e como gestora foi pos-
sivel apoiar de algumas formas. Acho que € um movimento impor-
tantissimo, porque traz as pautas e nomeia as agressfes que as mu-
lheres negras sofrem — como o feminismo negro nos ensina, é
importante nomear — e traz um protagonismo dessas mulheres. E
um movimento com alcance nacional que vem disputando espagos
importantes e traz 4 tona questdes referentes as mulheres negras.

Eu queria muito fazer uma pergunta sobre a sua filha. J4 vi vocé
falando sobre os processos de assédio que ela sofre, de hiperse-
xualizagdo, mesmo ela sendo uma menina muito nova. Como é
educar uma menina negra no Brasil, mesmo vocé sendo uma mu-
ther negra feminista, empoderada, exemplo de resisténcia e de
luta para muitas mulheres negras?

Isso comegou quando ela tinha nove anos, de maneira mais gros-

seira e incisiva, com a mudanga do corpo, mas eu percebo isso
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desde que ela era bebé&, com comentdrios que as pessoas faziam,
“Al, que coxa grande!”, ela tinha seis meses, “Ai, que coxdo, vai ser
a Globeleza”, ou ela crescendo e comentadrios do tipo “Vai dar tra-
balho para o pai”. De maneira mais ostensiva, comegou por volta
dos nove anos, com homens na rua olhando de maneira extrema-
mente grosseira e nojenta, olhando mesmo, sem o minimo pudor.
Para mim é muito dificil, porque me sinto violentada duas vezes
quando isso acontece. Além disso, as nossas meninas sao priva-
das de ter uma infincia decente e digna (no caso da minha filha,
uma crianga que gostava de brincar, de desenhar, de assistir de-
senho). E as pessoas falavam coisas absurdas com relagéo ao cor-
po ou & maneira como ela tinha que se comportar.

Para mim, é um desafio muito grande passar esses valores de
uma maneira que ela entenda o que significa isso. A gente vive
numa sociedade peddfila que naturaliza o desejo dos homens
por criancgas. Isso é algo que me violenta muito, entdo é um de-
safio, mas eu acho que ao mesmo tempo é muito bom vé-la rea-
gindo bem, tendo autoestima, amando o seu cabelo, que é uma
coisa pela qual eu ndo passei. Ela ja ama o cabelo, muito por
conta dessa educacdo que recebeu, de ter referenciais negros,
de viver numa outra época em que nio € tdo dificil encontrar li-
vros e tem a internet, que mostra um mundo onde ela se enxerga
e se sente representada. Eu também vejo como algo muito posi-
tivo os referenciais dela serem na grande maioria mulheres ne-
gras. E ela, desde muito cedo, tem uma confianga, por exemplo,
que eu ndo tinha. '

Fora isso, tem também coisas que as nossas criangas sofrem
na escola, né? Na escola de Santos, onde a gente morava, ela
sofria casos de racismo, foi muito dificil. Ano passado ela fez te-
rapia durante um ano para poder lidar com isso, porque ndo €
facil, por mais fortalecida que seja, passar por esse tipo de situa-
¢d0. Sem contar que muitas vezes elas estéo desde muito cedo
em espacos onde sdo as Unicas, por conta de uma realidade de
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classe média. E, uns dois anos atras, ela falou: “Eu queria que
tivessem mais negros na minha escola”, e a gente acabou se sen-
tindo culpada pelo racismo estrutural.

Mas, ao mesmo tempo, eu a levo quando posso aos debates,
converso para que ela entenda a realidade dela, saiba que é uma
exceg¢do. Para que no futuro ndo reproduza um discurso que seja

totalmente contrario aquilo que a gente acredita, que entenda:

que vem de uma histéria de resisténcia e de luta, que muitas lu-
taram para que hoje ela pudesse vivenciar uma realidade diferen-
te, inclusive que eu ndo tive.

Hoje as questdes relacionadas a sexualidade, ao corpo e reprodu-

tivas ainda estio muito em voga. Pensando nisso, qual é a sua

opinido sobre a Marcha das Vadias?
Eu acho que é um movimento importante, que ressignifica o ter-
mo “vadia” e desnaturaliza as violéncias que as mulheres sofrem
cotidianamente. Eu ndo me sinto tdo representada por esse mo-
vimento porque, como mulher negra, nés fomos ultrassexualiza-
das, objetificadas e construidas como lascivas, e reivindicar esse
lugar para mim ndo é tdo interessante. Respeito as companheiras
negras que acreditam nisso, mas eu acho que a gente precisa tirar
esse olhar colonizador sobre os nossos corpos.

E ndo gosto muito desse discurso “Meu corpo, minhas regras”,
porgue me soa muito como um discurso de liberdade individual
que a gente ndo tem. Acho que precisamos fazer o debate estru-
tural. A gente vive numa sociedade na qual o corpo nio é nosso
de fato. Por mais que eu reivindique esse lugar, eu posso ser vio-
lentada na esquina. Entdo acho que é importante a gente levar
esse debate para um espectro mais amplo, de pensar politicas de
enfrentamento e na educagio para transformar o modo como as
mulheres e as mulheres negras sdo vistas. _

Mas eu acho que é importante, também, as pessoas entende-
rem que, como mulheres, nés somos diversas e ha alguns temas

298

st

que ndo vao ser tdo relevantes para as mulheres negras de forma
geral. Para mim, ndo é uma quest&do eu me reivindicar como vadia
numa sociedade que me vé assim o tempo todo. Estou mais inte-
ressada em fazer esse debate num sentido mais amplo, no qual a
gente consiga ter a nossa humanidade de fato respeitada.

Cidinha da Silva é autora de treze livros de literatura, entre eles Racismo no
Brasil e afetos correlatos, O Homem Azul do Deserto e Um Exu em Nova York.
Organizou duas obras fundamentais para o pensamento sobre as relagdes
raciais contemporéaneas no Brasil, Acdes afirmativas em educacdo: Experiéncias
brasileiras e Africanidades e relaces raciais: Insumos para politicas publicas na
darea do livro, leitura, literatura e bibliotecas no Brasil. Tem textos publicados em
espanhol, francés e italiano. Presidiu o Geledés de 2000 a 2002.

Stephanie Ribeiro ¢ uma jovem feminista negra, arquiteta e escritora. Colabo-
radora em diversos sites e blogs feministas, articula ideias sobre o recorte de
género e de raca. Em 2014, foi considerada uma das mulheres negras mais
influentes da internet pelo site Blogueiras Negras. Em 2015, foi homenageada
com a Medalha Theodosina Ribeiro por suas acdes sobre as relacoes raciais e
de género. Foi palestrante no TEDx Sdo Paulo em 2016 e 2017 €, em 2016, NO TEDX
Google. Mantém a coluna #BlackGirlMagic na revista Marie Claire.
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FEMINISMO INDIGENA

MULHERES INDIGENAS:
DA INVISIBILIDADE
A LUTA POR DIREITOS

]
POR MARIZE VIEIRAR DE OLIVEIRA

Se o movimento de mulheres em contexto urbano est bem mais
desenvolvido, articulado e com protagonismo nos diferentes
espacos de poder, a realidade da mulher indigena nas aldeias
ainda esta em fase de organizacio. Contudo, elas ja estdo mos-
trando resisténcias que rompem com o papel que culturalmente
as mulheres indigenas desempenharam nas aldeias. A partir des-
ses avangos, elas tém produzido uma mudanca de valores na
geracdo mais jovem, que vem construindo, em busca de outras
possibilidades, valores e novas concepcdes para a sociedade.

A cobica desmedida faz com que madeireiros, garimpeiros,
pecuaristas e o proprio Estado, com seus projetos de hidrelé-
tricas e mineracéo, invadam os territorios indigenas. Esses
fatores causam a destruicdo do meio ambiente e provocam
uma violéncia sem precedentes contra os povos indigenas e
ribeirinhos e, em especial, contra as mulheres, que travam
uma luta cotidiana pela defesa de seus territérios, pelo direito
de preservar sua cultura, pelo direito a ser quem quiserem,
pelo direito ao seu corpo.
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Sdo muitas as mulheres indigenas que hoje vém lutando
pelo protagonismo de se expressar e batalhar pelo que acredi-
tam. Elas atuam ensinando as suas comunidades que néo pre-
tendem tirar os direitos dos homens, mas lutar ao lado deles.
Lutar em pé de igualdade, para assim fortalecer as lutas de
suas comunidades e suas lutas especificas por direitos de
mulher guerreira, por respeito e status dentro da sua comuni-
dade. Somos dos movimentos de mulheres ou do movimento
feminista, das aldeias ou do contexto urbano, todas oriundas
dos povos tradicionais desta terra.

Existe um feminismo indigena, mas do nosso jeito. [...] Tal-
vez esse termo ndo seja o mais adequado para a nossa reali-
dade. O feminismo soa radical, longe da gente. Mas temos
sim buscado protagonismo dentro das aldeias e para fora,
nas nossas lutas, procurando visibilidade.

Hoje, mulheres tém assumido os principais cargos dos
movimentos indigenas estaduais e regionais. [...] Uma vitéria
nossa, mas que contou também com o entendimento e os
votos de muitos homens para acontecer. Para a gente, esse € 0
nosso feminismo: se empoderar e assumir o protagonismo.*

[Sénia Guajajara, coordenadora-executiva da Articulagdo
dos Povos Indigenas do Brasil (Apib) e da Coordenagéo
das Organizagdes Indigenas da Amazdnia Brasileira (Coiab)]

A nossa luta sempre foi um desafio. Foi em 1994 ou 1995 que
nés votamos pela primeira vez em uma assembleia de lide-
rancas indigenas. Nos pedimos para sermos incluidas, eles
viram nossa luta e comecaram a aceitar nossa presenca. Em
1998, nos criamos um grupo de mulheres indigenas que par-
ticipava de uma instituicio chamada Unido das Nag¢des Indi-
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genas do Acre e do Sul da Amazdnia e Noroeste de Rondonia,
que era uma grande organizacdo com sede no Acre.

[Leticia Yawanawa, coordenadora da Organizagdo de Mulheres Indigenas
do Acre, Terra Indigena Rio Gregério, Aldeia Mutum, Acre]

Por conta dessa participacdo veemente na luta do dia a dia, as
mulheres indigenas foram alcancando respeito dentro das aldeias
e aceitacdo da presenca feminina em espacos que eram conside-
rados estritamente masculinos. Conquistaram notoriedade com a
criacdo de grandes associacdes de mulheres, inéditas nas regides
onde se situavam os encontros principais. Assim nasceu, por
exemplo, na década de 1980, a Amarn (Associacio das Mulheres
Indigenas do Alto Rio Negro) e a Amitrut (Associacido das Mulhe-
res Indigenas de Taracud, Rio Uaupés e Tiquié), as primeiras orga-
nizacGes de mulheres indigenas no Brasil. A partir dai, as organi-
zacdes criadas por mulheres proliferaram e, com isso, as
dentincias de seus principais problemas se tornaram conhecidas,
bem como suas principais reivindicacdes. Suas demandas séo:
que as liderancas masculinas as apoiem na deciséo politica de se
organizar; que as organizacdes indigenas promovam atividades
educativas relacionadas a saude da mulher e que as mulheres pos-
sam ter atendimento ginecoldgico e pré-natal diferenciado; que
tenham acesso a uma politica de capacitacdo, para que mulheres
indigenas também possam ser agentes de satde; entre outras.

As reivindicacoes das mulheres’ indigenas seguem as nossas
especificidades e a primeira delas é que os homens reconhe-
cam a nossa luta, pois ela s6 tem a somar, a gente s6 tem a
fortalecer e unificar nossa luta, esta é nossa principal reivindi-
cacdo: participar junto com os lideres das reivindicacdes e, em
segundo lugar, é termos o reconhecimento deles. Que nossa
luta e nosso trabalho sejam reconhecidos por todos. [...] 90%
do artesanato e quem cria sustentabilidade para as aldeias sdo
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as mulheres. Nés queremos que esse artesanato seja vendido
fora da aldeia, criando autonomia para as mulheres com seu
trabalho dentro da aldeia. Portanto, as reunides tratam de
questdes especificas como o artesanato, o fortalecimento do
uso das plantas medicinais, porque s&o as mulheres que sdo
guardids, sdo detentoras desses conhecimentos.

[Leticia Yawanawa]

Essas associacdes indigenas foram criadas, no inicio, seguindo
as especificidades das mulheres. Mais tarde, foram se inserindo
nas lutas nacionais, cujo objetivo era promover politicas de
desenvolvimento das mulheres, assegurando seus direitos e par-
ticipacdo em vérias instancias, além de contribuir para o avanco
do movimento indigena como um todo.

Além disso, buscam promover causas como a demarcacéo de
terras e o acesso a educacéo e a saide diferenciada e de quali-
dade. Lutam para que a violéncia causada a mando do agrone-
gobcio contra suas aldeias néo fique impune. As violéncias sdo
muitas, desde a associacdo do setor & politica (como a bancada
ruralista), com leis de retirada de direitos dos seus territorios
tradicionais (como a PEC 215), ao conluio com o judiciario, que
impede por anos o avanco de processos de demarcacdes de ter-
ras, passando pelo banditismo promovido por capangas do
agronegocio, que, para estabelecer o terror e a desesperanca nas
comunidades, estupram as mulheres indigenas, espancam e
assassinam jovens, idosos e idosas e criancas. E importante
dizer que esse processo de organizacido das mulheres é dina-
mico e se estrutura como resposta contra as politicas governa-
mentais que impactam as aldeias e, consequentemente, as
mulheres indigenas em contexto urbano.

A mulher indigena sofre varios tipos de violéncia. Primeiro ela
sofre por ver seu povo sendo afetado, marginalizado, discrimi-
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nado. Depois, ela sofre como mulher e essa violéncia nio é s6
fisica, ela € psicologica e social também. Mulheres indigenas
sofreram esterilizacfo forcada. Mulheres e criancas séo vio-
lentadas e assassinadas por pistoleiros como forma de intimi-
dar o povo a deixar a aldeia.

[Marcia Wayna Kambeba, gedgrafa, poeta, cantora e compositora, da etnia
Kambeba, localizada no territério do Amazonas]

No entanto, quando nos propomos a escrever sobre violéncia
contra as mulheres indigenas, nos deparamos com uma grande
dificuldade: a auséncia de dados oficiais sobre a violéncia envol-
vendo essas mulheres. Ndo existem dados que demonstrem que
elas sejam vitimas de violéncias nas aldeias ou nas cidades. Sem
estatisticas, ndo ha visibilidade para que se possa lutar por poli-
ticas publicas que garantam uma melhor qualidade de vida das
mulheres indigenas. Dessa forma, podemos afirmar que elas tém
pouco ou nenhum acesso as politicas publicas ji existentes de
combate a violéncia contra as mulheres, como deixa claro o rela-
tério do Conselho Indigenista Missionario:

Os dados ainda carecem de melhor qualificacdo. Eles ndo per-
mitem uma anélise mais profunda, visto que néo foram apre-
sentadas informacdes detalhadas das ocorréncias, tais como
faixa etaria das vitimas, localidade, povo etc. A fragilidade des-
ses dados dificulta uma clara percepcio da autoria das violén-
cias, se tiveram como pano de fundo a disputa pela terra ou,
nesse sentido, se sdo consequéncia do fato de os indigenas
néo estarem vivendo em seus territérios tradicionais.?

Sem acesso a Delegacias Especializadas de Atendimento a
Mulher (DEAM) e a outros veiculos de dentincia, como o Ligue
180, que permitem a coleta de dados através dos registros, a

violéncia contra as mulheres indigenas acaba nio aparecendo
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nas estatisticas. Foi a partir de um trabalho desenvolvido pelo
Nucleo Especial de Direito da Mulher e de Vitimas de Violéncia
(Nudem) e da Defensoria Ptblica do Estado do Mato Grosso do
Sul que surgiu a ideia de produzir cartilhas da Lei Maria da
Penha para as mulheres guarani e terena em seus idiomas de
origem. Os dois 6rgdos promoveram um encontro com as
mulheres indigenas, explicando o contetdo da cartilha, e distri-
buiram 1500 copias do material didatico a ser trabalhado nas
escolas com alunos e alunas indigenas.

A cultura indigena, apesar de apresentar papéis de género,
ndo era machista como a das cidades. Homens e mulheres esta-
vam sempre juntos, nos eventos sociais e politicos da aldeia ou
fora dela, 0 que comecou a mudar recentemente. O contato mais
proximo de homens e mulheres indigenas com néo indigenas
acabou por influenciar varias etnias. Ndo ha como colocar em um
artigo a dimenséo desse impacto para as comunidades indigenas
e, em especial, para as mulheres aldeadas, mas sabemos por
depoimentos que outra forma de lidar com a mulher foi instau-
rada em vérias aldeias:

Comecei a me interessar em lutar pelas e para as mulheres
quando eu vi e vivi o machismo. Neste mundo que a gente vive
existe muito machismo e preconceito tanto para os homens
indigenas quanto para as mulheres. O machismo existe na
aldeia e fora da aldeia. Dentro da aldeia, os homens nio que-
rem dar nenhum espaco para as mulheres. Mas ha outros
homens que, quando estamos nos espacos de luta fora da
aldeia, ja nos dio apoio em nossas lutas.

[Rita Huni Kuin, pedagoga e ativista do movimento de mulheres indigenas,
da terra indigena Jordao]

Outra questdo importante para o debate é a necessidade de
nos organizarmos enquanto mulheres indigenas, pensarmos
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sobre como ainda somos criadas para ndo desempenhar papéis
de lideranca politica, assunto que hoje se tornou mais funda-
mental que nos ultimos cinco séculos. Afinal, somos nés, mulhe-
res indigenas, as principais vitimas das violéncias praticadas
contra as comunidades indigenas em todo o mundo, segundo a
oNU. Os dados mostram que mais de uma em cada trés mulheres
indigenas sdo estupradas ao longo da vida. A violéncia é uma
estratégia de desmoralizacio da comunidade.

Ha uma cultura que faz com que fiquemos mais dentro do lar
nas cidades ou restritas as comunidades indigenas. Ainda hoje,
mesmo com as mulheres indo a luta, os homens ainda veem
com estranhamento o processo de emancipacio e protago-
nismo. Um exemplo disso é o depoimento de Rita Huni Kuin:
“Sai candidata & vereadora, fui bem votada mas n#o entrei e,
quando eu ia pedir votos para os homens na comunidade,
diziam: ‘Ah, ela é mulher, nio vai conseguir nada, nés somos
mais fortes do que ela’. E claro que isso nunca vai ser via de
regra, ji que falamos de 305 povos diferentes, além de mulheres
indigenas em contexto urbano. Mas é fundamental pensar em
como garantir espacos de formacéo para que mulheres indige-
nas se fortalecam junto com outras mulheres e percebam a
importancia desse protagonismo para as futuras geragdes.
Um caso muito positivo, que sustenta bem essa afirmacio,
é o de Ivanilde Kerexu, hoje uma grande lideranca do povo gua-
rani no Rio de Janeiro. Ela rompe com as correntes que muitas
vezes nos tolhem o voo, com a naturalizacdo dos papéis prede-
terminados que embaca nosso olhar e nos faz crer que somos
assim mesmo, que nascemos envergonhadas. Mesmo na adver-
sidade pela qual passamos, na opresséo que vivemos, seja den-
tro de nossas familias ou na forma que a politica nos nega direi-
tos, ela e outras mulheres rompem com essas amarras por um
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chamado de sua comunidade e vio crescendo “na marra”, ama-
durecendo politicamente:

Esse processo de militAncia eu comecei ha oito anos, quando
me escolheram para ser presidente da Associag¢do Indigena de
Itaxin. [...] Af eu vi que era muito complicado, mas, ja que as
pessoas confiaram em mim, eu vou ter que fazer a diferenca
dentro da aldeia e fora porque eu acho que foi Deus que me
iluminou, porque eu tinha outras coisas para fazer. Ele me
escolheu para fazer o melhor para minha comunidade. Era
muito dificil no inicio, para mim, porque eu ndo conseguia
falar em puiblico. Eu ndo conseguia falar com as pessoas, mas
o0 que eu sentia no meu coracao fazia com que eu falasse e no
inicio eu falava muito pouco mesmo, mas depois eu fui tendo
mais coragem de falar em ptblico. [...] N6s mulheres somos
muito timidas mesmo. Hoje eu ja consigo falar em publico.

[Ivanilde Kerexu, professora do ensino fundamental da escola indigena
de Parati-Mirim, no Rio de Janeiro, e presidente da Associagio
Indigena da Aldeia Itaxin]

O ndo indigena desconhece a histéria do Brasil feita pelos
povos indigenas. A falta de acesso a informacdes relacionadas
a questdio indigena foi uma politica estabelecida pelo Estado
brasileiro para negar a identidade indigena e estabelecer a par-
tir da ignordncia uma campanha de desqualificacdo dessa cul-
tura e desses povos. Assim, criou-se o preconceito € o processo
de desindigenizacao. Esse processo faz com que o povo brasi-
leiro desconheca o quio indigena é, em sua hospitalidade e ale-
gria, em sua alimentacao e seus costumes, na forma de pensar
o mundo e também no idioma portugués recheado de palavras
do tupi-guarani. _

Por todas essas questdes, as instituicdes brasileiras, em sua
maioria, nio concebem como relevantes estatisticas que visibi-
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lizem a situacéo indigena no Brasil. A pesquisa é fundamental
para lutarmos por politicas publicas. E escasso o acesso aos dados,
as inimeras pesquisas de indigenas e indigenistas que ha muito
ja debatem e propdem alternativas para o quadro de violéncia
permanente nestes mais de cinco séculos de histéria, sendo as
mulheres e as criancas o topo da pirdmide das vitimas da vio-
léncia. Nos somos invisiveis, principalmente quando estamos
em contexto urbano.

Segundo o IBGE, 36,2% da populacéo indigena vive em cida-
des, porém conhecemos muito pouco da realidade dessas
mulheres. Essa invisibilidade demonstra a gravidade da situa-
cdo, pois elas, ao lado dos homens indigenas, constituem o
povo mais excluido e discriminado na sociedade brasileira. £ o
que aponta Ana Beatriz Rosa em matéria na HuffPost Brasil:

Em marco de 2016, a relatora especial da ONU sobre os direi-
tos dos povos indigenas, Victoria Tauli-Corpuz, também foi
clara em sua recomendacio: é preciso ter uma maior docu-
mentacdo dos problemas enfrentados pelas mulheres indi-
genas no pais.

Durante a sua visita, ela destacou os casos de violéncia
nio s6 doméstica, mas também os estupros consequentes
das invasoes e reforcou a importancia de documentar essas
questdes para que sejam incluidas na pauta politica, a fim de
serem solucionadas.?

A luta contra todas as formas de violéncia sofrida pelas
mulheres indigenas sera fortalecida na medida em que nos
debrucarmos para conhecer sua estrutura cultural, politica,
familiar, social e econdmica. Assim, serd possivel estabelecer
pontes e aliancas entre mulheres da cidade, do campo e das
aldeias, construindo acdes em que o empoderamento femi-
nino seja, de fato, democratico e universal.
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Importante também perceber que a cultura nunca é estatica
em nenhum grupo étnico. Notamos, por exemplo, que as gera-
cdes de jovens mulheres indigenas ja ndo aceitam mais viver
sem protagonismo, sem ocupar um espaco de lideranca que é
direito delas. Crescer politicamente nédo quer dizer abandonar
a cultura. Pelo contrario, é ter acesso a informacdes que lhes
permitam se organizar e pensar propostas femininas para exigir
os direitos de seu povo. Para isso, organizar-se em espacos pen-
sados por elas e para elas é¢ fundamental. Hoje, cada vez mais
elas buscam esses espacos: “A gente quer organizar um movi-
mento s6 das mulheres para fazer debates e rodas de conversa,
eventos para explicar os direitos atuais, os cargos politicos [...].
As jovens ndo querem mais viver como suas mies e avos, que-
rem mais direitos sem perder a cultura” (Rita Huni Kuin).

As mulheres indigenas querem desenvolver esse papel de [...]
defender os seus direitos. N&o ser tratadas como prostitutas e
néo ser s um objeto, ganhar e ser valorizadas como o homem.
A gente vé€ poucas cadeiras para as mulheres indigenas na
sociedade e também na sociedade indigena, e onde tem uma
mulher e virios homens eles comentam coisas ruins dela. [...]
N&o s0 na nossa sociedade como em todas as sociedades, ela
quer respeito. [...] Ter direito & satide, a educacéo, e ter tam-
bém direito a um companheiro que esteja ali do lado dela:

[Soleane Manchineri, formada em histéria na Universidade Federal do
Acre, indigena manchineri em contexto urbano]

Como néo existe pesquisa com corte étnico indigena acerca
do mercado de trabalho, o que temos de dados sobre a mulher
indigena trabalhadora vem de depoimentos, nos quais perce-
bemos o quanto elas ainda precisam ser respeitadas e tratadas
com igualdade. Em geral, recebem saldrio menor que uma tra-
balhadora ndo indigena ou, muitas vezes, ndo recebem nada

310

N
¢

por seu trabalho, como acontece com muitas trabalhadoras
domésticas indigenas.

Eu trabalhei oito anos na casa de familia, mas nunca recebi
salério, s6 ajuda, eles me davam roupas, calcados e compra-
vam 0s materiais escolares para mim, isso acontece até hoje.
N#o sei te informar o porqué disso. Me falavam que tudo que
eu precisasse eles me davam, porque seria como filha para eles,
mas eu nunca me senti igual filho, porque sempre tudo era
separado, safa para passear e eu sempre ia 14 atras do carro na
carroga enquanto os filhos deles iam dentro do carro. Dormia
no quarto junto com os filhos deles quando pequenos. Quando
eu engravidei, fui dormir na sala, porque eu néo tinha tempo
suficiente para a dona da casa, ela nunca gostou da minha
filha, ai eu sai de casa assim que ela nasceu, ndo aguentava
mais, a dona da casa tentou afogar minha filha no tanque
cheio de 4gua, ai eu e ela fomos para a porrada. Sai sem rumo,
fui dormir na rua, na calcada, e foi quando me lembrei da mée
de uma amiga que morava perto, entfio fui pedir para eu passar
uma noite 14 por causa da minha bebé. Minha vida é sofrida,
amiga. A minha sobrinha chegou recente da comunidade indi-
gena aqui em Manaus, estd morando em casa de familia. Ela
falou para minha irmé que também nio esta recebendo salé-
rio, s6 uma ajuda no que precisar.

[Perpétua Tsuni Kokama, bibliotecdria, etnia kokama, Manaus]

E importante destacar aqui que, apesar de nem sempre
conhecerem o movimento feminista, as mulheres indigenas
aldeadas estdo organizadas em defesa dos seus direitos e dos
direitos de seus territorios e das terras indigenas, pois essas
lutas se entrelacam. N#o existe direito das mulheres indigenas
pleno se ndo houver territérios protegidos, pois sem isso os
filhos e as filhas dessas mulheres, seus maridos, seus pais e
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suas mées, seus netos e suas netas e elas mesmas ficam vulne-
raveis. Portanto, lutar ¢ fundamental, mas é preciso também
entender que toda essa discriminacéo precisa ser avaliada a
partir do conceito de interseccionalidade, pois essas violéncias
vividas por elas acontecem por uma questio étnica, de género
e de classe: por serem indigenas, mulheres e pobres.

Eu ndo entendi muito bem o que significa ser feminista...]. Se,
como vocé disse, o feminismo é uma luta pelo direito das
mulheres, uma luta da mulher pela mulher, para as mulheres,
eu sou feminista, porque a primeira coisa que eu tive interesse
de me ocupar foi isso, pelas mulheres, mas s6 que depois
foram surgindo vérias coisas e nesse tempo eu vi que o foco
néo era s6 a mulher, mas todo um conjunto dentro da aldeia.

{Ivanilde Kerexu]

Eu nio entendo muito o que seria feminismo, até porque
este termo néo existe para os povos indigenas.

[Soleane Manchineri]

Eu acho que toda mulher é feminista, porque a gente passa
por muitos preconceitos, digamos assim. Os homens ndo con-
seguem diferenciar muito a mulher hoje em dia, a gente sem-
pre tem um desconforto da parte do masculino, do machismo,
mas posso dizer que sou feminista, um pouco, nao exagera-
damente, eu sou feminista, sim, mas ndo como eu tenho
visto muitas pessoas que sdo feministas, mulheres que aca-
bam exagerando.

[Neusa Kunha Takud, etnia guarani nhandeva, professora na escola
indigena da Aldeia Rio Pequeno, em Paraty, Rio de Janeiro]

As mulheres indigenas em contexto urbano, por viverem em
contato com diversos movimentos sociais, acabam tendo uma
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facilidade maior de se envolver no movimento feminista. Essa ¢,
por exemplo, a minha histéria de militdncia.

Eu e mais alguns indigenas fundamos o Movimento Tamoio
dos Povos Originarios, que ocupou o prédio do antigo Museu
do Indio. Montamos nesse espa¢o o Instituto Tamoio dos
Povos Originarios, apelidado de Aldeia Maracani. Infeliz-
mente, ficou conhecido no mundo todo pela violenta ac¢do do
governo do estado do Rio de Janeiro pela desintruséo dos ocu-
pantes que lutavam h4 seis anos e meio para salvar o prédio,
repleto de histérias sobre a questdo indigena. Até 1953, ele era
do Servico de Protegéo aos Indios (sp1), quando foi criado o
Museu Nacional do Indio, transferido em 1978 para a rua das
Palmeiras, em Botafogo. Depois de décadas de abandono, um
grupo de 35 indigenas de dezessete etnias reocupou o prédio
em defesa de seu restauro e da historia e cultura indigenas.

E importante notar que nem sempre individuos em contexto
urbano se autodeclaram indigenas. As mulheres casadas com
homens ndo indigenas se calam. Outro entrave € que ainda per-
dura a invisibilidade desses povos, consequéncia de uma politica
estatal que nega o direito de ser indigena em contexto urbano.

A primeira vez que me senti discriminada foi quando passei
a me autodeclarar indigena, ha quase quinze anos. Desde entéo,
o pensamento de Gloria E. Anzaldia me ajudou muito a trans-
por as barreiras criadas pela prépria politica de Estado, que
determinava que s6 era indigena quem nascia em aldeias:

Comecei a pensar: “Sim, sou chicana, mas isso néo define
quem eu sou. Sim, sou mulher, mas isso também néo me
define. [...] Sim, venho da classe proletaria, mas ndo sou mais
da classe proletéaria. Sim, venho de uma mesticagem, mas
quais sdo as partes dessa mesticagem que se tornam privilegia-
das? S6 a parte espanhola, ndo a indigena ou negra”. Comecei
a pensar em termos de consciéncia mestica. O que acontece
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com gente como eu que esta ali no entre-lugar de todas essas
categorias diferentes? O que é que isso faz com nossos concei-
tos de nacionalismo, de raca, de etnia, e mesmo de género? Eu
estava tentando articular e criar uma teoria de existéncia nas
fronteiras. [...] Eu precisava, por conta propria, achar algum
outro termo que pudesse descrever um nacionalismo mais
poroso, aberto a outras categorias de identidade.*

Foi a partir de indaga¢des muito préximas ao pensamento
de Anzaldua que iniciei meu caminho de volta para casa, em
que meu lugar de fala ndo ¢ o da aldeia, mas o do contexto
urbano, onde hoje vivem quase 40% dos indigenas autodecla-
rados segundo o censo do IBGE de 2010. Foi a partir desse reco-
brar de sentidos, de valores ensinados em minha familia, que
passei a lutar em defesa dos povos indigenas aldeados e de
contexto urbano nas escolas onde trabalho e nos locais onde
dou palestras. Busco abrir o debate construindo um outro
olhar sobre os povos indigenas, resgatando o orgulho de alu-
nos e alunas que pertencem a esses povos. Mostro um Brasil
no qual a cultura indigena perdura de forma muito enraizada,
para fazer meus interlocutores sentirem orgulho disso.

Quero também declarar aqui que néo vejo as organizacdes
feministas como instituicdes compartimentadas, isoladas na
construcéo de politicas que levem a sociedade a respeitar os
direitos das mulheres, sejam elas pretas, brancas, indigenas,
pobres ou de classe média, mais ou menos intelectualizadas. Eu
realmente nio vejo essa divisdo, porque, se ha de fato um movi-
mento democratico nessa sociedade, é o espaco das mulheres
feministas. Em todos os féruns onde reuniamos instituicdes
feministas, ndo me lembro de votarmos uma vez sequer: era um
exercicio exaustivo, reunido ap6s reunido, nas quais debatia-
mos 0 que ndo era CONSenso até conseguir construir uma plata-
forma que contemplasse todo o segmento.
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Particularmente, entendo que as demandas existem, temos
diferencas, mas precisamos lutar sempre para formular politicas
que sejam por todas as mulheres. Eu penso que a diversidade ¢
grande, mas ha muito mais coisas que nos unem do que nos sepa-
ram. Por exemplo, pautas como a violéncia sexista, o aborto e a
Marcha Mundial das Mulheres nos aglutinam e, na luta, cada
grupo leva suas demandas. Eu néo concordo com discursos que
tentam dimensionar a violéncia que as mulheres sofrem como
maior ou menor pelo corte racial, intelectual ou de classe. Nao
estou falando aqui sobre estatisticas, mas da dimensao de sofri-
mento individual de cada mulher. Existem ataques que devemos
combater juntas e a solidariedade de género precisa crescer, pois
juntas somos muito mais fortes. Como minha méae sempre dizia:
“Uma andorinha nio faz verdo”.

Precisamos repetir aqui na cidade o senso de solidariedade
das mulheres indigenas, pois elas percebem que, enquanto a
mulher indigena sofre impactos em sua vida pelo fato de serem
mulheres, existe um contexto maior em que as mulheres de
outras etnias também sofrem e precisam estar juntas, um grupo
fortalecendo o outro. E inadmissivel que as mulheres indigenas
aldeadas ainda nio tenham tomado conhecimento de conferén-
cias municipais, estaduais e nacionais de mulheres, bem como
de igualdade racial e de satide, para poderem levar as demandas
das aldeias para esses espacos de empoderamento e construcao
de politicas publicas.

E vergonhoso ver como, em alguns espacos, quando essas
mulheres conseguem chegar 14, elas sio vitimas de discriminagéo,
causada pela ignorincia em relacéo a verdadeira situagdo dos povos
indigenas, decorrente da politica de invisibilizagdo das 305 etnias
que vivem no Brasil. Esse tipo de politica alimenta 6dios, precon-

ceitos, discriminacdes, racismos e precisa ser denunciada e ques-
tionada para que, quando o bom senso falhar, a informacéo seja o
pilar da boa convivéncia e do respeito pelo direito do outro.




Com relacio as mulheres das aldeias, a questio da organizacio
feminina é completamente diferente das mulheres indigenas em
contexto urbano. Apesar de ter encontrado uma vez uma parente
da etnia tukano em um Encontro Nacional Feminista em Porto
Alegre, ndo posso dizer que haja um movimento feminista indi-
gena entre as mulheres aldeadas. O que existe ¢ um movimento de
mulheres em contexto de aldeia e que uma das pautas defendidas
nas varias associacoes de mulheres de norte a sul do pais é a demar-
cacio das terras indigenas. Outra coisa que elas apontam é que os
homens devem fazer parte das reunites das mulheres. Elas querem
falar para eles o que pensam e o que reivindicam.

Essa necessidade esta presente na fala de Eliane Potiguara,
escritora, poeta, ativista e professora indigena:

Os conhecimentos ancestrais sio a base de sustentaciio da
identidade indigena. Numa época cclonizadora, na qual o
dominio europeu foi determinante para a formacéo do novo
continente na América Latina, falar de identidade indigena
é muito rico diante das perdas que as etnias enfrentaram.

No entanto, essa riqueza estd internalizada de tal forma
na vida dos povos originarios que, mesmo com tantos mas-
sacres, retrocessos e até genocidios comprovados pela histé-
ria, esses povos continuam exercendo o direito 4 sua identidade,
que € o seu maior patrimoénio! E a mulher indigena é parte
principal nesse processo, pois ela sempre teve a palavra final
nas determinacdes politicas e culturais. Isso néo foi conce-
dido, mas conquistado com determinacio e luta pela sobre-
vivéncia fisica, cultural e espiritual desses povos, mesmo
com o processo de miscigenacdo que ocorreu em diferentes
tempos e lugares.
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«0 DESAFI0,
COMO MINHA AV0
DIZIA, ‘E QUE A GENTE
NUNCA PODE TER
MEDO DE ENFRENTAR’”

S
ENTREVISTR COM SANDRA

BENITES (ARA RETE)S

O que a sua avé falava para vocé, como mulher, que vocé traz

como movimento de resisténcia?
A primeira coisa que eu vejo como resisténcia € que ela era par-
teira e eu ficava com a minha avé enquanto meus pais iam tra-
balhar na fazenda. Tem uma casa que € para a mulher ter o par-
to, e 14 ficava a parteira, o marido, a familia e a mulher que ia ter
o fitho, e eles cuidavam dela. No caminho, ela ia contando hist6-
rias, que as mulheres sofriam muito, ela sempre me contava a
histéria do estupro, falava que os karai, o jurud, o branco, che-
gavam a cavalo. Quem chefiava é quem tinha mais dinheiro. Che-
gavam muitos homens a cavalo e mandavam os pais irem para a
roca trabalhar para eles. Depois, selecionavam as meninas e
invadiam suas casas para as estuprarem. Eu ndo sabia bem o que
era isso, mas eu ficava muito indignada com essas histérias. Ela
me contava que as meninas ndo podiam engravidar porque eles
nio queriam criangas mesticas. Eles ndo podiam saber, porque
o chefe do posto, que era branco, também chamado de capitao,
se soubesse que essa menina engravidou com esse estupro, vol-
tava e matava a familia toda. E por isso que as meninas fugiam
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muito para o mato, as familias escondiam as meninas para nio
serem mortas gréavidas. Isso porque eles ndo queriam que nas-
cessem mestigos, criancas que puxassem eles, porque era uma
vergonha para o branco ter uma crianga indigena.

E, quando a crianga nascia, o que acontecia?

Muitas mulheres conseguiam criar a crianca, geralmente eram
criadas pelos avds. Eles adotavam a crianga e nunca deixavam
que soubessem que tinham sangue mestico. Ela contava também
que muitas mulheres morriam fazendo aborto. Inclusive, uma vez
ela me contou que aconteceu com uma prima da idade dela, que
engravidou e teve que tirar a crianga. Ela contava isso com muito
segredo e, eu fui entender agora, dizia que s6 a gente podia ouvir
e pedia para ndo contar isso a ninguém.

Como é que as mulheres guarani nhandeva veem o aborto?
O aborto depende muito da mée e se a familia quiser. Por exem-
plo, minha avé nio fazia aborto. Ela falava que nio podia fazer
isso, porque nés tinhamos uma outra crenga, a gente acredita
que ndo pode tirar uma vida.

Mas, nesse caso, a gente tem o entendimento de que ninguém
quer gerar uma crianca fruto de um estupro.
Geralmente, a mae, mesmo sendo vitima de estupro, ndo queria
tirar. Era um risco que a familia toda podia morrer, inclusive a
m3e. Se esses homens descobrissem a gravidez, eles voltavam e
matavam mesmo.

E tudo o que sua avé falava fez vocé ser quem é?
Essa revolta que eu tinha dentro de mim a partir do que a minha
avod contava fez eu ter vontade de falar sobre isso. Fui perceben-
do que parecia que essas histérias nunca foram contadés. Em
2000, quando comecei a trabalhar como agente de satide co-
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munitaria da aldeia Boa Esperanga, em Aracruz, Espirito Santo,
me dei conta de que a mulher dentro da aldeia pode trabalhar
mesmo grdvida. Eu lembro da dona Aurora®, uma mulher com
uma trajetéria incrivel. Eu gostava muito dela, porque parecia
minha avé. Quando comecei a trabalhar na aldeia, nasceu o meu
filho e eu o carregava comigo, trabalhava com ele no colo e todo
mundo ajudava. Em 2003, fui fazer um curso de magistério que
se chamava Kaambo’e, que significa ensinar e aprender, um cur-
so especifico para os guarani do Sul e Sudeste. Em 2010, termi-
nei o curso de magistério. Foi uma luta também. Nesse periodo,
fui percebendo que nés, mulheres, passamos por muita dificul-
dade em tudo. Tinham setenta pessoas no curso e s6 doze con-
seguiram terminar. A dificuldade era tdo grande, ndo podia levar
filho, algumas diziam que néo podiam ir por causa dos filhos.

E o que vocé esta fazendo atualmente?

Quando terminei o magistério, comecei a licenciatura em Santa
Catarina pela UFsc. Continuei dando aulas para a escola da al-
deia Trés Palmeiras. Fiz inscrigdo para o Museu Nacional, no
mestrado em antropologia social, que comecei em 2016. Preten-
do fazer doutorado. Pretendo trabalhar também a questdo do
empoderamento das mulheres, e isso eu quero comegar a tra-
balhar com elas desde crianga. Nds, guarani, entendemos isso
muito bem. Eu ndo sei o que é feminismo, mas as mulheres gua-
rani t&m uma questZo politica diferente na aldeia, porque a mu-
lher guarani, quando quer trabalhar, tem que ter uma possibili-
dade maior. Por exemplo, no meu caso, eu tinha fitho pequeno
quando fui trabalhar. Isso foi discutido dentro da comunidade.
Todo mundo discute como vai apoiar a mulher para ela traba-
lhar. Ndo é s6 trabalhar, nio é sé pelo filho, tem a questdo da
menstruacio também, que a mulher guarani, quando esta
menstruada, pode ficar em casa, € uma regra que perdura até
hoje dentro das aldeias. Mas, fora da aldeia, é diferente. E por
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isso que muitas mulheres indigenas acabam nio querendo sair
da aldeia para trabalhar, para estudar. As mulheres guarani ain-
da tém medo de enfrentar esses desafios.

Vocé se identifica com alguma linha do feminismo?

Eu me identifico desde que criei coragem para lutar. O desafio,
como minha avé dizia, “é que a gente nunca pode ter medo de
enfrentar”. Meu pai também falava isso para mim. No costume
guarani, 0 homem tem que ensinar as filhas a enfrentar o oposto.
Por isso, quando um casal se separa, quem vai com a mie é o
menino e quem vai com o pai € a menina. Tem uma mitologia que
explica por que o pai tem gue ensinar a menina a enfrentar o
oposto, que no caso é o homem. E por isso que um homem gua-
rani que tem mais filhas € mais poderoso dentro da aldeia, por-
que é a filha que vai trazer o homem para dentro da aldeia.

Vocé tem alguma tedrica feminista que possa citar?

Tem trés antropélogas que escreveram sobre as mulheres guarani
na licenciatura, eu néo sei se elas sdo feministas, mas elas expli-
cam a dificuldade das mulheres guarani, como que elas se reinven-
tam para enfrentar esses obstéculos. O livro é Mulheres indigenas:
Da invisibilidade a luta por direitos. Elas escrevem como é que as
mulheres guarani se reinventam para encarar essa questio de que-
brar a reclusdo durante a menstruagdo. Porque essas mulheres
tém muito respeito com o corpo e, quando chegam & universidade,
a instituicdo ndo dialoga com isso, o que gera um impacto. E elas
escrevem sobre isso.

Tk A

homens. E importante falar do respeito. O homem respeita o
corpo da mulher quando menstruada, respeita 0 momento das
mulheres. Mas, agora, para vocé empoderar as mulheres, eu
acho que é outra coisa, eu acho que esse é o mais desafiador
para a gente.

As mulheres guarani tém alguma associacdo? Porque existem
muitas associacdes de mulheres indigenas, por exemplo na Foirn,
na Coiab. Ha muitas associagdes de mulheres nas aldeias, princi-
palmente na regido Norte, né? As mulheres guarani tém alguma
associacdo indigena de mulheres?
Existiu o grupo de mulheres guarani e tupiniquim no Espirito San-
to. Eu ndo sei bem como foi a histéria, mas participei um pouco.
Ai tem também uma especificidade do grupo de mulheres guara-
ni e tupiniquim, porque sdo diferentes, mas quando a gente se
junta em reunido é para reivindicar alguma coisa como autonomia
das mulheres com relagdo & questdo financeira, garantindo cur-
sos para que elas possam captar recursos. Inclusive houve um
projeto com recurso do exterior para a compra de maquinas de
costura, curso para producio de sabonetes medicinais, chinelos,
bolsas. As mulheres tupiniquim, por exemplo, fizeram muito ar-
tesanato, pintura, planta¢do de roga coletiva sé de mulheres,
construcdo de locais para piscicultura, producdo de mel, varios
projetos. Primeiro foi feita uma oficina para ensinar a questdo
financeira, administracgio de recursos, venda dos produtos fabri-
cados, e dentro dessas oficinas eu percebi que havia vérias de-
mandas que elas préprias pediam, e uma delas, que vi como mui-
to interessante, foi que as mutheres tupiniquim pediram um

Hoje, nas aldeias, existe algum tipo de movimento com relagéo a : curso sobre a Lei Maria da Penha.

essa questdo do feminismo ou vocé colocaria essa questdo mais

como um movimento de mulheres? g Por que a Lei Maria da Penha? Ha dentro das familias indigenas do
E mais um movimento. E uma luta, mas nio ha uma separagéo Espirito Santo essa situagdo de violéncia contra as mulheres?
como no feminismo, de uma luta das mulheres e uma luta dos f Parece que houve alguns casos de violéncia, em que os homens
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agrediram suas mulheres, e houve uma parceria do Férum de Mu-
theres, que era em Vitéria, com as mulheres indigenas e quilom-
bolas para discutir essas questdes. Ainda existe violéncia, mas
hoje em menor intensidade.

Os homens vio a reunides de mulheres indigenas? Ou esse espaco

é s6 das mulheres?
Os homens também vio e o engragado é que a demanda das mu-
theres era para que os maridos fossem levados. E as mutheres leva-
vam seus maridos, e quem também precisou estar 14 para apoiar e
organizar as atividades eram os caciques. Porque, na verdade, es-
sas palestras também foram para eles, porque eles tinham que sa-
ber sobre essa necessidade de empoderamento das mutheres indi-
genas e como promover agdes para que elas alcancassem esse
objetivo. E os homens tiveram que fazer o curso também, principal-
mente as liderangas.

Vocé acredita que esse é um espaco que todos devem discutir?
Todos devem discutir, porque ndo adianta a gente debater sozinha
e ndo saber o que os homens pensam sobre isso. Principalmente
porque eles tém tantas coisas para discutir que acabam falando o
que s6 interessa a eles. Foi por isso que as mulheres fizeram essa
demanda, porque nds sabemos do que a gente precisa, mas quem
tem que saber também sdo os homens e os caciques.

Esse feminismo que vocé pratica dialoga com a linha do feminis-

mo dos anos 1960, por exemplo?
Eu ndo conhego nenhum feminismo atual, muito menos esse tipo
de feminismo. Participei do movimento de mutheres indigenas no
Espirito Santo e, em 2010, das reunies feitas pelo Férum de Mu-
lheres e dos eventos da Articulagdo de Mulheres Brasileiras
(amB), em Vitéria. Mas percebi que elas discutiam muitas pautas
e acabaram nio abordando quase nada da questdo indigena. Eu
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ndo sabia muito bem o que era, ai eu fui, participei, mas nés nio
falamos quase nada.

E dentro da aldeia? Como vocé analisa o homem guarani? Ele é
machista? Porque na sociedade guarani os homens sio criados
para serem parceiros das mulheres, entender quando elas estdo
limitadas quer seja pela menstruacio, pela gravidez ou em outras
fases da vida. Mas, ao mesmo tempo, segundo os seus relatos,
quando eles se veem sozinhos, com a muther trabalhando, estu-
dando, quando elas passam mais tempo fora da casa, eles tam-
bém se incomodam. Como é isso?
0 homem guarani também é bem machista, mas é uma outra
forma de machismo; por exemplo, quando a mulher did em cima
deles, eles tém outra maneira de ver. Eles também cuidam dos
filhos, mas n3o sdo muito atenciosos. Por exemplo, a gente ndo é
grudento, a gente ndo se abraca, nés temos 0 nosso momento de
afeto e de intimidade, nesse sentido os homens nio sabem em
geral lidar com isso, eu ndo sei se isso é machismo ou se é deles
mesmo, entdo eu tenho que falar o que eu quero para eles enten-
derem, pois eles ndo conseguem interpretar essas coisas.

Entdo vocé poderia afirmar que é muito dificil para o homem in-
digena digerir toda essa mudanga? Vocé diria que a resisténcia
que eles tém as vezes com relacdo a mulher sair para estudar é
por ainda ndo ter caido a ficha de que esse mundo guarani esta
mudando? '
Eu percebi que, querendo ou ndo, as mulheres tomam a frente e
continuam tomando decisdes para buscar aquilo que elas que-
rem. Nesse sentido, elas estdo saindo para estudar mais. Entéo,
esse machismo do homem guarani é porque eles ndo estdo per-
cebendo que hoje tém que estudar mais, porque infelizmente
hoje, nas aldeias, os recursos naturais que permitiam a comuni-
dade viver [estdo acabando], entdo eles tém que trabalhar fora.
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Marize Vieira de Oliveira, indigena em contexto urbano, recebeu o nome gua-
rani Para Rete. Professora de histéria das redes estadual do Rio de Janeiro e
municipal de Duque de Caxias, é p6s-graduada em histéria social do Brasil pela
Fundaciio Educacional de Duque de Caxias (Feuduc) e mestranda em educacéo
em relagdes étnico-raciais pela Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro
(uFRR)). E coordenadora do Movimento Tamoio dos Povos Originarios, uma
das fundadoras da Aldeia Maracani e secretaria executiva da Associacio Indi-
gena Aldeia Maracana (A1aM).
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FEMINISMO ASIATICO

POR CAROLINE RICCA LEE, -
GABRIELA AKEMI SHIMABUKO
E LATS MIWA HIGA

0 QUE E 0 FEMINISMO ASIATICO INTERSECCIONAL

O feminismo asidtico brasileiro surge como uma urgéncia de
mulheres descendentes de imigrantes da Asia em conquistar um
espaco mais plural e interseccional no movimento feminista con-
temporéneo, agregando a luta pela equidade de género contextos
especificos da vivéncia e opressio de mulheres de tais etnias.

Processos de conhecimento e reconhecimento de si rom-
pem com a rigidez e com a aparente imutabilidade das estrutu-
ras sociais, politicas e subjetivas em que nos encontramos. Esse
deslocamento pode trazer a tona percepg¢des sobre raca, género,
etnia, classe, capacidades fisicas e/ ou mentais, entre outros,
que se revelam importantes em nossas trajetdrias individuais,
mas também em nossos pertencimentos e lutas coletivas. Desse
modo, o feminismo asiatico aqui proposto se constitui com
atencdo a interseccionalidade de diferentes marcadores, no
intuito de abarcar as complexidades e variedades de formas de
relacdes de poder e opressdo. Tomamos como ponto de partida
a articulacéo entre género e raca.

Mulheres racializadas sempre estiveram presentes nos movi-
mentos feministas. Cada vez mais, contudo, nota-se que, na
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auséncia do debate racial nas agendas feministas, muitas ques-
toes e vivéncias foram frequentemente silenciadas, apagadas e
ndo representadas. Assim, compreendemos que as lutas contra
a violéncia de género e o racismo sio intrinsecas, uma vez que
opressoes de género para mulheres racializadas estdo constan-
temente associadas ao preconceito e 4 discriminacio de raca,
cor e etnia. O feminismo asiatico interseccional busca vocaliza-
céo, visibilidade e representatividade de vivéncias e demandas
de mulheres asiatico-brasileiras. Nesse caminho, lutamos pela
solidariedade antirracista e pela convergéncia de forcas de
mulheres racializadas, combatendo aquilo que nos é comum —
a supremacia branca, machista, cisgénero e heteronormativa
— e amplificando outras vozes subalternas. Ndo se trata de frag-
mentar feminismos, mas de organizar espacos de identificacdo
e mobilizacdo, principalmente no compartilhamento de expe-
riéncias vividas em corpos mergulhados em esteredtipos.
Os dois depoimentos a seguir ilustram essas questoes:

Creio que a luta sé pode acontecer se ela for interseccional.
Como asiatica e também [como] uma pessoa com deficién-
cia, ndo consigo me ver representada nas demais vertentes
gue focam apenas num recorte [...] muito limitado de género
€ que néo considera as demais lutas que agregam a vivéncia
como mulher, numa sociedade que nfo é apenas patriarcal,
como também racista, capacitista, gordofobica, psicofébica,
LGBTfdbica ete. [...] Luto por um feminismo que seja capaz
de acolher mulheres com deficiéncia, que alids sdo muito
mais vulneraveis (novamente com estatisticas: mulheres
com deficiéncia auditiva tém 1,5 mais chances de sofrer vio-
léncias sexuais); e mulheres asiaticas, que sdo constante-
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mente reduzidas a um fetiche ambulante. [...]
O feminismo asiatico para mim é uma forma de descoloni-
zar nosso olhar sobre corpos racializados, ter a consciéncia,
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mesmo dentro do feminismo, da existéncia de privilégios e
opressoes que devem ser levadas em conta antes de quaisquer
analises. Ndo somos apenas mulheres, somos mulheres asiéti-
cas, seja por afirmacéo identitaria, mas também [pel]a forma
como somos carimbadas pela propria sociedade. O feminismo
asiatico me ajuda muito a pensar sobre essas questdes que
envolvem minha ascendéncia, da qual ndo posso negar e que
nio pode ser ignorada numa analise de género.

[Ingrid S& Lee, descendente de norte-coreanos e brasileiros; artista
plastica, possui deficiéncia auditiva]

Com certeza a minha identidade como mulher asiatica afe-
tou minha vivéncia dentro de estruturas patriarcais. Geral-
mente, quando falamos de machismo e mulheres, estamos
sempre falando primeiro de mulheres brancas. Depois, as
mulheres ndo brancas tém essas mesmas vivéncias mas com
perspectivas e dngulos bem diferentes. Eu sou muito sexua-
lizada, exotizada por ser mulher asidtica [...]. Acaba que os
homens me enxergam como essa pessoa totalmente fora do
contexto daqui e vém atras de uma “experiéncia”. O assédio
na rua tem muito essa caracteristica, e também os contatos
com amigos de amigos, relacionamentos etc.

[Ani Hao, descendente de chineses, é pesquisadora,
antropdloga e fundadora do Agora Juntas,
rede colaborativa feminista no Rio de Janeiro]

ENCONTROS E COMECO0S

O movimento inicial de encontro e organizacio do feminismo
asiatico no Brasil se deu através das redes sociais, associado a
emergéncia de grupos de militdncia asiatica, como a pagina do
Facebook Perigo Amarelo e o blog Outra Coluna, que pautam
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debates politicos sobre a questdo racial voltados para a pre-
senca asiatica no Brasil. O alcance possibilitado pela internet
tem provocado o surgimento de outros grupos e discussoes
sobre o tema. A pagina do Facebook Asiaticos pela Diversidade,
por exemplo, foca em questdes de género e sexualidade LGB-
TQI, promovendo debates virtuais e encontros presenciais.

Em meados de 2016, surgiu um dos primeiros grupos fecha-
dos no Facebook com proposta de encontros e compartilha-
mento de experiéncias de mulheres asiatico-brasileiras, cha-
mado Feminismo Asiitico, moderado pelas ativistas e
pesquisadoras Carolina Coimbra, Fabiola Tanabe e Yayoi
Maruyama. O grupo, pioneiro na convergéncia e sororidade
entre mulheres de ascendéncia asiatica, possibilitou nos
encontros uma sensacio de pertencimento e identificacéio que
trouxe, para muitas de nos, a saida de um sentimento de isola-
mento e menosprezo por nossas inquietacdes.

No mesmo ano, a artista visual e ativista feminista Caroline
Ricca Lee criou a Plataforma Loétus, inicialmente um grupo de
estudos com encontros mensais em Séo Paulo para comparti-
lhar e debater o feminismo asiatico, cujo material circulava em
grupos fechados nas redes sociais. Em poucos meses, a plata-
forma reuniu mulheres de todo o pais. A plataforma e suas ati-
vistas comecaram a participar de eventos feministas, deba-
tendo representatividade, género e raca; feiras de publicacoes
independentes com impressos feministas; articulacées com
outros grupos da militincia asiatica; além de dar continuidade
arealizacdo de encontros presenciais bimestrais em Sao Paulo,
essenciais para o fortalecimento da nossa mobilizacdo. Em
2017, 0 coletivo organizou sua primeira feira de producéo artis-
tica independente, a Feira Hibryda #1.

As pautas do feminismo asiatico interseccional sio:

« Empatia com as mulheres racializadas;

- Visibilidade, representatividade e incluséo étnica e racial,
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de modo que tais diferencas nfo se traduzam em desigualdades
de classe e de acesso a direitos e cidadania;

» Luta pelo empoderamento e equidade de género, com
atencdo aos padroes de opressdo e relacdes de poder através de
uma visdo interseccional: raca, género, classe e capacidades
fisicas e mentais devem ser observadas em suas articulacoes e
relacdes para compreendermos e lutarmos por sociedades
inclusivas;

« Resgate histdrico-cultural com o intuito de gerar com-
preensdo identitria em processos migratorios;

- Luta contra a xenofobia, pois também somos brasileiras e
nio desejamos mais ser vistas como estrangeiras em nosso
proprio pais;

« Luta contra o colonialismo e o imperialismo contempora-
neo, através do debate sobre objetificacdo, fetichizacéo, alteri-
dade imposta, embranquecimento e também por meio da visi-
bilizacio de histérias familiares marcadas pela diaspora, por
guerras e colonizacio, trazendo a tona pautas como apropria-
cdo cultural e desumanizacio através de estereotipos; 4

« Fortalecimento contra todas as formas de opressio de
género e da figura do homem como medida universal, pois
diferentes culturas carregam consigo também distintas formas
de violéncia contra a mulher e contra feminilidades;

» Quebra na tradicéo do siléncio em culturas asiaticas, que
muitas vezes omite a violéncia doméstica, verbal e emocional,
impede a denuncia, promove a impunidade e intensifica a con-
tinuidade de danos psicolégicos, morais e fisicos;

- Desconstrucdo do tabu existente em culturas asiaticas e
nucleos familiares sobre sexualidade, orientacdo e identidade
de género através do fortalecimento de pessoas LGBTQIS;

» Autovalorizacio, consciéncia racial e positivacio de nos-
sos corpos na busca pela autoestima e quebra de padrdes de
beleza.




FILHAS E NETAS DA IMIGRHQﬁO:
TAMBEM SOMOS BRASILEIRAS

No metrd, aqui em Séo Paulo, passei por uma situacio cons-
trangedora ao conversar com uma amiga que usava hijab e
falarmos algumas palavras em 4rabe. Mesmo que sejamos
brasileiras ouvimos coisas como “Deveria ter um vagéio
separado s6 para mulheres terroristas”. E, ao argumentar,
recebi “Por isso esse Brasil est4 um lixo! E toda uma raca
misturada até com terroristas”.

[Fatima Munir Kassem, descendente de libaneses, estudante de relagdes
internacionais e colaboradora da Plataforma Létus]

As marcas do genocidio indigena e da escravizacio de negros
e negras em nosso pais sdo profundas e corrosivas. Sd0 marcas
que criaram raizes nas estruturas de nossa sociedade, e uma de
suas consequéncias é que separamos e hierarquizamos grupos
por critérios de origem sociocultural, de fenétipo e de historia.
Por isso, independentemente de quanto tempo nossas familias
e n6s mesmas estamos no Brasil, precisamos enfrenta-lo. O
racismo e as opressoes de género afetam a todas e todos, indivi-
dual e coletivamente.

O direito a identidade étnico-racial é de suma importancia
no combate ao racismo, pois a partir dele podemos desafiar
ideologias de multiculturalismo e diversidade que enrijecem
nocdes de cultura, raca e identidade no Brasil e impedem o
acesso pleno de certos grupos a cidadania. Ndo nos interessa a
politica de diversidade que nos designa como “japonesas” ou
“4rabes” na vitrine de pais multicultural, pois as identidades sdo
muito mais complexas do que os rétulos. Apesar de a ascendén-
cia japonesa ser vista de modo geral como um rétulo positivo,
esse esteredtipo é empregado com a intencio de nos ofender, de
nos isolar e nos distanciar da nossa sociedade, de nos exotizar.
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Perdi as contas de pessoas que entram no meu estabeleci-
mento comercial e gritam: “Volta para a sua terra”. [...] Certa
vez, fui “elogiada” por uma cliente que me viu conversando
em portugués com os meus filhos e disse que eu estava de
parabéns por ensinar a lingua dela a eles. Somos vistos
como estrangeiros e, logo, temos sempre que Nos provar.

[sabrina Kim, descendente de sul-coreanos, participante do canal do
YouTube Kores do Brasil]

Durante a Guerra do Vietna existiram aqueles chamados
“boat people”, pessoas que tentavam fugir do conflito san-
grento por meio de barcos. Muitas vezes eram embarcacdes
simples usadas na atividade pesqueira. Meu pai estava em
uma dessas embarcacdes. Apés dias a deriva em um barco
praticamente sem suprimentos com mais umas duas dazias
de pessoas a bordo, que incluiam criancas, mulheres e homens,
a tripulacdo da embarcacéo foi resgatada por um navio da
Petrobras que navegava por aguas do Mar do Sul da China.
Foram deixados em Cingapura e depois recebidos como
refugiados no Brasil, onde receberam auxilio da ONU.

[Luana Duyen Nguyen, descendente de vietnamitas, formada em rela¢fes
internacionais pela Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo
’ (puc-sp)]

Somos brasileiras, descendentes de mulheres e homens
que enfrentaram guerras, ditaduras, colonizac¢des, imigracao
e didspora. Suas historias e trajetorias fazem parte de nds e da
forma como vemos o mundo. Descendemos de mulheres que
enfrentaram diferentes formas de opressio de género e sexua-
lidade. Isso ndo pode ser confinado numa ideia de cultura e
tradicdo familiar que nos deixa imobilizadas. Ser feminista
asiatica néo é sair de opressoes de género para reforcar opres-
sOes de raca, nio é repudiar as histodrias e trajetdrias de nossas
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familias e sua cultura de origem. Se conhecemos e nos reconhe-
cemos nas nossas ancestralidades — uma heranca tdo frequente
e dolorosamente negada a mulheres negras e indigenas —,
nosso curso ancestral nfio serd instrumento de uma lente
orientalista que nos silencia, nem de um machismo que se jus-
tifica através de geracdes.

A cultura é viva, orgnica, dinidmica, feita e refeita a todo
momento entre pessoas e comunidades; portanto, reservamo-
-nos o direito de modificar o tradicional quando necessario,
incorporando-o & nossa luta por uma identidade que néo nos
aprisiona nem subjuga, mas une e emancipa. Buscamos descons-
truir estere6tipos — instrumento poderoso de dominagéo —,
trazer & tona no debate publico a diversidade de existéncias no
Brasil e fortalecer as lutas contra as desigualdades e as estruturas
que perpetuam assimetrias. Nosso feminismo luta por justica
além de igualdade: por reconhecimentos e reparacdes historicas,
por uma organizacdo da sociedade fundamentalmente diferente,
sem raizes na disparidade social.

Dentro do nosso ativismo, lidamos com a variedade que
cerca as diferentes etnias asiaticas presentes no Brasil: japo-
nesa, coreana, okinawana, chinesa, indiana, libanesa, iraniana,
turca, arménia, entre outras. Respeitamos as nuances do per-
curso trilhado por cada hereditariedade, os processos de colo-
nizacdo, diferentes tempos e leituras sobre nossas imigragdes,
os traumas plurais sobre cada comunidade. Somos muitas
falando sobre uma diversidade mais aprisionante: a multipli-
cidade de formas em que a violéncia de género, de classe e de
raca incide sobre mulheres e feminilidades em muitos lugares
do mundo e como ela circula através dos espagos e geracdes.
Nio sdo apenas geracoes descendentes de imigrantes que man-
tém e reproduzem tais violéncias, mas também toda a nossa
sociedade, que continua a tratar género e raca como critérios
de desumanizacéo.
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Os sujeitos de ascendéncia asidtica compartilham questées
parecidas, como o “pertencimento”, histérias sobre pos-
-guerra, patriarcalismos, entre outros assuntos. Creio que ha
uma possivel assimila¢do nas pautas e isso nos une. Contudo,
é preciso ter em mente que h4 diferenciacdes e que todas sdo
importantes. H4 um discrepante niimero entre imigrantes do
Leste Asiatico e do sul/sudeste, o que altera o poder interno
das discussoes dentro da militncia asiatica. Temos muito
mais mulheres do Leste Asidtico discutindo género, femi-
nismo e raca do que mulheres indianas, arabes etc. O que é
compreensivel gracas aos diferentes fluxos migratérios que
ocorreram no Brasil. [...] Como parte da diaspora indiana,
compartilho pautas especificas com pessoas “marrons” (sul
e sudeste asiticos e Oriente Médio), como a islamofobia, o
uso do véu e a crenca na passividade da mulher do Oriente
Médio. H4 uma associacio com terrorismo (somos todas
mulheres bomba) e radicalismo religioso.t

[Juily Manghirmalani, descendente de indianos, cineasta, pesquisadora e
coorganizadora da Plataforma LStus]

Romper com o passado é romper com 0 passado que nos
desagrega, que instrumentaliza nossas existéncias na reprodu-
cdo da violéncia de género e do racismo. Resgatar nossas traje-
térias familiares, em nossa luta, é desconstruir a ideologia de
meritocracia internalizada que nos deu acesso a direitos em
detrimento de outros grupos sociais e olhar para historias que o
embranquecimento de nossa “raca” e ascensdo social no Brasil
silenciaram. Lutamos para que cultura, histéria e tradicdo ndo
sejam mais convenientemente impostas a nés como caminhos
determinantes, em que muitas vezes temos de escolher entre a
afetividade familiar e 0 empoderamento de nossos corpos.




TRADICHO E CULTURA?: DINAMICAS
FAMILIARES E OPRESSOES DE GENERO

Meu bisav6 materno ¢ iraniano, provindo de uma tradicional
familia de teceldes de tapetes persas da cidade de Tabriz.
Minha bisavé ¢é afeg, foi uma costureira, vinda de uma familia
de camponeses de Kandahar, na fronteira com o Paquistio.
Teve catorze filhos, entre eles minha avd e sua irmé gémea.
Apos as invasdes russas e britanicas, minha avé radicou-se na
Franca, onde conheceu meu avd, desertor da Segunda Guerra
Mundial. No final da década de 1980, imigraram para Ribeirdo
Preto, interior de Sdo Paulo, onde minha avo trabalhou como
cozinheira e costureira na casa de uma familia de fazendeiros.
[...] Sempre tive uma relacdo muito afetiva com meus avos, mas
gostaria de poder saber mais sobre a histéria da familia, a qual
s6 me interessou pesquisar depois dos meus dezoito anos.

{Caroline Farhadi, descendente de iranianos e afegdos, estudante de
psicologia e pesquisadora em geopolitica e satide mental em zonas de
conflitos armados no Oriente Médio e Asia Ocidental]

As tradicoes e as culturas de origem de nossos pais e avos
frequentemente sdo parte importante de nossa constituicdo
enquanto sujeitos e de nossos modos de nos relacionar com o
mundo. Nesse sentido, observar nossas dindmicas e estruturas
familiares — no que tange as expectativas de papéis de género
junto com as historias familiares, os elementos culturais e as
tradicdes — pode nos mostrar que tais elementos néo estdo
fadados a nos aprisionar ou que sdo instrumentalizados para
reproduzir e manter opressoes, violéncias e assimetrias de
poder. A tradicdo e a cultura da violéncia contra a mulher
devem ser combatidas. Estigmatizar etnias, racas e historias
como um todo reproduz e perpetua violéncias. BuScamos,
assim, dentro de nossas familias e comunidades, construir
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relacOes e espacos em que tradicoes e culturas nédo sejam com-
preendidas em detrimento de nossa qualidade de vida.

Eu acho que a estrutura de uma familia asidtica é muito mais
patriarcal, rigida e até violenta que, digamos, a estrutura
familiar no Ocidente em geral. Eu acho que pode influenciar
em ser uma mulher feminista porque mostra que as dinami-
cas domésticas e as desigualdades de género dentro da casa
sdo muito claras.

[Ani Hao]

A colOnia vietnamita no Brasil, se é que h4 gente o bastante
para ser chamada assim, é bem pequena se comparada com
outras colénias asiticas, principalmente com as que vieram
do Leste Asiatico. A estrutura familiar é patriarcal no Vietna.
Entretanto, na formacao dessas familias no Brasil, perderam-
-se alguns desses tracos pela necessidade de todos os mem-
bros da familia em trabalhar fora de casa para seu sustento,
uma vez que safram do pais de origem apenas com a roupa
do corpo. Além disso, os costumes brasileiros eram muito
diferentes.

[Luana Duyen Nguyen]

Ao atentarmos para os modos com que as opressoes de
género tomam forma em nossas redes de relacionamentos,
podemos, mais do que julgar pessoas e atitudes, construir
caminhos para uma mudanca que afeta tanto nosso presente e
futuro quanto nosso passado. Podemos construir a forca, a
criatividade e a resisténcia necessarias em encontros com
mulheres cujas experiéncias, trajetorias e demandas se asseme-
lham. O feminismo asiatico ¢ luta politica pela liberdade. Nao
precisamos ser salvas. Queremos que nossas etnias, nossos
COTpOS € nossas trajetorias sejam descolonizados.




O feminismo asiatico significa para mim aceitacio. Por
muito tempo, eu nio sabia qual era minha ascendéncia.
Sabia que minha mée era de uma familia de judeus ale-
mdes, mas nio tinha ideia de onde vinha a familia do meu
pai. Sempre imaginei que era indigena, porque eu tenho o
rosto arredondado e os olhos levemente puxados, mas algo
parecia ndo encaixar. Quando minha mée revelou que meu
pai era de uma familia judaica afro-turca, [...] comecei a
pesquisar mais sobre o pais, sua cultura e sobre a Asia no
geral e, aos poucos, notei como eu sofria xenofobia velada
no dia a dia. O feminismo asiatico, para mim, significou
finalmente me conhecer por completo e poder ter orgulho
de ser quem eu sou.

[Ariel Hannah, ascendéncia judaica e afro-turca, estudante]

FETICHIZACAO E OBJETIFICACAO: HISTORICA E
POLITICAMENTE DESPOSSUIDAS DE NOSS0S CORPOS,
DESEJOS E EROTISMO

Ele comecou a me contar o que os parentes e amigos dele
falavam de mim: “A vagina dela é como os olhos dela?”. [...]
Mas o pior de todos foi 0 namorado da minha amiga: “Como
ela geme?”, “Defeituosa” (pois ndo gemo como uma asiatica
“original” porque nasci no Brasil). [...] Quando fui cobrar res-
peito por ter sido exotificada, animalizada, fetichizada, obje-
tificada e desumanizada, fui chamada de “exagerada” pelo
namorado da minha amiga. E [ele] ainda tentou justificar
com “Ndo foi nada pessoal”, “Nem te conheco”. [...] Por causa
dessa experiéncia, a pior da minha vida, hoje em dia consigo
enxergar todas as nuances de racismo, misoginia, domina-
cdo cultural e privilégio branco. Ndo me orgulho pela minha
cegueira social, mas todas as frases ditas a meu respeito fica-

ram. Sempre ficam e eu as usei para enxergar. Eu nunca vou
me esquecer o que aconteceu.

Por isso compartilho minha experiéncia. Por uma cons-
ciéncia coletiva. Para que no futuro isso néo se repita com
outras mulheres como eu.

[Iris Cheng, descendente de taiwaneses, participante das paginas Perigo
Amarelo e Asidticos pela Diversidade e do grupo Feminismo Asiatico]

A objetificacdo e a exotizacdo da mulher asiatica estdo enrai-
zadas nos processos de colonizacédo e guerra, em que a domina-
c¢do do corpo da mulher se tornou tatica fundamental de ocupa-
¢dio e subjugacio de seres humanos, de locais e de historias. A
colonizacdo britinica na India, as guerras americanas no Sudeste
e Leste Asiaticos e as invasdes do territorio chinés pelas potén-
cias do Ocidente estdo ligadas as ideologias de supremacia
branca e 4 manutencio da hegemonia ocidental. A imagem da
mulher asiatica como submissa e sexualmente décil desponta a
partir da violéncia sexual de soldados contra a populacéo local;
o mito de subserviéncia é passado a frente pelas histdrias que
veteranos de guerra contam aos netos e se perpetuam na midia.

Ainda hoje, a “Guerra ao Terror” ¢ uma empreitada civiliza-
téria, cujo discurso neoimperialista justifica o massacre de
seres humanos em nome de valores supostamente seculares:
democracia, liberdade e igualdade. A violéncia sexual como

arma de guerra também impds a miscigenacédo forcada, que

teve como algumas de suas consequéncias o apagamento
étnico de povos conquistados, o controle social sobre mulhe-
res e novas geracdes, os conflitos internos nas sociedades des-
sas mulheres, a excluséo e o julgamento moral das vitimas.
Histoérica e politicamente, corpos femininos asiaticos foram
despossuidos de seus sujeitos em relacdo as suas escolhas de
prazer, desejo e erotismo através de imagens e estere6tipos que
servem apenas a outrem. Deparamo-nos constantemente com
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a permissividade em objetificar o corpo de mulheres no bran-
cas. Somos desumanizadas pelos pressupostos estereotipados
e naturalizados de subordinacéo, passividade e quietude. Esse
tipo de relacdo que o outro tem com nossos corpos e sexuali-
dade afetam diretamente nosso desenvolvimento sexual, afe-
tivo e erotico.

DESCOLONIZRQﬁO: PADROES DE BELEZA
E EMBRANQUECIMENTO

O culto & pele clara ainda prevalece na Asia, hierarquizando as
belezas de mulheres em niveis de cor. A preferéncia pela pele
alva vem das nobrezas que néo trabalhavam sob o sol: trata-se
de um padrio de beleza construido social, politico e historica-
mente. No entanto, na diaspora, é facil confundir o colorismo
asiatico com a ideologia da supremacia branca. Somos cons-
tantemente bombardeadas com imposicdes de uma beleza que
ndo contempla nosso fené6tipo, nossos corpos, nossas peles —
seja no Ocidente ou na Asia.

Nos pontos de convergéncia entre os padrdes de beleza asia-
ticos e os padrdes de beleza ocidentais — a gordofobia, o reptdio
aos pelos corporais, a exigéncia da constante performance per-
feita da feminilidade —, mulheres da diaspora asiética sdo sub-
metidas a conflitos de identidade, desvalorizacio de seus corpos,
subjetividades e vozes, inferiorizacao, vergonha e néo aceitacfo.

Descolonizar nossos corpos trata da retirada e rejeicio da
medida branca como referéncia, de valorizar a diversidade,
alargar e incluir belezas.

Nas festas nunca me convidavam para dancar, os meninos nio

gueriam me namorar e sempre procuravam motivo para inven-
tar apelidos ou cacoar de mim, se apegavam a minha ascen-
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déncia, nunca a atributos de personalidade. Na adolescéncia e
no comeco da vida adulta, quando se ampliam os circulos
sociais e se especificam os gostos, fui trabalhar com artes e
encontrei muitos admiradores do meu biotipo e cultura. Mas,
passado algum tempo, percebi que essa atracfo era fetichizada
e ignorava minha personalidade, gostos e escolhas.

[Mayra 0i, descendente de japoneses, educadora de arte e literatura,
e pesquisadora de educagZo libertaria]

Minha familia por parte de mée possui tracos bem europeus,
como cabelos loiros, olhos azuis, cabelo liso, pele palida etc.
Eu me lembro de me sentir tdo feia em relacdo as minhas
primas [...]. Eu também me bronzeava com facilidade, e lem-
bro de como elogiavam minhas primas (que branquinhas!) e
para mim s6 falavam que eu parecia meu pai. Desde minha
infancia, eu aprendi a me esconder do sol — eu n#o fazia
aula de educacio fisica, sai da aula de natacdo que gostava
tanto e ia escondida ao banheiro da minha mée passar pé
branco na cara antes de sair de casa. Os efeitos funcionaram
€, na minha adolescéncia, eu era bem palida.

Mesmo assim, eu ainda nfo me sentia parte de nada.
Meus tracos ainda eram feios [...]. Eu passei muito tempo ten-
tando apagar a identidade da minha aparéncia. Em alguns
aspectos, até de forma violenta — mulheres 4rabes costu-
mam ter mais pelos pelo corpo, e me lembro que eu comecei
a me depilar aos dez anos e, aos quinze, ficava duas horas no
saldo me depilando. [...] E bem recente eu comecar a enten-
der que posso ser forte sem sentir tanta dor e vergonha.

[Ligia Santiago, descendente de libaneses e italianos, formada em
comunicacio social, estuda a representacdo de mulheres na midia e a
relagdo delas com o fendémeno religioso]




SOLIDARIEDADE ANTIRRACISTA

Ha quinhentos anos, povos indigenas sdo massacrados literal
e simbolicamente num processo histérico ainda em curso.
Toda essa chacina foi aliada a outro alicerce da colonizacéo: o
Brasil foi o ultimo pais das Américas a abolir a méao de obra
escrava. O repudio a negritude esti presente no imaginario
popular na forma de arquétipos de periculosidade; na politica
que criminaliza a pobreza e o fenétipo negro; em estatisticas
que comprovam o genocidio; e no nosso préprio comporta-
mento, cuja inacdo ¢é tdo letal quanto a conivéncia explicita
para com a supremacia branca.

Diante dessa realidade de tamanha injustica, ndo podemos
negligenciar as vidas e as vozes cujo silenciamento foi, histori-
camente, a base fundamental das relacdes de poder no Brasil.
Muitas das nossas familias chegaram como imigrantes de colo-
nizacfo para substituir a mao de obra negra escravizada e ocu-
par terras indigenas. Através de diversos processos histéricos
conflituosos — construcdes e reconstrucdes do nosso papel
nas dindmicas raciais brasileiras —, nossas imigracdes foram
majoritaria e convenientemente assimiladas ao mito da meri-
tocracia brasileira, tidas como minorias racializadas ideais que
ascenderam social e economicamente. Mas nossas histérias
ndo devem ser equiparadas aos séculos de opressdo e genoci-
dio que continuam tomando vidas negras e indigenas. Nossa
vivéncia ndo ¢ a prova da “eficacia” capitalista; ndo somos um
argumento aliado a supremacia branca. Para que nossa luta
seja efetivamente emancipatoria e coerente, um dos alicerces
do nosso feminismo ¢ a solidariedade antirracista.

A discriminacéo sofrida por asiatico-brasileiros se da por

estruturas bem distintas das usualmente sofridas por pes-
soas negras e indigenas, pois se baseia principalmente na
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xenofobia, enquanto [com] negros e indigenas ha toda uma
relacdo de classe proveniente do passado escravagista e colo-
nizatério [...]. Ndo vou mentir que, de fato, néo sofremos com
a mesma segregacio racial aqui, até por questdes de colo-
rismo, tendo em vista que muitos asiatico-brasileiros pos-
suem pele mais clara (principalmente as pessoas de
ascendéncia leste-asidtica, que inclusive é o recorte no qual
foco mais o meu discurso por eu ter mais repertério e vivén-
cia sobre). Além disso, boa parte da popula¢io asiatica [no
Brasil] é de classe média e alta, e creio que isso diz muito
sobre questdes de poder aquisitivo e tratamento recebido.
Tudo isso compde a chamada minoria modelo, que é uma
faca de dois gumes: de um lado, o privilégio inegavel de ser
a minoria usada de exemplo para inferiorizar as demais de
forma desproporcional, acusando-as de “incompetentes” e
fazendo uso de discursos meritocraticos, com o qual muitos
descendentes compactuam. De outro, as expectativas e exi-
géncias de um corpo racializado, nio neutro, servil aos bran-
cos, que é por estes fetichizado e exotificado.

[Ingrid Sa Lee]

MILITANCIA FEMINISTA ASIATICA:
UMA VERTENTE EM CONSTRUCAO

Nosso movimento teve como forca inicial o encontro e o fortale-
cimento de vivéncias em que raca e género estfo intrinsecamente
articuladas. Mostramos umas as outras que nossas questoes,
muitas vezes nio compreendidas em outros movimentos, ndo

sdo um lugar de nédo pertencimento, inferior-e distante, e que
juntas podemos lutar por nds, pelas nossas antecessoras € por
um mundo melhor para todos os tipos e modos de ser mulher.




Caroline Ricca Lee, descendente de chineses e japoneses, ¢ artista visual e

fundadora da Plataforma Létus, que milita em prol do feminismo interseccio- TR A N S F E " I N I 5 " u
nal asiatico desde junho de 2016. Integra o blog Outra Coluna e colabora com E
o projeto Perigo Amarelo. b

Gabriela Akemi Shimabuko, descendente de okinawanos, é estudante de cién-
cias sociais na Universidade Estadual Paulista (Unesp), idealizadora do pro-
jeto Perigo Amarelo e fundadora da pagina do Facebook de mesmo nome.
Também é cofundadora e colaboradora do blog Outra Coluna.

INTRODUCAO

Lais Miwa Higa, descendente de okinawanos e japoneses, é bacharel em cién-
cias sociais pela Universidade Federal de Sao Paulo (Unifesp) e doutoranda em
antropologia social pela Universidade de Sao Paulo (usp). £ diretora cultural
e membro do Urizun, circulo de ex-bolsistas de Okinawa no Brasil, e colabora
com a Plataforma Létus.

POR HELENA VIEIRA

Muitas das tentativas de “explicacéo” das identidades trans-
géneras partem do principio de que as vidas das pessoas
trans ndo possuiriam sentido. Na mesma medida em que sio
desprovidas de sentido, precisariam ser amparadas por expli-
cagdes, como se nossas existéncias necessitassem de prote-

COLABORARDORAS ses tedricas que nos restituiriam o significado perdido. Essa
atitude que busca encontrar uma “origem” para as identida-

Ani Hao des trans acaba por reproduzir uma noc#o cissexista sobre a
Ariel Hannah existéncia de pessoas trans. O transfeminismo busca se des-
Caroline Farhadi vencilhar dessa problemadtica. Para tanto, partimos do prin-
Fatima Munir Kassem cipio de que nossas vidas fazem sentido simplesmente porque
Ingrid Sa Lee sdo dignas de serem vividas. E necessaria uma luta que as
Iris Cheng facam viaveis e sujeitos que resistam.
Juily Manghirmalani [Bia Pagliarini Bagagli]
Ligia Santiago
Luana Duyen Nguyen E preciso, antes de tudo, localizar as vozes que compdem
Mayra Oi este capitulo sobre transfeminismo: Indianara, Amara, Bia,
Paula Kim Jaqueline, Jéssica, Magd. H4 intimeras vozes citadas e nio cita-
Sabrina Kim das ao longo destas paginas que sdo, no Brasil, a corporificacdo

342

343



das lutas das mulheres trans e travestis. A localizacido de onde
escrevemos € muito clara: somos mulheres trans e travestis dis-
postas a pensar, juntas, em cada dia de nossas vidas, qual o
nosso lugar no mundo e como consolidar esse lugar, com dig-
nidade para todas que sdo como nds, que compdéem a diversi-
dade do mundo das pessoas trans e travestis.

Nas paginas que seguem, inimeras questdes sio apresenta-
das: cisgeneridade, o que é ser mulher, o que é feminismo.
Qual a relacdo disso tudo com a biologia? As relacdes entre
género e sociedade, quem e o que sdo pessoas trans, a emer-
géncia do transfeminismo, quais sio nossas demandas, o que
é corpo. Apresentamos o conjunto das discussdes que com-
péem, tanto no campo do ativismo, quanto no campo da aca-
demia, o que se pode nomear de “transfeminismo”.

O objetivo? Provocar reflexdo. Nenhuma dessas questdes
esta definitivamente respondida.

BREVE LEVANTAMENTO
DE QUESTOES TRANSFEMINISTAS
E 0 CASO BRASILEIRO

POR BIA PAGLIARINI BAGAGLI

0 que é transfeminismo?
Este texto néo pretende fazer uma apresentacio exaustiva do

transfeminismo ou da luta das pessoas trans no Brasil, mas
sim mostrar algumas questdes que, ao longo dos Gitimos anos,
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me pareceram recorrentes quando debatemos questdes trans
a luz do feminismo.

Falo a partir de uma experiéncia especifica: vi a emergéncia
e construcdo do transfeminismo a partir de contatos com
outras pessoas trans nas redes sociais. E relevante observar a
poténcia que essas redes podem ter para as pessoas trans como
forma de estabelecimento de vinculos de apoio.

O transfeminismo brasileiro péde se basear por meijo de
autoras de lingua inglesa transfeministas, tais como Julia
Serano, Emi Koyama, Sandy Stone, Kate Bornstein, Susan Stry-
ker, Cristan Williams e Sophie Labelle.

Por volta de 2011 e 2012, conheci Hailey Alves Kaas e a partir
de entéo criamos e administramos o blog, a pagina e o grupo de
Facebook Transfeminismo, juntamente com Viviane Vergueiro,
Nicholas Athayde-Rizzaro e Luc Athayde-Rizzaro. Ao longo des-
ses anos, tivemos contribuicoes de diversas pessoas trans.

Falar sobre transfeminismo implica considerar o ponto em
que o feminismo diz respeito as vidas das pessoas transexuais,
travestis e transgéneras. Contudo, essa relacdo pode néo pare-
cer tdo 6bvia a principio. Talvez ela seja até mesmo impensada
ou inimaginavel (e, infelizmente, por vezes até mesmo temida).

Eu arriscaria dizer que essa situacdo se da em virtude de
algo maior e de nivel estruturante: frequentemente néo se sabe
sobre pessoas trans em termos gerais. Ou falta imaginario ou
hé excesso de imaginario sob a forma de estigmas. Dito de
outro modo, ha uma maneira hegemonica de pensar sobre as
coisas, sobre qualquer assunto, de modo a apagar, silenciar,
secundarizar, depreciar ou simplesmente desconsiderar a exis-
téncia concreta de pessoas trans na sociedade.

Se falarmos sobre homens, pressupomos que se trata de
homens cis. Se falarmos de mulheres, a primeira imagem que
temos € da mulher cis. Se falarmos de politica, ndo pensamos
em que ponto a politica atinge a pessoa trans e travesti. Se

345




falarmos da historia, da satde do “homem e da mulher”, dos
direitos dos cidadios, da situacédo de trabalho, da familia...
enfim, se falarmos sobre tudo isso e ndo mencionarmos que
desejariamos pensar especificamente sobre pessoas trans, é
muito provavel que a situa¢do que concerniria as pessoas trans
permaneca impensada ou intencionalmente negligenciada.

E contra isso que o transfeminismo atua e resiste. Precisa-
mos discutir questdes como representatividade, visibilidade e
insercdo de pessoas trans nos mais diversos espacos, além de
questionar diversos estigmas sociais que se associam a nos.
Precisamos também denunciar as violéncias de género a que
pessoas trans estao expostas.

Ouso lembrar também uma espécie de axioma, digamos
assim, que guia o transfeminismo: considerar que as nossas
vidas, as vidas de pessoas trans, sdo dignas de serem vividas.
Por incrivel que pareca, tal afirmacéo néo é tio evidente.

O transfeminismo também reconhece, diria que como um
pressuposto, a histéria do movimento feminista como um
exemplo para a luta de resisténcia de pessoas trans. Reivindi-
cacoes do movimento feminista nas areas de sexualidade, tra-
balho, subjetividade, corpo, relacdes familiares e critica das
opressdes de género levantam aspectos fundamentais para a
compreensio das lutas especificas das pessoas trans. Entende-
mos que as vivéncias de mulheres trans sdo diferentes das
vivéncias das mulheres cis, mas a diferenca, além de néo impli-
car nenhum tipo de hierarquia entre o que seria mais legitimo
ou verdadeiro, também nos auxilia a compreender as nossas
semelhancas e possibilidades de aliancas.

A luta contra o machismo une toda a sociedade. O transfe-
minismo nio reconhece nenhuma forma de antagonismo entre
as reivindicacdes e lutas de mulheres cis e trans; nessa medida,
defendemos a construcéo de uma solidariedade mutua entre
as distintas pautas politicas femininas: quando pessoas trans
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avan¢am, nenhuma retrocede. Nas palavras de Emi Koyama, o
transfeminismo é sobre “ampliar e avancar o feminismo como
um todo através da nossa propria liberacdo e trabalho em coa-
lizio com todas as outras pessoas”.

Ao longo desses anos pude recolher nas redes sociais diversos
relatos e analises de pessoas trans e publica-los no blog Transfemi-
nismo.com. Questdes como as diferencas (supostas e equivocas)
entre travestis e transexuais, significados sobre a palavra “transgé-
nero”, transfobia no feminismo (ou na retdrica feminista), sexua-
lidade das pessoas trans, analise e critica das opressdes transfo-
bica e cissexista, mercado de trabalho e a questéo da prostituicdo
(no que concerne 4 luta por direitos trabalhistas), subjetividade,
relacoes familiares, autonomia corporal (o que envolve a possibi-
lidade de escolhas de alteragdes corporais), despatologizacéo das
identidades trans, e acesso a satide ja foram abordadas em diferen-
tes textos, a partir de recortes como classe e raca.

0 pais da transfobia

O Brasil é o pais em que mais se registram assassinatos de pes-
soas trans e travestis no mundo. Segundo estimativas da Asso-
ciacdo Nacional de Travestis e Transexuais (Antra), 90% das
travestis se prostituem (sintoma de uma sistemética discrimi-
nacdo no mercado de trabalho formal). A Rede Nacional de
Pessoas Trans do Brasil (RedeTrans) tem monitorado assassi-
natos de trans no pais e violacdes de direitos humanos. Outro
dado alarmante diz respeito a baixissima expectativa de vida
das travestis: cerca de 35 anos. Vivemos num contexto de pre-
cariedade imensa; Jaqueline Gomes de Jesus ndo exagera ao
designar o transfeminicidio como uma forma de genocidio.

O pais tem um vasto histérico de violéncias e perseguicdes
contra a populacdo trans que nos remonta ao periodo da ditadura
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militar. Naquela época, travestis eram arbitrariamente presas sob
o pretexto da lei contra a “vadiagem” e perseguidas pelas for¢as
policiais, como na famigerada Operacéo Tarantula. Travestis pre-
feriam, por vezes, se mutilar com giletes e expor seus sangramen-
tos para evitar serem presas. Hoje, notamos uma diminui¢&o no
que diz respeito a esse tipo de violéncia institucional; contudo, a
sociedade como um todo continua sendo extremamente violenta
contra pessoas trans. H4 muitas formas de violéncia, incluindo as
menos “formais” e mais diluidas pelo tecido social.

O movimento trans tem conseguido, nos ultimos anos, avan-
cos em algumas politicas pﬁblicas, como o acesso a cuidados de
satude a populacdo trans no sus e avancos de jurisprudéncia para
o reconhecimento juridico das identidades trans (retificacdo do
registro civil). Contudo, é preciso avancar muito nessas areas.

Ainda sdo pouquissimos os hospitais ou ambulatérios no
Brasil que oferecem atendimento a satide da populacio trans, e
mesmo hoje é preciso debater o acesso a saide de pessoas trans
pautado em modelos que possam ser criticos das perspectivas
patologizantes. O problema com esses protocolos € que acabam
por excluir ou discriminar pessoas trans que nao cumpram com
expectativas sociais rigidas sobre o género, como as travestis.

Quanto ao reconhecimento juridico, ainda se espera a apro-
vacio de uma lei de identidade de género, como a Jodo W. Nery,
que iria desburocratizar e despatologizar o direito a retificagéo
de documentos. Ainda hoje, estamos pelejando nos usos dos
ditos “nomes sociais”. Preconiza-se o tratamento pelo nome
pelo qual as pessoas se identificam nas instincias do cotidiano,
ao mesmo tempo em que se exime de fornecer medidas mais
concretas de retificacio de nome na justica.

Atualmente é preciso abrir um processo judicial para alterar
o nome e, em virtude da auséncia de uma lei de identidade de
género, fica a cargo da interpretacéo (e vontade) do juiz (que
pode estar contaminado pelas ideologias transfébicas) em con-
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ceder a retificacfio, um direito que deveria ser inalienavel, ja que
se trata do direito ao proprio nome. Ainda é frequente que juizes
exijam laudos psiquiatricos que atestem a condigéo de “transe-
xualismo” e até mesmo a realizacdo de cirurgias para que pes-
soas trans possam ter seus documentos atualizados, 0 que cons-
titui um grave atentado aos direitos da populagio trans.

As politicas publicas, ainda que muito aquém do ideal, pos-
suem uma dificuldade adicional para atuar em pontos decisi-
vos que impactam na (falta de) cidadania: o espago familiar,
escolar e do trabalho.

O espaco familiar é frequentemente visto como intocavel
pelas politicas publicas em virtude do seu carater dito privado e
sgacramentado”. Pessoas trans e travestis enfrentam rotineira-
mente situacdes de rejeicéio e expulsdo familiar. Como o poder
publico poderia atuar nessa esfera? Como fazer com que as
familias entendam a importincia da aceitacéo e do acolhimento
dos seus membros transgéneros? Trata-se de um desafio social
e um verdadeiro ponto cego para as politicas publicas: a situacéo
de vulnerabilidade a que pessoas trans estio expostas comeca a
se delinear ainda na infincia, no seio da familia, e ira se esten-
der e produzir efeitos em diversos 4mbitos sociais.

O trajeto escolar também é extremamente violento e exclu-
dente. Pessoas trans relatam sofrer assédio ndo apenas dos alu-
nos, mas dos proprios professores e diretores. A instituicdo em
si acaba por reproduzir a transfobia social na medida em que
nega a possibilidade plena do uso do nome social e dos banhei-
ros de acordo com a identidade de género. As escolas ainda no
estdo prontas para incluir formalmente pessoas trans — nao
sem “polémicas” com discursos reacionérios e intolerantes. O
direito a educaciio se torna escasso numa sociedade transfobica
como a brasileira. Berenice Bento pontua com precisdo de que
se trata de uma expulsio escolar, e nfo evasio escolar (isso seria

um eufemismo), quando falamos sobre a populacéo trans.




O espaco escolar ¢ palco de uma intensa disputa politica. Os
avancos recentes em termos de inclusio do debate de género e
sexualidade sdo contrabalanceados com uma reacéo conservadora
bastante virulenta. O discurso conservador vem sendo, infeliz-
mente, eficaz em criar pénico sobre a possibilidade de se falar
sobre género e sexualidade nas escolas. O reacionarismo desse
discurso se reflete na rejeicio de qualquer possibilidade de se
pressupor que criancas e adolescentes possam ser (ou vir a ser)
transgéneros e/ou nio heterossexuais. Desmistificar questées
sobre género e sexualidade e questionar os pressupostos do dis-
curso conservador se tornam fundamentais para a consolidacéo
de espacos institucionais inclusivos para mulheres e LGBTQIS.

Diante de uma situacio de desamparo familiar e expulsio esco-
lar, pessoas trans possuem uma grande dificuldade de ingresso no
mercado de trabalho formal. Mesmo entre aquelas pessoas trans
que possuem diplomas em nivel superior e aceitacdo familiar, ha
inimeros relatos de dificuldade em conseguir emprego em virtude
da intensa discriminacdo no momento da contratacio, em especial
quando os documentos néo retificados sdo apresentados. Tal
situacdo mostra como o direito pelo reconhecimento juridico esta
intimamente ligado a possibilidade de se ver livre de constrangi-
mentos e assédios em diversos espacos sociais.

A permanéncia e mesmo o ingresso de pessoas trans no ensino
superior sdo extremamente precarios. A auséncia de pessoas trans
como produtoras de conhecimento, inclusive na area de estudos de
género e feminismo, é reflexo dessa sucesséo de exclusdes e injusti-
cas sociais. Medidas como o programa Transcidadania, projeto do
municipio de Sdo Paulo que oferece uma bolsa para travestis e tran-
sexuais concluirem seus estudos e eventualmente prestarem vestibu-
lar ou Enem, assim como os diversos cursinhos populares que tém
surgido no pais voltados para pessoas trans, tém tentado atenuar
esses déficits. Ha também os sites Transempregos e Transervicos,
cujas plataformas ajudam na insercéo no mercado de trabalho. Con-
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tudo, seria preciso muito mais: é nesse aspecto que se torna urgente
a discuss@o sobre acdes afirmativas em universidades e politicas de
acesso e permanéncia para essa populacfo, assim como no mer-
cado de trabalho, através de medidas de isencéo fiscal para empre-
sas que contratem pessoas trans, por exemplo.

0 TRIINSFEMINIS!N CoMo
RESIII.TI!DO HISTORICO DAS
TRAJETORIAS FEMINISTAS

R
POR HELENA VIEIRA

Como as verdades sobre o género e o corpo estabilizam as rela-
coes de poder no mundo? E com essa pergunta que comeco a
reflexdo sobre o transfeminismo no Brasil. N&o pretendo respon-
der de pronto a questio, porque seré preciso entender as voltas e
os enfrentamentos no plano teérico que os movimentos identi-
tarios — onde situo os feminismos — tiveram que empreender.
A estabilidade das identidades, a totalizacfio das formas de ser,
a captura dos corpos e subjetividades sdo os processos que esta-
bilizam o mundo. Entre todas essas categorias, o género ¢ a prin-
cipal. De saida sabemos: ou se ¢ homem ou mulher, nio héa outra
categoria, supdem alguns, de inteligibilidade para os corpos. O
olhar do mundo, do outro e das instituicdes buscard em cada
sujeito um signo que o revele homem ou muther. Na auséncia de
signos evidentes, agem as instituicdes (Estado, Igreja, familia,
medicina, justica) produzindo e revelando “signos ocultos”.
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Aboligdo da natureza feminina: género e contestagdo

O transfeminismo também reconhece, diria que como um
pressuposto, a histéria do movimento feminista como um
exemplo para a luta de resisténcia de pessoas trans. Reivindi-
cacoes do movimento feminista nas 4reas da sexualidade,
trabalho, subjetividade, corpo, relacdes familiares, e a critica
das opressdes de género levantam aspectos fundamentais
para a compreensdo das lutas especificas das pessoas trans.
Entendemos que as vivéncias de mulheres trans sio diferen-
tes das vivéncias das mulheres cis, mas a diferenca, além de
nio implicar nenhum tipo de hierarquia entre o que seria
mais legitimo ou verdadeiro, também nos auxilia a com-
preender as nossas semelhancas e possibilidades de aliangas.

[Bia Pagliarini Bagagli]

No passado, o feminismo da segunda onda denunciou o
carater socialmente construido do “ser mulher” ao afirmar que
nio havia uma esséncia feminina, uma producéo bioldgica da
condicdo da mulher, e que, portanto, toda aquela formatacéo
para tornar inteligivel e normal o corpo dito feminino néo pas-
sava do resultado da opressdo patriarcal sobre a mulher. Sobre
a internacéo, na Franca, de Camille Claudel e da anénima pro-
fessora Eunice, em Sao Paulo, Maria Clementina Pereira da
Cunha diz:

A despeito da diferenca entre as duas personagens, sdo os
mesmos critérios a partir dos quais os psiquiatras — tanto
quanto os demais agentes envolvidos nos dois episodios —
leem os “sintomas” de loucura nessas duas mulheres: a inde-
pendéncia em suas escolhas pessoais, o excesso de trabalho,
ou a dedicacdo imoderada as suas carreiras profissionais,
postas a frente das “inclina¢des naturais” das mulheres, a
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“hiperexcitacdo intelectual”, o orgulho, o celibato. A excecao
do tltimo elemento — que nédo consta nos prontuirios mas-
culinos como “sintoma”, a nfo ser como uma espécie de
prova circunstancial para a homossexualidade —, todos os
outros seriam tomados como qualidades positivas {ou pelo
menos circunstancias atenuantes) se identificados em um
paciente do sexo masculino.?

Tomo o caso de Camille Claudel e de Eunice para exempli-
ficar o controle médico e juridico sobre a identidade feminina
— nesse caso, o controle das mulheres que recusavam a nocéo,
supostamente estavel, de “natureza feminina”. Perceba que ha
um primeiro enfrentamento a biologia como suporte da norma
social: género néo determina, por natureza, o lugar da mulher.
A esse enfrentamento chamaremos “identidade x expressio”:
o rompimento da nocéo de que a “identidade mulher” impli-
caria, necessariamente, uma adequacio as normas patriarcais
do que é ser mulher (ou seja, se expressaria sempre com sub-
misséo, brandura, maternidade etc.).

A contestacdo da “natureza feminina” e o entendimento dos
mecanismos de producéo da diferenca e das subalternidades
foi fundamental para amparar, do ponto de vista epistemolo-
gico, o acesso da mulher ao mundo “publico” (pélis), ou seja,
para promover a saida da mulher do lar e das funcdes de cui-
dado para o mundo do trabalho, da escolaridade, das garantias
legais que reconheciam a integralidade da mulher enquanto
sujeito politico e de direito e, principalmente, para construir
estratégias de resisténcia aos mecanismos de dominacio e
controle sobre o corpo das mulheres.

Obviamente, a superacdo da nocdo de “natureza feminina”,
por mais que esteja consolidada frente ao Estado e as institui-
¢Oes, ainda sofre, no plano da cultura, uma série de contesta-
¢Oes, seja na tradicdo das familias mais conservadoras, seja no
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crescimento exponencial das vertentes cristds neopentecos-
tais, majoritariamente conservadoras em relacio ao papel da
mulher, apesar de sofrerem, em alguma medida, o impacto da
liberacdo feminina.

No seio desse processo de desnaturalizacio da identidade
mulher, as epistemologias feministas se viram frente a uma
série de contestacdes. Exemplo disso é o feminismo negro
questionando discursos combatidos pelo feminismo branco,
como a ideia de um lugar da mulher sendo confrontado com o
que a sociedade produziu como um lugar da mulher negra. A
desnaturalizacio da identidade da mulher, resultou, portanto,
na denuncia da multiplicidade das experiéncias resultantes no
que socialmente se chamava de mulher e na impossibilidade
de uma resposta categorica e universal a pergunta, aparente-
mente simples: “O que é ser mulher?”.

Nesse processo de desvelamento analitico da constituicio de
subjetividade, questionamos algumas nocoes naturalizadas
acerca do género, a saber, que as pessoas sdo “naturalmente”
homens ou mulheres e que existe uma verdade em relagdo ao
género das pessoas em decorréncia da atribuic¢do do sexo ao
nascimento a partir da verificacdo da genitalia externa.

O transfeminismo, dessa forma, se filia as anélises femi-
nistas sobre as relacdes de sexo e género com o intuito de
desnaturaliza-las e apontar seus determinantes sociais e his-
toricos. Uma das maiores contribuicdes tedricas do transfe-
minismo para pensar as relacdes de género diz respeito a
critica ao cissexismo. Se a producéo dos discursos cissexistas
é social e historica, ela é passivel de entrar em contradicio e
transformacio, ja que nio sio dados previamente imutaveis
e tampouco resultados de uma pretensa verdade inscrita em
alguma ordem biolégica.

[Bia Pagliarini Bagagli]
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0 género e o carater histérico e
socialmente construido do sexo

Na realidade, eu coloquei o peito para fora, e eles vieram me
deter, porque eu néo podia colocar. Era um protesto que era
“meu peito, minha bandeira, meu direito”. Eles me levaram
detida para a delegacia, teve boletim de ocorréncia e tudo. E
eu tinha uma audiéncia pra saber se ia a julgamento ou néoe,
na verdade, eu disse para os juizes, para a juiza, que se me
condenassem estariam me condenando, entdo, como mulher,
estariam reconhecendo o direito das pessoas trans de existi-
rem através de suas identidades de género, através de suas
autodeclaracdes. Mas ao mesmo tempo eu estaria sendo con-
denada como mulher, eles estariam deixando explicito que
homens e mulheres nfo sio iguais perante a lei. Se eles me
absolvessem, eles estariam me absolvendo como homem,
entdo se eu fosse mulher eu seria condenada. Eles poderiam
dizer: “Sim, vocé tem os documentos masculinos, vocé é
homem legalmente”. Eu usava isso, eu falava: “Legalmente eu
sou homem, se legalmente eu sou homem, eu posso sair por
af com o térax desnudo como todos os homens podem”, Mas
ai, nesse momento, eu ndo podia. Ai quando eu disse também:
“Se vocés me absolverem, vio me absolver como homem.
Entdo vao estar outra vez reconhecendo que como mulher eu
seria condenada. Entdo, me absolvendo ou condenando, vocés
estardo condenando as mulheres e reconhecendo que as muthe-
res ndo tém o mesmo tratamento nas leis, como os homens”.
Eles achavam que era dificil julgar, estamos ai na oitava tenta-
tiva de me julgarem e néo conseguem. Eu me tornei um corpo
injulgdvel. [...] Hoje, quando chego nas delegacias, o delegado
ou a delegada ja falam: “No meu plantfio nio, pode levar de
volta que no meu plantdo eu nio quero, nfo”. A questio é essa,
porque eu uso a questio legal. [...] Eles disseram tanto que eu
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era homem, apesar de eu falar que era mulher, que era transe-
xual, que era travesti, e um dia eu falei: “O.k., entdo sou
homem, posso andar com o peito de fora”. E ai vocé néo pode.
[...] E a gente vé que é o feminino que est4 sendo condenado e
proibido, é essa a questdo.

[Indianara Siqueira, travesti e putativista]

A confusio provocada no sistema juridico pela nudez de
Indianara é um demonstrativo da incapacidade dos ordena-
mentos do sistema sexo-género, entre eles a justica e seus apa-
ratos policiais, delegacias etc., de entender qual seria o lugar
daquele corpo, de um corpo travesti, ou transvestigénere, como
propde Indianara. O lugar dos corpos trans e travestis demanda
a constituicdo de um arcabouco tedrico que extrapolava o femi-
nismo de segunda onda. Era preciso ir além da denuncia do
papel social do género e denunciar o proprio sexo.

Nos anos 1990, Judith Butler, em Problemas de género: Femi-
nismo e subverséo da identidade, frente a constatacio da multipli-
cidade do que ¢é “ser mulher” ou “ser homem”, lanca a seguinte
questdo: Quem ¢ o sujeito do feminismo? A resposta Obvia € que
sdo as mulheres; contudo, a categoria “mulher” e mesmo a cate-
goria “homem” sdo profundamente instaveis e atravessadas por
uma quantidade enorme de marcadores e especificidades. E
importante salientar que, até esse momento, a nogéo de “sexo”
como a diferenca corporal fundamental entre homens e mulhe-
res e tudo o que dai decorre segue existindo, ou seja, hé na
nocio de “diferenca” um fundamento biolégico, que sera ques-
tionado inicialmente por Gayle Rubin, Judith Butler e Linda
Nicholson, criando as bases para uma teoria transfeminista e
para o rompimento completo dos ditames da biologia sobre o
funcionamento social das relacdes no mundo.

A nocio de sexo como um dado social e nio bioldgico €
extremamente importante para compreendermos como os cor-
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pos transgéneros, transexuais e travestis perturbam e rompem
a estabilidade do sistema sexo-género no mundo. Essa estabi-
lidade sexo-género se d4 por um processo de associa¢io com-
pulséria entre o genital e o género. Logo, haveria um sexo bio-
légico feminino, que corresponderia, inexoravelmente, a uma
mulher, e um sexo biolégico masculino, que corresponderia a
um homem. Essa compulsoriedade assumiu as formas bina-
rias de organizacio do pensamento ocidental, descartando,
por exemplo, o carater histérico da nocdo de “dois sexos”.

Ora, se a propria nocéo de sexo pode ser compreendida his-
torica e situacionalmente, entfio as “causalidades compulsé-
rias” vagina-mulher-feminilidade/ homem-pénis-masculini-
dade se desestabilizam, e comegamos a pensar, portanto, nos
corpos que escapavam dessas triades, os corpos transexuais e
travestis. H4 aqui o segundo rompimento “biologia/ anatomia
x identidade”; ou seja, a existéncia de pessoas trans e travestis
revela que nio ha universalidade na constituicio da relacio
entre genital e género. )

O transfeminismo, portanto, ¢ em seu aspecto tedrico o
aporte de compreensio dos corpos trans em seu aspecto poli-
tico-social. E um movimento, uma luta pela inclusio das pes-
soas trans no mundo.

A necessidade de um suporte
tedrico-ativista para o transfeminismo

PERGUNTA Vocé néo operou?

AMARA MOIRA Nio, imagina, nem quero. Que é isso também,
0 movimento trans também esta se construindo na direcio
de se afirmar que existe a cirurgia para quem quer fazer a
cirurgia, mas também h4 legitimidade nos corpos trans, no
homem com vagina, na mulher com pénis. Essas expressoes
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tém que comecar a fazer mais sentido. [...] E ai, com isso, a
gente vai comecando a questionar o que seria, por exemplo,
um sexo lésbico, porque sexo lésbico historicamente é
entendido como sexo entre duas pessoas com vagina, s6 que
ai, de repente, tem homens que tém vagina, mulheres que
tém pénis, entdo a gente comeca a se perguntar se sexo lés-
bico vai continuar fazendo sentido e que sentido vai conti-
nuar fazendo, entende? Assim como sexo, a gente comeca a
dissociar identidade de genital, entdo homem e mulher dei-
xam de ser uma mera decorréncia da genitélia que a pessoa
teve quando nasceu, isso é uma coisa interessante, é impor-
tantissimo.

[Amara Moira]

Outra forma de critica, por vezes extremamente mal-inten-
cionada e equivocada, diz respeito 4 forma como o transfe-
minismo luta pelo reconhecimento da legitimidade das
identidades trans. Segundo os criticos, sé seria possivel
defender as identidades de pessoas trans através de um pre-
tenso reforco de esteredtipos de género. Tais esteredtipos de
género deveriam ser “abolidos” em vez de supostamente
reforcados. Outras criticas incidem sobre a ideia de que o
transfeminismo s poderia defender as identidades de pes-
soas trans por meio de um discurso individualista.

[Bia Pagliarini Bagagli]

Quando surge o transfeminismo, ligado a teoria queer e as
criticas poés-estruturalistas ao feminismo, ele nasce como
forma de afirmar as identidades e as feminilidades subalterni-
zadas, esquecidas pelo feminismo cisgénero. Basta observar-
mos, por exemplo, que no Brasil go% das travestis estdo na
prostituicdo. O transfeminismo é uma luta para que possamos
existir, para que sejamos reconhecidas, para que tenhamos
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nossos direitos e nossa vivéncia garantidos e respeitados.
Mulheres trans e travestis no Brasil tém média de vida de 35
anos, enquanto uma mulher cisgénero beira os 75 anos.

Ha questionamentos de algumas correntes feministas que
dizem que deveriamos lutar junto ao movimento LGBTQI, e nio
como vertente do feminismo. Entretanto, é importante lem-
brar que as demandas gays e lésbicas sio demandas de orien-
tacdo sexual, que dizem respeito ao desejo compreendido
como perverso, € ndo a identidade de género.

Sofremos dos mesmos mecanismos machistas de objetifi-
cacdo sexual, e eu diria que a hipersexualizacdo das mulheres
trans e travestis ¢ ainda maior. Como é possivel negar a expe-
riéncia, a vivéncia da identidade feminina que temos, simples-
mente baseadas em conceitos essencialistas e biologizantes do
que significaria “ser muther”?

A reflexdo de Amara, com a qual se iniciou este topico, nos
remete 4 seguinte questdo: E preciso ter vagina para ser
mulher? E preciso ter pénis para ser homem? E preciso odiar o
pénis para ser mulher transexual, € preciso odiar os seios e a
vagina para ser um homem trans? Existe uma mulher de ver-
dade e uma mulher trans? Essas questdes durante anos passea-
vam pela cabeg¢a de médicos, estudiosos de género, ativistas:
existe uma mulher natural e existe a transexual, a mulher do
corpo errado. E nesse contexto que surge o conceito de “cisge-
neridade”, produzindo, do ponto de vista epistemoldgico, a
equiparacéo das formas de ser mulher, denunciado que, tanto
quanto o género da mulher trans, aquele da mulher “nascida
mulher” também ¢ socialmente construido e se inscreve no
mundo como uma “fic¢do politica encarnada” (tomando aqui
0s termos de Paul Preciado, em apresentacio no Hay Festival,
em Cartagena).
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Cisgeneridade

Uma das primeiras criticas ao transfeminismo diz respeito ao
uso do termo cisgénero. Segundo seus criticos, o termo seria
uma forma de reafirmacéo do binarismo e de divisdes estan-
ques que deveriam ser abandonadas, j4 que nenhuma pessoa
poderia se identificar de forma absoluta com as expectativas
sociais de masculinidade e feminilidade hegeménicas.

Nos, transfeministas, contra-argumentamos no sentido
de considerar que a palavra cisgénero, em si, ndo carrega
nem pressupde a aderéncia a um discurso prévio que defenda
binarismos de forma ingénua, tampouco essencialismos de
qualquer género. Afirmamos que é necessario compreender
os modos como o conceito é mobilizado (e significado) por
determinada teoria, de forma que uma palavra isolada ndo
possa definir uma ou outra forma de posicionamento ideo-
légico ou politico.

[Bia Pagliarini Bagagli]

A nocéo de cisgeneridade opera, no campo da linguagem,
um primeiro corte-dentincia: o género, tomado por normal, é
também construido; portanto, as pessoas nio trans, assim
como as trans, se identificam com o género que professam.
Dizer “Eu sou homem” ou “Eu sou mulher” ndo é mais uma
simples constatacdo de um dado da natureza, mas uma sen-
tenca que indica: “Me sinto confortavel em algum nivel com
essa identidade, ainda que eu recuse os estereotipos que se
produzem sobre ela”. A compreenséo da cisgeneridade indica
ndo apenas uma constatacio sobre o género ou sobre 0 corpo,
mas um determinado arranjo do mundo. O corpo cisgénero €
o centro ordenador das formas de funcionamento do mundo,
das relacoes sociais, da nocéo de heterossexualidade, da repro-
ducdo, da saude. A essa organizacdo do mundo chamamos cis-
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normatividade, um conceito profundamente relevante para
um aporte transfeminista da realidade.

A compreenséo do paradigma cisgénero nos conduz a pen-
sar os proprios conflitos das pessoas trans com seus corpos. A
nocdo de beleza emana daquilo que podemos chamar de uma
ciscolonialidade, uma forma de colonizar todos os corpos,
sobretudo os corpos trans, a partir de uma referéncia cisgé-
nero, de modo que, em dado momento, comeca-se a pensar
que o corpo trans “saudével”, “curado”, é aquele que tomou
formas cisgenerizadas.

f mulher “natural” e a transexual:
bucolismo de género

Parte da dificuldade do “senso comum” em reconhecer a legi-
timidade do género das pessoas trans esta relacionada, entre
outras coisas, a equiparacéo das nocdes de natural e verdadeiro
e 4 hierarquia entre natural e artificial. E muito comum ouvir:
“Ndo importa quantas cirurgias vocé faca ou quantos hormo-
nios vocé tome, nio vai ser mulher ainda”, seja porque nio
seriamos dotadas de uma suposta “esséncia feminina”, seja
porque os aportes da biologia escolar sobre os cromossomos
se tornaram uma convencio definidora do que ¢ um homem e
do que é uma mulher.

Nio hé recusa em dizer “Parece uma mulher” ou “E igual a
uma mulher, mas nio é de verdade”. A recusa esta em dizer “é”,
porque a nocéo de “verdadeiro” é a nocfo de natureza, tomada
aqui tanto pelos processos que ocorrem no mundo sem nenhuma
interferéncia tecnolégica/ humana quanto por tudo aquilo que
diz respeito a biologia.

E nesse emaranhado de natureza/ verdade que a categoria do
artificial toma lugar; afinal, a justificativa ¢ a de que tais mudan-
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cas no corpo jamais ocorreriam “naturalmente”. A nociio de que
o artificial esta sempre para o perverso, o falso, penso eu, tem
relacdo com os mitos fundantes do mundo ocidental: um paraiso
bucdlico, ingénuo e pervertido pelo sexo leva os humanos a con-
denacéo do trabalho. E o que é o trabalho se néo o préprio para-
digma da producio do mundo artificialmente? O trabalho é a
categoria que produz o mundo e produz tudo aquilo que nio
esta “dado” no mundo, € o que transforma a natureza e produz
a cisfo fundamental entre o natural e o artificial. Tudo o que é
artificial e/ ou tecnoldgico decorre, em alguma medida, da acéo
do trabalho, e, portanto, da condenacio que nos afasta em defi-
nitivo do mundo bucélico do paraiso.

Entretanto, como aponta Donna Haraway em Manifesto
ciborgue, essa cisdo natural/ artificial ja ndo faz mais sentido. O
olhar de um jovem que usa éculos é artificial? A relacéo virtual
entre duas pessoas ndo ¢ real? A ideia de que somos ciborgues
¢ profundamente importante para romper esse conjunto de
equivocos que se produzem na conceituacdo do que é verda-
deiro, natural, auténtico.

Eu me lembro quando um rapaz de academia, desses “bom-
bados”, com quem me relacionava, me disse: “Seu corpo é
legal, mas néo é natural”. Olhei para ele, com musculos molda-
dos por quilos de suplementos alimentares e exercicios, de
uma maneira que a “natureza” jamais faria, e perguntei: “Por
acaso o teu corpo é natural?”.

Sempre que falo para estudantes de ensino médio ou para o
publico nédo universitario e néo ativista, essas questdes surgem e
tornam o diadlogo sempre muito mais produtivo. Afinal, quando
provocamos uma reflexdo sobre o “ciborgue” e os limites borra-
dos entre natural e artificial, eles compreendem facilmente.

A producio de todo corpo é tecnoldgica. As identidades sdo
tecnologias sociais que operam sobre os corpos para a manu-
tencéo deste ou daquele sistema de mundo. Chamo essa busca
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por uma verdade natural no género de bucolismo de género,
um tipo de escapismo das mudancas que a tecnologia incide
nas relacdes sociais, sobretudo quando o assunto é género.

Pessoas ndo bindrias:
nem homem, nem mulher

De inicio, essa pode parecer uma afirmacéo tresloucada: como
nio ser homem ou mulher? Que loucura! Mas um olhar atento
nos faz perceber que néo sio todas as culturas que se baseiam
na nocdo binaria de género. A nossa cultura se funda nessa
divisdo, apesar de ao longo dos séculos ter constituido uma
mitologia de seres (em geral ndo humanos) dotados da néo
binariedade. O mito de que anjos néo tém sexo ou, na cultura
italiana barroca, a ideia de que os “castrati” ndo eram homens
nem mulheres sdo exemplos disso.

Pensar o ndo binario néo é, como muitos sugerem, pensar o
impensével. Nem mesmo ¢ possivel argumentar sobre o dimor-
fismo dos organismos humanos, pois existem pessoas intersexo
ou aquelas que (muito raramente) nascem sem nenhum tipo de
6rgdo sexual. Essas pessoas, ao longo de suas vidas, irdo se iden-
tificar com um género ou com nenhum deles, de acordo com a
percepcio que possuem de si e de suas vivéncias no mundo.

Mas o género, como ja dissemos exaustivamente, ndo € “o
corpo”. Ele é uma interpretacdo do corpo dada pela cultura que
designa, por relacoes semiodticas arbitrarias, o que é masculino
e feminino. O género ¢ pré-discursivo, esta dado antes mesmo
do nascimento, é pressuposto e € performatico. Depois de nas-
cer, é preciso aprender a ser do género que lhe deram: cruzar
as pernas, falar grosso, ndo mexer tanto as maos.

Ha um esforco intenso no enquadramento do sujeito em
um dos polos de género. Entendemos hoje a fuga desse enqua-
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dramento como “disforia de género”, ou seja, o discurso
médico-clinico transforma em patologia o que é uma questéo
identitaria.

Quando me afirmo como pessoa trans néo binaria quero dizer
que nenhum desses “modos de viver” generificados me contem-
plam. Posso olhar para um homem e pensar: “Sou igual a ele?”.
Minha resposta serd “né0”, e o mesmo se da quando olho para
uma mulher. Mas essa ndo é a questio mais importante. A ques-
tdo central é: precisamos ter género para nos socializar?

Sou uma pessoa trans, pois nao me identifico com o género
que me foi designado ao nascer e para o qual fui criada. Consi-
dero meu corpo como instrumento de resisténcia micropolitica.
Quando saio pelas ruas vestida com roupas tidas como femini-
nas, estou rompendo com discursos normativos. Quando tomo
horménios femininos, ndo o faco para “ser mulher”, mas para
apagar as marcas deixadas pela testosterona no meu corpo. Os
hormonios que tomo fazem com que eu tenha seios. Minha
meta? Que olhem para mim e nédo saibam o que eu sou.

A filésofa Hannah Arendt, em seu livro Origens do totalita-
rismo, disse o seguinte em relacdo aos judeus: “O totalitarismo
se baseia na solido, na experiéncia de néo pertencer ao mundo,
que é uma das mais radicais e desesperadoras experiéncias que
o ser humano pode ter”. Entendo a “cis-heteronorma” como
totalitaria porque ela consegue me fazer sentir a dor de néo
pertencer — a dor de ndo pertencer a humanidade.

Em didlogo com Silvia Federici
O transfeminismo é necessariamente uma luta coletiva. Néo
h4 antagonismo entre defender a autonomia individual de

pessoas trans no que tange as possibilidades de alteracédo
corporal, por exemplo, e a constituicio de uma coletividade
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que é mobilizada como forma de reivindicacées de direitos
sociais. Ao contrario: a coletividade é mobilizada justamente
tendo em vista a amplia¢do da condicédo concreta de possibi-
lidade das escolhas individuais. As palavras de Jéssica Milaré
sd0 precisas a este respeito: “O individualismo esta no fato
de taxarem a luta das pessoas trans de individualistas”. Ao
relegar a luta de pessoas trans ao individualismo, se est4 jus-
tamente impedindo que a luta das pessoas trans se constitua
enquanto coletividade.

[Bia Pagliarini Bagagli]

Em Calibé e a bruxa: Mulheres, corpo e acumulacdo primitiva,
Silvia Federici chama atencao para a apropriacdo do corpo da
mulher pelo capitalismo, no sentido de transforma-lo em peca
reprodutora que traria a0 mundo mais proletérios, desenhando
assim uma divisdo sexual do trabalho necessaria ao funciona-
mento do capitalismo. O seu surgimento, aponta a autora, ins-
creve-se no controle sobre o corpo da mutlher e sua relacdo com
o mundo. Ela propde ainda o resgate da nocéo de mulher como
termo de analise historica, em oposicéo a algumas correntes pos
-estruturalistas do feminismo que falavam em género ou em
escritura feminina.

Silvia Federici aponta para o género como um conceito
necessario para a constituicéo das relacoes de classe, uma vez
que se fundamentariam na diviséo sexual do trabalho. Portanto,
toda relacdo de género seria também de classe e vice-versa.

Frente a essa analise que muito grosseiramente externalizo
aqui, me pus a pensar: mas e as mulheres transexuais e traves-
tis? Obviamente néo existiamos com o mesmo “status” que
temos hoje, jA que a compreensio era a da inverséo sexual ou
da loucura. Entéo, a saida seria pensar que, como nfo estava-
mos submetidas a légica da reproducéo, estariamos excluidas
do processo de divisdo sexual do trabalho? A resposta é nio.
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A emergéncia de uma reorganizacio sexual do mundo do tra-
balho passava, necessariamente, por uma “limpeza” de todos os
casos que nido cabiam no novo esquema “producéo, reproducéo,
familia nuclear”. A manutencio dessa triade se da através da
constituicio de um complexo sistema sexo-género-normalidade
que estabelece néo apenas a natureza dos sujeitos, do ponto de
vista da normalidade, mas também a condenacéo dos sujeitos
que nio se adequam a esse sistema.

Dessa forma, o lugar da mulher dependeria da naturaliza-
cdo do utero como fundamentalmente feminino e do pénis
como masculino. As mulheres transexuais ou travestis (per-
doem-me o anacronismo, mas para a clareza do texto prefiro
usar os termos atuais) seriam, portanto, as traidoras do lugar
produtivo na divisdo sexual do trabalho. Ao portar-se como
mulheres, elas pervertiam o sistema sexo-género, denunciando
sua falha em categorizar os sujeitos.

A patologizacéo da transexualidade, da homossexualidade
e dos “desvios sexo-género” foram fundamentais para a reafir-
macao da exploracéo sobre o corpo da mulher e para a divisao
sexual do trabalho.

Federici toma como exemplo a perseguicdo de mulheres
como bruxas em Barbados e no Novo Mundo. No Brasil, temos
o exemplo da perseguicdo a Xica Manicongo, nascida Fran-
cisco Manicongo, a primeira escrava travesti que consta nos
registros do Santo Oficio, no século XvI. Ai descreve-se a con-
fusdo que ela causava ao trajar vestes femininas, “como se
mulher fosse”.

A histéria dos corpos que desviam e escapam sempre cami-
nhou como sustentaculo da opressdo dos corpos que estavam
na luz. Isso € muito importante de se ter em mente.

Com Federici, respondo a questio com a qual iniciei este
texto: como as verdades sobre o género e o corpo estabilizam
as relacdes de poder no mundo? Produzindo para as desigual-
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dades uma natureza e uma ontologia e tirando delas, portanto,
sua relacdo com a producdo social e a agéncia humana. O
transfeminismo, nesse contexto, borra o género, o sustenta-
culo das relac¢des de poder. Portanto, o transfeminismo é uma
emergéncia politico-epistemoldgica para além das demandas
das pessoas trans, colaborando para a construcéo de uma nova
forma de estar no mundo, novas relacées com o desejo, o
corpo, as identidades e as categorias de intelecciio do real.

A INTELECTUAL-RATIVISTA
E 0 ATIVISMO INTELECTUAL

S
ENTREVISTA COM JAQUELINE

GOMES DE JESUS3

0 que faz vocé se identificar como uma militante transfeminista?
Eu sempre acho que d4 para tornar essa pergunta mais complexa.
Quando me consideram como militante, sempre coloco assim:
minha militancia, na verdade, é um ativismo intelectual, porque
estou produzindo conhecimento, refletindo a partir dos movi-
mentos que estdo pensando; tento fazer um trabatho de organi-
zacéo intelectual do muito que as pessoas tém pensado e tento
dar uma coeréncia tedrica para isso. Particularmente, como aca-
démica, acho isso relevante, inclusive para intervengdes praticas,
para politicas publicas. Por varias questfes, na militincia trans
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falta, as vezes, uma certa coeréncia tedrica e conceitual sobre
algumas coisas que sao colocadas.

N&o me coloco como militante organica, eu me coloco primeiro
como pesquisadora, professora, e esse meu ativismo se da a partir
disso. N3o tenho uma ligagio com uma instituicdo militante, minha
ligagdo é com a academia. E o que acontece de militdncia que eu
posso falar de uma militancia orgénica, de sociedade civil organi-
zada, é algo com que dialogo até certo nivel. Porque ha niveis de
didlogo com os movimentos sociais que eu ndo posso alcangar, por
conta da natureza do meu trabalho — por ser uma pessoa trans,
professora e pesquisadora, e ndo uma militante que vai pautar o
que 0 movimento, os ativistas, os militantes organicamente ligados
as instituicdes vao decidir. Entdo, tomo muito cuidado com relagio
a isso. Geralmente, ndo me coloco como militante por considerar
que a minha producéo € o que pode contribuir para as politicas
publicas, para uma certa coeréncia conceitual de outros.

Eu me coloco como transfeminista primeiro porque conhego
a teoria, converso com pessoas que sdo, conhego o minimo dos
principios, escrevo sobre isso, reflito sobre essa construgio teo-
rica que € bem coletiva — e aqui no Brasil é até bem recente.
Concordo com alguns pontos de vista com relagéo a esses pen-
samentos. Particularmente, gosto de pensar outros feminismos
como uma linha de producio feminista que, como qualquer ou-
tra, pode ser pensada por pessoas cis, desde que compreenden-
do e valorizando os pontos de vista e histérias de pessoas trans.
Na verdade, entendo o transfeminismo como um olhar sobre o
mundo a partir das experiéncias de género das pessoas trans,
que pode ser Util e muito construtivo para qualquer pessoa.

Vocé acredita que haja uma difereng¢a no olhar sobre o mundo das

pessoas trans, numa perspectiva transfeminista e numa perspec-

tiva LGBTQI, dos movimentos e das producdes teéricas ja conso-
lidados sokre os grupos e experiéncias LGBTQI?

Com relagdo a contribuigdo do pensamento transfeminista para a
populagdo trans de forma geral, particularmente para os movi-
mentos trans, eu vejo de forma muito positiva. Entendo que é cru-
cial para o movimento trans, até para o seu amadurecimento como
movimento de reflexdo e agdo tedrico e politico, compreender me-
lhor o pensamento transfeminista. N&o é s, como tenho reparado
As vezes, se reconhecer como transfeminista. Me preocupa muito
guando vejo pessoas tratando ndo sé o transfeminismo, mas o fe-
minismo de modo geral, como um titulo e ndio como um pensamen-
to, como uma agao. Por exemplo, vejo algumas meninas, principal-
mente mulheres trans, que se colocam como transfeministas mas
ndo conhecem bem o que tem sido pensado no transfeminismo,
esse olhar particular do transfeminismo, que é um olhar feminista.
E acho que conhecer o pensamento transfeminista na sua dimen-
sdo tedrica e politica pode fortalecer demais nd3o s6 o movimento,
mas a populagdo trans, e particularmente as mutheres trans — e
eu coloco aqui as travestis junto nessa mulheridade trans — no seu
reconhecimento como mulheres, que é também uma ocupagao de
espaco de poder, a gente se afirmar como mulher e reconhecer que
néo precisa do aval de mulheres cis para se colocar como muther.
NZo s6 pessoas cis tém o poder de nos definir como mulheres, nés
mesmas podemos nos definir como tais. Isso é muito empodera-
dor, acho que em termos pessoais, em primeiro tugar, mas princi-
palmente em termos politicos, de acdo politica, de intervencao, de
demanda de ag¢des nas politicas publicas, de praticas. [...]

Acho que muitas vezes algumas meninas se cotocam como
transfeministas por serem mulheres trans que estdo na militan-
cia. Acho um pouco complicado, acho que deveriam fazer algu-
mas leituras, pensar melhor o que significa esse primeiro femi-
nismo e o lugar do transfeminismo, até para conseguir se articular
de forma mais consistente. Acho que essa minha visdo vem do
meu viés académico, como professora de um instituto federal.
Acho que esse pensamento contribui, dentro do seu escopo, do
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seu universo, para as militancias, sem necessariamente dirigir
essas militdncias, esses movimentos. Agora, com relacdo ao mo-
vimento LGBTQI, tenho as minhas questdes, problematizo bastan-
te. O movimento tem um histérico e uma natureza que trazem
algumas questdes que sio desafiadoras e podem ser complexas
para o empoderamento trans.

Quando vocé vé a entrada de cantoras trans e da cultura drag queen
na televisio, na miisica, como é o caso da MC Linn da Quebrada, da
Pabllo Vittar, das meninas do As Bahias e a Cozinha Mineira, que é
uma cultura que, no caso da Pabllo, mesmo que ela ndo seja trans,
existe ali um rompimento da heteronormatividade. Entao, como
vocé vé o espago artistico inundado por essas figuras?
Eu acho fantastico, mas tenho consideragdes a fazer. Por exem-
plo, elas trazem outras visibilidades e até € interessante, mesmo
que Pabllo ndo seja, ou ndo se apresente, como uma pessoa
trans, uma mulher trans, ele traz reflexdes para as pessoas sobre
género, de forma geral, e outras possibilidades de vivéncia. Como
existe, ainda, essa confusdo das pessoas entre drag queen e mu-
lheres trans, entre a atividade artistica e a identidade de género,
existe uma identificagdo e uma certa visibilidade, até involuntaria
mesmo, da parte de Pabllo.

Com relacdo a outras, como Liniker, Linn da Quebrada, As
Bahias e a Cozinha Mineira, acho que tem uma outra dimenséo
mais objetiva, que é a prdpria representatividade trans — se as-
sim eu puder me referir a essas artistas e esse grupo, no caso das
Bahias. Acho que tem uma representatividade que ndo é qualquer
representatividade. O que me deixa mais feliz € que é uma repre-
sentatividade consciente, informada, que eu posso chamar de
militante. Existe uma confusdo das pessoas: sé pelo fato do ar-
tista, da artista, ser LGBTQI, € comum que as pessoas coloquem
como militante, quando ele ndo é necessariamente. Pode ser que
o trabalho que é feito traga uma consequente visibilidade, o que
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é importante, mas néo quer dizer que o trabalho seja militante.
0 que significa? O que as pessoas estdo entendendo como mili-
tante? Ndo necessariamente é uma relacdo objetiva daquele ar-
tista? E diferente quando eu pego o trabalho da Liniker, da Linn,
das meninas do Bahias. Elas tém uma veia militante explicita, de
discurso, de prética, de reflexdo, particularmente sobre transge-
neridade, de discutir transgeneridade. Acho que esse olhar delas
é transfeminista. E discutir transgeneridade ndo é relevante s6
para a visibilidade trans, é fundamental para a transformac&o da
prépria concepgdo redundante, biologicista, de género que vigo-
ra na sociedade. Entéo, vejo de forma extremamente positiva.
Acho que tem que se tomar cuidado com o que as pessoas
chamam de militdncia. Os trabalhos de algumas artistas tém re-
percussdes positivas de visibilidade, mas isso ndo quer dizer que
o trabalho é militante, que seja objetivamente pensado numa
l6gica de discursos e criagdo de contradiscursos com relagio a
transfobia, & discriminacgdo. E vejo como representantes impor-
tantes, pensadoras mesmo, essas meninas que estdo colocadas.
Eu poderia citar as menos visiveis também, como Mc Xuxd, MC
Trans, Mulher Pepita. Ndo vou conseguir lembrar de todas, mas
tem outras que estdo ai. Virginia Houston, Renata Peron. E estou
falando de cantoras. Isso sem falar de atrizes e atores do teatro,
como Leo Moreira S4, a Renata Carvalho (da peca O evangelho
segundo Jesus, Rainha do céu), Dandara Vital, Maria Clara Spi-
nelli, que estava na novela A For¢a do Querer. Ela j& tem uma
trajetdria riquissima, ja fez outros trabathos com a Gloria Perez.
E acho que o trabalho da Maria Clara, uma atriz trans que repre-
senta uma personagem cis, é extremamente empoderador para
pessoas trans, particularmente para mulheres trans. E algo mui-
to importante, que acho que tem tido pouca visibilidade. Por
mais que a Maria Clara objetivamente ndo se coloque como mili-
tante, em outras oportunidades ela até questionou a representa-
tividade trans, colocou uma posigdo particular que eu compreen-
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do perfeitamente. Mas essa atuacgio dela como mulher cis na
novela é extremamente empoderadora, € muito importante para
a populagdo trans. Entdo, vejo nisso o transfeminismo, o empo-
deramento de mulheres trans e o reconhecimento da capacidade
de mulheres trans de agir como mulheres, como pessoas, como
aquilo que podemos ser, que queremos ser a partir dos recursos
de que dispomos para sermos quem gqueremos ser.

Vocé sempre ressalta a importéncia da contribuicado de ativistas
feministas na consolidacio do transfeminismo e do seu pensa-
mento. Quem sio hoje as ativistas que vocé lé e/ ou recomenda
para entendermos o transfeminismo e que podem orientar a sua
e a nossa militancia?
Ha duas questdes ai: o transfeminismo é uma linha novissima de
“pensamentagio”. Uma linha que ndo surge na academia, que nos
Estados Unidos vai ter uma trajet6ria propria e vai ser assimilada
no Brasil, principalmente o que a Emi Koyama e a Julia Serano
produziram l& nos Estados Unidos. Eu vou citar um homem trans
em particular, mas vou falar mais para frente. Existe uma particu-
laridade. Quando eu penso o transfeminismo, eu fago sempre co-
nexdes com outros feminismos, principalmente com o feminismo
negro. A minha leitura transfeminista vem muito de um olhar que
eu tenho sobre o feminismo negro, que é 6bvio, por eu ser uma
mulher negra, mas eu vejo que ha algo além dessa dimens&o pes-
soal. Eu acredito firmemente no que o feminismo negro construiu,
o que a Patricia Hill Collins escreveu, o que a Kimberlé Crenshaw
pensou, ambas sobre particularidades do feminismo negro, a
questdo da interseccionalidade, a desessencializagdo da mulher,
o reconhecimento do discurso universalizante sobre mulher como
um discurso que invisibilizava mulheres negras — e também to-
das as outras mulheres. Eu vejo nisso uma fonte poderosa para o
transfeminismo, vejo que o transfeminismo encontrou suas raizes
ai no que foi pensado por essas feministas negras.
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Particularmente no Brasil, meu livro sobre transfeminismo é o
Ginico ainda em lingua portuguesa sobre esse tema. A gente tem
livros em espanhol, mas em portugués sé o Transfeminismo: Teo-
rias e prdticas. Na academia, o que vejo sdo mais alguns artigos
que pensam a despatologizagdo a partir de um olhar transfeminis-
ta, o que achei fantastico. O que a Viviane Vergueiro tem produzi-
do, o que ela produziu no mestrado com relacdo a cisgeneridade e
A construgio do ideério de cisgeneridade, eu considero crucial.
Mas o que tenho sentido muita falta nas minhas leituras feministas
é das pensadoras que n3o estdo ligadas a academia. As que geral-
mente se colocam como militantes transfeministas e que séo pen-
sadoras, que produzem a partir da sua experiéncia, do seu othar
sobre o mundo fora da academia. Vou pontuar sempre, primeira-
mente, o que Aline Freitas comentava em blogs, ha uns cinco anos
se eu ndo estiver enganada, que acho que foi a primeira que fez
uma referéncia sobre o transfeminismo. E, posteriormente, o papel
da Hailey [Kaas], que foi importante no meu olhar. Ela conseguiu
condensar muitas reflexdes a partir do que ela conheceu como
tradutora de inglés e mulher que estd sempre pensando sobre o
feminismo e lendo sobre as diferentes vertentes. O que ela produ-
ziu sobre transfeminismo eu considero crucial. Outras, como a pré-
pria Viviane, que tem focado muito no olhar descolonial sobre essa
questdo. A Bia Pagliarini, que tem trabalhado a partir da sua expe-
riéncia, da sua reflexdo filoséfica. Temos uma colega, a Leila Du-
maresq — eu sinto muita falta porque a Leila fazia muitas reflexdes
no campo da filosofia e eu ndo tenho visto muita produgéo dela
recentemente, Particularmente essas, o que elas produziram é algo
fantdstico e ndo sdo textos académicos, publicados em artigos
cientificos, porque ndo tém bibliografia, tirando uma ou outra cria-
&0, como trabalhos da Hailey Kaas que foram publicados em tra-
balhos académicos, em resumos e também num livro, num capitulo
sobre mulheres trans. infelizmente ela ndo pdde entrar no Trans-
feminismo por uma questéo de prazo.
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Eu organizei um dossié da revista Género sobre transfeminis-
mo, e esse dossié traz umas reflexdes fantésticas da prépria Bia,
da Leila e do Vicente. O Vi é um homem trans de Mato Grosso,
estudante da Universidade Federal do Mato Grosso, e trabalha
muito a dimenséo artistica de pensar a arte. Ele fez um artigo,
que eu acho que é tnico, sobre uma arte transfeminista. Entdo,
o Vicente estd também na revista. Eu estou trabathando de me-
moria e vou esquecer algum colega que escreveu. Publiquei uma
entrevista que fiz com a Indianara Siqueira, que é uma transfemi-
nista com um impacto extraordindrio a partir de sua visdo total-
mente libertdria de vida e de acdo. Até falo que ela é uma puta
educadora, em todos os sentidos, da educago e do préprio tra-
balho dela como trabalhadora sexual, como prostituta.

Tem essa produgdo, mas eu tenho sentido falta de reflexdes
mais recentes. J& houve algumas resenhas do livro Transfeminis-
mo, alguns desdobramentos, mas estou vendo pouca produgio
mais aprofundada. Tenho visto mais postagens, que séo relevan-
tes, mas uma reflexdo mais densa, um artigo, seja em revista vir-
tual mesmo ou blog, faz falta. No livro, eu queria falar de homem
trans, entéo tem a contribui¢io do André Guerreiro, cientista so-
cial, que fez uma reflexdo fundamental sobre a despatologizacio
a partir do olhar dos homens trans. Entdo, o papel dos homens
trans no transfeminismo eu também vejo como fundamental. Sin-
to falta de mais homens trans, porque eles trazem um olhar par-
ticular sobre masculinidade que seria extremamente Gtil, inclusi-
ve para homens cis. Acho que eles podem contribuir muito.
Converso muito com o Leonardo Peganha, que é um amigo, mili-
tante, homem trans, aqui no Rio, professor de educagio fisica,
sobre essa questdo. O Jodo Nery também me questionou ha uns
anos sobre onde estavam os homens trans no transfeminismo, e
eu falei para ele que os homens trans tém que construir, usar o
pensamento transfeminista, porque o transfeminismo é um othar,
é uma forma de ver o mundo. Ent3o, utilizi-lo para repensar o
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mundo, pensar nossas politicas, nossa populagio trans, com vis-
tas a um caminho para uma comunidade, porque eu acho que a
gente ainda ndo tem uma comunidade trans — mas temos muito
potencial para isso. Considerando cada regionalidade, claro. Aqui
no Rio existe uma forma especifica, em Brasilia existe uma forma
de sociabilidade trans diferente, certamente no Ceard também ha
outras sociabilidades, dependendo da cidade. Eu acho que existe
muito potencial, muitas possibilidades. E essa dimensio do re-
gional, do geografico, também deve ser considerada.

Quais sio os desafios do transfeminismo se comparado a histéria
das demais correntes feministas, que desembocaram nio s6 num
conjunto de epistemologias, mas também de praticas politicas?
Como vocé pensa o futuro do transfeminismo como movimento
social, politico, intelectual? Como vocé acredita que esses des-
dobramentos vao ocorrer?
Eu penso o futuro do transfeminismo, primeiro, a partir do desa-
fio das transfeministas e dos transfeministas escreverem para o
grande publico, de ser uma produc@o acessivel feminista popular
— como é de forma geral esse feminismo de internet que a gente
tem visto. Minha preocupacao hd uns trés anos vai se repetir ago-
ra, ter uma ressonancia, no que varias pessoas trans t&ém con-
quistado de empoderamento e na visibilidade positiva que a gen-
te tem visto, que propiciou inclusive esse interesse da Globo de
discutir a questdo, principalmente na novela A Forca do Querer.
Esse é um mérito do movimento trans, acho que mais do ativismo
autoral, do ativismo de internet. Inclusive, do que vocé [Helena
Vieira] tem feito, do que a Sofia [Favero] conseguiu com o Traves-
ti Reflexiva, e do que os youtubers e vloggers tém conseguido.
Eles vdo trazer essa oralitura, eu gosto de usar esse termo, essa
literatura oral no video, que é muito importante para as pessoas
trans. O que artistas como Liniker, Linn e as meninas do Bahias
fazem, que tém esse rebatimento, esse reflexo do que as transfe-
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ministas ja escreveram, do que tém pensado. Talvez o futuro seja
essa maior popularizacdo.

Acho que o grande desafio de fato é essa popularizagdo para
além de um reconhecimento pontual por parte dos outros feminis-
mos. Eu vejo um acolhimento muito grande, ndo sei se pelo meu
othar de mulher trans negra, privilegiado em comparagio ao de
outras, mas vejo esse acolhimento por parte de outras correntes
feministas de forma muito positiva, em especial o feminismo negro
e os feminismos de internet de forma geral. Sempre me perguntam
sobre o feminismo radical e explico que é a vertente transfébica
numa drea muito pequena e sem tantas adeptas; elas tém um im-
pacto maior e uma visibilidade maior mais por esse discurso trans-
fobico do que pelo contelido mesmo da reflexdo delas. Ha muito
menos feministas transfobicas do que ndo transfébicas, e as pes-
soas acabam dando mais visibilidade para elas do que elas tém de
fato. Até em funcdo dessa questdo que o Foucault ja falava, que
esse discurso do contra chama mais atencéo do que o discurso a
favor. Entdo, a critica delas chama muito mais atencdo do que cer-
tos posicionamentos favordveis. E também eu acho que tem um
pouco de cissexismo, de transfobia, de achar que as transfeministas
tém que ser validadas por outras feministas. O que vai refletir aqui-
lo que eu estava falando sobre quem define a mutheridade trans
— e somos nds, né? Mas é complexo, no contexto da patologizacao.
Por isso eu sempre defendo que é necessario endossar a campanha
internacional sobre a despatologizacdo. Nds ndo seremos conside-
radas plenamente humanas e qui¢a um dia cidadis, que é um ca-
minho ainda mais longo, no contexto da patologizacdo. Temos que
ser despatologizadas. Porque por tras tem esse discurso funesto de
que nés temos que ser tuteladas, de que ndo podemos falar por nés
mesmas. Alguém tem que falar por nds, seja um médico, um psi-
quiatra, uma pessoa que néo é trans. Na minha posicdo, ndo s
como pensadora, mas como profissional, como psicéloga, é até um
posicionamento curioso, porque, sendo uma mulher trans, eu estou

nessa posi¢ao de mulher trans que pode falar pelas pessoas trans.
0 que reforga o paradoxo e a incoeréncia disso tudo e vai refletir
também nessa discussao que foi retomada recentemente sobre
cura gay, da pouca visibilidade da luta pela despatologizac¢ao. Mui-
ta gente nem sabia que as identidades trans sdo patologizadas.
Entdo, é fundamental essa discussao, essa visibilidade. Vi memes
interessantes falando que o gay pedia aposentadoria porque € pa-
tologizado e tal. E engragado que, numa sociedade que acredita na
patologia trans, nés néo temos direito & aposentadoria e tal. E por-
que a matriz é outra, é bem diferente da matriz das homossexuali-
dades, a matriz conceitual. Eu subentendo esse olhar diferenciado,
que as pessoas nos otham de uma forma talvez penalizadora, incri-
minadora, como se, primeiro, fosse um erro, um crime, ser trans.
Apesar de sermos patologizadas, ndo somos tratadas como doen-
tes nesse sentido do apoio a previdéncia social. Entdo, acho que o
transfeminismo tem muito a contribuir nessas reflexdes, inclusive.

Na intervencdo com a previdéncia social, os direitos cidadaos
das pessoas trans — nds vivemos num pais em que as pessoas
trans n3o sdo consideradas nem humanas. Para ser considerada
cidadd, num sentido de poder acessar os bens sociais, existe ainda
um grande caminho — e discutir as questdes de renda — de auto-
gestio, de empoderamento da comunidade trans, como a gente vé
em outros lugares e, principalmente as mulheres, encontrar am-
bientes de seguranca para os relacionamentos afetivos. Eu gosto
muito das discusses sobre afetividade das mulheres trans, elas
dialogam muito com o debate da muther negra, a soliddo da mu-
lher trans, e eu acho que isso tem que ser pontuado. Dei uma en-
trevista em que falei bastante sobre isso, sobre até que ponto nés
somos realmente solitdrias, porque n6s temos outras mulheres nos
apoiando, junto conosco, outras pessoas — ndo sé mulheres —, e
a gente ainda tem essa dependéncia desse homem que valide a
gente, particularmente as mutheres trans heterossexuais. Entdo, é
uma discussio bem interessante. Esse é o ponto, discutir a econo-
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mia, discutir a presenca social, esses temas de cidadania mais

complexos e as questdes da afetividade da populagéo trans, mas E 3 FE"I N IS"U
principalmente das mulheres trans — até por questo de género, ‘ -

sdo as que mais sofrem com a solidéo. I.ES B":U

.|
POR ERICA SARMET

Helena Vieira, escritora e transfeminista, estudou gestéo de politicas ptiblicas :
na Universidade de Sdo Paulo (Usp). E consultora em adversidade, tendo 3
assessorado empresas e governos. Dramaturga, atualmente se dedica a pes-
quisa em corpo, género e politica.

Bia Pagliarini Bagagli ¢ formada em letras pela Unicamp. Ativista transfeminista,
colabora com o blog Transfeminismo e com a pagina correlata no Facebook.

4 FEMINISMO LESBICO NO BRASIL:
4 CARTOGRAFIAS DAS RESISTENCIAS
LESBICAS CONTEMPORANERS

Apesar, e muito em razdo, da onda de conservadorismo que
tem engolido o Brasil nos ultimos anos, por todo o pais mulhe-
res lésbicas resistem bravamente. Tecemos modos diversifica-
dos de enfrentar o retrocesso, visibilizando nossas existéncias,
denunciando violéncias, formando redes de solidariedade, for-
talecendo nossa autonomia e criando espacos de sociabilidade
nos quais batalhamos pela construcdo e manutencéo de nos-
sos afetos e cultura. Parafraseando Adrienne Rich, “neste pais,
assim como no mundo hoje, hd um movimento de mulheres
em andamento como nenhum outro na histéria. Que nés nio
tenhamos duvidas: ele estd sendo alimentado e fortalecido
pelo trabalho de lésbicas™.?

Como costuma dizer a ativista do Coletivo Lesbibahia, Bar-
COLABORADORAS bara Alves, pesquisadora do Gira e coordenadora do Projeto
Pensamento Lésbico Contemporaneo, antigamente tinhamos
estrelas no movimento lésbico, hoje temos constelacoes. Este
texto é, portanto, uma tentativa de reunir alguns lampejos
dessa militAncia lesbofeminista contemporanea. Partindo do

Amara Moira
Indianara Siqueira
Jaqueline Gomes de Jesus
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que eu mesma vivi nos ultimos anos, escolhi como recorte
algumas iniciativas representativas desse periodo que entendo
como a quarta fase do feminismo lésbico no Brasil: o movi-
mento dos Isoporzinhos e Ocupas, festas como Velcro e Sar-
rada no Brejo e grupos militantes como as coletivas? Luana
Barbosa e Visibilidade Lésbica, entre outras.

Mas antes que sigamos esta cartografia das resisténcias lés-
bicas contemporéaneas, ¢ preciso voltar alguns passos, para no
cairmos em generalizacdes. O feminismo lésbico nédo ecoa em
unissono. Assim como no movimento feminista de modo geral,
somos atravessadas por divergéncias tedricas, discordancias
politicas, bem como praticas e discursos dos “outros feminis-
mos”. Somos feministas lésbicas, negras, marxistas, interseccio-
nais, radicais, socialistas, transfeministas, pré-sexo, anarquis-
tas... Estamos, de diferentes modos, fazendo politica, criando
conhecimentos e produzindo cultura, de forma que muitas
poderiam figurar — e estio figurando — em varios capitulos
deste livro; estivemos presentes nos momentos cruciais de for-
macéo do movimento feminista no Brasil e seguimos hoje nas
ruas, nas redes, nas quebradas, nos partidos, nas boates, nas
pracgas, nas universidades, por toda parte.

A historia do feminismo 1ésbico brasileiro solidifica-se prin-
cipalmente a partir do final da década de 1970, inicio da década
de 1980.3 Patricia Lessa aponta a existéncia de trés momentos
do movimento lésbico brasileiro: o primeiro seria estruturado
em torno de uma pauta identitaria, de maior visibilizacdo das
mulheres lésbicas, dissociando-se das feministas heterosse-
xuais e dos homens gays, numa militancia expressa sobretudo
no boletim ChanacomChana (1981-7), criado pelo Grupo de Acdo
Lésbico-Feminista (GALF), de Sdo Paulo. Segundo Gilberta San-
tos Costa e Jussara Carneiro Soares, “os feminismos brasilei-
ros, historicamente, resistiram a incorporar as questdes das
mulheres lésbicas em sua producéo tedrica e agenda politica,
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persistindo a lacuna de critica a heteronormatividade como ele-
mento fundamental na constituicio das relacoes de género”.2

Yone Lindgren, 61 anos, fundadora e atual coordenadora
nacional do Movimento D’Ellas e da Articulacdo Brasileira de
Lésbicas, relata o preconceito sofrido pelas lésbicas a época
por parte das feministas heterossexuais:

A minha atuacdo na militincia lésbica vem desde o primeiro
grupo formado no Rio de Janeiro, Somos/gr]. Me envolvi na
militAncia ja desde o movimento estudantil, sé néo podia
atuar no feminismo porque, se eu fosse para uma reunifo
feminista, nio podia falar de 1ésbicas, porque na época — 1978
— as pessoas achavam que toda feminista era sapatéo e faziam
disso uma coisa correlativa. Ento, eu s6 passei a ser feminista
de 2003 para ci, quando o feminismo ndo s6 se abriu como
abriu espaco para as mulheres trans e para as travestis.

O segundo momento seria o que Lessa chama de “onguiza-
cao” dos movimentos sociais, que Suane Felippe Soares prefere
denominar “institucionalizac&o”, um momento poés-ditadura
em que ha uma maior profissionalizacio desses grupos, forma-
lizados por meio de ONGs que trabalhavam diretamente com
politicas publicas para mulheres, seguindo uma agenda vol-
tada para direitos reprodutivos, satde, trabalho e violéncia de
género, subsidiadas por programas governamentais e agéncias
de cooperacio internacionais — o que no deixou de gerar cri-
ticas e discordincias dentro do movimento.? Temos, nesses
dois periodos, a criacdo de datas importantes para o femi-
nismo lésbico brasileiro: 19 de agosto, Dia Nacional do Orgulho
Lésbico, e 29 de agosto, Dia Nacional da Visibilidade Lésbica.

O dia 19 de agosto de 1983 marca a data de invasdo do Ferro’s
Bar, em Sdo Paulo. Os proprietarios haviam proibido que as fre-
quentadoras lésbicas distribuissem o boletim ChanacomChana
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e entrassem no estabelecimento. Organizadas pela ativista
Rosely Roth e sob os olhos da midia, elas ocuparam o bar.

Ja o Dia da Visibilidade Lésbica marca o protagonismo das
lésbicas negras na criacéo do primeiro Senale (Seminario Nacio-
nal de Lésbicas), ocorrido em agosto de 1996 no Rio de Janeiro.
Neusa das Dores Pereira, de 73 anos, fundadora do Senale, do
Colerj (Coletivo de Lésbicas do Rio de Janeiro) e do Centro de
Documentacéo e Informacédo Coisa de Mulher, conta como foi:

Fui uma das conselheiras da Ilga [International Lesbian, Gay,
Bisexual, Trans and Intersex Association] e uma das pales-
trantes também. Para participar da Ilga a gente ndo tinha um
coletivo, ai uns dois meses antes a gente funda o Coletivo de
Lésbicas do Rio de Janeiro. N4o existia um coletivo no Rio,
havia o Arco-fris, mas um movimento de Iésbicas mesmo,
sozinho, nfo. A gente fez tanto sucesso como coletivo de 1és-
bicas do Rio de Janeiro, porque era um coletivo popular, for-
mado majoritariamente por mulheres negras, entio aquilo
era uma novidade [...]. O primeiro Senale foi feito por mim e
pela minha companheira, com o auxilio de outras compa-
nheiras. A organizacdo que segurou foi o Coisa de Mulher,
que ja existia nessa época. Ndo foi o encontro do nosso
sonho, mas foi o encontro possivel.

O terceiro momento da histéria do movimento 1ésbico seria
a midiatizac#o e proliferacdo das imagens e representacoes,
com a criacdo de sites, redes (ABL, LBL), listas de discussio e
uma maior presenca na televisio.¢ Para Soares, trata-se de um
momento de “pulverizacio x popularizacio”, no qual a popula-
rizacdo da internet e a multiplicacdo de pequenos grupos les-
bofeministas por cidades de todo o Brasil permitiu uma maior
troca entre as ativistas, incluindo ai a militAncia internacional,
mas gerou também uma certa “acomodacio e despolitizacio
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das lutas”.” Segundo a advogada e professora Juliana Cesario
Alvim Gomes:8

Com a redemocratiza¢fio e posteriormente com a ascensio
do governo PT, [os movimentos sociais] se desmobilizaram

com uma propria aproximacio com o poder publico. Entéo

E 3 se tornaram menos opositores e menos, em algum sentido,
combativos — quer dizer, ndo deixaram de ser combativos,

mas mudaram sua forma de atuacfio saindo um pouco do
enfrentamento e se juntando a institucionalidade governa-
mental. Eu acho que isso pode ter contribuido pra esse movi-
mento de “abandono da militdncia™. E também o préprio
avanco que aconteceu em alguns setores da sociedade brasi-
leira com relacio as questdes LGBTQI em geral talvez tenha
contribuido para essa desmobilizacéo.

E claro que, durante os anos 2000, as feministas 1ésbicas
ndo pararam de atuar — afirmar isso seria invisibilizar o traba-
lho de centenas de militantes que perdura até hoje. Em 2003,
houve a fundac&o da Liga Brasileira de Lésbicas (LBL) e, no ano
seguinte, a Articulacdo Brasileira de Lésbicas (aABL), s6 para
citar alguns exemplos, mas o movimento nfo conseguiu man-
ter o mesmo vigor das décadas anteriores. Nesse sentido, ele se
encaixa no cendrio de “desmobilizacdo” de que fala Juliana,
porém cabe ressaltar que, se h uma impressédo de que o movi-
mento lésbico estava “desaparecido” ou havia sido “aniqui-
lado” nos tltimos anos, como ouvi no depoimento de algumas
militantes mais jovens, € precisamente também pelo fato de
que nos, 1ésbicas, somos sistematicamente apagadas em uma
cultura dominante formada por simbolos, codigos e lingua-
gens feitos por e para homens. Em 1973, quando Monique Wit-
tig publica Le Corps lesbien, ela escreve: “A literatura homosse-
xual masculina tem um passado, tem um presente. As lésbicas,
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por sua vez, sio mudas — como sdo também todas as mulhe-
res, enquanto mulheres, em todos os niveis. Quando se leem
os poemas de Safo; O poco da solidéo, de Radclyffe Hall; os poe-
mas de Sylvia Plath e Anais Nin; La Bétarde, de Violette Leduc,
ja se leu tudo”.® Wittig se referia ao fato de a histéria feminina
e 1ésbica (neste caso, especificamente da literatura) ter sido sis-
tematicamente apagada, o que alguns anos depois Adrienne
Rich exporia com maior preciséo:

A existéncia lésbica tem sido vivida (diferentemente, diga-
mos, da existéncia judaica e catdlica) sem acesso a qualquer
conhecimento de tradicéo, continuidade e esteio social. A
destruicédo de registros, memoria e cartas documentando as
realidades da existéncia lésbica deve ser tomada seriamente
como um meio de manter a heterossexualidade compulséria
para as mulheres.?

O ativismo lésbico volta a ter maior notoriedade a partir de
2015, como parte do boom do feminismo nas redes sociais, nos
movimentos sociais e na cultura midiatica, o que poderiamos
classificar como a quarta fase do movimento 1ésbico no Brasil.
Como caracteristicas especificas desse novo momento, pode-
mos elencar o uso intenso das redes sociais como plataforma
de comunicaco; as festas como agenda politica; a exaltacio de
uma cultura lésbica do orgulho; a volta de coletivos atuantes;
e aimportincia de pautas antes extremamente invisibilizadas,
como o racismo, a gordofobia e a transfobia.

No momento anterior, e até mesmo antes disso, ja se vis-
lumbrava a importéncia da cultura mididtica para a visibiliza-
cdo das identidades, de modo que o fazer politico estava inti-
mamente ligado a essas trocas na sociedade do espetaculo. A
internet também j4 se estabelecia como um campo frutifero de
intercAmbio e mobiliza¢des, porém seu alcance ainda era limi-
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tado. Nessa nova fase, tal alcance se adensa e se potencializa,
trazendo consigo a dimensédo do hedonismo como parte do
entendimento da acéo politica.

Para as geracGes anteriores, foi extremamente importante a
centralidade de discursos que remetiam ao amor, a igualdade
e ao inatismo da orientacdo sexual, de modo que o sexo e o
prazer em geral ficavam de fora do espectro politico em nome
de uma agenda legitima pautada por discursos de aceitacio e
reivindicag¢do de direitos. Hoje, comecamos a abandonar os
discursos de normalizacio e de enquadramento das nossas
afetividades dentro da respeitabilidade e da heteronormativi-
dade, de modo que agora ja ndo buscamos mais néo “parecer”
lésbicas, mas exaltar a sapatonice, nossos desejos e prazeres.
Trata-se de uma estratégia identitaria articulada sobretudo em
espacos de sociabilidade, diverso e entretenimento, antes vis-
tos como dimensdes “apoliticas” dos discursos, mas que sem-
pre estiveram presentes e foram de extrema importincia na
formacéo de todas n6s enquanto sujeitas que amam, gozam e
fazem de suas vivéncias um ato politico.

A FESTR COMO ESPACO POLITICO DE HRTICUI.IIgﬁO
E CONSTRUQﬁO IDENTITARIA

Em janeiro de 2015, ao ser questionada por um amigo se havia
um bar voltado para o pablico Iésbico no Rio de Janeiro, me
choquei ao responder que nio havia nada direcionado as lésbi-
cas na cidade, pelo menos néo que eu soubesse. Lembrei-me
dos meus quinze, dezesseis anos, quando costumava ir com
algumas amigas ao bar Casa da Lua, em Ipanema, fechado ha
alguns anos. Desde entdo, nunca mais frequentei espacos em
que as lésbicas fossem a maioria — a minha geracéio nunca
teve seu Ferro’s Bar. Fiz um post no Facebook que mobilizou
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dezenas de sapatdes e todas éhegamos a mesma conclusio:
nédo havia de fato nenhum espaco. Era a hora de mudar isso. Os
recorrentes casos de lesbofobia em bares da cidade e os altos
precos das bebidas, inflacionadas em funcdo dos megaeventos,
fizeram com que Yohanan Barros sugerisse que fizéssemos um
“isoporzinho 1és”, utilizando nossos préprios isopores para
carregar as bebidas, ideia acolhida por todas que se mobiliza-
ram no post. Glaucia Tavares nomeou a ideia de “Isoporzinho
de Verdo das Sapatdo”. Assim, criamos um evento publico no
Facebook e convidamos nossas amigas, que também convida-
ram amigas. Em 10 de janeiro de 2015, realizamos a primeira
edicdo do Isoporzinho das Sapatdo, na praca Sdo Salvador, em
Laranjeiras, zona sul do Rio de Janeiro.

Eu acho que o mais importante do isoporzinho ¢ ele ter sido
— e ser — um evento que acontece nos espacos publicos,
porque ele reivindica ai as duas questdes: da invisibilidade e
da producéo de coletividade através de uma iniciativa demo-
cratica. [...] A segunda importincia: eu acredito que, quando
a gente criou o isoporzinho, as pessoas ainda nfo usavam
com a naturalidade que a gente usava o termo sapatdo. Eu
acho que ele trouxe um empoderamento e uma ressignifica-
cdo desse termo que muitas lésbicas consideravam pejora-
tivo [...]. Agora é potente, é uma afirmacio de uma identidade
potente. E também tira um pouco daquele sentimento de
higienizacdo dos movimentos LGBT em relacdo as identida-
des mais marginalizadas.

[Adriana Azevedo, pesquisadora e uma das fundadoras
do Isoporzinho das Sapatdo]

O primeiro encontro foi um sucesso, a praca ficou lotada de
mulheres. Desde entéo, fizemos edicdes no Méier, em Niterdi,
na praca Tiradentes, no Aterro — que foi a edicio Dykes on
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Bikes pelo Dia da Visibilidade Lésbica, em 29 de agosto de 2015.
Para comemorar um ano do Isoporzinho, fizemos uma festa
com entrada gratuita, com mais de mil pessoas, e a segunda
edicdo do Més da Visibilidade Lésbica, em 2016, dentro das ativi-
dades do Ocupa Minc-Rr]. Desde as primeiras edi¢des, o Isoporzi-
nho sofreu uma série de desarticulacGes, como a dificuldade de
manter vivo um evento publico e gratuito sem nenhum tipo de
apoio financeiro, bem como restricées impostas pela prefeitura
do Rio durante 2016, em decorréncia das Olimpiadas. Em 2017,
foram realizadas trés edices na Pedra do Sal, e em 2018 foi feita
mais uma edicdo em Madureira, todas no Rio de Janeiro.

Como a proposta do Isoporzinho ¢ ser auto-organizado e
colaborativo, outras mulheres ja produziram edicdes proprias
em Vitoria, Recife, Floriandpolis, Salvador, Londrina, Belo Hori-
zonte, Porto Alegre, Rondonépolis (MT), Vitéria da Conquista
(Ba), Palmas (T0), € esse movimento cultural de ocupacio dos
espacos continua pelo Brasil de outras formas. Em Recife,
desde 2016 acontece o Ocupe Sapatfo. Trata-se de uma “coletiva
feminista lacrativa e autdnoma em prol da volipia lesbiana.
Nascida do incomodo comum de quatro mulheres, duas lésbi-
cas e duas bissexuais, a Ocupe Sapatdo veio com o objetivo de
criar espa¢os seguros em que mulheres trans e cis possam se
divertir e manifestar loucamente, livres da misoginia vinda
tanto dos homens héteros quanto dos gays”.1* Em agosto de
2017, em Salvador, aconteceu a 12 edicéo do Ocupacéo Sapatéo,
que se descreve no Facebook como uma “ocupacio cultural de
mulheres LBT voltada para exposicao da arte e cultura produ-
zida pelas sapas, as bi e as trans da cidade de Salvador”.

Ja a Velcro é uma festa voltada para mulheres lésbicas e bis-
sexuais que surge em agosto de 2015 como um desdobramento
do Isoporzinho, produzida por trés de suas integrantes. A pri-
meira edicdo aconteceu no dia 13 de agosto de 2015, no La Cueva,
uma pequena boate LGBTQI em Copacabana. De 2015 a 2018,
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houve 32 edicoes da festa, fomentando uma cultura lesbofemi-
nista nacional através da articulacdo de artistas de varias partes
do Brasil, como o grupo Sapabonde (DF), as MCs Luana Hansen
(sp) e Carol Dall Farras (Rrj), a cantora de funk Deize Tigrona (RJ),
os grupos de performance Mulheres de Buco (RJ) e Dona Qui-
xota (R]), além de DJs de Sdo Paulo, Curitiba e Brasilia.

O meu ativismo hoje é tentar ajudar outras mulheres, sabe,
eu ndo sou de ficar indo atris de homem para ficar educando
homem, o foco tem que ser nas mulheres. Eu vivi a dificul-
dade que é vocé querer ser DJ e vocé ser mulher, ser periférica,
preta, sapatio. [...] Hoje a gente tem mais visibilidade, a gente
tem mais voz. Se expor sempre foi o maior problema. A gente
nfo pode nem demonstrar afeto. Entdo imagina vocé pegar e
impor para a sociedade e para os homens que diminuem a
gente o tempo todo, que ja diminuem a mulher hétero que se
deita com ele, imagina a que diz que néo precisa deles?

[Evellyn Tavares, pJ da festa Velcro]

Esses eventos sdo importantes por terem contribuido para a
revitalizacdo de uma cultura lésbica carioca que estava adorme-
cida. Desde entfo, as Iésbicas ndo pararam de se mobilizar, orga-
nizando uma série de acées pela cidade, como festas, saraus,
feiras, cineclubes e rodas de conversa, de modo que hoje, feliz-
mente, ja ndo é mais tdo dificil responder & pergunta feita por
meu amigo. E interessante notar que essa frente da diver-
sdo/ entretenimento — a politica do “Fervo também ¢ luta” desta
nova fase do feminismo 1ésbico — carrega particularidades que
ndo estavam presentes nos movimentos anteriores, mas que s
foram possiveis gracas ao trabalho realizado pelas militantes
que vieram antes de n6s. Uma delas é o uso de termos proprios
do nosso universo, antes considerados pejorativos, como “sapa-
tdao”, “velero”, “fancha”, “caminh&o”, “pochete”, popularizando
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uma série de girias e expressdes que tém uma enorme importin-
cia para a consolidacdo de uma cultura lésbica do orgulho.

Quando eu saf do armario — alias, antes de eu sair do armario,
e eu ja ia a boate gay, ndo existia absolutamente nenhum tipo
de discurso de nada — eram s6 pessoas LGBTS sendo LGBTS e
tentando ndo mostrar isso para o mundo, dentro do armario,
tentando ndo chamar atencéo. Eu acho que isso estd mudando,
eu acho que a galera esta botando mais a cara e isso é bom.

[Glaucia Tavares, bJ da festa Velcro e uma das fundadoras
do Isoporzinho das Sapatdo]

Nas festas dancamos, beijamos, nos divertimos, “sarramos”
e assim construimos nossas identidades, promovendo novas
formas de articulacdo, empoderamento e troca. O Isoporzinho,
por exemplo, contribui com toda uma rede auténoma de
mulheres que no evento vendem bebidas, comidas, roupas e
pecas de artes produzidas por elas proprias. A Velcro emprega,
por edicdo, uma média de doze mulheres, entre produtoras,
DJs, fotografas e outras colaboradoras, contribuindo parauma
maior visibilidade de mulheres 1ésbicas na noite — segmento
que, como todos os demais, ¢ dominado por homens.

Outro exemplo bastante paradigmatico deste momento ¢ a
festa Sarrada no Brejo, organizada pelas integrantes da coletiva
Luana Barbosa,?? em S&0 Paulo. A Sarrada surgiu em 2016 como
uma festa criada pelas Pretas da Caminhada de Mulheres Lés-
bicas e Bissexuais de Sdo Paulo e depois continuou como uma
forma de levantar dinheiro para as acdes da coletiva, composta
por “nove mulheres negras e periféricas, sendo oito lésbicas,
uma bissexual, duas mées e trés gordas”, como elas mesmas se
definem. Em 2017, apds doze edicdes, a festa completou um
ano de empoderamento sapatfio, focado nas mulheres negras
da periferia de Sao Paulo.
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A Sarrada respira politica. Ja li algumas pessoas falando que
festa ndo tem nada a ver com politica, mas € que as pessoas
nio tém dimensio disso, é uma festa que ajuda mulheres, s6
mulheres, e mulheres negras, mulheres que s&o mies, mulhe-
res que sdo periféricas. A Sarrada existe s6 entre mulheres que
levantam dinheiro de mulheres que ajudam mulheres. Entio
a importincia politica é enorme. E um rolé autdénomo de
mulheres.

[Renata Alves, integrante da coletiva Luana Barbosa,
pJ e produtora da festa Sarrada no Brejo]

Em abril de 2017, a coletiva Luana Barbosa completou um
ano, e as atividades promovidas incluiram rodas de conversa
sobre relacionamento abusivo entre mulheres, reducédo de
danos do abuso de alcool e drogas, soliddo da mulher negra e
satide da mulher lésbica e bissexual. Segundo Renata Alves, ha
também uma preocupacio em relacdo as mulheres que sio
mées: “A gente acha fundamental que mulheres, mées e criancas
estejam nos espagos, ocupem os espacos, porque criancas sao
seres politicos — inclusive, a Sarrada tem uma creche noturna,
a gente tem ajuda de pessoas com experiéncias com criangas,
pedagogas, para ficar cuidando das criancas durante a noite”.

Sobre maternidade e lesbianidade, a poeta Neide Vieira, 1és-
bica negra de Salvador e mée de uma jovem lésbica, acrescenta:

As pessoas pensam que minha filha é 1ésbica porque eu sou
lésbica, e isso é muito foda, porque eu venho de familia
hétero, a minha mée era hétero, mas eu ndo sou hétero. A
minha irm3 é hétero, o meu irmio € hétero, mas eu néo sou
hétero. Muitas de nés sofremos do heteronormativo compul-
sorio, no qual somos obrigadas a ser hétero, e um dia a gente
descobre que a gente nio era para ser hétero, porque nfo nos
deram as opg¢des. [...] Ela me falou que era lésbica com dez
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anos de idade. Criancas, em si, quando se tornam fortes, se
tornam mais fortes para falar que sio Iésbicas. [...] Mas tem
momentos que ela fica com muita raiva, e ela néo fala para
as criancas que é 1ésbica, porque ela ja sabe o preconceito
que vai sofrer.

A experiéncia da coletiva Luana Barbosa nos mostra, por
exemplo, como este novo momento do feminismo lésbico néo
se d4 apenas por meio de festas, encontros e da forte presenca
na internet, mas marca também a volta da multiplicacio de
grupos militantes atuantes.

AS COLETIVAS DE RESISTENCIA

Em 2015, algumas mulheres lésbicas do Mulheres em Movi-
mento, coletivo da zona oeste carioca, resolveram se organizar
para promover atividades pelo Més da Visibilidade Lésbica.
Segundo J. Lo Borges, historiadora e grafiteira, “a ideia era fazer
evento todos os sibados do més tratando temas lésbicos, por-
que na época o movimento lésbico estava abandonado e vocé
ndo via uma movimentacao nem mesmo em agosto”. Junto com
Yasmin Ferreira e Isabel Netto, realizaram rodas de conversa
com o intuito de visibilizar e discutir questdes pertinentes as
mulheres lésbicas do estado do Rio de Janeiro. No ano seguinte,
ainda como um coletivo de 1ésbicas autdbnomas, organizaram
mais uma vez atividades para o Més da Visibilidade Lésbica. A
participacéo, que no ano anterior havia sido de quinze pessoas,
subiu para quarenta. Com o sucesso das atividades, as militan-
tes se reuniram e estabeleceram a criacéo da Coletiva Visibili-
dade Lésbica, de recorte lesbofeminista radical e separatista. Ja
em 2017, organizaram o terceiro Més da Visibilidade Lésbica
com a1 Feira da Visibilidade Lésbica, saraus e rodas de conversa.
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As rodas de conversa integram o projeto Existéncias Lésbi-
cas, que aborda temas como heterossexualidade compulsoéria,
soliddo da lésbica negra, lesbofobia dentro do movimento
feminista, apagamento lésbico e misoginia dentro dos movi-
mentos LGBTQIS, entre outros. Para J. Lo, essas rodas tém tam-
bém a funcéo de estreitar lacos e formar uma comunidade lés-
bica, de modo que nds possamos conhecer os trabalhos umas
das outras, promover parcerias e definir uma ética lésbica. Ainda
para a ativista, o0 boom do feminismo dos tltimos dois anos,
que levou a essa multiplicacéo de espacos, coletivas e acdes,
esta diretamente ligado a crise politica e econémica brasileira,
verdadeira ameaca aos direitos das mulheres:

Com essa crise politica que foi orquestrada pela direita,
comecam a surgir de novo algumas questdes sociais que
estavam em baixa. Como a mulher é o pilar da sociedade, é a
base da sociedade, a meu ver, principalmente a muiher
negra, e a mulher negra e lésbica vai estar na base da socie-
dade, todo o tipo de problema social vai recair primeiro em
cima das mulheres para depois cair no resto da sociedade.
Entdo vao ser as mulheres que vao comecar a identificar uma
série de questdes e problemas antes mesmo da deflagracéio
da crise politica e depois da crise econdmica, e ai é necessa-
rio a organizacio politica. Se vocé parar para pensar em
quando foi iniciado o debate sobre o Estatuto do Nascituro,
ele esta ai colado com a orquestracdo dessa crise politica,
entdo as mulheres vao ser sempre as primeiras a perder os
seus direitos.

[J. Lo Borges]
A coletiva Visibilidade Lésbica foi uma das pioneiras dessa

onda de ressurgimento de grupos militantes feministas voltados
para a questio 1ésbica. Foi seguida em 2016 pela criacio da cole-
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tiva Sapa Roxa, que em sua pagina do Facebook se define como
“um brejo de sapas feministas anticapitalistas, antirracistas,
anticapacitistas e descoloniais, coaxando pela dissidéncia 1és-
bica”. Em 2017, foram realizadas rodas de conversa sobre saide
e sobre a histéria do movimento lésbico, e fizeram campanha
pela aprovacéo do Projeto de Lei que incluiria o Dia da Visibili-
dade Lésbica no calendario oficial do Rio de Janeiro, em parceria
com ABL, LBL € 0 mandato da vereadora Marielle Franco, que foi
assassinada meses depois, em 14 de marco de 2018, em um crime
politico que chocou o pais. O PL da Visibilidade Lésbica defen-
dido por Marielle na Camara dos Vereadores foi rejeitado por
apenas dois votos. Ainda em 2017, houve a fundacéo do coletivo
Resisténcia Lesbi de Favela, que promoveu atividades na Maré.
Mesmo com diferentes orientacdes politicas, essas trés coletivas
cariocas, junto a Liga Brasileira de Lésbicas, articularam-se para
a criacdo da Frente Lésbica do Rio de Janeiro.

Apesar de as iniciativas no eixo Rio-S4o Paulo serem mais
visiveis na midia, néo significa que esse movimento nio tenha
se espalhado por varias partes do Brasil. Além das producdes
auténomas dos Isoporzinhos e Ocupas, organizaram-se coleti-
vos em varios estados, como LésBiToca, Coletivo de Mulheres
Lésbicas e Bissexuais do Tocantins; BIL, Coletivo de Mulheres
Bissexuais e Lésbicas de Ipatinga, em Minas Gerais; Coletivo
Labrys Cultural, em Vitéria da Conquista; Coletiva Vulva, em
Belo Horizonte; Coletiva Lésbicas Cuiabanas, no Mato Grosso,
entre outros. A grande maioria desses grupos une o que seria o
ativismo de internet e uma forma de militdncia mais tradicional,
voltada para politicas publicas e pressdo sobre governos locais.

Contudo, ha novas formas de mobilizacdo que fogem desses
dois polos, como o audiovisual. Desde sua fundacao, em 2016,
o Cineclube Quase Catalogo, em Niteroi, organiza no més de
agosto uma sessdo com filmes de tematica Iésbica. Em 2018, foi
criado, em Sdo Paulo, o cineclube Cine Sapatio e, no Rio de
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Janeiro, teve inicio a Coletiva Garagem, feita por e para mulhe-
res que amam mulheres. Outra linha de atuacfo ¢ ampliar a
circulacio de textos sobre teoria 1ésbica, pratica que néo é nova,
mas que ganha outra dimens#o com a internet. No segundo
semestre de 2017, o Coletivo Lesbibahia, o Nuicleo de Estudos e
Pesquisas Maria Quitéria, da Universidade Federal do RecOn-
cavo da Bahia, e o Grupo de Estudos Feministas em Politica e
Educacéo, da Universidade Federal da Bahia, ofereceram o
curso de extensdo on-line “Pensamento 1ésbico contempora-
neo”. Barbara Alves, uma das coordenadoras do curso, conta
que sua organizaco se deu pela percepcio de que, nos tltimos
dez anos, as lésbicas chegam a academia mas nfo pesquisam
lesbianidade nem conhecem teéricas lésbicas. Para ela, a
importincia do curso estd no processo de formacio de uma
“epistemologia lésbica engajada”, que visa a transformacéo.
Em cidades com altos indices de violéncia e nas quais a orga-
nizacao de coletivos LGBTQI, sobretudo de mulheres, ainda nfo
conquistou a mesma forca, as feministas 1ésbicas resistem de
maneiras menos dissidentes, mas nem por isso menos potentes:

Precisamente na cidade de Manaus, ha um grande indice de
mulheres assassinadas, e eu reconheco que parte dessas
mulheres ¢ 1ésbica. Quando uma mulher ¢ assassinada, nin-
guém registra 14 que ela era 1ésbica, ndo existe isso aqui. A
outra pauta ¢ em relacéo ao trabalho. Porque o mercado quer
mulheres trabalhando, mas essa mulher tem que estar com
os trajes femininos, tracos femininos, entdo as mulheres que
tém um traco mais, como eles dizem, masculinos, eles reti-
ram do mercado de trabalho. Af sobra o servico de terceira,
de quinta para as mulheres lésbicas, principalmente aquelas
que ainda néo alcancaram a universidade. [...] O que a gente
chama de coletivo LGBT ainda é timido aqui. Entdo a gente
consegue fazer algum trabalho junto ao Forum Permanente
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das Mulheres de Manaus e o Espag¢o Feminista Uri Hi, que
agrega muitas meninas Iésbicas, assim como mulheres
negras e mulheres indigenas. E o Movimento das Mulheres
Negras da Floresta — Dandara, que é o chdo que eu piso, é o
chéo onde a gente vem tentando possibilitar alguns dialo-
gos, alguma resisténcia dentro da possibilidade do femi-
nismo lésbico, do feminismo negro.

[Franci Junior, militante negra e lésbica, integrante do
Movimento das Mulheres Negras da Floresta — Dandara)

Outra caracteristica bastante marcante dessa nova fase do
feminismo lésbico é a insercdo de pautas que antes eram invisi-
bilizadas dentro do movimento, como racismo, gordofobia e
transfobia. Para Yasmin Ferreira, artista e integrante da Coletiva
Visibilidade Lésbica, neste momento de reinvencio do movi-
mento lésbico, em que nossas pautas estfio sendo rediscutidas e
alinhadas, é importante politicamente que as negras se assu-
mam enquanto lésbicas negras, e que as lésbicas brancas se
engajem efetivamente na luta contra o racismo, o capitalismo e
o patriarcado, discurso corroborado por outras militantes:

NOs temos temas que ndo perpassam por outros movimen-
tos, nem o movimento negro, nem o movimento feminista.
Entdo tem que abrir essa voz, deixar as negras falarem. Para
mim o mais complicado entre as 1ésbicas ndo brancas ¢ que,
quando pauta qualquer coisa, as Iésbicas negras esto I4.
Estdo! Qualquer coisa, vocé vai ver lésbica negra junto do
movimento feminista, junto do movimento negro. Mas
quando sio as lésbicas negras que pautam, vocé nio tem
isso. Vocé vai ver uma, duas, trés colegas, vocé nio vai ver o
movimento feminista [...]. Onde quer que a lésbica negra rei-
vindique o seu espaco, a relacfio é tensa.

[Neusa das Dores Pereira]
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Quando a gente chega, as minas tém medo da gente como se
a gente mordesse [...J. Dentro do movimento lésbico, o racismo
e a gordofobia sdo muito, muito presentes. E de extrema
importancia a gente cutucar a ferida das minas. Se o racismo
est4 comecando agora, a gordofobia nem comecou. E muito
dificil levar essa pauta para as minas, as minas séo muito
gordofdbicas, muito, geralmente gorda se envolve com gorda
e preta com preta — ndo que eu ache isso ruim.

[Renata Alves]

Neste momento de reconfiguracio das estratégias e pautas
politicas do feminismo lésbico, é necessario que facamos uma
autocritica e reconhecamos que o movimento ¢é atravessado
por todos os problemas da nossa sociedade: racismo, gordofo-
bia, capacitismo, opressao de classe, bifobia,* etarismo4 etc.
Talvez hoje, mais do que nunca, a transfobia seja um dos gran-
des preconceitos que as lésbicas que lutam pelo fim das opres-
soes do sistema heteropatriarcal capitalista devem procurar
descontruir em si proprias, se quiserem de fato efetuar uma
transformacio radical no mundo. Para Raissa Eris Grimm,
doutora em psicologia e mulher trans lésbica, transfobia e
misoginia sdo questdes que caminham juntés, posto que a
heteronormatividade néo perpassa s6 pelos afetos, mas tam-
bém pela forma de organizarmos nossos corpos no mundo:

Eu entendo que me visibilizar enquanto travesti, enquanto
mulher trans lésbica, é uma atitude politica também no sen-
tido de que visibiliza a nossa existéncia enquanto sujeitos de
afeto, enquanto pessoas de afeto, né? A sociedade fetichiza
muito 0 nosso corpo, que é tratado sempre como um objeto
de desejo para o consumo masculino. Quando a gente reivin-
dica a possibilidade de uma existéncia trans que € lésbica, a
gente pede também o direito de falar sobre as nossas orienta-
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cdes sexuais, entdo a gente reivindica a possibilidade de falar
nio s6 enquanto objeto de desejo, de fetiche, mas enquanto
pessoas que desejamos, que amamos € que vivemos.

[Raissa Eris Grimm]

No ensaio “O pensamento hétero”,’> Monique Wittig, a partir
do entendimento de que a linguagem é um campo politico de
disputa relacionado a uma rede de poderes que agem direta-
mente sobre a realidade social dos sujeitos, aponta que a lin-
guagem foi concebida e estruturada por homens, tendo por
base que a heterossexualidade seria a estrutura comum a todas
as sociedades. Logo, categorias como “homem”, “mulher”,
“sexo”, “diferenca”, “natureza”, “cultura” e “real” seriam con-
ceitos primitivos que organizariam todas as areas do saber do
que ela denomina como “pensamento hétero”, que por sua vez
universalizaria seus conceitos em leis sociais gerais, aplicando
-0s a todas as sociedades e individuos, mas que nada mais séo
do que produtos desse sistema que tem como caracteristica
obrigatéria a relacdo heterossexual. Esse carater universali-
zante do pensamento hétero ¢ justamente sua caracteristica
mais opressiva.

A famosa frase de Wittig, “Lésbicas néo sdo mulheres”, evi-
dencia a impossibilidade de as sapatdes serem inteligiveis den-
tro do regime da heterossexualidade compulsoéria (apesar de,
com frequéncia, embasarmos nossa existéncia pela invisibiliza-
cdo constitutiva a norma).1¢ Segundo a autora, isso se da justa-
mente porque “mulher” e “homem” sdo categorias de pensa-
mento criadas por e para esse sistema, de modo que, se
quisermos realmente quebra-lo, deveriamos abandona-las de
vez. Wittig defende uma transformacéo ndo apenas econémica
e politica, mas que opere também na ordem da materialidade
da linguagem. Para ela, a sociedade heterossexual néo funcio-
naria sem a ideia do outro/diferente, pois trata-se de uma
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necessidade ontologica desse sistema de pensamento que se
utiliza da estratégia da diferenca para ocultar os conflitos de
interesse, inclusive ideoldgicos:

Mas o que ¢ o diferente/ outro se nio a{o) dominada(o)? A socie-
dade heterossexual é a sociedade que néo oprime apenas lésbi-
cas € homossexuais, ela oprime muitos diferentes/outros,
oprime todas as mulheres e muitas categorias de homens, todas
e todos que estdo na posicdo de serem dominadas(os). Para
constituir uma diferenca e control-la é um “ato de poder, uma
vez que € essencialmente um ato normativo. Todos tentam mos-
trar o0 outro como diferente, mas nem todos conseguem ter
sucesso ao fazé-lo. Tem que ser socialmente dominante para se
ter sucesso ao fazé-lo”.17

N3&o estariam, portanto, as pessoas trans também apenas
desafiando o pensamento hétero, que historicamente organiza
nossos corpos, sexualidades e subjetividades? Ainda sobre sua
existéncia trans lésbica, Rafssa Eris Grimm complementa:

Parece que dentro daquele espaco onde existe afeto, onde
existe amor, acontece um processo de idealizacdo, como se
fossem espacos sem violéncia. Eu vejo isso no discurso de
muita gente que discrimina pessoas trans, porque parece
que vocé precisa apagar as diferencas que existem ali dentro,
e apagando as diferencas vocé cria bodes expiatérios tam-
bém. Eu vejo que a gente, enquanto travestis e mulheres

Assim, € importante sedimentarmos, enquanto movimento
politico comprometido com o fim das opressdes, que, mulheres
trans existem, resistem e algumas delas fazem parte da nossa
comunidade. Tal como as mulheres cisgéneras, as mulheres
trans também desafiam a ordem simbdlica que constitui nossos
corpos, desejos e vidas a0 amarem outras mulheres. Nas pala-
vras de Adrienne Rich: “O significado de nosso amor pelas
mulheres é o que devemos expandir constantemente”.18

FErica Sarmet, roteirista e pesquisadora de cinema e audiovisual, é mestre em
comunicacio pela Universidade Federal Fluminense (UFF), onde arguiu a dis-
sertacdo Sin porno no hay posporno: Corpo, excesso e ambivaléncia na América
Latina. Unindo a producéo cultural ao ativismo lesbofeminista, foi uma das
fundadoras do Isoporzinho das Sapatfo e das festas Velcro e Ferro’s, no Rio
de Janeiro. E também fundadora e curadora do Gineclube Quase Catalogo, dedi-
cado a mulheres na direcdo cinematografica. Em 2017, lancou seu primeiro
filme como diretora, o curta-metragem Latifiindio.

trans lésbicas, ocupa um lugar muito maldito porque a gente
questiona essa ideia de que existe uma tnica forma de ser
lésbica, uma Unica experiéncia; a gente questiona essa ideia
de que existe uma tinica forma de ser uma mulher, de que
existe um tnico corpo para ser mulher, né? E algo que a gente
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questiona com a nossa propria existéncia.
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FEMINISMO
RADICAL

]
POR ELOISA SAMY

O feminismo radical surgiu dentro da segunda onda do movi-
mento feminista, por volta da década de 1960, e levantou a
questdo de que o patriarcado é um fendmeno que atravessa a
historia da humanidade em diversas culturas e civilizacdes,
sendo anterior e ainda mais profundo do que outros sistemas
de opressdo. “Nao [¢] s6 a forma mais antiga e universal de
dominacéo, mas a principal forma de dominacio”* e o modelo
das demais. Essa corrente do feminismo cresceu em grande
parte devido a influéncia do movimento pelos direitos civis nos
Estados Unidos, e muitas das mulheres que tomaram a causa
do feminismo radical tinham experiéncia prévia na luta contra
o racismo.

O feminismo radical vé o patriarcado como um sistema de
poder no qual o homem se encontra em posicio de superiori-
dade em relacdo a mulher e é detentor do poderio econdémico.
A divisdo entre os sexos cria uma dicotomia social em que o
homem tem autoridade sobre a vida, as escolhas e o destino
das mulheres, o que provoca uma divisdo a que chamamos de
casta sexual. A ferramenta usada para manter a mulher opri-
mida ¢ o sexismo, que enfatiza o privilégio masculino, base das
relacdes sociais.

O feminismo radical ¢ construido sobre os seguintes pontos:
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- As mutheres s&o, historicamente, o primeiro grupo oprimido;

« A opressdo das mulheres é a mais difundida (existe em
todas as sociedades);

« A opressdo das mulheres é a mais enraizada (nfio pode ser
removida como outras opressdes da sociedade);

- E a opressio que causa mais sofrimentos;

» A opressdo das mulheres providencia um modelo concei-
tual para a compreensdo de todas as outras formas de opressio.

Com base nessas premissas, o feminismo radical se organiza
na defesa da abolicdo do conceito de género, pois impde a
mulher papéis estereotipados a partir de certos marcadores
sociais nao naturais, como roupas, calcados e acessorios, que
acreditam que a feminilidade ¢ a ritualizacfio da submisséo e que
as diferencas de comportamento entre homens e mulheres sio
resultado de diferentes tipos de socializacdo. N&o vemos, por-
tanto, sexo como identidade, mas como uma posicio de casta.
Como critica de género, a corrente geralmente ndo apoia a trans-
generidade, embora haja feministas radicais, como Andrea
Dworkin, que apoiam fortemente os direitos dos transexuais.

O feminismo radical se opde a prostituicio — considerada
como a pedra angular da dominacéo patriarcal —, posto que
a subjugacéo sexual feminina tem impacto negativo nio s6
sobre as mulheres e meninas na prostituicio, mas sobre as
mulheres como um todo, porque reforca definicées patriar-
cais de que temos a funcéo primaria e continua de servir aos
homens sexualmente. Na mesma linha, o feminismo radical
opbe-se a pornografia, pois esta contribui para o sexismo e é
uma das causas do estupro e de outras formas de violéncia
contra as mulheres. A pornografia erotiza a dominacéio, a
humilhacéo, a objetificacdo e a coacio feminina e reforca ati-
tudes sexuais e culturais que sdo camplices do estupro e do
assédio sexual.
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Partindo desses conceitos e defini¢des, o feminismo radical
se estrutura como movimento politico e social que busca a
emancipacio das mulheres através da conscientiza¢io de sua
condicéio de subalternidade. E preciso entender também que o
feminismo néo é o 6dio aos homens. O feminismo é a rejeicio
ao machismo e ao patriarcado.

Feminismo radical néo significa ser extremista. E radical no
sentido de que vai as raizes, 4 origem. E o feminismo que se pro-
pde a analisar a mulher na sua condicéo primeira: de ser humano
nascido com vagina, a fémea da espécie humana. Com essa
estrutura fisioldgica e corpo feminino, identidade feminina.

A mulher nunca coube a possibilidade de pensar a prépria
realidade. Quem sempre definiu o que é ser mulher, como é ser
mulher, como uma mulher deve se comportar, pensar e agir
foram os homens. Entdo, o feminismo radical vai pensar a ori-
gem do que ¢é “ser mulher”.

O que isso significa? E a exploracio da nossa sexualidade, o
controle da nossa sexualidade, a regulacdo da nossa capacidade
reprodutiva, o dominio dos nossos afetos, de quem devemos
gostar (que chamamos de heterossexualidade compulséria).
Historicamente, ndo existe heterossexualidade compulséria para
os homens. Pensando na Grécia Antiga, em Roma, até mesmo na
India atual, o prazer sexual sempre foi reservado somente aos
homens.

A questfo da socializacdo feminina atravessa toda a constru-
¢édo do feminismo radical com a consideracéo do quanto tudo
em nos, mulheres, vem sendo trabalhado h4 séculos pelo patriar-
cado como um sistema de hierarquizacio dos sexos que nos
coloca como seres inferiores, sem autonomia e com vontade
reduzida. Nossa sexualidade foi sequestrada de modo a dividir as
mulheres entre aquelas “para casar” e as “putas”. Uma socializa-
¢édo perversa que concebe mulheres déceis, frageis e submissas,
e homens que exploram e se beneficiam disso. Segundo Lierre
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Keith, “a feminilidade é, em dltima analise, uma descricdo da
personalidade que resulta do trauma e da impoténcia: fraca, pas-
siva, obediente, emocional, hipervigilante 4s necessidades dos
dominadores e desesperada pela atencio do dominador”.2
Dessa forma, o género se tornou um mecanismo de con-
trole e dominacfo social, através do qual a funcfo social da
mulher é ser esposa e mae. Podemos constatar essa afirmacio
a partir das vivéncias das mulheres e da percepcéo de que os
espagos publicos ndo visam a atender os nossos interesses.

A pauta central [do feminismo radical] é a libertacdo das
mulheres, é universalista, o que vem depois é resultado. Pre-
cisamos conscientizar as mulheres para que consigam se
defender, para que compreendam como funciona a domina-
cdo de casta sexual.

[Maisa Carvalho Costa, interior de S&o Paulo]

A tentativa de inversdo é um recurso muito utilizado nos
debates. Por exemplo, ao apontarmos uma forma de opres-
sdo, surge a acusacio de que estamos “criando” uma divisdo
[-..]- O mesmo vale para quando feministas apontam que o
género ¢ violentamente imposto para criar uma hierarquia
entre homens e mulheres. Nenhuma vertente feminista “criou”
essa divisdo: “biologizante” é o patriarcado, cuja dominacéo
¢ estabelecida com base na diferenca sexual e na naturaliza-
cdo de normas sociais de génerd desfavoraveis as mulheres.
Tornar-se mulher néo é se identificar com uma feminilidade
fabricada, mas ser colocada em um lugar de subalternidade. Se
estivéssemos “confortaveis” com isso, ndo haveria feminismo.

[Daniela Lima, estudante de filosofia, Rio de Janeiro]
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Vejo que ainda falta muito para as mulheres tomarem cons-
ciéncia das violéncias a que estdo expostas e, aquelas que
falam, que denunciam, sio tachadas de nazistas, odiadoras
de homens. N6s, particularmente, somos chamadas de “femi-
nazis”. [...] Eu imagino uma sociedade que funciona em har-
monia e respeito mutuo e nio uma transferéncia de poder.
Sou feminista por uma questfo de sobrevivéncia, porque nio
consigo imaginar a vida sem que as mulheres possam ser
livres. [...] Sera que toda essa violéncia nio é motivada por
essa cultura masculina? A gente vive numa cultura que cele-
bra caracteristicas tidas como masculinas; a forca, o poder, a
ganéncia... serd que uma sociedade que nio incentiva ou esti-
mula essas caracteristicas seria mais produtiva?

[Carol, microempresdria, interior do Parand]

Uma das principais questdes debatidas no feminismo radi-
cal diz respeito a como a socializacdo feminina influencia a
construcéo da personalidade das mulheres. Desde cedo somos
condicionadas a atender as expectativas masculinas e a ndo
competir com eles, mas entre noés. Assim, existe a rivalidade
entre mulheres. A proposta do feminismo radical é romper
com ideias essencialistas, biologizantes e estereotipadas que
dividem a realidade social entre o que é “do mundo da mulher”
e o que é “do mundo do homem?”, contestando a existéncia de
uma “natureza feminina” e de uma “natureza masculina”.

Descobri o feminismo radical pela internet, por essas midias
conhecidas, Facebook, Twitter, e me chamou a atencio a
lucidez dessas meninas e mulheres militantes da causa femi-
nista. Eu era de uma época em que o feminismo liberal
estava em voga e fiquei encantada com o feminismo radical,
pois casava muito com o que eu estava sentindo em um dado
momento da minha vida, em que eu percebi que tinha feito
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escolhas erradas. [...] A gente esta sempre pensando no homem
que bate e que usa da forca contra nos e esquece que o
homem nio violento pode ser tio téxico quanto o homem
mais explicitamente violento. O feminismo radical transige
muito menos com o privilégio masculino do que outros femi-
nismos e isso para mim foi muito importante, precisamente
porque, enfim, eu percebi que tinha tomado decisdes muito
erradas por causa do casamento e da maternidade. [...] Tam-
bém me fez me perdoar um pouco e me mostrar as fortes
influéncias a que fui submetida pela socializacdo feminina.
Percebi que a sociedade ¢ estruturada de forma tal que, seja
vocé casada com um homem mais tradicional ou um mais
“desconstruido”, vocé acaba sofrendo as exigéncias do
patriarcado sobre a mulher.

[Angela Batista, cientista politica, mora nos Estados Unidos]

A socializacdo feminina ¢ tdo antiga, tao forte e pesada, que
pode até parecer ter se naturalizado, porém o trauma por essas
imposicdes € apontado pelo feminismo radical como causa pri-
maria para tantas mulheres sofrerem disttirbios psicolégicos.
Uma constatacio empirica nos mostra que cerca de 80% dos
pacientes de consultérios e clinicas de psicoterapia ou psiquia-
trico sdo mulheres.

A escritora, colunista e estudante de filosofia Daniela Lima
tem uma extensa pesquisa sobre a saide mental feminina.
Daniela escreve uma coluna mensal para o blog da Boitempo
e, em um de seus textos, chamado “Aproximacdes entre o movi-
mento feminista e o antimanicomial”,3 diz:

Os prontuérios de mulheres internadas no Hospicio Nacio-
nal de Alienados e no Instituto Philippe Pinel mostram que
muitos diagnésticos se apoiavam fragilmente em discursos
de familiares ou em comportamentos entéo considerados
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desviantes dos estereétipos de género. [...] Pode-se perfeita-
mente questionar as relacdes entre poder manicomial e
outras formas de poder — como, por exemplo, o poder
patriarcal. Se os mecanismos de poder trabalham de modo a
esconder seu préprio funcionamento, analisar esses meca-

direitos, restringindo-se, em minguados seis artigos, a deseri-
minalizar a cafetinagem, ressignificando o conceito de explo-
racdo sexual para considerar licito que aqueles ou aquelas que
agenciam a atividade possam auferir até 49% dos rendimentos
obtidos pelas prostitutas.

nismos e os meios através dos quais tornam sua prépria exis-
téncia invisivel é fundamental para produzir técnicas de
resisténcia. [...]

“Génio independente”, “nfio obedecia ao pai”, “separou-
-se do marido”, “escrevia livros”, “trabalhava muito”, “era pre-
guicosa”, “apaixonou-se por um rapaz”, “cantava o dia todo”,
“desobedeceu ao patrido”, “reclamava do salario”, “inclina-
¢Oes politicas subversivas”, essas condutas nfio podem ser
consideradas patolégicas per se e também n#o configuram
infracées, no sentido legal do termo. No entanto, eram con-
sideradas aberracdes por escaparem as normas estabelecidas
para as mulheres da época. A repeticéo tautoldgica desses
elementos nos prontuérios médicos de grandes manicomios
brasileiros parecia querer afirmar que aquele comportamento
era um trago desviante individual — e nfo o reflexo de uma
mudanca social. No inicio do século XX, 0 movimento femi-
nista dava os primeiros passos, mulheres comecavam a
entrar nas universidades e na politica. Essa insurgéncia femi-
nina foi vista como uma ameaca 4 ordem social estabelecida
e houve diferentes tentativas de repressdo para controlar
urmma suposta “crise da familia”. Um dos mecanismos de con-
trole era o poder manicomial.

Outro tema candente, que tem acirrado o debate entre femi-
nistas de todas as vertentes, é o da regulamentacio da prosti-
tuicdo, conforme o Projeto de Lei Gabriela Leite, de autoria do
deputado federal Jean Wyllys (PsoL/Rrj). Esse projeto de fato
néo confere as prostitutas nenhuma garantia real ou efetiva de
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Andrea Dworkin escreve:

O capitalismo ndo é mau ou cruel quando a mercadoria é a
prostituta; o lucro ndo é mau ou cruel quando o trabalhador
alienado é uma peca de carne feminina; o parasitismo corpo-
rativo néo ¢ perverso ou cruel quando as empresas em questio,
sindicatos do crime organizado, vendem vaginas; o racismo
néo € mau ou cruel quando a vagina preta ou vagina amarela
ou vagina vermelha ou vagina hispénica ou vagina judaica tém
as pernas abertas para o prazer de qualquer homem; a pobreza
ndo ¢ perversa ou cruel quando é a pobreza de mulheres des-
possuidas que s6 tém de vender; a violéncia dos poderosos
contra os impotentes néo é perversa ou cruel quando se chama
5€x0; a escraviddo néo é perversa ou cruel quando se trata de
escraviddo sexual; a tortura néo é perversa ou cruel quando os
atormentados sdo mulheres, prostitutas, vadias. A nova porno-
grafia é de esquerda; e a nova pornografia € um vasto cemitério
onde a esquerda foi para morrer. A esquerda ndo pode ter suas
prostitutas e sua politica também.4

As mulheres se prostituem porque precisam comer e se sus-
tentar e néo sdo absorvidas pelo mercado formal de trabalho
para suprir essas necessidades, e ndo por prazer, vocacio,
escolha. Sdo justamente as mulheres que menos tém poder de
escolher a grande maioria na prostituicio. As analfabetas ou
com baixa escolaridade. As vitimadas pela pobreza e pela
fome. As desempregadas. As imigrantes. As refugiadas. O
modelo nérdico apoia-se em algumas frentes. Primeiro, a total
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descriminalizacdo da pessoa prostituida, uma vez que enten-
demos que prostituicio é resultado da pobreza, da violéncia,
do machismo, e a pessoa prostituida é vitima desse sistema. A
criminalizagdo de uma pessoa em situacéo de prostituicio s6
a empurraria para a marginalidade, dificultando a sua saida
da situacio de exploracio. Em segundo lugar, servicos de assis-
téncia e total apoio para pessoas prostituidas que desejem sair
dessa situacio, incluindo habitacio, aconselhamento juridico,
servicos de toxicodependéncia, apoio psicoldgico e emocional
de longo prazo, educacio e formacio, assisténcia e cuidado
das criancas. Em terceiro lugar, a criminalizacéo do cliente.
Comprar sexo se tornaria uma infracio com punicoes previs-
tas em lei. Para demarcar que esse comportamento é nocivo e
ndo € socialmente aceitivel e dessa forma a longo prazo mudar
amentalidade da sociedade sobre a prostituicio, estabelecen-
do-a como um ato contra a integridade, dignidade de direitos
humanos. Em quarto lugar, o endurecimento das leis contra a
cafetinagem, exploracdo sexual, proxenetismo e trafico
humano, coibindo esses crimes. Em quinto, amplas campa-
nhas de informacéo publica, nos meios de comunicacio, esco-
las, comunidades. Que expliquem os danos da prostituicio e
seus maleficios para as mulheres e para a sociedade.

[Aline Coetho, Belém do Para]

Eu acho que o debate sobre a prostituicio é importante, s6
que nfo é a hora de a gente debater essa questdo da escolha,
porque a gente nao tem. Tem a escolha num campo muito
limitado, que é o universitario, o campo branco. Isso eu me
incluo. [...] Eu estava falando: se eu decidir ser prostituta
como objeto de estudo — mas eu ndo teria coragem, porque
eu temo muito pela minha integridade, ¢ uma escolha muito
louca, eu nio consigo pensar nessa questio ainda de esco-
Iha, eu acho que é uma quest&o para ser muito trabalhada —,
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eu ainda teria privilégios que as meninas prostituidas [ndo
tém], a maioria brasileira, porque eu sou branca, ¢ ¢ muito
diferente. E ai o meu grande questionamento sempre foi o
que ¢ escolha, se a gente nem debateu os limites do corpo da
muther, se a gente nem debateu autonomia feminina. [...] A
prostituta brasileira é a menina de doze a dezessete anos nio
branca.

[Maria Clara Bubna, Rio de Janeiro]

Vamos admitir a exploracdo infantil em troca de dinheiro
porque é necessario sustentar a familia? E moralista ser contra
a exploracéo sexual de mulheres?

Vamos analisar sob outra perspectiva, oferecendo uma com-
paracdo com a doagdo do corpo depois de morto. E possivel
doar o corpo para a ciéncia. Porém, suponha que uma pessoa
declare por documento publico, com todas as formalidades
exigidas, ainda em vida, no livre gozo de suas faculdades men-
tais, com vontade e consciéncia, vender o préprio corpo depois
de morto para que sua familia — para prover-lhes sustento —
possa oferecé-lo & necrofilia. Caso isso fosse feito, a declaracio
de vontade seria considerada absolutamente nula e, se viesse a
ser posta em prética, constituiria crime de vilipéndio a cadéver.

Se ndo somos senhoras da nossa vontade para vender nosso
corpo, se s6 é permitido doar, o que leva a sociedade a conside-
rar legitimo que uma mulher venda a prépria vagina? Que isso
seja considerado um trabalho como outro qualquer?

Regulamentar a prostituicio significa relativizar e tolerar
uma forma de exploracéo. Considerando que a massa de mulhe-
res que busca a prostituicdo como forma de sustento é consti-
tuida por pessoas abaixo da linha de pobreza, muitas em verda-
deiras condi¢bes de miserabilidade, o que as impulsiona para
essa atividade néo ¢ a vontade. E coaciio moral irresistivel, é o
estado de necessidade.
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Certa vez ouvi uma frase que é perfeitamente aplicavel as
mulheres que se prostituem: “Pior do que ser explorado é nio
ser explorado de modo algum”. A realidade dessa grande popu-
lacdo de prostitutas ¢ a da absoluta invisibilidade e abandono.
Sem acesso a educacdo formal (muitas sdo analfabetas ou
semianalfabetas) ou a qualquer qualificacdo profissional, essas
mulheres se veem obrigadas a recorrer a prostituicdo como
forma de obter sustento.

Quem se beneficia da prostituicdo? A quem interessa a manu-
tencéo da prostituicdo? Quem séo os clientes da prostituicio?

A resposta serd sempre a mesma: homens.

Quando falamos da condicio de mulher e do conceito de
género como construcéo social, invariavelmente somos tam-
bém levadas a discutir as identidades trans.

Para quem esta de fora da discusséo sobre género, pode pare-
cer banal ou até preconceituoso que feministas radicais se opo-
nham 2 autoidentificacio de género e ao conceito de ndo bina-
riedade. A questéo vai muito além da rasa acusacéo de transfobia,
pois no cerne da discussdo est4 a consideracéo do papel social
atribuido as mulheres através da imposicio de estereétipos de
feminilidade. Esses “atributos” que a sociedade patriarcal e o
machismo nos cobra para sermos aceitas (o0 que nio significa
que a reproducéo desses esteredtipos nos torne respeitadas) —
que sdo a submissio, a docilidade, o cuidado e a protecio, entre
outros marcadores sociais que naturalizamos chamar de femini-
lidade — sdo os instrumentos de opressdo usados contra nds
para domar nosso comportamento, restringir nossas escolhas e
submeter nossas vontades, nossos anseios e nossa determinacéo
a aprovacdo masculina.

Quando o feminismo volta com forca ao cenario social e as
mulheres come¢am a disputar espaco politico com os homens
e demandar autonomia e emancipacio, o transfeminismo
surge como a nova face do patriarcado para sublevar as preten-
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soes de mulheres e pregar apologia dqueles marcadores sociais
de feminilidade tradicionalmente usados como instrumentos
de opresséo e defender que esses marcadores sdo, na verdade,
naturais. N&do sdo. Desde antes do nascimento, quando ainda
no Gtero da mie a obstetra anunciou “E uma menina”, nosso
destino estava selado. Ao nascer, nosso enxoval foi todinho
escolhido na cor rosa, nossas orelhas foram furadas para nio
sermos confundidas com um menino. Desde a mais tenra
idade, fomos ensinadas como nos comportar e nos vestir.
Quando comeg¢amos a menstruar, certamente ouvimos: “Agora
que vocé é mocinha, tem que se cuidar”,

Nenhuma feminista radical quer impedir que as pessoas se
sintam ou se autoidentifiquem com o que Ihes aprouver. O que
reprovamos € que pessoas nascidas com o sexo masculino nos
imponham como modelo de fémea a representacio de estereéti-
pos femininos. Seria muito mais digno e honesto se esses homens
dissessem que se reconhecem dentro dos padrées de género
feminino, mas n4o que sdo esses padrdes que os fazem “mulher”.

Nos chamam de “transfébicas” como se tivéssemos algum
tipo de 6dio ou fobia contra pessoas trans. Na verdade, rejei-
tamos inteiramente a nogéo de transexualidade ou transge-
neridade, [...] porque género nunca foi uma questio de
identidade. Género é um sistema politico, sdo os papéis
sociais designados a cada sexo, e o género é um pilar funda-
mental do patriarcado. [...] ‘

A medida que mulheres foram dissolvendo essas nocdes de
género e adquirindo poder, surgiu a brilhante ideia de uma
estratégia para colocar tudo no seu devido lugar novamente:
transgeneridade. [...] As nogdes de género assim se estreitam
novamente: homens devem ser dominantes e agressivos e
mulheres devem ser belas e femininas; um homem que nio
apresente as caracteristicas exigidas para ser “homem” e
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expresse ou deseje expressar caracteristicas “femininas” deve
ser expulso da classe dos homens, para ser uma “mulher
(trans)”. [...] Tudo seguindo a ideia de uma “esséncia inata” que
diz que na verdade essas pessoas tém uma alma, ou um cére-
bro, que ndo condiz com seus sexos. O movimento trans
sequestrou o movimento gay e lésbico equiparando de alguma
forma a transexualidade & homossexualidade; e sequestrou
principalmente o feminismo, reivindicando a mulheridade e
exigindo ser colocado em primeiro lugar. [...]

As mulheres ndo podem mais falar sobre seus corpos; nio
podem estabelecer uma ligacéo entre sua mulheridade e seus
corpos. “Mulher” agora significa qualquer coisa que os homens
queiram que signifique. Rejeitam a nocédo de sexo, de reali-
dade biolégica, da realidade dos corpos femininos, sobre a
qual reside a realidade e a luta das mulheres. Criam neologis-
mos, inventam novos termos e distorcem outros, que as pes-
soas devem acatar sem criticas. Obrigam-nos a repetir
mentiras. Que possam existir mulheres com pénis ou homens
com vaginas ¢ uma mentira. Mudanca de sexo é uma mentira.
Chamar homens de “mulheres trans” ou qualquer tipo de
mulher é uma mentira. Dizer que mulheres oprimem homens
por se recusar a colaborar com essas mentiras é também uma
mentira. Dizer que recusar-se a colaborar com essas mentiras
¢ uma violéncia, que resulta na morte de pessoas trans, é tam-
bém uma mentira. E por nos recusarmos a colaborar, recebe-
mos alcunhas como “TERF” [do inglés Trans-Exclusionary
Radical Feminist, ou Feminista Radical Trans-Excludente],
repetidas com 6dio, recebemos ameacas de violéncia e morte.
Somos equiparadas a nazistas, e a violéncia contra nés é aber-
tamente estimulada. A politica do medo ¢ largamente utili-
zada. Ndo h4 nada de novo nisso, na tentativa de manipular e
silenciar mulheres que recusam a submisséo.

[Da pagina do Facebook Critica de Género]
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Por todo o Brasil, grupos de feministas radicais tém se orga-
nizado para prestar socorro, apoio e orientacio a mulheres viti-
mas de violéncia e/ou em situacédo de vulnerabilidade através
de advogadas, psicologas, médicas, assistentes sociais, entre
outras especialidades, inclusive fornecendo suporte material
por meio de doagdes. Ha centenas de mulheres que chegam a
nos pedindo ajuda ou orientacio, ou porque foram expulsas de
suas casas e ndo tém meios de subsisténcia imediata ou por-
que foram abandonadas em situacfo de risco iminente.

Eloisa Samy, advogada, mora no Rio de Janeiro. E feminista radical, ativista e
militante pela causa dos direitos humanos e pela causa das mulheres.

COLABORADORAS

Aline Coelho

Angela Batista

Carol

Daniela Lima

Maisa Carvalho Costa
Maria Clara Bubna
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FEMINISMO
PROTESTANTE

. ]
POR LILIA DIAS MARIANO

SUBVERSIVAS E AMOROSAS: FEMINISMOS
PROTESTANTES E EMPODERAMENTO

Nossas origens protestantes?:

O cristianismo chegou as nossas terras quando o Brasil foi des-
coberto. Em seguida aos sacerdotes catélicos, num momento
posterior & Reforma Protestante na Europa, vieram os protes-
tantes reformados, de orientac¢io calvinista, ainda no século
XVI, com a invasdo francesa. Depois chegaram os jesuitas com
orientacdo contrarreformada, representando oficialmente a
Igreja catdlica, que exercia controle politico nos paises euro-
peus néo reformados, como Portugal e Espanha. No século
seguinte, chegaram outros protestantes reformados com a
invasdo holandesa. Mais tarde, chegaram os grupos conheci-
dos como protestantes de imigracdo ou protestantes histéri-
cos: anglicanos ingleses (1816), luteranos alemaes (1824) e con-
gregacionais escoceses (1855).

A partir do século X1X, comecaram a chegar ao pais protes-
tantes de missdo, também chamados protestantes evangeli-
cais. Nessa leva vieram as Igrejas metodistas (1835), presbiteria-
nas (1859) e batistas (1871), as quais pertencemos. Na primeira
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metade do século XX, chegaram outras igrejas evangélicas tam-
bém de origem norte-americana caracterizadas por avivamen-
tos carismaticos, operacdes de milagres, curas e glossolalia: as
igrejas pentecostais como Assembleia de Deus (1910), Congre-
gacdo Cristi (1910), Igreja de Cristo (1932), entre outras.

A partir de meados dos anos 1970 até meados dos anos 1980,
surgiram no Brasil igrejas do movimento chamado neopente-
costal, produto de divisdes internas em igrejas protestantes de
misséo e pentecostais: Igreja Universal do Reino de Deus (1977),
Igreja Internacional da Graca de Deus (1980) e Renascer em
Cristo (1986), entre outras.

Ao compor esse mosaico, precisamos mapear alguns pon-
tos: ndo ha movimentos feministas em igrejas pentecostais ou
neopentecostais; as feministas pioneiras vieram das igrejas
protestantes histéricas (luterana e anglicana) e inspiraram as
feministas das igrejas protestantes de missdo, sendo as meto-
distas as pioneiras. Toda a praxis feminista entre protestantes
de misséo é resultado da entrada das mulheres em posicdes de
sacerddcio, algo que até a primeira metade do século xx era
impensavel e ainda o é no catolicismo.

Na medida em que igrejas protestantes cederam espaco
para as mulheres, os ideais libertarios feministas passaram a
ser processados lentamente pelas respectivas comunidades de
fé. Trata-se de uma subversdo nas bases, um labor sutil de
mudanca de modelos mentais que opta por ndo se declarar
feminista para néo colocar em jogo os avancos ja alcancados.

Como nos encontramos?
As feministas protestantes pioneiras latino-americanas nunca
viram sentido em construir feminismos que importassem

modelos europeus e norte-americanos. Nosso cenario foi o de
uma sucessdo de golpes e ditaduras militares, que faziam desa-
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parecer homens do continente por meio de prisdo politica,
sequestro, assassinato, tortura e deportacéo. Isso fez com que
as mulheres latino-americanas se organizassem para exigir dos
governos o reaparecimento dos seus homens — pais, avés,
filhos, netos, irm&os, tios e sobrinhos. O movimento feminista
na América Latina sempre teve um caréater de confronto poli-
tico e de esquerda em tempos de ditadura.

O feminismo latino-americano foi nutrido pela luta autéc-
tone das mulheres do continente. Sempre foi muito original e
pioneiro, pois surgiu com uma cara latino-americana e por
razdes latino-americanas. Nutriu-se dos feminismos europeus
e norte-americanos enquanto possivel, depois seguiu seu pré-
prio caminho, frente 4s demandas sociopoliticas do conti-
nente. Nao teve tempo para se enquadrar nas classificacées
mais recentes de feminismo (o classico, produzido por mulhe-
res brancas, cultas e de classe média; o liberal, nascido no con-
texto da revolucdo sexual norte-americana; o negro; e o radical),
entdo, por definicfo, acabou se enquadrando no interseccio-
nal. Navega com um pouco de cada um, sem, contudo, se pren-
der a nenhum deles.

Nos anos 1970, os tedlogos e tedlogas da libertacio eram os
agentes de oposicéio aos golpes e as ditaduras militares em
todo o continente. Com a Biblia e com a criacéo de circulos
biblicos, eles animavam a resisténcia contra as ditaduras. Per-
sonalidades cristds como Rubem Alves — ministro presbite-
riano — e Leonardo Boff — sacerdote cat6lico —, além de Gus-
tavo Gutiérrez e Juan Luis Segundo, inspiravam os ideais
libertarios desses tedlogos, enquanto Paulo Freire nutria de
coeréncia pedagdgica toda essa praxis. Foi no ambito dessa
militancia libertaria que surgiram as falas das primeiras femi-
nistas cristas, no contexto de surgimento das Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs), como animadoras de leitura popular
da Biblia. Nesse momento, nasceu o Centro de Estudos Bibli-
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cos (CEBI), editora responsavel por publicar materiais didati-
cos biblicos e libertarios até os dias de hoje. Ndo é por acaso
que todas as feministas que deram seus testemunhos aqui sio
educadoras. Isso prova o quanto a pedagogia do oprimido
influenciou nossos movimentos. Posso dizer, sem medo de
errar, que o movimento biblico foi a maternidade do femi-
nismo cristéo protestante no Brasil e existe desde que a América
Latina comegou a se revelar como espaco de protagonismos
femininos. Nesses movimentos o oprimido ganha voz.

Eu ndo me identifico e nfo me intitulo como uma mulher
feminista. As leituras que eu faco a partir do género vém a
partir da minha mulheridade enquanto mulher negra crista.

Eu tenho feito muitas leituras sobre o mulherismo afri-
cano, que nasce dentro do pan-africanismo. [...] Embora eu
ndo me entenda pan-africanista, porque sou cristd, eu sou
cristocéntrica, € o evangelho que guia meus passos, sio as
palavras de Jesus Cristo que me fazem perceber a conjuntura
social na qual eu estou inserida e que me fazem agir etica-
mente e responsavelmente [...].

Eu tiro Cristo desse lugar do branco, loiro, dos olhos azuis.
Eu tiro da histéria contada pela Europa essa importancia toda
e coloco a importincia num Cristo que é africano, de um cris-
tianismo que é de matriz afro-asiatica. Eu vou tornando afri-
cano o meu olhar, a minha espiritualidade e o meu modo de
ser mulher na sociedade. Eu tenho vivido uma caminhada
muito bonita porque tenho sentado 4 mesa das minhas irmas
feministas, das minhas irmés mulheristas, das minhas irmas
mulheristas africanas, das minhas irmas até com pensamento
mais radical, e tenho tido a oportunidade de trocar, de falar
sobre os meus pensamentos, e eu creio muito na beleza disso:
ainda que sejamos tdo diferentes, a gente consegue partilhar.
Entdo, é engracado eu ser uma mulher que nio ¢ feminista e
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estar num ensaio feminista. Eu acredito muito que isso tem a
ver com a minha caminhada com Jesus Cristo.

Eu faco parte de um grupo de mulheres pretas que se
chama Mulheres Pretas Cristds na Resisténcia. Os nossos
encontros sdo presenciais, onde a gente partitha fé, conheci-
mentos acerca da nossa africanidade, discute conjuntura
politica e, sobretudo, discute a violéncia do racismo dentro
dos espacos eclesiésticos e como essas violéncias silenciam
a nossa existéncia de mulheres negras dentro do espaco da
Igreja. [...] Eu ndo entendo as minhas afetividades de mulher
negra separadas das afetividades de homens negros, porque
noés entendemos como unidade e nés entendemos também
anossa existéncia a partir da filosofia Ubuntu, que é a filoso-
fia africana que diz que “eu sou porque nés somos”, entio a
minha mulheridade é atravessada pelas minhas irmés negras
e pelos meus irméos negros.

{Fabiola Oliveira, carioca, educadora, batista, ativista dos afetos na Casa
Mie Mulher, que acolhe mulheres vitimas da violéncia urbana)

Quais mulheres nos inspiram?

Certamente a tedloga brasileira que mais nos influenciou foi a
dra. Ivone Gebara, tedloga e religiosa catdlica, da ordem das
Irmas de Nossa Senhora Coénegas de Santo Agostinho. Doutora
em filosofia pela puc-sp, Ivone foi processada e condenada pelo
Vaticano nos anos 1990, quando lhe foi imposto o “siléncio
obsequioso”. Sua tese de doutorado, Rompendo o siléncio: Uma
Jenomenologia feminista do mal (Petr6polis: Vozes, 2000), aborda
a repressdo silenciadora sobre a mulher exercida por mecanis-
mos oficiais da instituicéo religiosa. A questio do cerceamento
da fala é um dos mais recorrentes nos feminismos cristios.

O brago brasileiro do movimento feminista Cat6licas pelo
Direito de Decidir (cDD) nasceu na mesma época da condena-
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cdo de Ivone Gebara,? nos anos 1990, aproveitando um fragil
momento de abertura no continente para questdes de direitos
humanos. O movimento se caracteriza principalmente por
lutar pela defesa dos direitos sexuais e reprodutivos. No catoli-
cismo, qualquer pratica contraceptiva é reprovada, e o aborto
é veementemente condenado. O CDD rompe com esse para-
digma ao propor:

Articular as ideias do feminismo com o cristianismo, bus-
cando argumentacéo teoldgica consistente e oferecendo a
possibilidade de encarar a sexualidade como algo positivo,
que pode nos fazer felizes, sem nos sentirmos culpadas. [...]
O grande objetivo é trabalhar para provocar mudancas em
nossa cultura, desconstruindo a mentalidade conservadora
e preconceituosa que impede os avancos nos direitos huma-
nos das mulheres.

Ainda no Cone Sul, inspirando as brasileiras e dando robustez
ao nosso feminismo, temos a argentina Marcella Maria Althaus-
-Reid, responsavel por nutrir as teélogas evangélicas da geracéo
seguinte, dos anos 1980 € 1990, com as bases epistemoldgicas
para a inclusio da populacdo LGBTQI no segmento religioso
cristdo protestante. De tradicdo metodista, foi profundamente
engajada na pedagogia libertadora de Paulo Freire. Foi mem-
bro do conselho editorial da revista Concilium, importante publi-
cacdo académica catélica. Marcella foi rapidamente exportada
para a Universidade de Edimburgo, na Escécia, mas sua docén-
cia e producdo literaria é paradigmatica na construcéo de epis-
temologias que orientam o feminismo cristdo catélico e protes-
tante até os dias atuais. Seu primeiro livro, Teologia indecente:
Perversoes teoldgicas sobre sexo, género e politica (Londres: Rout-
ledge, 2000), aprofundou questdes de género com foco em
sexualidade e a levou ao enfoque denominado teologia queer,
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abordando a discriminacéo enfrentada por pessoas de orienta-
cdo LGBTQI, categoria de feminismo na qual eu mesma me ins-
crevo e na qual se insere minha pratica académica. Trés anos
depois, Marcella publicou O Deus Queer (Londres: Routledge,
2003), no qual aprofunda os campos da sexualidade na teologia
e faz uma releitura critica da teologia feminista e de libertacéo
produzida até aquele momento.

Inspirado por ambas, um corpo muito robusto de mulheres
protestantes brasileiras se tornou demarcador de préticas femi-
nistas de cuidado de mulheres e de homossexuais, com presenca
maior de metodistas e luteranas, como Genilma Boehler, TAnia
Mara Sampaio e Nancy Cardoso Pereira, que produziram, na
virada para o século xx1, farto material biblico-exegético capaz de
nutrir o pensamento e a praxis feminista da geracdo seguinte.

De Nancy Cardoso Pereira, além de seu continuo aprimora-
mento e docéncia, destacamos a praxis pastoral com grupos de
mulheres de acampamentos do Movimento dos Trabalhadores
Rurais Sem Terra (MST), pela Comisséo Pastoral da Terra, orga-
nizacdo na qual trabalha como assessora desde 2000. No ati-
vismo feminista das mulheres agricultoras e sem terra, a lide-
ranca de Nancy tem inspirado diversas atuacdes de resisténcia
feminina. A oposicdo as grandes corporacdes, dominacéo e
poderio das companhias multinacionais estd presente em pra-
ticamente todos os seus escritos e praticas pastorais. Essa gera-
cdo mais robusta de feministas evangélicas tem um perfil: aca-
démicas, altamente qualificadas, docentes em graduacdes de
teologia e pastoras engajadas com comunidades de periferia.

Entre as protestantes histéricas, mencionamos as pastoras
e doutoras luteranas, engajadas em questdes ecolégicas, indi-
genas e de direitos humanos. E delas a primeira pastoral que
combate fortemente toda forma de violéncia contra a mulher.
Alguns de seus nomes sdo: Wanda Deifelt, Marga Janete Stréher,
Elaine Gleici Neuenfeldt e Ivoni Richter Reimer.
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Conheci boa parte dessas mulheres em 2004, no movimento
biblico da Revista de Interpretacdo Biblica Latino-Americana (Ribla),
uma revista académica que publica artigos desde os anos 1980.
Ribla é o primeiro grupo de mulheres latino-americanas acadé-
micas e feministas na praxis pastoral e na leitura popular da
Biblia que fornece epistemologias de género para formacdes
teolégicas de pastores e leigos. Além de participarem no
mesmo nivel que os te6logos homens, as mulheres da Ribla
realizam suas trocas nos encontros anuais de producio da
revista, discutem pautas hermenéuticas para a interpretacio
biblica e animam os feminismos cristios junto as comunida-
des de fé e institui¢des de formacéo teoldgica.

A primeira edicdo temaética exclusivamente feminista da Ribla
foi publicada em 1993 com o titulo “Por mios de mulher”. Os
temas incluiam mulheres no patriarcalismo do Antigo Israel,
assédio sexual, prostituicéo, erotismo, a presenca das mulheres
no cristianismo primitivo e o tratamento de Jesus com as mulhe-
res. Em 1996, foi a vez de uma segunda edicdo exclusivamente
feminista, “Mas n6s mulheres dizemos”, que tratou de escravi-
dio, prostituicdo e maternidade, invisibilidade, protagonismo,
negritude e missido. Em 2000, a edicfo teve participacdo de trés
homens, mas foi coordenada por mulheres. Com o titulo “O
género no cotidiano”, tratava de amor, neoliberalismo, legisla-
cdo etc. A quarta edicdo feminista, “Mulheres e a violéncia
sexista”, publicada em 2002, abordou os temas estupro, assédio,
trafico de mulheres, violéncia sexual, incesto, estereétipo, ecofe-
minismo, genealogias e empoderamento. Diversas outras edi-
cdes da Ribla foram coordenadas por mulheres.

Quando fui acolhida pelas mulheres da Ribla, estivamos na
celebracdo dos cinquenta nimeros da revista, e uma edicéo
comemorativa fez com que as mulheres novamente se reunis-
sem para redefinir suas prioridades epistemoldgicas. Em ter-
mos filoséficos, € o grupo mais bem estruturado dentre os que
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conheco no Brasil. Foi nesse nimero que um texto que consi-
deramos nossa pauta hermenéutica mais recente elencou o
que julgamos prioridade para ser discutido pela exegese e her-
meneéutica biblica feminista no Brasil e na América Latina.

Acho que é importante ressaltar que existem muitas te6logas
feministas com trabalhos interessantissimos, em diversos aspec-
tos. Desde ecologia, ecossistemas, até falar da situacio da mulher
no ambiente islimico, passando pela Ivone Gebara, braco direito
do dom Helder Cémara na teologia da libertacdo. Tem muitas
mulheres pensando isso, embora nio haja o destaque necessa-
rio. Por exemplo, a minha formacéo como tedloga foi totalmente
eurocentrada e masculina, entdo hoje eu estou correndo atras
dessas mulheres, para ver o que pensam mulheres cristas em
diferentes contextos sobre diferentes temas. Existe gente que
aborda a questao de género, queer, LGBT. Entio, vale a pena
conhecer o trabalho dessas tedlogas feministas.

[Priscilla dos Reis Ribeiro, presbiteriana, musicista, graduada em teologia
pelo Semindrio Teoldgico Escola de Pastores e pés-graduada em educagio
pela Harvard Graduate School of Education]

A caminhada de feministas cristds nem sempre é percepti-
vel para os coletivos de mulheres fora do ambiente eclesiastico,
porque o proprio ambiente religioso é opressor. Por isso é
muito raro ver feministas cristds engajadas em movimentos
em prol da regulamentacdo da profisso das prostitutas, pela
legalizacdo do aborto ou aderindo a Marcha das Vadias, o que
ndo significa que sejamos contrarias aos direitos pleiteados
nesses movimentos. Ocorre, porém, que existem aspectos teo-
logicos profundos envolvidos nesses que sio verdadeiros “ves-
peiros” nos ambientes institucionais, de forma que nossas pra-
ticas acabam se voltando mais a questio da violéncia contra a
mulher em todas as suas formas. Assim, o cuidado de vitimas
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de violéncia, o trato e a dendncia dos violentos, a restauracio
emocional da mulher violenta e da violada (sim, porque tam-
bém ha mulheres violentas) se tornam o enfoque principal.

A construcdo da mulher como imagem e semelhanca de
Deus, conforme consta no texto biblico, e a nio submissio a
padrdes de comportamento que degenerem essa dignidade sdo
os topicos que demandam mais da nossa energia. Os feminis-
mos protestantes sdo comprometidos com a pratica do cuidado,
com o andar junto, lutando por e com mulheres, defendendo a
causa das mais fracas, amparando-as, restaurando-as emocional
e espiritualmente, ressignificando-as e empoderando-as.

Preciso dizer que ha movimentos de feministas evangélicas
mais jovens engajadas na luta contra a violéncia de género, o
racismo e pela justica social. Essa geracdo tem sido forjada sob
expressoes mais fortes de militincia e articulacio social, como
o Projeto Redomas, as Evangélicas pela Igualdade de Género,
o0 Vozes Marias e o Grupo Flor de Manaca.? Por serem modelos
de feminismos protestantes, dificilmente seremos alocadas em
feminismos classicos ou liberais. H4 muito de interseccdo em
todas as nossas praticas. Mesmo os feminismos negros evan-
gélicos também tém muito de interseccional, porque, quando
se luta pela vida, pela dignidade e pela justica, é sempre neces-
sario preservar a igualdade para todos e todas.

Falando de interseccionalidade, eu particularmente entendo
que a nossa caminhada fala mais'do que sobre intersecciona-
lidade, a gente fala sobre a nossa perspectiva africana
enquanto mulheres em didspora. Entdo, em todas as nossas
discussoes, quando a gente fala sobre as nossas irméis que
sdo lésbicas, a gente fala a partir da perspectiva da mulher
preta; quando a gente fala das nossas irmés que estdo no
candomblé, a gente fala enquanto mulheres pretas, mas
sobretudo nés falamos do lugar de mulheres pretas que
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entendem uma caminhada de espiritualidade a partir do
Cristo, mas que néo demonizam a espiritualidade das nossas
irmas porque a Africa é o nosso centro.

[Fabiola Oliveira]

Quais s@o nossos maiores embates?

Até hoje a Igreja catblica nao admite a ordenacio de mulheres
ao sacerddcio religioso, mas no meio evangélico cada seg-
mento tem sua propria cronologia de inclusio de mulheres no
pastorado. Embora as mulheres da Igreja do Evangelho Qua-
drangular sejam ordenadas pastoras no Brasil desde 1958 (porém,
por serem pentecostais, ndo aderem ao feminismo), a Igreja
metodista comecou a reconhecer oficialmente as mulheres no
presbitério a partir de 1971 — no entanto, somente em 1974 é
que foi ordenada a primeira pastora metodista. A Igreja angli-
cana passou a ordenar mulheres a partir de 1976, a luterana em
1983 e a presbiteriana independente em 1999, sendo que a pres-
biteriana do Brasil ainda ndo ordena mulheres. A luta das pas-
toras batistas tem mais de quinze anos.

Encontrei com o feminismo nos anos 1990, quando iniciei
meus estudos teoldgicos em Campos, no Rio de Janeiro, num
seminario batista conservador, e depois transferi-me para
outro seminario batista conservador em Sio Paulo. Encontrei
com textos feministas como Elisabeth Fiorenza, Nancy Car-
doso Pereira e Maria Clara Bingemer. Essas leituras, eviden-
ciando uma teologia para o oprimido e um olhar diferenciado
para o exercicio de poder do opressor, comecaram a transfor-
mar meu olhar sobre a responsabilidade e a participacdo do
evangelho nos processos de libertacio de mulheres.

[Silvia Nogueira, batista, professora, primeira pastora ordenada na
histdria da Convengao Batista Brasileira]

Nas igrejas batistas, sempre predominou o discurso de que
mulher nio pode ficar acima do homem, embora o estatuto
das igrejas permita independéncia. Dessa forma, um pastor em
Sio Paulo ordenou uma mulher, Silvia Nogueira, e dali para
frente ninguém mais segurou esse processo. No entanto, o
Sinodo Nacional dos pastores batistas, por ser uma organiza-
cdo masculina, ndo permitia que pastoras fossem afiliadas. A
discussdo acabou nas assembleias gerais. Silvia relata:

A briga das pastoras mulheres é bem diferente. A nossa sub-
versdo ¢ ainda pior que a de mulheres que congregam dentro
da igreja, porque a gente estd entrando num espaco de domi-
nacdo em que néo Nos querem, oS pastores ndo querem as
mulheres nesse cargo. Alguns sdo simpaticos, amigos e aco-
lhedores, mas a maioria ndo quer. Entdo, a gente tem que
gerar todo um processo de reconhecimento que muitas vezes
¢ uma presenca muda.

O trabalho delas é muito dificil. Eu testemunhei essa resis-
téncia calada em Cuiaba numa assembleia geral. Na época, 0
concilio ainda néo aceitava inscricdes de mulheres na assem-
bleia, mas elas ficaram ali, assistindo a tudo em siléncio. Era
incrivel a capacidade de resisténcia pela presenca silenciosa.
Depois de seis anos, elas venceram e hoje estdo inscritas no
concilio como qualquer homem na funcdo pastoral. Fazem
congressos anuais de abrangéncia nacional, liderados pela Sil-
via e pela pastora Zenilda Reggiani. A pastora Zenilda, inclu-
sive, é a grande referéncia da resisténcia para a incluso das
pastoras nos concilios nacionais. O movimento esta crescendo,
e hoje ja deve passar de duzentas pastoras ordenadas.

O encontro de Odja Barros, também pastora batista, com o
feminismo ocorreu nos mesmos anos 1990 por meio dos circu-
los biblicos e da animacéo ecuménica da leitura popular da
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Biblia promovida pelo CEBI, com o qual ainda coopera como
assessora na produc¢#o de contetdo. Esse engajamento a fez
visibilizar o feminismo nao como algo no singular, mas no plu-
ral: feminismos. O olhar de fora presume que tudo na Biblia

refor¢a o patriarcalismo. Entretanto, h4 diversos processos de
releitura critica. Odja diz:

Meu chamado para ser feminista vem da minha fé e nio vejo
incoeréncia alguma, pois Cristo trabalhou pelos excluidos,
assumiu a defesa da dignidade humana e da mulher con-
frontando a cultura patriarcal. Ser feminista é estar em total
sintonia com a mensagem do evangelho, e muitas feministas
deixaram de ser cristds por ndo conseguirem ter este outro
olhar sobre a Biblia, que promove a libertacio.

Embora o movimento de legitimacao da ordenacio pastoral
e o reconhecimento das mulheres nas funcées de sacerdécio
sejam essencialmente feministas, as pastoras jamais se deno-
minaréo feministas. Por isso nio h4 grupos feministas organi-
zados entre mulheres batistas.

ACADEMICAS NAS FORMH§5ES EM TEOLOGIA

Comecei na docéncia superior em 1998 em cursos de teologia,
nos quais atuei e ainda atuo de maneira periférica. Ser mulher
num ambiente de educacéo teoldgica, em que 90% dos alunos
sédo homens e serdo pastores em igrejas, ¢, s6 por estar ali, uma
conquista. Lecionar disciplinas especificas da formaco teold-
gica é uma conquista dupla, pois normalmente, quando as
mulheres sdo permitidas nessas docéncias, sio designadas para
disciplinas consideradas menos importantes, como inglés, por-
tugués, pedagogia, metodologia da pesquisa etc. Permaneci
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nesse sistera por mais de quinze anos, experimentando toda
sorte de violéncia social e psicoldgica. No entanto, suportamos
essa violéncia para garantir o espaco da fala, no qual podemos
inserir discussdes sobre género e racismo, que sempre foram
minhas areas de atuacio. Hoje ja ndo atuo mais intensivamente
na educacio teoldgica, porque o conservadorismo acirrou em
praticamente todas as instituigdes, e 0 pouco espago que existia
para abordar questoes de género desapareceu subitamente.

O sistema institucional religioso ainda nao suporta ver mulhe-
res realizando a reflexdo teoldgica, de modo que ser mulher e
lecionar disciplinas da 4rea biblico-exegética numa instituico
centenaria é uma conquista enorme. Foi buscando meu espago
como docente de teologia que encontrei o feminismo e, quando
vi, j4 estava no meio da luta contra um machismo institucional-
mente legitimado e dificil de ultrapassar. Hoje, minha inser¢éo
na docéncia teoldgica é secundéria e acontece pontualmente,
quase em nivel de conferéncias e consultorias. E necessario pre-
servar a satide na luta. Fabiola tem uma histéria semelhante:

E 6bvio que os enfrentamentos dentro do espaco eclesias-
tico, dentro do espaco da Igreja sdo gigantescos. [...] Eu faco
parte de uma denominacdo histérica, sou uma mulher
batista, embora antes de tudo seja uma mulher preta, mas
estou dentro de uma estrutura batista, entdo, a discussio
sobre o ordenamento de mulheres em algumas denomina-
coes historicas é absurda. A Igreja presbiteriana do Brasil,
por exemplo, nfo ordena mulheres. A Igreja batista ordena
mulheres, mas o transito de mulheres, sobretudo na cons-
trucdo de conhecimento teoldgico, é um transito bem trun-
cado, feito a duras penas.

Agora, vocé imagina, se ¢ assim para uma mulher branca
construir conhecimento teologico dentro dessas institui-
coes, principalmente as igrejas protestantes historicas, que
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sdo tradicionalmente machistas, vocé imagina para mim,
que sou mulher, que sou mulher preta e que sou mulher
preta favelada... ¢ um processo.

Ent3o, a resisténcia construida no meu corpo, nos meus
afetos, por conta da violéncia do racismo, é uma resisténcia
de aguentar porrada. E ai vem o Cristo, que me torna resis-
tente, mas que sobretudo dialoga comigo acerca dos meus
afetos. Eu tenho vivido a experiéncia de ser como dgua, de ir
entrando nos espacos e falando com quem é mais impor-
tante. Eu acredito muito em micropolitica, entdo eu acredito
nas rodas de conversa, eu acredito nos debates com grupos
de mulheres, com pequenos grupos. A gente vai construindo
novas bases de pensamento a partir dos didlogos. O enfren-
tamento se d4 na micropolitica, porque na macro a gente
estd falando de igrejas masculinas e brancas — é tenso. Mas
Deus tem sido bom, porque ele é bom, e tem dado bastante
estratégia para a gente.

Quais sto as nossas pautas?

Vivemos num continente machista, no qual muitas mulheres sdo

machistas e querem continuar assim. Por isso, é muito dificil con-

seguir adesdo de mais mulheres protestantes na luta feminista

atual, porque muitas delas nfo se sentem representadas pela

forma como os movimentos feministas se expressam. A lingua-

gem usada nio condiz com diversos elementos da ética crist.
Odja diz:

As pessoas numa comunidade de fé nfo participam de uma
mera organizacio, mas de um movimento vivo e dinimico
que ocorre a partir de pessoas que acreditam nessas causas
e lutam com isso em suas vidas. Essas pessoas tém uma
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agenda cristi de luta pela vida, e um dos valores presentes é
a luta pela dignidade da mulher, como feita 4 imagem e
semelhanca de Deus. Isso é o que leva as pessoas a lutar con-
tra a desigualdade de género, principalmente aquela que
trata a mulher como ser humano inferior. Isso as leva a lutar,
por exemplo, contra a violéncia domeéstica.

O percurso como primeira pastora batista ordenada conduz
Silvia na seguinte dire¢éo:

Romper [com] o modelo hegemonico de pastorado mascu-
lino e {...] a mentorear outras mulheres. Até 1999, ndo havia
uma unica pastora ordenada, hoje sdo mais de duzentas.
Esse percurso é por si s6 ruptura de paradigmas. A naturali-
zacdo desses processos de empoderamento das mulheres as
leva ao combate de rea¢bes contrarias. Também na escuta
comunitaria. Essas categorias sdo usadas no cuidado e no
aconselhamento tanto de homens quanto de mulheres. Nio
somos panfletarias e ndo propagamos o feminismo, mas
temos foco em todas as situacdes do cuidado humano que
reproduzem desigualdade de género.

A respeito do aborto, Silvia diz:

Em nossa tradicdo batista, o individuo ¢ responsavel por si
mesmo e pelas consequéncias de suas decisdes. Esse € o tipo
de procedimento que nio pode ser determinado por uma reli-
gifio ou por seus representantes. Falar sobre aborto implica
discutir classe e satde publica. A vida € a coisa mais impor-
tante e nosso jeito de olhar a vida tem o modelo de Cristo no
centro. Mulheres com alto poder aquisitivo tém condicdes de
realizar tais procedimentos em boas clinicas com risco
minimo, mas essa nio é a realidade de meninas de periferia.



Elas o fardo de maneira grosseira e arriscando perder a vida no
processo. O abandono que essas meninas experimentam é de
responsabilidade coletiva, principalmente das familias e das
comunidades de fé.

Odja menciona:

Como n&o ha um discurso formalizado, cada feminista tera
sua propria opinido quando se trata de uma questio de satide
publica. Defender a vida da crianca sem defender a vida da
mulher que lhe dé a luz néo é um caminho legitimo para
nenhuma comunidade de fé. Criminalizar o aborto e as
mulheres que o praticam mas néo criminalizar os homens que
engravidam e as abandonam é uma parcialidade desumana.

Sobre a regulamentacéo da prostituicio, Odja destaca que
esse € um tema que no tem sido debatido por feministas evan-
gélicas, mas que todos os direitos trabalhistas devem ser
garantidos a todos, principalmente 4s mulheres, independente
da profissdo. Particularmente, penso que, se é necessario regu-
lamentar a profiss&o da prostituta ou oferecer-lhe uma inser-
¢do no mercado digna, que néo a faca vender o préprio corpo.
Isso porque, na nossa pratica de cuidado, escutamos muitas
mulheres prostitutas que sempre afirmam que nio gostam da
vida que levam e prefeririam ter outra, mas que o fazem para
alimentar os filhos. H4 muita exploracio e subserviéncia da
mulher nutrindo os processos de prostituicdo, e me pergunto,
honestamente, se regulamentar a profissio colocara um fim na
exploracéo do corpo objetificado da prostituta.

Muito mais do que combater a violéncia de género, deve-se
combater veementemente a reprodugio de modelos de violén-
cia. Em pesquisa da Universidade Presbiteriana Mackenzie,
constatou-se que 40% das mulheres evangélicas sdo vitimas de
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violéncia domeéstica, mas isso ndo significa que todas elas sdo
casadas com homens evangélicos.* Esse ¢ um dado importante
demais para ser ignorado e que muitas vezes parece ser tratado
como secunddrio pela militdncia atual.

Sobre a questdo da homossexualidade, Silvia ressalta: “Nin-
guém tem uma resposta pronta. O segmento batista trata como
pecado, o que ndo significa que os individuos batistas pensem
da mesma forma. A igreja que Odja pastoreia, por exemplo, tem
uma postura inclusiva que est4 na contramio do pensamento
hegeménico, incluindo casais homoafetivos na comunidade”.

Sobre as pautas do feminismo cristfo, Priscilla diz:

Eu acho que o feminismo ajuda a criar oportunidades menos
injustas de fala e de existéncia no meio da igreja. [...] Entéo,
se vocé me pergunta se o feminismo cristao tem pautas espe-
cificas, sdo as mesmas pautas de muitas mulheres, mas acho
que mais direcionadas para o ambiente eclesiastico.

O lugar da mulher na igreja, por exemplo. Se ela pode ocu-
par cargos de liderang¢a — ja que em algumas denominacdes
ndo se ordenam pastoras. Mas eu ja vejo mulheres agindo
assim, que, mesmo sem ter o titulo, tém o coracio naquilo,
tém a vocacfo, e muitos homens que tém o titulo nio tém,
estdo ali simplesmente por uma questio de organizacio.

Acho que o empoderamento feminino nas igrejas é uma
coisa importante, porque as mulheres sempre foram a forca
motriz do protestantismo, pelo menos [...]. Existe uma parti-
cipacfio [feminina] ativa, mas muitas vezes ndo reconhecida
em termos de cargos, se é que a gente pode dizer isso.

Acho que outra pauta seria a questio de relacionamentos
abusivos. Até a violéncia doméstica e a violéncia contra a
mulher. E alarmante saber que as pesquisas mostram que o
maior indice de violéncia contra a mulher estd entre os evan-
gélicos. Isso para mim é uma coisa surpreendente e absurda,
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porque eu ndo vejo como isso pode acontecer, sendo a fé cristd
téo pregadora do amor e, entre outras coisas, a dignidade do
homem e da mulher. [...]

Outra questio que eu vejo muito em pauta entre as femi-
nistas cristis é a questfio da sexualidade, como lidar com a
sexualidade, com a liberacéo sexual, com a homossexualidade
mesmo. [...] Essa é uma coisa que eu tenho pensado muito
ultimamente, tenho procurado ouvir quem passa por isso e
tenho muito interesse em saber como a igreja lida. E um tema
bem delicado, essa questiio de género, LGBT e afins. Eu sei que
tem tedlogas feministas que tratam desse recorte, que falam
disso nessa interseccionalidade com a fé cristd, mas ainda é
um movimento que esta crescendo.

Fabiola relata:

Quando vocé pergunta das pautas, nds discutimos as violén-
cias que afetam as mulheres negras. Nos nio odiamos ou
silenciamos, nem invisibilizamos as nossas irmés brancas, a
gente sO entende que a nossa africanidade esta no centro. [...]
A nossa africanidade atravessa tudo, entfio todas as pautas que
nos conversamos, quando a gente fala de renda, de geracéo de
renda, de economia, quando tangencia politica nas nossas dis-
cussdes, todas elas sdo a partir da perspectiva de mulheres
negras, porque nés entendemos que o racismo é uma expe-
riéncia que nos aproxima nas dores de Cristo, é a experiéncia
que nos aproxima na nossa reconstrucio das nossas afetivida-
des e da nossa emocaio.

Comecamos logo depois do estupro coletivo de uma menina
aqui do Rio, quando aproximadamente 33 homens estupra-
ram uma Unica mulher, dai eu senti no meu coracfo que a
gente devia tentar falar sobre violéncia na igreja, sobre vio-
léncia contra a mulher. [...]

Eu acredito muito na for¢a das mutheres e que, quando
elas se conscientizam sobre o feminino e a luta pelas mulhe-
res, eu acredito que, como cristi e como mulher, podemos ir
muito além do que nos é posto todo o dia. A nossa ideia é
fortalecer o elas por elas. Fora essas a¢es que a gente faz de
conscientizacio de base, eu sei que o feminismo quer lutar
para que se conscientize também o homem, mas a gente
quer primeiro estabelecer essa base.

A gente ainda trabalha pouco nossa educacio como femi-
nista, como alguém que luta pelo direito de outras mulheres.
Entio ¢é essa a nossa ideia.

Juliana Baptista, de familia metodista mas que hoje fre-
quenta uma igreja batista, participa do Coletivo Feministas Cris-
tas, no Rio de Janeiro, e € a feminista mais jovem desse grupo.
Ela, talvez pelo empoderamento que as redes sociais proporcio-
nam a voz da mulher, tem coragem de ir muito além, fazendo
pronunciamentos mais ousados e corajosos:

Eu acho que as nossas pautas sdo muito tnicas porque a
gente esta lidando com uma teologia, que ndo ¢ pauta de
movimento social nenhum. A gente precisa saber como lidar
com 0 nosso proprio publico.

No movimento feminista cristao, aquelas que tém coragem

Michele Magalhées, integrante da equipe de lideranca da - de se intitular feministas na igreja, tanto na catdlica como na
Juventude da Igreja Batista Beténia, que tem a missdo de inspi- 5o evanggélica, reformadas ou neopentecostais, sio pessoas que
rar pessoas a compreenderem sua vocacio, engajandd—as nas precisam bater de frente com o seu préprio povo, precisam
causas de direitos humanos, conta: 5 bater de frente com a propria estrutura. E isso é muito dificil.
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Eu acho que as placas das evangélicas contra a PEC 181,
que busca restringir o acesso legal ao aborto em caso de estu-
pro, foram muito significativas, porque os movimentos de
esquerda sempre tiveram muitas criticas em rela¢do aos
evangélicos. E tem sempre essa dificuldade de dialogar com
o movimento cristdo. Mas politicamente a gente tem perce-
bido que néo vai dar mais para ndo dialogar com a igreja, niao
vai dar mais para n&o dialogar com quem est4 ai nesse dis-
curso hegeménico que acha que domina a fé, que domina a
ideia sobre Deus e sobre o que € o corpo da mulher. E talvez
tenha que ser gente de dentro, que conviveu nesse meio cris-
tdo, para conseguir dialogar com essas pessoas... Podem me
massacrar, evangélicos! [...]

Como evangélica (sim) e derivada de movimentos neopen-
tecostais, batizada com o Espirito Santo aos treze anos, missio-
néria consagrada e membro de uma igreja tradicional, ndo sou
a favor do ato aborto. Mas vou defender sempre o direito de
fazé-lo perante o Estado, sem risco para a vida da mée, e mais
ainda de ter esse direito assistido no caso de um estupro [...].

Acho que a gente tem pautas em relacdo a submissio da
mulher, a mulher na lideranca. A mulher é a maioria na
igreja e a minoria nos pulpitos. Ainda estd lutando para con-
seguir o direito a ser pastora em varias denominacoes, a
gente luta contra o machismo que a prépria mulher reproduz
dentro da igreja, porque ela foi criada nessa estrutura hierar-
quizada, entfo ela entende que o servico dela a Deus passa
por uma submissio a uma autoridade do pastor que normal-
mente ¢ um homem. A gente ainda tem que lidar com pau-
tas, por exemplo no ano passado, das mulheres que querem
denunciar seus maridos, mas os pastores pedem a elas que
apenas orem. Entdo, a gente tem que saber lidar com essa
mistica, com o que a gente entende que é o poder de Deus, e
o que a gente entende por Espirito Santo, e a0 mesmo tempo
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saber onde entram os direitos humanos, onde Jesus e os.
direitos humanos falam juntos. [...]

H4 o desafio de conseguir falar o que estamos-falando
sem que achem que somos as pessoas mais hereges do mundo.
Temos que reconhecer o sagrado, reconhecer o Deus mie,
tirar essa ideia de que Deus € s pai e, por isso, nio poderia
ter caracteristicas femininas...

A gente quer ser ouvida, ndo quer ter que depender de um
homem ou de um marido para ser aceita na igreja. A mulher
solteira ainda é discriminada, é tida como aquela que est4 sem-
pre “a procura” de alguma forma. Entio, a mulher jovem solteira
tem um feminismo muito diferente do da mulher casada e, prin-
cipalmente, da mulher divorciada, que sofre tanto estigma den-
tro da igreja até hoje. Sdo muitos os pormenores. [...]

Existem tantos estigmas construidos a partir da imagem

. da mulher. A gente estava falando, esses dias, sobre isso de
que o homem foi feito 4 imagem e semelhanca de Deus e a
mulher foi feita a partir da costela do homem. Ent4o, vocé
tem uma leitura biblica que ¢ embutida na leitura da mulher
como secunddria o tempo inteiro.

SUBMISSA0 E SUBVERSAO:
MINHA EPISTEMOLOGIA PROCESSUAL

O movimento feminista tem crescido muito nos altimos tem-
pos, as novas geracdes de feministas estdo ousadas e corajosas.
Parte disso € provocado pela forca das redes sociais. O que cabe
a nos, a geracdo mais velha, fazer? Usar essa potencialidade a
nosso favor e aprender com elas.

Como dirijo uma empresa de gestdo do conhecimento, tenho
obrigacéo de ter proficiéncia no uso das ferramentas da infor-
matica. Em novembro de 2016, passei por uma situacio tio gros-
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seira e vexatdria de silenciamento que chutei o balde e pensei:
“Eu posso fazer minha voz ser ouvida pelas redes”. Sim, me ins-
pirei na garotada e, em vez de fortalecer a divisdo entre geracdes,
fui aprender com elas. E isso foi maravilhoso.

Criei um canal no YouTube e uma pagina no Facebook, nos
quais transmito aulas sobre género e espiritualidade para gente
disposta a dialogar sobre aquilo que as instituicdes eclesiasti-
cas ainda mantém como tabu.

O lugar de fala é de maior relevancia para as feministas cristas,
e o silenciamento é uma das maiores violéncias de género que
sofremos. A gente até se contenta com algum nivel de submisséo,
desde que isso seja moeda para se alcancar o lugar de fala.

Em minha caminhada como professora de teologia e lider
em ambiente eclesiastico, fui descobrindo um jeito que me
permite subverter a ordem das coisas com o uso da submissao
e da seduc¢io. Quando uso essas duas palavras, as feministas
das geracdes mais novas estremecem, mas penso que isso se
deve a uma percepcdo linear sobre a versatilidade desses ter-
mos. Jamais com a nocéo de subserviéncia, mas como encan-
tamento, fascinacéo.

Entdo, me explico. Comeca com ganhar a confianca de
alguma lideranca masculina eclesidstica ou de uma instituicéo
teoldgica. Isso permite minha infiltracdo. Ndo € uma coisa que
a gente faca intencionalmente para derrubar o sistema, mas
acaba derrubando. Corremos o risco de fazer o sujeito que nos
cedeu o espaco, depois de uma fala nossa, desdizer tudo o que
falamos e nunca mais nos convidar para conferenciar, mas,
quando o lider é sensivel, ele convida de novo e ainda assiste e
aprende. O espaco que ganhamos usamos para seduzir, para
persuadir as pessoas a continuar a reflexdo. Esse espaco se
torna, entdo, o lugar primordial em que comecamos a promo-
ver a mudanca de modelos mentais. Vejam, néo é seduzir para
ganhar o espaco, é ganhar o espaco para seduzir.
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Quando proponho submissio subversiva, nio estou suge-
rindo que se coloque um cabresto na mulher. A submisséio
também pode ser entendida, etimologicamente, como misséo
de base. Por exemplo, quando um prédio é construido, é neces-
sario fincar os pilares numa sapata no subsolo. Se acontecer
alguma coisa nessa sapata, o prédio cai.

Desse modo, infiltrando-se nos fundamentos de uma socie-
dade, é possivel mudar modelos mentais. Se usarmos nossa
inegavel inteligéncia a nosso favor, trabalhando nessas bases,
a gente derruba o sistema de opressio e, com ele, toda a violén-
cia desde o solo, minando os pilares. Sdo as mulheres que der-
rubam o prédio.

Algumas feministas mais jovens devem me considerar trai-
dora, mas foi desse jeito que conseguimos fazer feminismo no
Brasil por trinta anos, ja que esta € uma forma de lidar com ques-
toes de género contextualizada com a nossa cultura. Toda discus-
sdo de género na América Latina implica novas masculinidades
que ndo oprimam as mulheres na sua luta, que caminhem com
elas, ajudando a mudar os modelos mentais patriarcais da nossa
sociedade. Nao tenhamos duvida: s6 seremos vitoriosas contra o
patriarcalismo latino-americano quando os homens se conven-
cerem a andar conosco. Para isso é preciso gerar encantamento.

O feminismo na América Latina ¢é fortemente marcado pela
nossa contextualidade especifica: um dos continentes com os
mais altos indices de violéncia contra a mulher. Trazer os
homens para a discussido de masculinidades n#o violentas é
estratégico. Eu s6 entendi isso porque o coletivo de mulheres
ao qual pertenco é composto nao apenas por brasileiras, mas
também por mulheres de outros paises latino-americanos.

Como Fabiola pontuou muito bem, as mulheres querem
seus companheiros ao lado delas. A antropéloga Mirian Gol-
denberg, em suas inimeras pesquisas sobre género, traicio e
envelhecimento, disse, numa conferéncia, que as pesquisas de
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campo mostraram que ter um marido no Brasil é considerado
um capital. Por isso, muitas mulheres preferem ter um marido
infiel do que perdé-lo. Obviamente sua pesquisa néo estava
situada nas novas geracoes, pois as feministas mais jovens ja
consideram casar e nio ter filhos. A maioria das feministas da
geracdo anterior a minha é casada ha mais de trinta anos. Na
minha geracio, muitas sdo divorciadas como eu.

Conheci Michele e Juliana no Resenha Jovem, um férum com
mulheres cristés (e muitos homens também) que elas organiza-
ram na Igreja Batista Betdnia para discutir o papel da mulher na
sociedade e na igreja. O espaco estava apinhado de gente, vieram
cerca de quinhentas pessoas. O evento foi dirigido e promovido
para cristas, mas o publico néo cristio também estava convidado.
N3io sabiamos, mas o pastor sénior estava 14, assistindo a tudo.

Nosso pastor é filosofo, teblogo, psicanalista e consultor na
Escola Superior de Guerra. Seu engajamento social € muito
grande e a igreja tem uma projecdo enorme nas redes sociais,
com 4 mil assinantes ao redor do mundo. Imagina o poder de
influéncia de um sujeito com essa representatividade global
nos escutando sem interromper, sentado ali para aprender? E
nessa hora que, se ndo gerarmos encantamento, no estamos
sendo inteligentes.

AJuliana e a Michele trabatharam o ano todo para aquele que
seria o primeiro evento declaradamente feminista realizado na
igreja. Como feministas jovens néo seriam ouvidas na igreja,
convidaram mulheres mais velhas para articular o dialogo, sem
embates. Fui convidada uma vez que o proprio pastor solicitou
minha participacéo, pois ele ja tinha ouvido conferéncias minhas.
Eis af uma das grandes vantagens de exercer fascinio. Durante
uns quinze dias, nos seus sermdes, o pastor sénior se referiu ao
nosso evento, dizendo que nunca tinha percebido as coisas do

jeito que a gente colocou, que tinha aprendido muitas novida-
des. Agora, pense comigo: um cara que tem o poder que o pastor

sénior tem sair encantado com um evento feminista feito numa
igreja € um empoderamento feminino que sé pode ser alcan-
cado pela parceria com os homens. Esse tipo de aco estratégica
tem sido negligenciado por muitas feministas, o que n4o é bom
para as mulheres cristés. A seducéio & qual me refiro é a do poder
de encantar a ponto de persuadir.

INCLUSRO LGBTQI E A FORCA DAS REDES SOCIAIS

Os protestantes de missdo sempre foram contrarios aos movi-
mentos libertarios de mulheres e a inclusio LGBTQI. Eles endos-
saram movimentos governamentais de censura sexual e opri-
miram homossexuais. Essa é a mentalidade que nutriu liderancas
protestantes e evangélicas em nosso pais.

Entre as igrejas pentecostais, neopentecostais e protestan-
tes de misséo, que acabaram aderindo as tendéncias pentecos-
tais, o feminismo ainda é bastante recriminado, para nio dizer
demonizado. E dificil falar de feminismo num espaco em que
a subversio de Liliths é considerada tabu.

Eu trabalho com a inclusdo LGBTQI no ambiente evangélico
ha mais de quinze anos e acompanhei a fundacéo das primei-
ras “igrejas gays” no Rio de Janeiro, a partir de 2003. Posso afir-
mar que muito do comportamento preconceituoso da igreja é
fruto da falta de informacao, ao considerar a orientacio LGBTQI
uma simples escolha. '

As igrejas protestantes, inclusive as pentecostais e neopente-
costais, estio repletas de gays e lésbicas. A visibilidade trans é um
assunto mais dificil, mas existem pessoas trans no meio evangé-
lico. A personalidade 1ésbica evangélica mais conhecida hoje no
Brasil € a pastora Lanna Holder, de uma igreja inclusiva de linha
pentecostal em S&o Paulo, a Comunidade Cidade de Reftigio, que
conta com igrejas-fithas espalhadas pelo pais, somando cerca de
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3 mil membros. Eles pregam castidade sexual antes do casa-
mento, oficializacéo civil do matrimoénio, valores familiares como
em qualquer outra igreja evangélica. A tnica diferenca € que a
mesma Biblia que os religiosos usam para exclui-los ¢ interpre-
tada de modo a fazé-los se sentirem amados e incluidos.

Dessa forma, os textos que promovem a incluséo estéo ao
lado dos textos usados para a exclusdo. Os religiosos nunca
tiveram facilidade para lidar com esse assunto, mas quando
em 2016, na Parada Gay, ocorreu uma atitude desrespeitosa
com simbolos da fé cristd, ficou ainda mais dificil. Entéo,
decidi usar as redes sociais para uma série de aulas semanais
gratuitas intituladas “Mais educacéo para falar de homosse-
xualidade e espiritualidade, por favor”. Com isso, a gente aca-
bou atraindo uma enormidade de pessoas interessadas em
aprender sobre género e espiritualidade, querendo construir
um caminho de diilogo e compreensédo em torno da questéo
LGBTQI Recentemente, resolvi abrir esse canal para discutir,
além de feminismo, etnicidade e intolerancia religiosa. Entre
nossos seguidores, ha pastores conservadores, homens e
mulheres, gays e héteros, todo tipo de gente. O mais impor-
tante para nos ¢ a qualidade da visibilidade que conquistamos
e seus efeitos praticos, ndo a quantidade.

Além da Cidade de Reftgio, existem outras igrejas inclusi-
vas, como a Igreja da Comunidade Metropolitana e a Igreja
Cristid Contemporéanea, no Rio de Janeiro; a Igreja Todos Iguais
e a Comunidade Nova Esperanca, em Sdo Paulo; e a Arena
Apostoélica Church em Curitiba, para dar alguns exemplos.

Tenho aprendido que, quando fazemos algo carregados de
amor e preocupados com o lastro de afeto que deixamos para tras,
nunca colheremos frutos ruins. Mais uma vez falo da submissao
subversiva, sem embates, pelo subsolo, para minar o sistema. Mui-
tos lideres conservadores de igrejas pentecostais saem dos nossos
cursos transformados e impactados, preparados para promover o
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didlogo construtivo sobre a inclusdo. Eu lido com o assunto dentro
da exegese, entdo as pessoas percebem que o problema est4 no
modo como os missionarios norte-americanos nos ensinaram a
interpretar os textos biblicos, ndo nas pessoas LGBTQIs. A luta é
muito importante, mas, quando ela se manifesta como embate,
perde o poder do encantamento e de transformar pessoas.

CONCLUSHO

Muitas mulheres cristis nio se associam ao feminismo porque
tém antipatia pelo formato do discurso. Por isso, ignoram a
causa feminista e néo vém para essa luta que é delas também. A
luta das mulheres cristis precisa desconstruir todo um modelo
de patriarcado legitimado religiosamente. Nio ha demérito
algum em manifestar nas ruas. Mas, no nosso contexto subver-
sivo até agora, ir as ruas no ajudou. Acredito que a geracdo da
Juliana terd mais progressos aqui do que nés. £ necessério explo-
rar essa inteligéncia estratégica. E exaustivo e exige muito tato,
mas o enfrentamento direto ndo é o melhor caminho para as
feministas cristas.

Jesus tratava as mulheres de uma maneira completamente
diferente de como a Igreja catdlica institucionalizou, copiada
depois pelos protestantes e evangélicos. Jesus nio era machista,
ele andava com as mulheres, se permitia ser visto em ptiblico
conversando com elas e tratando-as com respeito em qualquer
situacdo. As mulheres foram as primeiras a receber uma mis-
s@o depois da morte de Jesus. Portanto, resgatar o protago-
nismo delas no ambiente cristdo é recuperar as relacdes de
género do proprio Cristo.

E preciso ouvir a voz de mulheres negras cristis em relacio
ao aborto, a regulamentacéio da prostituicio, 4 homossexuali-
dade e 2 Marcha das Vadias, e acredito que essa voz seja muito
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diversificada. O ativismo negro evangélico, como o da Fabiola
Oliveira, explora o acolhimento e os afetos. Odja ressalta que é
preciso juntar as agendas feminista e negra evangélicas, no
apoio e no fortalecimento mutuos.

A ades@o dos homens evangélicos nos movimentos das
mulheres sempre foi baixa, principalmente porque os homens
se sentem amedrontados pelo que vem a tona quando se da voz
as mulheres. Devemos pensar numa pastoral feminista para os
homens que promova a construcio de novos modelos de mas-
culinidade. Quero destacar que o trato da identidade mascu-
lina nestes tempos de mudancas é uma questio urgente.

As geracOes mais novas s@o ousadas e corajosas, com outra
mentalidade feminista, que eu considero muito relevante.
Temo, porém, uma ruptura radical demais com a nossa histé-
ria cultural. A militdncia de mulheres na América Latina esta
muito ligada a questéo da violéncia. Isso tem que ser incansa-
vel em nossa luta. Que as novas geracoes de feministas prossi-
gam com avancos maiores do que nos.

Lilia Dias Mariano, nasceu no Rio de Janeiro e é batista. Escritora e educadora,
formou-se em administracdo, com mestrados nas dreas de teologia biblica e
de ciéncias da religizio. E doutoranda no programa de Histéria das Ciéncias e
das Técnicas e Epistemologia da UFRJ e ativista da Comissdo de Justica Racial
e de Género, da Alianca Batista Mundial, sediada nos Estados Unidos, para o
quinguénio 2015-20.
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Fst parte ndo falada explosao
feminista, ndo fala de internet, nao fala
de formas jovens de militancin,

Traz apenas o depoimento de alzumas
veteranas desta historias mulheres
militantes e academicas de um
momentovital do feminismo no Brasil,
que foi o periodo de g3 ate avirada
do seculo Sinaliza uma memoria
riguissima ainda so registrada em
fracmentos. estudos focais ¢
documentos esparsos. Esta parte

capenas um sinal de alera, trisi)

Meu primeiro contato com o feminismo foi em Israel, na Uni-
versidade de Haifa, onde fui estudar sociologia e histéria, em
1969. No inicio dos anos 1970, uma professora feminista, que
mais tarde seria membro do parlamento israelense, Marcia
Freedman, chegou dos Estados Unidos para dar aula na univer-
sidade e resolveu formar um coletivo feminista. Eu fui a duas
ou trés reunides e fiquei muito impressionada com o femi-
nismo em si, mas nio estava disponivel para fazer parte do
movimento, pois estava bastante envolvida com a militincia
socialista. Em 1973, fui para a Inglaterra fazer a pds-graduacio.
Quando cheguei 14, os debates sobre feminismo j4 estavam agi-
tando a academia e havia uma producao teérica muito vigo-
rosa. Foi ai que eu dei um mergulho no debate que acontecia
entre as feministas socialistas e as radicais, que achavam que
a questdo da opressio das mulheres néo se reduzia a um feno-
meno econdmico, que todos os homens, ndo apenas os capita-
listas, se beneficiavam da subordinacéo feminina e que as
mulheres deveriam se organizar de maneira autbnoma em rela-
¢d0 aos partidos e as organizacdes de esquerda. Boa parte dos
conceitos e das perspectivas tedricas mais importantes da
segunda onda foram consolidados nesse espaco e nesse
momento, nas décadas de 1970 e 1980.

Eu voltei para o Brasil depois de uns anos e ingressei como
professora no departamento de sociologia da uFrMG. No final
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dos anos 1970, por volta de 1978, 1979, um grupo de universita-
rias formou um coletivo feminista em Belo Horizonte, quando
duas mulheres de classe média foram assassinadas na cidade.
A inconformidade e a rebeldia com a figura juridica da “legi-
tima defesa da honra”, que naquela época servia para inocentar
assassinos confessos de namoradas, esposas e companheiras,
motivou muitos protestos, missas e debates. Naquelas sema-
nas de mobilizacio, nos deparamos com uma pichacdo em um
muro no centro de Belo Horizonte: “Quem ama nio mata”, que
acabou se espalhando pelo pais e virou a frase-simbolo da luta
contra a violéncia, uma marca do feminismo brasileiro da
segunda onda. No grupo, éramos eu, Celina Albano, Paula
Monteiro, Conceicdo Rubinger, Maria Baeza, Aurea Dreifuss,
Eliana Stefani, Silvana Coser, Otilia Pinheiro, entre outras. Nos
organizamos grupos de reflexdo feminista € montamos um
S.0.S. Violéncia. A participacdo nesses grupos de reflexio foi a
primeira oportunidade que tive de me enxergar nessa dupla
dimensdo pessoal/social, intima/politica. Pude pensar na
minha vida pessoal, compartilhar com outras mulheres vivén-
cias e refletir com elas as origens sociais e politicas do nosso
mal-estar no mundo. Foi uma experiéncia, embora breve,
muito marcante, porque até entio o feminismo era para mim
uma atividade intelectual, uma reflexdo académica.

0 5.0.8. Violéncia foi organizado com recursos da Fundacio
Ford. Alugamos uma sede onde recebiamos mulheres que tinham
sofrido violéncia doméstica e tentdvamos, de alguma maneira,
encaminhar as questdes delas. Nés queriamos trazer essas
mulheres para os nossos grupos de reflexio, mas isso foi uma
grande frustracfio. A nossa ideia original era que a mulher
vitima de violéncia doméstica deveria nos procurar, entfo ela
seria primeiro encaminhada para um grupo de reflexio, que
discutiria as relacdes entre a violéncia que havia sofrido e a
dominacdo masculina. N6s acreditdvamos que esse entendi-
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mento a protegeria de repetir o mesmo padréo de relacdo com
seus futuros parceiros. Pensdvamos que s6 tira-las da situacéo
de crise seria suficiente. Mas as mulheres que nos procuravam
queriam assisténcia legal, acesso as instituicdes publicas. As
mulheres agredidas participavam das reunides, mas logo per-
guntavam o que, de fato, mais lhes interessava saber: “Onde
esta o advogado?”. Essa foi a primeira vez que eu me dei conta
da importdncia de o feminismo escutar o que outras mulheres,
de outros estratos sociais, com diferentes experiéncias e situa-
cdes de vida, tém a dizer.

Nosso grupo, enquanto S.0.S., também se inspirava na ideia
de uma prética alternativa e autdnoma de acolhimento e acom-
panhamento de muiheres, nos posicionando “de costas para o
Estado”. Mas com a dura realidade que enfrentdvamos no
S.0.S., sem condicdes de montar um servico alternativo para as
vitimas de violéncia doméstica, nés passamos a reivindicar do
Estado a criacdo de uma Delegacia Especializada de Atendimento
a Mulher (DEAM). A primeira foi criada em Sdo Paulo, em 1985,
e logo depois veio a primeira de Belo Horizonte.

Na década de 1980, eu vim para o Rio de Janeiro trabalhar
no Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais da UFR]. Quando
cheguei aqui, por volta de 1983, fiquei bastante isolada, porque
nédo tinha relacdes fortes com o feminismo do Rio de Janeiro.
Fui algumas vezes a reunides do S.0.S. Violéncia, mas ele tam-
bém j4 estava em crise. Aos poucos, fui me integrando em um
coletivo liderado pela Danda Prado, que produziu uma revista
chamada Impressdes: Feminismo e Cultura, de 1987 a 1992. A
Impressdes era dirigida a um publico amplo e abrigava formas
variadas de expressdo, como ensaios, poesia, contos, depoi-
mentos e noticias. Pretendia ser um espaco de exercicio aut6-
nomo de autoconhecimento e de construcéo do feminino e do
feminismo. Sem financiamento e contando apenas com traba-
lho voluntario, conseguimos produzir trés volumes. Discutia-
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mos cada artigo em longas reunides na casa da Danda, e os
volumes tinham a marca de desafiar e perturbar os pressupos-
tos da identidade feminina. O conselho executivo da Impressdes
era formado por mim, Anésia Pacheco e Chaves, Angela Arruda,
Anita Natividade, Cecilia Loyola, Danda Prado, Elizabeth
Faschner Ribas, Isis Baido, Maria José Lima, Rosana Heringer,
Wania Sant’Ana e outras.

A revista publicou entrevistas com Cecilia Loyola, critica de
teatro, e Hélene Cixous sobre Clarice Lispector. Tinha artigos
de Ana Maria Taborda, diretora de teatro atuante no Movi-
mento para a Descolonizacio da Expressio, que revé a historia
das mulheres no teatro brasileiro; de Anésia Pacheco e Chaves,
artista plastica, criticando a dicotomia conceitual do tema pro-
posto pela Bienal de Sao Paulo, “realidade x utopia”; e de San-
dra Lidid, critica literaria peruana, sobre a visdo machista e
patriarcal das mulheres no romance O amor nos tempos do
colera, de Gabriel Garcia Marquez. Havia também muitos con-
tos, como “Bibelds de sangue”, de Fernanda Pompeu, segundo
lugar no concurso Mulheres Entre Linhas, de 1985; ensaios
como o de Lucia Tosi, sobre a historia obliterada das mulheres
na ciéncia; poemas de Suzana Vargas e de Lupe Cotrim. A
revista também noticiava e relatava os encontros e seminarios
feministas que ocorriam no pais naquele momento. Em 1992,
encerramos a producdo da revista e o grupo se dispersou.

Desde entfo, passei a me dedicar aos estudos de género.
Uma experiéncia muito marcante para a minha formacao acadé-
mica foi o0 Concurso de Dotacdes para Pesquisa sobre Mulheres
e Relacoes de Género, realizado pela Fundacido Carlos Chagas.
Eu participei por mais de uma década da comisséo organiza-
dora, que selecionava projetos de pesquisa e concedia bolsas
para realiza-los, junto com feministas excelentes, como Cris-
tina Bruschini, Albertina Costa, Celi Pinto, Mary Castro, Heloisa
Buarque de Hollanda, Lia Machado, Lourdes Bandeira e Maria
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Odila Dias. Enquanto construjamos uma 4rea de pesquisa aca-
demicamente so6lida, que apoiou mais de uma centena de pes-
quisadoras, aprendiamos muito entre nds e com as bolsistas.
Tivemos bons debates, como quando resolvemos mudar o
nome do Programa de Estudos sobre Mulher para Programa de
Estudos sobre Mulheres e Relacbes de Género; discutimos
temas como a diversificagdo de métodos de pesquisa diante da
prevaléncia da “pesquisa-acdo”; a escassez de demanda de pes-
quisas sobre masculinidades; a importincia dos métodos quanti-
tativos, ainda vistos, naquele momento, com muita desconfianca.
O coletivo funcionava como uma “comunidade epistémica”, ou
seja, um grupo de pessoas que produzem novas interpretacées
sobre a realidade e influencia as politicas sociais. Foi uma expe-
riéncia muito densa, que deu origem a varios seminarios, cole-
tineas e a criacdo da Revista Estudos Feministas, sediada nos
seus primeiros oito anos no Rio de Janeiro.

Minhas pesquisas, desde esse momento, sempre partiam
de uma questio de fundo: entender como o género produz dis-
tin¢Ges entre aquilo que se considera masculino e feminino e,
grosso modo, organiza desigualdades entre homens e mulhe-
res com base nessas distincdes. Mais especificamente, minhas
pesquisas se situam no cruzamento entre sociologia do traba-
lho e sociologia da familia a partir de uma perspectiva das rela-
¢Oes de género ou da divisdo sexual do trabalho. Nessa 4rea, os
estudos de género operaram uma revoluco, abalaram o “con-
senso ortodoxo” da sociologia, tanto de natureza marxista
como funcionalista. Ao definirmos os afazeres domésticos como
trabalho, n6s contestamos os limites daquilo que a sociologia
considerava como trabalho, ou seja, aquelas atividades feitas
para o mercado. Ao introduzir o conceito de relacdes de poder
para entender as dindmicas familiares, criticou-se a nocéio da
familia como uma unidade composta de papéis sociais diferen-
tes e complementares.
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Eu foquei meus estudos nas desigualdades de género no
mercado de trabalho brasileiro, justamente no momento em
que ocorrem grandes mudancas estruturais na ordem de
género. As mulheres aumentaram consideravelmente o seu
nivel de escolaridade, superando os homens; aumentaram sua
participacdo no mercado de trabalho de maneira consistente,
inclusive as méaes com filhos dependentes; as taxas de fecundi-
dade declinaram drasticamente, chegando a ficar abaixo do
nivel de reposicdo populacional; ampliou-se a diversificacdo
dos arranjos familiares; e, finalmente, ocorreram importantes
mudancas culturais, por causa do impacto do feminismo, criando
novas expectativas e horizontes para as mutheres. Tentei dis-
cutir como, apesar de tantas mudancas estruturais, a insercio
das mulheres no mercado de trabalho continuou muito mais
afetada pelo tipo de familia a qual elas pertencem do que os
homens (basta ver a taxa de participacio e a qualidade dos
empregos, o salario, a jornada de trabalho e a formalizacédo). O
achado que melhor expressa o peso diferencial da familia para
homens e mulheres é que as mulheres que moram sozinhas e
ndo formaram familia sdo as que ganham mais, enquanto os
homens com melhor remuneracéo séo, ao contrario, casados e
com filhos dependentes.

Diante do quadro de persisténcia das desigualdades, passei a
pesquisar o regime de cuidado com as criancas e demais depen-
dentes em vigor no pais, ou, em outros termos, como se regula o
modo de reproducéo social a partir de instituicdes como o mer-
cado, o Estado e as familias. Outra série de estudos que realizei é
sobre o desenvolvimento da area de pesquisa sobre género no
pais. Nessa linha, trabalhei com a Maria Luiza Heilborn a partir
de uma analise dos estudos de género no momento da sua insti-
tucionalizacio no Brasil (1975-95); pesquisei a experiéncia do
Concurso da Fundacio Carlos Chagas e, mais recentemente, o
desenvolvimento dos estudos de género e trabalho no Brasil.
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Quando me volto para a minha trajetéria e, consequente-
mente, para o caminho das ciéncias sociais no Brasil nas ulti-
mas décadas, duas coisas chamam a minha atenc&o. Num nivel
mais pessoal, eu no sei avaliar se o meu feminismo afetou
negativamente a minha relacdo com o campo cientifico. Sei,
porém, que sempre estive tomada pela angustia e pelo descon-
forto de ter que explicar qual é o meu lugar no fazer cientifico
e no movimento feminista. Na academia, diziam que uma
“socidloga feminista” era uma contradicéo, pois niio seria pos-
sivel combinar a sociologia com um ponto de vista situado. No
movimento feminista, outras ativistas viam com muita descon-
fianca este lugar de “feministas académicas”, julgadas como
oportunistas que se aproveitam do movimento social para
avancar em carreiras individuais.

O segundo ponto diz respeito a como a institucionalizacio
dos estudos de género e feministas na academia brasileira é
paradoxal. Por um lado, ¢ uma histéria de sucesso, com a cria-
cdo de nucleos de estudos e pesquisa em universidades, grupos
de trabalho sobre género nos principais congressos das asso-
ciacdes cientificas, com pelo menos duas revistas muito bem
conceituadas pelas agéncias de fomento, Revista Estudos Ferni-
nistas e Cadernos Pagu, com a realizacdo de encontros e semi-
narios muito concorridos, como o Fazendo Género. Tudo isso
teve grande impacto nas ciéncias sociais, que ja niao ignoram
mais as diferencas sexuais ou as desigualdades de género.
Género virou um tépico presente em muitos programas de cur-
sos ou de livros-texto de sociologia. Por outro lado, as versdes
mais criticas do feminismo em relacédo a sociologia nio sédo
debatidas, como a construcdo do canone da disciplina. As
sociologas e pensadoras feministas do século x1%, que partici-
pavam do mundo cientifico da época, com contribuicées meto-
dologicamente sélidas e reflexdes originais sobre as suas socie-
dades, sdo solenemente ignoradas pela disciplina.
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O meu ativismo hoje tem sido de dedicacdo a campanhas
pela descriminalizacio do aborto. Junto com um grupo de femi-
nistas da minha geraciio, como Jacqueline Pitanguy, Lena Lavi-
nas, Leila Linhares, Hildete Pereira e Sonia Correia, e uma mais
jovem, Débora Thomé, organizamos um abaixo-assinado e
fomos a Brasilia entrega-lo ao presidente do STF na época,
Ricardo Lewandowski. Em 2017, retomamos a campanha, diante
da ofensiva de forcas conservadoras e religiosas contra casos de
aborto ja permitidos em lei. Além disso, estou pesquisando o
reavivamento do feminismo, sobretudo o feminismo de jovens
mulheres no ciberespaco e nas ruas, a partir de 2012, a chamada
Primavera Feminista, que me surpreendeu. Poucos anos antes,
em um jantar de amigas feministas da minha geracéo, brinca-
mos que o feminismo estava acabando e que seria um processo
natural, quando todas estivéssemos mortas. Imagine s6 a minha
emocio com a explosdo de blogs, hashtags e manifestacdes
expondo uma efervescéncia sem precedentes, com a participa-
cio majoritaria de jovens, até mesmo adolescentes.

As vezes fico muito frustrada quando me vejo, depois de qua-
tro décadas, ainda lutando pelos direitos reprodutivos das
mulheres. Mas a boa noticia é que continuamos vivas e que as
nossas sementes germinaram nesta geracéo atual de feministas,
que se mostra alegre, ousada e muito firme nas suas convicgdes.

Bila Sorj fez graduacdo e mestrado em sociologia pela Universidade de Haifa,
em Israel, e concluiu o doutorado em sociologia na Universidade de Manches-
ter, onde teve o primeiro contato com o feminismo. Bila é hoje professora
titular da UFR], no Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais, onde coordena o
Nicleo de Estudos de Sexualidade e Género, espaco em que desenvolve pes-
quisa sobre género, trabalho e familia.
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SUELI CARNEIRD

Minha primeira experiéncia de racismo aconteceu aos seis anos
de idade, na escola — onde, geralmente, a gente tem nossa ini-
ciacdio na experiéncia de discriminacédo. Depois, com o meu pai,
aconteceram as primeiras experiéncias de problemas nas rela-
coes de género. Como eu sempre fui muito bocuda, um dia ele
me disse que eu era folgada daquele jeito porque néo tinha
encontrado um homem como ele, para me colocar no meu
devido lugar. Ao mesmo tempo em que era protetor, generoso,
provedor, ele também tinha uma visdo horrorosa das mulheres,
de que as mulheres existiam em func¢do do homem que tinham
ao lado. Além disso, no casamento dos meus pais a violéncia
estava presente, e isso me marcou profundamente. Questoes de
género e raca, que eram teoria para um determinado universo
intelectual, académico e politico, para mim eram experiéncias
concretas, de vida e de sobrevivéncia.

Para os meus pais, a minha educacéo foi um valor inegocia-
vel. Fui alfabetizada pela minha mée antes de entrar na escola.
Ela era uma mulher estupidamente inteligente, de uma gera-
cdo que nfo costumava concluir o primario; ela tinha primario
completo. Fez curso de datilografia, era eximia datilégrafa.
Depois se tornou eximia costureira, ai se casou. E meu pai, essa
maravilha de macho provedor, poderoso que era, a primeira
providéncia que tomou foi tird-la do trabalho. Num contexto
em que ela j4 ganhava mais, era mais qualificada do que ele. O
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patrdo dela a época tentou negociar com meu pai o horario que
ele considerasse adequado, para combinar com o casamento,
com as atividades domésticas. Hipotese alguma. Ela era uma
mulher que tinha sonhos, possibilidades, talentos, e tudo isso
foi pelo ralo.

O feminismo propriamente dito veio para mim no dia que
eu vi a Lélia Gonzalez falar na Biblioteca Municipal de Sio
Paulo, por volta de 1978, e naquele momento eu soube o que
tinha que fazer com a minha vida. Antes disso, eu ji estava
circulando muito dentro do movimento negro, mas so circu-
lando, eu era plateia, audiéncia, estava aprendendo, conhe-
cendo as pessoas, os territérios negros. Eu ja tinha comecado
a entrar em contato com o movimento negro e com esse debate
em 1971, quando descobri que a consciéncia racial que j4 trazia
da minha familia podia se transformar em uma consciéncia
politica. Mas o meu engajamento se definiu quando conheci a
Lélia; foi quando eu soube qual movimento negro eu queria
fazer: um movimento de mulheres negras.

Meu protagonismo no movimento feminista comecou um
pouco mais tarde, em 1983, com uma provocacdo de Marta
Arruda, uma radialista negra aqui de Sdo Paulo. Nesse ano foi
criado o primeiro Conselho Estadual da Condicdo Feminina de
Sao Paulo, no governo Franco Montoro, liderado pela Eva Blay, e
ndo havia nenhuma mulher negra. A Marta, na época, era uma
das raras mulheres negras que tinha um programa de radio, de
uma excelente audiéncia, e botava a boca no trombone. Quase
derrubou o emergente conselho. Ela convocava as mulheres negras
a reagir, porque era impensavel organizar um conselho da condi-
cdo das mulheres sem mulheres negras. Nao deu outra: ela
incendiou a mulherada preta e eu fui uma das convocadas a
tomar vergonha na cara e fazer alguma coisa.

Juntamo-nos e criamos o Coletivo das Mulheres Negras de
Sao Paulo. Nele nos articulamos para esse enfrentamento. Foi

uma movimentacéo tio eficaz que a gente conseguiu incluir
uma mulher negra e uma suplente negra no Conselho — The-
reza Santos, uma mulher negra notabilissima, atriz, da area de
cultura, do Partido Comunista, militante respeitadissima, € a
suplente foi Vera Lucia Saraiva. Com a entrada das duas no
conselho, a gente ficou com o desafio de mostrar por que devia
estar 14 dentro. N6s tinhamos que definir uma pauta politica
para as mulheres negras. A Thereza era uma mulher brabis-
sima, poderosa, potente, muito valorosa, peitava qualquer
situacdo, néo tinha grande ou pequeno para ela. Ela dizia que
ia 14 dar canelada no que precisasse, mas que a gente tinha de
segurar por tras. Nos instituimos o tema da mulher negra na
agenda de politicas ptblicas, fizemos o primeiro dossié das
mulheres negras, o primeiro calendario de mulheres negras. O
entendimento de que a mulher negra ¢ outra coisa, que precisa
ser reconhecida, que exige politica publica diferenciada e tem
todo um passivo que a sociedade tem que reconhecer e repor
reverberou muito fortemente na década de 198o.

Em 1985, a Eva Blay negociou com a editora Nobel a feitura
de varios livros com a temética da mulher em comemoracio da
Década da Mulher, que terminava nesse ano. E a Thereza, com
a sua boca grande, disse que fariamos um livro de mulher
negra. Ela me deu a ordem, nés organizamos o livro e inaugu-
ramos com esse trabalho a questo da especificidade da mulher
negra. Nos desagregamos pela primeira vez os dados do Censo.
Esse é o primeiro trabalho que traz isso, e eu o fiz na mio, de
coracdo acelerado. Algumas tabulacgdes fiz na unha, porque elas
ainda néo tinham sido disponibilizadas. S6 aceitei botar isso na
rua depois que passei pelo Carlos Hasenbalg, uma pessoa em
quem eu confiava muito e um intelectual por quem eu tinha
muito respeito. Ele leu, aprovou e falou: “Até que vocé nio se
saiu tdo mal como socidloga”. Nesse momento se inaugurou
essa linha de pesquisa, de fazer essa desagregacdo entre negras
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e brancas, e foi o inicio de varios outros estudos. Hoje, feliz-
mente, ja temos uma profusio de trabalhos nesse sentido, mas
aquele foi pioneiro.

Em 1988, quando nds tivemos o Centenario da Abolicéo, Jac-
queline Pitanguy estava no Conselho Nacional dos Direitos da
Mulher (CNDM) e me convidou para coordenar as a¢bes do Pro-
grama da Mulher Negra. Nesse momento, entfo, a gente estava
com uma comissido de mulheres negras no conselho estadual
e uma comissio nacional. No CNDM, no contexto do centena-
rio, a gente fez um evento — com cartazes, videos, calendarios
— que chamou Tribunal Winnie Mandela, um marco que agra-
vou muito nossas dificuldades politicas. A ideia do tribunal era
fazer o julgamento simbélico da Lei Aurea, ver no que ela resul-
tou e discutir isso. N6s tinhamos uma agenda vastissima para
0 ano inteiro, para discutir todas as dimensées da questio
racial e a situacdo da mulher negra em cada uma, mas o tribu-
nal foi uma coisa gigante. Ele teve expoentes como o Claudio
Mariz de Oliveira, um dos advogados que fizeram o juri simu-
lado; Rodolfo Konder, da Anistia Internacional; nés chamamos
todas as personalidades, Lélia Gonzalez, Benedita da Silva,
Eliane Potiguara. Foi uma coisa portentosa, mas foi um ele-
mento de muita friccdo na relacdo do conselho com o Estado.

Tudo que nfo interessava ao governo era que no Centenario
da Abolicio, em vez de festejos, propuséssemos uma aproxima-
cédo da situacdo dos negros brasileiros com a dos negros sul-afri-
canos sob o jugo do apartheid, que era exatamente a nossa inten-
¢édo. No6s queriamos desmascarar a visdo idilica da abolicdo, bem
como demonstrar a farsa da democracia racial, que mantinha os
negros em situacéo de excluséo social, em especial as mulheres
negras, cem anos apos a abolicdo. Uma coisa inesquecivel desse
momento, para mim, foi a dignidade de Jacqueline Pitanguy para
sustentar essa posicdo do conselho e nio negociar, ndo tergiver-
sar. A gente ndo tem uma palavra equivalente no feminino para
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hombridade, mas a dignidade e a altivez com que ela conduziu
esse processo sem ceder a pressdo para inviabilizar aquele Tribu-
nal seriam bem resumidas nessa palavra.

Em 1988, eu e mais nove mulheres — Maria Licia da Silva,
Edna Roland, Solimar Carneiro, Sonia Maria Pereira Nasci-
mento, Deise Benedito, Eufrosina Tereza de Oliveira, Lucia Ber-
nardes de Souza, Ana Maria Silva e Elza Maria da Silva — ja
tinhamos criado o Geledés como ONG. Ele s6 foi para a rua,
porém, depois de 1989, porque até entfo estdvamos.todas aqui
no Conselho Estadual da Condi¢io Feminina ou vinculadas ao
Conselho Nacional dos Direitos da Mulher, onde eu ficava.

A criaciio do Geledés partiu de uma avaliagdo de que a gente
tinha de fato conseguido pautar o tema da mulher negra, criar
espacos que ndo existiam e levar essa discussio até o nivel da
politica ptiblica, da esfera federal e tudo mais. Mas havia tam-
bém um processo de cooptacdo do qual a gente tinha que se
libertar rapidamente sob pena de comprometer nossa capaci-
dade de exercer um mandato legitimo de sociedade civil, de
cobrar, propor, questionar, monitorar o poder publico nas poli-
ticas sobre género e raca. Havia uma preocupacio de voltar
para esse lugar de sociedade civil, e para isso a gente precisava
se desvencilhar de compromissos com o governo. Entéo, esse
foi o periodo em que a gente saiu da esfera estadual, saiu da
esfera federal e voltou para aquele lugar onde esta a nossa forca,
que ¢ de onde a gente s6 deve sair eventualmente e em condi-
¢bes muito especiais. E nunca mais voltamos para o Estado,
nunca mais nos desvirtuamos. Vamos fazer trés décadas man-
tendo esse compromisso.

No6s formamos uma ONG com um programa muito vasto.
Somos uma organizacdo de mulheres negras que surge com a
pretensdo de fazer um combate intransigente ao racismo, ao
sexismo e a todas as demais formas de discriminacio e opresséo,
além da valorizac#o e da promocdo de mulheres negras; essa é a
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missdo institucional. Entendendo que género e raca dialogam
diretamente com uma série de questdes da 4rea social, como
direitos humanos, educacio, saide, mercado de trabalho. A
gente desenvolve projetos especificos para essas areas, sempre
fazendo o recorte do impacto de cada um desses temas sobre a
mulher negra. Nés nascemos estruturando a organizacfio em trés
eixos fundamentais: direitos humanos, saude e comunicacio.

E claro que o povo dos direitos humanos entendeu nosso
trabalho como uma provocagio. Imagina uma organizacio de
mulheres negras dizer que tem um programa de direitos huma-
nos com o qual pretende afirmar que para nos raca e género
sdo os elementos fundamentais para a compreensio das viola-
¢oes dos direitos humanos no Brasil? Tanto insistimos nessa
ideia que, ao fim e ao cabo, acabamos ganhando varios prémios
de direitos humanos ao longo da nossa histéria, pela nossa
insisténcia e justeza da nossa visdo acerca da condicéo do povo
negro no Brasil. E s6 analisar os padroes de violacdo dos direi-
tos humanos no Brasil para entender que é preciso voltar
aquilo que foi instituido pela escravidao.

No Geledés, eu sempre coordenei o programa de direitos
humanos. Quando comecamos, ele tinha trés eixos: Conscien-
tizacdo e Mobilizacéo, S.0.S. Racismo e Formacdo de Mulheres
para a Cidadania, em que esta o programa Promotoras Legais
Populares (PLP). O PLP é uma tecnologia social de formacéo de
liderancas populares em direitos e cidadania, ou seja, todos
aqueles direitos que as pessoas podem acessar sem precisar de
um advogado. Como agora eu estou cuidando mais dessa parte
de tecnologia, tomo conta do site da organizacéo e do aplica-
tivo PLP 2.0, um projeto que a gente desenvolve em parceria
com a ONG Themis — Género, Justica e Direitos Humanos, e
que a gente espera que vire politica ptblica.

Aideia do aplicativo ¢ permitir que a promotora legal popu-
lar dé suporte para a mulher vitima de violéncia, utilizando
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geoposicionamento. E um projeto vencedor na categoria voto
popular do 1 Prémio Impacto Social Google e um instrumento
de utilidade publica, que conecta mulheres em situacdo de vio-
léncia que possuem medidas protetivas expedidas pela justica
diretamente a Secretaria de Seguranca Publica, ao Poder Judi-
ciario e a rede pLp. Além disso, ele oferece um atendimento
mais rapido e imediato em caso de urgéncia. O aplicativo for-
talece a rede de protecdo a mulher por meio das tecnologias
digital e social, permitindo ainda que qualquer mulher cadas-
tre e acione a sua rede pessoal de protecio.

Eu acredito que a organizacfio do Geledés inspirou a emer-
géncia de organizac¢des similares de mulheres negras em nivel
nacional. Quando nds surgimos, éramos poucas e tivemos visi-
bilidade. Acho que a primeira organizacéo foi o N'Zinga, no Rio
de Janeiro, da Lélia Gonzalez, e n6s fomos a segunda. Hoje,
existem organizactes de mulheres negras de Norte a Sul do
pais. A Marcha das Mulheres Negras explicitou isso.

Tivemos outras marchas do movimento negro, mas essa foi
a primeira de mulheres negras e foi enorme. Acho que a Mar-
cha das Mulheres Negras se colocou como uma exigéncia do
processo de crescimento e expansdo desse protagonismo das
mulheres negras. Ela aconteceu s6 em Brasilia, mas teve tudo:
trabalhadoras rurais, ribeirinhas, indigenas, feministas histo-
ricas. Era uma marcha de mulheres negras, liderada por
mulheres negras, mas que teve participacdo de diferentes seg-
mentos sociais solid4rios com a nossa luta. Toda a diversidade
de mulheres negras estava l14: quilombola, catadora, tudo o que
vocé imaginar, organizado. As mulheres do samba, as mulhe-
res do candomblé... Tanto € que quem apresentou a marcha
foram as mulheres da Boa Morte, as mulheres da Tradicdo. As
jovens estavam 14, as velhas estavam 14, as feministas brancas
solidérias estavam 14, as indigenas, os homens negros. Agora,
o protagonismo era evidentemente das mulheres negras. Hoje,
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existe uma articulacio nacional de mulheres, de organizacoes
de mulheres negras. N6s fomos subindo no patamar de orga-
nizacéo politica. Hoje ja temos instincias nacionais, como a
articulacdo nacional da qual fazemos parte.

Esse momento é um revival do feminismo, uma nova apro-
priacdo e por multiplas perspectivas. A internet impulsionou
essa coisa, ela potencializou ou deu visibilidade as vozes silen-
ciadas e criou polifonia. Mas eu acho que ela é um instrumento;
aqui, a organizacéo se deu pelas forcas tradicionais. O que orga-
nizou a marcha foram as forcas tradicionais do movimento de
mulheres negras brasileiras espalthadas por todo o pais.

Sueli Carneiro, nascida na regido periférica de S3o Paulo, é doutora em educa-
cflo, pela USP, filosofa, escritora e ativista antirracista. Foi uma das ativistas do
movimento negro responsaveis pela inclusio de mulheres negras no Conselho
Estadual da Condicio Feminina de Sio Paulo, na época de sua fundacio, em
1983, quando teve inicio seu engajamento com o feminismo. £ fundadora e
diretora do Geledés — Instituto da Mulher Negra. Sueli foi também parte do
Conselho Nacional dos Direitos da Mulher, no final da década de 1980.
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JACQUELINE PITANGUY

Eu estava estudando sociologia no Chile quando o Salvador
Allende foi eleito. Ainda me lembro de estar acompanhando na
radio a contagem de votos e depois ir para a rua, para a Ala-
meda Central, j4 com um misto de medo e alegria. Era uma
noite de outubro ou novembro, mas estava frio, entfo nos fize-
mos umas fogueiras no chéo e as pessoas iam chegando ator-
doadas porque ele tinha ganhado, ja pressentindo que aquela
vitéria era fragil. Viviamos momentos de transformacio, era
uma sensacao de que a historia era transparente e estava na
sua mao. Vocé podia pegar. Nos tinhamos instrumentos teori-
cos para conseguir entender os processos, as forcas sociais; o
socialismo pela via democrética. Era um periodo incrivel para
uma pessoa que estudava sociologia e acreditava no socia-
lismo. No inicio da década de 1970, quando voltei para o Brasil,
ja gravida da minha primeira filha, eu estava totalmente preo-
cupada com temas marxistas e de estrutura social. A questéo
da mulher n#o existia para mim; eu néo tinha consciéncia de
que eu era especificamente mulher. Creio que essa era uma
caracteristica das pessoas politizadas da nossa geracdo. Nos
estdvamos preocupados com politica a nivel macro.

Eu vinha com experiéncia de pesquisa no Chile e fui traba-
lhar na Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro (PUC-Rj)
como pesquisadora e professora de metodologia. Helena Lewin
era a diretora do departamento de sociologia na época. Eles
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estavam realizando uma pesquisa com a Organizacdo Interna-
cional do Trabalho (0IT) sobre for¢a de trabalho no Brasil, e ela
me contratou para ficar responsavel por essa pesquisa. Comeceli,
entdo, a trabalhar com dados do 1BGE e descobri um continente:
a desigualdade da mulher na forca de trabalho. A minha relacio
com o feminismo comecou, nesse momento, a partir de uma
experiéncia intelectual. Eu ndo entrei no feminismo por um
trauma; a ideia de estudar e ter independéncia sempre foi um
valor muito grande na minha familia, tanto que nunca pensei
que ser mulher implicasse restricdes e subordinacio. Até que eu
fiz esse estudo. Na pesquisa, lidei com dados estatisticos e per-
cebi que existia uma grande opressdo da mulher no mercado de
trabalho. Mas, nesse momento, o Brasil estava em plena dita-
dura e as reflexdes acontecendo ao meu redor tinham a ver com
democracia, autoritarismo, nio com a situacido da mulher.
Quando essa descoberta aconteceu, para mim, a primeira coisa
que senti foi uma grande solidao.

Entre 1973 € 1974, uma pessoa que também dava aula na puc
me apresentou Branca Moreira Alves, Leila Linhares e outras
mulheres que ja formavam um grupo de discusséo e reflexdo
sobre a mulher. Mariska Ribeiro e outras mulheres depois se
integraram também ao grupo e nds comecamos com esse
pequeno nucleo. Em 1975, quando acontecia o Ano Internacio-
nal da Mulher, decidimos criar um evento no Rio de Janeiro
para ampliar essa discusséo sobre a condicido da mulher. Con-
seguimos o aval da ONU para realizar um evento publico —
estdvamos na ditadura — e organizamos na Associacio Brasi-
leira de Imprensa (ABI), pela primeira vez, uma semana de
debate sobre a mulher na sociedade brasileira.

Convidamos o Celso Furtado para abrir o debate, porque
precisavamos ter o reconhecimento de uma pessoa respeitada
intelectualmente, afirmando que aquele tema era importante
— e eu me lembro do Celso dizendo que o movimento femi-
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nista era o maior movimento de massas do século xx. O semi-
nario foi muito interessante, mas o mais surpreendente foi a
quantidade de gente que participou. Quando organizamos esse
evento, destapamos a garrafa que estava borbulhando: a ques-
tdo da mulher ja estava presente na sociedade brasileira. Nesse
sentido, o evento na ABI foi importante porque foi um detona-
dor para o movimento. Tanto pela criacdo de estruturas mais
institucionais, como o Centro da Mulher Brasileira, quanto
pelos grupos e coletivos de mulheres que se formaram.

Creio que o Centro da Mulher Brasileira foi a primeira orga-
nizacéo feminista institucional do Brasil. Eu me lembro de estar
sentada num sofa de couro na casa da Mariska, com Moema
Toscano, Hildete Pereira de Melo, Leila Barsted, Branca Moreira
Alves e outras companheiras, redigindo os estatutos do Centro.
Nesse mesmo periodo fui demitida da Puc, quando estava ensi-
nando teoria socioldgica. Nessa época, grande parte do corpo
docente do Departamento de Sociologia, que ja vinha sofrendo
a interferéncia do governo militar, também foi demitida. Come-
cei, entdo, a trabalhar em outros lugares até chegar ao cNPq.
Concomitantemente, continuei militando no Centro da Mulher
Brasileira e sobretudo no Grupo Ceres, formado por Mariska
Ribeiro, Branca Moreira Alves, Leila Barsted, Sandra Azerédo.
Malu Heilborn e Comba Marques Porto também participaram
durante um tempo desse grupo, que se reunia regularmente na
casa de uma ou de outra e que, usando uma forma de organiza-
cdo feminista, constituia um grupo de reflexdo, um coletivo, um
espaco de troca, de solidariedade e de acdo politica.

Com o Grupo Ceres, nds conseguimos o apoio da Fundacio
Carlos Chagas, onde trabalhavam a Albertina Costa e a Car-
men Barroso, junto com outras feministas que constituiam um
nucleo ou um departamento la dentro. A Fundac3o instituiu
um concurso de apoio a pesquisas sobre a tematica da mulher,
e isso nos possibilitou realizar uma pesquisa sobre a identi-

463




dade social e sexual feminina. Entrevistamos mulheres de dife-
rentes idades e classes sociais sobre o que chamamos de ciclos
de vida, comecando com a menarca e passando pela relacio
sexual, a gestacdo, o parto e a menopausa. Entrevistas profun-
das, com um roteiro, mas bastante livres. As mulheres falaram
sobre essas etapas de suas vidas, seja como experiéncias vivi-
das ou como marcos simbdlicos da identidade da mulher. Foi
um material riquissimo, a partir do qual Branca, Leila, Sandra,
Mariska e eu publicamos Espelho de Vénus: Identidade social e
sexual da mulher. Considero esse livro um marco na medida
em que a sexualidade néo era ainda uma tematica considerada
relevante em um cendrio de resisténcia e luta contra a dita-
dura. Entendiamos que a luta pela redemocratizacéo do pais
era também uma luta pela democratizacdo das relacoes inter-
pessoais em todos os niveis, inclusive na sexualidade.

O feminismo avancou como reflexédo, produc¢éo de conheci-
mento e acdo politica no final dos anos 1970 e inicio dos anos
1980. Os centros de estudos da mulher na academia comeca-
ram a ser criados, assim como departamentos da mulher nos
sindicatos — inclusive em sindicatos fortes, como o Comando
Geral dos Trabalhadores (cGT), e depois a Central Unica dos
Trabalhadores (cuT), nos movimentos de mulheres rurais. A
agenda feminista e de direitos das mulheres passou a ser
encampada por varias organizacdes, inclusive associacdes pro-
fissionais, mulheres advogadas, entre outras. Se hoje estamos
vendo uma primavera feminista, nio podemos esquecer dessa
luta quando o feminismo surgiu, se fertilizou, se afirmou. Pas-
samos a representar uma forca politica de expressdo muito
grande. Eu diria que, na arena politica daquela década, éramos
uma grande forca politica da sociedade civil, que ja compor-
tava outros movimentos sociais — os quais, integrados a luta
geral contra a ditadura, reclamavam sua identidade, como o
movimento negro.
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Em 1979, com a anistia e a volta de exilados politicos da Europa,
novas agendas ganharam expressdo publica, como o meio
ambiente, a demarcacéo das terras indigenas, as LGBTQIS. Vamos
lembrar que no inicio dos anos 1980 explodiu o HIv/aids nos Esta-
dos Unidos e surgiram os primeiros casos no Brasil, e que o HIV
trouxe também o estigma e a resisténcia que fortaleceu e expandiu
o movimento gay. As agendas da sociedade civil se diversificaram,
ganharam expressio e visibilidade. O movimento pelas Diretas Ja
aconteceu nesse contexto de maior diversidade dos atores da
sociedade civil, quando a esquerda ja tinha um discurso mais
amplo. Antes, na construcio da Frente Ampla contra a ditadura, o
grande slogan era “O povo unido jamais sera vencido”, mas era
um povo que ndo tinha sexo, ndo tinha cor, ndo tinha idade,
quando muito tinha classe social. Nesse momento, a resisténcia
democrética j4 comportava uma dimens&o identitiria maior.

Em 1983, com a eleicdo para governador e a vitéria da oposi-
cio em estados como Sdo Paulo, Minas Gerais e Rio de Janeiro,
nos quais ja existia uma forte presenca de grupos feministas, os
primeiros conselhos estaduais de direitos da mulher foram
criados. Em Minas Gerais, no governo de Tancredo Neves, nas-
ceu o Conselho Estadual da Mulher, e em Sio Paulo, com
Franco Montoro, tivemos o Conselho Estadual da Condic¢io
Feminina. Aqui, no Rio de Janeiro, apesar de os grupos feminis-
tas serem fortes, o Brizola se elegeu, mas ndo criou um conse-
lho. Durante o movimento pelas eleicdes presidenciais, um
grupo de mutheres, entre elas Ruth Escobar, Ténia Carrero e
outras feministas, como eu e tantas companheiras engajadas
na proposicao de um 6rgéo federal, foi ao encontro de Tan-
credo Neves, que seria lancado candidato, para demandar seu
compromisso de, caso fosse eleito, criar um ministério para
desenvolver politicas publicas de direitos das mulheres. Tan-
credo assumiu, entfo, o compromisso de criar o que veio a ser
o Conselho Nacional dos Direitos da Mulher (CNDM).
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Esse movimento de o feminismo caminhar para dentro do
Estado teve outra conquista importante: a criacdo das Delega-
cias Especializadas no Atendimento 4 Mulher (DEAM). Primeiro
nasceram os S.0.S., grupos feministas da sociedade civil de aten-
dimento a mulheres vitimas de violéncia. Depois, veio a neces-
sidade e a percepcdo de que era necessario institucionalizar esse
amparo e levar o atendimento para o Estado. Foi quando surgiu
a ideia das delegacias — a primeira é de 1985, em Sdo Paulo.

No inicio de 1985, eu me lembro de estar trabalhando nos
estatutos do que viria a ser o CNDM, com companheiras como a
Lucia Arruda, que era deputada estadual pelo PT e exercia um
mandato feminista no Rio de Janeiro — ela encampava todas as
questdes das mulheres, inclusive o aborto. Esse momento era de
ebuli¢do e nos estdvamos nos articulando para que houvesse
uma estrutura no ambito federal que fosse como um ministério,
com or¢amento proprio, autonomia, respondendo ao presidente
da Republica e que pudesse desenvolver politicas ptiblicas, legis-
lar, retirar o lixo discriminatério existente nas leis. Ja estava em
curso o processo de discussdo de uma nova Constituicio e nos
entendemos que também precisdvamos de uma agenda.

Com a morte de Tancredo Neves, Sarney assumiu a presi-
déncia e era necessario pressiona-lo para que honrasse o com-
promisso de seu antecessor. Ruth Escobar tinha uma relacdo
mais préxima com Sarney, e, como representantes dos diversos
movimentos de mulheres, éramos uma forca politica, o que
pesou para que o conselho saisse do papel. Nés nio queriamos
que o 6rgéo fosse criado por decreto, querfamos uma lei do
Congresso Nacional, o que aconteceu em agosto de 198s. E, 0
mais importante, com um orcamento independente, votado no
Conselho Nacional.

Nesse momento, o feminismo ja nio era s6 um movimento
cuja narrativa se dava apenas na sociedade civil, ele levou sua
agenda para dentro do Estado. Eu diria que a experiéncia inicial
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do feminismo ocorreu em um contexto de divércio entre o Estado
e a sociedade civil, quando esta tltima passou a ter o monopélio
do discurso de direitos humanos. Nesse periodo, a agenda poli-
tica feminista se expandiu em diferentes espacos: sindicatos, aca-
demia, associacoes profissionais, grupos feministas auténomos,
coletivos, imprensa, publicacdes etc. Com a transicdo democra-
tica nos anos 1980, as mulheres voltaram seus olhares para o
Estado e seu aparato institucional como lugar a ser ocupado.
Dessa forma, o feminismo se empenhou na criacio de mecanis-
mos institucionais para garantir direitos. Mas néo havia unanimi-
dade, o que levou a muitas discussdes dentro do movimento.

Algumas nio queriam essa relacdo com o Estado com medo
de serem cooptadas; outras nio se propunham a participar,
mas entendiam e apoiavam a ideia de entrar na estrutura esta-
tal; e tinha um grupo, no qual eu me incluo, que defendia essa
ocupacdo. O Estado naquele momento era poroso, estava se
recompondo, e Sarney ndo tinha muita forca, era um negocia-
dor. Era um momento oportuno.

O Conselho Nacional tinha um corpo técnico, administra-
tivo e financeiro, um centro de documentacio e um conselho
deliberativo com muitas mulheres do Rio de Janeiro, que éra-
mos eu, Rose Marie Muraro, Marina Colasanti, Tizuka Yama-
saki, Hildete Pereira de Melo, Benedita da Silva e Lélia Gonza-
lez, que ja representava a expressao do movimento de mulheres
negras. Nos tinhamos também como conselheiras Ana Monte-
negro, da Bahia; Maria Betania Avila, de Pernambuco, havia
uma pessoa do pcdoB, Nair Guedes, e Carmen Barroso € Ruth
Cardoso, de Sdo Paulo, entre outras. A Ruth Escobar foi presi-
dente do conselho de agosto a dezembro, mais ou menos, por-
que ela se candidatou a deputada e teve que sair.

Eu assumi a presidéncia no inicio de 1986 por indicacéo das
conselheiras. Morava no Rio de Janeiro com meu marido e
meus filhos e disse para Carlos Manuel, meu marido, que eu
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néo duraria mais que seis meses no conselho, pois nio era de
nenhum partido politico e nfo tinha as costas quentes. Nos
ponderamos que nio tinha sentido mudar para Brasilia, porque
ele trabalhava aqui, meus filhos estavam na escola. Eu deixei a
familia no Rio e fiquei quase quatro anos trabalhando em Brasi-
lia, telefonando para saber se tinham feito o dever, vindo para o
Rio nos fins de semana, fazendo supermercado nesses dias.

Os anos do conselho marcaram profundamente a minha
vida, porque foi um periodo em que nos efetivamente pudemos
promover uma transformaco. Eramos um grupo de feministas
na década de 1980, em Brasilia, uma coisa absolutamente iné-
dita. Tinhamos um grupo de conselheiras independentes e o
corpo técnico se organizava em comissdes: rural, mulher e tra-
balho, mulher e legislacdo, mulher e saide, mulher negra, cul-
tura e educacéo, violéncia, uma comissio de creche. No segundo
ano, criamos um setor de comunicacio e documentacio. Cada
uma dessas comissdes tinha o seu corpo técnico, formado por
mulheres comprometidas com uma agenda feminista, sem ser
burocratico. Outra coisa importante para o nosso trabalho era
néo ter bagagem, era um érgéo novo, nio deviamos nada a nin-
guém, néo éramos apadrinhadas por ninguém. Foi um periodo
em que sentiamos estar escrevendo a histéria.

Em 1985, antes das elei¢cdes para a Constitui¢do, comecamos
a falar da necessidade da participacdo feminina na constituinte.
Elaboramos uma campanha pela presenca das mulheres no
Congresso com dois slogans: “Constituinte sem mulher fica
pela metade” e “Constituinte pra valer tem palavra de mulher”.
Apesar de o Brasil ser vergonhosamente conservador no que se
refere a presenca da mulher no Legislativo, nesse ano, também
em funcéo dessa campanha, a participacio feminina dobrou. E
claro que ndo foram eleitas apenas mulheres progressistas e
comprometidas com pautas feministas, mas muitas eram e
outras foram se comprometendo no caminho — nés as seduzi-
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mos, trazendo para o nosso campo. Até 1988, as mulheres eram
cidadas de segunda categoria no Brasil. O homem era o chefe
da sociedade conjugal e isso significava tudo — quem fixava o
domicilio era 0 homem, se numa tragédia morressem os dois,
era a familia paterna que tinha prioridade sobre os filhos etc.
Existia, dentro do casamento, uma estrutura de poder claris-
sima, que estava diretamente ligada a violéncia. Nos tribunais
brasileiros, usava-se com frequéncia o argumento da legitima
defesa da honra para conseguir absolvicdo ou penalidades
minimas para assassinos confessos de esposas.

Nosso primeiro movimento, entio, foi em busca de ter voz, pre-
senca e impacto na Constituicdo. Idealizamos uma estratégia poli-
tica que se centrava na comissdo de legislacio e constituinte e na
nossa relaco muito viva com as mulheres organizadas da socie-
dade civil. No comeco desse processo, pedimos as organizacdes de
mulheres de todo o Brasil, que ja eram muitas naquela época, que
mandassem para 0 CNDM as suas propostas para a nova Constitui-
cdo. No conselho, tinhamos essa comissio que separava o joio do
trigo. Isso foi um trabalho pré-Constituicdo, no qual apontamos
as demandas pela mesma logica que seria aplicada posterior-
mente. Em 1986, organizamos no Congresso Nacional uma imensa
reunido com mulheres de todo o pais e redigimos a Carta das
mulheres brasileiras aos constituintes, que foi aprovada naquela reu-
nido. Depois, trabalhamos com uma comissdo de advogadas no
sentido de transformar aquelas demandas em propostas juridicas.

Ao longo dos anos, o CNDM enviou um grande ntimero de
emendas para a Constituicfio, entre substitutivas e constitutivas.
Trabalhavamos com a maioria das mulheres eleitas para a Cons-
tituicdio e foi muito importante ter o apoio delas, porque elas
apresentavam as demandas que nés mandavamos. Eu ia pratica-
mente todos os dias ao Congresso Nacional. Nds também conse-
guimos um espaco de televisdo gratuito para veicular nossas cam-
panhas, resultado da legitimidade e do trabalho contundente do
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conselho. Nas campanhas para a Tv, por exemplo, projetavamos
a imagem de uma familia em 1916 com a frase: “A familia nio é
mais a mesma, mas as leis ainda sdo. Esti sendo discutido e
votado o capitulo sobre familia da Constituicio, vamos acessar os
nossos representantes”. Mulheres de diferentes estados faziam
presséo, e funcionava.

Queriamos igualdade de direitos e responsabilidades na
familia, mas ndo queriamos que fosse necessario um docu-
mento para que a familia fosse reconhecida. A Constituicio
passou, entdo, a aceitar a familia sem a necessidade de uma
certiddo de casamento, o que abriu precedente para o reconhe-
cimento posterior da unido estavel — inclusive, acredito que va
abrir também para o casamento homoafetivo.

Outra grande conquista foi no campo da violéncia contra a
mulher. A constituinte tem um paragrafo que diz: “Cabe ao
Estado coibir a violéncia no &mbito das relacdes familiares”. Os
direitos humanos se conjugam, via de regra, na relacio entre
individuo e Estado. Se vocé é preso amanhi e sofre uma violén-
cia, é responsabilidade do Estado. No entanto, o que acontece
entre individuos particulares no era matéria de direitos huma-
nos e, portanto, néo era responsabilidade do Estado. Essa frase
na Constituicdo é paradigmatica, pois ela diz que cabe, sim, ao
Estado responder pelo que acontece no dmbito das relacdes
individuais. O Brasil, portanto, se antecipa na garantia dos direi-
tos humanos na questio da violéncia doméstica, por conta de
uma demanda do movimento de mulheres e do nosso trabalho
na constituinte. Essa nocéo s seria cunhada pela oNU em 1993,
na Conferéncia Internacional de Direitos Humanos, em Viena.

Noés também avancamos em relacéo aos direitos reproduti-
vos. Existia naquela época um movimento sanitarista muito forte
no Brasil, que trouxe uma mudanca paradigmatica no conceito
de saude como direito — “Saude: direito de todos e dever do
Estado”. O movimento das mulheres apoiou essa ideia e incluiu
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ai a saude reprodutiva. A palavra “reprodutiva”, na verdade, ainda
n#o era usada, mas era o que estdvamos tratando na pratica. A
nossa Constituicéo, entao, referendou o direito a tomar decisées
livres e sem coer¢do quanto ao nimero e ao espacamento de
filhos, por exemplo. No caso de beneficios sociais, conseguimos
estender a licenca-maternidade para quatro meses — antes eram
apenas trés. No campo, pela primeira vez o direito 2 titularidade
da terra para a mulher foi garantido, independentemente do
estado civil. Ndo conseguimos equiparacdo de direitos-para as
empregadas domésticas, mas uma série de direitos e beneficios
sociais foram outorgados a essas profissionais. O direito de ama-
mentar foi uma conquista para a populacio carceraria. Avanca-
mos enormemente com a Constituicdo de 1988, tanto que 80%
das nossas demandas foram atendidas.

Até mesmo a ndo incluséo de certas questdes foram ganhos
importantes, pois impedimos retrocessos. Nés conheciamos
aquela Casa como a palma de nossa méo e sabiamos que, se
mandassemos uma emenda pela descriminalizacfio e regula-
mentacéo do aborto, perderiamos. J4 havia um grupo importante
pré-vida no Congresso, que tinha apoio internacional, a exemplo
das Filipinas, onde a Constituicio havia sido mudada para incluir
a protecdo da vida desde a concepcio, impedindo o direito ao
abortamento em qualquer circunstincia. A estratégia do cNDM
era a do caminho do meio: afirmar que o aborto nfo era matéria
constitucional. Para isso, precisavamos de duas propostas, € a
posicdo pro-vida ja estava definida. Com os movimentos de
mulheres e os grupos feministas do Brasil, comecamos a colher
assinaturas para a legalizacio do aborto. Em articulacio com o
movimento feminista, foram colhidas milhares de assinaturas
no Brasil inteiro para apresentar a emenda popular que seria o
contraponto, ajudando a nossa proposta de que o aborto néo
deveria ser matéria constitucional. A questdo ficou mesmo de
fora da Constituicdo. Nao conseguimos a legalizacio, mas tam-
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bém néo houve a criminalizacio. Estavam garantidas as duas cir-
cunstincias em que o abortamento era legal: estupro e risco de
vida, além de se abrir a possibilidade para outras circunstincias.
Em 1988, a nossa grande vitoria também significou o inicio do des-
monte do conselho: comecamos a representar uma ameaca.

A licenca-maternidade de quatro meses, por exemplo, foi
considerada muito negativa pelas centrais empresariais. Um
diretor da Fiesp chegou a dizer que noés irfamos falir a industria
brasileira, pois as mulheres representavam 30% da forca de tra-
balho na época. A nossa agenda, inicialmente desprezada como
“coisa de mulher”, sem importancia, comecou a ser vista como
uma ameaca aos interesses de diversos setores, desde a amplia-
cédo de beneficios sociais até a questao dos direitos reprodutivos.

Depois da promulgacio da Constituicdo, 0 CNDM continuou
a mexer com questdes relevantes, como a violéncia no campo e a
reforma agraria. O Ministério da Reforma e do Desenvolvimento
Agrério j4 existia e alguns antropélogos 6timos trabalhavam 14,
amigos do Rio de Janeiro. Eles fizeram um dossié que mapeava a
violéncia no campo contra mulheres e criancas, mas o ministério
nio quis publicar. Entfo, nos trouxeram o dossié e perguntaram
se o Conselho o publicaria, e nés publicamos. Esse dossié acar-
retou uma reacéo fortissima do Ministério da Justica contra o
CNDM, que nos acusou de subversivas e de atentarmos contra a
soberania nacional, pois haviamos entregado a publicacéo para
a ONU. Apesar das pressoes, fizemos um lancamento emocio-
nante do dossié, com a presenca de sindicatos de trabalhadoras
rurais e do novo ministro da Reforma e do Desenvolvimento
Agrario, Marcos Freire, que apoiou a publicacéo.

A medida que avancava, o governo de Sarney se tornava
cada vez mais conservador e o CNDM tinha virado uma espécie
de cisto ali. Duas outras posicdes assumidas pelo conselho o
colocaram na contraméo do governo. Em 1988, o Brasil cele-
brou os cem anos da abolicdo da escravatura e fizemos a cam-

472

panha “As mulheres negras ainda lutam pela aboli¢4o dos pre-
conceitos: Mulheres negras, cem anos de discrimina¢éo, cem
anos de afirmacfio”. N6s tinhamos, nesse momento, uma comis-
sdo da mulher negra, em que estava Sueli Carneiro, lideranca
muito importante ja naquela época, e como parte dessa cam-
panha noés organizamos um evento com o intuito de chamar
atencdo para o racismo e o preconceito que existiam — e ainda
existemm — na nossa sociedade. Primeiro, teriamos uma série
de seminarios em S#o Paulo, na Faculdade de Direito do Largo
de S#o Francisco, para discutir a mulher negra na sociedade
brasileira — a mulher negra e o mercado de trabalho, a mulher
negra e a saude, a imagem da mulher negra nos meios de comu-
nicacdo —, depois, terfamos uma peca que Joel Rufino dos San-
tos escreveu sobre a histéria de uma mulher negra de 117 anos,
e tudo isso culminava com o que chamamos de Tribunal Win-
nie Mandela, cuja funcéo seria julgar a discriminacio e o
racismo contra a mulher negra no Brasil. Tratava-se de um tri-
bunal ficticio, com advogados de acusacéo e defesa e um corpo
de jurados com integrantes de diversos grupos e organizagoes,
como a Pastoral da Terra, a Anistia Internacional, a Ordem dos
Advogados do Brasil, organizacdes de movimentos de mulhe-
res negras, entre outros.

Noés queriamos trazer a Winnie Mandela para participar do
evento, entfio eu fui até o Itamaraty conversar com o Paulo
Tarso Flecha de Lima, que era o secretario-geral da época, a fim
de pedir que eles facilitassem o visto para a vinda dela para ca.
Sai do prédio do Ministério da Justica e fui ao Ministério das
Relacdes Exteriores a pé. Cheguei, fui muito bem recebida e
contei a nossa ideia. O embaixador Paulo Tarso foi muito soli-
cito, ficou de ver o que poderiamos fazer, beijou minha mio,
mandou lembrancas a familia, e eu voltei para o conselho. Atra-
vessei de volta a pé, ja deviam ser umas seis horas da tarde, ndo
tinha quase mais ninguém no conselho. Logo depois Brossard,
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que era o ministro da justica, pediu para eu descer imediata-
mente. Eu fui e, no que eu pisei no gabinete dele, ele comecou
a gritar, dizendo que eu era uma subversiva de marca maior e
que ele me demitiria, que nio havia racismo no Brasil. “Como
vocé pode dizer que num pais em que Machado de Assis era o
presidente da Academia Brasileira de Letras existe racismo?”,
ele me falou. Aos berros, me proibiu de realizar o evento.
Quando eu consegui falar, disse que nos poderiamos conversar
outro dia, quando ele estivesse mais calmo, e comecei a sair da
sala. Ele se recomp0s e disse que poderiamos conversar. Eu
disse que nido sabia nem o porqué daquela gritaria toda e ele
respondeu que eu tinha acabado de ir ao Ministério das Rela-
cOes Exteriores para falar sobre o Tribunal Winnie Mandela. Ou
seja, um segundo depois de ter beijado a minha mio e man-
dado lembrancas calorosas para a minha familia, o embaixador
Paulo Tarso ligou para comunicar o que “as loucas do Planalto”
estavam querendo fazer agora.

Respondi que, quando o presidente pedisse meu cargo, eu
o entregaria, mas até 14 eu continuava sendo presidente do
Conselho Nacional e nds realizariamos esse evento, até que eu
fosse demitida. E fui embora. Nessa época, eu dividia aparta-
mento com Sueli Carneiro, e lembro que cheguei em casa com
o coraco acelerado, contando para ela o que tinha acontecido,
e comecei a tomar as providéncias necessarias para garantir a
realizacdo do evento. No dia seguinte, fizemos uma reunido no
conselho e decidimos que levariamos a frente o seminéario e o
tribunal. Creio que tocamos em questdes nevralgicas no Brasil,
como propriedade rural e violéncia no campo, aborto e direitos
reprodutivos, raca e racismo. O conselho estava adotando posi-
cbes que ndo eram as mesmas do governo.

Quando Brossard deixou de ser ministro da justica e entrou
Oscar Dias Correia, aconteceu o primeiro ataque aberto ao con-
selho. Tenho marcado na memoria um encontro com o minis-
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tro Dias Correia. Eu estava em uma reunio no CNDM em que
discutiamos direitos reprodutivos e ele, que tinha acabado de
assumir, mandou me chamar para me “cumprimentar” por nos
termos conseguido aprovar 80% das nossas propostas para a
Constituicfio e me comunicar que, portanto, o conselho sofreria
um corte de 80% em seu orcamento. Ele assumiu com o man-
dato de efetivamente acabar com o conselho, de inviabilizar seu
funcionamento, porque nos éramos incoémodas naquele governo
que reagrupava forgas conservadoras. Foi um periodo de resis-
téncia. Ainda realizamos um grande evento no Congresso
Nacional, chamado Satide da Mulher: Um Direito a Ser Con-
quistado, no qual discutimos questdes ligadas a mortalidade
materna, o direito ao aborto e a contracep¢ao.

As pressoes do Ministério da Justica, que tinham o aval do
Planalto, continuaram. Cortaram o nosso or¢camento, tentaram
interferir nos cargos do conselho, chegaram a cortar o nosso
telefone. Como o cargo de presidente do CNDM néo era meu,
era do movimento feminista, era das mulheres, eu fiz varias
consultas para saber até quando deveriamos permanecer 1a.

As investidas foram muito pesadas, ja ndo conseguiamos mais
trabalhar e, entdo, chegamos & concluséo de que fariamos uma
rendnecia coletiva. Todas as conselheiras foram a Brasilia, além de
outras mulheres do pais, e junto com o quadro de funcionarias
nés descemos do conselho até o Palacio do Planalto a pé, fazendo
aquele simbolo da vagina com as maos. Tinham colocado cachor-
ros na entrada do Palécio e eu me lembro da Rose Marie Muraro,
que j4 sofria uma perda significativa de viséo, tropecando nos
meios-fios e nos cachorros, um cenario bem violento. Entreguei
minha carta de rentincia. Eu e todas as conselheiras renuncia-
mos, além de grande parte do corpo técnico — pelo menos todas
aquelas que estavam ali numa posi¢do mais politica, no sentido
de compromisso com a nossa causa. Foi assim que o conselho
gloriosamente encerrou, porque tinha que encerrar naquele
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momento. Continuar representaria ser cooptado por forcas con-
servadoras contrarias 4 nossa agenda feminista.

Com a nossa rentincia a0 CNDM em 1989, eu voltei ao Rio
de Janeiro e em 1990 pensei em criar uma ONG. Quando estava
no Conselho, eu percebia claramente a forca da sociedade
civil, que no Brasil teve um papel politico muito importante
na redemocratiza¢éo. Entdo, tive essa ideia de comecar uma
organizagéo que acumulasse uma experiéncia tanto de produ-
¢é@o de conhecimento, com um certo rigor dado pela acade-
mia, quanto o ativismo e a advocacy, que significava advogar
por nossos direitos estabelecendo aliancas, tracando estraté-
gias. Falei com Leila Linhares, que era advogada e atuante na
defesa dos direitos das mulheres, e com Helena Bocayuva,
que era uma amiga de infancia e tinha passado muitos anos
no exilio, e n6s comecamos a Cepia (Cidadania, Estudo, Pes-
quisa, Informacéo e Acdo). A Helena j4 deixou a oNG ha bas-
tante tempo, mas nds comecamos juntas essa experiéncia de
monté-la. Leila e eu estamos juntas desde entfo, coordenando
a organizacao.

Aqui, nés trabalhamos com algumas linhas, como violéncia e
acesso a justica; satide e direitos sexuais e reprodutivos; fortale-
cimento e empoderamento de mulheres, em que nds temos tra-
balhado muito com mulheres de baixa renda, de comunidades;
temos também uma linha de formacéo, na qual temos feito um
curso de formacéo internacional em direitos humanos das mulhe-
res que tem recebido pessoas de outros lugares da América
Latina e da Africa; e uma linha recente de trabalho com jovens,
com quem fizemos um aplicativo para celular sobre satide e direi-
tos sexuais e reprodutivos. Acredito que nds somos uma institui-
cdo de referéncia. A primeira reunifio para a Lei Maria da Penha,
por exemplo, aconteceu aqui na varanda da nossa sede.

Quando a organiza¢io comecou, um dos primeiros traba-
lhos que fizemos foi de cunho um pouco mais académico:
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Mulheres latino-americanas em dados. Um estudo que compa-
rava a presenca da mulher no trabalho, em instincias diversas
de poder, como partidos, diretorios, em toda a América Latina.
Depois, fizemos um trabalho sobre indicadores de raca nas
estatisticas brasileiras, analisando como o IBGE tratava essa
questfio nos censos. Nos comegamos com esse cunho mais aca-
démico, mas de imediato entendemos que era necessario que
a Cepia fosse uma organizacéo também voltada para o advo-
cacy e buscasse interlocuc¢do com outros atores importantes
para os direitos das mulheres.

Trabalhamos durante alguns anos com a Academia de Poli-
cia para dar aula de género e direitos humanos para os poli-
ciais. Trabalhamos também com hospitais, como o Instituto
Fernando Magalhies, que era o Ginico que fazia o aborto pre-
visto em lei no Rio de Janeiro, e organizdvamos muitos cursos
colocando o pessoal de satide em didlogo com a seguranca publica
e a justica, para arejar esses canais de comunicaggo. Quando
conseguimos sensibilizar alguns policiais com relagéo ao
direito a interrupcéo da gravidez, aumentou significativamente
o namero de mulheres estupradas que, depois de recorrerem a
policia, foram encaminhadas ao Fernando Magalhées. Esse €
um exemplo de a¢fio bem-sucedida com resultado direto.

Existe também um trabalho com o judicidrio, no Tribunal
de Justica e na Escola de Magistratura aqui no Rio de Janeiro.
A Cepia, principalmente através da Leila, coorganizou, com a
juiza Adriana Mello, o primeiro curso de género para magistra-
dos. Isso é muito importante porque existem pessoas que sao
operadoras de direito e ndo conhecem direitos humanos, nao
conhecem questdes ligadas ao direito das mulheres. E por isso
que nos estamos sempre tentando uma interlocugéo com esses
espacos, que fazem diferenca. Temos uma interlocu¢éo muito
grande com a Defensoria Piiblica, com o Ministério Pablico (eu
ja dei aula no MP sobre género e sobre direitos humanos).




Atualmente, temos trés jovens trabalhando aqui conosco,
um rapaz e duas mogas. Fizemos um aplicativo gratuito, Partiu
Papo Reto, que foi construido com os jovens e tem a linguagem
deles, de formacédo em direitos sexuais e reprodutivos e com
um glossario, que preparamos com profissionais de satide. No
aplicativo hd um guia com os servicos de satide do Rio de
Janeiro. Ele esta sendo muito bem recebido. N6s o apresenta-
mos agora na Fundag¢io Roberto Marinho e parece que eles vio
utiliza-lo em seus programas educativos. O aplicativo logo vai
incluir também os servicos disponiveis em Sdo Paulo e depois
vamos fazer um de Pernambuco. Para nos, é uma alegria saber
que esse projeto estd rodando o pais. Estamos trabalhando
também com escolas publicas, levando questdes de satide
sexual e reprodutiva, fazendo a apresentacio do aplicativo,
organizando debates e dindmicas sobre saide reprodutiva,
direitos reprodutivos e género.

A Cepia tem essa caracteristica de estabelecer a interlocucio
necessaria para advogar por nossos direitos. Nos temos uma inter-
locucéio com a Secretaria Municipal de Satide, com os jovens do
Rap da Satude. Estamos no comité de mortalidade materna do
municipio, que é uma instincia do governo. Também estamos tra-
balhando muito com a questéo do zika virus, que é uma oportuni-
dade, apesar de perversa, de discutir o direito a interrup¢ao da gra-
videz no Brasil. Eu faco parte da Sala de Situacio sobre Zika e
Direitos das Mulheres, criada pela oNu Mulheres, junto com o
Fundo de Populacio e a Organizacdo Pan-Americana da Satde.
Nesse projeto, a ideia é levar a perspectiva dos direitos reprodutivos
das mulheres de interromper a gravidez e pressionar o governo
para expandir o acesso a contracep¢do e 4 informacio, sobretudo
para mulheres de baixa renda, adolescentes e no meio rural.

Mesmo com o trabalho que passa a ser mais ativo de interlo-
cuco e advocacy, continuamos fazendo pesquisa. Entre as tlti-
mas que fizemos, uma foi sobre o funcionamento dos servicos
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que trabalham com homens autores de violéncia doméstica. A
Lei Maria da Penha prop6e que as varas de justica que atendem
a lei, que sdo juizados especiais de violéncia doméstica, promo-
vam a responsabilizacdo dos homens através de atividades em
grupo voltadas para a conscientizacdo. Entdo, resolvemos estu-
dar especificamente este aspecto da lei, que encontra ainda
divergéncias no movimento feminista: o investimento nos
homens. N6s acabamos de fazer também, no processo de cons-
trucdo do aplicativo, uma pesquisa sobre os servicos de-atencéo
aos jovens no Rio de Janeiro para saber qual é a perspectiva deles
e o que eles acham que seria um servico de satide amigavel.

A Cepia existe desde 1990, traz uma bagagem de experiéncias
e se reinventa sempre. Celebramos agora os trinta anos da Carta
das mulheres brasileiras aos constituintes, como uma memoria
para o futuro.

Jacqueline Pitanguy, carioca de familia progressista mineira, é formada em
sociologia e ciéncia politica. Passou pela Universidade de Leuven, na Bélgica,
pela Escola de Sociologia da Pontificia Universidade Catélica do Chile e fez
seu doutoramento na USP. Foi professora na PUC-Rr] durante os anos 1970,
momento em que chegou ao feminismo. Jacqueline participou da formacéo
do Centro da Mulher Brasileira e do Conselho Nacional dos Direitos da
Mulher, que presidiu por quatro anos. E fundadora e diretora da ONG Cepia
(Cidadania, Estudo, Pesquisa, Informacio e Acdo), localizada no Rio de
Janeiro, onde desenvolve principalmente pesquisa e material sobre violéncia
contra a mulher, satide e direitos sexuais e reprodutivos.
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MALU HEILBORN

Venho de uma familia em que homens podiam e mulheres,
néo. Fui obrigada a estudar em um colégio de freiras, de onde
minha irmi saiu porque repetiu. Meu irméo nio estudava em
colégio religioso; mas eu, sim. Um dia, perguntei ao meu pai
por que s6 eu tinha que ficar em colégio religioso, e a resposta
veio rapido: porque mulher precisa de moral. Nunca esqueci
essa frase. Ela modelou minha existéncia. Tive uma educacio
muito rigida mesmo para os anos 1960, e isso me levou para o
feminismo. E o feminismo me levou para a antropologia.
Fiquei fixada com a questio de saber o porqué de a condi-
cdo feminina ser subordinada, secundaria; dos atributos do

homem serem marcados e os da mulher, nio; dos rituais .

serem mais elaborados para os homens do que para as mulhe-
res. Isso me levou a estudar antropologia, ela podia responder
a essas questoes.

Dediquei-me ao estudo de género — modelo norte-ameri-
cano de olhar a problemaética — o gender studies. Na Franca,
existia um conceito importante, de um primeiro grupo de
socidlogas, chamado GEDISST (Grupo de Estudo da Divisdo
Social e Sexual do Trabalho): elas criaram a categoria “rapports
sociaux de sexes”, que vinha de “relacdes sociais de producéo”.
Trata-se de uma categoria marxista, utilizada por muitos anos.
Houve um determinado momento, com o dominio da anglofo-
nia, que elas foram obrigadas a usar “genre”, mas elas sempre
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ressaltaram que era possivel o emprego de categorias marxis-
tas que marcassem a divisdo do trabalho entre os sexos como
nio natural. Elizabeth Souza Lobo integrou esse grupo. Depois,
passamos a usar género.

Na década de 1970, uma grande amiga minha, a Maria Helena
Darcy de Oliveira (Marhel), cunhada da Rosiska Darcy de Oli-
veira, me apresentou ao livro O segundo sexo, de Simone de Beau-
voir. Comecei a ler muitas coisas e fiquei impressionada, mergu-
lhei de cabeca. Fui conhecendo as pessoas no Rio de Janeiro que
estavam envolvidas com o feminismo, como a Moema Toscano,
que foi minha professora de sociologia na puc. Comecei a me
juntar com essas mulheres e, em 1975, decidimos aproveitar o
Ano Internacional da Mulher para organizar, em plena ditadura,
a primeira Semana de Discuss&o do Papel e Lugar da Mulher na
Sociedade Brasileira. Nesse momento, o grupo ja era formado
por mim, Jacqueline Pitanguy, Leila Linhares, Sandra Azerédo,
Marhel, Kati de Almeida Braga, Elice Muneratto.

Nagquela época, Kati trabalhava no Servico Nacional de Teatro
e tinha contato com o mundo teatral — Fernanda Montenegro,
Bibi Ferreira, Nélida Pifion —, entio, através dela conseguimos
que essas nobres senhoras participassem do evento. Como néo
podiamos realizar atividade publica por conta da represséo do
Estado, nds obtivemos um salvo-conduto da ONU para fazer essa
reunido na Associacdo Brasileira de Imprensa. Foi um estouro.
Muitas pessoas apareceram, gente que eu nunca tinha visto na
vida, as nossas convidadas célebres, pessoas que ja tinham uma
tradicdo de pensar o feminino. Nesse mesmo ano, formamos o
Centro da Mulher Brasileira, que era um centro constituido por
pessoas da esquerda, basicamente. Com o Centro, nos tivemos
dificuldades em trazer as sindicalistas para perto, porque elas
diziam que quem discute aborto, sexualidade e violéncia contra
a mulher eram as mulheres burguesas — essas néo eram ques-
toes de classe, para elas. Havia uma tensdo muito forte entre os

481



grupos. Entre as que vinham do movimento de resisténcia a
ditadura, estavam as mulheres sindicalistas e as que eram desig-
nadas burguesas, cujas questdes ultrapassavam a luta de classes,
incluindo temas ligados aos costumes.

Fiquei uns trés anos no Centro da Mulher Brasileira, quando
comegou a chegar gente exilada e estrangeiras mostrando que
feminismo na Franca e em outros lugares era diferente. Entio,
formamos o Coletivo de Mulheres Brasileiras. Eramos eu, Lucia
Avancini, Bruna Franchetto, Ademildes Fonseca e a uruguaia
Susana Rostagnol. O Centro continuou com uma linha mais
institucionalizada, Jacqueline e Leila ficaram 14, e nés fomos
para um estilo mais cultural, desbundado. Havia o Grupo de
Contrainformacéo, em que escreviamos artigos ponderando
argumentos contrarios a cantadas desagradaveis, sobre sexua-
lidade feminina etc. Naquela época, n6s também fizemos uns
filmes com o Ricardo Arnt, 14 na Eco-UFR]. Foram cinco temas
entre aborto, mulher e trabalho, sexualidade e empregadas
domésticas. Esses videos passaram na Tv. Houve um evento
chamado Amélia J4 Era?!, um show no Teatro Jodo Caetano com
todas as musicas da MPB que falavam da situaciio da mulher,
organizado por Mariska Ribeiro.

No6s éramos um grupo de reflexdo, em que faldvamos das nos-
sas experiéncias. Era um grupo de autoajuda, para pensarmos as
nossas trajetorias a partir de uma logica de nio subordinacio da
mulher. Fiz isso com mulheres mais velhas do que eu, mies,
casadas, com marido, com filhos; eu tinha vinte anos na época.
Mais tarde, esse meu grupo de reflexdo, que tinha Leila, Mariska,
Jacqueline, Branca e Sandra, resolveu realizar uma pesquisa. Isso
aconteceu quando a Fundacéo Ford, seguindo uma logica de que
a modernizagdo do pais passava pela modernizacio das mulhe-
res, disponibilizou uma alta quantia. N6s ganhamos o primeiro
desses concursos da Fundagéo Carlos Chagas, com um projeto
de entrevistas com mulheres de diferentes classes sociais e faixas
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etarias, contando as narrativas de vida delas. Na hora de fazer o
livro Espelho de Vénus, tornei-me um pouco rebelde, dizia que a
gente precisava pegar pessoas proletarias, falar com prostitutas,
com mulheres lésbicas. Fiquei responsavel por essa parte, mas
néo participei da redacéo.

Mais tarde, quando entrei no Museu Nacional e comecei a
estudar tépicos ligados ao feminismo, fiz uma colecio com
Maria Laura Cavalcanti e Bruna Franchetto, intitulada Perspec-
tivas antropoldgicas da mulher, editada pela Zahar. Fizemos qua-
tro volumes desse projeto, mas foi um fracasso comercial total.
O primeiro livro foi lancado em 1981. Escrevemos um artigo
chamado “Antropologia e feminismo” e fomos chamadas para
um debate no Cebrap, onde apanhamos um tanto. Disseram
que nosso artigo olhava mais a antropologia do que o femi-
nismo. Esse foi um momento de debates importantes entre as
académicas, sobre mulher e feminismo.

Durante o periodo de redemocratizacéo, houve outro grande
movimento de atuacio pelas feministas, que integra o movi-
mento pela formagéo do sus (Sistema Unico de Satide), no qual
aparece a ideia do paIsM (Programa de Atencdo Integral a Saude
da Muther). O programa mudava completamente a abordagem
que antes era apenas materno-infantil — do ponto de vista da
reproducdo. Trazia uma perspectiva a partir da interferéncia
governamental de mulheres dentro da area da satde, na con-
cepcdo do sus, sendo um programa de atencio integral a satde
da mulher que incluia desde a infancia, do inicio da sexuali-
dade, até a menopausa.

O paisM foi uma luta de mais de trinta anos, com uma pegada
feminista e pessoas feministas ja dentro da administracio. Na
década de 1980, houve nédo s6 uma profissionalizacio das femi-
nistas, tivemos também uma maior penetracdo no Estado. O
Conselho Nacional de Direitos da Mulher ¢ um exemplo. Em
1987, fui trabalhar no Conselho Nacional dos Direitos da Mulher,
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em Brasilia, e 14 fiquei responsavel pela 4rea de violéncia contra
a mulher, onde lidava com prefeitos que queriam, por exemplo,
pintar as viaturas das delegacias especializadas de cor-de-rosa.
Vinha aquele cara machfo e era necessario negociar, educar
mesmo. Era um trabalho de articular uma politica que fosse
nacional, muito mais ligada na dimenséo de consultoria, de rece-
ber esses caras, falar, visitar — viajei o pais inteiro falando sobre
violéncia contra a mulher, dando aula em academia de policia.

Nesse mesmo ano, aconteceu a constituinte e o Lobby do
Batom, que foi um negocio fantastico, e reivindicacdes das
mulheres em relacdo a Constituicdo comecaram a chover. Ele
recolheu milhdes de assinaturas para limpar todo o lixo auto-
ritario e misogino da Legislacéo. Havia coisas como: vocé nédo
podia ser frentista de posto porque era considerada uma pro-
fissdo que afetava suas funcdes reprodutivas. Conseguimos
tirar tudo isso que impedia as mulheres de acessar diversos
espacos — especialmente a Legislacdo que impossibilitava que
as mulheres trabalhassem em nome da reproducéo humana.
Havia muitas reivindicacées, muitas coisas na area trabalhista,
na area do direito, varias ligadas a propriedade da terra, que
depois vieram a aparecer no governo Lula. A propriedade ser
da mulher no Minha Casa Minha Vida, assim como o dinheiro
do Bolsa Familia, vem do entendimento de que um terco das
familias é chefiada por mulheres no Brasil e que essas mulhe-
res estdo em condicdo de vulnerabilidade e de desigualdade
quando estdo em uma relacdo com um homem, podendo ser
expulsas de casa, por exemplo.

E importante lembrar, também, que a existéncia da ONG CFEMEA
em Brasilia foi fundamental para as conquistas do feminismo.
Ela foi financiada por muitos anos pela Fundacido Ford, por
agéncias internacionais holandesas, e fazia acompanhamento
das leis em Brasilia. Quando projetos sio elaborados e aparecem
no Congresso, 0 CFEMEA realiza um acompanhamento diario
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critico, um alerta com quadros muito bem formados. Muitos
dos avancos promovidos na década de 1980 que se mantiveram
foram também por conta do trabalho dessa ONG.

Fizemos muito movimento de rua durante todo esse periodo
de 1970-80. Lembro que em 1975 aconteceu o caso de um diretor
do Jornal do Brasil que assediou uma secretaria. Fomos para a
frente da sede do jornal, fizemos uma manifestacdo com carta-
zes e ele foi demitido. Faziamos coisas pequenas, como encon-
tros no sitio da Mary Castro. Brincavamos de bruxas, vestidos,
turbantes. Tinha uma coisa muito lidica que néo era possivel
no Centro da Mulher Brasileira, por exemplo — isso foi no Cole-
tivo de Mulheres. Faziamos essas manifestacdes, mas eram
vinte pessoas; 0 movimento nfo conseguia crescer. Mesmo na
marcha pelo aborto, a gente no juntava mais de cem pessoas.
H4 pouco tempo, uns seis anos atras, estdvamos reunidas e
pensando se nds morreriamos como as ultimas feministas, por-
que nio conseguiamos inventar modos de trazer publico para
o movimento. Ai 0 que nos surpreende? A Marcha das Vadias. A
gente nfio achou que ia renascer, isso € fantastico. E uma satis-
facdo ver o feminismo renascer e acontecer.

Maria Luiza Heilborn é historiadora, formada pela puc-r}, onde de certo modo
encontrou o feminismo. Mestre e doutora em antropologia social, Malu passou
pela pés-graduacio do Museu Nacional/ UFR] e pelo pés-doutorado do Institut
National d’Etudes Démographiques, na Franca. Fez parte, na década de 1970,
do Centro da Mulher Brasileira e do Coletivo de Mulheres Brasileiras e, na
década de 1980, integrou o corpo do Conselho Nacional dos Direitos da Mulher.
Professora associada do Instituto de Medicina Social da UER], Malu ¢ hoje tam-
bém coordenadora do Programa em Género, Sexualidade e Satde do 1Ms.




SCHUMA SCHUMAHER

Comego fazendo um breve histérico do feminismo brasileiro,
que ainda é relativamente desconhecido e ajuda a situar melhor
a nossa conversa.

O feminismo brasileiro passou por varias “ondas”, conside-
rando seu inicio no final do século x1x, quando, de forma orga-
nizada ou individual, iniimeras mulheres se rebelaram contra
a tragédia da escravidéo, lutaram pelo direito ao trabalho sem
a autorizacdo do marido, pelo acesso ao ensino de qualidade,
pelo direito de frequentar universidades e de votar e serem
votadas. A chamada segunda onda teve inicio nos anos 1970
num momento de crise da democracia brasileira. Além de lutar
pela igualdade, pela valorizacdo do trabalho da mulher, pelo
direito ao prazer, contra a violéncia sexual, as mulheres tam-
bém lutaram contra a ditadura militar. Esse novo feminismo
estava apoiado, principalmente, nas ideias da escritora fran-
cesa Simone de Beauvoir, em seu livro O segundo sexo, publi-
cado em 1949. A passagem para a terceira onda, nas dltimas
décadas do século xx, foi recheada de muitas criticas e polémi-
cas — especialmente pelas mulheres negras, que questionavam
o discurso da mulher universal, considerando-o excludente,
uma vez que as opressdes atingem de maneira diferenciada as
mulheres. Foi nessa década que se esquentaram o debate e as
tensdes sobre a incorporacéo da questio racial na agenda femi-
nista, sobre o conceito de género e seu binarismo e sobre a
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institucionalizacdo do feminismo com o surgimento de varias
ONGSs € a implantacdo de mecanismos de politicas para as
mulheres na estrutura do Estado. Foi também nesse periodo
que o movimento feminista teve sua agenda ampliada em vir-
tude do ciclo de conferéncias promovido pelas Nacoes Unidas
(Eco-92, Conferéncia Internacional de Direitos Humanos, 1993,
Populacdo e Desenvolvimento, 1994 e a v Conferéncia Mundial
sobre a Mulher, 1995).

Meu encontro com o feminismo aconteceu um ano antes
do 1 Congresso da Mulher Paulista, em marco de 1979. J carre-
gava comigo ha muitos anos uma espécie de incomodo sobre
o meu lugar na sociedade, mas néo sabia traduzi-lo, nio sabia
que nome dar a esse “mal-estar”.

Do interior paulista, desembarquei em S&o Paulo, em 1971, para
buscar trabalho e continuar os estudos. Sem engajamento politico,
sem referéncias, a convivéncia era com o grupo de amigos da
minha cidade que também tinha vindo para a capital em busca de
dias melhores. Logo comecei a me interessar pela agenda politica,
por leituras nas quais as mulheres tivessem protagonismos, por
movimentos sociais contestatdrios ao regime militar.

Nesse tempo conheci a carioca Regina Rocha, que, recém-
-chegada ao Centro da Mulher Brasileira, me falou de feminismo
e na primeira oportunidade me levou para uma reunido de um
grupo de reflexdo de mulheres do Rio de Janeiro. O Centro tinha
uma metodologia para evitar desniveis de informacio: as nova-
tas passavam por um grupo de reflexdo para irem acompa-
nhando aquelas que ja vinham debatendo e refletindo h4 mais
tempo. Era uma metodologia interessante de acolher as pessoas.

Na primeira reunifio do Centro que participei no Rio de
Janeiro, a discussdo era sobre um filme que estava em cartaz e
eu ja tinha visto. Fiquei encantada com as interpretacdes que
ouvi e com muitas coisas que abordavam, pois eram diferentes
do olhar que eu tinha naquele momento, ainda pouco sensivel
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para as questdes de género, para compreender como se estru-
turavam as rela¢des de poder. Elas discutiam também o tema
do abuso nas autoescolas, da necessidade de haver instrutoras
mulheres, porque eram muitas as dentincias de abuso sexual
por parte dos instrutores. Depois desse encontro, percebi que
era aquilo que eu estava procurando: mulheres que defendiam
o direito de dizer sim ou ndo, mulheres que defendiam o direito
de existir com dignidade, sem opresséo.

Descobri depois que em S&o Paulo também havia o Centro
da Mulher Brasileira. Foi dificil achar onde estava localizado,
porque estdvamos em plena ditadura e as coisas nio eram to
publicas assim, mas consegui o endereco e bati 14. A porta da
reunido estava fechada e, quando abriram, elas todas trocavam
olhares, ndo sabiam quem eu era e muito menos o que estava
fazendo ali. Eu me apresentei e foi assim que cheguei ao Cen-
tro da Mulher Brasileira em Sao Paulo, que era independente
do Centro fluminense, s6 0 mesmo nome e objetivos comuns.
No Centro de Sdo Paulo, a maioria das integrantes tinham uma
ligacéo forte com o Partid4o (no caso, um partido politico clan-
destino), que exercia certa influéncia nas prioridades das nos-
sas agendas e defendia primeiro a chamada luta geral e depois
a luta pela emancipacio das mulheres.

Cheguei quando o feminismo paulista estava no auge, quando
estavam comecando os primeiros Congressos da Mulher Pau-
lista, que juntavam aproximadamente 3 mil mulheres. Fazia-
mos o congresso anualmente, no més de marco, para definir
coletivamente quais eram as nossas prioridades naquele ano.
N3o tinhamos nenhuma relacéo com o Estado, eram iniciativas
da sociedade civil. Além de muitos debates, embates, aconte-
ciam coisas chamativas, quase engracadas. Nos Encontros da
Mulher Paulista, a gente organizava creches para que as mées
pudessem participar e eram os homens que tomavam conta das
criancas. Eram os chamados homens sensiveis.

488

Foi em um desses congressos que surgiu a proposta de que a
questio da violéncia contra a mulher, que ganhava as paginas dos
jornais naquele momento, precisava ser enfrentada coletivamente,
néo mais por uma organizacdo ou por individuos. E assim forma-
mos um grupo de trabalho (GT) com representac¢io das varias orga-
nizagdes feministas que existiam em Sao Paulo naquela época.
Entre as varias propostas que o GT levantou, estava a de criar um
espago para ouvir as mulheres vitimas de violéncia. Ndo bastava
elas irem as delegacias. Os policiais e delegados mandavam-nas
voltar para casa, se embelezar, ficar cheirosas, fazer comida e cui-
dar melhor dos maridos. Sabiamos que a solucio n#o estava
somente na dentncia policial. Era o momento em que a sociedade
brasileira discutia polemicamente o assassinato da Angela Diniz
pelo Doca Street. Entfo, surgiu a estratégia de ter um espaco de
escuta em que as representantes do GT e suas parcerias teriam que
se dedicar. O resultado foi o lancamento, em 10 de outubro de 1980,
do primeiro S.0.S. Mulher do Brasil — o antigo “GT contra a violén-
cia” passou a ser um espaco de atendimento as mulheres em situa-
¢do de violéncia. O lancamento dessa estratégia recebeu tanto
espaco na midia, tanta contundéncia nos debates, que ganhamos
autonomia. Todas saimos dos nossos grupos de origem e fomos
fazer parte do 5.0.S. Mulher. O espaco, num primeiro momento, foi
cedido pelo MDB de Séo Paulo, que era presidido, na regiso de
Pinheiros, pelo Fernando Moraes. Atendiamos uma vez por semana
e aos sdbados. Depois, alugamos uma casa prépria e atendiamos
diariamente, todas as tardes e todas as noites."

Esse era o tempo em que o feminismo era financiado pelas
proprias feministas. Tinhamos um carné e todas pagavamos
mensalidade. Esse dinheiro financiou a sede do S.0.S. Mulher.
Faziam parte do grupo também umas quinze ou vinte advogadas
voluntarias, que cediam seu tempo para as mulheres que chega-
vam a0 S.0.S. Algumas ficavam 14 duas horas por dia, outras, um
dia por semana. Eramos ao todo oitenta ou cem mulheres, e cada
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uma de néds tinha seus plantdes. Quando houve a morte da
Eliana de Grammont, organizamos uma grande ocupacio das
ruas, com cartazes, palavras de ordem etc. Essa ocupacdo mobi-
lizou muita gente. Houve até um especial na Tv Globo chamado
Quem Ama Ndo Mata, baseado no slogan cunhado pelas mineiras,
que foram as primeiras a pichar os muros com a frase.

Nessa segunda onda, o feminismo foi para as ruas com
forca total. Lutdvamos pela volta da democracia, por creches,
por saldrios iguais, por questdes relativas ao trabalho domés-
tico. Nos anos 1980, a questio do corpo chegou afinal ao movi-
mento feminista. Comecamos a pautar como prioridade a
questdo da violéncia contra a muther e a descriminalizacio do
aborto. O movimento feminista crescia por todo o pais e ganhava
novas adeptas. Pernambuco, Bahia, Sdo Paulo, Rio de Janeiro,
Rio Grande do Sul, Para, Cear4, Paraiba, Rio Grande do Norte,
Amapa, em todos esses estados foram nascendo grupos, ONGs,
associacoes.

Muitas eram as feministas atuantes desse periodo: Maria
BetAnia Avila, Luiza Bairros, Cristina Buarque, Katia Melo, Angela
Freitas, Alzira Nogueira, Concita Maia, Dulce Acioly, Sonia Cor-
rea, Ana Alice Costa, Ana Fonseca, Silvia Cantanhede, no nor-
deste; aqui no Rio de Janeiro tinha Malu Heilborn, Mariska
Ribeiro, Danda Prado, Zez¢é de Lima, Jurema Batista, Eliane Poti-
guara, Hildete Pereira de Melo, Jacqueline Pitanguy, Leila Linha-
res, Rosalia Lemos, Branca Moreira Alves, Comba Marques
Porto, Lélia Gonzalez, Joselina da Silva, Angela Borba. Em S&o
Paulo tinha Eva Blay, Ruth Cardoso, Marta Suplicy, Ruth Escobar,
Silvia Pimentel, Florisa Verucci, Irede Cardoso, Edna Roland,
Vera Soares, Sueli Carneiro, Beth Vargas, Beth Lobo, Nilza Iraci,
Teresa Santos, Alzira Rufino, Miriam Botassi, Raquel Moreno,
Regina Stela Moreira Pires, Albertina Costa, Fulvia Rosemberg,
Maria Malta Campos, Jacira Melo. Em Minas Gerais: Bila Sorj,
Celina Albano, Conceicao Rubinger, Benilda Paiva. No Sul, Clair
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Castilhos, Conceicéo Lopes, Denise Dora, Nelma Oliveira, Marcia
Soares e tantas outras que estou esquecendo agora.

As grandes manifestacdes feministas dos anos 1980 eram
arrojadas e criativas. As vezes elas eram teméticas e as mulheres
iam vestidas como donas de casa, como estatua da liberdade,
como empregadas domésticas, polemizando sobre a dupla jor-
nada e denunciando as desigualdades. Até espetaculo teatral o
feminismo produzia, como a Missa Fémea. Ela foi criada por
Maria Lucia Vidal, junto com outras ativistas, com o intuito de
contribuir para o debate sobre varias questdes, como a relagéo
€om o corpo, a autonomia, os direitos das mulheres e a tentativa
de influéncia da religido sobre os corpos das mulheres. Naquela
época, néo tinhamos ainda essa for¢a intervencionista das Igre-
jas evangélicas, mas a Igreja catélica era muito palpiteira e repres-
sora e, como ela foi muito proxima da esquerda no contexto da
ditadura, os conflitos existiam, e para enfrenta-los as ativistas
continuavam denunciando o papel opressor da Igreja. Nas
comemoracdes do Oito de Marco, as feministas promoviam
apresentacdes em cima dos caminhdes, dramatizacdo com con-
tetidos sobre nossos direitos, missa encenada as avessas, e nés
usavamos alguns ritos da liturgia de maneira critica.

Em geral, para manter acesa a chama do feminismo e suas
atividades, organizavamos festas para arrecadar recursos, rifas,
contribuicdo voluntaria das militantes. Era preciso muita cria-
tividade para manter o movimento atuante. Eu me lembro de
uma festa que organizamos em S3o Paulo, chamada “O sexo
dos anjos”, na qual vendiamos ingressos, camisetas, adesivos,
bebidas e bugigangas para angariar dinheiro que usavamos
para pagar o aluguel da sede do S.0.S. Mulher.

O feminismo dos anos 1970 e 1980 foi arrojado, nfo saiu das
ruas. As mulheres ocupavam as avenidas e pracas, onde grita-
vam por liberdade, em todos os sentidos. Gritdvamos por
democracia em casa, na cama e na politica. Era o grande grito
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das mulheres latino-americanas, feito com uma irreveréncia
muito grande.

No inicio da abertura politica, comegou a se propagar um
debate sobre a criacfio de um organismo responsavel pela imple-
mentacio de politicas para as mulheres no ambito do Estado. Ja
existia o Conselho Estadual da Condicdo Feminina em S&o
Paulo e o Conselho Estadual da Mulher em Minas Gerais e, mais
tarde, criou-se um Conselho também no Rio de Janeiro. A pro-
posta geral naquela hora era criar um Conselho Nacional dos
Direitos da Mulher. As feministas pensaram diferentes estraté-
gias para sensibilizar o futuro presidente, Tancredo Neves. O
encontro foi organizado pela Ruth Escobar, que conseguiu mar-
car um almoco no palacio da Liberdade com ele e mais quarenta
mulheres. No mesmo avido, foram Tonia Carrero, Fernanda
Montenegro, Lélia Gonzalez, Tizuka Yamasaki, Maria Conceigdo
Tavares, Benedita da Silva, entre outras. O almoco foi bem-suce-
dido e saimos com a promessa de que, chegando a Brasilia, Tan-
credo acataria essa reivindicacdo das feministas brasileiras.
Como sabemos, ele nio chegou ao Palacio da Alvorada como
presidente, mas, como essa promessa foi anunciada publica-
mente, o vice, José Sarney, logo que assumiu 0 cargo prometeu
fazer valer os compromissos de Tancredo. Com isso, passamos
a fazer parte de uma comisséo de trabalho provisoria para asses-
sorar o pessoal do Congresso e do Senado, porque ndo queria-
mos um organismo criado por decreto, € sim um organismo
criado por Projeto de Lei.

Elaboramos a proposta e ela foi encaminhada pelas lideran-
cas do partido e aprovada por unanimidade, com muita verba
e com estrutura. Chamava Conselho, mas, na verdade, era
quase um miniministério. Entéo, em 1985, eu fui a Brasilia com
a Ruth Escobar para fazer parte da gestdo do Conselho Nacio-
nal dos Direitos da Mulher, e muitas feministas vieram
conosco. Eramos muito cuidadosas, especialmente com 0 novo
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papel que estavamos assumindo. Deixavamos de ser um movi-
mento social para ser parte da estrutura de governo, e esses
papéis ndo podiam ser confundidos. Dialogavamos agora com
movimentos sociais na condicdo de gestoras de Estado.

Os quatro anos de atuag¢io do Conselho provocaram um salto
muito importante na implementacéo das politicas pablicas para
as mulheres no Brasil. E claro que foi muito dificil botar tudo em
pratica. Mas foi assim que as delegacias de mulheres foram nas-
cendo e crescendo em todo o pais. N&s tivemos que lidar com
politicas de seguranca e para isso organizamos um programa de
formacéo das delegadas, para que o atendimento fosse humani-
zado, especifico. Ndo bastava ter uma delegacia de mulher se o
atendimento fosse o mesmo, se ndo houvesse compreensio das
razdes estruturais da violéncia contra as mulheres. Isso foi um
dos trabalhos mais interessantes realizados pelo Conselho Nacio-
nal naqueles quatro anos.

Nos atuamos em varias areas: na constituinte, na satide, no
mercado de trabalho, na educacéo infantil. Por exemplo, foi
durante o tempo do Conselho que a creche deixou de ser um
direito da mulher e passou a ser da crianca. E nessa época que
comecaram as discussdes sobre a paternidade.

Eu renunciei ao Conselho em 1989, por conta do esvaziamento
politico e dos grandes cortes de verbas que sofremos com a che-
gada do novo ministro, Oscar Dias Correia, conservador e nada
solidario as reivindica¢des das mulheres. Meses depois, todas
renunciaram por razoes parecidas. Em vez de voltar para S&o Paulo,
que era a minha casa, resolvi ficar um ano no Rio de Janeiro. Fui
trabalhar na Fundacfo do Cinema Brasileiro e, como eu ja conhe-
cia o movimento feminista carioca, me integrei rapidamente.

Na década de 1990, fui para a REDEH (Rede de Desenvolvi-
mento Humano). A REDEH foi criada em 1990 como uma orga-
nizacdo ecofeminista, com Thais Corral, Solange Dacach, Ana
Reis, Giselle Garcia e eu, que cheguei em 1991. Inicialmente, era
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um grupo de rua, um bando de loucas feministas e nio forma-
lizadas. Faziam manifestacdes publicas, criticas, intervencoes
dentro da sBpC (Sociedade Brasileira para o Progresso da Cién-
cia) e por toda parte onde pudessem passar 0 n0ssO recado. O
grupo inicialmente se intitulava O Bando e tinha também artis-
tas como Lucélia Santos e Bia Saldanha.

Com a iminéncia da Eco-g2 no Brasil, feministas do mundo
inteiro comecaram a procurar algumas ativistas conhecidas no
pais para propor a mobilizacgo das mulheres no evento. Foi assim
que a REDEH se formalizou como ONG, para receber recursos de
fontes internacionais e preparar uma grade atividade na Eco-92.
Thais Corral, que ¢ até hoje uma das coordenadoras da REDEH,
iniciou os contatos no Brasil e no exterior e a proposta foi muito
bem recebida. Assim, foi criado o comité internacional responsa-
vel por organizar o Planeta Fémea, 0 maior espaco ocupado no
Aterro do Flamengo, em 1992. Nos tivemos grandes paineis de
debate, manifestacoes artisticas, performances de expressao cor-
poral, rodas de conversa organizadas por mulheres indigenas,
mulheres negras, mulheres brancas, enfim, uma grande diversi-
dade de mulheres do mundo inteiro ali, juntas. Tinha o sagrado
e o profano. Como parte do Férum Paralelo dos Movimentos
Sociais, o Planeta Fémea chegou a receber 5 mil pessoas por dia.
Foi uma acio tio forte das feministas no Rio de Janeiro que a
Agenda Geral da Eco-92 tem um capitulo especial sobre a Agenda
21 das mulheres.

Quando a REDEH nasceu, tinha um foco muito forte no ecofe-
minismo. Hoje, atuamos em duas reas prioritarias: uma ambien-
tal, coordenada pela Thais Corral, na qual néo trabalham s6
mulheres, e a area dos direitos humanos, que eu coordeno, que
tem 90% do foco voltado para as mulheres e o restante, de forma
mais abrangente, para criancas e adolescentes. A educacgo tam-
bém ¢ central para nés. Trabalhamos com a formagéo de profes-
sores nas questdes racial, étnica, ambiental, de género e sexuali-
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dade. Trabalhamos também com a rede publica e em quilombos
e produzimos um vasto material didatico com essas tematicas.

Nos ultimos tempos, estamos dedicadas ao enfrentamento
da violéncia contra a mulher, a formacéo e a sensibilizacio de
professores. O projeto chama-se “Quem ama abraca, fazendo
escola” e ja passou por mais de oitocentas cidades. Em cada
uma delas, estabelecemos parcerias com o poder piblico local,
especialmente as Secretarias de Educacio. £ um projeto voltado
para a sociedade, especialmente para a comunidade escolar:
professores, pais e criancas. No governo Dilma, tinhamos o
apoio da Secretaria Nacional de Politicas para as Mulheres e do
Instituto Avon. A campanha produziu um kit educativo, com-
posto por manual para o professor, gibi para os alunos e DVDs
produzidos com o apoio de muitos artistas. Sdo ferramentas
fundamentais para sensibilizar os alunos e trazer a realidade da
violéncia doméstica e familiar contra as mulheres para um
espaco onde possam se sentir acolhidos, respeitados e acompa-
nhados, vencendo a sensacéo de solidao, perda e culpa que esse
fendmeno tdo grave traz.

Além da campanha, eu coordeno, desde 1997, o projeto
Muther 500 Anos Atras dos Panos, que nasceu para contestar as
comemoracoes dos quinhentos anos da chegada dos europeus
ao Brasil, cuja proposta deixava, mais uma vez, as mulheres fora
da histdria. A ideia, portanto, era tirar as mulheres dos pés de
pagina e dar-lhes visibilidade, pois também ajudaram a cons-
truir o Brasil. Fizemos um grande projeto, com pelo menos vinte
subprojetos. O primeiro foi o livro Diciondrio mulheres do Brasil,
depois Mulheres negras do Brasil e, mais recentemente, Mulheres
no poder. Outro subprojeto € Brasil de Ponta a Ponta, que conta
a historia de cada estado brasileiro com a preocupacio de
incluir a acdo das mulheres. J4 fizemos o estado do Rio de
Janeiro, intitulado Um rio de mulheres, e Alagoas, que chama
Gogd de emas. Fizemos ainda o Tem mulher na jogada, sobre a par-
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ticipacio das mulheres no esporte. Fizemos as biografias de
Lélia Gonzalez e Nisia Floresta, com exposi¢ao e filme. Talvez
sejamos, hoje, 0 espaco que retine a maior quantidade de infor-
macio sobre a participagio de mulheres nos mais diversos seto-
res da atividade cultural, social, esportiva e politica do Brasil.

Na virada do século surgiram vArias OoNGs feministas, novas
cidadanias, muitos partidos politicos e um governo comprome-
tido com a implementacdo de politicas publicas voltadas para
as mulheres. Renovada e em crescimento acentuado, a movi-
mentacdo feminista de agora é um pouco diferente da que vive-
mos no século passado. Naquela época, as organizagdes e 0s
coletivos feministas costumavam convocar e produzir ativida-
des conjuntas, com visibilidade para quem estava envolvido no
processo e suas parcerias. Hoje, influenciado pela globalizacao,
o feminismo jovem tem usado as redes sociais como ferra-
menta importante de dentincias e de mobiliza¢io, e me parece
que, quanto menos aparelhado for, menos estruturado, com
convocacio alternativa e sem dono, maior é o sucesso. Indepen-
dentemente das trajetorias, das idades, o feminismo segue
forte, cada vez mais plural, mais colorido, revigorado e acredi-
tando que a revolucéo ou sera feminista ou néo sera.

Schuma Schumaher, nascida no interior de Sdo Paulo, é pedagoga, escritora e
ativista feminista. Seu encontro com o feminismo aconteceu no final dos anos
1970, nos primeiros Congressos da Mulher Paulista, em S3o Paulo. Schuma fez
parte do Centro da Mulher Brasileira de Sio Paulo, onde também foi uma das
fundadoras do S.0.S. Mulher, um dos primeiros espagos de atendimento 4
mulher vitima de violéncia do pais. Fez parte da gestio do Conselho Nacional
dos Direitos da Mulher na metade final da década de 1980 e integrou o grupo
de mulheres que tinham acabado de formar a REDEH (Rede de Desenvolvi-
mento Humano), no inicio dos anos 1990, ONG que coordena até hoje. E inte-
grante da AMB (Articulacio de Mulheres Brasileiras).
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MARIA BETANIA AVILA

Eu fiz sociologia no final dos anos 1960, e os primeiros interes-
ses pelo feminismo vieram das leituras e da aflicdo que nos
tomava a todas naquela época, mas eu néo tinha muito enten-
dimento do que aquilo significava. No comeco dos anos 1970,
me mudei para a Franca. Fui estudar, mas fui também por
causa da situacdo politica. Ndo fui exilada, fui autoexilada, ndo
pertencia a nenhuma organizacéo politica, mas era uma pes-
soa bastante mobilizada politicamente contra o que estava
acontecendo no pais. Quando terminei a faculdade, a vida ficou
muito dificil em todos os sentidos, varios amigos e amigas
foram embora do pais e eu resolvi ir também. Fiz uma aplica-
¢do para o Iedes (Institut d’Etude du Développement Economi-
que et Social), da Universidade Paris 1 Panthéon-Sorbonne, e
fui embora, sem bolsa de estudo, sem nada, arriscar. Era um
instituto que recebia muitos estudantes latino-americanos, tal-
vez sobretudo naquela época, e tinha também muitos estudan-
tes da Africa. Era um lugar muito receptivo e muito politizado.

Comecei a me relacionar com outras pessoas do Brasil que
estavam |4, como So6nia Cali6 e Regina Carvaltho, que foi uma das
articuladoras do Circulo de Mulheres Brasileiras em Paris, junta-
mente com Sandra Macedo. Entrei para o Circulo naquela época,
um grupo de fato ja feminista, e foi em Paris que comecei minha
militdncia propriamente dita, no comeco dos anos 1970. O Cir-
culo, para mim, foi uma descoberta que me mudou radicalmente.
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Nesse momento, comecei a ligar a sociologia ao feminismo, e
isso acabou definindo toda a minha vida profissional.

A organizacédo do Circulo comegou em 1975, mas 0 que a
gente tem nos documentos e nas memorias de cada uma é que
ele foi consolidado publicamente em janeiro de 1976. Foi redi-
gida e tornada publica uma Carta politica, que era uma referén-
cia para fazer parte do Circulo e o colocava como movimento
feminista revolucionéario. Afirmava também que a partir
daquele momento estava fundada a organizagio de mulheres
feministas no exterior e que faziam parte da resisténcia. O Cir-
culo desde o inicio estabeleceu uma ligacdo com o Brasil. Além
disso, também se relacionava com as feministas francesas e
outras latino-americanas que igualmente estavam no exilio em
Paris. O Circulo funcionava como um espaco de reflexio, de
acdo e debate politicos. N6s estuddvamos muito ali, era um
lugar de muita efervescéncia, consumiamos toda aquela litera-
tura nova que saia das movimentacdes e elaboragdes feminis-
tas, de autoras como Sheila Rowbotham, Juliet Mitchell, Evelyn
Reed, Elena Belotti, além de Simone de Beauvoir e outras his-
toricas, como Flora Tristan, Clara Zetkin e Alexandra Kollontai.

Tinhamos os grupos de reflexdo no Circulo, onde faziamos
a relacdo entre as nossas vivéncias, socializaces e trajetorias
com uma discussdo mais intelectual e teérica, o que era pro-
prio do método feminista daquele momento. Vocé socializava
coisas da sua experiéncia de vida que considerava comuns &
vida das mulheres. Existia uma forte discussao no feminismo
francés sobre o trabalho doméstico e sobre a divisdo das tare-
fas domésticas e a insercdo das mulheres no mercado de traba-
lho, o que levou, depois, & formulacio do conceito de divisdo
sexual do trabalho. O conceito de patriarcado também era um
tema importante do debate, junto da questio da sexualidade e
da autonomia politica, a dupla militdncia e a autonomia em
relacdo ao corpo. E desse periodo o slogan que atravessou 0
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mundo pelo Ocidente, “Nosso corpo nos pertence”, e gerou
muita polémica, inclusive na esquerda.

A discusséo sobre violéncia sexual e violéncia doméstica ndo
aparecia tdo explicitamente como aparece hoje. Mas, por exem-
plo, aconteceu uma discussao sobre uma brasileira que sofreu
violéncia sexual, um estupro, quando viajava de carona em
algum pafs da Europa. Naquela época, era muito comum que
estudantes, e as pessoas no geral, viajassem de carona pela
Europa. Ela chegou ao Circulo e o problema foi socializado, e
isso trouxe uma imensa discussio sobre a questdo. Houve uma
mobilizacio enorme e as francesas do movimento feminista se
juntaram s brasileiras. O movimento de mulheres francesas foi
extremamente solidario naquele momento. Esse episodio cau-
sou ndo s6 uma movimentacio politica, mas também de solida-
riedade pessoal e afetiva com a companheira que sofreu a violén-
cia sexual. O cara, que era um executivo belga, foi identificado e
processado. Essa situagéo trouxe uma discussdo pontual sobre
violéncia sexual, mas a violéncia sexual e doméstica ainda néo
tinha a relevancia que tem na luta feminista. Eram os anos 1970,
o feminismo ainda estava trazendo certas questdes a tona.

O Circulo também se dividia por campos tematicos, e havia
um ligado 2 sexualidade e 4 reproducio. Aconteciam discus-
sdes muito extensas sobre a questiio reprodutiva, o direito das
mulheres de engravidar ou nao, as criticas aos métodos de con-
tracepcdo e ao poder médico. Esses também foram anos de
grandes manifestacdes pela legalizacdo do aborto na Franca e
por outras questdes, e nos estivamos presentes. Em 1975, 0
aborto foi legalizado na Franca, mas as manifestacoes conti-
nuaram, cobrando a implementacéo da lei e sua legitimagé&o.
O aborto era uma questio candente naquele momento e um
tema muito debatido no Circulo. Tinhamos também um sub-
grupo sobre trabalho e outro encarregado da relagao com o
feminismo nascente no Brasil, com 0s grupos que estavam se
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organizando aqui, como o N6s Mulheres e o Brasil Mulher, que
produziam a imprensa feminista.

Havia contato com grupos feministas do Rio de Janeiro, de
S&o Paulo e com um de Recife, que se chamava A¢io Mulher,
criado em 1978 por mulheres vindas de movimentos politicos,
muitas do movimento de anistia, que se juntaram e decidiram
criar um grupo feminista. Logo no comeco de sua atuacio,
esse grupo fez um artigo sobre aborto para um jornal alterna-
tivo de esquerda da época que causou polémica aqui no Brasil,
a ponto de essas mulheres entrarem em contato com o Circulo
de Mulheres Brasileiras em Paris e pedirem que mandassemos
uma carta de apoio. Entdo, através do Circulo, conheci o A¢do
Mulher e, quando voltei para o Recife, em janeiro de 1980, pro-
curei imediatamente esse grupo e me engajei. Era um grupo
feminista muito radical, muito ativo, e dele surgiram outros
grupos, como o sos Corpo e a Casa da Mulher do Nordeste.
Todas as mulheres da minha geracdo que estavam envolvidas
com o feminismo em Recife vieram do A¢do Mulher.

Nesse grupo, conheci algumas companheiras feministas
que, como eu, estavam com vontade de construir uma organi-
zacdo também de militdncia, mas que tinha trés outros objeti-
vos principais: fazer o que a gente chama hoje de educacio
popular feminista; criar uma instituico de pesquisa a partir
do movimento; e construir uma biblioteca feminista, para ter-
mos um lugar onde as mulheres pudessem encontrar literatura
sobre o feminismo, que nio existia naquela época aqui. Apesar
desses objetivos muito claros, a gente comecou formalmente o
s0s Corpo por outro caminho.

Quando comecamos a movimentacio que nos levou ao sos,
existia um imenso programa nio oficial, mas totalmente sub-
sidiado e apoiado pelo governo, de controle de natalidade no
Brasil. A pilula anticoncepcional era um método amplamente
utilizado e o nimero de esterilizacbes comecava a crescer.

Nesse momento, montamos uma peca chamada Vida de
mulher, com vérias mulheres: Sonia Corréa, Angela Freitas,
Gigi Bandler, Luiza Vasconcelos, Vinia Maia e eu. Era uma peca
de teatro escrita e encenada por noés, dividida em varios atos:
sobre trabalho e salario igualitarios, aborto, violéncia. Eram
quatro ou cinco atos, em que o Ultimo era uma conversa de
mulheres se organizando e convocando outras para se organi-
zarem também. Apresentamos essa pec¢a primeiro em todos os
bairros de Recife, em especial nos bairros da pefiferia, porque
queriamos trabalhar com as mulheres dos setores populares.
Ja trabalhavamos com mulheres de classe média, militAvamos
juntas, mas querfamos expandir o feminismo, romper as fron-
teiras de classe. A peca ficou tdo conhecida que n6s fizemos
apresentac0es em um evento de feministas organizado no Rio
de Janeiro e fomos a um festival de mulheres das artes em Sdo
Paulo. Foi maravilhoso.

O contato com mulheres que nés tivemos através da peca e
os problemas que chegavam para nés fizeram com que tom4s-
semos a decisdo de escrever uma cartilha chamada Corpo de
mulher. Era uma cartilha que falava do funcionamento do
corpo, com dicas sobre ervas que ajudavam a resolver proble-
mas ginecologicos, sobre doencas sexualmente transmissiveis.
Ela foi muito importante, porque, quando nos chegavamos
com a peca, as mulheres queriam que voltissemos 14, queriam
conversar com a gente, os problemas eram muitos. Nds desco-
brimos, nos bairros, um controle de natalidade que era abso-
lutamente destruidor para o corpo dessas mulheres. Naquela
época, distribuiam-se pilulas anticoncepcionais numas carte-
las cinza que néo tinham nem a composicdo das pilulas. As
mulheres s6 falavam de enxaquecas, dores, varizes, era um ter-
ror. Paralelamente, comecava o processo violento das esterili-
za¢Oes, muitas compulsdrias, junto com as cesarianas, com
alto risco para a vida das mulheres. Nos vimos que existia de
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fato uma situacdo emergencial e que o corpo das mulheres
estava no centro.

Comecamos a discutir com outros estados e percebemos
que aquilo estava destruindo fisicamente as mulheres. Néo
estdvamos lidando s6 com a dominagéo, a opressio, de maneira
ideolégica. Existia algo concretamente incidindo sobre os nos-
sos corpos. Era uma questao de classe gritante também, porque
as mulheres trabalhadoras, das comunidades, dos bairros popu-
lares, eram o alvo principal desse controle da natalidade, sub-
metidas a uma contraconcepcio ao custo de sua sadde fisica e
mental. E, como mostrou e denunciou o movimento de mulhe-
res negras, a questao também era racial. Em 1981, nés lancamos
um debate publico aqui em Pernambuco que teve ressonincia
nacional, e comecamos 0 s0s Corpo. Primeiro chamamos sos
Corpo — Grupo de Satide da Mulher. Depois, houve uma insti-
tucionalizacdo maior do grupo.

Em quatro ou cinco anos, tinhamos um instituto de pes-
quisa, de educacio popular feminista e uma superbiblioteca
feminista, que atendia néo s6 Recife, mas o Nordeste inteiro —
era o centro mais completo de literatura feminista em todas as
areas. Durante alguns anos, até tivemos atendimentos de escuta
de mulheres, como acontecia em outros sos, no que dizia res-

_peito a acolhimento em relacdo a questdes reprodutivas. O cen-

tro do nosso trabalho era fortalecer os movimentos de mulheres
e feministas e produzir conhecimento a partir do feminismo.
Passamos, entdo, a nos chamar sos Corpo — Instituto Femi-
nista para Democracia. Ndo abandonamos o “sos Corpo”, por-
que ele identificava o grupo. Em 1984, por exemplo, houve um
grande encontro internacional no momento em que se cons-
truiam os direitos reprodutivos como conceito, e nds estavamos la
como sos Corpo. Tinhamos uma relacio nacional com o movi-
mento feminista, mas o sos sempre foi muito ligado também ao
movimento internacional de mulheres. Ndo tinhamos mais

502

como tirar esse nome, porque era uma marca da nossa institu-
cionalidade. Apesar de abordarmos outras questdes, como o tra-
balho e a violéncia, nds ainda lidavamos com o corpo, com os
direitos reprodutivos e sexuais. Entdo, mudamos o segundo
nome, mas mantivermos o primeiro.

Outra area de atuagfio da nossa organizacéo é o trabalho
remunerado e ndo remunerado, o trabalho organizado e o pre-
carizado. Nos temos, desde o comeco, uma relacio muito forte
com a organizacéo das trabalhadoras domésticas, de parceria
politica, apoio e subsidio de pesquisas. Nos dedicamos aos
movimentos de trabalhadoras rurais e as mulheres organizadas
dos bairros populares daqui, atuando em conjunto e dando
apoio as organizacdes delas. Em 2016, por exemplo, com as epi-
demias de chikungunya, dengue e zika, em que o estado de Per-
nambuco foi um dos mais atingidos, tivemos um momento
muito importante de luta por politicas ptiblicas, dentncias e
producéo de analises criticas voltadas para a saide das mulhe-
res. Isso porque a zika representa um perigo para as gravidase a
chikungunya tem sintomas violentos que permanecem por
muito tempo, sobretudo nas mulheres. Entfio, nds nos articula-
mos nas questdes de satide também, como de trabalho e de vio-
léncia, sempre juntas e apoiando os movimentos, na pesquisa e
na educacfo popular feminista e na luta por democracia.

Nos temos também um site, <www.soscorpo.org.br>. Fazemos
muitos cursos de formac&o presencial e a distdncia. Somos enga-
jadas como militantes feministas é participamos de articula-
coes feministas, do Férum de Mulheres de Pernambuco, da
Articulacido de Mulheres Brasileiras, e de uma articulacéo lati-
no-americana, a Articulacién Feminista Marcosur, que olha
para e atua no mundo a partir do sul. A biblioteca perdeu um
pouco o sentido, porque a producio feminista ndo é a mesma
dos anos 1980 e 1990; hoje ela nédo para de crescer. Entfo, nés
nfo temos recursos para manter a biblioteca atualizada. Além

503



disso, hoje as pessoas lidam muito mais com a bibliografia
on-line. N6s ndo nos desfizemos totalmente da biblioteca, pre-
servamos as obras classicas, sobretudo dos anos 1970 e 1980, €
muitos jornais e revistas que assinavamos naqueles anos. Agora
estamos com 0 CFEMEA de Brasilia e a Cunha da Paraiba com
uma plataforma on-line, chamada Universidade Livre Femi-
nista. Integramos também um grupo chamado Grupo de Refle-
x80 Feminista sobre o Mundo do Trabalho Produtivo e Repro-
dutivo, em parceria com a Secretaria Nacional da Mulher
Trabalhadora da cuT, do qual fazem parte outras organizacoes
feministas e académicas, e fazemos parte do GT “Feminismos,
resistencias y procesos emancipatorios”, do Clacso (Conselho
Latino-Americano de Ciéncias Sociais).

Maria Beténia Avila, alagoana, ¢ graduada em ciéncias sociais pela Universi-
dade Catdlica de Pernambuco, com especializagio em sociologia do desenvol-
vimento pela Universidade de Paris 1 e doutorado em sociologia pela Univer-
sidade Federal de Pernambuco. Seu engajamento politico e pessoal com o
feminismo comecou no Circulo de Mulheres Brasileiras em Paris, no inicio
dos anos 1970. Fez parte do grupo feminista A¢ao Mulher, de Recife, no inicio
de 1980, e em 1981 foi uma das fundadoras do sos Corpo — Instituto Femi-
nista para Democracia, institui¢do da qual faz parte até hoje como pesquisa-
dora e ativista.
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BRANCA MOREIRA ALVES

Eu casei em 1961, antes de fazer 21 anos, porque tinha medo de
ficar solteirona. Nao tinha nenhuma ideia que eu podia ser
outra coisa na vida que nido mée e esposa devotada. Durante
toda a década de 1960, tentei ser exatamente isso: tive duas
filhas, cuidava da casa, mas sempre com essa angustia famosa
da Betty Friedan, do mal que ndo tem nome; e, como ndo tinha
nome, eu nio sabia que mal era esse. Resolvi voltar para a
faculdade em 1968. Fui fazer histéria na Santa Ursula, com a
ideia de que eu ia me ilustrar para ser uma hostess melhor. Fiz
o vestibular em fevereiro e, durante o exame, alguns estudan-
tes distribuiram panfletos contra a invasdo da Republica Domi-
nicana pelos Estados Unidos — que eu olhei e joguei fora, pen-
sando que politica ndo era coisa nem para estudantes nem
para mulheres. Hoje, digo que sou filha desse “ano que nunca
acabou”, como escreveu Zuenir Ventura.

Em marco, houve a morte do estudante Edson Luis, e a
coisa comecou a ferver. Houve o encontro de estudantes em
Ibitina, e uma colega da faculdade estava entre os presos. De
repente, me dei conta de que a repressao tinha chegado perto.
Antes, tinham sido operarios, camponeses, parecia uma coisa
longinqua, e eu néo refletia sobre isso, embora meu proéprio
irméo, que era deputado, tivesse escrito o livro Torturas e tortu-
rados. Comecei, entdo, a ler essas coisas, uma literatura sobre
a ditadura. Lembro-me de ir a uma passeata com ele contra um
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acordo que eu nem sabia o que era, o acordo MEC/ Usaid. Como
meu irmao estava 14, eu fui. J4 em junho, fui na passeata dos
100 mil, conscientizada, e dai ndo parei mais. Fui na dos 30 mil,
em 1968. Em 1969, fiz parte do grupo de mées de presos politi-
cos e traduzia as denuncias de torturas para o inglés, enviadas
para fora do Brasil. Essas mées brasileiras foram pioneiras
antes mesmo das argentinas. Reuniam-se a principio no Colé-
gio Sion, em volta de uma mesa, fazendo alguma costura para
disfarcar se chegasse a policia — mée é tdo sagrada neste pais
que nunca tiveram problemas, que eu saiba. Ou talvez a policia
politica ndo se desse conta. Afinal, eram mulheres, mies, senho-
ras discretas. Ndo levantavam suspeitas e, no entanto, estavam
elas e noés, da rede de informacéo, fazendo algo considerado
supersubversivo e pelo qual muitos foram torturados e alguns
mortos, como Rubens Paiva e Vladimir Herzog.

Sempre digo que sou filha de 1968.

Em 1970, 0 meu marido foi fazer mestrado em planejamento
urbano em Berkeley, na Califérnia. Fui com ele e, nesse momento,
a minha coisa era a ditadura, nio tinha ainda nenhuma viséo
sobre a mulher nessa histéria. L4, a gente conheceu o Fred Goff,
que dirigia o North America Congress on Latin America (Nacla).
Quem nos apresentou ao Fred foi o Claudius Ceccon, que
estava autoexilado em Genebra e naquela ocasido fazia articu-
lacées nos Estados Unidos com movimentos como o Nacla, para
reforcar a luta internacional contra a ditadura. Fred nos ofere-
ceu fazer, em Berkeley, 0 mesmo jornal produzido na Franca
pelos exilados: Front Brésilien d’Information. Ele nos daria o
escritorio onde produzia uma newsletter e nos ensinaria a
fazer a publicacdo. Assim comecou o Brazilian Information
Front, financiado por professores norte-americanos brasilianis-
tas, como Thomas Skidmore e Stanley Stein.

Na mesma época, alguns estudantes brasileiros que cursa-
vam pos-graduacdo em Berkeley, entre eles meu marido, for-
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maram um grupo de estudos sobre a realidade brasileira. Esse
grupo néo tinha nenhuma mulher que fosse estudante, além
de mim. Todas estavam ali para acompanhar os maridos e nin-
guém falava nada; estdvamos sempre mudas nas reunides,
mesmo eu, que tinha me transferido para a Universidade da
Califérnia, Berkeley, e agora cursava histéria 14. Um ano depois,
recebi uma carta da Danda Prado, que fazia parte de um grupo
de mulheres brasileiras feministas em Paris, me perguntando
o que eu achava do feminismo. Eu tinha estudado os movimen-
tos sociais da América Latina, movimentos de camponeses e
trabalhadores, a histdria do socialismo europeu, seguia a resis-
téncia brasileira, mas nesse momento percebi que nfo achava
nada do feminismo, e isso foi um choque para mim. Foi como
um “estalo de Vieira”, porque naquele minuto tudo se enquadrou
e eu me vi como mulher, filha, mée, irma. Naquele momento eu
entendi tudo.

Lembro de ir tomar banho e passar a mio pelo meu corpo,
impressionada por ter de repente entendido que ser mulher
era algo importante, que nio era simplesmente uma condicio
que eu tinha de aceitar. Liguei para minha amiga Maria Malta
Campos, que morava embaixo de mim, em Berkeley, e nos
decidimos organizar um grupo com as mulheres dos estudan-
tes brasileiros para conversar e trocar experiéncias. Daquelas
mulheres mudas do grupo de estudos, j4 na primeira reunido
uma contou que tinha sido estuprada pelo tio, outra que tinha
deixado a cidade pequena onde morava porque saiu com um
rapaz que era o mais cobicado da cidade, eles conversaram
muito e, quando ele a deixou em casa, disse que ela ndo podia
ser tdo inteligente, sendo néo arranjava marido — e nesse
momento ela resolveu ir para Sdo Paulo. Esse foi nosso pri-
meiro grupo de reflexio.

Quando voltei ao Rio de Janeiro, fui fazer o mestrado no
Iuperj e conheci a Leila Linhares e a Ana Clara Torres Ribeiro.
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N6s fizemos um grupo de estudo com a minha mée e umas
amigas dela. Isso ndo deu certo, éramos duas geracoes diferen-
tes e acabamos organizando um grupo sé com a gente. Conheci
a Jacqueline Pitanguy em 1974, em um desses grupos de refle-
xdo, €, em 1975, nds do grupo — Jacqueline, Leila, Mariska
Ribeiro e algumas meninas da puc, Kati de Almeida Braga,
Maria Helena Darcy de Oliveira e Malu Heilborn, entre outras
— resolvemos organizar um evento para o Ano Internacional
da Mulher. Conseguimos o apoio da ONU e o espaco da ABI
para fazer uma semana sobre a realidade da mulher brasileira.
O encontro foi superimportante, considerado o pontapé para
a segunda onda do feminismo no Brasil. Como fruto desse
encontro, foi criado no Rio de Janeiro o Centro da Mulher Bra-
sileira, que organizou diversos eventos na década de 1970.

O primeiro evento contra assédio sexual de que eu me lem-
bro foi organizado pelo Centro da Mulher Brasileira em um
caso que ocorreu no jornal do Brasil. Um diretor do jornal pas-
sou a mdo em uma recepcionista, ela reclamou e foi despedida.
NOs fizemos uma manifestacio na esquina do jornal do Brasil
e eles mandaram esse fulano ser representante em Paris, para
tira-lo daqui. S6 que, com a nossa ligacdo com a Danda Prado,
em Paris, quando ele chegou, a mulherada estava esperando
por ele com cartazes no aeroporto. Néo sei o que foi feito com
ele depois, nem lembro do nome, mas nos reagimos.

Também fizemos um movimento no segundo julgamento
do Doca Street, em Cabo Frio, e passamos a noite acampadas
em frente ao Férum no julgamento em que ele foi condenado.
Passamos a usar o slogan “Quem ama nio mata”. Outro slogan,
“NO0sSo corpo nos pertence”, marcava nossa diferenca com a
Igreja, porque levantava a questdo dos direitos reprodutivos e
do aborto. A Igreja era nossa aliada na luta contra a ditadura,
mas ai estava tracado o limite. Organizamos encontros femi-
nistas, passeatas e eventos, como os primeiros atos para mar-
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car o Dia Internacional da Mulher, até entdo ignorado pela
midia. Com o processo de abertura assinalado pela primeira
elei¢do para governadores, em 1982, ndés montamos no Rio de
Janeiro um grupo chamado Alerta Feminista para as Elei¢0es e
organizamos uma série de demandas a serem assumidas pelos
candidatos. Nesse ano, foram eleitos os governadores que
montaram os Conselhos da Condicdo Feminina: Franco Mon-
toro (sp) e Tancredo Neves (MG).

Por volta de 1983, fizemos uma passeata com a Dina Sfat a
frente, com um cartaz em defesa do aborto. A imagem estam-
pou a capa da Veja. Depois, veio a campanha para a consti-
tuinte, e a coisa pegou fogo. O Conselho Nacional dos Direitos
da Mulher, sob a presidéncia de Jacqueline Pitanguy, foi funda-
mental, porque acompanhava as discussdes nas comissdes. A
gente, do lado de fora, sem internet, ndo sabia o que estava
acontecendo no processo da nova Constituicio, entéo era o
Conselho que avisava quando e quais comissdes aconteceriam.
Eu me lembro de que uma das comissdes era para decidir sobre
o aumento da licenca-maternidade, e nds fizemos uma passeata
no centro da cidade, em que simuldvamos nascimentos. Eram
nascimentos de mulheres adultas mesmo: passavamos por
baixo das pernas umas das outras; enquanto a que estava de pé
fingia estar em trabalho de parto, e a que passava por baixo
nascia. Eu me recordo de que estava em pé, de saia, perto do
Terminal Menezes Cortes, com uma menina saindo de baixo de
mim, e passou um rapaz, que devia ser estudante ou advogado,
olhando para aquela situacéo. Perguntei se ele tinha mamado,
e ele respondeu que sim; perguntei se tinha gostado, e ele mais
uma vez disse que sim; entdo eu disse que ele tinha que ser a
favor da licenca-maternidade de quatro meses. E era assim, a

gente confrontava as pessoas que estavam passando para ir ao
Férum. Eramos muito doidas e famos inventando essas acdes
na hora.




Em 1988, a gente fez a Missa Fémea, que era uma apresenta-
cdo do texto da missa no feminino, com miisica, e no final
faziamos o sinal da vagina com a m#&o. Quem organizou foi
uma psicéloga feminista que fazia psicodrama, Maria Licia
Vidal. Nés tinhamos palco e tudo, era um teatro no meio da
rua, no Largo da Carioca, no Oito de Marco. Na radio, no dia
seguinte, o cardeal quase que excomungou a gente, dizendo
que era um pecado, um sacrilégio. Meu pai dizia que n6s ndo
podiamos fazer aquelas coisas, que era palhacada. As nossas
passeatas eram mesmo uma palhacada, faziamos teatro, iamos
fantasiadas e havia repercussao, saia nos jornais. O humor é
uma forma de fazer politica. Teve uma vez em que a Carmen da
Silva, escritora e articulista da revista Claudia, foi de rainha do
lar, com uma faixa e uma coroa, e ia andando benzendo todo
mundo com sabdo em p6 dentro de um balde. A Leila Linhares
foi de méae enlouquecida, metade da cabeca de rolinho a outra
metade penteada, com um avental pregado com lembretes
como: “Costurar o botdo da camisa do marido”, “Comprar
arroz”, “Encapar os cadernos do colégio”, e ia se abanando com
uma frigideira, dizendo que umas malucas tinham passado na
casa dela e a tinham levado para a passeata, que ela tinha dei-
xado o feijao no fogdo. A Hildete Pereira de Melo e a Jacqueline
Pitanguy foram vestidas de debutantes, a Rosiska Darcy de Oli-
veira e a Mariska Ribeiro com uniformes de normalistas, a
Comba Marques Porto de “a outra”, com um cartaz: “Nunca
sabados, domingos e feriados”. Eu fui de senhora recatada,
com um vestido de 14 preto de manga comprida cheio de flore-
zinhas estampadas, uns 6culos que eu nem usava, um trico que
eu nem sei fazer, e a0 meu lado ia a cineasta Celia Resende,
vestida de puta. Nos duas tinhamos um cartaz que dizia: “As
duas faces da mulher”.

Em outro Oito de Marco, sai vestida de principe, com uma
boina azul e uma pluma na cabeca, e a Santinha — Maria do Espi-
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rito Santo Cardoso dos Santos — foi de princesa. Segurdvamos
dois cartazes, o meu dizia: “Procuro princesa para lavar, cozinhar
e amar”, e o da Santinha: “N#o sei se sou princesa ou escrava”.

Ja na década de 1990, fui convidada pelo Unifem (Fundo de
Desenvolvimento das Nacdes Unidas para a Mulher) para che-
fiar o escritério Brasil-Cone Sul, aberto em Brasilia, em 1992. O
convite original foi para abrir um escritorio nacional, mas,
embora fosse meu trabalho dos sonhos, o salario seria o
mesmo que eu recebia como promotora de justica e tive que
recusar, pois teria que morar em Brasilia e as despesas seriam
grandes demais. Assim, recebi trés meses depois um telefo-
nema de Nova York dizendo que um escritdrio internacional
tinha sido criado: Brasil-Chile-Argentina-Uruguai-Paraguai, ja
com um salario melhor. Pedi exoneracdo do Ministério Ptblico
e me tornei diretora regional do Unifem Brasil-Cone Sul, onde
fiquei de 1992 a 2003. Nunca me arrependi da escolha.

Tive a sorte de trabalhar na década das grandes conferén-
cias da oNu: em junho de 1992, foi a Eco-92, no Rio de Janeiro;
em 1993, a Conferéncia Internacional de Direitos Humanos, em
Viena; em 1994, a de Populacio, no Cairo; em 1995, a das Mulhe-
res, em Beijing; e, em 1996, a do Habitat, em Istambul. As agén-
cias tinham o mandato de trabalhar juntas na preparacéo € na
participacéo nas conferéncias. Por isso, o papel do Unifem,
uma agéncia pequena, foi fortalecido, porque elas eram obri-
gadas a dar destaque aos temas de género, tornando nossa
agéncia imprescindivel. Outra coisa que foi fortuita na minha
gestdo foi que os cinco paises que o escritorio cobria estavam
saindo de ditaduras, vivendo um momento de reformulacéo
politica e de producdo da nova estrutura juridica democrética.
Eu, como ja era uma feminista velha, conhecia a turma da
América Latina dos encontros latino-americanos de mulheres,
e tinha pessoas e ONGs de confianca nesses paises que eu sabia
que podiam levar projetos feministas. Eu pude, com o Unifem,
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apoiar esse momento histérico, com financiamento e com
interligacdo entre movimentos e governos. Na verdade, a par-
ticipacdo do Unifem e do movimento de mulheres internacio-
nal nas conferéncias foi muito importante. A resolucdo da oNU
sobre essas conferéncias foi de que todas as agéncias tinham
que incluir o tema de género e direitos da mulher. A participa-
¢do do Unifem e do movimento internacional de mulheres foi
fundamental para que os nossos direitos fossem garantidos.

Branca Moreira Alves, graduada em historia, ciéncias politicas e direito,
encontrou o feminismo quando foi concluir sua graduacio em histéria na
Universidade da Califérnia, Berkeley. De volta ao Rio de Janeiro, ingressou no
Instituto Universitario de Pesquisas do Rio de Janeiro, onde arguiu a disser-
tacdo de mestrado em ciéncias politicas publicada como Ideologia e femi-
nismo: A luta da mulher pelo voto no Brasil. Foi uma das organizadoras da
semana de debates sobre a mulher na sociedade brasileira, em 1975, conside-
rada o pontapé inicial do movimento feminista no Brasil. Foi a primeira pre-
sidente do Conselho Estadual dos Direitos da Mulher do Rio de Janeiro e
chefiou o primeiro escritério do Unifem para o Cone Sul.
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