SANKOFA é um dos adinkra, conjunto de ideogramas que
compdem a escrita dos povos akan, da Africa ocidental.
Significa que nunca é tarde para voltar e recolher o que
ficou para trés. O retorno consciente as origens pauta esta
obra do inicio ao fim, e seus textos valorizam a experién-
cia pregressa como condi¢io essencial ao desenvolvimen-
to futuro. A colec¢io Sankofa - Matrizes Africanas da Cul-
tura Brasileira tem a inten¢ao de resgatar e atualizar o rico
contetido de pesquisas e reflexées produzidas no contexto
das atividades do Ipeafro - Instituto de Pesquisas e Estu-
dos Afro-Brasileiros. O resultado é uma edicédo de félego,
que retne textos de destacados estudiosos da tematica
africana no mundo. Buscando valorizar uma identidade
que reflita a histdria brasileira, a colegao fala nao apenas
aos afrodescendentes, mas a todo o pafs, que herdou as
tradicoes advindas da Africa - hoje profundamente arrai-
gadas em sua cultura.

OUTROS VOLUMES DA COLECAO SANKOFA -
MATRIZES AFRICANAS DA CULTURA BRASILEIRA

1. A matriz africana no mundo

2. Cultura em movimento: matrizes africanas
e ativismo negro no Brasil

3. Guerreiras de natureza: mulher negra,
religiosidade e ambiente
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CHEIKH ANTA Diop afirmava, com todo o ri-
gor, que “raca” é uma construcao fenotipica e
sociocultural, ndo uma condi¢do biomolecu-
lar. Ele dizia com frequéncia que é possivel um,
sueco e umn banto sul-africano serem genetica-
mente mais préximos entre si do que cada um
deles a outras pessoas de sua prépria raca. Mas,
na Africa do Sul de 1980, o sueco seria um ho-
mem livre, enquanto o banto seria mais um in-
tegrante da maioria oprimida e violentada pelo
apartheid. Diop dizia, também com referéncia
a Africa do Sul de 1980, que os brancos costu-
mam negar a realidade das ragas ao mesmo
tempo que tentam destruir uma raca. Gene-
ticamente, ndo pode haver racas; a nogao fe-
notipica e sociocultural de raca ainda define a
maioria das relagdes humanas até hoje.

CHARLES S. FINcH III
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APRESENTACAO A NOVA EDICAO

POR QUE AS MATRIZES AFRICANAS?

A REEDICAO da colecdo Sankofa acontece em um momento de singular
importancia para os estudos brasileiros sobre a Africa e as diasporas afri-
canas. Hoje, os estudos africanos néo atendem apenas a uma demanda
exclusiva do movimento social negro, mas de toda a sociedade, e tornam-
-se indispensaveis para o conhecimento do mundo no qual vivemos e dos
mundos que nos precederam. Fruto do ativismo de educadores negros
e seus aliados, a Lei n¢ 10.639/2003 coloca a sociedade inteira diante da
obrigatoriedade de assumir o legado africano como uma precondi¢io es-
sencial para desenvolver o conhecimento. Era precisamente isso - assu-
mir essa precondicdo e atender a essa demanda - que se almejava com
a produgao da colegao Sankofa na década de 1980. Por que assumir o le-
gado africano como precondicao essencial do conhecimento? Os temas
abordados nestes quatro volumes vém nos mostrar: as histérias e as cul-
turas africana e afro-brasileira dizem respeito nao apenas aos descenden-
tes africanos, mas a humanidade como um todo e ao Brasil como nacéo.
No primeiro volume, vamos conhecer por que a nogio da Africa
como berco Unico da humanidade, arcaica e moderna, é um dos dados
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que se impdem com forca cada vez maior nos estudos interdisciplina-
res sobre os seres humanos e as redes sociais complexas que estes tém
constituido ao longo de seus quase trés milhdes de anos de existéncia.
Entenderemos por que é necessdrio conhecer a Africa para compreen-
der a origem das primeiras civilizagées e a formacao do mundo antigo e
contemporaneo. Teremos uma introdu¢ao a saga de resisténcia dos po-
vos africanos ao dominio colonial e ao sistema escravista mercantil, que
implantou as na¢des modernas das Américas, e exploraremos as impli-
cacdes dessa dindmica nas relacdes entre Brasil e Africa. O segundo vo-
lume aborda aspectos bésicos de como a matriz africana fundamenta a
cultura brasileira e da importancia da luta antirracista dos negros para
a historia brasileira, inclusive na drea da educacio. O terceiro volume
mostra o papel fundamental da mulher negra e da religiosidade de ori-
gem africana na formacéo da cultura brasileira e nas perspectivas de
sustentacdo do meio ambiente. No quarto volume, conheceremos uma
das contribuicdes que os intelectuais africanos oferecem ao desenvolvi-
mento do saber no mundo contemporineo.

Este conjunto de obras aparece em um momento no qual ja foi niti-
damente desenhado o tipo de estruturas socioeconoémicas planetdrias
que pretendem ditar as normas em todos os 4mbitos, especialmente no
da educagao. O mundo globalizado que tomou forma a partir da queda
do projeto comunista e do fim da Guerra Fria é um mundo hegemonico
nao somente do ponto de vista econémico e politico, mas também (e
sobretudo) do ponto de vista ideolégico. Embora se apresente como um
mundo anti-ideoldgico - alids, como o mundo do fim das ideologias -,
na realidade ele massifica e difunde globalmente uma cultura ideol6-
gica que se apresenta como inclusiva. Trata-se da imagem fracionada
de uma diversidade rasa e ficil, transmitida nos pulsos eletronicos dos
meios de comunicacdo de massa, incapaz de remeter a riqueza e a pro-
fundidade das diferentes culturas e experiéncias histéricas. O recente
revisionismo da narrativa histérica sobre a Africa faz parte dessa visao
hegemonica cujo impacto contribui para manter a subalternizacéo e a
dominacgao dos povos e descendentes africanos.

A colecdo Sankofa realiza um trabalho no sentido contrario - o de
reafirmar e aprofundar as bases histéricas de uma narrativa cujos pro-
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tagonistas sdo o proprio povo africano e sua produgao intelectual e
cientifica - e oferece referenciais para uma formacao intelectual capaz
de contemplar as verdadeiras dimensoes de nossa diversidade, contri-
buindo assim para a elaboragao do pensamento contemporéneo.

CARLOS MOORE
Salvador, 2008

19



INTRODUCAO A NOVA EDICAO

APOS TREZE anos, voltamos a editar a colecdo Sankofa (desta vez em
quatro volumes), no intuito de atender 4 demanda que aumnentou bas-
tante desde a primeira edicdo. Continuam escassos, se comparados a
amplitude dessa demanda, os recursos disponiveis para subsidiar o en-
sino da histéria e da cultura afro-brasileiras, apesar de estar em vigor, ha
seis anos, a lei que o torna obrigatdrio.

Tal demanda ndo é apenas quantitativa, mas principalmente qualita-
tiva. Precisamos de obras que abordem esses temas de um novo ponto
de vista. Carecemos de pesquisas e reflexdes construidas sobre novas
bases epistemoldgicas. As informacdes reunidas nos volumes da co-
lecao Sankofa atendem a essa demanda especifica, e temos certeza de
que serdo de grande valor para uma populacdo que esté inserta em um
mundo cada vez mais globalizado e procura fundamentar uma nova
articulacao de sua identidade. Refiro-me & populacio brasileira, e ndo
apenas aos negros brasileiros. Para estes, porém, a recuperagao de iden-
tidade ganha uma dimensao especial, pois a distor¢do, a escamoteacao
e a falta de referéncias sobre a historia e a cultura africanas desembo-
cam no desconhecimento de suas raizes, que sdo também as raizes do
Brasil e dos paises da didspora.
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A falta de conhecimento sobre suas origens contribui para que mui-
tos afrodescendentes tenham baixa auto-estima, o que impede seu
acesso pleno as oportunidades e mina sua capacidade de lutar por di-
reitos. Essa situacdo levou o movimento social afro-brasileiro a exercer
forte pressdo politica. Esse movimento, que vem se articulando desde
a Convencdo Nacional do Negro, realizada no Rio de Janeiro e em Séo
Paulo nos anos de 1945 e 1946, quando intelectuais e ativistas negros
advogaram medidas afirmativas no contexto da Assembléia Consti-
tuinte de 1946, expandiu-se bastante nas décadas de 1970 e 1980. No fi-
nal do século XX, com a terceira Conferéncia Mundial contra o Racismo,
o movimento abriu nova brecha com a modificacao da Lei de Diretrizes
e Bases da Educagdo Nacional (Lei n2 10.639, de 9 de janeiro de 2003),
que tornou obrigatdria a tematica histéria e cultura afro-brasileiras!.

A primeira edicdo desta colecdo marcou um momento rico nesse
processo, pois foi publicada pela Secretaria Extraordinaria de Defesa e
Promocdo das Populagtes Afro-brasileiras (Seafro), dnico érgao exe-
cutivo estadual de primeiro escaldo voltado para a articulacdo e im-
plementacao de politicas publicas de combate ao racismo.? O projeto
Sankofa inclufa a distribui¢do dos livros as bibliotecas priblicas e as
redes de ensino municipais e estadual do Rio de Janeiro, bem como a
realizagdo de féruns e atividades de preparagao de educadores para o
ensino da histéria e da cultura afro-brasileiras. Essas iniciativas acon-
teceram uma década antes da promulgacao da Lei n2 10.639, de 2003.
Essa primeira versao da colecao Sankofa, em dois volumes, reunia os
textos de apoio para o curso Sankofa, ministrado pelo Instituto de Pes-
quisas e Estudos Afro-brasileiros (Ipeafro) no periodo de 1983 a 19953,
bem como o resultado dos dois féruns que o Ipeafro realizou em con-
junto com a Seafro, nos anos de 1991 e 1993. A segunda edicdo da cole-
¢ao teve trés volumes e trouxe novos ensaios*.

A presente colecdo baseia-se nesses trés livros, atualizados e com
novos contetidos, e agrega um quarto, a presente antologia sobre afro-
centricidade. O primeiro volume, A matriz africana no mundo, introduz
o leitor & histéria e as civilizagoes africanas da antiguidade e ao legado
do grande cientista senegalés Cheikh Anta Diop. Oferece também uma
introducgéo a histéria da resisténcia pan-africana e as rela¢cdes do Bra-
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sil com a Africa. O segundo volume, Cultura em movimento - Matrizes
africanas e ativismo negro no Brasil, focaliza a matriz africana no Brasil,
o movimento social afro-brasileiro e a questdo prioritaria deste: a edu-
cacdo. Aborda a Lei n? 10.639/2003, que modificou a Lei de Diretrizes e
Bases da Educacédo Nacional, e traz informacdes atualizadas sobre esses
temas, inclusive referentes ao Forum Meméria Viva que o Ipeafro reali-
zou em 2007. O terceiro volume, Guerreiras de natureza - Mulher negra,
religiosidade e ambiente, com apresentacdo de Mae Beata de Yemonj3,
fala sobre a mulher negra, o culto aos orixas e a preservacio da natu-
reza, abordando inclusive a agao juridica contra a intolerdncia religiosa.
A colegdo ganha agora este, o seu quarto volume, uma antologia de en-
saios sobre a afrocentricidade. Assim introduzimos ao publico brasileiro
esta proposta epistemoldgica que o professor Molefi K. Asante articulou
a partir dos referenciais da tradigao e do saber africanos e diaspéricos.

Com esta nova cole¢do, buscamos ampliar e atualizar a proposta do
projeto Sankofa, trazendo para conhecimento do publico brasileiro uma
inovagdo tedrica capaz de subsidiar o desenvolvimento de novos rumos
e novas expressoes do pensamento critico afro-brasileiro. Temos certeza
de que o momento € certo, pois tanto a formacio de pesquisadores e
pensadores afrodescendentes como a obrigatoriedade do ensino de sua
histéria e cultura apontam para uma nova efervescéncia da producao
académica nessa area.

ELisA LARKIN NASCIMENTO
Rio de Janeiro, 2008

NOTAS

1| MINISTERIO DA EDUCAGAO (MEC)/SECRETARIA DE EDUCAGAO CONTINUADA, AL-
FABETIZAGAO E DIVERSIDADE (SEcAD). Conselho Nacional de Educacdo/Conselho
Pleno. Diretrizes curriculares nacionais para a educagdo das relagées étnico-raciais
e para o ensino de histéria e cultura afro-brasileira e africana. (Parecer CNE/CP
003/2004). In: MEC/SECAD. A¢bes para a educagdo das relacdes étnico-raciais. Bra-
silia: MEC/SECAD, 2006, p. 229-57. Também disponivel em: <http://diversidade.
mec.gov.br/sdm/arquivos/diretrizes.pdf>.
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2| Leonel de Moura Brizola, entdo governador do Rio de Janeiro, criou a Seafro em
1991. Em 1995, o sucessor de Brizola a extinguiu. Vale lembrar que os conselhos
estaduais e municipais de defesa dos direitos dos negros sao 6rgaos consultivos.

3| Alguns desses textos, mais tarde, desdobraram-se em livros: Lopes (2003), Lopes
(2008), Nascimento, A. (2002c), Nascimento, E. (2003b).

4| O Conselho Editorial da Uerj aprovou a colegio de trés volumes, mas a EdUerj pu-
blicou somente o primeiro (Nascimento, E., 1996).
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OQADVOVADN
SOSRDE

APRESENTACAO

INDEPENDENTEMENTE DAS posicdes contrarias ou favordveis a mui-
tas das posicdes manifestadas ao longo dos textos da série Sankofa, este
quarto volume vem ratificar as suposi¢oes no sentido de que as publica-
¢des e os debates sobre a vitalidade das formas culturais de matriz afri-
cana, a radicalidade da presenca negra no mundo, estdo destinados a
marcar a noosfera do terceiro milénio. Na verdade, ndo se trata apenas
de dispersas modaliza¢bes culturais, mas da incidéncia continuada de
uma linhagem civilizatéria que, mesmo considerando-se a existente di-
versidade de “Africas’, permite aventar a hip6tese de um paradigma cog-
nitivo que precede a Antiguidade grega.

O que hoje se torna cada vez mais claro é que, depois que o Renas-
cimento € a Reforma operaram a homogeneiza¢ao espacial do mundo
de acordo com o idedrio da modernidade europeia, a ideia de civiliza-
cdo espraiou-se progressivamente como se fosse o produto natural de
uma esséncia ocidental, logo marcada pela cor branca. Uma espécie
de “Ocidente absoluto” para a consciéncia hegemonica. A naturaliza-
¢do do que era de fato um construto cultural foi impulsionada - além
de, claro, pela forca das armas - por uma tradicio filosé6fica baseada
na teologia dogmética, na tecnologia cientifica e na ideologia politica.
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Hoje bem se sabe que a antiga filosofia helénica nio era tolhida por
nada disso em sua livre especulagao sobre a natureza e a cultura, nem
acreditava que o conhecimento tivesse nascido com os gregos. Uma
longa tradigdo de pesquisa realga o lugar singular da Africa na histéria
humana, culminando com a obra pioneira de Cheikh Anta Diop e o pos-
terior conceito de afrocentricidade. A recorréncia dessa abordagem é o
indice forte da luta por novas representacdes culturais do desenvolvi-
mento civilizatério. Creio ser esse o projeto tedrico de Sankofa.

MuNiz SODRE
Rio de Janeiro, 2008
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CORPOS E CONHECIMENTOS

VIVEMOS ATUALMENTE, no Brasil, um momento rico na discussao
das relagoes raciais, aquecida pela polémica em torno das politicas
de inclusio racial nas universidades. O Manifesto em favor da justica e
constitucionalidade das cotas (Carvalho et al., 2008), assinado por mais
de quatro mil pessoas, apresenta um sucinto resumo desse debate.
Revela como os argumentos pretensamente cientificos - falaciosos,
porém sedutores - promovidos por poderosos setores da imprensa na-
cional contrarios as agOes afirmativas se baseiam em raciocinios ten-
denciosos e em alegacoes enganosas de um suposto racismo as aves-
sas. No empenho de influenciar a opinido piblica, os autores desses
argumentos manipulam o sentimento de rejei¢do ao racismo tdo caro
aos brasileiros de boa fé. Um dos argumentos desvia as ateng¢des para
uma falsa polémica quando alega que as politicas de inclusao dispen-
sam ou menosprezam a melhoria da qualidade do ensino publico fun-
damental e médio. Ao contrario, os defensores das politicas de cotas
sdo os primeiros a insistir na necessidade de investir na melhoria da
escola publica e na capacitagido de professores como importante poli-
tica afirmativa de inclusao.
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A melhor perspectiva que nos oferecem as politicas de inclusao é o
ganho da diversidade, que beneficia a todos: enriquece a convivéncia e
abre novas janelas de percepcéo, sensibilidade e subjetividade no 4m-
bito universitario. Formar novos protagonistas do discurso académico
significa desafiar o monopélio do poder de delimitacdo dos campos de
conhecimento exercitado desde sempre por uma elite minoritaria. As-
sim abrem-se perspectivas de inovacao e criatividade.

A confluéncia das politicas afirmativas com os novos contornos da
Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional cimenta essa perspec-
tiva com a obrigatoriedade do ensino das rela¢bes étnico-raciais e da
histéria e cultura indigenas, africanas e afro-brasileiras. A capacitacdo
de professores exige do ensino superior o compromisso de desenvolver
o conhecimento dessas matrizes formadoras de nossa nagio. Para isso,
nao basta a tradicional objetividade do olhar “de fora” que analisa a ex-
periéncia vital dos povos a luz de paradigmas ocidentais.

A matriz africana da didspora oferece referenciais para a articulacao
de outros paradigmas. Um deles é o ideograma Sankofa, que ensina o
conhecimento do passado como pedra fundamental da construcido do
futuro. A pedra africana, como também a indigena, est4 faltando no tripé
sobre o qual tentamos construir a identidade brasileira. Intelectuais ne-
gros e indios haverao de garimpar e lapidar essas pedras. Tornando-se
protagonistas da produ¢do do conhecimento, os povos discriminados,
antes objeto de um conhecimento elaborado a seu respeito por quem se
julgava exclusivo dono do saber cientifico, poderdo desenvolver novos
referenciais tedricos e empiricos. Ao fazé-lo, estardo injetando cada vez
mais vigor e forca a academia.

Ao mesmo tempo que a discuss@o das politicas de inclusido se am-
plia e ganha profundidade, crescem o reconhecimento e a divulga-
¢do da produgdo e do pensamento préprio de intelectuais africanos e
afrodescendentes sobre o tema. O presente volume tem como objetivo
introduzir ao publico brasileiro uma vertente atual e atuante dessa
producdo. Trata-se da abordagem epistemoldgica que fundamentou a
criacdo de um novo campo de conhecimento na academia dos Estados
Unidos, os estudos Africana. Fruto das lutas por politicas de inclusio
protagonizadas por intelectuais ativistas afrodescendentes a partir da
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década de 1960, esse campo de conhecimento surgiu da critica aos tra-
dicionais estudos africanos dominados por intelectuais brancos que
focalizavam os negros e africanos como objeto de andlise. A critica
revelava que, em muitos casos, passava por conhecimento cientifico
a simples difusdo de nocdes preconceituosas oriundas do discurso da
dominacéo colonial.

O termo “estudos Africana” usa a forma plural em latim para indi-
car dois aspectos de sua polivaléncia: a multipla abrangéncia do campo,
que estuda os povos africanos e afrodescendentes em todo o mundo, e
a sua metodologia multidisciplinar, interdisciplinar e transdisciplinar.
Com essa orientacdo plural, a disciplina explora as histérias, as ins-
tituicoes, os movimentos politicos e culturais, as economias, as cultu-
ras, a criatividade e as identidades dos africanos e da didspora em suas
expressdes historicas, econdmicas, politicas, artisticas, literarias, teé-
ricas e epistemolédgicas. A pluralidade do conceito se reflete também
na acepgao da palavra “africano” No ambito dos estudos Africana e da
afrocentricidade, o termo “africano” se refere aos afrodescendentes e a
seu legado cultural no continente e na didspora em qualquer parte do
mundo.

A afrocentricidade é uma proposta teérica do professor Molefi Kete
Asante (1980), idealizador e diretor do primeiro programa de doutorado
de Estudos Africana, criado na Universidade Temple, em Filadélfia, no
final da década de 1980. Como referéncia tedrica explicitada na quali-
dade de paradigma, a afrocentricidade vem sendo elaborada em grande
parte por estudiosos oriundos da didspora de fala inglesa. Mas, como li-
nha de pesquisa e reflexdo, da continuidade a uma longa tradicdo que
costumo chamar de abordagem afrocentrada, desenvolvida desde o sé-
culo XIX por autores que néo lhe atribuiam esse nome. A obra de maior
folego e consisténcia nessa linha é a do cientista e intelectual senega-
lés Cheikh Anta Diop'. Embora sua obra constitua referéncia basica da
afrocentricidade, Diop nao trabalhava com esse conceito. A proposta,
como orientacdo epistemolégica explicita, foi idealizada por Molefi K.
Asante no seu livro Afrocentricity: the theory of social change [Afrocen-
tricidade: a teoria de mudanca social] (1980) e passou a ser amplamente
divulgada e desenvolvida apos a morte de Diop, em 1986.
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Frequentes noticias ddo conta da consistente comprovacio das teses
de Diop por novas pesquisas em varios campos cientificos. Apesar disso,
e embora seus autores trabalhem sempre com o conceito de ragca como
construgao social e histérica, ainda testemunhamos afirmacées de que
o pensamento afrocentrado se basearia em critérios bioldgicos de raca
ou em supostas nocoes de transmissao genética da cultura.

Na presente antologia, reunimos textos escritos por estudiosos e
ativistas na linha da afrocentricidade. O leitor poderé verificar ou nao
a presencga do alegado conceito bioldgico de raca. O que o leitor en-
contrard, com certeza, sdo reflexées sobre a teoria do conhecimento
em relacdo ao tema em consideracdo. A principal indagagdo da afro-
centricidade é se os padrdes construidos pelo Ocidente constituem
crengas ou conhecimento a respeito de povos e culturas africanos e
diaspdricos, de sua filosofia e experiéncia de vida. A critica afrocen-
trada verifica que, em grande parte, o Ocidente postula como conhe-
cimento um conjunto de crencas que sofrem distor¢des oriundas do
etnocentrismo ocidental. O pensamento afrocéntrico investiga e pro-
p6e novas formas de articular o estudo, a pesquisa e o conhecimento
nesse campo.

Um primeiro e bésico postulado da afrocentricidade é a pluralidade.
Ela ndo se arroga, como fez o eurocentrismo, a condi¢ao de forma exclu-
siva de pensar, imposta de forma obrigatéria sobre todas as experiéncias
e todos os epistemes. Ao enfatizar a primazia do lugar, a teoria afrocén-
trica admite e exalta a possibilidade do didlogo entre conhecimentos
. construidos com base em diversas perspectivas, em boa fé e com res-
: peito mittuo, sem pretensdo a hegemonia.

Na primeira parte do livro, o texto assinado por mim e por Char-
les S. Finch III situa a abordagem afrocentrada num contexto his-
térico e analitico mais amplo, introduzindo o leitor aos autores que
antecedem a afrocentricidade e sdo seus referenciais. Em seguida, o
professor Finch nos introduz a vida e a obra de Cheikh Anta Diop. Na
segunda parte, apresentamos a afrocentricidade e seus fundamentos
tedricos. Molefi K. Asante, o criador do conceito, abre com reflexdes
basicas sobre sua proposta. Ama Mazama aborda a afrocentricidade
como paradigma. Reiland Rabaka a situa como teoria critica. Mark
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Christian aborda suas conexdes transatlanticas com referéncia ao dis-
curso pds-moderno sobre o “Atlantico Negro” Finalmente, Charles S.
Finch III traz reflexdes proprias e avalia o discurso dos criticos da afro-
centricidade.

Na terceira parte, focalizamos a abordagem afrocentrada no Brasil.
Em meu ensaio, ofereco algumas reflexdes sobre sua trajetéria e con-
vido o leitor a apreciar o texto bdsico “O quilombismo’; de Abdias Nas-
cimento. Escrito originalmente em 1980, mesmo ano em que Molefi K.
Asante langou sua Afrocentricidade, a proposta do quilombismo foi in-
cluida em duas antologias que retinem obras de referéncia da produgéo
intelectual do mundo africano (Asante e Asante, 1990; Abarry e Asante,
1996). O trabalho de Vania Bonfim representa a abordagem pioneira,
por uma mulher negra brasileira, da questdo de raca e género no Brasil
mediante a perspectiva diopiana.

Na quarta parte do livro, reunimos trabalhos sobre temas especifi-
cos. Katherine Bankole trata do que é ser mulher africana, na mesma
acepcao polidimensional dos estudos Africana, focalizando a experién-
cia dos Estados Unidos. Wade Nobles, destacado psicélogo afro-norte-
-americano, fala da subjetividade e referencia sua breve experiéncia do
Brasil como ponto de partida e reflexdo. Mekada Graham estuda a uti-
lidade de uma perspectiva afrocentrada na assisténcia social. E Asa G.
Hilliard III traz uma critica afrocentrada a educagao multicultural.

Finalmente, a quinta parte do livro aborda a missao e as perspecti-
vas para o futuro do campo dos estudos Africana num ensaio de Mau-
lana Karenga, destacado pensador, um de seus fundadores e autor de
obras de referéncia sobre o tema (Karenga, 1982; 1993; Asante e Ka-
renga, 2006). Assim, fechamos o volume contextualizando a perspectiva
tedrica e epistemoldgica da afrocentricidade em sua arena pratica, a de
producio do conhecimento.

A versdo dos textos escritos originalmente em inglés é¢ do muito com-
petente intelectual afro-brasileiro Carlos Alberto Medeiros, com exce¢ao
dos capitulos 1, 7 e 15, traduzidos por mim, que revisei todos os capitu-
los. Os trechos transcritos de originais em outras linguas foram traduzi-
dos pelo autor do texto e vertidos do inglés ao portugués pelo respectivo
tradutor, exceto quando indicado o contrério.
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Com este volume esperamos contribuir para o desenvolvimento da
producéo de conhecimento sobre os povos africanos e convocar os inte-
lectuais e estudiosos a se debrugarem conosco sobre a articulagao desse
episteme e a delimitacdo do respectivo campo de conhecimento.

EL1sA LARKIN NASCIMENTO
Rio de Janeiro, 2008

NOTA

1| O contetido da obra de Cheikh Anta Diop é apresentado no primeiro volume da
colecdo Sankofa: A matriz africana no mundo (Nascimento, E., 2008).
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NOTA BASICA PARA A LEITURA
DESTE VOLUME

O TERMO Africana aqui ndo significa o feminino de “africano” Derivado
do plural em latim, refere-se a tudo aquilo que diz respeito ao conjunto
formado pela Africa e sua didspora.

O uso da forma plural em latim, Africana, indica dois aspectos de po-
livaléncia: refere-se aos povos afrodescendentes em todo 0 mundo € &
metodologia multidisciplinar, interdisciplinar e transdisciplinar dos es-
tudos nesse campo.

Neste livro, sempre que a palavia Africana aparecer grafada com
maiuscula e em italico, terd essa acepgao.

A pluralidade do conceito se reflete também na acepcao da palavra
“africano’] que se refere aos afrodescendentes e a seu legado cultural no
continente e na didspora em qualquer parte do mundo. Neste livro, o
termo “africano” tem esse sentido.
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ABORDAGEM AFROCENTRADA,
HISTORIA E EVOLUCAO*

Charles S. Finch 111
Elisa Larkin Nascimento

INTRODUGCAO E CONCEITUACAO

TALVEZ UM paradigma afrocentrado de pensamento nem surgisse se a
Europa e os Estados Unidos néo resolvessem se apropriar, com exclusi-
vidade, da prerrogativa de escrever a histéria de todo o resto do mundo.
A partir do século das luzes, os estudiosos e intelectuais europeus pre-
sumiam rotineiramente que eram mais qualificados para determinar a
“verdadeira” histéria dos povos antigos e indigenas que esses préprios
povos. Além disso, a intelligentsia europeia - como um exército vence-

*Este ensaio ndo pretende ser exaustivo; trata-se apenas de oferecer informacées
introdutorias sobre o tema. Charles S. Finch III escreveu sobre os principais auto-
res do pensamento afrocentrado nos Estados Unidos a partir do século XX. Elisa
Larkin Nascimento traduziu e reelaborou o texto, ampliando a periodizacio hist6-
rica, aprofundando certos ternas, agregando referéncias e registrando informacées
sobre o contexto histérico. O texto sofre de uma limitacao inicial: os dois autores es-
tdo mais familiarizados com os textos e as referéncias existentes em lingua inglesa e
com 0s autores norte-americanos. Certamente, em futuros estudos, outros pesqui-
sadores poderio levantar com maior amplitude a contribui¢do de autores africanos
de lingua francesa, espanhola, portuguesa e outras, além da literatura (e da oratura)
elaborada em linguas africanas.
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dor, tomando posse do pensamento do mundo - presumia, também ro-
tineiramente, que a Europa moderna era a mais alta, a melhor e a mais
avancada de todas as culturas humanas jéd produzidas. Assim, investiu
duzentos anos de poder intelectual no rearranjo da consciéncia histérica
do mundo de acordo com sua prépria imagem. O empreendimento teve
grande sucesso, dado o refor¢o que lhe garantiram o aparato bélico, o po-
der econ6mico e as estruturas juridicas e educacionais do colonialismo.

O conceito de afrocentricidade foi cunhado e elaborado por Molefi
Asante (1980) e desenvolvido como paradigma de trabalho académico
no final do século XX. Mas, antes disso, a abordagem afrocentrada mais
ampla j possuia um extenso pedigree na qualidade de modo de pensa-
mento e orientagao para a investigagdo. Cumpre observar, por exemplo,
que uma importante critica ao Ensaio sobre a desigualdade das ragas
humanas (1967[1854]), tratado racista de Arthur de Gobineau, foi ela-
borada por Anténor Firmin, destacado intelectual haitiano, na obra Da
igualdade das ragas humanas: antropologia positiva (1967[1885])!. A
tradicdo de pensamento afrocentrado desenvolvida no contexto intelec-
tual do Ocidente consiste, com efeito, num ato de resisténcia. Ligada in-
timamente ao pan-africanismo, ela se constitui na tessitura das ligacoes
entre continente e didspora ao protagonizar essa resisténcia. Assim, um
ponto de partida simbélico para iniciar uma aprecia¢do dessa tradicao
pode ser a cerimdnia de voudou conduzida na localidade de Bwa Kayi-
man, no dia 14 de agosto de 1791, por Boukman Dutty, Cécile Fatiman,
uma manbo (mae-de-santo) do voudou e duzentos fiéis. Esse evento
desembocou na insurreicao de cinquenta mil pessoas, que tomaram a
regido de Plaine du Nord e acionaram a rede de resisténcia que defla-
grou uma revolta geral em toda a ilha. Bellegarde-Smith (2004, p. 59-62)
sublinha a participacdo de mulheres e homens nessa tradicdo de resis-
téncia plantada no terreno subjetivo da religiosidade?.

E essa ndo foi a primeira insurreicdo importante, pois teve antece-
dentes no Haiti, em todo o Caribe e nas Américas. O momento da ceri-
monia de voudou se destaca por seu valor simbdlico: exemplifica a pre-
senca da matriz africana de filosofia religiosa inspirando a luta contra
a dominagdo colonial eurocentista. O exemplo se repete nos quilom-
bos, nos cumbes, nos palenques e nos maroons de toda a regiao (Price,
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1996; Nascimento, E., 1981; 2008b). A revolta de Boukman Dutty, por
exemplo, ligava-se diretamente a outra anterior, liderado por Francois
Makandal em 1757; e essa, por sua vez, inspirava-se em antecedentes de
1691 e 1697. Makandal, nascido na Africa, era muculmano, filho de rei e
profundo conhecedor de plantas medicinais - conhecimento que foi de
central e duradoura importancia na revolucao. Para o historiador Dan-
tes Bellegarde (1953, p. 30), os escravos tinham nesse fato e no culto dos
voudons “um fermento particularmente forte para exaltar suas energias,
j& que o voudou - formado de diversos cultos importados da Africa - tor-
nara-se menos uma religido que um movimento politico, uma espécie
de ‘carbonarismo negro’ cujos objetivos eram a elimina¢do do dominio
branco e a libertacdo dos negros”.

O exemplo também situa o pensamento afrocentrado no contexto
da época, dominado por um fato histérico que marcou o século XIX do
inicio ao fim: a vitdria da revolucdo haitiana, liderada por Jean-Jacques
Dessalines, Henri Christophe e Toussaint Louverture, contra as forcas
coloniais de Napoledo Bonaparte. A nacao haitiana possuia véarios in-
telectuais de envergadura. Ainda no inicio do século, Pompée-Valentin,
baron de Vastey (1814) articulava uma critica ao colonialismo europeu,
e a preocupacao dos intelectuais haitianos com a necessidade de man-
ter a independéncia antecipava a discussao da questdo do neocolonia-
lismo que mais tarde ocuparia a intelectualidade do caribe (Dash, s/d).
Obras como as de Louis-Joseph Janvier (A igualdade das racas, 1884) e
Hannibal Price (Sobre a reabilitacdo da raca negra pela Republica do
Haiti, 1900) questionavam as teses racistas da época. O ja mencionado
autor Anténor Firmin (1885) se destaca com uma obra extensa em que
critica as bases da antropologia da época e articula sua visao da disci-
plina abrangente que a antropologia poderia vir a ser. De acordo com
Carolyn Fluehr-Lobban (2000, p. 449):

Ele desafiou praticamente cada mito racial existente e construiu um
fundamento para a compreensdo da variacdo humana como adap-
tagéo ao clima e ao ambiente. Contrério as doutrinas poligenistas da
infertilidade dos cruzamentos inter-raciais, Firmin exaltou o valor da
miscigenac¢ao racial, sobretudo nas populacoes hibridas vigorosas
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do Novo Mundo. Desenvolveu uma visao critica das classificacbes
raciais e da nocéo de raga que antecipou as da construcio social de
raga, muito posteriores. Articulou as ideias iniciais do pan-africa-
nismo, bem como uma estrutura analitica para o que viriam a ser 0s
estudos pés-coloniais.

Ou seja, praticamente meio século antes de Gilberto Freyre, Firmin ja
rechacava o preceito, tido como cientifico e no auge de sua vigéncia, se-
gundo o qual a mistura racial implicava a degenerescéncia da populacio.

Nesse exemplo do Haiti, podemos observar duas vertentes da afro-
centricidade - além da caracteristica fundamental de ser ligada a luta.
Uma delas se constitui na visdo epistemoldgica subjacente a resisténcia:
a matriz da filosofia religiosa e as tradigbes ancestrais. A outra se cons-
tr6i na produgio académica escrita e publicada, expressa na lingua e no
discurso ocidental. Essas duas vertentes coexistem e correspondem sim-
bolicamente a duas dimensées da afrocentricidade. Por um lado, temos
um pensamento afrocentrado expresso em sua lingua original ou em
uma linguagem prépria, em torno de referéncias da tradicao ancestral
africana; por outro, temos uma produgdo académica de autores que do-
minam e utilizam as ferramentas da academia ocidental para se engajar
em andlises préprias e originais, porém ideologicamente imprevisiveis.
A ambiguidade pode prevalecer nessa dltima produgéo, por exemplo
em obras como a do jd mencionado baron de Vastey (1814), cuja critica
ao colonialismo é incompleta, admitindo posturas francamente influen-
ciadas pelo discurso eurocentrista. Esse paradoxo reflete uma condicio
histérica intrinseca. A medida que os intelectuais afrodescendentes for-
mados na academia ocidental se afastam de suas matrizes culturais de
origem, podem assumir um discurso eurocentrista com relacio a elas.
Podem articular ideias originais e contribuir com grandes obras, mas a
hegemonia ideolégica Ihes impoe a falta de um ponto de equilibrio, de
um centro.

Metafora desse paradoxo é a prépria condicao histérica da revolucio
haitiana, cujo exemplo aterrorizava os poderes coloniais do século XIX.
Como nagéo, sua vocagdo revoluciondria se potencializava. O Haiti ofe-
recia abrigo, apoio e reforco militar as forcas independentistas de Simén
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Bolivar e de outros lideres americanos. Por outro lado, era obrigado a
conviver na arena internacional, tentando manobrar sua sobrevivéncia
nas estruturas globais de poder, o que exigia fazer concessoes (Belle-
garde-Smith, 2004, p. 66-78). Ao mesmo tempo, os poderosos do Oci-
dente construiam um discurso de desvaloriza¢do da revolugio haitiana,
segundo o qual aquela nao seria uma revolucdo, mas apenas uma “agi-
tacao’, ou os “problemas de Santo Domingo’, ou no maximo uma rebe-
lido. Reduziam-na sempre a um “ndo-evento’, como observa Magloire-
-Danton (2005, p. 150):

[...] a supressao do impacto da revolugdo haitiana na memdria histé-
rica foi acompanhada pela proliferacdo de reportagens negativas na
imprensa ocidental. Relatos depreciativos de observadores, viajan-
tes, escritores e diplomatas europeus e norte-americanos do século
XIX retratavam a republica negra como terra do despotismo e da
“selvageria’; e o faziam de forma injusta e francamente racista; a sel-
vageria dessa terra seria o produto, eles afirmavam incessantemente,
do auto-governo negro. Esses relatos tanto ecoavam como pareciam
corroborar o discurso da antropologia do século XIX, com sua abor-
dagem racializante e classificatéria das sociedades humanas, bem
como com a suposicdo de que as populacdes negras fossem ineren-
temente inferiores e precisassem da tutela do branco.

Tomamos o exemplo do Haiti como metafora da producéo intelectual
afrocentrada em todo o mundo além dos Estados Unidos, pois as limi-
tagbes deste pequeno ensaio ndo nos permitem citar todos os trabalhos
de forma mais representativa. Até hoje, em todo o mundo, a producio
intelectual nos termos académicos do Ocidente sofre perenemente
dessa pressdo do meio observada por Magloire-Danton®. Mas a aborda-
gem afrocentrada vem evoluindo sempre no sentido de incorporar pro-
gressivamente, além das obras elaboradas na tradigao ocidental, a ética
e a filosofia ancestrais e a produgdo de conhecimento por africanos no
seu proprio contexto de vida, antes e/ou independentemente do do-
minio colonial e escravista mercantil. Durante milénios, as civilizagcoes
classicas africanas estiveram entre os principais elaboradores do conhe-
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cimento humano. Uma missdo da abordagem afrocentrada recente é
desvelar e estudar essa produgio, negada e escamoteada por um Oci-
dente que se autodenominou o tnico dono da ciéncia*. Outra missdo
é levantar, estudar e articular as bases teéricas e epistemoldgicas das
expressoes atuais da matriz africana de conhecimento, como a filosofia
religiosa tradicional.® A caracteristica principal e o foco central dessas
duas missdes é a agéncia® dos africanos na prépria narrativa.

PRIMEIROS PASSOS

O pensamento afrocéntrico inclui, assim, os tratados e depoimentos ela-
borados desde o século XVIII por africanos submetidos ao holocausto da
escravatura mercantil europeia. Em 1773, por exemplo, africanos escravi-
zados nas colonias inglesas dos Estados Unidos pleitearam, mediante pe-
ticdo a justica, o retorno a Africa apés sua manurmissao, Ao mesmo tempo,
na Europa, africanos antiescravistas como Oloudah Equiano (Gustavus
Vassa) (2004) e Ottobah Cugoano (1999[1787]) discursavam e publicavam
obras abolicionistas com propostas mais avancadas que as dos brancos
liberais. Além de pleitear melhor tratamento aos escravizados, exigiam a
libertacdo e a indenizagao do africano pelos danos sofridos.

Africanos escravizados nas Américas viviam em condigées que lhes
impossibilitavam escrever e publicar grande nimero de obras. Apren-
der a ler e a escrever era um ato subversivo, proibido por lei. Mesmo
assim, produziram uma literatura tdo rica quanto é escassa e pouco co-
nhecida. No ano de 1761, por exemplo, uma crianca de cerca de 7 anos
foi sequestrada em sua terra, hoje Senegal, e levada aos Estados Unidos
num tumbeiro de nome Phillis. A familia Wheatley, de Boston, comprou
a menina e rebatizou-a com o nome do navio. Constatando seu talento
extraordindrio, deram-lhe uma educacdo cléssica ocidental e ela se
tornou escritora, embora continuasse escravizada. A poesia de Phillis
Wheatley impressionou vérios intelectuais, como Voltaire, Benjamin
Franklin e George Washington, mas nenhuma editora norte-americana
quis publicé-la por nao acreditar que uma muther negra e escrava fosse
capaz de escrever poesia. Wheatley foi examinada no tribunal de jus-
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tica por um painel de autoridades que incluia, entre outros notaveis, o
governador Thomas Hutchinson e o primeiro signatdrio da Declaragéo
de Independéncia, John Hancock. A comissao decidiu pela veracidade
de sua autoria, mas, mesmo assim, as editoras nio se convenceram.
Somente fora dos Estados Unidos seu livro Poemas sobre vdrios temas,
religiosos e morais (1773) encontrou uma editora: foi publicado em Lon-
dres no mesmo ano em que ela conseguiu se libertar da escravidao,
com apenas 19 anos, passando a trabalhar como doméstica livre. Phillis
Wheatley morreu indigente em 1784, aos 31 anos. Casada com um afro-
-americano livre, era mée de trés filhos, dois dos quais viu morrer; o ter-
ceiro morreu com ela no parto (Robinson, 1999b; Gates, 2003).

Jupiter Hammon, autor do primeiro poema publicado por um afro-
descendente nos Estados Unidos, nasceu escravo em 1711. Aos 75 anos,
proferiu seu “Discurso aos negros do Estado de Nova York” na Socie-
dade Africana de Nova York; em edicdo pdstuma, o texto passou a ser
uma referéncia para o movimento abolicionista (Hammon, 1806; Robin-
son, 1999a). Um dos poemas de Hammon foi sua mensagem & “poetisa
etiope” Phillis Wheatley, publicado em 1778".

No Brasil hé registros de varias vozes, entre eles a “Carta da escrava
Esperanca Garcia do Piaui, escrita por ela mesma” (Ferreira, 2008), en-
contrada no Arquivo Piblico do Piaui. Trata-se de um texto pequeno es-
crito em forte e comovente estilo proprio. A autora é eloquente em sua
dentncia, “ousando” dirigir-se diretamente ao Governador da Capitania
do Piaui para apresentar suas queixas contra o administrador das fazen-
das reais. O manuscrito de Esperanca Garcia faz desmoronar os estereé-
tipos acerca da submissdo supostamente “natural” dos negros, propa-
gados pelo discurso colonial e pela histéria oficiosa, além de lancar por
terra o falso mito da convivéncia pacifica ou da “democracia racial” que
caracterizaria o cativeiro africano no Brasil (Ferreira, 2008, p. 97).

QOutra voz € a da escritora, educadora e compositora Maria Firmina
dos Reis, nascida no Maranhao em 1825. Maria Firmina, em sua litera-
tura, dava um “tratamento absolutamente inovador ao tema da escravi-
dao no contexto do patriarcado brasileiro” (Duarte, 2004, p. 286). Além
de escrever poesia, ficgao e cronicas, fundou a primeira escola mista e
gratuita do Estado e comp6s um hino para a abolicdo da escravatura.
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No século XIX, a urgéncia da causa da abolicdo da escravatura ocu-
pava a intelectualidade negra. O caso de Cuba merece mencio nesse
contexto, porque a questao racial permeou seu processo de indepen-
déncia de forma direta porém ambigua. Na Guerra dos Dez Anos (1868-
-1878), deflagrada por um ato de manumissdo e dirigida pelo general
afro-cubano Antonio Maceo, os negros lutaram por sua libertacio, e a
forca guerrilheira negra dos mambi deu impulso a resisténcia. Um acordo
de paz com a Espanha deixou sem solugdo o problema fundamental da
populag¢do negra majoritdria que acabara de lograr abolir a escravatura
pelas armas; esse problema era o racismo e a discriminacio racial. Ade-
mais, Cuba seguia sendo uma col6nia. O general e politico negro Antonio
Maceo, ao lado do poeta José Marti, continuou a lutar pela independén-
cia. No imagindrio nacional, a figura de José Marti é ligada intimamente &
causa da igualdade racial. Entretanto, ao contrario de Maceo, Marti sem-
pre exibiu extraordindria ambiguidade quanto a questio racial. Nunca
mencionou explicitamente o racismo como conceito em seus escritos e
discursos, nem fez uso da frase “igualdade racial’, limitando-se a expres-
sar nogoes vagas de rejeicdo ao conflito racial em si, quase equiparando
negros e brancos como possiveis racistas e construindo cuidadosamente
um apelo a luta sem o risco de assustar os brancos da elite nacional
(Guerra, 2005, p. 28-9). Assim, praticamente desautorizou os intelectuais
negros a ele ligados que clamavam pela igualdade racial, como Rafael
Serra y Montalvo e Juan Gualberto Gémez. Esse ultimo, advogado que
atuava contra a segregacio racial, fundou a Diretoria das Sociedades de
Cor em Cuba e dirigiu jornais em defesa da comunidade negra. Um des-
ses jornais, La Fraternidad, era o 6rgao da Liga Antilhana, centro de cul-
tura e educagéo para cubanos e porto-riquenhos negros em Nova York.
Rafael Serra y Montalvo, fundador da Liga Antilhana, foi um dos intelec-
tuais mais influentes que atuaram com Marti na luta independentista.

A morte prematura, em combate, de Marti e Antonio Maceo privou o
movimento independentista cubano de seus dois mais respeitados e in-
fluentes lideres politicos, preparando o terreno para que a lideranca dessa
luta passasse as maos dos setores conservadores, abertamente racistas e
ligados ao emergente imperialismo norte-americano. Assim, a indepen-
déncia de Cuba, assegurada em 1902, se fez & custa da exclusio da po-
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pulacdo afro-cubana majoritaria. Os lideres negros da insurgéncia inde-
pendentista foram excluidas da gestao e dos assuntos da nova republica;
e a populacdo negra, submetida a vexames racistas. A desilusao dos afro-
-cubanos conduziu a criagao, em 1908, do primeiro partido politico negro
das Américas, o Partido Independente de Cor (PIC), fundado pelos lide-
res Evaristo Estenoz e Pedro Ivonnet. Em 1912, esses lideres, entre outros
ativistas e intelectuais negros também herdeiros dos mamb{, lancaram-se
a uma insurreicao aberta contra a elite dirigente, que proscrevera seu par-
tido. A repressdo dessa insurreicao deu lugar ao chamado “genocidio ne-
gro”: mais de seis mil afro-cubanos, homens e mulheres, foram assassina-
dos em toda a ilha, com o apoio e a complacéncia de tropas dos Estados
Unidos (Linares, 1950; Helg, 1995). Esse desfecho da luta independentista
de Cuba é emblematico do rumo que a tao celebrada “cordialidade latina”
vem imprimindo a questéo racial na América do Sul e no Caribe.

O pensamento pan-africano comeca a se esbogar na didspora, no-
tadamente no Caribe e nos Estados Unidos, no século XIX. Nos Estados
Unidos, além da repercussao da independéncia do Haiti, houve uma forte
atuacao e influéncia de ativistas oriundos do Caribe, como Prince Hall, de
Barbados, e John B. Russworm, da Jamaica, que ajudaram a fundar ins-
tituigdes autdnomas negras naquele pais. Constituiu-se uma vertente do
abolicionismo advogando a emigragdo a Africa de negros formados no
Ocidente ou nas Américas, com o objetivo de fortalecer a Africa e fazer
dela a base de defesa dos africanos na didspora (Nascimento, E., 2008b).
John B. Russworm, ao lado de outros pan-africanistas como Robert Cam-
pbell, da Jamaica, e dos norte-americanos Paul Cuffee, Edward Wilmot
Blyden, Alexander Crummell, Martin R. Delany e bispo Henry McNeil
Turner, veio a ser um dos fundadores da Libéria. Esse pais se tornou repu-
blica independente em 1847, passando a lutar arduamente, como o Haiti,
por reconhecimento diplomdtico na comunidade das nacdes.

Os ativistas do pan-africanismo estdo entre os mais destacados ar-
ticuladores do pensamento afrocentrado do século XIX. Martin R. De-
lany, por exemplo, cunhou o conceito de nagdo negra nos Estados Uni-
dos e hoje é conhecido como o pai do nacionalismo negro, corrente
que entendia a situa¢do da comunidade negra como equivalente a de
um pais colonizado (Delany, 1968; Ullman, 1971; Sterling, 1971). Como
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vdrios dos seus companheiros, Delany se dedicava 4 missdo de estudar
o Egito antigo e a questao racial, tendo publicado uma obra de referén-
cia intitulada Principios da etnologia: a origem das racas e das cores com
um compéndio arqueoldgico e a civilizacdo egipcia, com base em anos de
cuidadoso exame e investigagio (1879). O sindicalista jamaicano Marcus
Garvey, um dos mais importantes nomes do nacionalismo pan-africa-
nista, seguiu desenvolvendo essa linha de acdo e pensamento no mi-
lénio seguinte. Atuava em seu pafs natal, Jamaica, na América Central
(com sede em Limén, Costa Rica) e nos Estados Unidos. Centenas de
milhares de pessoas em diversos paises engrossaram as fileiras da orga-
niza¢éo que Garvey fundou e liderou, a Associagao Unida pela Melhora
do Negro (Unia) (Clarke e Garvey, 1974).

DESENVOLVIMENTO E CONTEXTO NO SECULO XX

No rastro da Guerra Civil dos Estados Unidos, com a vitéria da Unido e a
derrota da escravatura, consolidou-se uma instituicio que daria ensejo
a4 formacdo académica de afrodescendentes: as faculdades e universi-
dades negras. Ja em 1865, dois anos apds a aboligao, o governo criara
um 6rgéo encarregado de coordenar a reconstrugao, processo que logo
faliu e se corrompeu. Mas esse Departamento dos Libertos estabele-
ceu metas educacionais e de capacitagdo profissional para os negros
recém-emancipados. Na tradi¢do filantrépica que financiava, desde o
século XVIII, as universidades para brancos, pessoas ricas investiram
grandes somas na educacio da populacio afrodescendente, do periodo
pés-abolicdo até a primeira década do século XX. Assim surgiram ins-
tituicdes académicas como as universidades Fisk (Nashville, Tennes-
see, 1866) e Howard (Washington, DC, 1867) e a Faculdade Morehouse
(Atdanta, Gedrgia, 1867). O Instituto Tuskegee, fundado por Booker T.
Washington em 1881, no estado de Alabama, oferecia ensino académico
e profissionalizante, principalmente industrial e agricola. Dessa forma,
apesar da exacerbacao do racismo, da cultura de supremacismo branco
e das politicas de Jim Crow, parte da populacio negra tinha a possibi-
lidade de cursar o ensino superior, fato que favoreceu a formacao de
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pesquisadores e pensadores. Ainda assim, entretanto, eram extrema-
mente agudas as desigualdades raciais no acesso 4 educacéo. A crianca
negra tinha uma infima fracdo das chances de uma crianga branca de
frequentar escola, faculdade e universidade. Entre os negros eruditos,
muitos eram autodidatas.

O século XX iniciou-se com a primeira Conferéncia Pan-Africana, or-
ganizada por Sylvester Williams, na qual W. E. B. Du Bois pronunciou
sua famosa e profética frase: “O problema do século XX é o problema da
linha de cor” (Du Bois, 1986, p. 372; 1999, p. 64; Nascimento, E., 2008b).
Na primeira metade do século, os afrocentristas dos Estados Unidos se-
riam conhecidos como “homens da ra¢a’; numa expressao paralela a
“homens da medicina” - os que estudavam o assunto. Apds a virada do
século, bom nimero de autores (muitos deles autodidatas) engajou-se
no processo de reexaminar a histéria dos povos de descendéncia afri-
cana em todo o mundo com um olhar diferente. Desses, 0 mais acade-
micamente proeminente era William Edward Burghardt (W. E. B.) Du
Bois, nascido em Great Barrington, Massachusetts, em 1868. Ele estudou
na Universidade Fisk, uma das instituicées de ensino superior negras,
concluiu em Harvard seu doutorado em sociologia em 1895 e realizou
trabalhos de pds-graduagéo em histéria e ciéncias sociais na Universi-
dade de Heidleberg na Alemanha. Du Bois era um negro simplesmente
brilhante, que atingiu sucesso e distingdo sem precedentes como es-
critor, historiador, editor, palestrante e ativista. Sua primeira obra im-
portante de investigacdo académica foi a tese de doutorado, mais tarde
publicada como livro, A supressdo do comércio escravista africano aos
Estados Unidos da América (1896). O negro de Filadélfia, um estudo so-
cial (1967[1899]) foi a primeira obra principal de sociologia escrita por
um negro nos Estados Unidos. As almas da gente negra (1999[1903]) foi
o primeiro livro significativo sobre a questao racial publicado no sécu-
lo XX, jogando a luva de forma afirmativa contra a politica de aceitagao
e acomodacao advogada por Booker T. Washington, do Instituto Tuske-
gee. Em seguida, Du Bois fundou o Movimento Niagara, antecessor da
Associac@o Nacional para o Avango das Pessoas de Cor (NAACP) e da
Liga Urbana Nacional, as quais Du Bois também ajudou a organizar. Ele
editou a revista Crisis, da NAACP, até 1934; com o tempo, sua orientacdo
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poh"tica cada vez mais radical foi distanciando-o do grupo majoritério
da lideranca da NAACP. Outra de suas obras histéricas de grande enver-
gfldura .foi Reconstrugdo negra (1935), particularmente notavel em fun-
g:ao,da Interpretacio marxista que o autor desenvolve sobre 0s eventos
da época p6s-Guerra Civil e pods-abolicio.

Du Bois havia sido um expoente do pan-africanismo desde, ao me-
nos, 1917. Seu livio O mundo e a Africa (1965), publicado e'rn 1946
exerceu influéncia duradoura sobre toda uma geracdo posterior de in-’
telectu-ais afrocentrados. Mas, a essas alturas, a consciéncia politica de
Du Bois se tornara cada vez mais esquerdista e pan-africanista, e ele se
eflcontrava a deriva da corrente principal do protesto negro e em con-
flito com os Estados Unidos de forma geral. Mudou-se para Gana em
1.961, ac.eitando convite do presidente Kwame Nkrumah. Renunciou a
cidadania norte-americana. Queria produzir a primeira enciclopédia
do mundo africano, mas o tempo nao lhe permitiu. Du Bois morreu em
1963, aos 95 anos de idade.

‘ A vida de Du Bois resume a tensdo entre as correntes politicas que
influenciaram o pensamento dos intelectuais negros ao longo do sé-
culo XX: .0 ma‘lrxismo, o liberalismo capitalista, o nacionalismo negro e
o panjafrlcamsmo. Se o marxismo se opunha ao liberalismo capitalista,
os dois hostilizavam o nacionalismo negro e o pan-africanismo Es-’
tes eram intimamente ligados entre si, representando grande part.e do
pensamento afrocéntrico. Intimeros ativistas negros, sindicalistas e in-
telectuais, aprenderam a dura licao de que seus companheiros de fileira
ou de pena ndo admitiam trabalhar em beneficio do trabalhador ou da
populacdo negra. Experiéncias como as do escritor Richard Wright nos
Estados Unidos e do sindicalista George Padmore na Europa coincidem
com a de Abdias Nascimento (Nascimento e Semog, 2006, p. 148) no
Brasil e com a de muitos outros: embora se assumissem cc;mo aliados
do I‘novimento negro, ativistas e intelectuais marxistas recusavam-se a
r(?ahzar trabalhos especificos contra a discriminacéo racial ou a orga-
nizar a populagao negra para se defender politicamente como tal, ale-
g‘ando que isso significaria dividir a classe operdria. No 4mbito int(;rna-
cional, a esquerda marxista relegava o colonialismo, fonte principal dos
males dos povos africanos, a segundo plano, mudando sua posicao ted-
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rica sobre o racismo e a discriminacéao racial de acordo com interesses
passageiros de aliangas taticas (Padmore, 1972; Wright, 1977; Record,
1971). O conflito entre o marxismo e o liberalismo capitalista dominou
0 pensamento e a acio social do mundo a partir da década de 1920 de
tal forma que era praticamente impossivel para um pensador negro dei-
xar de se alinhar com uma ou outra dessas correntes.

O pensamento nacionalista e pan-africanista ficava isolado e margi-
nalizado e era, frequentemente, apresentado na roupagem ideoldgica
de uma corrente ou outra. Du Bois, por mais que tenha adotado uma
linguagem marxista, nunca deixou de lado sua orienta¢ao nacionalista e
pan-africanista. Foi ele o baluarte da organizacéo e realizagdo de quatro
Congressos Pan-Africanos até a década de 1930 (Nascimento, E., 2008b).
A linha de pensamento nacionalista e pan-africanista se identificava
com a acdo e o pensamento de Marcus Garvey (1969). O movimento de
Garvey mobilizava um enorme contingente de ativistas e simpatizantes
voltados para a valorizagdo da identidade negra e a solidariedade entre
0s povos negros vitimas do racismo e do colonialismo em todas as par-
tes do mundo (Clarke e Garvey, 1974). '

A intensidade, o brilhantismo e a abrangéncia do trabalho de Du
Bois e o fendémeno pan-africanista de Garvey incorporavam simboli-
camente a efervescéncia da cultura negra, que nas décadas de 1920 e

1930 se renovava com as migracoes da populacdo negra aos centros
urbanos do norte do pafs. Era a época da Harlem Renaissance, em que
soavam grandes vozes como as de Alain Locke, Claude McKay, James
Weldon Johnson, Zora Neale Hurston e Langston Hughes na literatura;
Billie Holiday, Countee Cullen, Sarah Vaughan, Duke Ellington e Ella
Fitzgerald na musica; e, no teatro, o préprio Du Bois, advogando um
teatro negro “sobre nés, por nos, para nés e perto de nés” (1926). Essa
explosdo de criatividade trazia a marca da luta num momento em que
soldados negros voltavam das trincheiras da Primeira Guerra europeia.
Tendo defendido - com seu corpo, sua satide e sua vida - a democra-
cia no estrangeiro, corriam sério risco de ser linchados em vez de terem
seus feitos reconhecidos. Os artistas e intelectuais tinham plena cons-
ciéncia do fato. Confiantes de que a expressdo artistica desafiaria o ra-
cismo e o estereétipo, ajudando a vencé-los e a promover a ascenséo da
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populagao negra, continuaram produzindo. Uma perspectiva pan-afri-
canista estava implicita no intercdmbio eclético de fontes de inspiracio,
assim como prevalecia a expressao do orgulho de ser negro prépria ao
nacionalismo. Esse contexto cultural certamente favorecia o desenvolvi-
mento do trabalho intelectual afrocentrado. No Brasil, o inicio do século
também significou o deslocamento de muitos negros aos centros urba-
nos, provocando grande agitacdo cultural, sobretudo no estado de Sio
Paulo, como observa a historiadora Kim Butler (1998). Esse fendmeno,
semelhante ao da Harlem Renaissance, desembocou na criacio de uma
imprensa negra importante, que conduziria 4 fundagéo da Frente Negra
Brasileira em 1930.

No Haiti, ocupado pelos Estados Unidos a partir de 1915, intelectuais
e artistas protagonizaram o movimento do indigenismo, em que pro-
moviam a identidade haitiana e advogavam a retomada da soberania.
Bellegarde-Smith (2004, p. 82) observa que, “confrontando um invasor
racista, a intelligentsia haitiana desenvolveu um profundo orgulho ra-
cial. Essa mudanga nas atitudes raciais haitianas estava especialmente
visivel na literatura e na pesquisa, na reavaliagéo da religiao do voudou,
da lingua kreyol e da heranca africana em geral’, A obra de referéncia é
Assim falou o tio, de Jean Price-Mars (1928), em que esse extraordin4-
rio intelectual apresenta os fundamentos de uma nova ordem cultural
na qual a raca € vista como um construto social que evolve no contexto
histérico e de acordo com novos pardmetros classificatérios. O indige-
nismo haitiano desencadeou uma série de influéncias e desembocou
na Négritude, o grande movimento poético-politico de afirmacido da
identidade negra e das referéncias africanas. Price-Mars e seus colegas
mobilizaram multidées de haitianos, reabilitando aspectos culturais da
heranca africana, sobretudo a religido voudou, como fonte de inspira-
¢ao e forca politica. Conceberam uma alianca das forcas anticoloniais
urbanas com as populagdes camponesas, promovendo a consciéncia da
histéria africana e engendrando uma formidavel resisténcia naciona-
lista haitiana de tom pan-africanista.

Nos Estados Unidos, o primeiro pesquisador autodidata importante
do século XX foi Joel Augustus (J. A.) Rogers, que nasceu na Jamaica e
imigrou aos Estados Unidos ainda jovem. Nao se sabe exatamente o que
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provocou sua busca obsessiva, ao longo de toda a vida, por dados e in-
formagdes perdidos, negligenciados ou esquecidos da histéria negra.
Obrigado a trabalhar para viver, encontrou emprego como carregador
na ferrovia Pullman, o que lhe permitiu viajar pelo pais afora e frequen-
tar as bibliotecas de diversas cidades. Rogers nunca se encontrava sem
um livro na mio, e sabe-se que durante alguns periodos mais intensos
lia um livro por dia. Nunca estudou em uma universidade, mas sua ar-
dua autoeducacio levou-o ao posto de jornalista freelance da imprensa
negra. O Correio de Pittsburgh, sob a dire¢do de George Schuyler, publi-
cou durante trinta anos sua coluna sobre vultos negros da histéria. Suas
publicacdes comecaram a aparecer na década de 1940; as mais conhe-
cidas sao Do super-homem ao homem (1971), A natureza néo conhece
a linha de cor (1980), Sexo e raca (1940) e A dddiva da Africa & América
(1961). Provavelmente sua obra mais lida seja Os grandes homens de cor
do mundo (1972). Rogers continuou viajando muito, visitando bibliote-
cas e museus nos Estados Unidos, na América Latina e na Europa.

Embora tenha sido um “homem da raca” 4 sua maneira, Rogers ndo
era um ativista como Du Bois. Com efeito, ele parecia acreditar genui-
namente na miscigenacao como ultima solucdo do probiema racial no
mundo. Mesmo assim, todos, inclusive o préprio Du Bois, respeitavam
sua habilidade impressionante para desenterrar informacoes desconhe-
cidas, inesperadas ou esquecidas sobre os povos negros e a sua histéria.
Rogers nao tinha formacao académica e seus livros sofriam de evidentes
erros de método, mas ninguém lia de forma mais onivora que ele nem
acumulava niimero tdo grande de fragmentos surpreendentes de dados
a respeito da presenca negra na histéria do mundo. Além disso, ele es-
crevia num estilo acessivel e popular €, consequentemente, atingiu am-
pla audiéncia. Muitos estudiosos chegaram & histéria afrocentrada, de
inicio, pela mdo de J. A. Rogers.

O primeiro historiador stricto sensu a marcar com grande impacto as
letras afro-americanas (Du Bois se formou cientista social) foi Carter G.
Woodson, que obteve seu doutorado em histéria na Harvard. Cofunda-
dor, com Jesse E. Moorland, em 1915, da Associagio para o Estudos da
Vida e da Histéria Negras, Woodson publicou intimeras obras e exer-
ceu grande influéncia. Idealizou e implementou a Semana da Histéria
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Negra, que acabou se tornando o Més da Histéria Negra, comemorado
até hoje em fevereiro. Woodson fundou o periédico Journal of Negro
History, que durante décadas foi a revista académica mais importante a
focalizar “a vida e a histdria do negro” no pais. A revista oferecia um ca-
nal para as iniciativas académicas de dezenas de historiadores negros,
que do contrario nunca teriam oportunidade de publicar seus trabalhos
numa revista académica. Para os afrocentristas posteriores, a publica-
¢ao mais influente de Woodson foi um pequeno volume intitulado A
md educacdo do negro (1990), em que o autor examina - e escoria - nio
apenas o impacto negativo do sistema educacional dos Estados Unidos
sobre a inféncia e a juventude negra, como também a cumplicidade de
educadores e professores negros em sua perpetuacao.

Entre os historiadores mais antigos, um dos menos homenageados
foi William Leo Hansberry. Mais um estudioso formado em Harvard,
Hansberry foi um dos primeiros intelectuais negros a formar-se estu-
dando os cldssicos. Durante muitos anos, ensinou histéria antiga na
Universidade Howard, em Washington, uma das mais preeminentes
universidades historicamente negras. O trabalho de Hansberry foca-
lizava a Eti6pia, o Egito e outras antigas civilizagdes africanas. Ajudou
a criar, em 1934, o Conselho de Pesquisa sobre a Etiépia, do qual um
dos objetivos era estimular o interesse na resisténcia do povo etiope
invasdo fascista da Italia. A falha de Hansberry foi nunca ter publicado
um livro, embora tenha escrito varios artigos para a imprensa popular
e os peri6dicos académicos. Mas deixou um legado amplo e importante
como professor em sala de aula. Seu impacto sobre os intelectuais afro-
centrados se baseia na publicagdo péstuma de dois livros organizados
por Joseph Harris, A Africa e os africanos vistos pelos escritores cldssicos
(1977) e Vultos na histdria da Etidpia (1974). Da mesma forma que seu
colega e ex-aluno Chancellor Williams, autor de A destruicdo da civiliza-
¢do negra (1987), Hansberry amargou uma quase completa obscuridade
em Howard, ignorado tanto pelos pares como pela administracio. Ape-
nas a publica¢do péstuma de suas anotagdes, organizadas por Joseph
Harris, salvou Hansberry do anonimato terminal.

A invasdo da Etidpia mobilizou a intelectualidade e os ativistas do
cendrio internacional, e o pensamento afrocentrado tinha expoentes
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em vérias partes. No caso simbélico do Haiti, o movimento indigenista
na literatura cumpria uma das ja mencionadas missdes do pensamento
afrocentrado ao estudar e articular as bases tedricas e epistemolégicas
de uma das expressdes contemporaneas da matriz africana, o voudou,
que inspirou tantas obras do movimento indigenista. Esse movimento
foi precursor; e Price-Mars, um mestre do movimento poético antico-
lonialista da Négritude - que, por sua vez, efetivou uma contribuicio
vital e indispensdvel a formacdo de uma consciéncia internacional
pan-africanista capaz de sustentar a luta pela independéncia das co-
l6nias africanas. Oferecia, na figura de seus maiores expoentes - Aimé
Césaire, da Martinica, Léon Gontran Damas, da Guiana, e Léopold Sé-
dar Senghor, do Senegal -, lideres e intelectuais de incomparavel esta-
tura. Suas vozes ecoavam numa época em que o mundo colonizado se
reunia na Unido Intercolonial, fundada em 1924, que incluia o vietna-
mita Ho Chi Minh, os argelinos Messali Hadj e Hadj-Ali Abdelkader e
os africanos Emile Fauré, Timeko Garan Kouauté e Lamine Senghér. O
Discurso sobre o colonialismo, de Aimé Césaire (1955) articula grande
parte das questdes e posi¢cdes comuns entre eles. Certamente, o legado
intelectual da Négritude foi forte em todo o mundo. Um exemplo sim-
bélico de seu impacto é o psiquiatra e fildsofo Frantz Fanon, aluno de
Césaire na Lycée Schoelcher, da Martinica, e mais tarde colaborador
de sua campanha politica, sem ddvida um dos mais importantes inte-
lectuais anticolonialistas do século XX. Outro intelectual francéfono, o
sociélogo Albert Memmi, estuda o efeito da dominacio colonial sobre
o colonizador e o colonizado (1957), contribuindo também para a arti-
culacao da abordagem afrocentrada. Em Cuba, o mais destacado autor
negro dos anos 1920 e 1930 era Gustavo Urrutia. Com sua coluna “Ideais
de uma Raca’) publicada no jornal El Diario de la Marina, Urrutia rein-
troduziu em Cuba, de maneira habil e sutil, o debate da questao racial,
que fora banido apds o “genocidio negro” de 1912.

Sob a lideranca de W. E. B. Du Bois e com a contribuicdo de intelec-
tuais africanos como Nnamdi Azikiwe, que mais tarde seria o primeiro
presidente da Nigéria, o pensamento pan-africano evoluiu ao longo
do século com a realizacdo de quatro Congressos Pan-Africanos. A
reunido de jovens africanos da Sociedade de Estudantes da Africa Oci-
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dental (Wasu) revelou novas liderancas como Kwame Nkrumah e Jomo
Kenyatta, alimentando o movimento pela independéncia dos paises
africanos. O encontro do pan-africanismo com esses jovens e o sindica-
lismo africano resultou numa nova vertente, expressa no 52 Congresso
Pan-Africano, que tem registro em obras de Nkrumah (1964a; 1964b),
Julius Nyerere (1968) e outros lideres como Sekou Touré, Eduardo Mon-
dlane, Amilcar Cabral e Agostinho Neto.

Aorganizagao desse Congresso e a luta anticolonialista no contexto da
Segunda Guerra e no pés-guerra resultaram no depoimento de George
Padmore (1972), ativista internacional oriundo de Trinidad, sobre a in-
sensibilidade dos socialistas “democratas” do Ocidente face as atroci-
dades das poténcias europeias na Africa e outros exemplos da omissdo
da esquerda politica branca em relagédo a opressio racial. Padmore foi
companheiro de outro grande intelectual, Cyril Lionel Robert (C. L. R.)
James, também de Trinidad, autor de Os jacobinos negros (1938, 1989),
classico estudo sobre a revolugao do Haiti. Ambos desenvolviam criti-
cas a teoria revoluciondria da esquerda marxista, enfatizando a necessi-
dade de estratégias especificas para a luta antirracista e anticolonialista.
Tais criticas tiveram desenvolvimento teérico na obra de dois pensado-
res negros cubanos, Juan René Betancourt Bencomo (1958) e Walterio
Carbonell, cuja obra seminal Sobre a cultura nacional (1961, 2007) foi
rapidamente banida pelo regime cubano no ano de sua publicagio.

EM BUSCA DE UM MODELO PROPRIO

Com a euforia da derrota do nazismo, o pds-guerra nos Estados Unidos
testemunhou um periodo de prosperidade e reafirmagao dos valores do
liberalismo democrdtico capitalista. Nesse contexto, a populacdo negra
se lancou a arena politica para reivindicar seus direitos civis. A decisdo
da Suprema Corte no caso Brown v. Board of Education (1954) signifi-
cou o fim da sancdo juridica a segregacao, mas ainda seriam necessarias
muita luta e organizacao politica contra o racismo, a discriminacio e as
desigualdades raciais. Até mesmo a implantacao da agao afirmativa, em-
bora tenha produzido importantes resultados ao longo de sua trajetdria
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conturbada, ndo conseguiu vencer as desigualdades ou fazer frente a
ideologia do supremacismo branco. A lideranca de Martin Luther King,
com sua perspectiva integracionista, surgia uma contrapartida critica
nos movimentos de Black Power e na figura de Malcolm X. Em parte,
essa contestacao se expressava na oposi¢do entre a ideologia liberal ca-
pitalista, pano de fundo da proposta da integragao, e o discurso marxista
ligado a luta contra o colonialismo, j4 que na¢des socialistas apoiavam
movimentos de libertagdo. Mais importante, entretanto, foi o emergir
clamoroso do enfoque nacionalista negro, que ja existia de forma pouco
divulgada e ganhou destaque na voz de lideres como Stokely Carmi-
chael e Charles V. Hamilton (Carmichael e Hamilton, 1967) e escritores
como Amiri Baraka (Everett LeRoi Jones) (1999). A antologia de litera-
tura afro-americana Fogo negro (2007[1968]), organizada por Amiri Ba-
raka e Larry Neal, constitui um marco desse momento. O livro se inicia
com o texto de James T. Stewart (2007, p. 3):

A cosmologia é aquele ramo da fisica que estuda o universo. Procede
articulando certos preceitos bdsicos e com eles cria “modelos”. Se o
modelo corresponde a realidade e certos fatores sdo previsiveis, po-
demos presumir que ele, o modelo, consubstancia os fendmenos do
universo passiveis de observacao. Este ensaio € a tentativa de cons-
truir um modelo, um jeito particular de olhar para o mundo. E ne-
cessario fazer isso porque os paradigmas ou modelos brancos que
existem nao correspondem s realidades da existéncia negra. E im-
perativo que construamos modelos com preceitos basicos diferentes.

Tal enfoque buscava independéncia ideolégica em relacao as correntes
estabelecidas. Para articular uma cultura politica afirmativa, verificava-
-se a importéancia dos valores africanos de referéncia e identidade; para
recuperar e articuld-los, seria necessaria uma orientagiao afrocentrada
na pesquisa e no pensamento. Os intelectuais anteriores, que desenvol-
viam implicitamente essa proposta, seriam referenciais imprescindiveis
para a nova geracao que se lancava a esse trabatho. A presente coautora
teve a oportunidade de observar como tais referenciais faziam falta, por
exemplo, ao lider dos Panteras Negras, Huey P. Newton, em sua tenta-
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tiva de articular teoricamente as questdes de classe, raca, identidade,
opressao e poder (Nascimento, E., 2003, cap. 1).

Uma referéncia do pensamento independente afro-norte-ameri-
cano em busca de novos modelos é o critico social Harold Cruse, la-
mentavelmente pouco conhecido. Autor do monumental Crise do in-
telectual negro (1967) e de Rebelido ou revolugio? (1969), Cruse ja foi
caracterizado como uma das mentes mais brilhantes do século XX, e
seu pensamento como um dos mais fundamentais a cultura e comu-
nidade negras (Asante, s/d). Professor de Estudos Negros na Univer-
sidade de Michigan, Cruse elaborou em sua obra e em sua atuacdo
como mestre “a planta baixa do movimento Black Power’, na opinido
de Cobb (2005). No livro Plural but equal (1987), Cruse analisa minu-
ciosamente as lutas dos negros desde a decisdo da Suprema Corte no
caso Plessy v. Ferguson (1896), que estabeleceu a legalidade da segre-
gacgdo racial na sociedade pds-abolicdo e pré-NAACP, até as promessas
ndo cumpridas da era pés-Direitos Civis. A principal caracteristica da
obra de Cruse é a busca de uma agéncia e uma orientagdo indepen-
dente das correntes estabelecidas de pensamento social, o marxismo
e o liberalismo capitalista, que ndo se adéquam a realidade vivida
pelo negro. Para Cruse, a cultura é o cerne da solugio para o problema
mais urgente: a necessidade de a comunidade afro-americana exercer
a prépria vontade na construc¢io de sua vida social, econémica e poli-
tica. A orientagao cultural se faz necessaria para embasar a identidade
de um povo cuja capacidade era questionada ha séculos. Assim, com
sua proposta de uma teoria cultural radical, Cruse (1969, p. 48-67) an-
tecipa os conceitos de agéncia e centralidade da cultura na teoria afro-
céntrica. Entretanto, faltava-lhe uma visdo diaspoérica: sua analise se
limitava aos Estados Unidos, como se a histdria e a cultura da Africa
e dos africanos no restante do mundo nada tivessem que ver com os
negros norte-americanos. Nesse aspecto, sua obra se desatualizou ra-
pidamente, pois a ligagdo da luta politica na didspora e na Africa ficou
no centro do ativismo negro dos anos 1960 e 1970 com o processo da
independéncia das nagoes africanas e do Caribe.

A orientacdo marxista de varios movimentos de libertacdo exerceu
influéncia sobre ativistas negros em todo o mundo, renovando o dia-
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logo sobre a conveniéncia desse modelo - que ja havia se mostrado ina-
dequado para as questoes especificas da comunidade negra em varios
momentos ao longo do século XX. Nesse contexto, surgiu a figura bri-
lhante e o depoimento explosivo do intelectual cubano Carlos Moore,
com a andlise da dominacdo racial em Cuba e a decepgdo com os rumos
da revolucio, que ele havia apoiado, no que dizia respeito a questao ra-
cial. A critica de Carlos Moore, inclusive sua inédita andlise histérica do
pensamento marxista, desafiava a presuncao de resolver a questdo ra-
cial por meio exclusivo da luta de classes (Moore, 1972, 1988, 2008). A
analise de Moore ampliava a linha de pensamento dos dois intelectuais
negros cubanos que ja advogavam uma orienta¢ao independente, o so-
ciélogo Juan René Betancourt Bencomo (1955, 1957) e o historiador e
etnélogo Walterio Carbonell (1961, 2007). As obras desses autores, bani-
das pelo regime cubano durante cinquenta anos, merecem ser revisita-
das em estudo mais aprofundado. A repercussio da corajosa dentincia
de Carlos Moore lhe custou caro. Ele questionava a ideologia racial da
“cor cubana’, tdo cara aquela sociedade quanto a da “democracia ra-
cial” ao Brasil. Trata-se de duas expressoes da ideologia racial “latina”
que esta coautora chamou “o sortilégio da cor” (Nascimento, E., 2003).
Nas décadas de 1960 e 1970, tanto a revolugdo cubana como a ditadura
militar direitista do Brasil adotavam essa ideologia como parte de seus
respectivos discursos autoelogiosos, numa demonstracido da natureza
autdnoma da questdo racial em relagao a ideologia politica de esquerda
ou de direita. Incansével pesquisador e prolifico escritor, Carlos Moore
atuou como etnologo em conjunto com Cheikh Anta Diop e no movi-
mento na Négritude ao lado de Aimé Cesaire, produzindo obras de re-
feréncia fundamentais para a construcdo de uma compreensao ampla e
independente da questdo racial no mundo (Moore, 2007, 2008; Moore,
Saunders e Moore, 1995).

No esfor¢co de articular modelos préprios e independentes, obras
anteriores foram redescobertas e ganharam destaque. Um desses escri-
tores “protoafrocéntricos’, George G. M. James, apesar de pouco conhe-
cido em vida, exerceu larga e profunda influéncia sobre os afrocentristas
posteriores com seu livro Legado roubado (1976{1954]). James, origind-
rio da Guiana, ensinou durante muitos anos em Arkansas, nos Estados
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Unidos. No livro Legado roubado, ele esquematiza o processo pelo qual
foram transmitidos a Grécia o conhecimento e a cultura das civilizacoes
do vale do rio Nilo. Nada parecido havia sido escrito antes. James foi en-
contrado morto em 1954, mas antes teve a oportunidade de conhecer e
conversar, em Paris, com o jovem fisico e historiador senegalés Cheikh
Anta Diop. O interesse do publico pelo livro Legado roubado reavivou
na década de 1970, e ele continua até hoje uma das fontes mais lidas do
pensamento afrocentrado.

Alguns escritores da geragao anterior, contemporaneos de Rogers,
Du Bois, Woodson e Hansberry, viveram o suficiente para testemu-
nhar o surgimento da afrocentricidade. Eles puderam receber em vida
o respeito e as devidas homenagens em razdo do legado que deixaram,
independentemente de seu engajamento explicito ou nido no desen-
volvimento dos novos trabalhos dessa escola de pensamento. Entre es-
ses mais velhos esta o ja citado Chancellor Williams, que trabalhou na
Universidade Howard ao lado de Hansberry e Frank Snowden, mas que
era praticamente desconhecido fora da sala de aula até a publicacio
do livro A destruigdo da civiliza¢do negra (1971). Sua influéncia sobre
os escritores afrocentrados posteriores se baseia quase inteiramente
nesse livro, que se inicia com o Egito antigo e segue até o fim dos gran-
des impérios da Africa Ocidental, tracando as tendéncias histéricas e os
eventos que causaram a desconstrucdo das altas culturas do continente.
Williams exortava seus leitores a estudar as migragées e ler todos os au-
tores relevantes - até mesmo aqueles cujas ideias sdo completamente
antagobnicas ao pensamento afrocentrado, porque eles também podem
revelar fatos pertinentes, seja por nao terem essa intencao, seja por nio
terem percebido seu significado. Williams foi um dos poucos que con-
seguiram realizar pesquisas de campo na Africa.

John G. Jackson, contempordneo mais jovem de todos esses histo-
riadores da primeira parte do século XX, era inteiramente autodidata,
como J. A. Rogers. Ao que parece, nunca terminou o ensino secunda-
rio, mas, como Rogers, consumia um livro por dia. Durante a década
de 1930, na cidade de Nova York, associou-se a Willis N. Huggins, John
Henrik Clarke e Hubert Harrison e trabalhou ao lado deles. Embora
alguns panfletos tenham sido produzidos com seu nome, o primeiro
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livro desse autor a ganhar um destaque significante foi Introducdo as
civilizagées africanas (1970), seguido por O homem, Deus e a civiliza-
cdo (1972). Jackson mesmo dizia que essas eram obras “populares”
sobre a histdria negra, pois rejeitava qualquer alegacdo de que fosse
um académico formal e escrevia de forma elegante e muito agradavel
de ler.

Devemos mencionar particularmente a obra de Frank Snowden,
classicista reconhecido e professor da Universidade Howard. Seu livro
Negros na antiguidade (1970) ainda hoje constitui uma referéncia im-
portante sobre a presenca dos africanos no mundo greco-romano. Mas
Snowden detestava a afrocentricidade e os intelectuais afrocentrados,
tendo inclusive sido aliciado por intelectuais brancos no ataque coor-
denado contra o trabalho académico afrocentrado que teve inicio na
década de 1990. Entrou nessa arena com certo gosto, aparecendo na te-
levisdo, fazendo conferéncias e escrevendo artigos em que repreendia
os historiadores afrocentrados. Apesar dos ataques que Snowden lhes
dirigia, muitos afrocentristas continuam a usar seu livro, uma das me-
lhores obras disponiveis sobre o assunto. Entretanto, essa obra deve ser
lida em conjunto com a de Benjamin Isaac, A invengdo do racismo na
antiguidade cldssica (2004), que expde e analisa as falhas na obra de
Snowden, demonstrando como varias de suas afirmacoes se revelam
francamente inveridicas.

No discurso de Snowden sobre a Africa, o Egito e a Grécia cléssica,
h4 uma postura curiosa de desacreditar as préprias testemunhas. Snow-
den repetidamente dava pouca importancia ou desmerecia as préprias
palavras que citava dos textos de escritores gregos antigos. Herédoto
disse de maneira categdrica e inequivoca, por exemplo, que os egipcios,
a semelhanca dos etiopes e dos colchianos, tinham pele negra e cabelo
lanudo. Mas Snowden fingia que Heréddoto nunca dissera isso ou entdo
que ndo o quisera dizer, embora Herédoto tenha falado na qualidade
de testemunha ocular. Além disso, existe ndo menos que uma drizia de
outros escritores gregos e romanos que comentaram sobre a identidade
racial e a cor dos antigos egipcios e que, sem excecdo, confirmaram a
avaliacdo de Herddoto. Snowden sabia disso e repetidamente se esqui-
vava desse fato ou negava-o.
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RUMO A PROPOSTA DA AFROCENTRICIDADE

No final dos anos 1960 e inicio dos 1970, os campi universitarios dos
Estados Unidos se agitavam politicamente com movimentos estudantis
contra a guerra do Vietna e o apartheid na Africa do Sul. Os julgamen-
tos politicos de ativistas como Abbie Hoffman e os “sete de Chicago’,
bem como de Bobby Seale e Huey P. Newton, dos Panteras Negras,
ocorriam paralelamente aos movimentos de direitos civis, acdo afirma-
tiva e contracultura. Nesse contexto, estabeleceu-se uma nova frente de
luta: o esforco dos intelectuais negros para criar o espaco académico
institucional adequado ao desenvolvimento de seu trabalho. O campo
de batalha era a area dos chamados “estudos africanos”, até entio do-
minada por estudiosos brancos que frequentemente difundiam teses
derivadas do discurso colonialista acerca dos povos africanos. Numa
luta politica articulada com as outras frentes, pesquisadores afrodes-
cendentes criaram programas de Black Studies, Afro-American Stu-
dies e Africana Studies (Aldridge e Young, 2000). O nome desse tiltimo
deriva da Encyclopedia Africana, projeto de W. E. B. Du Bois. O titulo
usa o plural no latim para indicar a abrangéncia ampla e multipla do
campo: tratava-se de definir como epistéme a filosofia, o éthos, o noos;
estudar e esmiugar a vida e a cultura dos povos africanos e seus deta-
lhes em todos os tempos e em todas as regiées do mundo. Na defini-
¢do de Robert L. Harris Jr. (2004, p. 15), estudos Africana “é a anélise
multidisciplinar da vida e do pensamento dos povos de ancestralidade
africana no continente africano e em todo o mundo”,

Parte importante desse esforco se deu no campo da Histéria, cul-
minando no conflito ocorrido entre historiadores brancos e negros
reunidos nas 112 e 122 Convengées da Associacio de Estudos Afri-
canos (ASA), realizadas respectivamente em Los Angeles (1968) e
Montreal (1969). O conflito, de acordo com o historiador afro-norte-
-americano John Henrik Clarke (1976, p. 5), um de seus destacados
protagonistas, “é sobre quem vai interpretar a histéria africana. Os
estudiosos brancos, mais que os negros, sempre entenderam a im-
porténcia de controlar o pensamento histérico e social. A melhor
maneira de controlar um povo é controlar o que ele pensa sobre si
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mesmo”. Com efeito, John Henrik Clarke foi um dos grandes expoentes
da fundacio da Associacao dos Estudos da Heranga Africana (AHSA),
organizacao de estudiosos da histéria africana que romperam com a
ASA no intuito de criar um instrumento para os intelectuais negros
poderem protagonizar e definir suas abordagens e pesquisas. A cria-
cdo da AHSA, para eles, significava exercer o poder de definir os ter-
mos e as abordagens desse campo de estudos - como protagonistas, e
ndo como objeto das respectivas pesquisas. A referéncia a “heranga” é
a chave do diferencial que caracterizou a AHSA, pois os Estudos Afri-
canos até aquele momento focalizavam a Africa como se ela passasse
a existir em funcao da colonizac¢éo europeia e nao possuisse uma mi-
lenar tradicdo de producao de cultura e conhecimento em liberdade e
soberania (Clarke, 1976).

Embora Clarke seja um dos mais importantes historiadores do fe-
némeno Marcus Garvey (Clarke; Garvey, 1974), sua influéncia se deu
menos pelas obras escritas que por sua atuac¢ao e reputagdo como pro-
fessor, palestrante e homem de grande erudicdo. Nascido em Alabama,
ele foi a Nova York quando jovem e se tornou ativo na politica socialista
durante a década de 1930. Era um participante requisitado dos simp6-
sios e das oficinas conduzidos por Willis N. Huggins e John G. Jackson.
Como tantos outros pioneiros académicos de seu tempo - entre eles J. A.
Rogers, John G. Jackson e Arthur Schomburg? -, Clarke nunca recebeu
um diploma universitdrio, mas assim como todos eles era um biblidfilo.
Sozinho e de forma independente, ele perseguiu sua educacao acadé-
mica. De inicio, escrevia contos, poemas e pecas de teatro; mais tarde,
tornou-se um dos editores de Freedomways, periddico esquerdista das
décadas de 1950 e 1960. Ele conhecia bem todos os ativistas e escritores
negros em Nova York e, com o passar dos anos, tornou-se uma presenca
de vulto entre eles. Embora um escritor com numerosas obras publica-
das, John Henrik Clarke nao estd identificado com uma obra de refe-
réncia como Diop, Van Sertima, Rogers ou Jackson. Mas ganhou um di-
ploma universitario honordrio e integrou o corpo docente da Faculdade
Hunter, onde lecionou durante muitos anos. Quando a onda crescente
da producao académica afrocentrada comegou a emergir no inicio dos
anos 1980, John Henrik Clarke ja estava assentado firmemente como um
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de seus principais arbitros e porta-vozes. Era um homem extremamente
instruido e possuia o raro dom de criar frases epigraméticas. Uma das
mais largamente citadas é “Toda a histéria é um evento atual”. Foi reve-
renciado por muitos até o fim de sua vida, e seu funeral atraiu centenas
de pessoas em luto.

Colega e contemporéineo de John Henrik Clarke na cidade de Nova
York, Yosef Ben-Jochannan é sem duvida o mais controvertido dos es-
critores daquele final de século. Seu livio Homem negro do Nilo (1981),
escrito num estilo altamente inflamatdrio, irrompeu no cendrio intelec-
tual em 1970. Como outros, Ben-Jochannan publicava os préprios livros,
mas até mesmo seus mais ardentes admiradores achavam que ele po-
deria se beneficiar da assisténcia de um editor. Seus tratados histéricos
recheados de retérica tratam com desprezo as convencdes académicas.
Mas néo ha como negar o impacto de Homem negro do Nilo, pois o autor
manteve ao longo dos anos um grupo de seguidores leais e apaixonados.
Ben-Jochannan iniciou outra tendéncia de grande impacto: o turismo
de estudos afrocentrados no Egito. Ele levou milhares de afro-estado-
-unidenses ao Egito; outros seguiram seu exemplo, levando mais milha-
res. Experimentar a civilizagdo do vale do rio Nilo por uma perspectiva
afrocentrada, de perto e pessoalmente, mudou a vida de intimeros ne-
gros estado-unidenses. Esses fours fizeram uma diferenca tremenda na
forma com que os afro-americanos dos Estados Unidos percebem a his-
téria egipcia e africana.

No conjunto de pesquisadores e intelectuais negros dos dois lados
do Atlantico que deixaram uma marca indelével para a evolugdo da
afrocentricidade a partir da década de 1970, a figura dominante e pri-
mordial é, sem divida, Cheikh Anta Diop. Em 1954, ele concluiu sua
tese de doutorado intitulada Nagdes negras e cultura, em que expunha
um argumento detalhado e cuidadosamente pesquisado sobre a origem
africana da civilizacio egipcia antiga. Sua tese foi publicada pela Pré-
sence Africaine, editora fundada pelo incompardvel intelectual senega-
lés Alioune Diop (sem parentesco) como parte do esforgo de apoiar e
fundamentar a independéncia politica e cultural africana. Durante esse
periodo, Cheikh Anta Diop conheceu um senhor afro-norte-americano
que compreendia o que Diop estava fazendo, encorajou-o e sugeriu que
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fosse aos Estados Unidos para lecionar. Esse homem, que morreu pouco
depois, era George G. M. James.

Nacoes negras e cultura foi um marco nos estudos africanos e exer-
ceu forte impacto sobre a intelligentsia africana da época; sua traducao
para o inglés (Diop, 1974) veio a fazer parte da literatura fundamental
da afrocentricidade. A década de 1960 testemunhou a publicacdo de
A unidade cultural da Africa negra (1959), A Africa negra pré-colonial
(1960) e Anterioridade das civilizagbes negras: mito ou realidade histd-
rica? (1967), obras importantes que introduziram uma nova abordagem
analitica ao estudo do passado africano. Apés a independéncia, Diop
continuou a estudar, escrever, lecionar e se envolver nas atividades po-
liticas contrdrias as politicas neocolonialistas do presidente senegalés
Léopold Sédar Senghor. Sua influéncia foi profunda. No Festival Mun-
dial de Artes Negras, realizado em Dacar em 1966, reuniram-se escri-
tores, intelectuais e artistas de todo o mundo. Diop e W. E. B. Du Bois
foram reconhecidos formalmente como os intelectuais negros de maior
estatura e influéncia no século XX.

O coroamento da carreira académica de Diop veio em 1980 com a
publicacdo de Civilizagdo ou barbdrie: uma antropologia sem compla-
céncia, o mais incisivo e abrangente de todos os seus livros. No ano de
sua morte, 1986, Diop era o maior homem de letras africano - € o tempo
apenas aumenta a sua estatura.

Poucos homens poderiam ser considerados pares intelectuais de
Cheikh Anta Diop, mas um deles é Théophile Obenga, historiador, lin-
guista e classicista congolés. Inspirado por Diop desde o inicio de sua car-
reira, Obenga conseguiu atingir o nivel de doutorado na competéncia em
trés disciplinas distintas: é um dos mais proeminentes linguistas compa-
rativos do mundo, uma autoridade na area da histdria da filosofia classica
e um notdvel etndlogo e egiptdlogo. Sua obra mais marcante é A filosofia
africana do periodo faraénico (1990). Obenga é um dos mais exigentes
académicos vivos, demonstrando seus argumentos com o rigor de uma
prova matematica. Em A filosofia africana do periodo faradnico, Obenga
se mostrou particularmente habilidoso para delinear os empréstimos gre-
gos do Egito na filosofia, na ciéncia e na lingua. Também escreveu sobre a
cultura e a filosofia bantas e sobre a geometria egipcia antiga.
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O escritor e historiador guianés Ivan Van Sertima parecia ter surgido
do nada em 1976, quando a Random House publicou seu livro Eles vie-
ram antes de Colombo (1976). A tese, embora nao inteiramente nova,
era revoluciondria: a0 menos de VIII a.C. até XV d.C. - um periodo de
22 séculos - os africanos enviaram navios is Américas em expedicoes
de exploracéo, comércio e imigracio. A tese havia sido apresentada de
forma académica pelo linguista de Harvard Leo Wiener, em 1920, e pelo
escritor afro-americano Haroldo Lawrence, em 1962, porém Van Ser-
tima avangou muito além de seus antecessores em razio de sua apre-
sentacao de evidéncias colhidas em vérios campos cientificos, organi-
zagdo dos argumentos e redagdo primorosa. Ele tinha a sua disposicdo
a incomparavel evidéncia compilada no México pelo expatriado alemio
Alexander Von Wuthenau (1975). Além disso, pesquisou pessoalmente
informagdes sobre a engenharia naval africana na antiguidade e a rela-
¢ao genética entre o algodao e outras espécies vegetais do Novo Mundo
e do Velho Mundo. Essas evidéncias apontavam decisivamente para o
contato pré-colombiano entre a Africa e as Américas. Para os “america-
nistas” ortodoxos, o livro foi uma surpresa desagradével - e a controvér-
sia persiste acerca do assunto.

Da mesma forma que os livros de Diop, Eles vieram antes de Co-
lombo desvelou uma sofisticagdo técnica insuspeitada entre as cultu-
ras africanas. Significava que o corpus inteiro de obras escritas sobre a
Africa durante os duzentos anos anteriores havia falsificado em grande
parte a histéria do continente e teria de ser revisado ou descartado.
Poucos académicos, brancos ou negros, estavam (e estdo) preparados
para tanto. Mas Van Sertima néo se contentou com Eles vieram antes
de Colombo; em 1979, lancou a Revista das Civilizacées Africanas, que
durante vinte anos produziu uma antologia apés a outra de artigos de
diversos autores em que todos os aspectos da cultura e histéria afri-
canas eram reexaminados e avaliados sob novas luzes. As ciéncias e
a medicina africanas, as origens africanas judaico-cristas, a idade de
ouro dos mouros e a presenca da Africa na Asia, tudo levava a uma rea-
valiacao do lugar da Africa na histéria do mundo. Longe de ser a en-
teada retardada da histéria, como a maioria das pessoas acreditava, a
Africatrouxera 4 luz a humanidade e a civilizagdo, imprimindo influén-
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cia sobre os assuntos do mundo até o tempo da Renascenga. O con-
junto das antologias publicadas pela Revista das Civilizagbes Africanas
exerceu impacto tdo decisivo sobre a afrocentricidade e as letras afro-
-americanas como Eles vieram antes de Colombo. Nada como aquela
revista havia sido produzido antes, embora no mundo francéfono te-
nha sido langada, em 1995, a revista bianual Ankh - cujos editores in-
cluem Cheikh Mbacké Diop, filho de Cheikh Anta Diop, e Théophile
Obenga -, que continua publicando pesquisas académicas sobre as
civiliza¢des africanas.

AFROCENTRICIDADE E ESTUDOS AFRICANA:
A PROPOSTA EXPLICITADA

Uma das caracteristicas da obra de Van Sertima, a interdisciplinari-
dade, constituia um marco dos novos estudos afrocentrados. A luta
por espaco institucional na academia extrapolou a disciplina especi-
fica da Histdria, ou melhor, ampliou a abordagem daquela “heranca”
africana que faltava a histéria strictu senso. A érea de estudos Africana
teria abrangéncia ampla e plural, definindo sua epistéme como a filo-
sofia, o éthos, o noos do mundo africano e tendo como objetivo estu-
dar a vida e a cultura dos povos africanos em todos os tempos e em
todas as regides do mundo.

No momento em que essa proposta se esbogava nas instituicdes aca-
démicas, nas décadas de 1960 e 1970, a orientacio tedrica que norteava
seus idealizadores era nacionalista e pan-africanista. As bases tedricas
desse pensamento se articulavam como “nacionalismo sistematico”
(Asante,1978) e Kawaida (Karenga, 1977, 1978a; 1978b). Tais expressoes
também prevalecem na primeira obra a delinear o campo, Introducdo
aos estudos negros (Karenga, 1982). Os novos intelectuais afrocentristas
se dedicavam ao estudo das referéncias cldssicas africanas, adotando
como principio fundamental o fato constatado por Cheikh Anta Diop
de que as culturas africanas exibem uma identidade basica derivada de
sua origem comum nas civilizagdes cldssicas de Kemet®, Niibia e Cush.
Em 1982, surgiu a Associacao para o Estudo da Civilizagdo Classica Afri-

65



% CHARLES S. FINCH III E ELISA LARKIN NASCIMENTO %

cana (Ascac), criada com a participagao de alguns autores deste volume
(Wade Nobles, Maulana Karenga, Asa Hilliard III).

Em 1980, Molefi K. Asante publicou o livro Afrocentricidade: a teo-
ria de mudanca social. Nas obras posteriores, aprofundou e desenvol-
veu sua teoria epistemolégica com base em uma pratica educacional e
académica que culminou na cria¢do do primeiro programa de douto-
rado em estudos afro-americanos, na Universidade Temple. A produgio
prolifica de Asante foi acompanhada por uma atuagio incansével como
palestrante, professor, mentor e intelectual. Anualmente, organiza o En-
contro Nacional Cheikh Anta Diop de estudos Africana, importante f6-
rum do pensamento afrocentrado. Organiza também viagens ao Egito,
no estilo de Ben-Jochannan, em que alunos e estudiosos visitam os si-
tios e conhecem in loco os descendentes dos ancestrais que criaram a
civilizagéo classica nibio-egipcia.

Maulana Karenga merece uma mencao especial como ativista e in-
telectual extraordindrio, fundador da filosofia Kawaida, com os Nguzo
Saba (sete principios basicos da ética africana) e a celebracdo de
Kwanzaa no final do ano (Karenga, 1997b). Ele é autor de vérias obras
de referéncia, inclusive da traducgdo de textos cldssicos do Egito, como
Husia (Karenga, 1984), e de tratados sobre a filosofia Ma'at (Karenga,
2004). Também traduziu textos cldssicos da Africa Ocidental, como os
Odu Ifa (Karenga, 1999). Ainda é autor e coautor das principais obras
de referéncia sobre o campo dos estudos Africana (Karenga, 2002;
Asante e Karenga, 2006). Ajudou a fundar a Associagdo para o Estudo
das Civilizag6es Africanas Classicas {Ascac) e é um dos fundadores e
lideres do Conselho Nacional para os Estudos Negros, férum para a
discussdo e orientacdo coletiva da abordagem, da producdo acadé-
mica e da atuacdo docente dos profissionais no campo dos estudos
Africana.

Vérias pessoas vém atuando como pensadores e expoentes da afro-
centricidade. Asa Hilliard III, professor de Educacdo Urbana na catedra
Fuller Calloway da Universidade do Estado da Gedrgia, Atlanta, dedi-
cou-se ao estudo e a explicacdo da pedagogia do antigo Egito e contri-
buiu de forma prolifera com a constru¢do de uma abordagem afrocen-
trada na educagdo norte-americana, tendo falecido no Egito durante

66

% ABORDAGEM AFROCENTRADA, HISTORIA E EVOLUGAO *

uma viagem de estudos, em 2007. Jacob Carruthers, ex-diretor dos Es-
tudos Negros na Universidade Northeastern, em Chicago, fundou com
Hilliard, Clarke, Ben-Jochannan, Anderson Thompson e outros a Asso-
cia¢do para o Estudo da Civilizagao Classica Africana (Ascac). Esses es-
tudiosos, por meio de obras escritas e conferéncias, estdo refinando e
desenvolvendo o paradigma afrocentrado.

Outro grupo de escritores que deram forma ao debate afrocentrado
vem da psicologia: Richard King, Frances Welsing, Wade Nobles e
Na'im Akbar sdo autores amplamente lidos e citados nos circulos afro-
céntricos. Eles se preocupam de diversas formas com o papel do sim-
bolismo, da mitologia e dos sistemas espirituais africanos na conscién-
cia emergente das pessoas e dos povos negros no século XXI. Wade
Nobles desenvolveu o programa “Jegna’, um método de instrucao, ini-
ciagdo e ritos de passagem que se inspira em modelos africanos. O es-
tudo da neuromelanina é outro ramo da investigacao afrocéntrica que
se origina nesse grupo.

Uma geragdo mais nova de intelectuais produziu ensaios e livros
que exerceram influéncia notével sobre o paradigma afrocentrado em
evolugio. Incluem, entre outros, Hunter H. Adams III, Runoko Rashidi,
Wayne Chandler, James Brunson, Patricia Newton e Marimba Ani. Cada
um desses autores tem explorado temas e conteddos antes intocados
por investigadores negros, como a astronomia africana e a presenca
africana na Asia antiga. Da mesma forma que os autores afrocentrados
anteriores, sua obra é considerada controversa por criticos académicos
da ordem estabelecida, mas eles demonstram uma tendéncia de pen-
samento que foge aos padrdes estabelecidos, uma pré-condigao ne-
cessdria para a evolucdo e o progresso de qualquer disciplina. Tipica
dessa abordagem é a recente obra da psiquiatra Patricia Newton sobre
o conceito emergente de transtorno do estresse pds-traumatico escravo.
Segundo essa tese, as estruturas psiconevralgicas das pessoas negras
foram reorganizadas pela experiéncia da escravidao no Hemisfério Oci-
dental. O comportamento disfuncional de tantas pessoas negras nos Es-
tados Unidos e em outros lugares pode ser o resultado em longo prazo
desse processo de rearranjo ocasionado pelos efeitos abrangentes do
estresse pos-traumatico.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Devemos mencionar que alguns pesquisadores e académicos brancos
tém contribuido com os estudos afrocentrados por meio de obras de
impacto e referéncia. No século XIX, varios humanistas britdnicos como
John Baldwin (1872), Gerald Massey (1998[1883]) e David MacRitchie
(1884) publicaram estudos aprofundados sobre as matrizes africanas
da civilizagdo e do mundo antigo. O trabalho em trés volumes de Mar-
tin Bernal, intitulado Atenas negra (1987), traz uma pesquisa sélida que
indica as origens africanas e asiaticas da antiga civilizagdo grega. Esses
livros sdo fontes essenciais para a abordagem afrocentrada. Nao deixa
de ser previsivel: os académicos brancos da ordem estabelecida na aca-
demia gastam bastante munigao e esforco atacando-os, lancando acu-
sacoes sobretudo contra Bernal.

Néo tivemos oportunidade, neste ensaio, de abordar as obras de ou-
tros autores africanos além de Diop e Obenga. Ao reconhecer essa lacuna,
lancamos um desafio aos jovens pesquisadores no sentido de sistemati-
zar o registro da producéo africana na linha do pensamento afrocentrado.

Este breve e incompleto apanhado histérico teve o objetivo de colo-
car em contexto o pensamento afrocéntrico. Este se trata, talvez, da forca
mais din&mica nas letras afro-americanas dos Estados Unidos do século
XX e terd, sem divida, grande impacto no futuro das letras do mundo
africano. No minimo, teve o mérito de reunificar o Egitoe a Africa, o que
reflete uma verdade histdrica e geogrifica irrefutdvel. S6 esse fato efe-
tuou uma mudanca profunda na forma pela qual a histéria - sobretudo
a historia dos povos africanos - estd sendo percebida, interpretada e
compreendida.

NOTAS

1| Texto integral disponivel na cole¢do Gallica da Biblioteca Nacional da Franca:
<http://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k84229v/>. Acesso em 31 ago. 2008.

2 | Trata-se de uma caracteristica da milenar tradigéo das civilizaces africanas (Nas-
cimento, E., 2008b).
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3| No Brasil, o exemplo mais evidente dessa pressao sao as teses pretensamente cien-
tificas difundidas com grande destaque na midia e nas revistas académicas como
parte da campanha contra as politicas de inclusio (Carvalho, et al., 2008; Maggie e
Fry, 2007; Kamel, 2005).

[ A A " . : .
¢ 4| Autores contemporéaneos vém identificando, compilando e publicando textos ba-

sicos dessa producéo africana antiga (Karenga, 1984, 1998; Abarry e Asante, 1996).
Eles ddo continuidade ao empenho de estudiosos do século XIX, como Martin De-
lany (1968) e Edward Wilmot Blyden (Lynch, 1967), e de certos autores europeus
(Baldwin,1872; Massey, 1883[1998]; MacRitchie, 1884; Davidson, 1991; Bernal,
1987).

5| Alguns exemplos sao as obras de Lopes (2005); Santos, J. E. (1976); Luz (2005);
Karenga (1998); Bellegarde-Smith (2005); Michel e Bellegarde-Smith (2006); Ani

(1989, 1994).

6 | Para methor compreender o conceito de “agéncia’ ver o item “O conceito de agén-
cia’ na p. 94 do capitulo 3.

7| Disponivel em: <http://www.csustan.edu/english/reuben/pal/chap2/hammon.
html>. Acesso em 31 ago. 2008.

8| Biblitfilo e pesquisador de origem judia e porto-riquenha, Schomburg reuniu uma
enorme colecdo de documentos, livros e obras de arte ligados a cultura africana,
que doou a Biblioteca Puiblica do municipio de Nova York. Reunida no Harlem, ela
hoje constitui a base de uma das mais importantes colegoes sobre heranca afri-
cana no mundo, o Centro Schomburg para Pesquisa da Cultura Negra. Ver <http://
www.nypl.org/research/sc/sc.html>. Acesso em 9 set. 2008.

9| Kemet, ou Kmt, palavra da antiga lingua egipcia, era o nome do pais (Egito). Signi-
fica “terra negra” ou “terra dos negros’,

69



CHEIKH ANTA DIOP CONFIRMADO

Charles S. Finch I11

INTRODUGAO E ANTECEDENTES

CHEIKH ANTA Diop nasceu em Caytou, no distrito de Diourbel, Se-
negal, em 1923, e faleceu em Dacar, capital do mesmo pais, em 1986. A
época de sua morte, era amplamente considerado o maior intelectual
produzido pela Africa no século XX. Quase sozinho, deu inicio a uma
“mudanca de paradigmas” na maneira como a Africa era estudada,
criando nao apenas novos modos de investigacdo, como também sub-
disciplinas inteiramente novas na producdo académica africanista.
Pode-se até afirmar que sua influéncia - que continua crescendo nos
dias de hoje - transcendeu as fronteiras da academia, alterando a ma-
neira como as pessoas de ascendéncia africana pensam sobre si pré-
prias, sua histéria e seu futuro. Recentemente ouvimos Thabo Mbeki,
entao presidente da Africa do Sul, falar de uma “Renascenca Africana”;
na II Conferéncia de Intelectuais Africanos e da Didspora, realizada em
Salvador em julho de 2006, a prépria Unido Africana promoveu essa
tese no discurso do presidente do Senegal Abdoulaye Wade. Mas ji em
1948 - cinquenta anos antes de Mbeki fazer tal proclamacdo - Cheikh
Anta Diop publicara um ensaio intitulado “Quando falaremos de uma
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Renascenca Africana?” (Diop, 1990, 1996). Para muitas pessoas de ori-
gem africana, dos dois lados do Atlantico, Diop é ao mesmo tempo um
génio e um herdéi cultural.

Cheikh Anta Diop era descendente direto de Cheikh Amadou Bamba,
fundador do movimento isldmico Mouride, hoje em dia adotado por
60% da populacdo senegalesa. Foi criado, portanto, numa atmosfera
altamente religiosa, frequentando desde cedo escolas coranicas antes
de ir para os liceus patrocinados pelos franceses. No entanto, em algum
momento do inicio da idade adulta, Diop se distanciou dos assuntos re-
ligiosos, concentrando-se em aplicar principios estritamente cientificos
ao estudo do passado africano. Foi para Paris em 1946 pensando em se
tornar engenheiro aerondutico, mas pouco depois passou a se interessar
pela fisica. Dez anos mais tarde receberia seu doutorado em fisica, estu-
dando com Pierre Joliot-Curie, genro de Madame Marie Curie, mundial-
mente famosa pela descoberta do elemento quimico radio e ganhadora
do Prémio Nobel.

Mas Diop ndo estava contente em seguir a carreira de cientista, in-
telectualmente estimulante porém afastada da politica. Foi poderosa-
mente motivado por duas outras preocupagdes igualmente instigan-
tes: 1) os movimentos pela independéncia africana; 2) a reavaliacdo e
reconstrugao do passado africano. De inicio, ndo se sentia qualificado
para estudar e reconstruir a histéria africana, uma vez que havia histo-
riadores, sociblogos e antropdlogos africanos formados que poderiam
realizar melhor essa tarefa. Mas ndo demorou a perceber que esse ree-
xame de todo o passado africano, fundamental e rigoroso, niao aconte-
ceria por si mesmo. Entéo, juntamente com seus estudos de pds-gradua-
¢ao em fisica, fez um pesado curso que abrangia histéria, antropologia,
sociologia, linguistica e egiptologia.

Foi no campo da egiptologia que Diop fez as contribuicées que mu-
daram para sempre os estudos africanos e estabeleceram sua duradoura
reputacdo. Os hierdglifos egipcios foram decifrados por Jean-Francois
Champollion em 1822, inaugurando um interesse - de fato, uma preo-
cupacio - sem precedentes (e que até hoje nao se reduziu) pela civili-
zagéo egipcia em todo o mundo ocidental. Dentro de uma década, ama-
dores abastados estavam cavando de forma indiscriminada por todo
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o Egito, descobrindo inesperadas maravilhas arqueoldgicas. A arqueo-
logia sistematica teria de esperar pela chegada, em 1880, de William
Flinders Petrie, cujas escavacoes esmeradas no Egito revolucionaram a
disciplina. Assim, a partir de 1830, os simbolos, estilos e artefatos egip-
cios se tornaram moda entre os arquedlogos, os diretores de museus e o
publico em geral.

Entretanto, havia um aspecto inquietante nessa “egiptomania”: o
Egito era nitidamente milhares de anos mais velho que a antiga Gré-
cia - universalmente considerada o berco da civilizagao ocidental -, e
a maioria das realiza¢oes dos antigos gregos havia sido aperfeicoada no
Egito muitos séculos antes do “milagre grego”. Os préprios gregos davam
prioridade ao Egito na construcao da civilizagao, e os sabios gregos que
foram estudar naquele pais a partir de 610 a.C. incluiam Tales, Pit4dgoras,
Sélon, Euddxio, Anaximandro, Anaximenes e Platdo, para citar apenas
alguns. Pitdgoras, provavelmente o maior dos filésofos gregos e inventor
da palavra fildsofo (“amante da sabedoria”), passou 22 anos estudando
no Egito no século VI a.C. Mas o Egito era um pafis africano e, no sécu-
lo XIX, o chauvinismo racial europeu estava chegando ao auge. A ideia
de que uma nacéo africana pudesse realmente ter criado a civilizacao e
a repassado aos gregos era simplesmente inadmissivel. Apds 1830, teve
inicio uma campanha sistematica e abrangente de propaganda erudita
buscando reforcar a ideia de que, embora o Egito se situasse na Africa,
ele ndo pertencia a Africa. Por esse raciocinio, o Egito teria sido criado
por uma raca invasora nao-africana - provavelmente caucasoide -, ori-
ginaria da Asia, que trouxera a civilizagdo para o vale do rio Nilo. Em
consequéncia, desde aquela época a egiptologia tem sido coerente-
mente instalada em departamentos ou institutos de estudos “orientais”
ou “do Oriente Préximo”. Foi essa atitude difundida que Diop enfrentou
quando comecou seu treinamento formal e seu estudo de egiptologia a
partir de 1946.

Desde o inicio, Diop foi um lutador solitario enfrentando uma fa-
lange de académicos dispostos contra ele em funcdo de sua determi-
nacdo de recolocar o Egito no contexto da histéria africana. Ele relata
que, em um semindrio sobre hierdglifos egipcios, o Ginico outro aluno
da turma, na verdade uma mulher, apagava todas as tradugdes de tex-
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tos egipcios que escrevia no quadro-negro para que ele nao pudesse co-
pid-las. Apesar dos obstaculos, em 1954 ele apresentou sua tese perante
uma banca de doutorado, detalhando copiosamente as evidéncias
de uma origem africana da civilizagao egipcia - e a tese foi rejeitada.
De qualquer forma, Diop conseguiu publica-la pela editora Présence
Africaine, cujo editor era seu conterrineo, o incomparével intelectual
Alioune Diop, sob o titulo Nations négres et cultures. O livro lancou on-
das de choque que atingiram as comunidades de egiptélogos e africa-
nistas; Diop se estabeleceu na linha de frente dessas disciplinas. Em
1960, um ano apéds obter seu doutorado em fisica e ser rejeitado pela
segunda vez no doutorado em ciéncias sociais, Diop conseguiu que sua
tese fosse examinada e aprovada, obtendo o prestigioso titulo de Doc-
teur d’Etat et Lettres.

O periodo entre 1946 e 1960 representa os anos de formacao de Diop
como intelectual e pensador. Ele estudou com os mais eminentes et-
nologos e especialistas em pré-histéria da Francga na época, incluindo
Henri Lothe, descobridor dos afrescos pré-histéricos saarianos de Tas-
sili, e Marcel Griaule, cujo trabalho de 25 anos entre os dogon do Mali
representa uma das maiores e mais influentes etnografias jamais produ-
zidas (Griaule, 1948, 1965; Griaule e Dieterlen, 1991). O amplo leque de
credenciais académicas de Diop, obtido em seu trabalho com os maio-
res quimicos e fisicos da Franga, era inatacavel. Foi-lhe particularmente
util enquanto se preparava para uma batalha vitalicia contra a erudigdo
estabelecida ao interpretar e reconstruir o passado da Africa, batalha da
qual emergiria como um verdadeiro homem da Renascenca africano.

No periodo de 1959 a 1967, Diop publicou Unidade cultural da Africa
negra (1959; 1962), Africa negra pré-colonial ( 1960) e A anterioridade das
civilizagbes negras (1967; 1993), trabalhos pioneiros que introduziram
uma nova abordagem analitica ao estudo do passado africano. Num ato
que serviu ao estudo tanto da ciéncia quanto da histéria da Africa, Diop
fundou o laboratério de datacido de carbono da Universidade de Dacar,
enquanto continuava estudando, escrevendo, proferindo palestras e se
envolvendo em atividades politicas.

A essa época, 0 Senegal era uma nacéo independente presidida por
Léopold Sédar Senghor - e praticamente desde o inicio de seu mandato
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esses dois gigantes da cultura senegalesa se chocaram. Senghor era in-
ternacionalmente reconhecido como poeta e gramdtico francés e, em-
bora considerado um dos arquitetos iniciais do movimento literdrio da
Négritude, havia se tornado, na época em que ascendeu a presidéncia,
um instrumento dos interesses neocoloniais franceses no Senegal. Diop
era um nacionalista africano irredutivel, e suas atividades politicas leva-
ram-no quatro vezes a prisdo durante o governo Senghor. Apesar disso,
a influéncia de Diop nos circulos intelectuais do pais era tao profunda
que ndo havia como ignora-la. No Primeiro Festival Mundial das Artes
Negras, realizado em 1966 na cidade de Dacar, Diop e W. E. B. Du Bois
foram formalmente reconhecidos como os intelectuais negros mais in-
fluentes do século XX.

Diop obteve um reconhecimento verdadeiramente internacional
apds a publicacdo da tradugao inglesa da maior parte de Nagées negras
e cultura e de partes de A anterioridade das civiliza¢ées negras, reunidas
sob o titulo A origem africana da civilizacdo: mito ou realidade? (1974).
Em certo sentido, essa traducdo de Mercer Cook, ex-professor de francés
na Universidade Howard e embaixador dos Estados Unidos no Senegal,
foi responsavel por deslanchar o movimento afrocéntrico nos Estados
Unidos, embora o nome s6 aparecesse uma década depois. Também por
essa época (1974), Diop e um colega mais jovem e excepcionalmente
brilhante chamado Théophile Obenga, do Congo-Brazaville, ajudaram
a organizar e participaram de um simpdsio no Cairo, patrocinado pela
Unesco, intitulado “O povoamento do antigo Egito e a decifracdo da es-
crita meroftica” Nesse simpoésio, Diop e Obenga, com argumentos his-
téricos, antropolégicos e linguisticos cuidadesamente preparados, de-
fenderam a hipétese da origem africana da civilizacdo egipcia. Foram
confrontados por um batalhao de intelectuais da Europa e dos Estados
Unidos. Ao final, contudo, o moderador do simpésio admitiu que nin-
guém além de Diop e Obenga havia preparado seus argumentos com
suficiente cuidado e rigor. Naquela ocasido, Diop entrou para a histéria
como o maior intelectual e pesquisador africano vivo.

O auge da carreira académica de Diop ocorreu em 1980 com a pu-
blicacdo de Civilizacdo ou barbdrie: uma antropologia sem complacén-
cia, que se revelou o mais abrangente de todos os seus livros, elevando
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Sua estatura como o mais importante expoente da producio académica
afrocentrada. No crepusculo de sua vida e carreira, Diop havia escrito,
lecionado e debatido de forma prodigiosa. Sua obra publicada inclufa
uma duzia de livros, centenas de artigos e um ntimero semelhante de
conferéncias. Desde sua morte, em 1986, tem surgido uma ampla e cres-
cente literatura em inglés e francés comentando sua vida e obra. Assim,
durante sua existéncia, Diop foi o tita das letras africanas, e o tempo s6
fez confirmar e ampliar essa avaliacao.

AS TESES PARADIGMATICAS DE CHEIKH ANTA DI1oP

As limita¢ées de espago ndo permitem expor e examinar todas as ideias,
teses e teorias defendidas por Cheikh Anta Diop. Isso foi feito por Théo-
phile Obenga em Cheikh Anta Diop, Volney, et le Sphinx e exigiu um livro
inteiro. Nesta resenha, apresentarei oito de suas principais teses para dar
uma ideia do escopo de seu pensamento, mas, em funcao das limitacées
de espaco, s6 as trés primeiras serdo examinadas e analisadas.

1. A humanidade comegou na Africa e, segundo o modelo mono-
genésico da origem humana, todas as outras racas emergiram re-
lativamente tarde como ramos do tronco africano em funcido de
mudangas climéticas e ambientais ocorridas em vrias partes do
mundo durante a tiltima Era Glacial.

2. O Antigo Egito foi uma civilizacéio negro-africana em todos os
aspectos essenciais, desde o periodo pré-histdrico até a conquista
romana no ano 30 a.C.

3. A origem dos povos da Africa Ocidental remonta ao vale do rio
Nilo, e essa marca original, embora tenha sido alterada, jamais
desapareceu.

4. O mundo semita é uma fusio de imigrantes caucasoides ou
arianos com negros autictones j4 estabelecidos na Asia Oci-
dental que ndo comecou antes de 5000 a.C.

5. Houve dois bercos do desenvolvimento humano nos tempos
pré-histéricos: o berco do sul e o berg¢o do norte. No berco do
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sul, onde teve inicio a civilizacdo, como exemplificam as civiliza-
¢oes negras da Africa (Egito e Cush), Ira (Elam), vale do rio Indo
(Harappan) e Suméria mesopotimica, a agricultura atingiu ele-
vado grau de desenvolvimento. As estruturas clénicas e sociais
eram altamente matriarcais, caracterizadas por énfase na soli-
dariedade familiar, harmonia e cooperagio intragrupais, ligacao
estreita com a natureza e primazia da mulher em todas as esferas
da vida. Em contraste, o berco do norte, em funcao da hostilidade
ambiental, apresentou maior lentiddo no desenvolvimento da
agricultura e da civilizac@o. Surgiram sociedades némades e pas-
toris, criando a competicdo por pastagens e recursos hidricos e
promovendo a énfase nas habilidades masculinas de pastorear,
lutar e montar a cavalo. O valor e o papel das mulheres eram de-
cididamente inferiores, e essas culturas se tornaram rigidamente
patriarcais. Com a aproximacdo dos tempos histéricos, desen-
volveu-se entre esses dois bercos uma “zona de confluéncia” que
exibia influéncias de ambos.

6. A ciéncia, a medicina, a filosofia, a arquitetura, a engenharia
e a arte civilizada surgiram primeiro no vale do rio Nilo e aca-
baram sendo transmitidas pelos mindicos (Creta) a4 Grécia conti-
nental, estimulando a ascensio da civilizagao no norte do Medi-
terraneo.

7. Os reinos pré-coloniais da Africa Ocidental desenvolveram
sistemas de governo e formas de organizacao social altamente
sofisticados que permaneceram até o século XIX.

8. H4 uma unidade cultural entre toda a Africa Negra, apesar de
diferencas e variagdes superficiais entre as diferentes sociedades.

Diop produziu um volume substancial de textos com o objetivo de pro-
por, elucidar e demonstrar essas principais teses. Era levado pela ideia
de que a Africa poderia produzir uma renascenga plenamente compa-
ravel a da Europa, segundo o exemplo dos europeus medievais, e retor-
nar ao manancial da histéria cultural africana para reviver, reavaliar e
reconfigurar os valores culturais fundamentais que alicercam a gran-
deza da civilizacao africana.
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AS TESES: CONFIRMADAS OU REFUTADAS?

Cheikh Anta Diop era um cientista formado e, portanto, empregou toda
a disciplina e o rigor de que era capaz para demonstrar e provar suas
principais conclusées. Mas havia mais em jogo do que o mero rigor
cientifico: Diop era um intelectual e escritor negro africano atacando
os principios centrais da producao académica europeia sobre a antigui-
dade, desenvolvidos ao longo de 150 anos, o que fazia dele um verda-
deiro Davi enfrentando Golias. Tinha de se mostrar preciso, habil, bem
fundamentado e armado de provas sélidas. Sabia que se encontrava
numa guerra de ideias e estava preparado para lutd-la no campo ini-
migo, usando todos os instrumentos, métodos e técnicas estabelecidos
e disponiveis. Podemos examinar quatro das teses supracitadas e deter-
minar em que medida a ciéncia e a erudigdo sustentaram suas posi¢des.

A humanidade comecou na Africa

Diop preocupava-se com todo o espectro do passado do homem na
Africa. Desde o inicio, suas investigacées incluiram a paleontologia com
o objetivo de elucidar, na medida do possivel, a histéria de longo prazo
da humanidade na Africa e suas ramificacées. A época de seu ultimo
trabalho importante, Civilizacao ou barbdrie (1980), ele havia desen-
volvido um modelo de variacao evolutiva da humanidade pelo qual as
racas surgiram da espécie humana nascida na Africa.

A descoberta do chamado Bebé Taung, em 1925, na Africa do Sul,
por Raymond Dart, tinha mudado abruptamente o foco das investiga-
¢oes cientificas da origem humana para o continente africano. O Bebé
Taung representava a mais recente descoberta de uma espécie depois
denominada Australopithecus africanus, que Dart estimava ter mais de
um milhdo de anos. Os achados do casal Louis e Mary Leakey em 1959-
-1960 revelaram a existéncia de outro hominideo - mais avancado que
os Australopitecineos -, com dois milhdes de anos, chamado Homo ha-
bilis. Espécimes f6sseis ainda mais avangados foram encontrados por
toda a Africa Oriental e Austral (0 mais velho com 1,7 milhio de anos) e
receberam o nome de Homo erectus. A idade extraordindria dos homini-
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deos mais antigos foi revelada com forca conclusiva em 1974, pela des-
coberta, na Etiépia, por Donald Johanson e sua equipe, de um homini-
deo com trés milh6es de anos, mais tarde denominado Australopithecus
afarensis. Outros fésseis empurraram a idade dos primeiros hominideos
pré-humanos para quatro (e depois sete) milhdes de anos. Assim, as
evidéncias f6sseis apontavam inelutavelmente para a Africa como berco
da humanidade.

Mas Diop, em seus textos publicados, ndo se concentrou tanto nas
evidéncias remotas das origens do homem na Africa. As evidéncias fs-
seis eram tdo abundantes que se considerava provado que os ancestrais
humanos mais antigos apareceram pela primeira vez naquele conti-
nente. Apesar da solidez e consisténcia dessas evidéncias, ainda havia
grande controvérsia sobre quando e onde o hominideo africano an-
cestral havia cruzado o limite e se tornado o homem moderno, ou seja,
o Homo sapiens sapiens. Os tedricos que procuravam esse evento fora
da Africa eram da escola “poligenésica’, a qual insistia que, embora os
hominideos mais antigos tivessem nascido na Africa, ao atingirem o es-
tdgio do Homo erectus, ha quinhentos mil anos, cinco diferentes popu-
lagbes amplamente espalhadas pela Africa, Asia e Europa tenham cru-
zado a fronteira do sapiens para se tornarem seres humanos modernos.
Esse modelo, entao, atribui uma “criacdo especial” a cada uma das prin-
cipais ragas e separa umas das outras e, portanto, da africana. Diop, um
intransigente defensor da escola “monogenésica” ou “monocéntrica)
atacou essa posicdo de modo convincente e implacével, insistindo em
afirmar que fodas as ragas sdo apenas variacdes da espécie humana ori-
ginal que evoluiu na Africa.

Diop percebeu de pronto que a teoria policéntrica era uma tentativa
racialmente motivada, de um circulo de intelectuais e cientistas influen-
tes - expressa em termos cientificos aparentemente “neutros” e “obje-
tivos” -, de negar a inadmissivel verdade de que a raga africana (negra)
havia originado as racgas caucasiana (branca) e mongo! (amarela). Mas
as evidéncias confirmaram o que Diop insistentemente apontava: res-
tos de seres humanos modernos com pelo menos 130 mil anes foram
encontrados na Etiépia e no Quénia. Em nenhum outro lugar do mundo
havia (ou hd) fésseis humanos modernos com essa idade. Os mais anti-
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gos fosseis de Homo sapiens sapiens encontrados na Europa, denomina-
dos Homens de Grimaldi e associados a cultura “aurignaciana’, nio tém
mais de quarenta mil anos. Todas as outras tentativas de atribuir o rétulo
de Homo sapiens sapiens a antigos fésseis de hominideos encontrados
na Europa tém sido rigorosamente desacreditadas poT numerosos espe-
cialistas. Além disso, esses Grimaldi eram indiscutivelmente negréides
em termos do crénio e da arquitetura do esqueleto, o que significa que
0s primeiros seres verdadeiramente humanos da Europa eram de fato
negros africanos.

A Era Glacial cobriu a maior parte da Europa por volta de cinquenta
mil anos atrds, apds o que houve um aquecimento temporério que du-
rou dez mil anos. Assim, de acordo com Diop, entre cinquenta mil e
quarenta mil anos atrds o Grimaldi africano péde migrar para a Europa
pelo istmo de Gibraltar (antes que este se tornasse o estreito de mesmo
nome) e colonizar a maior parte da Eurasia e dos Pirineus e até a Sibé-
ria. Com efeito, sitios arqueolégicos com ferramentas e cultura aurigna-
cianas sdo encontrados de um extremo a outro da Eurasia. Entretanto,
depois disso a Era do Gelo retomou a metade setentrional da Eurésia,
como numa desforra, e segundo Diop a volta desse clima artico criou
uma pressdo adaptativa que causou a despigmentacdo do Grimaldji afri-
cano, resultando na aparéncia dos protocaucasoides hoje denominados
Cro-Magnon. Diop assinala que, em cavernas do sul da Franca, existem
abundantes evidéncias de habitaces humanas paleoliticas. As camadas
mais profundas, que contém os fésseis humanos mais antigos, guardam
vestigios do Grimaldi africéide datados de 39 mil anos, enquanto as ca-
madas superiores apresentam restos de Cro-Magnon com 25 mil anos.
Para Diop, essa era uma forte indicacdo de que as cavernas tinham pre-
servado, in situ, a evolugéo racial de Grimaldi para Cro-Magnon em res-
posta ao clima gélido.

O modelo de Diop para explicar a aparéncia das ragas - parte de sua
refutacdo da teoria policéntrica - baseou-se quase inteiramente nas evi-
déncias fésseis europeias. Ele explicava de maneira consistente o pro-
cesso pelo qual as diferentes ragas podem ter evoluido do africano pri-
mordial, mas faltava-lhe a descricdo de um mecanismo plausivel que
levasse a esse resultado. Novas evidéncias provenientes dos dominios
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da biologia molecular preencheram essa lacuna. Ou seja, no periodo in-
terglacial, entre cinquenta mil e quarenta mil anos atras, uma populacao
africana migrou e colonizou a Eurdsia, da Espanha até a parte asidtica
da Russia. A evidéncia féssil ndo admite outra interpretacido. Mas como
foi que a renovacao da Idade Glacial impulsionou o processo de des-
pigmentacao da pele para criar uma raca distinta? Para compreendé-lo,
devemos examinar o significado e a fungdo do metabolismo da vita-
mina D. Esta funciona no corpo humano dando densidade e forca aos
ossos. Sua deficiéncia causa raquitismo nas criancas e osteomaldcia nos
adultos, tornando os ossos moles e quebradigos. Essa condicéo é espe-
cialmente perigosa nas mulheres porque, deformando a pélvis, torna
impossivel o parto normal. Até os tempos modernos, quase toda a vi-
tamina D necesséria ao metabolismo dos ossos do corpo era produzida
na pele mediante a interagdo com os raios solares ultravioleta. Essa vi-
tamina encontra-se de forma natural apenas em peixes de dgua salgada
do hemisfério norte; s6 no século XX ela comecou a ser isolada, manu-
faturada e acrescentada ao leite como suplemento nutritivo. Antes do
século XX, a menos que se vivesse ao longo da costa norte-europeia e se
consumisse peixe de dgua salgada, a luz solar era o Unico fator de pro-
ducéo de vitamina D no organismo humano.

Nos africanos de pele morena a negra, naquela época e agora, a alta
quantidade de melanina - que dd a pele a cor escura - bloqueia a maior
parte da luz solar ultravioleta necessaria a producdo de vitamina D.
Mas num ambiente quente, tropical, ha tanta luz solar na maior parte
do tempo que uma quantidade suficiente de luz ultravioleta ultrapassa
a barreira da melanina, produzindo a vitamina D de que o corpo neces-
sita. Assim, o raquitismo é muito raro na Africa e nos trépicos em geral.
Mas a situacdo muda radicalmente num ambiente artico como aquele
que a Idade Glacial teria criado na Eurasia, préximo a linha das geleiras.
Ha pouca luz solar durante todo o ano, condicao exacerbada por longas
semanas de céu encoberto e pela necessidade de passar extensos pe-
riodos no abrigo das cavernas. Essa situacdo se agrava com a presenca
de melanina na pele, o que reduz ainda mais a quantidade de luz ul-
travioleta disponivel para que a pele produza vitamina D. A reducdo da
quantidade de vitamina D teria sido um desastre para integridade éssea
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dessas populagées africanas, o que s6 poderia ser resolvido de duas ma-
neiras: 1) migrar para climas mais quentes, o que sem dtvida aconte-
ceu; 2) perder a “barreira” da melanina por meio da despigmentacao.
Para os pequenos bandos que permaneceram na Europa da Era Glacial,
foi exatamente isso que ocorreu.

A pele branca permite uma penetracdo de luz ultravioleta trés ve-
zes maijor que a pele negra, sendo mais eficiente nesse sentido. Assim,
a pele branca produz vitamina D de modo mais efetivo, especialmente
nas dreas de pouca insolacédo, como a Europa da Era Glacial. Além disso,
a pele branca ¢ bem mais resistente ao frio do que a negra. Esse fato foi
revelado durante os dois conflitos mundiais e também na Guerra da Co-
réia, em que os soldados negros norte-americanos sofreram de quatro
a cinco vezes mais ulcera¢des e outros machucados causados pelo frio
do que os brancos. Desse modo, no ambiente de uma Era Glacial, a pele
branca € bem mais adaptada a temperatura e as condicées climaticas
do que a negra.

Mas quais sdo os meios pelos quais uma populagdo africana de
pele escura poderia se despigmentar no atacado? Esse processo levou
tempo, talvez de cinco mil a dez mil anos. Isso significa que os indivi-
duos cuja pele branqueou sobreviveram mais nesse ambiente do que
0s outros. Mas o que tornou isso possivel? A resposta esta no albinismo,
uma condigéo genética. O processo de branqueamento tinha de ser de
um tipo que pudesse ser transmitido aos descendentes, portanto de ca-
rater genético. O albinismo € o tinico mecanismo possivel. £ um fato
pertinente ele ser mais comum entre os africanos do que entre qual-
quer outro povo do mundo, mas na Africa os albinos nio vivem muito
tempo. Sem a barreira da melanina e sob um sol implacével, contraem
cénceres devastadores que fazem sua vida desconfortivel e incémoda
chegar precocemente ao fim. Mas a sorte do albino muda drastica-
mente num clima frio, em que a falta de melanina, como observamos,
é uma vantagem adaptativa decisiva.

Existem vdrios tipos de albinismo, todos eles geneticamente reces-
sivos. O mais extremo exibe uma falta total de coloracdo da pele, do
cabelo e dos olhos, e estd associado a outras “co-morbidades” que o
tornam o mais patoldgico. H4 outra forma, contudo, que poderiamos
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chamar de “albinoidismo’} a qual consiste num albinismo incompleto
que permite algum bronzeamento da pele juntamente com variagdes na
cor dos cabelos e dos olhos. O tipo humano que emergiu na Eurasia de
35 mil a 30 mil anos atras teria sido um grupo de albindides que forma-
ram a populacdo ancestral da raga caucasiana contemporinea. Pode-se
considerar que esses protocaucasoides eram “adaptados ao frio” Ou-
tras caracteristicas secundérias, como cabelo liso, nariz afilado e 1dbios
finos, teriam funcionado para preservar o calor numa terra de inverno
quase perpétuo.

A medida que os dados se acumulam, vai se consolidando o con-
senso entre os estudiosos das origens humanas de que os caucasoides
devem ter perdido a pigmentacdo em resposta a necessidade de um
metabolismo mais eficiente da vitamina D no clima glacial deficiente
em luz solar da Ultima Era do Gelo. S6 a crescente expansdo do albi-
noidismo por uma intensa pressido seletiva num meio ambiente como
esse pode explicar o modo como se deu a despigmentagio em grande
escala. Como as cavernas de Monaco revelam restos humanos estrati-
ficados em que os Grimaldi africanos se encontram nas camadas mais
profundas (e, portanto, mais antigas) e os protocaucasoides Cro-Mag-
non nas camadas mais superficiais (e, portanto, mais recentes), Diop
acreditava que o sul da Franca era o locus da evolugéo caucasoide. No
entanto, embora certamente sujeita ao frio do inverno, essa area esta
bem ao sul da linha de glacia¢ao da altima Era do Gelo, onde teria pre-
valecido um clima mais rigoroso, quase artico. Uma explicacéo alter-
nativa situa o locus da evolugdo caucasoide bem a nordeste da Franca,
ao longo da linha de glaciacéo, ao sul do paralelo 51, no sudoeste da
Rissia. H4 uma série de sitios aurignacianos - indicativos de uma po-
pulacdo e uma cultura africanas - igualmente situados sobre uma li-
nha latitudinal um pouco ao sul do paralelo 51 na Russia. Teria sido
esse 0 ambiente rigoroso em que ocorreu a evolugdo caucasoide. Deve-
-se admitir, contudo, que o exato locus da evolucédo caucasoide ainda é
tema de especulacao.

Essa discussao evidencia o modelo diopiano como a explicagdo
mais plausivel da evolugdo das ragas. Trata-se de um modelo mono-
céntrico, em que todos os seres humanos emergem da Africa, e a cada
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ano juntam-se novos dados fésseis e biomoleculares reforgando as su-
posicoes inerentes a tese de Diop.

O Antigo Egito foi uma civilizagiao negro-africana

Essa afirmacao estd no cerne da obra de Diop, e ele apostou tudo - car-
reira, reputacao, vida - para validar essa verdade essencial. Vimos em
passagens anteriores deste ensaio a maneira pela qual, apés a decifra-
¢ao dos hieroglifos egipcios por Champollion em 1822, todo o corpo de
especialistas europeus em Antiguidade cerrou fileiras contra a ideia de
uma origem africana da civilizagao egipcia. De todos os 4ngulos conce-
biveis, produziu-se uma obra apés a outra com a finalidade de procurar
pelas fontes da cultura e da civilizagdo egipcias em toda parte, menos na
Africa. Para esse fim, chegou-se a inventar uma raca inexistente, a “me-
diterrénea” Diop enfrentou de forma direta essa falsificagdo sistematica.
Comecou com o préprio Velho Testamento (Livro do Génesis), no qual
aparecem as seguintes relacdes na genealogia de Noé:

Cam Sem Jafé

I I I
Misraim  Cush  Canad Phut

Entre os filhos de Cam estao Misraim, antigo nome hebreu para o Egito,
e Cush, nome antigo da Etidpia, mostrando que tanto um quanto a ou-
tra descendiam de um ancestral comum chamado Cam. Também apa-
recem relacionados aos egipcios e etiopes os cananeus, sobre os quais
falaremos adiante, e Phut, cujas localizagdo geografica e identificacdo
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étnica permanecem incertas. O nome Cam deriva do hebraico Cham,
cujo ch tem um som gutural aspirado que deriva indubitavelmente da
palavra egipcia kam, a mais forte para designar “negro” na lingua egip-
cia. Assim, o Cam biblico foi o ancestral epénimo de todos os povos ne-
gros da Antiguidade de que os hebreus tinham conhecimento. No Velho
Testamento, muitas vezes o Egito é referido simplesmente como “a Terra
de Cam”.

Com referéncia a Cana3, Diop mostrou, num ensaio intitulado “O
processo de semitizacdo” [“Processus de semitisation”], que os habitan-
tes originais da Palestina, isto é, Canaa, eram o povo hoje referido como
natufiano, datando de dez mil anos atras. O formato do cranio desses
natufianos - dolicocéfalo (“cabeca alongada”) com prognatismo subna-
sal (“mandibulas projetadas”) - é uma evidéncia conclusiva de que se
tratava de um povo negro que tinha migrado da Africa para a Palestina
através do Istmo de Suez. Ap6s 5000 a.C., clas imigrantes indo-europeus
comecaram a se estabelecer na regido e, misturando-se gradualmente
com os natufianos negréides nativos, acabaram produzindo a raga mes-
tica dos semitas histdricos. J4 muito depois de os Filhos de Israel terem
migrado para Canai (1230 a.C.), ainda havia bolsées de cananeus afri-
canos nao misturados. Hoje em dia, o semita é amplamente “mulato”

Depois do testemunho biblico da negritude dos antigos egipcios,
Diop voltou-se para o testemunho dos gregos e romanos cldssicos. O
primeiro grego a escrever sobre esse tema, por volta de 450 a.C., foi He-
rodoto, que passou varios meses viajando por todo o pais, de norte a sul.
Segundo seu relato, os egipcios - da mesma forma que os colchianos e
etiopes - eram pessoas “de pele negra e cabelos lanudos” Essa observa-
¢do informal causou tremenda angiistia entre os egiptélogos dos sécu-
los XIX e XX, dando origem a grande nimero de tentativas de desacre-
ditar Herédoto. Quaisquer que fossem suas eventuais falhas, é preciso
admitir que Her6doto pelo menos era capaz de relatar o que via com
os proprios olhos. Ainda que fosse possivel rejeitar tudo mais que ele
escreveu, a Unica coisa que permaneceria inatacavel seria sua descricao
da raca dos egipcios. Mas o testemunho cldssico sobre isso ndo se baseia
apenas em Her6doto. Ha pelo menos uma duzia de referéncias sobrevi-
ventes de outros autores gregos € romanos com respeito a raca e a cor
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dos egipcios. Sem excecdo, eles corroboram Herédoto no que se refere
a esse aspecto essencial. Uma vez mais, estamos falando de pessoas que
viram os egipcios com os préprios olhos. Nao pode haver davida sobre
um aspecto: para os gregos e romanos da Antiguidade, os egipcios eram
negros.

Existem, é claro, as evidéncias provenientes do préprio Egito. Os
egipcios chamavam seu pais de Kamit, que significa “a Terra Negra”,
Egiptdlogos tentaram encontrar uma explicacdo alternativa para esse
nome, dizendo que “Terra Negra” se referia a cor do solo da faixa ha-
bitavel e cultivdvel ao longo do rio Nilo. Mas os egipcios também cha-

7

mavam a si mesmos de Kammiu, cuja tradugao literal é “os negros”
Além disso, usavam a palavra khenti para significar “primeiro’; “comego’]
“chefe” Essa também era sua palavra para “sul” Assim, o sul era real-
mente a “Terra do Principio’) j4 que os egipcios, como o préprio Nilo,
tinham 4 sua origem. Diop selou o argumento com o desenvolvimento
€ o uso do teste de dosagem de melanina, que mede o nivel de melanina
na pele de caddveres. Como os egipcios tinham o hébito de mumificar
seus mortos, se eles fossem um povo “melanizado” (negro) as muimias
guardariam um volume de produtos da decomposi¢io da melanina su-
ficiente para ser detectado pelo teste. Diop conseguiu obter pequenas
amostras da pele de mimias egipcias num museu de Paris e, depois de
submeté-las ao teste, descobriu que a concentracdo de melanina nelas
era igual a dos africanos mais negros. Quando essa descoberta veio a
tona, ele nunca mais pode obter amostras de pele de miimias em ne-
nhum museu do mundo.

Diop fez a observacédo astuta de que outro método para determinar
de onde tinham vindo os egipcios e com quem se relacionavam seria
comparar praticas e crengas culturais. Tornou-se claro, entdo, que a
Unica forma de compreender a cultura egipcia era o estudo de outras
culturas africanas tradicionais. Isso pode ser ilustrado por uma relagio
de ideias e costumes egipcios de origem africana:

¢ Descendéncia matrilinear: a coroa egipcia era herdada pela li-
nha materna. Além disso, entre as pessoas comuns, os filhos usa-

vam o sobrenome das maes.
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Totemismo: animais e outros fendmenos da natureza simboliza-
vam os poderes da criacdo e representavam o ancestral mitico de
um cla. Cada deidade egipcia era identificada com um animal sa-
grado, e cada uma das 42 provincias ou “nomos” do Egito ligava-
se a um génio guardido sob a forma animal.

Danga: era uma forma de culto cerimonial; os primeiros farads
eram representados dancando perante o deus.

Personalidade espiritual: havia uma crenc¢a profunda no eu mul-
tidimensional, assim expressa:

EGITO AFRICA ALEM DO EGITO
A.Ka- O duplo | Alma do sonho/Duplo

B. Sahu - O corpo glorificado ' Corpo-fantasma

C. Khaibit - A sombra | Sombra/Alma do bosque

D. Ba - Alma propriamente dita | Alma-vida

E.Ib - O coragdo Corpo-alma

F Takhu - O espirito imperecivel | Espirito-alma

| G. Ren - O nome Nome |

Culto dos ancestrais: os ancestrais eram profundamente venera-
dos; e a divindade egipcia mais importante, Osiris, era conside-
rada o Ancestral Divino.

Amuletos: eram usados por egipcios de todas as classes para pro-
tecéo espiritual.

Circuncisio: era praticada no Egito desde os tempos pré-dindsti-
cos e é difundida por toda a Africa até o presente.

Venerac¢do da serpente: a Grande Serpente Coésmica € um ele-
mento importante da mitologia egipcia. Ainda hoje, as religices
africanas mais tradicionais veneram a serpente sagrada, geral-
mente uma piton.

Monarquia divina: o farad egipcio representa a forma mais de-
senvolvida do conceito de rei que encarna a divindade sob forma
humana. Na Africa, os reis divinos ainda sdo uma caracteristica
dos asante, dos ioruba, dos shilluk e dos swazi, entre outros.
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A origem dos povos da Africa Ocidental remonta
ao vale do rio Nilo

Juntamente com o intelectual ioruba nigeriano J. Lucas, Diop fez uma
contribui¢do totalmente original aos estudos africanistas. Lucas, que
escreveu em 1948 The religion of the Yorubas, foi o primeiro a mostrar
a estreita correspondéncia entre as ideias religiosas dos antigos egip-
cios e dos iorubas da Nigéria ocidental. Para Lucas, tais correspondén-
cias eram muitas para que se pudesse explica-las pela evolucdo “con-
vergente’, e ele talvez tenha sido o primeiro a propor que as origens do
povo e da cultura iorubas podiam ser encontradas no vale do Nilo.

Diop abordou o assunto de um ponto de vista diferente - 0 da lingua-
gem. No livro Relacdo genética entre o egipcio faradnico e as linguas da
Africa negra, Diop (1977) detalhou sistematicamente e com pericia as
correspondéncias morfoldgicas, fonéticas e sintéticas entre a antiga lin-
gua egipcia e o wolof, lingua nacional do Senegal. Além disso, ele produ-
ziu um vocabuldrio comparativo com mais de trés mil palavras nas duas
linguas, realgando suas correspondéncias. Trata-se de um tour de Jorce,
e demoliu totalmente os argumentos que situavam a lingua egipcia na
familia semitica (4rabe, hebraico, aramaico). Trabalhos corroborativos
semelhantes, acerca de outras linguas africanas, tém sido produzidos
desde entao por pesquisadores. Quando se considera que a maioria dos
principais grupos étnicos da Africa Ocidental - do rio Senegal, ao norte,
até o rio Congo, ao sul, e da costa do Atlantico, a oeste, até a curva do
Niger, a leste - preserva tradicbes orais sobre migra¢des para a Africa
ocidental partindo do nordeste africano, as teses de Lucas e Diop sao
inteiramente consistentes.

Mas tém vindo a luz novas evidéncias que confirmam o trabalho
pioneiro de Lucas e Diop. O professor Aboubacry Lam, ex-aluno de
Diop, encontrou um obscuro relato do inicio do século XX sobre uma
histéria contada por Yoro Dyao, um senegalés do século XIX, e a pu-
blicou em seu livro O Saara ou o vale do Nilo? (1994). Yoro Dy4o com-
pilara entre seu préprio povo, os peul do norte do Senegal, um registro
oral de nada menos que seis migra¢oes do Egito para a Africa ociden-
tal, que remontavam até o século VII a.C. Em cada um dos €asos, essas
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migracoes foram precipitadas por distirbios sociais e politicos causa-
dos por invasdes estrangeiras. Em todos eles, é citado na lingua pulaar
o nome do fara6 reinante.

A partir de aproximadamente 660 a.C., o Egito foi invadido pelo me-
nos seis vezes: por assirios, persas (duas vezes), macedoénios, romanos e
drabes. As cinco primeiras dessas invasdes parecem ter empurrado um
numero significativo de habitantes do vale do rio Nilo para fora de seu
pais, a oeste, num percurso de mais de 4.500 quilémetros que os levou &
Africa Ocidental. A tltima dessas migracdes provavelmente envolveu o
povo conhecido como os dogon do Mali, que teriam deixado o vale do
Nilo em consequéncia do fechamento do templo de Isis em Philae - o
ultimo templo egipcio sobrevivente -, em 540 d.C., e a subsequente per-
seguicdo e repressdo aos “pagdos” locais. Com as sagas de Yoro Dydo,
Lam revela um legitimo documento de histéria oral que confirma as te-
ses de Diop e Lucas. Estao vindo a tona outros registros orais de migra-
¢Oes que atravessaram a Africa no sentido leste-oeste. Assim, quando
Diop insistia na unidade cultural da Africa negra e na necessidade de
lancar uma Renascenca Africana sobre os alicerces da civilizagao egip-
cia, sabia exatamente do que estava falando.

EriLOGO

Como cientista e intelectual habilitado, Diop utilizou todas as ferra-
mentas concebiveis para examinar as questoes fundamentais referentes
ao lugar a que o Egito pertencia do ponto de vista histérico, cultural e
racial. Esse nao foi apenas o tema de um debate académico educado,
cheio de evasivas e subterfiigios, mas algo essencial para o projeto de
longo prazo, absolutamente sério, de redescoberta e renascimento
da Africa. Para Diop, os povos africanos poderiam ser comparados ao
amnésico que perdeu totalmente a memoria do passado, o que resul-
tou no profundo senso de cisma psiquico, alienagio e falta de propésito
que alimenta o mal-estar contemporineo do espirito africano. Ele acre-
ditava firmemente que para “conhecer o futuro é preciso olhar para o
passado” - ou, como nas palavras do escritor norte-americano William
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Faulkner, que “o passado nédo estd morto, nem sequer passou...” Assim,
para que os africanos, de maneira global, possam enfrentar o futuro
com confianca - inaugurando uma verdadeira Renascenca Africana -, é
essencial que se baseiem plenamente no conhecimento e na compreen-
sdo do seu passado. Nao é possivel, de outra forma, um futuro real para
a Africa.

Como intelectual, polimata, visiondrio e guerreiro do intelecto, Diop
estd praticamente sozinho no firmamento da cultura e das letras afri-
canas modernas. Ele é o real herdeiro dos antigos sdbios, professores e
eruditos do Egito e da Etiépia, que tanto ensinaram ao mundo antes que
a Africa caisse em sua infernal Idade das Trevas. Ele articulou as per-
guntas que desencadearam as investigacbes mentais e espirituais de
muitos daqueles que, no mundo africano, procuram a verdade. Talvez
se possa dizer que represente um novo tipo de homem africano: firme
e solidamente enraizado na Africa e, no entanto, um homem para todas
as horas e para o mundo.

90

PARTE 2

POSTURA EPISTEMOLOGICA
E FUNDAMENTOS TEORICOS



AFROCENTRICIDADE: NOTAS SOBRE
UMA POSICAO DISCIPLINAR

Molefi Kete Asante

DEFINICAO

A IDEIA afrocéntrica refere-se essencialmente a proposta epistemolégica
do lugar. Tendo sido os africanos' deslocados em termos culturais, psico-
logicos, econémicos e histéricos, € importante que qualquer avaliagio de
suas condi¢bes em qualquer pafs seja feita com base em uma localizacéo
centrada na Africa e sua didspora. Comecamos com a visao de que a afro-
centricidade é um tipo de pensamento, prdtica e perspectiva que percebe os
africanos como sujeitos e agentes de fenémenos atuando sobre sua propria
imagem cultural e de acordo com seus prdprios interesses humanos.
Apresentar uma defini¢ao nao significa exaurir o poder de um con-
ceito. Na verdade, pode criar novas dificuldades, a menos que essa de-
finicdo seja explicada de maneira a elucidar a ideia. A afrocentricidade
€ uma questdo de localizacdo precisamente porque os africanos vém
atuando na margem da experiéncia eurocéntrica. Muito do que estuda-
mos sobre a histéria, a cultura, a literatura, a linguistica, a politica ou a
economia africanas foi orquestrado do ponto de vista dos interesses eu-
ropeus. Quer se trate de economia, quer de histdria, politica, geografia
ou arte, os africanos tém sido vistos como periféricos em relacao 2 ati-
vidade tida como “real” Nos Estados Unidos, esse descentramento afe-
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tou tanto os africanos quanto os brancos. Assim, ao falar da afrocentrici-
dade como uma redefini¢do radical, procuramos reorientar os africanos
auma posicdo centrada (Asante, 1998).

CONSCIENTIZACAO

A afrocentricidade emergiu como processo de conscientizacio politica
de um povo que existia 4 margem da educacio, da arte, da ciéncia, da
economia, da comunicacio e da tecnologia tal como definidas pelos
eurocéntricos. Se bem sucedido, o processo de recentralizar esse povo
criaria uma nova realidade e abriria um novo capitulo na libertacio da
mente dos africanos. Era essa a esperan¢a quando publiquei Afrocentri-
cidade em 1980. O objetivo era desferir um golpe na falta de consciéncia
-~ ndo a falta de consciéncia apenas da opressdo que sofremos, mas tam-
bém das vitdrias possiveis. Seria concebivel analisar relagcdes humanas,
interacdes multiculturais, textos, fendmenos e eventos, bem como a li-
bertagdo africana, da perspectiva de uma nova orientagio para os fatos.

O propdsito foi, desde sempre, criar espaco para seres humanos
conscientes que, estando centrados, se comprometem com o equilibrio
mental. A ideia de conscientizacdo esta no centro da afrocentricidade
por ser o que a torna diferente da africanidade. Pode-se praticar os usos
e costumes africanos sem por isso ser afrocéntrico. Afrocentricidade é a
conscientizagdo sobre a agéncia dos povos africanos. Essa é a chave para
a reorientac¢do e a recentralizacao, de modo que a pessoa possa atuar
como agente, e ndo como vitima ou dependente.

O CONCEITO DE AGENCIA

Um agente, em nossos termos, ¢ um ser humano capaz de agir de
forma independente em funcéo de seus interesses. J4 a agéncia é a ca-
pacidade de dispor dos recursos psicolégicos e culturais necessérios
para o avango da liberdade humana. Em uma situacéo de falta de liber-
dade, opressdo e repressio racial, a ideia ativa no interior do conceito
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de agente assume posicdo de destaque. Qual o significado pratico disso
no contexto da afrocentricidade? Quando consideramos questdes de
lugar, situacdo, contexto e ocasido que envolvam participantes africa-
nos, é importante observar o conceito de agéncia em oposicao ao de
desagéncia. Dizemos que se encontra desagéncia em qualquer situacgéo
na qual o africano seja descartado como ator ou protagonista em seu
préprio mundo.

Estou fundamentalmente comprometido com a nogdo de que os
africanos devem ser vistos como agentes em termos econdmicos, cul-
turais, politicos e sociais. O que se pode analisar em qualquer discurso
intelectual é se os africanos sao agentes fortes ou fracos, mas nido deve
haver duvida de que essa agéncia existe. Quando ela nio existe, temos
a condicdo da marginalidade - e sua pior forma é ser marginal na pré-
pria histéria. Tome-se, por exemplo, o relato de Robert Livingstone so-
bre a Africa, em que toda a histéria de uma regiao daquele continente
se transforma naquilo que aconteceu a um homem branco em meio a
centenas de milhares de africanos. Ndo ha agéncia em nenhuma das
personagens africanas? Serd que a historiografia da Africa central deve-
ria ser a do relato de Livingstone? Ndo haveria outras formas de abordar
um tépico como esse?

' Os africanos tém sido negados no sistema de dominacdo racial
branco. Nao se trata apenas de marginalizacdo, mas de obliteracao de
sua presenca, seu significado, suas atividades e sua imagem. E uma rea-
lidade negada, a destruicdo da personalidade espiritual e material da
pessoa africana. O africano, portanto, deve ser consciente, estar atento a
tudo e procurar éscapar 4 anomia da exclusdo. Em um certo nivel esse é
um problema linguistico, mas em outro se trata de enfrentar a realidade

' de situacGes econdmicas e culturais construidas.

Afrocentricidade néo é religido, é por isso que os elementos consti-

tutivos dos valores africanos sao sujeitos a debate, embora sejam funda-

mentais para a investigacao afrocentrada. No interior da proposta afro-
centrada nao ha sistemas fechados, ou seja, ndo existem ideias vistas
como absolutamente fora dos limites da discussdo e do debate. Assim, o

i emprego da afrocentricidade na analise ou na critica abre caminho para

o exame de todos os temas relacionados ao mundo africano.
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CARACTERISTICAS MINIMAS

Tenho sustentado que as caracteristicas minimas para um projeto
afrocéntrico devem incluir: 1) interesse pela localizacio psicoldgica;
2) compromisso com a descoberta do lugar do africano como sujeito;
3) defesa dos elementos culturais africanos; 4) compromisso com o refi-
namento léxico; 5) compromisso com uma nova narrativa da histéria da
Africa. Danjuma Sinue Modupe (2003) apresentou a mais completa re-
lac@o de elementos constituintes da afrocentricidade: vontade cognitiva
comunal, desenvolvimento africano, matriz de consciéncia, libertagéo
psiquica, resgate cultural, africanidade, personalismo africano, préxis
afrocéntrica, estrutura conceitual afrocéntrica, integridade da estrutura,
causa, efeito, mitigagdo, construtos tedricos, distin¢bes criticas tedricas,
gluon? estrutural, consciéncia vitoriosa e perspectiva afrocéntrica.

Interesse pela localizagao psicoldgica

Trata-se de uma ideia fundamentalmente perspectivista. Para o afro-
centrista a andlise de uma pessoa com frequéncia se relaciona com o
lugar onde sua mente esté situada. Por exemplo, normalmente é pos-
sivel determinar se uma pessoa est4 localizada em uma posicao central
em rela¢do ao mundo africano pelo modo como ela se relaciona com a
informacao africana. Se ela se refere aos africanos como “outros’, perce-
bemos que os vé como diferentes de si mesma. Essa é uma das formas
pelas quais funciona o deslocamento. Evidentemente, se a pessoa nao
é africana mas tenta fazer uma andlise afrocéntrica, o que se observa é
sua capacidade de olhar os fendmenos do ponto de vista dos préprios
africanos. Quem tenta construir um curriculo escolar, uma prética de
servico social ou uma literatura afrocentrados deve prestar atencio a lo-
calizacédo psicoldgica ou cultural.

“Localizacdo’, no sentido afrocéntrico, refere-se ao lugar psicolé-
gico, cultural, histérico ou individual ocupado por uma pessoa em dado
momento da histéria. Assim, estar em uma localizacgio é estar fincado,

» tempordria ou permanentemente, em determinado espaco. Quando o
afrocentrista afirma ser necessario descobrir a localizacdo de alguém,
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refere-se a saber se essa pessoa estd em um lugar central ou margi-
nal com respeito & sua cultura. Uma pessoa oprimida est4d deslocada
quando opera de uma localizacdo centrada nas experiéncias do opres-
sor. Como percebeu Memmi, uma vez que o colonizado estd fora do
quadro ele “ndo é mais sujeito da histéria” (Memmi, 1991, p. 92). Evi-
dentemente, o objetivo do afrocentrista é manter o africano dentro, e no
centro, de sua propria histéria.

Compromisso com a descoberta do lugar do africano
como sujeito

O afrocentrista estd preocupado em descobrir, em todo lugar e qual-
quer circunstancia, a posi¢do de sujeito da pessoa africana. Isso € parti-
cularmente valido nos casos em que os assuntos significativos - ou seja,
os temas, topicos e as preocupagoes - referem-se as ideias e as ativida-
des dos afficanos. Com muita frequéncia, a discussao dos fenémenos
africanos tem se dado com base naquilo que pensam, fazem e dizem os
europeus, € ndo no que os proprios africanos pensam, dizem e fazem.
Desse modo, o proposito do afrocentrista é demonstrar um forte com-
promisso de encontrar o lugar do africano como sujeito em quase todo
evento, texto e ideia. Isso néo é facil, porque as complicagdes da iden-
tidade de Jugar sdo frequentemente descobertas nos intersticios entre o
que nds somos e o que desejamos ser. Embora sejamos capazes de deter-
minar o que a pessoa é em dado momento, ndo podemos saber tudo que
ela pode vir a ser amanha. Ainda assim, devemos ter o compromisso de
descobrir onde uma pessoa, um conceito ou uma ideia africanos entram
como sujeitos em um texto, evento ou fendmeno.

Defesa dos elementos culturais africanos

O afrocentrista estd preocupado em proteger e defender os valores e ele-
mentos culturais africanos como parte do projeto humano. Nao se pode
assumir uma orientac¢ao voltada para a agéncia africana sem respeitar a
dimensao criativa da personalidade africana e dar um lugar a ela. Isso
nao significa que todas as coisas africanas sejam boas ou dteis, mas que
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aquilo que os africanos fizeram e fazem representa a criatividade hu-
mana. Tudo isso remete ao fato de que muitos intelectuais e escritores
do passado desprezaram as criacdes africanas, fossem elas na musica,
na danga ou na arte, fossem na ciéncia, como algo diferente do restante
da humanidade. Era uma atitude inegavelmente racista, e qualquer in-
terpretagdo ou andlise de elementos ou contribui¢des culturais africa-
nos que negue esses elementos é suspeita.

O afrocentrista, contudo, usa todos os elementos linguisticos, psico-
l6gicos, sociolégicos e filosoéficos para defender os valores culturais afri-
canos. Diante de argumentos contrarios a valores, hdbitos, costumes,
religido, comportamentos ou pensamento africanos, o afrocentrista en-
contra, tanto quanto possivel, a auténtica compreensao africana desses
elementos, sem impor interpretacoes eurocéntricas ou nio-africanas.
Isso permite que o intelectual tenha uma avalia¢do nitida do elemento
cultural africano em questio.

Compromisso com o refinamento léxico

Tipicamente, o afrocentrista deseja saber se a linguagem usada em um
texto é baseada na ideia dos africanos como sujeitos, isto é, se o escri-
tor tem alguma compreensdo da natureza da realidade africana. Por
exemplo, quando um inglés ou um norte-americano chama uma casa
africana de “choupana’ estd deturpando a realidade. O afrocentrista
aborda a questao do espaco de moradia dos africanos do ponto de
vista da realidade africana. A ideia de casa na lingua inglesa faz presu-
mir um prédio moderno, com cozinha, banheiros e areas de recreacio,
mas o conceito africano é diferente. Assim, a casa deve ser concebida
como um conjunto de estruturas em que uma € usada para dormir,
outra para armazenar bens e objetos de uso doméstico e outra, ainda,
para receber convidados. A cozinha e a 4rea de recreacao estao em es-
pacos diferentes do utilizado para dormir. Portanto, é importante que,
ao avaliar as ideias culturais africanas, a pessoa preste muita atencio ao
tipo de linguagem que estd sendo usado. No caso dos domicilios afri-
canos, deve-se primeiro perguntar o nome que eles proprios atribuem
ao lugar em que dormem. Essa € a tinica forma de evitar o uso de ter-
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mos negativos como “choupana” para se referir aos lugares em que vi-
vem os africanos. Também poderiamos ampliar a analise examinando
as diferencas de compreensido do conceito de casa e lar, e assim por
diante, em diferentes comunidades culturais africanas. Desse modo,
o afrocentrista auténtico busca livrar-se da linguagem de negacéo dos
africanos como agentes na esfera da histéria da prépria Africa. As re-
feréncias a Africa e aos africanos na educacéio ocidental - com exce-
¢do de um numero limitado de pensadores progressistas - reduziram
os africanos a condicao de seres indefesos, inferiores, ndo-humanos,
de segunda classe, como se nao fizessem parte da histéria humana e
fossem, em algumas situacdes, selvagens. Essas contribui¢oes euro-
peias ao 1éxico da histéria africana ainda dominam em certos casos,
criando um problema no mundo intelectual e na literatura acadé-
mica. O pensamento afrocentrado se engaja no processo de desvelar
e corrigir as distor¢des decorrentes desse 1éxico convencional da his-
téria africana.

Compromisso com uma nova narrativa da histéria da Africa

Podemos presumir que o afrocentrista tenha clareza para perceber que
uma das obriga¢oes fundamentais do intelectual é avaliar a situacio de
pesquisa e entdo intervir de maneira adequada. Com respeito a litera-
tura, a histéria, a economia e ao comportamento africanos, os autores
eurocéntricos sempre colocaram a Africa em um lugar inferior em rela-
¢ao a qualquer campo de pesquisa, numa deliberada falsificacdo do re-
gistro histérico. Foi uma das maiores conspiragoes da histéria mundial,
pois grande nimero de autores, um apés o outro, adotou um acordo
tacito em dois sentidos. Primeiro, eles deveriam marginalizar a Africa
na literatura que produziam, para formar o cinone do conhecimento
ocidental que se presume universal. Segundo, quando a literatura exis-
tente - por exemplo os textos dos gregos antigos - parece enaltecer a
Africa ou falar dela com respeito e admiragao, os autores deveriam re-
verter esse respeito ou enaltecimento, rebaixando a Africa na escala de
valores do cinone. Vemos as raizes mais profundas desse problema no
estudo do Kemet, a histdria classica do Egito.

99



% MOLEFI KETE ASANTE %

Depois da conquista do Egito por Napoledo e Dominique Vivan
Denon, imprimiu-se ao conhecimento da Africa uma orientagéo total-
mente diferente. De repente, fomos apresentados a um novo campo da
investigacao humana, a egiptologia. Quando Champollion decifrou a es-
crita dos antigos egipcios, a Europa lancou-se a4 empreitada de desmon-
tar a africanidade da histdria egipcia, bem como da histéria africana no
que esta se relaciona ao vale do Nilo. O tnico rio do continente africano
que se tornou parte da experiéncia europeia foi o Nilo. Foi como se a
Europa o tivesse retirado da Africa, mililitro por mililitro, para despeja-
-lo na paisagem europeia. Todas as contribui¢des africanas do vale do
Nilo se tornaram contribui¢ées europeias, e a Europa deu inicio & tarefa
de confundir o mundo quanto a natureza do antigo Egito. Trata-se da
maior de todas as falsificacdes - e aquela que aparece nas discussdes
sobre as grandes civilizacoes da antiguidade.

Egito versus Grécia

Um dos mitos mais permanentes a sustentar a hegemonia europeia
talvez seja o da origem grega da civilizagio. Agora se tem demonstrado
que esse foi um exagero cometido por intelectuais desejosos de provar a
superioridade europeia. A obra Atenas negra, de Martin Bernal (1987),
demoliu a ideia de que a Grécia antecedeu a Africa, particularmente o
Egito, em termos de civilizacao.

O que Bernal fez em relacdo a origem grega da civilizagdo, Cheikh
Anta Diop ja havia feito com respeito a civilizacao em geral (Diop, 1974).
Em outras palavras, Diop demonstrou que a origem africana da civili-
zacao era um fato, ndo uma fic¢do. Mais tarde ele mostrou, usando evi-
déncias extraidas de textos antigos, experimentos cientificos e anéalises
culturais, que os antigos egipcios tinham a pele escura (Diop, 1991).
O mais importante é que, desde a morte de Diop, em 1986, vém cho-
vendo evidéncias de que suas teorias estavam corretas (Poe, 1998). Com
efeito, agora sabemos com ainda mais seguranca que a origem da raca
humana ocorreu no continente africano, como tem sido demonstrado
por muitas pesquisas nos dltimos anos. Além disso, a biologia mostra
que o DNA mitocondrial de todos os seres humanos tem origem numa
mulher que viveu duzentos mil anos atrés na Africa oriental.
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Trés argumentos que nao seriam apresentados hd cinquenta anos
mudaram a maneira como enxergamos o mundo antigo. O primeiro
deles é que a Grécia antiga tinha uma grande divida para com os afri-
canos. Com efeito, Platdo, Homero, Deodoro, Demdécrito, Anaximan-
dro, Sécrates, Tales, Pitdgoras, Anaxdgoras e muitos outros gregos es-
tudaram e viveram na Africa (Asante e Mazama, 2002). A outra parte
desse argumento é que os egipcios eram africanos de pele negra,
como provam os depoimentos de Herddoto, Aristételes, Deodoro e
Strabo. O segundo argumento é que todos os seres humanos derivam
de uma fonte africana. E a teoria monogenésica da origem humana,
que ganhou maior relevo nos ultimos anos em fungdo de numerosas
descobertas cientificas. Ao mesmo tempo, mostrou-se falsa a teoria
poligenética, segundo a qual os seres humanos teriam aparecido si-
multaneamente em diversos locais. Agora é possivel comprovar que
as afirmagoes de Cheikh Anta Diop eram proféticas. Ele compreendeu as
interconexdes entre os africanos, assim como a relacao do resto do
mundo com a Africa.

Reescrever a histdria se torna um desafio para os intelectuais afro-
céntricos que dominam a linguagem antiga. Também ¢é fato que néo
se pode empreender a historiografia de comunidades africanas sem
uma séria intervencao intelectual da parte de estudiosos que, com
um olhar afrocentrado, vdo resgatar o ensino sobre a Africa das gar-
ras de antropoélogos cujo tinico propdsito é, ao que parece, desenvol-
ver sua ética da comparacio. A ideia de comparagao nao é necessa-
riamente a fonte dos equivocos eurocéntricos, mas nao duvido que
seja um fator concorrente.

Nio existe nenhum engano quanto a nossas origens: a Africa classica
deve ser o ponto de partida de todo discurso sobre o rumo da histéria
africana. O Kemet estd diretamente relacionado e ligado as civiliza¢oes
Kush, Cayor, Peul, Ioruba, Akan, Congo, Zulu e Bamun. Eo que ja sabe-
mos; mas hd muito a desvendar, porque s6 recentemente nosso foco de
estudos se voltou para a Africa em si mesma. No passado estuddvamos a
Africa em sua relagdo com a Europa, e ndo como as culturas africanas se
relacionavam entre si. Era o modelo de pesquisa colonial, aperfeicoado
por franceses e ingleses. Se os ingleses estudavam a Africa ocidental e
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observavam os akan, faziam isso como se 0 povo de Gana ndo tivesse
relacdo com os baule da Costa do Marfim. O mesmo faziam os france-
ses, estudando os baule mas nao os akan-asante. Isso produziu um tipo
de pesquisa direcionada, que néo permite ao pesquisador entender as
inter-relag6es com culturas adjacentes ou contiguas. A abordagem afro-
centrada ja comegou a mudar esse tipo de pesquisa, e os trabalhos de
numerosos intelectuais devem ser vistos como contribuicoes a um re-
nascimento Taharqana® da pesquisa africana.

PRESSUPOSTOS

O que apresentei anteriormente sdo os requisitos minimos para abor-
dar qualquer assunto de maneira afrocéntrica. Mas também tive de as-
sumir alguns pressupostos a respeito de metodologia que sio impor-
tantes ao interrogarmos os fatos relativos as experiéncias de vida dos
africanos.

O primeiro aspecto que se deve enfatizar é o que significa “africano”
Nao se trata de um termo essencialista, ou seja, nio é algo que se ba-
seie simplesmente no “sangue” ou nos “genes” Muito mais do que isso,
€ um construto do conhecimento. Basicamente, um africano é uma pes-
soa que participou dos quinhentos anos de resisténcia a dominacio eu-
ropeia. Por vezes pode ter participado sem saber que o fazia, mas é af
que entra a conscientizagdo. S6 quem é conscientemente africano - que
valoriza a necessidade de resistir 4 aniquilagao cultural, politica e eco-
nomica - estd corretamente na arena da afrocentricidade. Nao significa
que os outros nao sejam africanos, apenas que nao sido afrocéntricos.
Assim, ser afrocentrista é reivindicar o parentesco com a luta e perseguir
a ética da justica contra todas as formas de opressio humana. Em outro
nivel, falamos dos africanos como individuos que sustentam o fato de
seus ancestrais terem vindo da Africa para as Américas, o Caribe e outras
partes do mundo durante os tiltimos quinhentos anos. Hd uma conexio
africana interna, assim como uma conexao externa. Os que vivem hoje
no continente constituem a conexio interna; os que vivem fora dele, a
conexao externa. Os brancos do continente africano, que nunca partici-
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param da resisténcia a opressao, dominacdo ou hegemonia branca, sao,
com efeito, nao-africanos. O fato de residir na Africa, por si s6, ndo torna
alguém africano. No final, argumentamos que a consciéncia, e ndo a
biologia, determina nossa abordagem dos dados. E desse lugar que toda
andlise procede.

Para o afrocentrista ndo existe um antilugar. Ou se esta envolvido
com uma posi¢ao ou com outra. Nao se pode estar num lugar que nao
existe, j4 que todos os lugares sdo posicdes. Nao posso conceber uma
antiperspectiva porque, ndo importa o que eu perceba, estou ocupando
um lugar, uma posicao, mesmo que essa perspectiva seja chamada de
antiperspectiva.

Em uma poderosa ética de comunicagao e interacdo entre sujeitos, o
afrocentrista estabelece que a agéncia africana é comparével a de qual-
quer ser humano. Se vocé quiser falar de ciéncia, falaremos de ciéncia.
Se quiser falar de astronomia, falaremos de astronomia. Os africanos
devem ser vistos como atores no palco planetario, ndo como cidadaos
de segunda classe. Os quinhentos anos de dominacdo europeia inter-
romperam nossa marcha em direcao ao progresso, mas nao consegui-
ram apagar as contribuicoes dos milhares de anos de histéria anteriores
a chegada dos europeus ao continente africano.

Nos ultimos anos tem havido um tremendo ataque a produgao aca-
démica africana. Essa agressédo integra um padrdo secular em relagdo
aos africanos, que nunca escravizaram, colonizaram ou dominaram
outro grupo de pessoas simplesmente em funcdo de sua condigédo bio-
l6gica. Destina-se a evitar que os africanos afirmem de forma positiva
sua ética, seus valores e seus costumes. As visdes antiespirituais e pré-
-materiais do Ocidente levaram o mundo, mais de uma vez, a beira da
destruicao. E certo que a tecnologia ocidental nao salvara o planeta; na
verdade, é possivel que ela apresse sua aniquilacao. A corrupgao do pla-
neta, desde o envenenamento do ar e da 4gua até a matancga de pessoas
inocentes como vitimas colaterais da guerra, atesta o sentimento de ter-
ror que se senta a porta do mundo ocidental. Os seres humanos habi-
tam a Terra ha menos de trezentos mil anos; os hominideos estiveram
aqui por menos de seis milhdes de anos. Do jeito que as coisas andam,
ndo hé garantias de que permaneceremos por outros trezentos mil anos.
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Nao podemos entregar a direcao filoséfica do planeta aqueles cujos pa-
droes de ambicao e destruigdo ameagam aniquilar-nos.

Todas as experiéncias africanas sdo dignas de estudo. Quando o afro-
centrista fala de todas as experiéncias africanas, no se trata de uma de-
claragéo que represente apenas o ponto de vista patriarcal. Em tal con-
texto, as mulheres nao sao relegadas ao segundo plano, como acontece
no pensamento ocidental. Isso provém do fato de elas terem sido parte
integrante de todas as culturas africanas desde o inicio dos ternpos. Ob-
servando as sociedades africanas da antiguidade, é dificil encontrar al-
guma em que as mulheres ndo ocupassem altas posi¢des. Por exemplo, as
rainhas que governaram o Kemet, o Punt e a Ntibia - e mais de quarenta
governaram esse pals - representam os mais antigos exemplos de gover-
nantes do sexo feminino. Com efeito, o primeiro intercimbio entre mu-
lheres governantes ocorreu durante a XVIIIz dinastia, quando se estabe-
leceram relacoes diplomaticas entre o Kemet e Punt. Mulheres e homens
tém igual importéncia na construcao afrocentrada do conhecimento.

Também se presume a existéncia de uma relagdo homéloga entre o
estudo dos fenémenos africanos e o da humanidade. Somos parte da
humanidade e, portanto, onde quer que as pessoas se declarem aftri-
canas, estamos envolvidos na cria¢do de conhecimento. Assim, a afro-
centricidade reconhece e respeita a natureza transitéria do eu - e nio
€ contra o eu, mas a favor da pessoa. De fato, pode-se até declarar que
a afrocentricidade se dedica fundamentalmente ao eu coletivo €, por-
tanto, estd proativamente engajada na criacio e recriacdo da pessoa
em grande escala. O que os africanos fazem no Brasil, na Colémbia, na
Costa Rica, na Nicardgua, no Panamd, na Venezuela, nos Estados Uni-
dos, na Nigéria, em Gana, em Camarées, no Congo e na Franca é parte
de uma ascensdo geral e coletiva 4 consciéncia, na medida em que te-
nha como objetivo o processo de libertacao.

Na visao afrocéntrica, todo conhecimento deve ser emancipador.
Como romper as grades da prisio que mantém os seres humanos na
servidao mental? Como fazer justica em situagées nas quais s6 ha injus-
tica? Como criar condigdes de liberdade quando os poderes governan-
tes negam ao povo 0s recursos para a vida? Essas sdo questdes criticas
de um paradigma do progresso para a libertacio.
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O afrocentrismo nio sdo os dados, mas a orientagio para eles. E
como abordamos os fenémenos. Por vezes os criticos afirmam que os
afrocentristas nao apresentaram dados sobre este ou aquele assunto.
Ou apontam que eles carecem de informacgdes sobre determinado tema.
Nds, como afrocentristas, respondemos que muitas vezes ndo sdo os da-
dos que estdo em questdo, mas 0 modo como as pessoas os interpretam,
como percebem aquilo com que se defrontam e como analisam os te-
mas e valores africanos contidos nesses dados. Se vocé nio abordar os
dados de forma correta, provavelmente chegara a conclusées equivoca-
das. Além do mais, a leitura dos vérios ataques aos afrocentristas deixa
claro que algumas pessoas presumem que, nao havendo evidéncias, por
exemplo, de que os africanos da regido do Congo interagiram com os
da regido do Nilo, significa que isso ndo aconteceu. Nao ¢ assim, pois a
auséncia de evidéncia nédo constitui evidéncia da auséncia.

E necessério dizer também que a histdria nio é a afrocentricidade,
¢ uma disciplina no interior de sua prdpria esfera. Ela possui certos
atributos, pressupostos, métodos e objetivos que podem ou nio ser
compativeis com os da afrocentricidade. Os debates sobre a historio-
grafia ocorridos nos tltimos anos se devem aos crescentes desafios da
historiografia afrocéntrica (Keita, 2001). As implicacées dessa trans-
formacdo sdo enormes e nio se pode negé-las. E essencial para nés
avaliar as novas orientacdes para os dados, as quais estao criando uma
robusta disciplina intelectual que ha muito deixou a histéria para trés.
Isso nao significa que nédo deva haver expressoes de interesse ou aten-
¢a0 a algumas contribuicées-chave dos métodos histéricos, mas que a
afrocentricidade impés novos critérios para pesquisa de documentos,
interpretacdo de textos e orientacdo quanto aos dados (Conyers, 2003).
Uma das razdes pelas quais Ama Mazama (2003) clamou por um Im-
perativo afrocéntrico é o fato de termos estado muito ocupados em
redescobrir a Europa para ultrapassarmos as estruturas tradicionais
do Ocidente. Nosso objetivo como intelectuais é fornecer ao mundo
a analise mais valida e valiosa possivel dos fendmenos africanos. Isso
significa que devemos abandonar muitos elementos da pesquisa his-
térica, particularmente sua exagerada énfase nos textos escritos, e in-
troduzir novas maneiras de deslindar o significado da vida dos africa-
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nos nas favelas do Rio de Janeiro e nos subtrbios abastados de Lagos.
Com efeito, em Kemet, afrocentricidade e conhecimento (1990), propus
uma série de respostas afrocéntricas a questdes postas pela disciplina
da histéria que ainda estao por ser plenamente examinadas. Em pri-
meiro lugar, sugeri uma periodizagdo histérica totalmente nova. Em
segundo, rejeitei o pressuposto hegeliano de que a Africa nao fazia
parte da histéria humana. S6 o segundo desafio foi considerado de
forma adequada em discussées subsequentes. Estou certo de que no-
vos intelectuais vao reavaliar grande parte dos trabalhos sobre teoria
afrocéntrica anteriormente produzidos. Mazama, em The Afrocentric
paradigm, e James Conyers, com Afrocentricity and its critics, ja tenta-
ram, em diferentes diregoes, aprofundar nosso conhecimento e nossa
avaliacao da afrocentricidade.

CAMPOS TEMATICOS

Vérios campos tematicos da africalogia foram propostos quando criei o
programa de doutorado em Estudos Africano-Americanos na Univer-
sidade Temple (Filadélfia). Entre os campos surgidos em 1990 estavam
0 social, a comunicagao, o histérico, o cultural, o politico, o econdmico
e o psicol6gico. Uma série de intelectuais tem escrito sobre africalogia
como forma de demonstrar o poder desse conceito na analise concreta
de textos e fenémenos (Okafor, 2002). Em grande medida, fui influen-
ciado pelo filésofo afrocéntrico Maulana Karenga, que considerara di-
versos campos adequados a esse discurso em seu livro Introducio aos
estudos negros (1982[1993, 2002]), e por Cheikh Anta Diop, que tam-
bém estabelecera uma divisao para nossos estudos, sugerindo que em
vez de estudos sociais deverfamos criar estudos da familia. Na visdo de
Karenga, religido, sociologia, politica, economia, producio criativa e
psicologia negras constituem as principais 4reas de investigacdo. Meu
trabalho deve ser visto como uma sintese das ideias centrais de concei-
tualizagao encontradas nas obras de Karenga e Diop.

Preocupava-me que os intelectuais em busca de um lugar para exa-
minar nossos fendmenos pudessem terminar nas pilhas de lixo das

106

% AFROCENTRICIDADE: NOTAS SOBRE UMA POSI(;IKO DISCIPLINAR 3

disciplinas mais antigas, sem poder firmar o pé na lama espessa e nos
destrogos pegajosos de andlises fracassadas. Desse modo, a africalogia
- que denominei “estudo afrocéntrico dos fenémenos africanos” - era
uma disciplina com diversos campos de estudo. Quando se procurava
abordar qualquer desses campos, os métodos mais eficazes, baseados
no que eu vira nas mais bem-sucedidas praticas dos intelectuais emer-
gentes e nos melhores trabalhos afrocéntricos dos intelectuais mais
antigos, foram agrupados como funcionais, categdricos e etimoldgicos
(Asante, 1990). Cada uma dessas categorias tem métodos especificos.
Por exemplo, a categoria funcional se aplicaria a anilise de necessida-
des e a andlise de politicas, bem como a orientacdo para a acdo. A ca-
tegérica exigiria uma concentragiao sobre esquemas, género, classe,
temas, arquivos e outras ideias coletivas. Por fim, a etimoldgica depen-
deria muito da linguagem, terminologia e origem do conceito. Eram es-
sas as principais abordagens metodoldgicas da pesquisa.

O que se fazja necessdrio com relagdo a ideia afrocéntrica era a capa-
cidade dos intelectuais de criar métodos que nascessem das respostas a
uma teoria centrada. Sem suposicdes e pressupostos, os métodos se tor-
nam nada mais do que regras destituidas de significado. O afrocentrista
néo deve ter pressa em adotar métodos eurocéntricos que fracassam
quando se trata de avaliar os fendmenos africanos. Fazé-lo significaria
que o pesquisador acabaria enredado na prisdo mental construida por
métodos falidos. Creio que os afrocentristas podem se valer de referén-
cias culturais africanas a fim de construir instrumentos para uma ana-
lise mais efetiva da realidade. Nao estou dizendo que nio seja possivel
utilizar teorias psicoldgicas ou socioldgicas, andlise histérica ou teoria
literaria para atingir a plena compreensao dos fenémenos. O que estou
dizendo é que os afrocentristas devem procurar a agéncia africana em
toda construg¢do metodoldgica. Vivemos num mundo em que a arqui-
tetura da investigacdo humana é construida por conceitos que se sus-
tentam na comunidade. Em minha visao, essa é uma das principais vias
para a criacdo de padroes de andlise baseados na ideia centrada. Desco-
brir a centralidade é em si a tarefa bdsica do pesquisador afrocéntrico.
Devemos criar os métodos que conduzirdo a transformacio no texto,
nos fendmenos e na vida humana.
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NovOs DESAFIOS

Uma das tarefas mais desafiadoras é desmascarar a noc¢do de que posi-
¢oes particularistas sdo universais. A Europa desfilou sua cultura como
norma por tanto tempo que os africanos e asiaticos deixam de perceber
a experiéncia europeia, seja ela da Idade Média, seja de Shakespeare ou
Homero, assim como os conceitos europeus de beleza, como apenas as-
pectos particulares, e ndo universais, da experiéncia humana, embora
possam ter implicagdes para outras culturas. O que os afrocentristas de-
vem sempre criticar € a ofensiva particular que projeta a Europa como
o padréo pelo qual se deve julgar o resto do mundo. Nenhuma cultura
particular pode se arrogar essa prerrogativa. A afrocentricidade busca
criticar todas as reivindicagbes exageradas dos particularistas. E preciso
ressaltar que nio é necessdrio parecer-se com a cultura europeia para
ser civilizado ou humano!

A hegemonia europeia, tanto na roupa, na moda, na arte e na cultura
quanto na economia, ¢ de fato um momento histérico, mas nio univer-
salista. Com isso ndo negamos que, com o impulso da globalizacio, a
Europa e os Estados Unidos estejam procurando cultivar uma forma de
posi¢dao hegemonica no mundo.

Outro desafio que nos confronta é o discurso em torno do valor
do multiculturalismo numa nacio industrial heterogénea. O debate
sobre multiculturalismo tem textura rica porque seu tema é proemi-
nente no mundo moderno. Se dissermos que “multicultural” se refere
simplesmente a “muitas culturas’, teremos um bom ponto de partida
para uma discussédo sobre a sociedade. Se “muitas culturas” deve ser
o referente, por que entao, numa sociedade heterogénea, temos a pro-
mog¢do da hegemonia de uma monocultura? O maior perigo de uma
nacao heterogénea ¢é a falta de abertura as multiculturas existentes em
seu interior. O afrocentrista sustenta que a cultura europeia deve ser
vista como estando ao lado, e ndo acima, das outras culturas da so-
ciedade. A liga que mantém unida a sociedade nio pode ser a aceita-
¢ao forcada da hegemonia, mas antes a aceitacao discutida de valores,
icones, simbolos e institui¢bes similares que tém sido empregados no
melhor interesse de todas as pessoas. Multiculturalismo, portanto, nao
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¢ a cultura branca acima ou a frente das outras, mas a criacio de um
espaco para todas as culturas. A reciprocidade é o marco dessa nova
aventura intelectual e politica, j4 que ninguém fica para trds nem fora
da arena. Entrar na arena da vida é descobrir, como o bom futebolista,
as forgas e fraquezas de cada uma das culturas protagonistas que com-
pdem o todo coletivo.

A despeito dos muitos desafios que confrontam a sociedade con-
temporanea, a afrocentricidade se estabelece como uma vigorosa
ideia intelectual alinhada com o melhor do pensamento afrolégico.
Com efeito, Karenga (2002, p. 346) coloca adequadamente a situacéo
ao proclamar que

o desafio inicial e incessante dos estudos Africana é continuar a se
definir de maneiras que reafirmem sua missdo original e fundamen-
tal e ainda assim reflitam sua capacidade e seu compromisso de am-
pliar continuamente o 4mbito de suas preocupacdes para enfrentar
novas problemaéticas e compreensdes no interior da disciplina e em

um mundo em perpétua mudanga.

Qualquer que seja o impulso teérico predominante no futuro, estou
certo de que a afrocentricidade vai moldar os interesses de longo prazo
do campo. Ao aceitar o desafio do campo de “ampliar o &mbito de suas
preocupacdes’; o afrocentrista também busca novas vias para exami-
nar os fendmenos culturais, econémicos e politicos fora da América do
Norte. Intelectuais do Brasil, Venezuela, Peru, Colémbia, Nova Escécia,
Panamd, Guatemala, Guiana, Suriname, Costa Rica, Antilhas e outros
paises com grandes populagdes africanas acrescentarao novos fatos ca-
pazes de expandir e ampliar nossas preocupagcées.

Mazama (2003, p. 18) afirma que “ndo serd surpresa a afrocentrici-
dade néo abracar a ideia da incompletude cultural africana...” Eviden-
temente, a posicdo de Mazama se ancora na convic¢io de que os afri-
canos devem reconectar-se a matriz cultural que oferece ajuda para nos
libertarmos da hegemonia europeia. Nao hé vitéria em aceitar a ideia de
que os africanos, apds quinhentos anos de deslocamento, devam conti-
nuar marginalizados. Mazama propds a ideia de que a africalogia é uma
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disciplina dedicada a renascen¢a do mundo africano. Assim, nio é uma
demanda geografricamente especifica, mas um desafio de Ambito mun-
dial para os povos de ascendéncia africana.

Por fim, a afrocentricidade, como geradora dinamica da disciplina
afrolégica, possivelmente nos ajudard a corrigir muitos erros em nossas
andlises e a superar todas as visdes distorcidas e brutalizadas de nossa
prépria libertagao. Comecando por nossos sonhos de um mundo onde
pode ocorrer a transi¢ao dos povos africanos de uma consciéncia dese-
quilibrada (off-centered) a uma consciéncia plenamente centrada, rea-
firmaremos nossa devogéo e dedicacio ao trabalho intelectual no inte-
resse da humanidade.

NOTAS

1| Neste livro, o termo “africano” se refere aos afrodescendentes no continente afri-
cano e na didspora em todo o mundo. [Nota da organizadora.]

2|“Gldon” é um termo emprestado da fisica quintica. Composto de duas palavras
de lingua inglesa, glue (verbo “colar”) e on (junto), refere-se a particulas elementa-
Tes que promovem a interacao entre os quarks. Essas particulas sio indiretamente
responséveis pela juncio de prétons e néutrons no nicleo atdmico. A caracteris-
tica destacada dos glions é que eles mediam fortes interagdes nos processos de
cromodinamica quintica. Diferente do féton da eletrodindmica, que é neutro, o
gluon participa das interagdes de carga cromatica forte. Ele pode fazer isso gragas
a carga de cor que contém e que lhe permite interagir consigo mesmo. [Nota da
organizadora.}

3| O autor se refere ao soberano ntibio Taharqa, da XXV2 dinastia do Egito, farad res-
ponsavel por uma importante renascenca cultural e pela reafirmacao do poder e
da soberania egipcios no contexto mundial. [Nota da organizadora.]

A AFROCENTRICIDADE COMO
UM NOVO PARADIGMA

Ama Mazama

A AFROCENTRICIDADE surgiu no inicio da década de 1980, com a pu-
blicacdo do livro Afrocentricidade, de Molefi K. Asante (1980), seguido
pbr A ideia afrocéntrica (1987) e Kemet, afrocentricidade e conhecimento
(1990). No cerne da ideia afrocéntrica est4 a afirmativa de que nés afri-
canos devemos operar como agentes autoconscientes, nao mais satisfei-
tos em ser definidos e manipulados de fora. Cada vez mais controlamos
nosso destino por meio de uma autodefinicdo positiva e assertiva. Os cri-
térios dessa autodefinicao devem ser extraidos da cultura africana. Para
melhor avaliar a importancia da afrocentricidade, contudo, é necessério
examinar as circunstancias responsaveis por sua emergéncia.

A afrocentricidade surgiu em resposta a supremacia branca, a qual
tem assumido diversas formas que certamente nao sao exclusivas entre
si. Em sua forma mais 6bvia, a supremacia branca se expressa como um
processo fisico de pura violéncia, muitas vezes extremamente brutal. A
escravizacdo, pelos europeus, de milhdes de africanos durante véarias
centenas de anos, o exterminio dos povos indigenas na Ameérica, assim
como a matanca e o aprisionamento de milhdes de africanos durante
o periodo da colonizacdo, sdo apenas exemplos de uma lista aparen-
temente intermindvel de atos de terror perpetrados por supremacistas
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brancos em todo o planeta. A supremacia branca também pode ser um
processo social e econémico pelo qual milhées perdem a soberania,
muitas vezes em sua propria terra, sendo seus “recursos” (por exemplo,
terra e trabalho) apropriados pelos europeus em funcio dos interesses
destes. Mas a supremacia branca também pode ser um processo men-
tal, mediante a ocupagao do espago psicolégico e intelectual dos que
devem ser submetidos, levando ao que Wade Nobles denominou, de
forma certeira, “encarceramento mental” A tomada do espago mental
africano ocorre por meio do disfarce de ideias, teorias e conceitos eu-
ropeus como universais, normais e naturais. Todos sdao “étnicos’ menos
os europeus. Mas essa aceita¢do ndo questionada da Europa como nor-
mativa é altamente problemética para os africanos. Com efeito, a Europa
forjou grande parte de sua identidade moderna a custa dos africanos,
particularmente por meio da construcdo da imagem do europeu como o
mais civilizado e do africano como seu espelho negativo, isto é, como pri-
mitivo, supersticioso, incivilizado, aistérico e assim por diante.

Quatro grandes visdes foram apresentadas durante o Iluminismo. A
primeira foi a de que a vida mental dos ndo-brancos [sic], especial-
mente dos indios e africanos, é significativamente diferente da dos
brancos (Hume, Lineu etc.). A segunda foi a de que ser ndo-branco
[sic] é sinal de doenga, mas, devido a fatores ambientais lamentéaveis,
algumas pessoas perderam sua brancura e, com ela, parte de sua na-
tureza humana (Buffon, Blumenbach etc.). Uma terceira teoria era a
de que alguns seres que parecem humanos realmente no o sio, es-
tando na parte inferior da grande cadeia do ser e representando um
elo entre 0 homem e os simios (Edward Long). E a quarta teoria era
a de que houve diferentes criagbes da humanidade, sendo a cauca-
siana a melhor; as outras, as criacbes pré-adamaticas, jamais conti-
veram a substancia dos homens genuinos. (Popkin, 1973, p. 247)

Embora tais teorias possam néo ser discutidas em publico - pelo menos
abertamente -, o mesmo olhar ainda orienta a atual designacéo dos pai-
ses e povos africanos como “em desenvolvimento” ou “em progresso’, e
assim por diante, enquanto a Europa lidera e o resto do mundo deve se-
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gui-la. O que se sugere é que os africanos sao deficientes e devem conver-
ter-se aos modos europeus para atingirem o status pleno de seres huma-
nos. As diferencas culturais ainda equivalem a marcas de inferioridade.
Infelizmente, tem sido muito difundida a internalizacdo, muitas ve-
zes inconsciente, desse discurso do supremacismo branco. Com efeito,
embora os africanos tenham se libertado fisicamente, continuam com
frequéncia a minar o préprio bem-estar ao engajar-se em acées eviden-
temente compativeis com a ideologia da supremacia branca. Aliés, a ne-
gacdo da supremacia branca e de seu efeito deletério sobre os africanos
parece ser a resposta africana mais comum a supremacia branca. Isso
foi bem ilustrado no estudo de Frances Winddance Twine (1998) sobre
o Brasil, pais em que os africanos sofrem uma grave opressio racial sob
o disfarce de um ficticio “paraiso racial” Os argumentos mais comu-
mente usados para negar o racismo e a supremacia branca, no Brasil
e em outros lugares, incluem: 1) aceita¢do implicita da brancura como
norma ideal; 2) negacdo da raca como categoria socialmente relevante;
3) negacao da raca como realidade fisica e louvacdo da mistura racial; 4)
negacio da existéncia de uma especificidade cultural africana e louva-
¢do da mistura cultural; 5) corte espacial (“ndo aqui”); 6) corte temporat
(“nao mais”). Tal negacdo tem a tragica consequéncia de tornar virtual-
mente impossivel resistir a supremacia branca. O resultado final e previ-
sivel sdo individuos que perderam de vista sua histéria e depreciam sua
cultura enquanto valorizam, acima de tudo, uma cultura estrangeira.
Embora se possa observar em variados dominios o efeito desse pro-
cesso mental de internalizar a supremacia branca, a afrocentricidade
como paradigma focaliza o aspecto intelectual da questdo. Em primeiro
lugar, deve-se reconhecer que qualquer ideia, conceito ou teoria, por
mais “neutro” que se afirme ser, constitui o produto de uma matriz cul-
tural e histdrica particular. Como tal, é portador de pressupostos cultu-
rais especificos, frequentemente de natureza metafisica. Assim, abragar
uma teoria ou ideia europeia néo é, como pode parecer, um inocente
exercicio académico. Na verdade, a afrocentricidade sustenta que, a
menos que os africanos se disponham a reexaminar o processo de sua
conversao intelectual, que ocorre sob o disfarce de “educacdo formal’
continuarao sendo presa facil da supremacia branca. O que se sugere
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é que, em vez disso, os africanoes se reancorem, de modo consciente e
sistematico, em sua prépria matriz cultural e histdrica, dela extraindo os
critérios para avaliar a experiéncia africana. Assim, a afrocentricidade
surgiu como um novo paradigma para desafiar o eurocéntrico, respon-
savel por desprezar os africanos, destitui-los de soberania e tornd-los
invisiveis - até mesmo aos préprios olhos, em muitos casos.

O que faremos aqui, portanto, é examinar de perto os principais
pressupostos, conceitos, convicgbes, metodologia e teorias do para-
digma afrocéntrico - o que se torna mais necessario por ainda existir
certa confusio acerca da afrocentricidade. Sustento que isso se deve,
em grande parte, ao fato de os intelectuais terem deixado de abordar
a afrocentricidade de forma sistemdtica, ou seja, como um paradigma
constituido, como todos os outros, de diversos componentes criticos.

O conceito de “paradigma” ¢ indubitavelmente ambiguo e recebeu
multiplas defini¢oes desde que foi proposto por Thomas Kuhn em 1962.
Margaret Masterman (1970, p. 61) relata nada menos que 21 definicoes
de paradigma propostas pelo préprio autor! Kuhn tomou o termo em-
prestado da linguistica, na qual “paradigma” se refere a uma classe de
itens linguisticos, lexicais ou gramaticais, que estdo em uma distribui-
¢do complementar. Sua intencao, como filésofo da ciéncia, era mostrar
de que maneira um modo particular de pensamento e prética cientificos
se torna aceito e/ou dominante, sendo assim rotulado “ciéncia normal”
e podendo ser, subsequentemente, deslocado por um novo modo em
competi¢ao por status normativo ou reconhecimento disciplinar (Kuhn,
1962, 1970). Embora o modelo de Kuhn se destinasse basicamente as
ciéncias naturais, vem sendo amplamente aplicado também aos estudos
da vida humana. Um dos principais feitos do conceito de paradigma, tal
como desenvolvido por Kuhn, é tornar explicita a existéncia de premis-
sas particulares nas quais todas as investigagoes intelectuais necessaria-
mente se baseiam, tornando assim insustentdvel a ideia de neutralidade
e universalidade cientificas.

Ha na definigdo de Kuhn dois aspectos centrais de um paradigma: o
cognitivo e o estrutural (Eckberg e Hill, 1980, p. 117-8). No que se refere
ao aspecto cognitivo, Masterman (1970) sugere a existéncia de trés di-
ferentes niveis: a) o metafisico, ou seja, um principio organizador, uma
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série de crencas; b) o socioldgico, isto é, um conjunto de hébitos cienti-
ficos, “uma matriz disciplinar” (Kuhn, 1970, p. 182), “os compromissos
compartilhados de qualquer comunidade disciplinar” (Eckberg e Hill,
1980, p. 118), seja em termos de métodos, seja de aparato conceitual ou
técnicas; c) os exemplares, “as formas concretas de solucdo de proble-
mas que os alunos encontram desde o principio de sua educacéo cien-
tifica, em laboratérios, em exames ou no final dos capfitulos de livros de
ciéncia” (Kuhn, 1970, p. 182). No que se refere aos arranjos estruturais
dos trés aspectos cognitivos de um paradigma, Eckberg e Hill (1980,
p- 121) afirmam que

eles estao embebidos um no outro. Ou seja, a estrutura maior (o pa-
radigma metafisico) atua como entidade envolvente, ou arcabougo,
dentro da qual se desenvolvem as estruturas mais restritas, ou de or-
dem inferior. Uma matriz disciplinar especifica nao se desenvolverd
em um Weltanschauung arbitrario qualquer. Um exemplar serd ainda
mais restrito.

No que concerne ao segundo aspecto central, ou seja, o estrutural,
Kuhn tem em mente a “estrutura comunitaria’; isto é, a comunidade de
intelectuais que praticam a parte cognitiva do paradigma. Elucidando
a importancia da comunidade cientifica, Eckbert e Hill (1980, p. 121-2)
demonstram como

um paradigma pressupde uma comunidade integrada de pratican-
tes. A solugdo continuada de enigmas s6 ocorre quando existe um
grupo que compartilha um corpo consistente de crencas de modo tal
a emergir um consenso com respeito aos fenémenos investigados,
aos métodos utilizados e assim por diante.

Entretanto, embora o tratamento do paradigma por Kuhn possa parecer
bastante abrangente do ponto de vista eurocéntrico, falta-lhe uma di-
mensao importante no que diz respeito a afrocentricidade. Com efeito,
devemos acrescentar um terceiro e fundamental aspecto além do cog-
nitivo e do estrutural: o aspecto funcional. De uma perspectiva afro-
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céntrica, em que nunca se produz o conhecimento por si mesmo mas

. sempre em func¢ao da libertagdo dos africanos, um paradigma deve ati-
var a consciéncia africana para ter alguma utilidade. Esse requisito de
“ativagdo da consciéncia” é bastante compativel com uma antiga tradi-
¢ao africana existente no Kemet, pela qual os sacerdotes abriam a boca
das estatuas dos deuses a fim de insuflar-lhes vida e consciéncia, per-
mitindo-lhes servir ao povo que os servia. Tal como as estituas conti-
nuariam sendo pedacos de pedra inanimados sem esse ato espiritual,
qualquer conjunto de ideias e praticas que seja incapaz de nos mover
permanece amplamente irrelevante para nossa vida e indigno de estudo
sem o tipo certo de energia.

Maulana Karenga, em um artigo escrito h4 vinte anos e devotado
ao tema fundamental do desenvolvimento paradigmético dos estudos
negros como disciplina, ndo concede um status paradigmatico a afro-
centricidade. Embora Karenga, com sua percepg¢ao e poder de articula-
¢ao habituais, definisse de forma correta e coerente a afrocentricidade
como, “essencialmente, uma qualidade de perspectiva ou abordagem
assentada na imagem cultural e no interesse humano do povo africano”
(1988, p. 404) e a descrevesse como um “tijolo fundamental na constru-
¢ao do edificio conceitual do Paradigma dos Estudos Negros’, ndo pare-
cia acreditar que a afrocentridade fosse o “Paradigma dos Estudos Ne-
gros” pelo qual ele e outros ansiavam na época. Isso pode ser atribuido
a frouxa definigdo de paradigma de que Karenga se servia, algo que nio
deixa de ser comum, como se observou acima. Em vez disso, Karenga
fala da afrocentricidade como “categoria’, embora nio especifique o que
seja, em sua visao, uma categoria em relacdo a um paradigma.

Nossa tese, como ilustraremos a seguir, é a de que a afrocentricidade
se encaixa na definicao de paradigma delineada anteriormente. Como o
préprio Karenga (2003, p. 75) corretamente observou, a emergéncia da
afrocentricidade estd intimamente ligada aos estudos africanos: “Qual-
quer discussao séria da afrocentricidade deve comegar situando-a no
contexto dos estudos Africana ou dos estudos negros” Gostariamos de ir
além para afirmar que tal discussio também deve incluir o desenvolvi-
mento do Departamento de Estudos Afro-Americanos da Universidade
Temple, sob a lideranca do professor Asante, pois foi nessa estrutura par-
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ticular que a afrocentricidade péde desenvolver-se em um paradigma.
(Esse fato também lanca luz sobre a verdadeira natureza e o escopo dos
ataques langados contra a orientacdo filosofica daquele departamento.)

O ASPECTO COGNITIVO DO PARADIGMA AFROCENTRICO

Aspecto metafisico

O principio organizador que determina a percepcéo de toda a realidade é
a centralidade da experiéncia africana para os povos africanos - o tinico
que nunca pode ser questionado por quem se declara afrocéntrico. “O
afrocentrista ndo vai questionar a ideia da centralidade dos ideais e valo-
res africanos, mas discutird sobre o que os constitui” (Asante, 1990, p. 6).
As implicagées epistemoldgicas da centralidade africana sdo de longo al-
cance e suas implicacoes, infinitas: “A afrocentricidade questiona a ma-
neira pela qual vocé chega a qualquer empreendimento humano conce-
bivel. Ela questiona a abordagem que vocé faz a respeito de ler, escrever,
fazer jogging, correr, comer, manter a satide, ver, estudar, amar, lutar e
trabalhar” (Asante, 1988, p. 45). Trata-se, no final das contas, como nessa
bela afirmacao de Molefi Asante, da “medida da nossa vida”

Ao colocar os “valores e ideias da Africa” no centro da vida africana,
a afrocentricidade esposa a cosmologia, a estética, a axiologia e a episte-
mologia que caracterizam a cultura africana. Karenga (2003) identifica
como centrais entre as caracteristicas culturais africanas as seguintes
orientagoes compartilhadas: 1) centralidade da comunidade; 2) res-
peito a tradicédo; 3) alto nivel de espiritualidade e envolvimento ético;
4) harmonia com a natureza; 5) natureza social da identidade indivi-
dual; 6) veneracédo dos ancestrais; 7) unidade do ser.

Assim, o que define a afrocentricidade é o papel crucial atribuido a
experiéncia social e cultural africana como referéncia final. Também é
isso que a distingue de qualquer corpo de pensamento anterior. Nao é
raro ouvir ou ler que a afrocentricidade é anterior a publicacdo do pri-
meiro livio de Molefi K. Asante sobre o tema. Qualquer pessoa sob o
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sol que teve algo construtivo a dizer sobre o povo africano 6, entao, in-
formalmente rotulada de afrocéntrica, desde David Walker até Kwame
Nkrumah. Néo obstante, é muito f4cil entender por que essa posicao
(em geral resultante de inveja profissional) esta equivocada uma vez
que se identifica corretamente o principio organizador fundamental da
afrocentricidade. E simplesmente inveridico que algum pensador antes
de Molefi K. Asante tenha elaborado e sistematizado uma abordagem
intelectual baseada na centralidade da experiéncia africana, ou seja, na
afrocentricidade. Decerto encontramos em intelectuais precedentes a
afirmativa de que a experiéncia africana é diferente da europeia e deve
ser vista como tal - da insisténcia de Blyden na infusdo do curriculo
com informagdes sobre a histéria e cultura africanas 4 énfase de Marcus
Garvey na necessidade de olhar 0 mundo através de “nossos proprios
6culos” Igualmente, o apelo de Du Bois por uma “universidade negra’
para interpretar os fendmenos africanos e afro-americanos seguiu essa
mesma linha. Entretanto é a Molefi K. Asante que devemos a transfor-
macdo da relevancia epistemoldgica africana em um principio cientifico
operacional, da mesma forma que devemos a Cheikh Anta Diop (1991)
a transformacao da negritude dos antigos egipcios num principio ope-
racional cientifico.

Seria incorreto, por outro lado, acreditar que a afrocentricidade te-
nha surgido em um vacuo. Como africanos, temos plena consciéncia de
que nada se cria do nada; tudo é manifestacio da continuidade da vida.
Assim, a afrocentricidade integrou os maiores principios de varios sis-
temas filos6ficos anteriores tanto cronolégica quanto logicamente. Tais
principios s&o os alicerces sobre os quais a afrocentricidade se construiu
e funcionam como suas premissas basicas. O préprio Asante (1980, p. vi;
104) identifica os quatro grandes blocos que formam a estrutura funda-
mental da afrocentricidade: a filosofia de Marcus Garvey, o movimento
da Négritude, o Kawaida e a historiografia de Diop.

Aspecto sociolégico

A dimenséo socioldgica de um paradigma trata do estabelecimento de
uma “matriz disciplinar’, gerada por um conjunto particular de prin-
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cipios metafisicos (ou seja, pressupostos nao questionados) e caracte-
rizada por um aparato conceitual, uma metodologia e um conjunto de
teorias especificos.

Nao podemos compreender a afrocentricidade, como Karenga cor-
retamente nos lembrou, fora do contexto dos Estudos Afro-Americanos.
O que é, entao, a afrocentricidade para essa disciplina chamada Estudos
Afro-Americanos? Gostaria de sugerir que a afrocentricidade funciona,
ou deveria funcionar, como um metaparadigma para os Estudos Afro-
Americanos.

Com efeito, é de grande importancia lembrar o propdsito e o escopo
dos Estudos Afro-Americanos desde o inicio. Karenga, mais uma vez,
em sua Introducdo ao estudos negros, definiu-os como “o estudo siste-
matico e critico dos aspectos multidimensionais do pensamento e da
prética dos negros em seu desenrolar atual e histérico” (1993, p. 21), en-
fatizando o fato de eles serem “uma disciplina dedicada ao estudo in-
clusivo e holistico da vida dos negros” (1993, p. 22). Assim, os Estudos
Afro-Americanos cobrem a dinamica social e psicolégica, as linguas, as
expressoes literdrias e oratorias, a histdria, as expressoes artisticas, e as-
sim por diante: o conjunto da experiéncia cultural e histérica que define
os africanos como povo.

No entanto, se os Estudos Afro-Americanos se dedicam ao exame
de todos os aspectos da vida dos africanos, essa tarefa se realiza em
relacdo a vida dos europeus por varios departamentos que, em seu
conjunto, constituem os Estudos Europeus. O que une esses multiplos
departamentos de Estudos Europeus, apesar de suas areas de investiga-
¢do aparentemente desconexas, ¢ o foco na experiéncia europeia com
base na perspectiva europeia. A diferenca é que, por ser hegemonica
por imposig¢do, essa perspectiva europeia particularista permanece
inarticulada, implicita, disfarcada como uma suposta neutralidade ou
objetividade cientifica.

Portanto, é simplesmente incorreto comparar, como frequentemente
se faz, os Estudos Afro-Americanos com algum departamento de Estu-
dos Europeus, como os de sociologia e inglés, e afirmar que, tal como
existem teorias e paradigmas conflitantes em sociologia, por exemplo,
também ha diferentes perspectivas sobre a experiéncia negra. Fazer isso
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€ permanecer Cego aos pressupostos eurocéntricos, ao metaparadigma,
compartilhado pelos intelectuais europeus em virtude de terem nascido
na cultura, na histéria e na ancestralidade europeias.

E verdade, porém, que grande parte daquilo que passa por Estudos
Afro-Americanos néo é outra coisa que estudos europeus sobre a Africa
ou os africanos. Tal confusao e usurpacio tornaram-se possiveis devido a
aceitacdo sem questionamento da perspectiva europeia como universal.
Também apontam para o fato de que a perspectiva, mais que o foco de
estudo, € o critério fundamental para localizar um trabalho particular.

O que pode unir os Estudos Afro-Americanos e fazer deles o que eles
afirmam ser, e ndo outra coisa qualquer, apesar das diferentes areas de
interesse, € o foco na experiéncia africana com base em uma perspec-
tiva africana, ou seja, a afrocentricidade. Qualquer outra coisa, como diz
Molefi K. Asante, nio pode ser chamada de Estudos Afro-Americanos.

Para evitar a confuséo conceitual que cerca os Estudos Afro-Ameri-
€anos, assim como para enfatizar a crucial conexio metafisica entre o
estudo das vidas africanas e a centralizacdo africana, ou afrocentrici-
dade, Asante cunhou o termo africalogia, definida como “o estudo afro-
céntrico dos fendmenos, eventos, ideias e personalidades relacionados
a Africa” (1990, p. 14).

Num ensaio intitulado “Estudos Afro-Americanos: o futuro da dis-
ciplina” (2003a, p. 105), Asante discute com detalhe o vinculo existente
entre a afrocentricidade e a disciplina Estudos Afro-Americanos. Fm-
bora os departamentos e programas de Estudos Afro-Americanos te-
nham se estabelecido no final da década de 1960, Asante sustenta que
a chamada disciplina de Estudos Afro-Americanos est4 intimamente li-
gada ao desenvolvimento da afrocentricidade e ao estabelecimento do

programa de doutoramento da Temple, o primeiro programa de Ph.D.
em Estudos Afro-Americanos nos Estados Unidos, no final dos anos
1980. A afrocentricidade contribuiu para os Estudos Afro-Americanos
com a perspectiva, as teorias e os métodos que a definem como uma
disciplina, a africalogia, enquanto o programa de doutorado da Tem-
ple permitiu seu desenvolvimento: “O simples estudo dos fenémenos
africanos nao ¢ africalogia, mas outro empreendimento intelectual’, es-
creve Asante (2003a, p. 105). A afrocentricidade, explica ele, é baseada

120

% A AFROCENTRICIDADE COMO UM NOVO PARADIGMA ¥

na ideia da centralidade da experiéncia africana para os africanos. Tem
como foco os africanos como sujeitos, e ndo como objetos definidos de
fora por supremacistas brancos. Dentro da africalogia, devem-se discu-
tir assuntos pertinentes a cosmologia, epistemologia, axiologia e esté-
tica africanas. Além disso, seguindo Karenga, Asante identifica os sete
campos tematicos da africalogia (comunicativo, social, histérico, cultu-
ral, politico, econémico e psicoldgico) e reconhece trés abordagens pos-
siveis (funcional, categérica e etimolégica). Nem ¢ preciso dizer que a
africalogia se ocupa de todo o mundo africano, ou seja, é pan-africana
em seu escopo. Uma aplicagdo concreta desses preceitos se encontra
nos programas de mestrado e doutorado da Temple, em que os docentes
afrocéntricos cometeram “suicidio disciplinar” e os estudantes podem
escolher entre dois campos de estudo, o da estética cultural (que com-
preende o estudo da ética, da histéria, dos temas e modelos estéticos,
entre outros) € 0 do comportamento social (que lida, por exemplo, com
relacionamentos, raca, classe, género, e assim por diante). Asante con-
clui sugerindo que a africalogia como disciplina, ou seja, como um em-
preendimento fundamentalmente intelectual, estd aberta a todos que
possam compartilhar de sua perspectiva e metodologia.

E, portanto, no contexto da africalogia que se deve conceber o as-
pecto socioldgico do paradigma afrocéntrico. As dimensdes metafisicas
e socioldgicas estdo profundamente interligadas, como fica explicito nas
seguintes declaracdes de Asante: “Como disciplina, a africalogia é sus-
tentada pelo compromisso de centrar o estudo dos fenémenos e even-
tos africanos na voz cultural particular do conjunto de povos africanos”
(1990, p. 12); “O centrismo, que significa plantar a observagédo e o com-
portamento nas experiéncias histdricas préprias, modela os conceitos,
os paradigmas, as teorias e os métodos da africalogia” (1990, p. 12).

APARATO CONCEITUAL DO PARADIGMA AFROCENTRICO

Os conceitos-chave em que se baseiam os africalogistas sao os seguin-
tes: centro, localizacdo, lugar, deslocamento e realocagdo. O conceito
de centro (também localizagdo, lugar) ocupa, como se poderia esperar,
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uma posicao fundamental no aparato conceitual afrocéntrico. Baseia-se
essencialmente na convicgao de que a histéria, a cultura e a ancestrali-
dade determinam nossa identidade. Esta, por sua vez, determina nossa
localizagdo, nosso centro, nosso lugar na vida, tanto material quanto
espiritual. Conceber-se de uma forma compativel com sua histéria,
cultura e ancestralidade é estar centrado, ou proceder a partir de seu
centro. Por outro lado, o deslocamento ocorre quando alguém apreende
a realidade pelo centro de outro grupo. Por exemplo, ndo é incomum
que africanos da didspora viajem para a Europa como se tivessem uma
conexao cultural e histérica especial com esse lugar, enquanto viajar
para a Africa ndo lhes ocorre sequer como opg¢do, muito menos como
imperativo. Embora seja razodvel que os descendentes de europeus te-
nham uma ligacdo especial com a Europa, com base em sua realidade
histérica, cultural e ancestral, tal ligacao é altamente problemética para
os africanos, ilustrando muito bem o que significa deslocamento. Tal
comportamento s6 demonstra a aceitacdo da Europa como centro do
mundo, e as implicacdes dessa aceitacdo vio muito além do mero as-
pecto fisico de uma viagem a esse continente. Pois, embora os africanos
possam voltar fisicamente da Europa, a verdade é que sua psique ainda
ndo voltou para o seu lar, a Africa. A realocacio ainda esta para ocorrer.

Nés africalogistas frequentemente usamos outros termos, como
visdo de mundo, cosmologia, axiologia, estética e epistemologia, em
nossa tentativa de delinear de modo consciente e preciso os contornos
metafisicos do paradigma afrocéntrico e da visio de mundo africana em
que ele se baseia.

EPISTEMOLOGIA, METODOLOGIA
E METODOS AFROCENTRICOS

E inegével que métodos e metodologias derivam de determinado pa-
radigma e por ele sdo orientados. A metodologia e os métodos afro-
céntricos ndo sdo excecdo. A literatura examinada para este ensaio
(Akbar, Myers, Harris e Asante) revela o seguinte consenso: a visdo de
mundo de um povo determina o que constitui problema para ele, além
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de como resolve seus problemas. Em resultado, a producgao académica
afrocéntrica deve refletir a ontologia, a cosmologia, a axiologia, a es-
tética, e assim por diante, do povo africano: deve estar centrada em
suas experiéncias. A esséncia da vida, e portanto dos seres humanos,
¢ espiritual. Isso ndo significa negar o aspecto material da vida; entre-
tanto, quando tudo foi dito e feito, o que permanece ndo é a aparéncia
das coisas, mas a esséncia invisivel que permeia tudo que é, o espirito,
a derradeira unidade com a natureza, a interconexio fundamental de
todas as coisas. Portanto, os métodos afrocéntricos, assim como o co-
nhecimento afrocentricamente gerado, devem refletir a primazia do
espiritual, a relagdo entre o fisico e o espiritual, assim como a inter-
conexio entre todas as coisas. A integracdo dos principios espirituais
e fisicos pode muito bem constituir grande desafio num ambiente do-
minado pelo positivismo. No entanto os africalogistas acreditam que
o autoconhecimento e o ritmo desempenham um papel especial ao
determinar a metodologia e os métodos adequados. Com efeito, par-
tindo do autoconhecimento, toda investigacdo afrocéntrica deve ser
conduzida por meio de uma interagdo entre o pesquisador e o tema.
A imersao cultural e social é um imperativo. Além disso, toda investi-
gacdo afrocéntrica deve ser ativada pelo que Asante chama de “alma’]
a qual, em dltima instincia, esté ligada ao ritmo, o pulso intimo do
cosmo. Norman Harris, em particular, destaca que o conhecimento
afrocéntrico é validado por uma combinac¢éo de compreensao hist6-
rica e intuicao, ou seja, que o conhecimento é ao mesmo tempo racio-
nal e suprarracional. Além disso, em concordéancia com o fato de que
o objetivo tltimo da afrocentricidade ¢ a libertagao dos africanos, a
metodologia afrocéntrica deve gerar um conhecimento que os liberte
e lhes traga empoderamento’.

De forma resumida, entdo, os principios metodolégicos da africalo-
gia sao os seguintes: toda investigacao deve ser determinada pela expe-
riéncia africana; o espiritual é importante e deve ser colocado no lugar
devido; a imersao no sujeito é necessdria; o holismo é um imperativo;
deve-se confiar na intui¢ao; nem tudo é mensuravel porque nem tudo
que é importante é material; o conhecimento gerado pela metodologia
afrocéntrica deve ser libertador.
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’ Os métodos usados pelos afrologistas variam, dependendo do seu
topico particular de estudo. Entretanto os métodos afrolégicos arquite-
tados por intelectuais particulares devem ser orientados pelos princi-
pios delineados anteriormente.,

TEORIAS AFROCENTRICAS

Hé uma multiplicidade de teorias afrocéntricas aplicadas a uma ampla
gama de t6picos. Isso ndo surpreende, ja que, como expusemos ante-
riormente, os Estudos Africanos sio devotados a todos os aspectos da
vida. A seguir fazemos uma revisio dessas teorias afrocéntricas.
Clenora Hudson-Weems e Nah Dove fizeram contribuicées parti-
cularmente uteis ao discurso afrocéntrico sobre mulheres e homens
africanos. Clenora Hudson-Weems (1993, 2004) cunhou o termo “mu-
lherismo Africana” em 1987, depois de perceber a total inadequacio
do feminismo e das teorias semelhantes (por exemplo, feminismo ne-
gro, mulherismo, mulherismo negro) em apreender a realidade das
mulheres africanas €, sobretudo, proporcionar-lhes os meios de alterar
essa realidade. Os problemas com a adocao do feminismo por mulheres
africanas tém duas dimensdes. Em primeiro lugar, o feminismo é fun-
damentalmente um fenémeno europeu. Como tal, estd carregado de
principios metafisicos europeus, tais como a relagio conflituosa entre
0s géneros, em que os homens sio vistos como inimigos das mulheres.
Em segundo lugar, o feminismo, tal como se desenvolveu na década de
1880, era francamente racista. Por essas razoes, afirma Hudson-Weems,
o feminismo nio reflete nem pode refletir as crencas ou os interesses
das mulheres africanas. Em particular, ela assinala que as mulheres afri-
canas nao percebem os homens africanos como inimigos. Nem seria in-
teressante para nés, como povo, que nos permitissemos dividir segundo
a linha de género enquanto vivemos em uma sociedade altamente ra-
cializada e racista. No lugar do feminismo, Hudson-Weems demanda
um mulherismo Africana “alicercado na cultura africana €, portanto,
enraizado em experiéncias, lutas, necessidades e desejos singulares
das mulheres africanas” (p. 158). Hudson-Weems afirma corretamente
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que a cooperacdo de homens e mulheres africanos contra a suprema-
cia branca é necessdria para a sobrevivéncia e o bem-estar do povo afri-
cano. O termo “mulherismo Africana” constitui, em si mesmo, um pri-
meiro passo para nos definirmos e estabelecermos objetivos que sejam
compativeis com nossa cultura e nossa histéria. Em outras palavras, é o
primeiro passo para existirmos em nossos préprios termos.
A preocupacdo de Nah Dove com a vida das mutheres africanas, e
a abordagem que faz delas, é muito semelhante a de Clenora Hudson-
-Weems. Com efeito, em seu artigo intitulado “Definindo a teoria mu-
lherista africana’; Nah Dove (2003) afirma que sé no contexto da supre-
macia branca e de seus sustentaculos culturais podemos compreender
o destino enfrentado pelas mulheres africanas nas sociedades ociden-
tais. Dove dedica particular atencédo a analise dos dois bercos, de Cheikh
Anta Diop, aplicando-a ao tratamento duro e humilhante que as mu-
lheres recebem nas sociedades dominadas pelo Ocidente. Com efeito,
Dove aponta os vinculos entre esse tratamento e as poderosas correntes
patriarcais e xenofdbicas que tém caracterizado desde o inicio a cultura
ocidental. Dove destaca corretamente as grandes contribuicées que as
mulheres africanas dao ao bem-estar do seu povo, desde a antiguidade
até os dias atuais, como guerreiras e méaes. A cultura africana constréi
suas relacoes de género com énfase na complementaridade, e nao no
conflito, entre homens e mutheres. O que faz o homem é a mulher; da
mesma forma que o que faz a mulher é o homem. Apreciar e compre-
ender essa complementaridade estd na raiz de qualquer teoria que trate
das mulheres africanas segundo o paradigma afrocéntrico. Alids, essa
abordagem néao é apenas coerente com a cultura africana, mas também
um ato de resisténcia as tentativas da supremacia branca de desintegrar
e dividir ainda mais a comunidade africana.
Para concluir, creio que serd 1til revisitar o trabalho teérico de dois

' importantes intelectuais afrocéntricos, Shujaa e Hilliard, na drea critica

: da educacgao. O propésito e a forma da educagao constituem uma prio-
ridade do paradigma afrocéntrico em razao de seu potencial libertador.
Estabelecendo uma distingdo bastante 1til entre educacao e escolari-
dade, Mwalimu Shujaa (1995) afirma que a educag¢io é um imperativo
cultural para os africanos nos Estados Unidos. Enquanto o principal
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’propésito da escolaridade é o controle social, juntamente com a re-
producido da hegemonia do segmento populacional dominante euro-
-norte-americano sobre a sociedade, a educacao assegura a transmis-
$40 a geracao seguinte de valores e atitudes que reflitam a cultura de de-
terminado grupo. Com esse estado de coisas, € claro que os africanos
que frequentam as escolas publicas euro-norte-americanas nao estio
adquirindo “educacdo” nem devem esperar se educar, ja que recebem
uma quantidade enorme de imagens negativas e debilitantes de si mes-
mos. Em resultado, muitos de nés se comportam como “idiotas instrui-
dos’ incapazes de dar qualquer contribuicio que seja & nossa comuni-
dade, aderindo 4 ordem europeia individualista, materialista e racista.
As reformas educacionais nio conseguem melhorar essa realidade,
Pois o que se questiona nio é o sisterna opressivo, mas suas modalida-
des de operagdo. Shujaa sustenta que, em Ultima instincia, é respon-

. sabilidade das familias encarregar-se da educacio de seus jovens, pri-

meiro avaliando o contetddo cultural que deve ser transmitido e depois
criando os caminhos adequados, se necessério, para passar o conhe-
cimento as criangas. Shujaa acredita que apenas escolas afrocéntricas
independentes poderiam ter condi¢bes de nutrir e reforcar a orienta-
¢do dos estudantes africanos, permitindo assim que eles conhecam a
si mesmos, compreendam os mecanismos pelos quais se perpetua a
opressdo e trabalhem para destrui-los,

Entendendo a importancia do passado africano para o nosso pre-
sente e o nosso futuro, Asa Hilliard TII (2002) conduziu um estudo muito
util da educacio no Antigo Egito. Embora sua pesquisa tenha sido obs-
truida pela destruicio dos textos, assim como pelo sigilo que cercava o
processo educacional no Kemet, mesmo assim sua jornada foi frutifera.
Hilliard comega afirmando e estabelecendo a existéncia de tradicdo
africana muito grande e antiga (inclusive anterior ao Kemet), responsi-
vel pelo desenvolvimento de uma visdo de mundo particular, especifica
€ comum aos africanos até os dias de hoje. Nao podemos compreender
a educagdo no Kemet fora do contexto da visdo de mundo africano-ke-
mética. Com efeito, o objetivo dltimo da educacao é experimentar a uni-
dade com Deus, tornar-se um com Ma'at. Isso seria alcangado mediante
a unidade da pessoa com o grupo e com a natureza, assim como o de-
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senvolvimento da responsabilidade social, do caréter social e do poder
espiritual. A iniciagdo era de primordial importincia, me?s o processo de
ensino e aprendizado era abrangente, interativo e coletivo, tendf) lugar
num ambiente que refletia e transmitia a cultura integral dos africanos.
Hilliard sugere que, na medida em que os africanos procuram se ed%lcar
de maneira adequada, permitem que a tradicéo africana seja seu guia.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao abordar a crise criada para os africanos pela supremacia branca, for-
necendo um corretivo na forma de uma realocagao conceitual e cultural,
o paradigma afrocéntrico busca redefinir nossas prioridades de (?studo e
pesquisa e, de modo mais geral, nossas opcoes de vida, de maneiras c‘1u‘e
nos beneficiem. Devemos lembrar que o propésito final da afrocentrici-
dade ¢ a libertacdo dos africanos. O que se necessita urgentemente é de
um espago seguro e conceitualmente estdvel, que, afirmam os :ilfrocen-
tristas, deve basear-se nas melhores e mais antigas tradicoes africanas e
ser ativado por uma vitoriosa consciéncia africana.

NOTA

! 1| “Empoderamento’, derivado do inglés empowerrrfent', é termo que surgilll nz} 8031.0—

logia, na psicologia e no servigo social com referéncia a pessoas e populacgées dis-
criminadas (mulheres, indigenas, afrodescendentes, pessoas portad’oras de neceks—
sidades especiais) ou pertencentes a grupos tradicionalmente excluidos do padrao
ocidental do chamado “normal” “Empoderamento” se refere ao processo de p.erce—
ber criticamente o discurso da discriminacao sofrida; reconhecer-se e assurmr'sua
prépria identidade como pertencente ao grupo discrimlnafio;.em.basar e consohd_ar
a autoestima necessdria para tornar-se protagonista da propria vida, apesar da dis-
criminacéo sofrida. Esse processo significa construir e exercer uma forma de poder

em relacdo a si mesmo e a vida.
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Reiland Rabaka

INTRODUCAO

A AFROCENTRICIDADE é uma orientacdo metodoldgica que advoga
a andlise da histdria e cultura africanas (isto é, do continente e da dids-
pora)! e, de maneira mais geral, da histdria e cultura mundiais por meio
de uma perspectiva africana. Seus adeptos afirmam que o conheci-
mento da histéria e cultura africanas - cldssicas ou contemporéaneas,
continentais ou diaspéricas - é parte inextrincavel e indispensavel de
uma anélise ou interpretacdo adequada da Africa e dos povos de origem
e ascendéncia africanas. Embora ela tenha muitos antecedentes intelec-

*Virios individuos e instituigdes foram fundamentais para a elaboracao deste en-
saio. Estou irremediavelmente em débito para com Marilyn Giles, Kristine Lewis,
Molefi K. Asante, Maulana Karenga, Lucius Outlaw, Nelson Keith, Rhonda Tanker-
son, Jamarah Amani, Lamya Al-Kharusi, Stacey Smith, Kimberly Marshall e a orga-
nizadora do presente volume, Elisa Larkin Nascimento, pelo encorajamento inte-
lectual e pelas criticas construtivas. Também sou grato a Universidade do Estado
da Califérnia, em Long Beach, por ter reduzido minha carga de ensino e pela bolsa
de pesquisa que me permitiu iniciar este estudo. A pesquisa e a escrita deste en-
saio foram concluidas quando eu era professor visitante em Estudos Afro-Ameri-
canos na Universidade de Houston. Humildemente reconheco e agradego a meus
colegas das duas instituigdes.

129



% REILAND RABAKA %

tuais, baseando-se e engajando-se num didlogo com o trabalho de va-
rios tedricos sociais e politicos, s6 com a publicacdo, em 1980, do livro
Afrocentricidade: a teoria da mudangca social, de Molefi K. Asante, rece-
beu seu primeiro tratamento tedrico sistermndtico, sendo a seguir aperfei-
¢oada em mais dois volumes: A ideia afrocéntrica (1987) e Kemet, afro-
centricidade e conhecimento (1990).

Os afrocentristas contemplam uma variedade de agendas e inte-
resses intelectuais, pois se formam em virias disciplinas académi-
cas e cultivam credos politicos radicalmente diversos. O que define
um afrocentrista é a utilizacao consciente de uma abordagem e uma
andlise do conhecimento e da experiéncia orientadas pela histéria,
cultura e filosofia Africanas. A afrocentricidade se constréi sobre o
pensamento e a pratica de muitos intelectuais ativistas; seus detrato-
res hoje em dia se igualam em ntimero a seus defensores (Conyers,
2003; Gray, 2001; Henderson, 1995; Howe, 1997; Moses, 1998; Walker,
2001; Ziegler, 1995; entre outros). Assim, algumas tarefas basicas de
uma discussao séria da afrocentricidade como orientacdo metodo-
légica e movimento de conscientizagao cultural sao: 1) explicar suas
caracteristicas e seus conceitos centrais e suas categorias bésicas de
andlise; 2) colocar em primeiro plano os principais momentos e o(s)
significado(s) frequentemente encoberto(s) de seu discurso e seus
debates; 3) fazer um delineamento sério e sGbrio das criticas 2 afro-
centricidade e a alguns de seus principais tedricos; 4) elaborar uma
discussao informada dos novos desdobramentos e dire¢oes discursi-
vas no pensamento afrocéntrico.

RAIZES DO RADICALISMO AFROCENTRICO

A afrocentricidade tem raizes profundas no radicalismo negro dos anos
1960, inspirando-se em teéricos e ativistas sociais e politicos dos Direi-
tos Civis e do Poder Negro, assim como em teéricos pan-africanistas e
africanos anticoloniais. Os afrocentristas reconhecem a influéncia de
uma ampla gama de teorias, e seu alcance tedrico se estende das di-
versas comunidades discursivas do continente africano até o Caribe,

130

% TEORIA CRITICA AFRICANA *

entrecruzando, literalmente, de um lado para o outro, as arenas aca-
démicas da América e da Europa. Tipicamente, os textos afrocéntricos
colocam o pensamento de W. E. B. Du Bois, Anna Julia Cooper, Cheikh
Anta Diop e Frantz Fanon ao lado do de Kwame Nkrumah, Malcolm. X,
Amilcar Cabral, Walter Rodney, Ella Baker e Maulana Karenga, sin-
tetizando os elementos mais emancipadores do trabalho desses e de
outros pensadores numa estrutura conceitual coerente. Tal estrutura,
afirma Asante, considera a cultura elemento crucial e decisivo para
os esforcos que visam a emancipacéao fisica e mental das pt'essoas de
origem e ascendéncia africanas, em particular, e da humanidade, de
maneira geral. Maulana Karenga (1988, p. 410) sustenta que a cultu-ra
é “a totalidade do pensamento e da pratica pelos quais um povo cria,
define e celebra a si mesmo, apresentando-se a histéria e 4 humani-
dade”; pode-se dizer assim que a cultura é a pedra angular e o alicerfze
filosofico da afrocentricidade. Vamos agora examinar a concep¢ao
afrocéntrica de cultura e algumas das maneiras pelas quais ela orienta
e fornece um impulso tedrico as andlises e interpretacoes criticas dos
estudos Africana.

CULTURA E CATEGORIAS AFROCENTRICAS DE ANALISE E
INTERPRETAGCAO CRITICA

A cultura, sustentam os afrocentristas, é precisamente o que possibi-
lita localizar um tedrico e sua obra, decifrando se a linguagem, a ati-
tude e a tendéncia, entre outros aspectos do texto, sdo antiafricanos e,
portanto, anti-humanos (Asante, 1992; ver também Van Dyk, ‘1?98).
Depois de localizar um texto antiafricano, os afrocentristas o criticam
por meio de uma releitura radical a luz da epistemologia e das expe-
riéncias orientadas pela histéria e cultura africanas. Considerando-se
o fato histérico de que o impulso imperial europeu conduziu ao holo-
causto e ao aniquilamento fisico e cultural quase absoluto dos nativos
americanos, ao holocausto (maangamizi), a escravizagio e a coloniza-
cdo dos africanos, ao assassinato em massa, 8 dominacio e a coloniz?g:éo
de vérios povos asidticos e ao holocausto dos judeus, os afrocentristas
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sustentam, seguindo Frantz Fanon em Os condenados da terra (1961,
1968, 1979), que os africanos devem deixar de olhar e imitar os euro-
peus e seus costumes. Devem, isto sim, oferecer alternativas éticas e
igualitarias a ordem estabelecida, fazendo perguntas 4 Africa e procu-
rando respostas em sua histéria, cultura e filosofia is principais ques-
toes da era moderna.

W. E. B. Du Bois (1973, p. 144) declarou no inicio do século XX - e
sustentou até o dia de sua morte - que os povos da Africa e da dids-
pora africana tém uma “grande mensagem |[...] para a humanidade” e
que nao devemos esquecer o(s) “método(s) que desenvolvemos para
enfrentar a escravidao e lutar contra o preconceito, mas aprendé-los
para que sirvam de instrugdo a nés mesmos e aos outros” Essalinha de
raciocinio ressoa profundamente em muitos outros tedricos e ativis-
tas do movimento afrocéntrico, como Asante, Karenga, Marimba Ani,
Tony Martin, Leonard Jeffries, Linda James Meyers, Theophile Obenga,
Oba T’Shaka, Wade Nobles, Chinweizu, Ngugi wa Thiong’o, Danjuma
Modupe, Runoko Rashidi, Clenora Hudson-Weems, Katherine Kemi
Bankole, James Conyers, Bobby Wright, Amos Wilson, Na’im Akbar e
Kobi Kambon.

Tal pensamento também destaca o valor do pantedo afrocéntrico de
ancestrais intelectuais, a maioria ativistas, que sustentaram conscien-
temente a agéncia e a autodeterminacéo africanas em seu tempo e sua
situagdo sociopolitica especificos, estabelecendo-os como precedentes.
Uma pequena relacdo de nomes decerto incluiria Du Bois, Diop, Fanon,
Anna Julia Cooper, Edward Wilmot Blyden, Martin Delany, Ida B. Wells,
Mary Church Terrell, as numerosas trabalhadoras culturais e guardias
da comunidade do movimento dos clubes de mulheres negras, Marcus
e Amy Jacques Garvey, Carter G. Woodson, Mary McLeod Bethune, Léo-
pold Sédar Senghor, Aimé Cesaire, Ella Baker, Malcolm X, Fannie Lou
Hamer, Kwame Turé, Kwame Nkrumabh, Julius Nyerere, Amilcar Cabral,
Walter Rodney e John Henrik Clarke.

Apés quinhentos anos de europeizacdo da consciéncia humana, nio
$40 apenas o pensamento e os textos imperiais europeus que precisam
ser analisados do ponto de vista afrocéntrico. Com um olhar profundo
e critico sobre a histéria e a cultura africanas, os afrocentristas afirmam
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que, em consequéncia do holocausto, da escraviddo e, como apontam
Fanon (1965, 1967, 1968, 1969) e Ngugi (1986, 1993, 1997), da coloniza-
¢ao fisica e psicolégica a que foram submetidos, os povos africanos tém
sido, de modo sistemético, socializados e ideologicamente educados
para verem e avaliarem o mundo, pensarem e agirem de acordo com
um modus operandi europeu. Isso significa que muitos povos africanos
no mundo moderno internalizaram pensamentos e praticas ndo apenas
imperiais, mas francamente antiafricanos.

O pensamento e as praticas antiafricanos internalizados tém pro-
blematizado e perseguido os estudos africanos desde o inicio. Propi-
ciaram uma espécie de reducionismo intelectual que gira em torno
da crenga, muitas vezes clandestina, de que os negros ddo corda a ex-
periéncia e a emocao, enquanto os brancos contribuem com a teoria
e/ou a filosofia. A internalizacdo desse pensamento se expressou de
modo mais notavel no trabalho do poeta e teérico da Négritude Léo-
pold Sédar Senghor, ao qual devemos a abominavel afirmativa de que
arazao é a grande contribuicdo dos europeus a cultura e a civilizacao,
enquanto o ritmo seria a eterna oferenda proporcionada pela Africa.
Nas palavras de Senghor: “Penso, logo existo, escreveu Descartes,
que era o europeu por exceléncia. O africano poderia dizer: ‘Sinto,
danco o Outro, existo” (Senghor, 1995, p. 120; ver também Rabaka,
2001, p. 129-78).

Nao quero sugerir que nao haja lugar nos estudos Africana para dis-
cussOes sobre os aspectos vivenciais da existéncia dos negros. Mas tal
abordagem vivencial/emocional se tornou, para muitos intelectuais e
estudantes, a forma basica e privilegiada de trabalhar com essa disci-
plina. O aspecto positivo dessa abordagem deriva do fato histérico de
que os povos de ascendéncia africana tém tido hd muito sua vida in-
terior negada, assim como foram destituidos de espago e tempo para
explorar seus desejos sociais, politicos e espirituais mais profundos
- aquilo a que a tedrica feminista negra bell hooks (1990, 1995) chama

“subjetividade radical negra” Entretanto, quando privilegiamos a abor-
dagem experiencial/emocional produzimos uma multiplicidade de
narrativas e biografias da experiéncia negra e continuamos sem ferra-
mentas tedricas para interpretd-las criticamente. Na falta desses instru-
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mentos, temos de recorrer aos avancos tedricos e analiticos de outras
disciplinas - as eurocéntricas predominantes - para interpretar os mun-
dos-de-vida® e as experiéncias vividas pelos negros. Assim, estariamos
reproduzindo aquilo que tem sido alvo de nossa luta ha tanto tempo: o
complexo colonial e/ou de dependéncia.

Esse complexo de dependéncia disciplinar causa um colapso na
abordagem da existéncia negra, reduzindo-a a experiéncia, emocao,
intuicdo e expressdo criativa. Faz que entendamos a teoria, a filosofia,
a ciéncia e os conceitos de cultura e civilizagdo ocidentais como nor-
mais, como lugares e fontes neutros da sagacidade intelectual e da
critica afiada. Essa anomalia nos remete a W. E. B. Du Bois, que ja no
inicio do século XX, em A alma da gente negra (1999[1903]), advertiu
que os negros ndo deveriam se deixar confundir com os problemas que
enfrentam. A “africanidade” ou negritude, tem muito mais a oferecer as
ciéncias humanas e sociais do que meramente seus aspectos experien-
ciais e emocionais (Serequeberhan, 1998). Se nio gerar conceitos de
forma conscienciosa e consciente, o campo dos estudos Africana sera
apenas um gueto académico, ou seja, um lugar em que os africanos vi-
verao em estado de pobreza intelectual, s margens da academia oci-
dental e dvidos por aceitar as interpretagdes prevalecentes elaboradas
por pensadores brancos.

A afrocentricidade é ao mesmo tempo uma critica € um corretivo
a imposi¢do do padrio europeu de vida e consciéncia humanas como
obrigatoriamente universal. A préxima sec¢do se dedica a esse tema.

AFROCENTRICIDADE COMO CRITICA E CORRETIVO

A afrocentricidade permite que os africanos deslocados - removidos
ou desenraizados de seu territério cultural e afastados da teoria e das
tradigées africanas - se relocalizem, ou seja, retomem a humanidade,
a histéria e a heranca que lhes foram negadas, reapropriando-se de-
las. Como critica, a afrocentricidade localiza os elementos antiafrica-
nos e anti-humanos do pensamento e da prética particulares que se
apresentam como “a religido’; “a ciéncia’, “a arte” ou até “a tradicao
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antiga” Examinando-os contra o pano de fundo da epistemologia e
da experiéncia histéricas e culturais africanas, oferece uma alterna-
tiva ética igualitaria ao impulso imperial. Ademais, como corretivo,
a afrocentricidade realoca e recentraliza, fornecendo tanto aos seus
adeptos quanto aos “sujeitos” (por oposicdo a “objetos”) sob exame
e/ou questionamento bases mutuas e morais sobre as quais se po-
dem engajar criticamente e estabelecer um intercambio dialético uns
com os outros. Os afrocentristas interpelam as dicotomias cientificas
ocidentais: mente versus corpo; eu versus outro; cientista social como
sujeito versus pessoa, lugar ou fenémeno sob investigacao “cientifica”
como objeto. Os afrocentristas julgam problemdtica a “abordagem
desinteressada” que pretensamente permite a “objetividade” cienti-
fica porque ndo questiona - ou, na linguagem dos afrocentristas, ndo
localiza - as raizes racistas do empreendimento cientifico ociden-
tal (Asante, 1990, 1992, 2000a; Outlaw, 1996, 2003). Um empreendi-
mento que, afirmamos, foi desde o inicio e continua sendo subjetivo
por se assentar histérica e culturalmente sobre as concepgdes im-
periais europeias de ciéncia e civilizagdo (Goldberg, 1993; Sereque-
berhan, 1997). Na visdo imperial do Ocidente, a ciéncia é uma ferra-
menta para dominar e manipular os seres humanos e a natureza. Pela
estrutura conceitual afrocéntrica, seguindo Imhotep, o antigo egipcio
reverenciado por suas contribuicdes as ciéncias médica e mecénica,
a ciéncia deve ser empregada para melhorar a qualidade de vida, aju-
dar e curar; enfim, libertar.

Os afrocentristas tém compromisso com seus “sujeitos” - aqueles
que seriam “objetos” na concepcao imperial europeia de ciéncia - e
com eles se identificam. Como o grosso do trabalho dos afrocentris-
tas é levado a cabo em ambientes caracterizados pela supremacia
branca, somos constantemente instados a provar nossa “objetividade”.
Isso significa que somos incessantemente solicitados a ilustrar como
as epistemologias que produzimos se ajustam a concep¢ao imperial
ocidental de ciéncia. E, como nossas teorias do conhecimento nao se
ajustam aos conceitos euro-imperiais de ciéncia, sdo frequentemente
rotuladas, na melhor das hipéteses, de “ciéncia ruim” ou “nao acadé-
micas” e, na pior delas, de “essencialistas’, “biologicamente determi-
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nistas” ou “racistas”. Na sociedade da supremacia branca, a brancura
é tomada como “norma’, como “neutra” e “universal” (Asante, 2000a,
2003a). Para os cientistas ocidentais, parece anémalo, se nio absurdo,
observarmos a natureza hegeménica e racialmente especifica de suas
nocées de conhecimento e ciéncia. Numa sociedade de supremacia
branca, os brancos néo se percebem em termos raciais: eles sdo sem
raca, nao racializados; s6 os povos de cor, e particularmente os negros,
€ que tém “problemas de raca” e pensam em termos raciais (Goldberg,
1993, 1997, 2001; Mills, 1997, 1998, 2001, 2003). No entanto, argumen-
tam os afrocentristas, foram os brancos que inventaram e introduzi-
ram o que Du Bois denominava “o conceito de raca’; e foram eles que
estabeleceram e continuam a perpetuar um sistema global de supre-
macia branca que desnuda, degrada e nega a humanidade dos povos
de cor, especialmente daqueles vistos como a antitese dos brancos - os
negros. A afrocentricidade faz parte de um humanismo multicultural
e radical mais amplo, o qual afirma a humanidade dos povos de cor
em geral e a dos africanos em particular. Esse Gltimo aspecto, o huma-
nismo radical da iniciativa afrocéntrica, tem sido grosseiramente mal
interpretado e mal compreendido.

HUMANISMO RADICAL VERSUS DETERMINISMO BIOLOGICO
E ESSENCIALISMO RACIAL

A afrocentricidade nao é uma ideologia biologicamente enviesada ou
determinada, mas uma perspectiva teérica que evita a clausura epis-
témica de uma posicao ideolégica em favor da abertura epistémica
de um arcabougo filoséfico genuino. Asante (2001, s.p.) afirma: “Uma
pessoa pode ter nascido na Africa, seguir estilos e costumes africanos e
praticar a religido africana sem ser afrocéntrica. Para ser afrocéntrico,
€ preciso ter uma consciéncia aguda da necessidade de estar cen-
trado”. Estar “centrado’, na linguagem afrocentrista, é assentar-se cons-
cientemente nos mundos-de-vida, nas formas de luta pela sobrevivén-
cia e nas experiéncias vividas dos africanos continentais e diaspdricos.

E engajar-se ativamente com o mundo €, a0 mesmo tempo interagir

136

% TEORIA CRITICA AFRICANA *

com ele, descrevé-lo e explica-lo, empregando para isso as referéncias
da histéria, da cultura e da filosofia africanas. E superar o mito e o faz
de conta do etnocentrismo europeu hegeménico com respeito a Africa
e aos africanos e dominar um arsenal de teoria e préxis critica que se
estende da antiguidade africana a modernidade continental e diaspd-
rica contemporanea.

A afrocentricidade ndo tem base biolégica nem estd condicionada
pela cor da pele. Nada tem que ver com as discussdes genéricas, entre
pessoas de ascendéncia africana ou ndo, sobre a Africa e sua histéria,
sua cultura, suas sociedades, suas religides, suas organizacoes politicas,
e assim por diante. E ndo deve ser confundida com as teorias “mela-
nistas’; as quais sao biologicamente determinadas, extremamente rea-
ciondrias e, portanto, perigosas para os africanos e para a humanidade
como um todo.

A afrocentricidade gira em torno do eixo da agéncia e formula per-
guntas sobre a precisao e a interpretacao histdricas e culturais de acordo
com suas quatro categorias basicas de andlise: cosmologia, epistemolo-
gia, axiologia e estética. Ela ndo questiona o valor e a validade da “tra-
dicdo eurocéntrica dentro de seu contexto” (Asante, 1987, p. 4), mas in-
siste que hd outras formas de engajar os fend6menos e vivencia-los “além
de vé-los de uma perspectiva europeia” (Asante, 1987, p. 3); tais formas
sdo multiculturais, em oposicao as monoculturais.

Isso significa, em primeiro lugar, que os afrocentristas ndo se opdem
ao pensamento e a cultura europeus, mas questionam a imposicao de-
les como superiores e obrigatoriamente universais. Em segundo lugar,
é monstruosamente incorreto afirmar que a afrocentricidade é um “ra-
cismo as avessas” ou um eurocentrismo pintado de preto. Ao contrario,
é uma orientacdo metodoldgica e uma pedra de toque tedrica carac-
terizadas pela abertura epistémica e por uma postura inerentemente
humanista, que toma como um de seus pontos de partida o moderno
movimento multicultural.®* Um dos principais modos de contraposicdo
afrocéntrica a continuada colonizagdo e dominacido dos mundos-de-
-vida e experiéncias vivenciadas dos africanos continentais e diaspori-
cos tem sido a formacao disciplinar e o desenvolvimento discursivo dos
estudos Africana.
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INOVAGOES DISCIPLINARES E NOVAS DIRECOES
DISCURSIVAS NOS ESTUDOS AFRICANA

Nos estudos Africana, as fronteiras entre disciplinas afrouxam-se,
abrindo espago para uma abordagem multidisciplinar que se nutre
das ciéncias naturais e sociais e das artes e humanidades, mas também
contribui com elas. Sendo a Africana uma area interdisciplinar de am-
plo escopo, interpreta e analisa criticamente o pensamento e a pratica
africanos cldssicos e contemporineos, continentais e diaspdricos (Ka-
renga, 2002). O cognome Africana tem significados distintos para dife-
rentes pessoas, nem todas de ascendéncia africana. As acepgoes variam
da utilizagdo do termo por W. E. B. Du Bois (1997b, p- 146), em 1909,
para um projeto de enciclopédia que cobriria “os principais aspectos da
histéria e condi¢ao da raca negra’ com contribui¢des de uma comissio
de cem “intelectuais negros norte-americanos, africanos e caribenhos”;
a afirmacéo de James Turner (1984, p. viii) de que “o conceito Africana
¢é derivado do ‘continuum africano e da parceria africana, postulando a
existéncia de interconexées fundamentais no que se refere a experiéncia
global dos negros”;  utilizacdo do termo por Lucius Outlaw (1997, p. 64)
como uma nogao “recolhedora” ou “guarda-chuva” “sob a qual é pos-
sivel situar as articulagdes (textos, discursos etc.)” dos africanos conti-
nentais e diaspéricos “coletivamente [...] como filosofia”; a seu emprego
por Emmanuel Eze (1997b, p. 4) para enfatizar, num “sentido sério”
a amplitude e a diversidade histéricas e culturais do pensamento afri-
cano, continental e diaspdrico, em consequéncia do “fator singular mais
importante que orienta o campo e a prdtica contempordnea da Filosofia
Africana [...] o encontro brutal do mundo africano com a modernidade
europeia” [itdlicos no originall; e, finalmente, 4 recente adocao do termo
por Lewis Gordon (2000, p. 1) para se referir a “uma area de pensamento
concentrada nas questdes tedricas surgidas com as lutas a respeito de
ideias nas culturas africanas e suas formas hibridas e crioulizadas na Eu-

ropa, nas Américas do Norte, Central e do Sul e no Caribe” Quer se refira

a “pensamento’, “filosofia” ou “estudos’, o termo Afficana e seus variados

significados conceituais tém explorado um territério extenso — social,

politico, histdrico, cultural, filoséfico e fisico. Entretanto, se hd um fator
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constante em relacao a esse termo é o simples fato de que, por quase um
século, intelectuais e ativistas de origem e ascendéncia africanas o tém
empregado para indicar e incluir os mundos-de-vida dos africanos con-
tinentais e diasporicos, bem como as experiéncias vivenciadas por eles.

O desenvolvimento disciplinar pressupde formacoes discursivas
- isto é, a producdo e disseminacdo de conhecimento, epistemologias
ou teorias do conhecimento -, fato a que os estudos Africana nio es-
tdo imunes. As formacdes discursivas fornecem o impulso teérico que
ajuda a guiar e estabelecer areas interdisciplinares, ao mesmo tempo
detonando as fronteiras disciplinares tradicionais. Como resultado da
excessiva énfase na experiéncia e na emocao que tem caracterizado os
estudos da vida dos africanos, como vimos acima, estd havendo uma
guinada critica na direcdo do pensamento Africana ou, mais propria-
mente, da filosofia Africana. Se os estudos Africana buscam engajar
seriamente o pensamento e a pratica dos africanos continentais e dias-
poéricos, ndo serd adequada apenas a abordagem experiencial e emo-
cional, pois esta privilegia a pratica em detrimento do pensamento. Sua
tendéncia é empregar estruturas tedéricas brancas para interpretar e es-
tudar a(s) pratica(s) africanas, ou seja, o comportamento e as (re)agoes
dos negros, implicitamente negando o pensamento e as estruturas con-
ceituais criados pelos prdprios negros para essa interpretacdo. Além
disso, a abordagem experiencial/emocional prejudica e atrasa o de-
senvolvimento dos estudos Africana, pois as disciplinas nao podem se
desenvolver, e nao se desenvolvem, sem gerar estruturas e ferramentas
conceituais internas, endémicas a suas matrizes disciplinares e agendas
de investigacao. Essa tendéncia, que chamo de complexo de dependén-
cia disciplinar em relacao a teoria ocidental, inadvertidamente ajuda a
confirmar o antigo mito antiafricano de que o pensamento e a filosofia
devem ficar para os brancos, enquanto os negros se restringem as ar-
tes, ao entretenimento e ao atletismo. A negacao ou o descaso para com
o pensamento e a filosofia, assim como a falta de atengéo para o enga-
jamento pensante dos africanos com o mundo, provocou a criacio de
diversas formulac¢des e formac¢des contradiscursivas. Entre as mais re-
centes, estdo a filosofia Africana e a que eu humildemente criei e deno-
minei teoria critica Africana.
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Teoria critica Africana na producéo de conhecimento

Para teorizar sobre a negritude - e até praticéd-la, ou seja, viver a africa-
nidade de modo real e pleno -, é preciso pensamento e, em especial,
filosofia. “Foi-se o tempo”, afirma Emmanuel Eze (1997a, p. ix), “em que
um povo, periodo ou tradigdo podia afirmar com arrogéncia ter inven-
tado sozinho a filosofia ou deter o monopdlio dos processos especifi-
cos, embora diversos, de busca do conhecimento tipicos da filosofia
como disciplina” E penso que é importante ampliar essa adverténcia
critica para abranger particularmente o trabalho dos filésofos de ascen-
déncia africana formados na tradicdo académica ocidental. Ser fenoti-
picamente negro, ou de origem/ascendéncia africana, e ter recebido
formacao na filosofia da Europa ocidental ndo significa produzir pen-
samentos e textos de filosofia africana. Facamos uma distin¢do critica
entre filosofos ocidentais de origem e ascendéncia africana e fildsofos do
pensamento Africana. O primeiro grupo tem mais que ver com o fené-
tipo, a ascendéncia e a formacdo académica da pessoa do que com o
foco filoséfico que designaria uma “escola” ou “tradi¢do” O segundo se
preocupa conscientemente com formacées e priticas discursivas volta-
das ao pensamento e as tradicdes de reflexdo que buscam solucdes para
0s problemas que afligem os povos de origem e ascendéncia africanas.

Tal como a teoria critica Africana, esse tltimo grupo néo adota os proto-

colos e as préticas do(s) racialismo(s) e do desenvolvimento disciplinar
convencional, mas cultiva uma abertura epistémica as contribuicoes de

um amplo espectro de pensadores (e fazedores) com diversos antece-

dentes raciais e culturais, variadas disciplinas académicas e tradi¢oes

de ativismo.

Tudo isso nos leva as questées recentemente levantadas pela forma-
¢do discursiva da teoria critica Africana da sociedade contempordnea. A
teoria critica Africana é a da dominacdo e discriminacdo nos mundos-
de-vida e nas experiéncias vividas dos africanos continentais e diaspori-
cos. E um estilo de teorizacdo critica inextricavelmente ligado a praticas
politicas progressistas que ilumina e enfatiza as respostas dos radicais e
revoluciondrias africanos as questdes-chave apresentadas pelas princi-
pais formas e forgas de dominacao e discriminagio - racismo, sexismo,
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capitalismo e colonialismo - que historicamente t¢ém moldado, e conti-
nuam a moldar, o mundo moderno e pds-moderno, neocolonial e pés-
-colonial (Rabaka 2001, 2002, 2003a, 2003b, 2003c, 2003d, 2003e, 2003f,
2006, no prelo).

A teoria critica Africana envolve nao apenas a critica da domina-
¢ao e da discriminacdo, mas também um profundo compromisso com
a libertagdo humana e a transformacéo social permanente (Rabaka,
2003e). De modo semelhante a outras tradicées de teoria social critica,
a teoria critica Africana preocupa-se em analisar profundamente a so-
ciedade contemporanea “a luz de suas capacidades nio utilizadas ou
depreciadas de melhorar a condicao humana [e a decadente condicdo
ambiental]” (Marcuse 1964, p. xlii; ver também Rasmussen, 1999; Wi-
lkerson e Paris, 2001). O que distingue e ajuda a definir a teoria critica
Africana é sua énfase nas (frequentemente desprezadas) contribui¢des
africanas, continentais e diaspdricas, a teoria critica. Ela se alimenta
do pensamento critico e das tradiges filoséficas enraizadas na histé-
ria, na cultura e nas lutas africanas continentais e diaspéricas. Assim,
a teoria critica Africana emprega uma inerente orientagio metodold-
gica afrocéntrica que ilumina e acentua teorias e filosofias africanas
nascidas da resisténcia (Asante, 1990; Harris, 1983; Rabaka, 2001). A
resisténcia africana é nacional e internacional, com 4mbito existencial
e histérico mundial e coletivo. Portanto, exige uma teoria multidimen-
sional capaz de incorporar diversas perspectivas nas quais se possam
interpretar e explicar variados e diversos fenémenos, motivos filosé-
ficos e movimentos sociais e politicos que caracterizam - para usar a
famosa frase de Fanon - “l'expérience vécue du Noir” {a experiéncia vi-
vida do negro], ou seja, a realidade de defrontar constantemente com
o racismo, o sexismo, o colonialismo e o capitalismo (Fanon, 2001; ver
também Gordon, 1996; Weate, 2001).

Por que, poderiamos perguntar, concentrar-se nas teorias africanas
radicais e revoluciondrias de mudanca social? Uma primeira resposta
estd na afirmacdo de Du Bois em “Conservac¢io das ragas’, ensaio es-
crito em 1897, de que os povos de origem e ascendéncia africanas
“tém uma contribuicado a dar a civilizacdo e 2 humanidade” que a ex-
periéncia histérica de holocausto, escravizagdo, colonizagio e segre-

141



% REILAND RABAKA %

8acao sufocou e impediu durante muito tempo (Du Bois, 1986, p. 825).
Ele sustenta que “os métodos que desenvolvemos para enfrentar a
escraviddo e lutar contra o preconceito ndo devem ser esquecidos,
mas aprendidos em favor da nossa instrucio e da de outros” (Du Bois,
1973, p. 144). Assim, Du Bois sugere que a luta de libertacio africana -
Ou seja, o conjunto das lutas pela liberdade dos africanos continentais
e diaspéricos - pode trazer uma grande contribuicdo a teoria critica.
Esses comentarios de Du Bois atingem diretamente um dos conceitos
centrais da teoria critica, a critica da dominacédo e da discriminacdo
(Agger, 1992).

Do ponto de vista metodoldgico, a teoria critica busca simultanea-
mente compreender a sociedade estabelecida, criticar seus conflitos e
contradi¢oes e criar alternativas. A énfase final na criagdo e no ofereci-
mento de alternativas traz para o primeiro plano outro conceito central
da teoria critica, sua teoria da libertacao e da transformagdo social. Os
paradigmas e pontos de partida dos teéricos criticos variam, depen-
dendo de seus interesses intelectuais e credos politicos. Por exemplo,
muitos tedricos criticos ocidentais se voltam para Hegel, Marx, Freud
e/ou a Escola de Frankfurt (Adorno, Benjamin, Fromm, Habermas,
Horkheimer e Marcuse), por entender que o pensamento e os textos
desses intelectuais abordam de maneira especial os mundos-de-vida e
as experiéncias vividas da “p6s-modernidade” (Bernstein, 1995; Held,
1980; Ingram, 1990; Jay, 1996; Wiggerhaus, 1995). Meu trabalho, a teo-
ria critica Africana, recorre ao pensamento e aos textos de ancestrais
intelectuais africanos como paradigmas e pontos de partida teéricos
porque grande parte de seu pensamento prefigura e alicerca os estu-
dos Africana contemporaneos, e especificamente a filosofia Africana
(Rabaka 2001, 2002, 2003a, 2003b, 2003c, 2003d, 2003e, 2003f, 2006, no
prelo). Com efeito, em certos sentidos, a teoria critica Africana, além de
se basear no discurso dos estudos Africana e se desenvolver de acordo
com eles, pode ser considerada um produto da filosofia Africana, a qual
é, segundo Lucius Qutlaw (1997, p. 64),

uma no¢éo “recolhedora” sob a qual se podem situar as articula-
¢oes (textos, discursos, e assim por diante) e as tradicbes destas, dos
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africanos e dos povos de ascendéncia africana coletivamente, assim
como a subdisciplina ou os esforgos reconstrutivos de formagio do
campo e de defini¢do e organizacao de tradicio que sdo (ou serao)
vistos como filosofia. Entretanto a “filosofia Africana” incluird tam-
bém o trabalho das pessoas que ndo sio africanas nem tém ascen-
déncia africana, mas reconhecem a legitimidade e a importancia das
questdes e dos esforcos que constituem as atividades disciplinares
da filosofia africana ou [afro-caribenha ou] afro-americana e con-
tribuem com eles - pessoas cujo trabalho justifica serem chamadas
de “africanistas” O uso do qualificativo “Africana” é coerente com
a prética de nomear tradigdes e praticas intelectuais em termos da
expressdo ou identidade nacional, geografica, cultural, racial e/ou
étnica das pessoas que iniciaram e foram/sdo os praticantes basicos
- e/ou sdo os sujeitos e objetos - das praticas e tradigdes em questdo
» o«

(p.e., filosofia “norte-americana’, “britanica’, “francesa’ “alema” ou

“continental”).

Acteoria critica Africana se distingue da filosofia Africana porque a teoria
critica néo se situa no mundo das convencionais disciplinas e divisdes
de trabalho académicas. Ela atravessa e transgride as fronteiras entre as
disciplinas tradicionais, acentuando as interconexdes e intersecdes en-
tre filosofia, histéria, politica, economia, artes, psicologia e sociologia. A
teoria critica difere da teoria social predominante por sua metodologia
multidisciplinar e seus esforcos para desenvolver uma teoria dialética
abrangente da dominacdo e da libertagdo especifica as necessidades
especiais da sociedade contemporinea (Agger, 1998; Habermas, 1989;
Morrow, 1994; Outlaw, 1983a, 1983b, 1983c, 1983d; Wilkerson e Paris,
2001). A filosofia Africana tem uma agenda muito diferente, que, no
momento, parece-me mais metafiloséfica do que filoséfica, ja que visa
majs a teorizagéo sobre a tradi¢do e a construgdo da tradi¢do do que a
sua extensdo e expansdo mediante a producio de teoria normativa e de
esforcos voltados para a aplicagao (ou seja, a transformacio social con-
creta). O propésito bésico da teoria critica é relacionar o pensamento
radical a pratica social revoluciondria, o que significa dizer que seu foco
- filoséfico, social e politico - é sempre a busca de alternativas éticas e
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solugdes vidveis para os problemas mais prementes de nossa época. A
teoria critica nao trata, ou ndo deveria tratar, de fidelidade a ancestrais
intelectuais ou antigas escolas de pensamento, mas do uso de todo o
acumulo de pensamento radical e préticas revolucionarias (indepen-
dentemente de raga, género, classe e/ou sexualidade) no interesse da
libertacdo e da transformacéo social. Tendo isso em mente, as afirma-
¢oes de Cornel West (1982, p. 15) a respeito do “pensamento critico
afro-americano” oferecem um esboco do tipo de teoriza¢do que a teoria
critica Africana objetiva:

O objeto de investigagao do pensamento critico afro-americano é o
passado e o presente, os feitos e sofrimentos do povo africano nos Es-
tados Unidos. Em vez de uma nova disciplina cientifica ou um novo
campo de estudo, é um género de escrita, uma textualidade, um modo
discursivo que interpreta, descreve e avalia a vida afro-americana a
fim de entendé-la de maneira abrangente e transforma-la de forma
efetiva. Nao se ocupa de “alicerces” ou “bases” transcendentais, mas
de construir sua linguagem de tal maneira que a configuragio de
sentencas e a constelacao de paragrafos criem elas préprias uma tex-
tualidade e um discurso distintos que constituam uma forca material
para a liberdade dos afro-americanos.

Embora o campo de preocupacio e abrangéncia da teoria critica Afri-
cana seja muito major do que os mundos-de-vida e as experiéncias vi-
vidas dos “povos africanos nos Estados Unidos’, os comentdrios de West
sdo uteis pois nos ddo um lampejo do empenho dos criticos tedricos
para que suas ideias tenham impacto e influéncia significativos sobre a
sociedade. A teoria critica Africana nio é um pensar por pensar (como
ocorre com grande parte da filosofia contemporanea), mas um pensar
pela vida e pela libertacdo. Nao é apenas um estilo de escrita focalizado
no radicalismo e na revolugdo, mas uma nova forma de pensar e fazer
revolucgao, baseada e constantemente construida sobre os radicalismos
e as revolugdes do passado.
Segundo o arcabougo conceitual de West (1982, p. 24),
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a filosofia afro-americana expressa a variedade particular norte-ame-
ricana da modernidade europeia que os afro-americanos ajudaram a
moldar neste pais e com a qual se defrontardo no futuro. Embora seja
possivel articular uma filosofia afro-americana concorrente baseada
principalmente em normas e nog¢des africanas, é provével que o re-
sultado seja teoricamente débil.

A teoria critica Africana é essa articulagdo possivel de “uma filosofia
concorrente baseada principalmente em normas e noc¢oes africanas” e,
embora West pense que os resultados serdo “teoricamente débeis’, a teo-
ria critica Africana - seguindo Fanon (1968, 1969) - entende esse risco
como parte do prego que os oprimidos devem estar dispostos a pagar
por sua liberdade. A teoria critica Africana néo se curva a histéria, a cul-
tura ou ao pensamento ocidentais, nem lhes dd prioridade ou privilégio
especial. Volta-se para o pensamento e os textos, esquecidos durante
tanto tempo, de homens e mulheres de ascendéncia africana que de-
senvolveram e contribuiram com uma tradicao de pensamento radical
e de prética revoluciondria capaz de nos ajudar a criar continuamente
uma teoria critica de dominacéo e discriminagao na sociedade e na cul-
tura contemporaneas.

Acima e além de tudo, a teoria critica Africana busca oferecer alter-
nativas ao que ¢ (dominagio e discriminacdo), projetando possibili-
dades sobre o que deveria ser e o que poderia ser (libertacio humana
e transformacéo social revoluciondria). Ela ndo tem receio de dialogar
com o pensamento e as tradicoes ocidentais ou de outros grupos étni-
cos. Considera frequentemente necessario esse didlogo transcultural,
tendo em vista os enigmas histéricos e as atuais condicdes e crises que
compartilhamos no mundo moderno, quase totalmente multicultural.
A teoria critica Africana simplesmente ndo privilegia nem prioriza o
pensamento ou as tradigdes dos europeus ou de outros grupos étnicos,
ja que seus focos filosdficos e seus propésitos bésicos giram em torno da
busca de solugdes para os problemas sociais e politicos mais prementes
nos mundos-de-vida e nas experiéncias vividas dos africanos continen-
tais e diasporicos na época atual.
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NOTAS

1| Neste livro, o termo “africano” refere-se sempre ao conjunto formade pela Africa
e sua didspora. A palavra Africana, grafada em itdlico e com inicial maidscula,
vincula-se a tudo que diz respeito aquele conjunto, visto de seu interior. A frase
“estudos Africana” indica o campo de conhecimento que estuda, de forma mult-
disciplinar e por meio de um ponto de vista africano, aquilo que se relaciona com
0 conjunto formado pela Africa e sua didspora. [Nota da organizadora.]

2|0 conceito de “mundos-de-vida” é um paradigma que se refere ao mundo do co-
tidiane vivido por pessoas comuns. Para um dos pioneiros da sociologia fenome-
noldgica, Alfred Schultz, 0 mundo-de-vida é a realidade proeminente e o objeto
maior da investigacdo cientifica. O mundo social é composto de significados; os
atores constroem e reconstroem esses significados por meio da interagao social.
[Nota da organizadora.]

3| Asante ilustrou isso em ensaios como “Multiculturalismo na academia” (1996),
“Multiculturalismo: um intercambio” (1991) e “A defesa da alfabetizacao multicul-
tural” (1989). Maulana Karenga também em preendeu excursdes tedricas 2 drea do
multiculturalismo critico em seus trabalhos “Afrocentricidade e educacdo multi-

cultural” (1995), “Relacdes entre negros e latinos™ (1998) e “Estudos multicultu-
rais” (2002), entre outros.
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CONEXOES DA DIASPORA AFRICANA:
UMA RESPOSTA AOS CRITICOS
DA AFROCENTRICIDADE

Mark Christian

No CENARIO atual dos estudos da globalizagdo, é razoavel afirmar que
nenhum campo é mais fértil do que aquele que focaliza os povos de
heranca africana. Um aspecto dessa heranca é o legado dos africanis-
mos na estrutura das identidades africanas no “Novo Mundo” (Hollo-
way, 1990). Este capitulo examina aspectos das conexdes entre diversas
comunidades da didspora africana. O conceito de “didspora africana”
refere-se basicamente a dispersio (tanto voluntaria quanto involunt4-
ria) dos povos de ascendéncia africana do continente africano, espe-
cialmente a partir do século XV (Shepperson, 1993, p. 41-9; Thompson,
1987, 1998). Neste ensaio, focalizamos experiéncias dos Estados Unidos
e do Reino Unido, como estudos de caso, a fim de elucidar as nuangas
envolvidas na compreensdo de diferentes experiéncias do “Atlantico
Negro” Uma série de questdes estrutura a discussdo: “O que significa
pertencer a didspora africana?’; “Como nos conectamos uns aos ou-
tros?’, “H4 alguma utilidade nas andlises comparativas?’, “O que o futuro
reserva para os intelectuais afrocentrados que pesquisam as conexdes
da didspora africana?” )

Um objetivo importante aqui € esclarecer o termo “didspora africana”
no aspecto de como os perfis se conectam entre comunidades diversas,
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porém submetidas a0 mesmo tipo de engenharia social, atracando-se
com os tentdculos da hegemonia cultural europeia e de suas estrutu-
ras hierdrquicas raciais concomitantes. Num estudo intitulado Black
Atlantic politics, William E. Nelson Jt. (2000) mostra a semelhanca das
experiéncias em comum entre comunidades da didspora africana nos
Estados Unidos e no Reino Unido. Por outro lado, os trabalhos de Paul
Gilroy sao base de referéncia para minha critica as andlises p6s-moder-
nas que tendem a associar a adogio do essencialismo qualquer tenta-
tiva de construir uma visio dos aspectos comuns aos diversos compo-
nentes da didspora africana.

As nogdes ocidentalizadas contemporédneas de globalizacio nio
conseguem captar o impacto desse processo sobre os povos africanos.
H4, principalmente, um esforco concertado para conectar os “merca-
dos” na diversidade cultural para a expansao capitalista do lucro, ndo
abragcando plenamente a variedade de culturas e povos que estdo fora
do padrao normativo ocidental. As pessoas de ascendéncia africana si-
tuadas na Didspora tém uma relagdo singular com o Ocidente, quer isso
se dé na Europa ou na Ameérica do Norte (focos deste capitulo), quer
no Caribe ou na América do Sul. Agora que o mundo se torna cada vez
menor devido aos avancos tecnoldgicos, devemos tentar compreender
mais plenamente essas experiéncias singulares.

Também h4, contudo, a necessidade de criticar cada vez mais aquilo
que a globalizagao realmente acarreta para as comunidades da didspora
africana. Atualmente ha poucos sinais de que estejam chegando ao fim
as realidades sociais do privilégio e do racismo brancos na experiéncia
da didspora africana. Apesar das equivocadas afirmacgdes, por parte de
intelectuais idealistas superambiciosos, de que estd se aproximando o
“fim do racismo’, a realidade vivida pelos afrodescendentes é bem di-
ferente. A perspectiva de “fim do racismo” é, em grande parte, abstrata.
Com efeito, ela agrada ao conservadorismo do status guo que define
qualquer coisa relacionada 2 desigualdade social contemporanea dos
afro-americanos como resultante fundamentalmente de uma disfuncio-
nalidade inerente & nossa cultura, nada tendo que ver com a dominagao
e discriminacao por parte do grupo dominante (por exemplo, D’Souza,
1995). Mas, apesar dos tao louvados antincios do “fim do racismo” que
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frequentemente desafiam qualquer ldgica, o racismo continua sendo
uma praga onipresente na paisagem humana dos Estados Unidos e do
resto do mundo ocidental. A Organizagdo das Nagdes Unidas (ONU)
realizou uma conferéncia mundial em Durban, Africa do Sul (de 31 de
agosto a 7 de setembro de 2001), e outros eventos posteriores sobre as
realidades histéricas e contemporéneas do racismo e o legado da escra-
vidédo e do colonialismo. Tal fato testemunha a importancia dessa ques-
tdo nos dias de hoje.

Anocéo de “Atlantico Negro” tem conotacdes tanto histéricas quanto
contemporaneas. Também é um termo que se tornou popular nos circu-
los de estudos culturais, e ha poucas davidas de que mereca considera-
¢do académica como campo de estudo. Com efeito, uma série de auto-
res pés-modernistas britanicos, incluindo Paul Gilroy, continua a atrair
a atengdo por meio de trabalhos que tendem a meramente fragmentar a
experiéncia do Atlintico Negro, trivializando, talvez inadvertidamente,
os atributos comuns da didspora africana com respeito a luta contra a
opressao racializada’.

ORIGENS DO ATLANTICO NEGRO E
DO HOLOCAUSTO AFRICANO

O “comércio triangular de escravos” promovido pela Europa deu ori-
gem a didspora africana entre os séculos XV e XIX (Du Bois, 2001).
Esse “comércio” provocou centenas de anos de miséria humana, e seu
legado ainda causa impacto sobre milhées de pessoas de origem afri-
cana. Podemos considerar como ponto inicial da formagdo daquilo
que se considera “Atlantico Negro” e da criagdo da moderna didspora
africana o ano de 1441, quando doze africanos sequestrados foram en-
tregues como presente ao principe D. Henrique de Portugal (Browder,
1996, p. 10; Thompson, 1987, p. 1). Dependendo da fonte, a estimativa
do nimero de africanos escravizados e forcados a migrar para o “Novo
Mundo” varia de doze a cem milhoes de pessoas. Os africanos foram tra-
zidos principalmente de regides de diversas culturas da Africa ociden-
tal e centro-ocidental para colénias de plantations (fazendas com mio
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de obra escrava) controladas por europeus no Caribe e nas Ameéricas
Central, do Sul e do Norte. Foi dessa histéria e experiéncia sociocultu-
ral que se desenvolveu, em grande parte, a moderna didspora africana.?
Du Bois (2001, p. 149) resume a era da escravizacdo dos africanos pelos
europeus: “Durante quatrocentos anos, de 1450 a 1850, a civilizagéo eu-
ropeia empreendeu um comeércio sistemético de seres humanos de pro-
porcoes tao assombrosas que seus efeitos fisicos, econémicos e morais
ainda estdo nitidamente 2 vista em todo o0 mundo”,

Os “efeitos” a que Du Bois alude sdo tiao amplos e complexos que
ocupam a mente e o trabalho de intelectuais do mundo inteiro, com es-
tudos realizados com base nas mais diversas perspectivas. Com efeito, o
“Atlantico Negro” como mote para analisar a didspora africana histérica
€ contemporanea estd apenas em seu estagio embriondrio. Muita pes-
quisa ainda é necessdria para que possamos compreender plenamente
a heranga devastadora do “comércio sistemdtico de seres humanos” que
deu origem, em todo o0 mundo, a comunidades de descendentes de afri-
canos amplamente destituidos de direitos.

SEMELHANCAS E DIFERENCAS ENTRE A DIASPORA
AFRICANA NOS EsTADOS UNIDOS E NO REINO UNIDO

Embora haja ébvias diferencas nas experiéncias dos povos de ascen-
déncia africana nos Estados Unidos e no Reino Unido, existem também
muitos aspectos comuns. Pesquisas comparativas confirmam a existén-
cia dessas realidades sociais distintas porém compartilhadas por afro-
descendentes dos dois lados do Atlantico (Nelson Jr., 2000; Small, 1994).
Podemos afirmar que seus principais vinculos culturais e socioecond-
micos emergiram na relacdo do Império Britdnico com o instituto da
escravatura. Interligados no Atlantico Negro, Estados Unidos e Gra-Bre-
tanha compartilham uma intimidade histérica. Mas h4 uma diferenca
importante: os afro-norte-americanos foram trazidos para a América do
Norte basicamente para trabalhar nas plantations; e esse nio é o caso
dos afro-britdnicos na Gra-Bretanha. Os postos avancados coloniais
do Império Britinico, como Jamaica, Trinidad, Barbados e Guiana In-
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glesa, para citar apenas alguns, foram as regioes de exploracdo da mao
de obra afro-britdnica nas plantations. A Gra-Bretanha tem tido a pre-
senca negra desde a ocupagdo romana, mas de um tipo muito diferente
daquela que ocorreu nos Estados Unidos (Shyllon, 1993, p. 223-48;
Christian, 1998, p. 291-308; Walvin, 2000).

Em termos de estatisticas populacionais contemporaneas, os indi-
viduos de ascendéncia africana representam coletivamente cerca de
2% da populacao total da Gra-Bretanha, algo em torno de um milhdo
de pessoas (CRE, 1996, p. 38). Ja os afro-norte-americanos sdo aproxi-
madamente 13% da populac¢do dos Estados Unidos, cerca de 35 milhdes
de pessoas. H4, portanto, uma substancial diferenca numérica entre
afro-norte-americanos e afro-britinicos. Assim, os afro-norte-america-
nos tém mais influéncia e poder econémico do que os afro-britdnicos, e
isso pode ser crucial em termos de representacdo na midia estabelecida
(Browder, 1996, p. 43-9).

Provavelmente, a similaridade-chave entre essas duas comunidades
da diadspora africana seja sua luta contra as for¢as do racismo branco.
Nenhum pensador sério pode negar hoje em dia a realidade da discri-
minacdo racializada nos Estados Unidos e na Gra-Bretanha. Ela pode
ser reduzida a uma desigualdade social que, assim, teria mais que ver
com “classe” e pobreza, mas nao se pode negar que a discriminagdo
racial contra pessoas de ascendéncia africana foi e continua sendo um
traco saliente nas duas sociedades. A “linha da cor” esta forte e ativa nos
Estados Unidos e na Gra-Bretanha.

Uma olhada nas estatisticas prisionais das duas popula¢des negras
indica marcada semelhanga na situacdo atual dos povos da didspora
africana. Por exemplo, dados de 1999 para a Gra-Bretanha mostram
que, apesar de a populagdo negra representar cerca de 2% do total,
os homens negros constituem 12% da populagao carcerdria britanica,
enquanto as mulheres negras representam assombrosos 19% (Home
Office, 2000). Pela legislagdo adotada no Police and Criminal Evidence
Act, de 1984, as policias da Inglaterra e do Pafs de Gales tém o poder
de deter e revistar qualquer pessoa suspeita de ter cometido um crime.
Dadas as estatisticas acima, nao surpreende que, em média, os negros
sejam cinco vezes mais sujeitos a detengao e revista do que os brancos
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(Home Office, 2000). De fato, no sistema prisional britdnico os homens
e mulheres negros estdo, respectivamente, seis e quase nove vezes
mais representados do que a taxa de 2% da populacao negra do pafs.
Por qualquer padrao, esses nimeros indicam que o sistema judicidrio
nao esté trabalhando a favor das pessoas de ascendéncia africana no
Reino Unido.

Os numeros nos Estados Unidos sio igualmente deprimentes. No
geral, a populacéo carcerdria de origem africana representa 42,3% con-
tra 41,9% de seus pares brancos (Roach, 2002, p. 25-31). Isso significa
que os afro-norte-americanos sao maioria no sistema prisional norte-
-americano, embora representem apenas 13% da populagdo total, o que
logo a primeira vista é muito surpreendente. Diferentemente de na Gra-
-Bretanha, nos Estados Unidos as mulheres africanas estio bem menos
representadas no sistema carcerario. No ano 2000, o total de homens
afro-norte-americanos nas prisdes era de 791.600, e o de mulheres afro-
-norte-americanas era de 69.500 (Roach, 2002, p. 31).

Neste capitulo, s6 sera possivel esbocar alguns aspectos das seme-
lhangas e diferencas entre as populacées de origem africana nos Esta-
dos Unidos e na Gra-Bretanha, mas h4 claramente um padrdo muito
similar de discriminacéo racializada contra esses grupos em ambos os
paises no que se refere ao contato com o sistema judicidrio. Conside-
remos agora, de maneira mais ampla, o que é ser um membro da diés-
pora africana.

O QUE SIGNIFICA PERTENCER A DIASPORA AFRICANA?

Tendo em vista a realidade social acima apresentada, é Gtil examinar
brevemente a seguinte questao: “O que significa estar ligado a didspora
africana na época atual?” Ou melhor: “O que significa pertencer 2 co-
munidade da didspora africana?” Nas limitagdes do presente ensaio, s6
serd possivel pincelar uma estrutura esquelética de referéncia para pos-
siveis respostas a questdes tao amplas e complexas. Apesar disso, con-
tudo, creio ser perfeitamente razo4vel considerar a existéncia de aspec-
tos comuns nas experiéncias da didspora africana.
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Num sentido amplo, ser membro da didspora africana é vivenciar de
alguma forma a marginalidade social e psicoldgica na interacio social
cotidiana com a cultura europeia majoritaria. Tomemos como exemplo
0s atuais sistemas universitdrios dos Estados Unidos e da Gra-Bretanha.
A maioria dos departamentos de Estudos Negros, Estudos Africana ou
Estudos Pan-Africanos existe como “enclaves minoritarios” no interior
de um meio cultural amplamente eurocéntrico, em que o conjunto das
outras disciplinas constitui de forma implicita e clandestina uma abor-
dagem de “Estudos Brancos” ou “Estudos Europeu-Ocidentais” Alguns
membros da comunidade intelectual da diaspora africana preferem
mascarar, ignorar ou negar essa realidade. Outros, porém, combatem tal
existéncia marginalizada “centrando” o que é ser de origem africana nos
limites desse ambiente cultural eurocéntrico.

As contradigdes inerentes a essa situacdo constituem uma experién-
cia extremamente comum para as pessoas de ascendéncia africana nos
Estados Unidos, provocando iniciativas voltadas para a diversidade
(Jones, 2002, p. 68). Du Bois (1982[1903], p. 43-78) deplorou essa expe-
riéncia onipresente, a qual considerou uma forma de “dupla conscién-
cia” dos afro-norte-americanos. Também poderia ser considerada uma
forma de alienacio, e se trata de uma realidade amplamente cotidiana
para o individuo de origem africana em sociedades dominadas por
brancos dos dois lados do Atlantico.

Para muitos, infelizmente, é melhor “assimilar-se” a cultura domi-
nante do que expressar o desejo de “centrar-se” em sua origem africana
na universidade.? Mesmo intelectuais considerados especialistas nas
formas de expressao cultural negras se veem comprometidos, cons-
ciente ou subconscientemente, pelo poder de um paradigma intelectual
eurocéntrico que coloca os cinones europeus do conhecimento acima
de qualquer outra epistemologia possivel. Assim, chegam a criticar
como “essencialista” qualquer nog¢éo de solidariedade na didspora afri-
cana, mesmo em face da discriminac¢éo racializada. Entretanto, desde
Du Bois e seus antecessores até os afrocentristas de hoje em dia, nossa
nocao de solidariedade se baseia nas experiéncias comuns de viver as
vicissitudes do mesmo fendmeno diaspérico.
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O PROBLEMA DA TESE DE GILROY
CONTRARIA A UNIDADE DOS NEGROS

Um intelectual pés-moderno frequentemente louvado nos circulos de
estudos culturais da corrente dominante é o académico “negro” brita-
nico Paul Gilroy. Seu tltimo livro, Against race (2000), segue a mesma
veia de seu trabalho anterior, The black Atlantic (1993), ao negar qual-
quer nogao de solidariedade negra e consciéncia coletiva. Gilroy exem-
plifica o ataque seletivo as perspectivas afrocéntricas e a qualquer outra
coisa que se ligue & teoria da solidariedade diaspérica africana.
Gilroy sustenta que vérias formas de nacionalismo negro surgidas na
didspora africana tém elementos caracteristicos do nazifascismo?, por
exemplo os estilos organizacionais do garveismo e a Nacéo do Isla. Ao
mesmo tempo, ele raramente questiona a solidariedade de outros po-
vos nem problematiza outras identidades coletivas. Os europeus, por
exemplo, sdo um grupo extremamente diversificado de nacgoes e cultu-
ras, mas para Gilroy aparentemente nao hd nenhum problema no uso
do termo “europeu” como designacio coletiva, assim como nio h4 pro-
blema em termos como “euro-americano’, nem mesmo com a auséncia
de identificacdo dessas coletividades. Esses termos e as corresponden-
tes categorias implicitas, ndo articuladas, sdo aceitos como “normati-
vos” No entanto, sdo uma classificacio identitaria altamente complexa.
Gilroy e seus colegas raramente questionam as nuancas das culturas
europeias e 0 modo como elas manifestam sua “mesmidade”’, embora
sejam diversas: francesa, alemd, inglesa, dinamarquesa, suica e assim
por diante. Ou seja, os europeus podem ser vistos como uma entidade
coletiva sem que a isso se atribua o estigma do “essencialismo”! Na ver-
dade, essa identidade coletiva est4 subjacente a posi¢ao em que Gilroy
desenvolve sua andlise: ele estd no lugar dos europeus. Eles fazem parte
de um espago geogréfico e cultural legitimo que ndo exige nenhuma
andlise critica do tipo que Gilroy esposa desembaracadamente em sua
tese sobre o “Atlantico Negro” A coletividade africana, contudo, é para
ele insuportavel.
E inexprimivelmente triste ver um intelectual do porte de Gilroy ata-
cando as ideias sobre a existéncia de aspectos comuns da experiéncia
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africana e, ao mesmo tempo, deixando aparentemente de lado a ra-

740 bésica pela qual os povos de origem africana buscam uma solida-

riedade racializada. Em seu livro Against race, Gilroy critica a “marcha

de um milhdo de homens” como uma inutil tentativa de forjar respos-

tas contra-hegemonicas a dominagéo branca, referindo-se a ela como

uma bravata ao estilo nazista. Nao consegue compreender o significado

dessas demonstragoes de solidariedade entre os povos oprimidos. S6
uma pessoa absolutamente desligada da luta dos povos negros poderia
chegar a uma conclusao tdo negativa. Gilroy deseja que os negros es-
quecam o pensamento “racial’] a organizacao “racial” e a solidariedade
“racial” Mas ndo critica o fato de os europeus terem inventado o con-
ceito de “raga” e o utilizado como categoria politica e cultural contra os
negros e em defesa da supremacia branca. Nao consegue compreender
a importincia da solidariedade negra para ajudar, de fato, a neutralizar a
terrivel realidade da discriminacdo racializada. Os negros praticamente
nio tém tido outro caminho senéo se reunir em torno da africanidade
ou negritude a fim de erradicar a falsa ideia de sua inferioridade pe-
rante os europeus. Gilroy erra o alvo. E idealista e iluséria sua sugestdo
de que o racismo desaparecera quando os negros esquecerem que sao
negros e se tornarem daltdnicos, individualistas e fragmentados. Com
efeito, no fundo, ao lermos Gilroy somos conduzidos por um caminho
que leva a dissolucgao da luta negra. Mesmo que a intengao seja louva-
vel e voltada ao aperfeicoamento da humanidade, néo se pode realis-
ticamente esperar que a “raca’; como significado social, v4 perder valor
num futuro previsivel. Ademais, néo € preciso investir em nocdes de su-
perioridade negra para encontrar vivéncias comuns entre povos negros
reconhecidamente diversos local, nacional e internacionalmente. Com
frequencia, sdo as relagoes de poder que determinam a “raga’; e Gilroy
dedica pouca ou nenhuma atencéao a esse fator. Ao contrério, seu foco
¢é desestabilizar qualquer nocao de solidariedade negra e desprezar os
esforgos realizados para consolidar essa unidade no passado.

Gilroy da muita atengéo a unido dos povos negros num contexto ra-
cializado, em vez de considerar o racialismo branco que originou a ne-
cessidade desse tipo de solidariedade. Ainda que seja dificil para alguns
digerir isso, é extremamente improvavel que a importéncia social da ca-
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tegoria “raca” venha a desaparecer no mundo moderno, pois esta est4
profundamente entranhada na composi¢do da cultura ocidental domi-
r)mnte. Evidentemente, isso nio significa que nao possamos divisar uma
epocz,i em que a “raca” ndo importe mais, mas neste momento tal hipé-
te-se’e 40 mesmo tempo ingénua e perigosa. O nivel de desigualdade e
miseria dos negros é elevado demais no mundo racializado para que a
ideia de “raca” “desapareca” magicamente da psique humana contem-
porénea. Por mais duibio e cientificamente absurdo que seja o conceito
de “raga’; sua importincia como construcao social € muito forte para que
nao tenha impacto sobre a vida dos povos negros em todo o mundo.

As nogdes e a pratica do nacionalismo negro - por exemplo, Marcus

;Garvey € a Associagdo Universal pelo Melhoramento do Negro - surgi-
ram por uma razdo fundamental: libertar os povos africanos no conti-
nen_te e na didspora do jugo do racismo, do colonialismo e da discrimi-
nacao sistémica dos brancos. O nacionalismo negro jamais pretendeu
controlar o espaco ou a cultura europeus, como € o caso do naciona-
li.smo branco em relacao ao nosso espaco de vida e cultura.’ Pelo contri-
110, 0 nacionalismo negro, tal como €Xposto por ativistas como Marcus
Garvey, visava garantir a sobrevivéncia econdmica, politica e sociocultu-
ral das comunidades negras em dmbito mundial. As nogoes de agéncia
negra, autodeterminacao e orgulho préprio foram dogmas-chave nesse
sentido para os movimentos nacionalistas negros, particularmente nos
Estados Unidos, que sdo o principal foco da atencio de Gilroy. Sugerir
que o nacionalismo negro seja semelhante as manifestacées de domi-
nacao racial branca e uma forma de fascismo como aquele entranhado
na dominacao dos povos africanos pelos europeus durante a escravidao
€ 0s tempos coloniais é deixar de compreender as realidades do racismo e
da resisténcia contracultural,

Nos Estados Unidos, por exemplo, os Panteras Negras (embora Gil-
roy nao analise esse grupo de ativistas politicos que emergiu em meados
dos anos 1960, na época do Movimento dos Direitos Civis) nunca se
Ocuparam em linchar brancos inocentes ou matar lideres politicos
brancos. Os Panteras Negras defendiam a necessidade de as comunida-
des negras “cuidarem da propria vida” e “tomarem conta dos proprios
negocios”; relevavam a necessidade de espirito comunitario e autode-
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\ terminacéo (Cleaver e Katsiaficas, 2001). Descrever os esforcos dos ne-

, gros para forjar a resisténcia comunitaria como aplicagao de um estilo
" nazista é simplesmente equivocado.

Gilroy da forte indicagao de que estd desligado da luta dos povos
africanos. Ele propdée uma abordagem pds-moderna da experiéncia
negra, fragmentada, do tipo “mistura e manda’. Ele veste a “mascara” e
busca a aprovagao da base intelectual majoritdria europeia na academia
ocidental. Sua perspectiva tem lhe granjeado elogios dos circulos inte-
lectuais da corrente principal, tal como ocorre com outros que nao cos-
tumam adotar uma abordagem afrocentrada em seus empreendimentos
intelectuais. Além disso, é raro ver contestadas na academia as graves
lacunas das andlises de Gilroy, que deixam de compreender os tragos
comuns existentes entre comunidades negras - a ndo ser por intelec-
tuais identificados com a escola de pensamento afrocentrada. Ele € cor-
tejado com frequéncia por aqueles que preferem ingenuamente esque-
cer a realidade social da opressdo racializada. Mas qualquer analise séria
dos indicadores sociais torna no minimo leviana a afirmacao de que o
“pensamento racial” desaparecerd espontaneamente da mente de pes-
soas criadas nas sociedades ocidentais e ocidentalizadas. A tentativa de
Gilroy de descartar a categoria “raca” é simplista, automatica e iluséria.

Os membros da didspora africana, a que Gilroy pertence, enfrentam
continuamente em sua vida cotidiana as realidades racializadas de um
sistema de dominacao eurocéntrico. Mas, no conflito académico entre

epistemologias eurocéntricas e afrocentradas, Gilroy se ajusta de ma-
neira perfeita no campo eurocéntrico. Os que lutam por uma auténtica
negritude em um mundo de dominagdo branca reconhecem aberta-
mente o efeito dessa “dupla consciéncia” sobre a mente dos negros.
Na verdade, a dupla consciéncia continua tdo importante hoje como
um século atrds quando Du Bois a observou e articulou pela primeira
vez. Essa “questdo da identidade” é um tema-chave nas anélises con-
temporaneas da didspora africana (Okpewho, Mazrui e Davies, 2001;
Asante, 1999; Ani, 1994; Clarke, 1991; Carruthers, 1999). Precisamos
de mais discussido a respeito do que significa ser negro na Didspora,
sobrevivendo ao ataque furioso e continuo, sutil ou brutal, contra sua

prépria humanidade.
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CoMO NOS CONECTAMOS UNS A0S OUTROS?

De que maneira podemos considerar a questdo basica de “Como nos
conectamos uns aos outros”? No que se refere a experiéncia da dids-
pora africana, respondé-la parece muito simples por um lado e, no en-
tanto, extremamente complexo por outro. Como afirmamos acima, é a
experiéncia comum de deslocamento, exploracao, discriminacéo e re-
sisténcia que liga as comunidades da didspora africana. Os afro-norte-
americanos tém muito a oferecer aos afro-britinicos em termos de so-
lidariedade contra as forgas do racismo e vice-versa. Cada vez mais as
evidéncias mostram o que existe em comum entre eles, confirmando
as observagdes de intelectuais afrocentrados como Molefi K. Asante,
Marimbi Ani, John Henrik Clarke, Jacob Carruthers e outros. Mesmo as-
sim, com frequéncia autores pés-modernos como Gilroy, Henry Louis
Gates Jr. (1992) e Anthony Appiah (1992), para citar alguns, descartam
0s tragos comuns africanos como evidéncia de um “absolutismo étnico”
Gilroy, que se demonstra o principal estudioso antiafrocentrado (1993,
p- 190), declara o seguinte:

Meu permanente desagrado com os absolutismos étnicos que tém
oferecido rpidas doses étnicas e pseudossolidariedades baratas
como salvacdes inadequadas para a dor real significa que eu nio
vejo o contato com a diferenca cultural apenas como uma forma de
perda. (2000, p. 6)

Gilroy alude as perspectivas afrocentradas no sentido negativo. Ele vé
a andlise afrocéntrica como uma “pseudossolidariedade barata” e apre-
senta uma avaliagdo equivocada, sugerindo que ¢é ilusério pensar em
aspectos comuns da experiéncia africana. Além disso, Gilroy interpreta
as perspectivas afrocentradas como monoliticas, lineares e romanti-
cas ao buscarem uma heranca cultural africana “imutdvel” (ou estética).
Trata-se de uma critica muito seletiva e arbitraria, j4 que a maioria dos
intelectuais afrocentrados admite abertamente a diversidade dos povos
africanos, no sentido tanto histérico quanto contempordneo. Mas isso
nao indica que os africanos ndo compartilhem experiéncias histéri-
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cas similares. O principal teérico afrocentrista, Molefi K. Asante (1996,
p. 257), ao expor a diversidade dos afro-norte-americanos e sua interco-
nexao cultural com a didspora africana no sentido mais amplo, afirma

com eloquéncia:

Um estudioso da cultura afro-norte-americana [...] deve estar prepa-
rado para lidar com o tema complexo das “culturas misturadas’; ou
seja, com o fato de que os afro-norte-americanos constituem biolo-
gicamente o grupo mais heterogéneo dos Estados Unidos, mas talvez
um dos mais homogéneos do ponto de vista social. O africalogista
precisa separar cuidadosamente as superposicoes em termos de de-
finicoes, explicacdes e solugdes culturais para poder determinar de
que modo questdes, dreas e pessoas se juntam ou se diferenciam em
determinados ambientes. Por exemplo, uma coisa pode resultar de
barreiras sociais em vez de comportamentos culturais. Além disso,
os comportamentos culturais podem resultar de padroes afro-norte-
-americanos provenientes do Sul ou da Jamaica.

Esta claro que Asante reconhece os aspectos de hibridismo nos padroes
culturais afro-norte-americanos, ou na cultura da didspora africana per
se. Ndo existe aqui nenhum alinhamento a um “absolutismo étnico” ou
a uma “identidade africana fixa” Pelo contrario, Asante admite que a
cultura africana é dinamica, e nio estitica. Além disso, também reco-
nhece que os estudiosos da didspora africana devemn considerar cada
local segundo sua particularidade, sua forma africana crioulizada e/ou
sincrética. Mais do que isso, porém, Asante indica que também é neces-
sério explorar os padroes de convergéncia que criam o que constitui,
em ultima instincia, as “realidades culturais africanas” nos ambientes
da didspora africana pelo globo.

Em vista disso, é simplesmente errado afirmar, como o fazem Gilroy
e outros, que as perspectivas afrocentradas sdo estdticas ou monoliticas,
sugerindo que exista uma recusa em reconhecer a diversidade entre os
povos africanos e as suas localizagdes geogréficas na Didspora. Ao con-
trario, 0 que os intelectuais afrocentrados procuram, entre outras coisas,
estd relacionado ao meio social e cultural de determinado ambiente afri-
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cano. E necessrio, entéo, considerar como, por que e de que maneiras
uma experiéncia particular da didspora africana se conecta com outra.
Qual o problema disso? Essa abordagem nao sugere negar a diferenca
ou a diversidade entre os povos de ascendéncia africana.

Quanto a questdo da diferenga biolégica em termos de “raca’l W.
E. B. Du Bois (2001, p. 16) escreveu o seguinte em 1915: “Hoje em dia
percebemos que nao existem tipos raciais firmes e seguros entre os ho-
mens. A concepc¢ao de raca nao é estdtica, mas dinimica, e as racas tipi-
cas estao continuamente mudando e se desenvolvendo, misturando-se
e diferenciando-se”* Embora Du Bois nao possa ser considerado um
pensador “afrocéntrico” no sentido contemporaneo do termo (Asante,
1998, p.16), ele era um 4vido pan-africanista que compreendia de
forma aguda as conexdes entre os povos de origem africana numa pers-
pectiva global (Marable, 1986, p. 99-120), mesmo levando em conta as
diferengas e nuangas no modo como esses povos viviam e vivenciavam
sua existéncia coletiva. O que é mais importante: Du Bois entendia niti-
damente o caréter hibrido e complexo da didspora africana.

Mesmo em relagdo ao continente africano, Du Bois reconhecia que
ndo existe um tipo africano “puro” e monolitico. Segundo ele, “é impos-
sivel, tanto na Africa quanto em qualquer outro lugar, fixar com algum
grau de precisao os limites da variacio racial em func¢io da mistura” (Du
Bois, 2001, p. 14). Mas ele falava e escrevia basicamente como um ho-
mem de origem africana, pois assim era tratado no mundo social em que
vivia. O cardter agressivo e odioso dos insultos raciais fazia que Du Bois
praticamente nao tivesse alternativa sendo forjar conexdes com outras
comunidades africanas oprimidas. Ao fazé-lo, contudo, da mesma forma
que Asante, ele ndo estava aderindo ao “essencialismo” ou & pureza ra-
cial, como Gilroy e outros pés-modernistas afirmariam implicitamente.

No fundo, aqueles que ocupam as realidades espaciais da didspora
africana se conectam e convergem em muitos niveis. Apesar das dife-
rencas que podem moldar nossa localizagio geografica especifica, ha
muita coisa em comum entre um afro-norte-americano e um afro-bri-

‘tanico, por exemplo. Nossos sotaques podem ser diferentes, as moedas
que usamos em nossas respectivas localizaces na didspora africana
' podem néo ser as mesmas, mas as faces estampadas nas moedas e nas
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notas de dolares apresentam pouca semelhanca fenotipica com os afro-
‘norte-americanos, da mesma forma que as moedas de pence e as notas
de libras em relacdo aos afro-britinicos. Ora, esse estranhamento cul-
tural e econémico é um aspecto comum a experiéncia dos cidadaos de
origem africana nos Estados Unidos e na Gra-Bretanha! Mas é necessa-
rio certo grau de disciplina intelectual do pensador de ascendéncia afri-
cana para compreender as nuancas das comunalidades da didspora
africana, em especial o pesquisador negro que tenha sido educado fun-

damentalmente segundo os valores e cdnones ocidentais.

Gilroy “esquece” que a maioria dos intelectuais afrocentristas é dis-
ciplinada em seu trabalho sobre as conexdes da didspora africana, e
muitos ja comentaram as préprias questdes de diversidade cultural a
respeito das quais ele pretende esclarecer seus contemporaneos pos-
modernistas - e fizeram isso muito antes de ele publicar seus livros. As-
sim, a sugestdo de Gilroy de que os intelectuais afrocentrados oferecem
tdo-somente perspectivas de “absolutismo étnico” se demonstra inega-
velmente ficticia.

HA ALGUMA UTILIDADE NAS ANALISES COMPARATIVAS?

A questao da utilidade das anédlises comparativas da didspora africana
é importante e oportuna. Os estudos comparativos sempre foram re-
cheados de complexidade, embora frequentemente constituam um rico
exercicio intelectual. Em relacao a didspora africana, jd comentamos a
utilidade da andlise comparativa. H4 muito mais pesquisas a ser feitas
por intelectuais da didspora africana. Com efeito, estamos no estagio
inicial do enfrentamento da miriade de questdes de pesquisa ainda nao
investigadas.

Um recente trabalho comparativo da didspora africana sobre poli-
tica do Atldntico negro (Nelson Jr., 2000) é um estudo de caso exemplar.
Nelson examina a situacdo da politica negra em Liverpool, na Gra-Bre-
tanha, comparando-a com a de Boston, nos Estados Unidos. Tal com-
paracgio revela novamente a interconexao da didspora africana. Essas
comunidades sdo separadas pela vasta extensdo do Oceano Atlantico
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€, no entanto, tém acentuadas semelhancas na destituicdo politica dos
negros. Por que é assim? Como pode haver uma experiéncia tio seme-
lhante no que diz respeito 4 falta de direitos dos negros? A resposta a es-
sas duas perguntas pode ser encontrada no contexto histérico da domi-
nacao branca racializada. Nelson Jr. (2000, p- 286) mostra seus achados
bésicos e compara as préticas de exclusio contra essas duas distantes
comunidades da didspora africana:

Os negros de Boston e de Liverpool compartilham o legado comum
da luta contra a opressao racial. Tanto Boston quanto Liverpool sao
cidades portudrias irlandesas pobres, com uma longa histéria de
discriminagao racial. A ferrenha oposicdo de cidadaos e instituicoes
brancos a dessegregacio nas escolas deu a Boston a reputacgao de ser
uma das cidades mais abertamente racistas da América do Norte.
Liverpool é amplamente conhecida por sua oposicdo a integracido
residencial e pelo uso de métodos duros de policiamento. Os negros
das duas cidades tém sofrido graves privagdes econdmicas.

Para o intelectual afrocentrado, conclusées como a de Nelson nao sur-
preendem. Mas o que é particularmente significativo em seu estudo de
Liverpool e Boston ¢ o fato de que ele oferece dados primérios, baseados
em entrevistas e longas interacdes com ativistas e politicos negros liga-
dos as comunidades populares de ambas as localidades, Sua pesquisa é,
com certeza, o primeiro estudo abrangente centrado numa comparacao
entre uma cidade norte-americana e uma cidade britinica e baseado
€m uma perspectiva negra ou afrocentrada. A utilidade dessa pesquisa
estd no fato de ela combinar a andlise histérica e contempordnea de
forma a serem capazes de explicar semelhancas e diferencas entre duas
comunidades de origem africana que sofrem o racismo branco.,

Uma das conclusédes de Nelson é a de que ambas as comunidades
precisam amenizar as divisdes internas que dificultam quaisquer opor-
tunidades de avanco politico. Grande parte dessas divisdes nas duas
cidades deriva da natureza de sua interacdo com a cultura branca do-
minante nas respectivas cidades, que usa da estratégia “dividir para
conquistar” Essa politica tem sido uma grande barreira a construciao
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da unidade entre os povos de ascendéncia africana, o que nao vale ape-
nas para os negros de Boston e de Liverpool - hd um eco internacional.
Como sustenta Nelson Jr. (2000, p. 303), “a questdao da unidade negra
esta cheia de implicacGes que se estendem muito além das fronteiras de
Boston e Liverpool. As licoes que aprendemos nessas cidades tém um
significado auténtico e profundo para os negros que lutam por liber-
dade, justica e igualdade em toda a didspora africana’

Os dilemas da falta de direitos que Nelson encontrou em Boston e
Liverpool servem de fato como um microcosmo das experiéncias cole-
tivas de outras comunidades da didspora africana por todo o planeta.
As solugbes para essa agressdo permanente as comunidades de origem
africana continuam, em sua maior parte, nio identificadas e nio con-
cretizadas. Entretanto, com maior conhecimento e compreensio no in-
terior da didspora africana, existe a possibilidade de encontrar solugées
coletivas para os problemas locais, nacionais e internacionais com que
se defrontam as pessoas de ascendéncia africana. O estudo de Nelson
aponta a necessidade de se realizarem novas andlises comparativas em
toda a didspora africana. Mais do que isso, sinaliza a necessaria unidade
da didspora africana e da construcio de pontes entre as comunidades
racialmente oprimidas.

CONCLUSAO

Em termos das futuras dimensdes das “conexdes da didspora africana”
e da relativa pesquisa, as perspectivas de novas e penetrantes descober-
tas parecem animadoras. Ha decerto a necessidade de recorrer ao re-
servatério de potenciais estudos comparativos para construir a nog¢io
do Atlantico Negro como um lécus para andlises sociais, econdmicas,
politicas e culturais baseadas na perspectiva dos povos de ascendéncia
africana. Isso envolverd inevitavelmente intelectuais de varios lugares
da diadspora africana compartilhando seus respectivos conhecimentos.
A era das andlises setorizadas, paroquiais e miopes da didspora africana
chegou ao fim. A tecnologia fez o0 mundo encolher e tornou as distan-
cias irrelevantes.
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No entanto, a despeito dos grandes avancos tecnoldgicos, a discrimi-
nacao racializada ainda viceja e é uma realidade social endémica em to-
das as partes da didspora africana. Nacées em que a maioria da popula-
¢ao tem origem africana, como Jamaica e Brasil, encontram-se 2 mercé
do Fundo Monetério Internacional e do Banco Mundial. Ndo pode ha-
ver verdadeiro progresso social e econémico para as comunidades de
ascendéncia africana sem uma compreensido do carater universal da
supremacia branca global - algo que muitos intelectuais se recusam a
confrontar por medo das repercussdes num mundo cada vez mais do-
minado pela direita. Mas os pensadores progressistas de ascendéncia
africana néo tém opgdo: terdo de apontar a mirfade de problemas so-
ciais enfrentada por suas comunidades. Com efeito, tanto as pesquisas
contemporéaneas aqui mencionadas quanto relatérios de governos e da
Organizacao das Nagdes Unidas assinalam a evidéncia de que 0S povos
de origem africana continuam a enfrentar o racismo institucionalizado
- problema que decerto ainda existe no mundo ocidental.

Os intelectuais de ascendéncia africana tém um papel importante
no soerguimento de suas comunidades. Suas pesquisas devem ter uti-
lidade no sentido pratico. A énfase no processo de fragmentar a expe-
riéncia negra até diminuir e depreciar as ligacdes e os aspectos comuns
em funcdo de uma “nova” maneira de teorizar o Atlantico Negro é ape-
nas autodiscursiva. Sem diivida os teéricos pés-modernos, na linha da
abordagem de Paul Gilroy, continuaréo a ser louvados nos corredores
da academia dominada pelo Ocidente.

Na verdade, o idealismo inerente a tese defendida por Gilroy em
Contra o racismo (2000) jamais derrubaré as muralhas do privilégio
branco. Para os que realmente querem saber o que desejam as pessoas
de ascendéncia africana e como elas pensam sobre sua condic¢éo cole-
tiva, basta dar uma olhada nas margens da corrente principal da aca-
demia. Intelectuais como Gilroy, Gates e Appiah, saudados nos circulos
da elite académica, tendem a sustentar inadvertidamente o status quo
num sentido coletivo enquanto se beneficiam no plano pessoal por sua
defesa dos cinones e da epistemologia europeus, amplamente abstra-
tos. O principal papel desses intelectuais de “elite” é projetar um uté-
pico mundo “sem raca’] posicdo francamente ingénua na conjuntura
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mundial. Os intelectuais de ascendéncia africana lucrariam ao levar em
consideracdo o mundo social tal como ele se mostra para quem est4 no
chido, e ndo como ele é visto do alto da torre de marfim. E isso que faz a
maioria dos intelectuais afrocentrados, ao mesmo tempo que leva em
consideracao os fatores histdricos da civilizacdo africana.

Este rapido esboco de temas relacionados ao conceito de conextes
da didspora africana realca a necessidade de novas pesquisas que de-
senvolverdo os temas e as perspectivas em tela e que, sem duvida, se-
rdo um exercicio mais do que util. Gra-Bretanha e Estados Unidos sédo
apenas a ponta do iceberg no que se refere as conexées da didspora
africana. H4 tantas avenidas a explorar em termos de pesquisas inter-
relacionadas que o quadro se revela enriquecedor para o neéfito e para
o intelectual experiente. O que sustentamos aqui com confianca é que
o futuro da produgéo intelectual afrocentrada estd nas novas pesquisas
voltadas a aspectos comuns das experiéncias da didspora africana, e
nao em procurar aqueles que continuam fragmentados, isolados e fra-
turados. Em suma: todos os caminhos nos levam de volta a Africa.”

NOTAS

1|J4 critiquei a perspectiva pds-moderna de Paul Gilroy; ver Christian, 2001.

2| Para uma discussio do desenvolvimento do nacionalismo e do racismo brancos,
ver Clarke (1991, p. 245-72).

3| Para uma perspectiva afrocentrada sobre esses temas e lutas intelectuais, princi-
palmente no contexto norte-americano, ver Carruthers (1999).

4| Uma boa critica da no¢do do “fascismo negro” de Gilroy est4d em Carole Boyce,Da—
vies, “Against race: or the politics of self-ethnography” [Contra a raga: ou a politica
da autoetnografia], publicada em Jenda: A Journal of Culture and African Women
Studies e disponivel em <http://www.jendajournal.com/vol2.1/cbdavies.html>
(acesso em out. 2008).

5| Para uma discussao do desenvolvimento do nacionalismo e do racismo brancos,
ver Clarke (1991, p. 245-72).

6| Para um estudo de povos de origem mista africana e europeia de um ponto de
vista afrocentrado, ver Christian (2000).

7|J4 usei essa frase antes, mas creio que ela seja universal para os estudos afro-cen-
trados. Ver Mark Christian (2000, p. 123).
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Charles S. Finch IIT

O QUE é exatamente a afrocentricidade? A maneira mais simples de
defini-la é como uma escola de pensamento que coloca a Africa no cen-
tro de todos os estudos que se relacionam com esse continente e com os
povos de descendéncia africana. Parece uma premissa simples e direta,
mas hd muitos matizes de opinido no continuum da afrocentricidade.
Como “escola’; certamente ela é uma reacdo s quinze décadas de pro-
paganda eurocentrista que se iniciaram apds os hierdglifos egipcios
serem decifrados por Champollion em 1822. As razdes da emergéncia
dessa propaganda da euro-supremacia sdo diversas, mas a descoberta
dos artefatos da civilizacdo incrivelmente antiga e avancada do Egito,
que antecedeu as culturas grega, romana e hebraica, trouxe a neces-
sidade de colocar neles uma roupagem mercadoldgica. Quase desde
o inicio, os arquedlogos do Egito compreenderam as ramificacoes da
imagem emergente do pais para a primazia da tradi¢ao biblica judaico-
-cristd, a da cultura cldssica greco-romana. Durante o século que se
seguiu ao deciframento dos hierdglifos por Champollion, duas tendén-
cias distintas se evidenciaram entre os egiptélogos: 1) uma determina-
céao de “desafricanizar” os egipcios antigos; 2) uma determinacao igual-
mente forte de aproximar a data do inicio da antiga civilizagao egipcia
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para que se pudesse dizer que ela surgiu apds a de Sumer, a civilizacdo
original da Mesopotadmia no vale dos rios Tigre e Eufrates. A ideia de
que uma civilizagéo africana fosse a verdadeira fonte da civilizacdo oci-
dental era simplesmente inadmissivel. Esse esforco intelectual macico
terminou com uma sentenca para a Africa: o continente nunca teria
criado uma civilizacao indigena prépria. Desde o alvorecer da histéria,
toda civilizagao existente na Africa teria derivado de outras matrizes e
sido levada para 14 por estrangeiros. A intelligentsia da Europa acredi-
tava, como Georg Hegel, que a Africa jazia fora das fronteiras da verda-
deira histéria.

Como notamos acima, a afrocentricidade, assim como o pan-afri-
canismo, o anticolonialismo e o Poder Negro, é uma escola de pensa-
mento nascida da resisténcia. Que tenha nascido nos Estados Unidos é
léglico quando consigieramos a histéria do pan-africanismo, articulado
de inicio por intelectuais e ativistas da didspora africana. Os primeiros
expoentes do pan-africanismo - Martin R. Delany, Edward Wilmot Bly-
den, W. E. B. Du Bois, Marcus Garvey e George Padmore - eram naturais
dos Estados Unidos ou do Caribe. Os pan-africanistas africanos Kwame
Nkrumah, de Gana, e Nnamdi Azikiwe, da Nigéria, estudaram nos Esta-
dos Unidos (Lincoln University) e 14 conheceram as ideias e os escritos
de Garvey, Du Bois e Padmore. Até mesmo no mundo negro francéfono,
a Négritude - espécie de protopan-africanismo ligado a Léopold Sédar
Senghor, mais tarde presidente do pais independente do Senegal - foi
em grande parte (embora nao exclusivamente) criacdo do poeta Aimé
Césaire, da ilha caribenha da Martinica, e de Léon Damas, da Guiana
francesa. Até hoje, a Africa é um continente onde as lealdades étnicas
com frequencia tém mais peso que os compromissos nacionais e con-
tinentais. Na didspora, as ligacoes étnicas foram apagadas por: 1) uma
politica deliberada e sistemética de destiliacdo; 2) séculos de amalga-
magcdo interétnica entre africanos escravizados que sofriam um cati-
veiro comum,

E fato que, fiel as suas origens remotas, a afrocentricidade continua
sendo um refligio para o autodidata, isto é, o pesquisador que adquire
seu conhecimento inteiramente por meio do estudo independente
- sendo o presente autor um exemplo. Essa situacdo tem sido benéfica
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e prejudicial ao mesmo tempo. Ao autodidata pode faltar o método
rigoroso que é a marca da investigacdo académica legitima. Ele tam-
bém nao tem acesso as fontes primdrias sobre as quais se constréi um
campo académico. Mas costuma superar de longe o estudioso aca-
démico em um atributo: a disposi¢do de nao se prender aos padroes,
considerando linhas, evidéncia e fontes de informacéao rotineiramente
desdenhadas pelo académico. Charles Darwin foi um autodidata, as-
sim como Flinders Petrie, o fundador da egiptologia moderna. Gerald
Massey, J. A. Rogers e John G. Jackson sao exemplos de autodidatas
relevantes para a afrocentricidade moderna. Com efeito, o autodidata
é frequentemente um “refugiado” de outras dreas cientificas aparente-
mente ndo relacionadas ao tema. Sir Norman Lockyer era um dos mais
destacados astronomos da Gra-Bretanha quando escreveu A alvorada
da astronomia (1894), obra definitiva sobre o alinhamento astronémico
dos templos egipcios.

Os escritores afrocentrados sdo comumente denunciados como
meros criadores de mitos que atribuiriam aos povos negros um pas-
sado glorioso que nunca existiu. Na verdade, hd sim uma tendéncia de
“glorificar” esse passado - ndo hd um escritor ou orador afrocentrado
que nio tenha sucumbido a ela (incluindo o presente autor). E im-
possivel evitar, ja que o afrocentrista se sente incumbido da tarefa de
consertar o registro histérico, distorcido por escritores eurocéntricos
que relegaram os negros a lixeira da histéria humana. Com efeito, ja se
disse até que os negros se beneficiaram de ser escravos dos europeus,
pois esse processo lhes trouxe a civilizacao. Tal afirmacao ainda hoje é
divulgada, até mesmo por alguns negros! Entao, os escritores afrocen-
trados sentem-se obrigados a reerguer o estudo das civilizagdes negras
perdidas e esquecidas - e sobretudo a resgatar o Egito antigo dos an-
tiquarios eurocéntricos. Os afrocentristas costumam realcar as reali-
zagdes da civilizacao egipcia, quase excluindo qualquer outro aspecto
da histéria africana. Novamente, essa tendéncia € natural, necesséria
e apropriada, porém ndo suficiente. O “lado sombrio” da histéria afri-
cana também demanda a investigacao e a exploracao dos pensadores
e intelectuais afrocentrados.:Até o momento, a tarefa tem sido dolo-
rosa demais para se contemplar, pois a cumplicidade africana no co-
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mércio escravista, por exemplo, é usada, erroneamente por europeus
para legitimar sua prépria participacdo ou de seus ancestrais nesse
tréfico criminoso.

Louise Diop-Maes, vitva do saudoso Cheikh Anta Diop, escreveu
um estudo pioneiro intitulado O fundamento histérico da demografia
negro-africana (1996) sobre a demografia da Africa a partir de 1500. Ela
verificou que, na época das viagens de Colombo (1492), a populacio do
continente era de cerca de 700 milhées de pessoas; até 1900, esse total
havia encolhido para 95 milhées. ;Isso significa que, num perfodo de
400 anos, a Africa perdeu mais de 85% de sua populacao para a guerra,
a escraviddo, a conquista e a exploragio econémica, o que representa
um holocausto humano de proporcées inimagindveis. O comércio eu-
ropeu de escravos no litoral atlantico e o comércio escravista arabe no
litoral do Oceano Indico foram responsaveis por enorme parte dessa
despopulagao. Ndo menos que cem milhées se perderam apenas para
0 comércio atlantico; e um nimero comparavel de africanos foi sacri-
ficado ao comércio 4rabe de escravos na costa oriental da Africa, ja
que ele durou mais tempo. Apés a proibicao do tréfico de escravos no
século XIX, a exploracdo imperialista impiedosa da Africa manteve a
tendéncia da despopulacido. Sob o reinado de Leopoldo da Bélgica, o
Congo passou a ser uma fazenda particular do rei, e seus agentes fize-
ram trabalhar até morrer mais de dez milhées de africanos, extraindo
riqueza para o seu patrio.

Entretanto, existe uma verdade dura e sem trégua sobre o comér-
cio de escravos nas duas costas: ele nio poderia ter acontecido sem a
participag@o ativa e voluntéria das nacdes africanas que 0s comercia-
vam. Na costa atlantica, os escravagistas espanhois, portugueses, in-
gleses, holandeses e franceses manipularam vérias nagées africanas,
fazendo-as invadir e combater uma 4 outra na perseguicdo de escra-
vos e armando seletivamente diversos reinados africanos. Mas o co-
mércio de escravos j4 ocorria na Africa séculos antes da chegada dos
europeus, e nao foi dificil - com poucas excecées - manobrar os reis
africanos, levando-os a guerra contra inimigos tradicionais e outros
povos vizinhos para abastecer a insacidvel demanda europeia de es-
cravos. Se os reis africanos tivessem mostrado solidariedade entre si
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contra o comércio, teria sido impossivel manté-lo. Durante trezentos

anos, a Africa foi conhecida como “cemitério do homem branco’, e o

transporte de enormes quantidades de escravos, trazidos de distancias

cada vez mais remotas do interior do continente, s6 poderia ser reali-

zado pelos parceiros comerciais africanos dos europeus. A sentenga é

clara: os reis africanos foram pecas centrais e voluntarias no comér-

cio de escravos. No século XIX, alguns desses reis tentaram manter o
comércio ativo, até mesmo quando desaparecia o apetite da Europa
por escravos: Os historiadores negros conhecem esses fatos, mas evi-
tam examina-los ou discuti-los porque isso parece deslocar o 6nus da
culpa para os préprios negros, a0 menos parcialmente absolvendo os
europeus. Decerto, muitos brancos, estudiosos e leigos, assim se posi-
cionam, afirmando que brancos e negros teriam igual culpa no crime
da escravatura. Na campanha pelas reparagdes, pensa-se que qual-
quer discussdo da participacdo africana no comércio escravista dard
aos brancos a justificativa que precisam para deixar de considerar a
questao. Mas é claro que tais tentativas de transferir a culpa néao ab-
solvem os brancos nem invalidam a demanda legitima da reparacao.
A culpabilidade europeia pela escraviddo em massa dos africanos e
pelas consequentes destruicdo da civilizacdo africana e opressdo ra-
cista dos afrodescendentes, que continuou bem depois do fim da es-
cravatura, ndo é mitigada nem um pouco pela cumplicidade africana.
Com respeito as reparagdes, quando os brancos apontam com o dedo
os reinos africanos que colaboraram com a escravizacdo dos africanos,
nio dizem que os africanos ja “pagaram a divida” com juros redobra-
dos e multiplicados. Por meio desse pagamento, os europeus lucraram
de forma imensurdvel com a moeda do trabalho africano gratuito, do
trabalho afrodescendente subremunerado, do exército de desempre-
gados discriminados a achatar os saldrios no mercado de trabalho,
para nao falar da terra explorada, da riqueza roubada e do desenvol-
vimento interrompido do continenfe;Além disso, até hoje é mantida a
extragdo impiedosa de lucro da terra e da riqueza africanas. De acordo
com a tradicdo oral de nosso folclore, Thomas Jefferson, o pai da pé-
tria norte-americana, teria dito: “Quando considero que Deus é justo,
tremo pelo destino de meu pais”.
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Obs‘ervando os ultimos quinhentos anos, certamente se pode dizer
que a Africa e os povos africanos j& pagaram o terrivel preco da avareza
e duplicidade de suas elites, bem como do absoluto desinteresse dessas
elites no seu bem comum e no bem de seus povos. Com efeito, ainda
estao pagando esse preco. Os povos africanos foram traidos por seus
governantes, obcecados por acumular poder, dominio e riqueza sem
qualquer outra consideracao. Nada - absolutamente nada - se ganha ao
negar essa verdade amarga. Os povos africanos nio podem continuar
postergando por muito mais tempo essa profunda, até impiedosa, au-
toavaliagdo. Em alguns meios, na Africa e na didspora, ela ja comecou.
Em algumas ocasides, o presente autor tem se encontrado envolvido
em discussdes sobre essa questio contenciosa, e sempre lhe perguntam
sobre a cumplicidade africana no comeércio: “Focalizar esse fato nio é
querer culpar a vitima?” Costumo replicar com outra indagacdo: “Se um
homem jogar roleta-russa consigo mesmo e perder, quem é o culpado?”

.Entretanto, a iniciativa e o poder econémico na relagdo dessas elites
africanas com os mercadores de escravos sempre esteve nas mios des-
tes dltimos. E um equivoco colocar a cumplicidade das elites africanas
no centro da questao, quando foram as sociedades racistas externas que
suscitaram, alimentaram e definiram as condicoes de funcionamento
dqs sistemas escravocratas e seu respectivo comércio. Os parceiros lo-
cals agiram a margem desses sistemas e das estruturas econdémicas
mundiais que determinaram a dinamica do instituto da escravidio ra-
cial dos africanos.!

Dito tudo isso, ainda ¢ pertinente examinar de forma resumida o
contra-ataque que se montou contra a afrocentricidade. Nos idos de
1960 e 1961, certos académicos franceses lancaram um assalto coorde-
nado as obras de Cheikh Anta Diop, particularmente a Nacoes negras e
cultura (1955). Esses académicos eram alguns dos mais influentes afri-
canistas franceses entio vivos e estavam, cada um e todos eles, polida-
mente enraivecidos diante da sugestao de Diop - que, enfim, era um
professeur com formacao semelhante 3 deles — de que o Egito era uma
civilizagao negra. Diop respondeu com tudo que tinha e, em 1974, com
a assisténcia competente de Théophile Obenga, derrotou a oposi¢do no
debate aberto do simpdsio do Cairo.
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Essa sequéncia de eventos em torno da obra de Diop foi uma prévia
do que aconteceria mais tarde nos Estados Unidos, com o surgimento
da afrocentricidade como paradigma académico e postura epistemo-
légica articulada de forma explicita na proposta de Molefi K. Asante e
seus seguidores. Na década de 1980, nenhum académico norte-ame-
ricano prestava atengao aos livros, aos artigos ou as conferéncias dos
autores afrocentrados, que haviam comecado sistematicamente a
“resgatar” o Egito antigo para a Africa negra. Entretanto, no inicio dos
1990, abandonou-se a tatica de ignorar os académicos afrocentrados.
Em instituicdes de prestigio como a Wellesley College, como revelou
uma de suas professoras, Mary Lefkowitz, a torre de marfim fora atin-
gida. Alunos negros que haviam lido os livros de Cheikh Anta Diop e a
impactante série de antologias de Ivan Van Sertima desafiaram a pro-
fessora na sala de aula acerca da divida grega com a Africa, isto é, com
o Egito e a Eti6pia. Foi um despertar espantoso para a doutora Lefko-
witz. Ela percebeu, pela primeira vez, que o tigre afrocéntrico estava
no portéo e algo tinha de ser feito. O resultado foi o livro Nao [saimos]
de dentro da Africa (1996), uma ladainha antiafrocéntrica que gozou de
breve notoriedade.

Em outros lugares, durante a década de 1980, proliferaram numero-
sas obras afrocentradas. O publico se tornava cada vez mais consciente
da mensagem e da abrangéncia dessas obras por causa da influéncia se-
minal do programa de televisao ptblica Para o Povo, de Listervelt Midd-
leton. Em sistermnas escolares de todo o pais, um coro crescente difundia
a demanda de um currfculo mais inclusivo, que refletisse de forma acu-
rada e auténtica as contribuigdes das culturas néo europeias a histéria
mundial e ao desenvolvimento humano. Mais significativo: tais deman-
das insistiam que tais curriculos refletissem a influéncia formadora ine-
gavel da Africa sobre a civilizagdo europeia, em particular sobre a Gré-
cia. Realizaram-se vdrias conferéncias nacionais acerca de curriculos
multiculturais. Enfim alertas ao perigo, no inicio da década de 1990 os
eurocentristas iniciaram o contra-ataque.

Desde o comego, as pessoas mais influentes nesse contra-ataque
adotaram uma estratégia de emboscada. Apareceram em revistas cien-
tificas, revistas populares e jornais, em todo o pais, artigos surrando os
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“novos bérbaros’, ridicularizando seu trabalho académico, colocando
em divida suas credenciais e chegando ao ponto de sugerir, como o
fez Lefkowitz, que os professores imbuidos da abordagem afrocen-
trada deveriam perder o emprego. Com raras excecoes, 0s contra-ata-
cantes evitavam confrontar os afrocentristas em debate aberto, mas
nao deixaram de usar a sutileza: alistaram certos académicos negros
“responséveis” para juntar-se a eles no ataque contra os barbaros da
afrocentricidade, como se assim pudessem assegurar a todos que tal
controvérsia ndo era uma questdo racial. Entre os mais preeminentes
académicos negros que participaram dessa contraofensiva antiafro-
céntrica estavam os professores Frank Snowden e Henry Louis Gates,
além de Gerald Early e Manning Marable. Mas, com excecao de Mary
Lefkowitz, os académicos eurocéntricos, negros e brancos, recusavam-
-Se a engajar os intelectuais afrocentrados em qualquer tipo de debate
formal. Contentavam-se em atirar nos “barbaros” de longe, no conforto
€ na seguranca da torre de marfim, sem se arriscar a receber o fogo ini-
migo de perto e pessoalmente.

Para entender a hostilidade do professorado euro-americano, basta
observar os pontos principais do pensamento afrocentrado:

1. A humanidade comegou na Africa e todos os subgrupos ou varie-
dades humanas contemporaneos, isto &, “racas’, sdo ramificagoes
da drvore genealégica humana enraizada na Africa. Poderiamos
dizer que todos os seres humanos sio africanos debaixo da pele.

2. Dada a premissa acima, os caucasianos siao os descendentes de
africanos que migraram para a Europa hé cerca de cinquenta mil
anos e, com a renovagao da Idade do Gelo h4 quarenta mil anos,
sofreram alteracoes fenotipicas que os fizeram perder o pigmento
e embranquecer.

3. A cultura humana, como a prépria humanidade, comeca na
Afrif:a e atinge seu mais alto estagio, isto é, a civilizacdo, primeiro
na Africa.

4. A civilizacdo moderna se origina no nordeste da Africa, nas terras
chamadas de Ta-Seti e Kemit, mais tarde denominadas Nubia e
Egito, entre aproximadamente seis mil e treze mil anos atrés.
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5. O judaismo e o cristianismo sao, ambos, correntes de religiosi-
dade humana que emanam do vale do rio Nilo nos sentidos con-
ceitual, simbdlico, de doutrina e de organizacao.

6. A civilizagdo greco-romana foi um entre muitos subprodutos da
civilizacdo do vale do rio Nilo, isto é, do Egito e da Etiépia.

7. A ciéncia e a tecnologia ocidentais, assim como a religido, origi-
naram-se na Africa.

8. Houve uma série de viagens pré-colombianas da Africa até as
Américas que se iniciaram aproximadamente em 1200 a.C. e con-
tinuaram até ao menos 1400 d.C.

. Se essas oito premissas sdo fundamentalmente verdadeiras, a histo-
- ria do Ocidente nos ultimos quinhentos anos se fundamentou numa

i monstruosa fraude que vém se perpetrando. Encarar esses fatos causa-
. ria um vazamento na ideologia de dominacdo que sempre fundamen-

tou a visdo de mundo ocidental. Nunca é suficiente apenas conquistar e

l subjugar os outros povos, também é preciso impor a eles a supremacia

‘europeia em todas as facetas da vida humana por meio das forcas insti-

, tucional, psicolégica e emocional. Enquanto durar a hegemonia global

E do Ocidente, nenhuma massa critica de académicos brancos se sentira

\zimpelida a examinar os principios da afrocentricidade com um olhar
destituido de preconceito.

Desde mais ou menos 1990, outra tendéncia distinta tem se reve-
lado nos circulos da afrocentricidade: abragar a religido tradicional
africana. Aldgica dessa tendéncia é nitida. Se acreditamos que a Renas-
cenga Africana - o reavivar abrangente e massivo do mundo africano
no sentido mais amplo - depende de resgatar os valores, a histdria e
a tradicédo africanos, entdo a “dltima fronteira” desse processo ¢ a reli-
gido tradicional africana, especialmente a da Africa ocidental. O termo
“ultima fronteira” é porque, até relativamente pouco tempo atrés, ha-
via uma reticéncia, e mesmo uma antipatia, a religido em si no meio de
muitos daqueles que se denominam “afrocentristas”. Além disso, havia
uma crenca persistente de que apenas as maiores religioes organizadas
do mundo poderiam ser consideradas legitimamente “religides”. Levou
bastante tempo para que uma massa critica de negros pudesse aceitar a
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ideia de que os sistemas de é do voudou (Daomé), dos orixds (ioruba)
ou de nommo (Dogon) fossem de fato religides como o cristianismo, o
isla ou o judaismo.

E dificil atribuir essa reorientacéo palpavel na direcao da religiao tra-
dicional africana a uma tinica causa ou evento. Provavelmente, ela re-
presentava o proximo “terreno ainda nio descoberto” para a mudancga
do paradigma afrocentrado; quero dizer, a evolucdo interna da perspec-
tiva afrocentrada tornou inevitavel a muitos afrocentristas voltar a aten-
¢ao a religido tradicional africana. Se adotarmos uma visdo de mundo
afrocentrada e nos mantermos fiéis a ela, o caminho nos levara natu-
ralmente aos sistemas de fé da Africa ocidental, de onde vieram os an-
cestrais afro-americanos. Com efeito, ha algo profundamente atraente,
quase irresistivel, na espiritualidade da Africa ocidental para um nu-
mero crescente de afro-norte-americanos.

Um fenémeno que brota desse interesse florescente na religido
tradicional africana a partir dos anos 1990 é o ntimero de visitas afro-
-americanas guiadas e em grupo a lugares como Senegal, Gana, Benin
e Nigéria focalizando a espiritualidade tradicional. O fluxo de “crentes”
da didspora para a Africa ocidental ainda nao constitui uma onda gi-
gante, mas ¢ um fenémeno notavel. Além disso, as conferéncias e 0s
simpdésios afrocentrados agora com frequéncia oferecem oficinas so-
bre os sistemas de cura, as ideias espirituais e os simbolos religiosos da
Africa ocidental. Uma ceriménia de Lebu (Senegal), intitulada Coumba
Lamba USA, realizou-se na Ilha de Santa Helena, Estado da Carolina do
Sul, em agosto de 1996. Setecentas pessoas participaram ao longo de
oito dias, inclusive um ntimero consideravel de conferencistas e auto-
res afrocentrados.

Grande parte da comunidade negra de fé cristd repudia esse abra-
car da espiritualidade africana, continuando a demoniza-lo como fize-
ram os missjonarios, rotulando-o de fetichismo, paganismo e culto ao
demonio. Mas um nimero surpreendente de cristidos afro-norte-ame-
ricanos vé ecos da religido tradicional africana no interior de suas pra-
ticas e seus sentimentos religiosos, o que contribui para uma atitude de
mais respeito a espiritualidade da Africa “atlanteana” (Africa ocidental
e Congo). E como se alguns dos assuntos basicos e das questdes que
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o cristianismo nao pode resolver fossem mais passiveis de resolucdo
no contexto da espiritualidade africana. Ultimamente, a mensagem
nao é tao diferente daquela do cristianismo: para ser curado, é preciso
mudar a forma pela qual vivemos e cultivar a humildade. Os sistemas
espirituais africanos dédo, aquele que procura, os meios e o arrazoado
para fazer exatamente isso. ‘

O paradigma afrocentrado ndo é, nem pode ser, uma ortodoxia.
O préprio Diop advertiu contra trocar as velhas ortodoxias por novas.
Como modelo, o pensamento afrocentrado nos ajuda a direcionar a
atencdo, permitindo-nos ver o que antes estava escondido pela onda
eurocéntrica. Mas, em si e por si mesma, a afrocentricidade nao é eterna
ou permanente e deve ser empregada da mesma maneira que qualquer
metodologia, isto é, de forma impecavel, com talento, habilidade, ob-.
jetivo e controle. Nao podemos investir no paradigma por si e para si
- devemos trabalhar para o dia em que, como acontece com todos os
paradigmas, um modelo mais rico e mais dinamico possa surgir dele e

tomar seu lugar.

NOTA

1|Para uma discussdo séria e aprofundada dessa probleméEica, gu_e envolve. a
questdo da propriedade privada da terra - instituicdo que ndo efmstla nas scfm_e—
dades africanas tradicionais -, bem como a inédita natureza racial da escravidao
negra, ver Carlos Moore, Racismo e sociedade (2007, esp. p. 204-17). [Nota da or-

ganizadora.]
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A ABORDAGEM AFROCENTRADA NO BRASIL



O OLHAR AFROCENTRADO:
INTRODUCAO A UMA ABORDAGEM POLEMICA

Elisa Larkin Nascimento

No BRraSIL contemporéaneo, a polémica sobre as politicas de inclusiao
no ensino superior vem suscitando discussdes sobre novas perspectivas
e abordagens na producdo do conhecimento. A proliferacdo dos Nu-
cleos de Estudos Afro-Brasileiros (NEABs) em universidades publicas e
privadas, a realizag¢do de cinco Congressos Brasileiros de Pesquisadores
Negros e a formacao da Associacdo Brasileira de Pesquisadores Negros
(ABPN) comp6em um quadro em que o pensamento critico se volta para
novos contornos da questao racial. As atencdes se dirigem a possibilidade
de articular caminhos especificos de investigacdo e andlise da realidade
social e da subjetividade afrodescendentes. Nesse contexto, a referéncia
ao pensamento afrocentrado passou a constituir uma alternativa. No pre-
sente ensaio, procuro situar esse pensamento num contexto mais amplo
com referéncia a evolugao da critica a racionalidade moderna, apontar a
sua continuidade com outras expressdes de postura antirracista e antico-
lonialista e identificar alguns de seus antecedentes no Brasil.

Longe de sustentar-se em conceitos bioldgicos de raga, a afrocentrici-
dade parte da afirmacéo de que a compreensdo dos fenémenos se arti-
cula e ganha contornos especiais de acordo com a identidade do sujeito,
o seu centro. Se para Laura Padilha (1995, p. 15) “pensar a questdo do ne-
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gro implica mudanca de direcdo do olhar’, a abordagem afrocentrada fo-
caliza o imperativo de definir a localizacdo do sujeito, isto é, de explicitar
0 lugar de onde o olhar parte. Esse principio da abordagem afrocentrada,
subjacente também no pensamento feminista, j4 fora assinalado no Brasil
na década de 1950, no contexto da producio intelectual do Teatro Expe-
rimental do Negro. Emerge como alicerce de uma tendéncia mundial no
século XX de estabelecer a identidade como questio social e fator politico
(Castells, 1999, 2000). Essa tendéncia esta ligada aos movimentos sociais
anticolonialista, feminista e ambientalista, e os ativistas e pensadores des-
ses movimentos sdo seus protagonistas. Assim, uma corrente principal da
critica a modernidade que d4 ensejo a articulacao do pensamento pos-
-modernista nasce da produgao intelectual desses movimentos: mulhe-
res, povos indigenas, africanos do continente e da didspora e defensores
do meijo ambiente contribuem para a evolugao do pensamento pos-mo-
derno, muitas vezes sem ter essa contribuicao registrada ou reconhecida.

ABORDAGENS UNIVERSALISTAS E
CRITICAS MULTICULTURALISTAS

A moderna ciéncia ocidental propde a busca de regras e normas uni-
versais, aplicaveis as vdrias dimensdes da realidade compartimentadas
em disciplinas especificas. O liberalismo e o marxismo, assim como as
disciplinas académicas, caracterizam-se por esse viés universalista. A
separacdo do conhecimento em disciplinas especializadas, definindo
espagos fechados de investigacdo cientifica, resulta na segmentacao
da experiéncia humana que variadas formas de critica 4 racionalidade
moderna tém questionado (Capra, 1984, 1989; Machado, 1992; Gergen,
1993; Critelli, 1996).

O multiculturalismo surge nas décadas de 1970 e 1980 como critica a
postura exclusivista do universalismo ocidental e também 2 segmenta-
¢do da vida humana em disciplinas separadas de forma rigida. Essa ten-
déncia do pensamento da modernidade tardia emerge da consolidagdo
de vérias correntes que criticam a racionalidade moderna e alimenta-
-se da producdo intelectual de movimentos sociais como o feminismo,
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0 anticolonialismo e o ambientalismo. A critica feminista ao patriarca-
lismo, bem como a dos ex-colonizados ao eurocentrismo, revelou que as
regras tidas como universais nao conseguem dar conta da pluralidade
das experiéncias humanas. As diversas correntes de pensamento desses
movimentos sociais coincidem ao apontar a necessidade de abordagens

. interdisciplinares para tratar as questoes sociais como relagdes de gé-
- nero, dominagio colonial e preservacido do meio ambiente (Benhabib e

Cornell, 1987; Asante, 1998; Karenga, 1982).

Um dos principais nomes da filosofia contemporénea, a sociéloga
Agnes Heller expressa essas tendéncias num ensaio sobre a herme-
néutica nas ciéncias sociais. Heller (1989) fala da “prisdo da contem-
poraneidade” em que se encontra 0 homem moderno ocidental apés
o iluminismo. Assinala que as ciéncias sociais deparam com o dilema
de procurar o “verdadeiro conhecimento de um mundo’, ao passo que
verificam a limitacdo desse conhecimento pelo fato de elas, as ciéncias
sociais, e seus protagonistas estarem situados dentro de seu tempo e de
seu espaco especificos. Para superar esse paradoxo, seria preciso encon-
trar um “ponto de Arquimedes” fora desse tempo e desse espaco.

Suponhamos que sejamos capazes de conversar com atores de épo-
cas passadas ou com membros de culturas alheias; suponhamos
ainda que possamos ler a mente desses povos {(ou seus textos) e vir
a saber o que realmente significavam (ou significam). Finalmente,
vamos supor que, devido a tudo isso, podemos voltar o olhar a nés
mesmos, com esses olhos alheios, baseado no contexto cultural desse
“outro” Se pudermos fazer esses “outros” levantarem suas questoes,
avaliarem e julgarem nossa histéria e nossas instituicées com base
em sua perspectiva, em outras palavras, de sua consciéncia histdrica,
teremos estabelecido um ponto de Arquimedes fora de nossa prépria
cultura. (Heller, 1989, p. 292)

Expressando nitidamente a posicdo, o lugar, do desenvolvimento do
pensamento ocidental universalista, a fildsofa parece ignorar o fato de
existir uma literatura bem extensa de autores nao ocidentais avaliando
e julgando, de acordo com sua perspectiva e sua consciéncia, a histé-
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ria e as institui¢oes ocidentais’. Essa critica a cultura ocidental ¢ produ-
zida pelos ex-stditos de um ex-sistema colonial que, frequentemente,
demonstra sua cegueira diante do por-do-sol que ora envolve o antigo
império. Ao postular a necessidade de provocar a producio de tais ex-
pressdes, como se jd néo existissem, Heller exemplifica o processo pelo
qual o cénone reconhecido da academia ocidental (inclusive a radi-
cal, corrente a que Heller pertence) torna invisivel essa literatura. Os
intelectuais ocidentais do pensamento pés-moderno tendem a deixar
de tomar conhecimento dela ou, no maximo, a atribuir-lhe reduzida im-
portancia. Entretanto, sustento que o contetido dessa literatura constitui
um dos mais importantes alicerces da prépria critica 8 modernidade.

Ressalvando-se algumas exceg¢des, pode-se afirmar que, em termos
gerais, essa literatura simplesmente nao é lida pelos pensadores ociden-
tais das correntes principais (mainstream) ou da ordem estabelecida da
academia. Assim, € comum ver referéncias a autorreflexdo que a cultura
ocidental faz, como se fosse uma iniciativa do préprio Ocidente a emer-
géncia e o conhecimento de autores nio ocidentais.

O debate suscitado pelo multiculturalismo envolve a questdo da in-
clusdo no canone académico de obras capazes de refletir sobre o fato de
a critica a racionalidade moderna ter sido formulada em grande parte
em funcao da intervencao dos olhares “de fora” que vém articulando
seus pontos de vista sobre as posturas e teorias ocidentais. Esses olhares
“de fora” influenciam profundamente a evolucao da critica ao propor ar-
ticulagoes proprias as suas experiéncias especificas. O legado intelectual
de Cheikh Anta Diop e o pensamento afrocentrado constituem exemplos
importantes desse fendmeno, mas ainda pouco referenciados.

O Brasil nos deu um arauto desse processo quando nasceu, em 1944,
o Teatro Experimental do Negro (TEN). Entre seus quadros estava o soci-
6logo Guerreiro Ramos, que propds uma reviséo da sociologia nacional.
Para ele, o pensamento socioldgico do pais era “consular” ou “enlatado”
a medida que se pautava por temas, prioridades, métodos e paradigmas
exdgenos a sua prépria realidade. Ao conclamar a uma nova atitude
cientifica a servigo da realidade nacional, Guerreiro Ramos (1995[1957],
1998[1958]) articula um olhar especifico sobre alguns padrées da cién-
cia social ocidental. Analisa conceitos e procedimentos metodolégicos
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da sociologia norte-americana e europeia elaborados nos respectivos
contextos sociais e aplicados a outros como se fossem dotados de vali-
dade universal. Sua obra A redugdo socioldgica (1998 [1958]) se desenha
como tentativa de oferecer um método de avaliacdo da propriedade,
para o contexto brasileiro, de pardmetros tidos como universais nas ci-
éncias sociais europeias e norte-americanas.

Guerreiro Ramos (1957, p. 210) afirma que a fundamentacio de suas
posicoes tedricas encontra-se na sua praxis social no Teatro Experimen-
tal do Negro e antecipa a ideia que fundamentaria, décadas depois, uma
psicologia negra nos Estados Unidos (Cross, 1987; Helms, 1993} e uma
abordagem afro-brasileira na psicologia do nosso pafs (Souza, 1983;
Amma e Quilombhoje, 1999). Trata-se da necessidade de uma postura
em que se diga

Sou negro, identifico como meu o corpo em que o meu eu esta in-
serido, atribuo a sua cor a suscetibilidade de ser valorizada estetica-
mente e considero a minha condicdo étnica como um dos suportes
do meu orgulho pessoal - eis af toda uma propedéutica socioldgica,
todo um ponto de partida para a elaboracao de uma hermenéutica
da situacao do negro no Brasil. (Guerreiro Ramos, 1957, p. 156)

Poder-se-ia dizer que essa posicdo, talhada na atuacéo teatral e politica
do Teatro Experimental do Negro, representa o antncio, no Brasil, da
ascensao da identidade como questdo social, conforme observado por
Castells (1999, 2000). Esse fendmeno faz parte de um continuum de ten-
déncias histdricas que forma um contexto mundial, condiciona outros
paises e culturas, torna-se mais nitido e visivel na década de 1970 e de-
semboca, nas décadas de 1980 e 1990, na reivindicagdo de uma politica
de reconhecimento das identidades como proposta politica democra-
tica, ou seja, no multiculturalismo.

A proposta bédsica do multiculturalismo corresponde, em muitos
aspectos, as andlises de autores afro-brasileiros e as demandas do mo-
vimento social sobre a questao racial no pais. O legado do Teatro Ex-
perimental do Negro é retomado, na década de 1970, no processo de
proliferacdo das entidades formadoras do movimento negro. As duas
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vertentes de analise social entdo predominantes no Brasil, 0 marxismo
e a democracia racial, ambas de postura universalista, recusavam-se a
reconhecer a existéncia e a especificidade do racismo, bem como a legi-
timidade das reivindicagées coletivas dos afrodescendentes.

~Hoje, essa recusa continua enraizada na reacdo de setores da socie-
dade brasileira as politicas de inclusdo. De forma irrefletida, sem se de-
brugar sobre os textos, certos autores situam a defesa da acdo afirmativa
e a abordagem afrocentrada como exemplos da defesa ideolégica de um
racismo de cunho biolégico supostamente recriado pelos movimentos
negros. Os autores desse tipo de critica procuram denunciar supostos
“essencialismos” intrinsecos 2 afirmacao de uma identidade afrodes-
cendente construida com base na postura antirracista dos movimentos
sociais. Associam a esses movimentos, assim como s politicas de igual-
dade racial adotadas pelo governo brasileiro a partir de 2001, uma pos-
tura “racista” ou “racialista” Em livros e em artigos veiculados no Brasil
por poderosos 6rgéos de comunicacio, tais autores chegam a alegar que,
ao analisar as desigualdades raciais amplamente documentadas por ins-
titutos oficiais de pesquisa, os cientistas sociais, a reboque do movimento
negro e dos formuladores de politicas afirmativas, estio criando um novo
racismo de critério bioldgico. Para eles (e.g. Maggie e Fry, 2004, 2007; Ka-
mel, 2005, 2006; Magnoli, 2005a, 2005b, 2006, 2007a, 2007b, 2008), seria
a técnica de classificacio racial que constitui o racismo, e nao as agudas
desigualdades que os dados demonstram em todas as 4reas. Trata-se da
reedi¢do de uma estratégia antiga de desmoralizacdo dos intelectuais
afrodescendentes e dos movimentos sociais antirracistas.

Nessa linha de ataque, o filésofo ganense Anthony Appiah (1992, p.
100-2) analisa o raciocinio do socidlogo norte-americano W. E. B. Du Bois,
um pensador negro que localiza a identidade compartilhada entre os po-
vos africanos do continente e da didspora em sua experiéncia histérica e
cultural comum, e ndo em critérios bioldgicos. Appiah aplica o impiedoso
bisturi de sua légica cartesiana ao dissecar, um por um, os argumentos de
Du Bois. Em cada caso, Appiah manipula meticulosamente seu instru-
mento cirdrgico para reduzir a solidariedade entre africanos do continente
e da didspora a uma questdo de “raca” biolégica e, portanto, de “racia-
lismo” Chega ao ponto de classificar Du Bois como um “racista intrinseco”
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O sitio ideolégico de Appiah a Du Bois reencena uma querela antiga
e atual também no Brasil. Com a arrogéncia de quem defende uma ver-
dade absoluta, autoridades académicas acusam de racistas, defensores
de uma imagindria “pureza bioldgica’, os intelectuais identificados com
movimentos sociais antirracistas. Estes protestam o contrério, definindo
o0 racismo e a categoria racial como uma construgio social e histérica,
€ apresentam seus argumentos nesse sentido. Seus criticos, afirmando-
-se 0s donos da objetividade, reinterpretam esses argumentos, frequen-
temente com base numa “andlise do discurso” no intuito de revelar o
“verdadeiro sentido” racista ou racialista de seu contetido.

Assim, acostumado desde a década de 1950 as acusagdes de que a
afirmacgdo da identidade negra se amparava em nogoes biolégicas de

raga, o intelectual afro-brasileiro Abdias Nascimento (1980, p. 270, 272)

real¢ou o imperativo da énfase nas seguintes linhas escritas ha mais de
trinta anos: “Aviso aos intrigantes, aos maliciosos, aos apressados em jul-
gar: o vocdbulo raca, no sentido aqui empregado, se define somente em
itermos de histéria e cultura, e nao em pureza bioldgica” Duas paginas a
f frente: “Reitero aqui a adverténcia aos intrigantes, aos maliciosos, aos
‘ ignorantes, aos racistas: neste livro a palavra raca tem exclusiva acepgao
histérico-cultural. Raga biologicamente pura nio existe e nunca existiu”

Trata-se da mesma linha de pensamento de Du Bois. Os dois pare-
cem ter antecipado, assim, a formulacdo do conceito de construgao so-
cial de raca hoje em voga nas ciéncias sociais. Dessa forma, ilustram o
fenémeno que assinalei no inicio deste ensaio: o pensamento dos ati-
vistas e movimentos sociais estd na base de boa parte das inovagdes
tedricas pés-modernas, embora fique sem registro ou reconhecimento
como tal.

Com efeito, as entidades do movimento negro no Brasil continuaram,
nas décadas de 1970 e 1980, articulando suas demandas com referéncia
a questdo identitaria. A pluralidade étnica e cultural da sociedade bra-
sileira passava, nesse periodo, a ser articulada como tema fundamen-
tal da busca de cidadania por grupos discriminados como as mulheres,
os indios e os negros (Munanga, 1996, 1999; Coutinho, 1996a, 1996b;
D’Adesky, 2001). Talvez sua mais nitida expressio tenha sido a tese do
quilombismo, langada em 1980 por Abdias Nascimento (2002[1980]).
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A inscricao da natureza multiétnica e pluricultural da sociedade brasi-
leira na nova Constituicao da Republica de 1988 (art. 215) foi fruto da
acdo desses movimentos sociais.

Entretanto, a cultura universal do modelo liberal democrético pres-
sup6e um jogo politico em que todos participem em condicdes de
igualdade. A nogéo da politica do reconhecimento se revela insuficiente
para dar conta da dimensao de cidadania que cabe a uma coletividade
dentro do regime democratico. O reconhecimento de uma identidade
subordinada ndo implica, necessariamente, resultados quanto 4 cons-
trucdo de condi¢bes concretas de sua afirmacao no jogo politico. O mul-
ticulturalismo critico de Peter McLaren (1997) ressalta o imperativo de
considerar a assimetria no acesso ao espac¢o multicultural estabelecida
pela configuracdo do poder e da ideologia. Para que uma identidade su-
bordinada tenha condigées iguais de competir nesse jogo democratico,
impoe-se a necessidade de quebrar a hegemonia da identidade domi-
nante, a brancura eurocentrista, construida com tal solidez e a tal ponto

. reforgada que reina silenciosa sem ser percebida.

Esse ponto é fundamental para o contexto brasileiro, pois talvez a
mais destacada caracteristica do racismo no Brasil seja sua natureza
inconsciente. As atitudes racistas e o privilégio atribuido ao branco im-
peram como subtexto de raca no consenso intersubjetivo da cultura, ou
seja, como fendmenos da ordem natural das coisas, Na maioria das ve-
zes passam simplesmente despercebidas, como exemplifica o caso do
livro didatico O sonho de Talita, cujo editor, ao ser desafiado pela Co-
missdo de Seminaristas e Religiosos Negros a modificar seu contetido
ou ser processado por racismo, alegou que nio percebia nenhuma co-
notagao racista no texto (Nascimento, E., 1993).

Os intelectuais negros nao deixaram de criticar essa caracteristica do
imagindrio social, e surgiu no contexto brasileiro uma contestagdo pre-
coce a ideologia da brancura. Décadas antes da articulacao da crftica ao
multiculturalismo, Abdias Nascimento (1961, 1968, 1980, 2003) e Guer-
reiro Ramos (1995[1957)) antecipavam esse tema no bojo da atuacao
artistica e politica do Teatro Experimental do Negro. Para Abdias Nas-
cimento (1961, p. 20), por exemplo, 0s conceitos antropoldgicos de assi-
milagédo e aculturacao, em voga naquele tempo, nao passavam de “puro
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despistamento do imperalismo da brancura’, com seu “indisfargavel ob-
jetivo de absorgao do que o negro tem de mais profundo: o seu espirito.
Um negro de alma branca, eis 0 que de mais nobre se pretende fazer
do negro no Ocidente”. Trata-se de um avango tedrico importante, pois
apenas com base na critica a brancura torna-se possivel dimensionar o
caréter relacional da questao racial. Tal avango corresponde ao desen-
volvimento do conceito de género, diferente de sexo, na teoria feminista,

que parte do seguinte principio:

Todas as discussoes sobre o estado das mulheres, sobre seu carater
e temperamento, sobre sua submissao e emancipagio, fazem perder
de vista o fato fundamental, isto é, que os papéis dos dois sexos sao
concebidos segundo a trama cultural que se acha na base das rela-
¢0es humanas em que o menino, a8 medida que vai se desenvolvendo,
¢ modelado tao inexoravelmente quanto a menina, segundo um cé-
none particular e bem definido. (Mead apud Belotti, 1987, p.68)

De modo semelhante, Guerreiro Ramos advoga o deslocamento dos
“estudos sobre o negro” na direcdo de uma denincia da ideologia da
brancura, cdnone particular que condiciona a vida do discriminador de
forma tdo inexoravel quanto o faz com a do discriminado. “No Brasil, o
branco tem desfrutado do privilégio de ver o negro sem por este tltimo
ser visto’, observa Guerreiro Ramos, lancando-se com o TEN no projeto
de construir “a nova fase dos estudos sobre relagées de raga no Brasil,
fase que se caracteriza pelo enfoque de tais relacdes desde um ato de
liberdade do negro” (1957, p. 159). Mais tarde, Abdias Nascimento re-
toma a proposta em sua tese do quilombismo (1980).

Os intelectuais do TEN criticavam a prética de uma ciéncia branca
tomar o negro como objeto e desafiavam a postura cientifica com pro-
postas como a de Sebastido Rodrigues Alves (1985, p. 51-2):

Eu acho que Abdias devia organizar um Congresso para estudar os
brancos. O primeiro Congresso que o Abdias deveria fazer - me per-
mita a sugestao, nio sei se é oportuno agora - seria convocar todos es-
ses negros de bem e cultos para que se fizesse uma pauta a fim de se
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estudar esses brancos sem cardter, sem dignidade. Foram brancos de
mentalidade colonialista que se reuniram em 1937 e 1938 nos chama-
dos “Congressos Afro-Brasileiros’, que nada tinham de afro-brasileiros,
para estudar o negro tal qual micrébio em laboratério. No Congresso
sobre o branco, iremos pesquisar, cientificamente, o que motivou esses
europeus a fazerem tanta maldade ao mundo com seu colonialismo,
racismo, capitalismo selvagem e escravagismo desumanizador.

A possibilidade de articular essa posicdo critica € dada por um ponto
de vista condicionado pela experiéncia do sujeito como negro. Esse
€ protagonista de tais estudos nao em razio de cor da pele ou critério
bioldgico, mas em funcio do lugar onde se posiciona para observar e
analisar. Quando Joel Ruﬁno afirma que para Guerreiro Ramos o negro
nao é raca, e sim um@ (Santos, 1998[1995]), ele capta 0 modo como
os intelectuais do TEN anteciparam um dos principios basicos da afro-
centricidade (Asante, 1989, 1998). Somente de um lugar centrado na ex-
periéncia prépria dos povos africanos é possivel, no contexto social do
supremacismo branco, perceber a brancura como etnicidade especifica,
pois a sociedade a apresenta como norma universal, pano de fundo,
identidade subjacente e universal que nao precisa se articular.

CENTRISMO E ABORDAGEM AFROCENTRADA

A nogéo de “lugar” se destaca como principio basico da afrocentrici-
dade, matriz tedrica que se desenvolveu no meio intelectual afro-ame-
ricano dos Estados Unidos a partir do prolifico trabalho de Molefi K.
Asante (1978, 1989, 1990, 1998). Aprofundando o mergulho na experién-
cia de vida e na perspectiva préprias da comunidade de origem afri-
cana, sua teoria da afrocentricidade (1980[1988]) levantou para o con-

' Junto das populag¢bes envolvidas no movimento multiculturalista uma
'nova dimensdo da questdo da identidade. Trata-se da teoria do centro,

que postula a necessidade de explicitar a localizagdo do sujeito para

| desenvolver uma postura teérica prépria ao grupo social e fundamen-
~ tada em sua experiéncia histérica e cultural. De acordo com essa loca-
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lizagdo tedrica, o centro, o grupo se define como sujeito de sua prépria

identidade, em vez de ser definido pelo outro com base em postulados
pretensamente universais, porém elaborados com um posicionamento
especifico, alheio e dominante. Trés componentes constituem essa ino-
vagao tedrica: 1) a caracterizacdo da especificidade da cultura ocidental
que pretende se impor como universal; 2) a valorizacao do ser humano
ndo ocidental como protagonista de sua histéria; 3) o reconhecimento e
a valorizacdo da especificidade da cultura nao ocidental, antes reduzida
a pejorativos como primitiva, paga ou selvagem.

“Ofereco a afrocentricidade como uma localizagdo moral e intelectual
que postula os africanos como sujeitos, € ndo objetos, da histéria hu-
mana’, afirma Asante (1998, p. xii-xiii). De acordo com essa localizacao
africana, articula-se a abordagem afrocentrada. O conceito de “lugar” re-
vela como a afrocentricidade ndo se baseia em categorias biolégicas ou
genéticas de raga. Quem se localiza no lugar da abordagem afrocentrada
nao precisa ser afrodescendente, da mesma forma que nem todo afro-
descendente se posiciona nesse lugar. O que importa é a andlise critica
do etnocentrismo hegemonico e a articulagéo e aplicacio criteriosa dos
métodos, contetidos e fundamentos da abordagem afrocentrada.

Assim, por exemplo, Asante (1989) assinala a definicdo do discurso
que encontrou nos livios especializados quando estudou a teoria da
comunicac¢io. Definia-se o discurso como uma fala nio interrompida.
Tal conceito contradizia sua prdpria experiéncia como afro-norte-ame-
ricano criado no contexto da igreja crista da comunidade negra, cuja
tradicdo de oratdria formou grandes lideres como Martin Luther King e
Malcolm X. Nessa tradicao, a assembleia interrompe constantemente a
fala do orador, intercalando-lhe respostas, comentéarios e exclamacoes.
Se a definigdo do discurso como fala nio interrompida deixava de ser
vélida para o caso da comunidade afro-norte-americana, como poderia
ser um conceito cientifico de aplicagio universal?

=" Para o afrocentrista, ¢ legitima a localizac¢do do sujeito num centro

! europeu, de onde articula sua identidade e cultura. O eurocentrismo

¢ extrapola essa posi¢ao ao pretendé-la superior e impd-la violentamente
sobre outros povos, por meio da dominacdo hegemonica, criando o
consenso intersubjetivo que sustenta o dominio implicito da brancura.

191



% ELISA LARKIN NASCIMENTO %

Como principio fundamental, a abordagem afrocentrada explicita sua
nao pretensdo a hegemonia, ao passo que contesta nio a validade parao
Ocidente do centro europeu, mas a sua pretensa universalidade hegemé-
nica. “A ideia afrocentrada projeta-se como modelo de agéncia intercul-
tural em que existe o pluralismo sem hierarquia e concede-se livremente
O respeito as origens, realizacoes e potenciais” (Asante, 1998, p. xii). A
alegacao de uma simetria entre afrocentrismo e eurocentrismo, paralela
a insisténcia no racismo negro dos antirracistas, nio se sustenta porque
deixa de levar em conta o fator da hegemonia do poder ocidental.

A critica afrocentrista ao multiculturalismo encampa a de MacLaren
e vai mais longe. Para o afrocentrista, a questdo nao se localiza no re-
conhecimento das identidades, mas na capacitac¢do para participar do
jogo democrético do poder. Antes de pleitear o reconhecimento do ou-
tro, o afrocentrista quer construir as bases para o pleno autorreconhe-
cimento de seu povo e sua cultura, condigdo necessaria a essa capaci-
tacao. Prioriza, entao, a critica aos conceitos dominantes de histdria e
cultura africanas distorcidos pelo eurocentrismo, bem como a recons-
trucéo dos contetdos por eles encobertos.

Esse processo aponta outro conceito na teoria afrocéntrica, o da
agéncia, que denota protagonismo: o exercicio da capacidade de pen-
sar, criar, agir, participar e transformar a sociedade por for¢a prépria.
Para Asante (1998, p. 8), a construcdo da identidade afrocentrada éo
que possibilita essa agéncia; 0 4&mago do racismo est4 numa “sociedade
hierdrquica que se recusa a reconhecer a agéncia africana” Por isso, a
proposta da afrocentricidade resultou na fundacdo de escolas de abor-
dagem afrocentrada e no desencadeamento de um movimento amplo
na 4rea da educacéo.

Um didlogo entre Asante e Cornel West expde o cerne da teoria afro-
centrista. West preocupa-se com o crescente niilismo entre os afro-ame-
ricanos nos Estados Unidos, segundo ele resultante da perda de valo-
res comunitdrios, morais e éticos. Afirma que “os deménios do vazio
de sentido, da falta de esperanca, da sensacdo do nada [...] vém produ-
zindo o mais alto nivel de autodestruicio que os negros conheceram
desde que chegamos aqui”? Asante (1998, p. 8) caracteriza tais demé-
nios como frutos da “incapacidade do sistema econémico norte-ame-
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ricano de entregar seus bens com equidade’; e ndo como resultantes da
perda dos valores tradicionais afro-americanos como harmonia, justi(;e'l,
igualdade, paciéncia, diligéncia e bom humor. Tais valores na comuni-
dade negra raramente sdo representados pela midia, que produz uma
inundacdo de imagens e ideias sobre o niilismo entre os negros. “Se
perdemos algo, foi nossa posigdo de equilibrio centrado culturalmer.lte
[cultural centeredness], isto é, temos sido deslocados de nossas préprias
plataformas” A expressdo centeredness transmite a nogao de equilibrio
sobre um eixo ou ponto central. Numa nitida énfase da nogédo de agén-

cia, diz Asante (1998, p. 8) que

Ao recuperar nossas proprias plataformas, ocupar nossos proprios
espacos culturais e acreditar que nossa forma de contemplar o uni-
verso ¢ tao valida quanto qualquer outra, poderemos atingir a qua-
lidade de transformacdo de que precisamos para participar plena-
mente numa sociedade multicultural. Entretanto, sem esse equilibrio
t centrado nio trazemos quase nada a mesa multicultural, a nao ser

rurmna versao mais escura da brancura.

Esse equilibrio centrado é o que fundamenta a agéncia afro-descen-
dente. A recusa da agéncia africana leva a reducao de suas expectati-
vas e do espaco de sua participagao no jogo de poder das identidades
do multiculturalismo. Reforcada pelo poder da midia e das institui-
¢coes de educacio e cultura, a representacao do africano como néo
produtor de conhecimento, tecnologia ou civilizag¢ao e como portador
apenas de “culturas étnicas” (no Brasil os tradicionais samba, futebol e
culindria) leva a restricdo da participagdo do afrodescendente.

Por isso, alinha de pesquisa inaugurada por Cheikh Anta Diop cons-
titui ponto de partida da abordagem afrocentrada. O pensamento e o
passado classico africanos, localizados na antiga civilizagdo do Egito
(Kemet) e do vale do rio Nilo, sao realgados como “referéncias de uma
perspectiva africana, da mesma forma que a Grécia e o Império Ro-
mano sio as referéncias do mundo europeu” (Asante, 1998, p. 11). Ex-
tensas pesquisas orientam a discussdo sobre o processo eurocentrista
de apagar as referéncias a civilizacao egipcia como esteio de origem da

193



% ELISA LARKIN NASCIMENTO ¥

civilizacdo ocidental (Diop, 1974; Bernal, 1987); A unidade subjacente as
culturas africanas (Jahn, 1961; Diop, 1978; Asante e Welsh-Asante, 1990;
Welsh-Asante, 1993; Obenga, 1995; Asante e Abarry, 1996); a presenca
e a influéncia dos africanos e suas culturas na construcao das civiliza-
¢0es humanas no mundo antigo (Van Sertima, 1976, 1985; Van Sertima
e Rashidi, 1985); & caracteristica matrilinear dessas civilizacoes e suas
implicagées para o pensamento feminista e a questdo das relagoes de
género (Diop, 1978; Van Sertima, 1984; Oyewumi, 1997); e as implica-
¢oes de todas essas reflexdes para a formulacao de contetidos curricu-
lares e técnicas pedagdgicas (Shujaa, 1995). A pesquisa e a anlise afro-
centradas voltam-se também aos temas atuais da modernidade tardia,
neomodernidade ou pés-modernidade (Asante, 1998).

Criticada como tendéncia ao “fechamento” da identidade afrodes-
cendente, essa linha de andlise, ao contrério, traz uma contribuicdo
nova, enriquecedora e mais inclusiva, pois “expande a histéria humana,
criando um novo caminho de interpretacao”:

E nesse ponto que a critica feminista converge com a linha de racio-
cinio afrocentrada. O que procuro fazer aqui é chegar mais perto de
uma ideia pds-eurocentrista que possibilite analises realmente trans-
culturais; isso pode ser realizado ao lado de uma ideologia p6s-mas-
culina no caminho da liberacao do potencial humano. (Asante, 1998,
p-8,11)

CONSIDERACOES FINAIS

A preocupacgdo com os “essencialismos” remete forcosamente 4 ana-
lise critica da hegemonia da cultura ocidental, pois foi o Ocidente que
atribuiu as “esséncias” negativas aos povos nao ocidentais e reservou
as positivas para si mesmo. Exemplo disso é a transposicao da palavra
“negro” do espanhol e portugués para o inglés, lingua em que o termo ne-
gro nao denomina cor, atribuindo portanto uma “esséncia” racial a esse
grupo humano.
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A invocagdo do perigo do “fechamento” das identidades em torno
de “essencialismos” quase sempre incide sobre os que procuram re-
ferenciais para a constru¢ao de identidades com base em resisténcias
enraizadas na luta antiescravista e anticolonialista. Incide de forma sin-
gular sobre os afrodescendentes que querem construir sua identidade
baseada na referéncia a Africa. Parece que o continente nio representa
nada além de uma “esséncia” racial, por ndo possuir histéria, cultura ou
matriz social. Mas as sociedades humanas operam sobre os alicerces
dos mitos, da histéria e da memoria, pois existem caracteristicas cultu-
rais que as identificam. Ndo sao imutaveis, mas sim “o perfil bdsico do
que nés consideramos e preservamos como caracteristico de nossa so-
ciedade” (Asante, 1998, p. 13).

Nao é razoavel esperar que os afro-americanos se despojem de sua
cultura quando nao se exige nem se espera de outros grupos cultu-
rais tal despojamento unilateral. Embutida nessa sugestao estd a
nogao de poder e hierarquia de acordo com a qual é apenas as co-
munidades consideradas de baixa estatura que se exige o abandono
de suas caracteristicas basicas, enquanto as outras procuram preser-
var suas caracteristicas para as geracdes que ainda estio por nascer.
(Asante, 1998, p. 13)

No fundo do jogo multiculturalista esta a questdo de como, num con-
texto assimétrico de poder, fundamentar a participacdo em pé de igual-
dade de matrizes culturais distorcidas ou apagadas pelo processo de do-
minagéo. A simples afirmacdo da diversidade ndo basta, “pois o olhar,
ao mesmo tempo que percebe, atribui um valor e, claro, determinada
orientagdo de conduta” (Sodré, 1999, p. 15). O recalcamento e o esca-
moteamento de referenciais das culturas subordinadas restringem o le-
que de identificacdes disponiveis aos sujeitos engajados na construgio
de identidades com um sentido de autoria. As identificacdes, por mais
flexiveis e fluidas que sejam, s6 podem se constituir mediante referén-
cias histéricas e culturais. Por isso, a abertura de novas possibilidades
de referéncia oferecidas pela abordagem afrocentrada expande, efetiva-
mente, o horizonte multicultural.

195



% ELISA LARKIN NASCIMENTO

Essa licdo da abordagem afrocentrada pode nos levar a pensar na
ideia de uma acao e reflexao baseadas num policentrismo critico. Trata-
-se do esforco de aprofundar a matriz de cada grupo que comparece a
“mesa do multiculturalismo” por meio de uma abordagem centrada,
de forma a capacitar seus membros para o exercicio de um intercimbio
pleno. Esse exercicio implica a articulacio de uma critica ao etnocen-
trismo ocidental e & hegemonia da brancura e exige, além do equilibrio
centrado, a disponibilidade dos referenciais necessarios que possam
dar sustentacdo a construcdo do conhecimento de tradicoes, histérias,
culturas e identidades especificas.

Tais referenciais continuam pouco disponiveis, e ainda marginaliza-
dos no contexto do cinone académico, para o mundo africano. Auto-
res como Cheikh Anta Diop, Molefi K. Asante, Ivan Van Sertima e outros
que representam a abordagem afrocentrada tém contribuido de forma
rica e definitiva para sua articulagéo; autores mais recentes contribuem
para seu aprofundamento e sua atualizagio. A tendéncia a identificar
essa linha de trabalho com uma suposta defesa de “essencialismos” ou
critérios biolégicos de raca, além de nio se sustentar na leitura dos res-
pectivos textos, empobrece o 4mbito intelectual e académico ao favore-
cer a marginalizagao de importantes referenciais histéricos e culturais
do mundo africano.

NOTAS

1] Seria impossivel fazer, numa referéncia de rodapé, uma listagem exaustiva dessa
producdo. No ambito da literatura africana (continente e didspora), temos, além
das obras de Du Bois, Diop e Asante, as de Ottobah Cugoano, Oloudah Equiano
(Gustavus Vassa), Martin R. Delany, J. Caseley-Hayford, Kwame Nkrumah, Nnamdi
Azikiwe, Marcus Garvey, Frantz Fanon, Wole Soyinka, Kofi Awoonor, Oyeronke
Oyewumi, Niara Sudarkasa, Ivan Van Sertima, Chancellor Williams, Aimé Césaire,
Théophile Obenga, Walter Rodney, Malcolm X, Chinua Achebe, Chinweizu, Mau-
lana Karenga, Steve Biko, John Henrik Clarke, George Padmore, C. L. R. James, Ju-
lius Nyerere, entre outras.

2| WEsT, Cornel. Prophetic thoughts for postmodern times. Monroe, Maine: Comrmon
Courage, 1993, p. 150-1. Apud Asante, 1998, p.5.
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DO PROCESSO HISTORICO-CULTURAL DA
POPULACAO AFRO-BRASILEIRA

Abdias Nascimento

UMA PROPOSTA do autor aos seus irmios e irmas afrodescendentes no
Brasil e nas Américas, em trabalho apresentado ao 22 Congresso de Cul-
tura Negra das Américas, Panamd, 1980. O presente texto é uma versao
reduzida do ensaio original (Nascimento, A., 2002{1980], p. 255-96).

MEMORIA: A ANTIGUIDADE DO SABER NEGRO-AFRICANO

A memodria do afrodescendente brasileiro vem sendo agredida sistema-
ticamente pela estrutura de poder e dominacdo ha quase quinhentos
anos. Semelhante fato tem acontecido com a memdria do negro afri-
cano, vitima, quando néo de graves distor¢des, da mais crassa negacao
de seu passado histérico.

A memédria dos afro-brasileiros, muito ao contrario do que afirmam
aqueles historiadores convencionais de visdo curta e superficial enten-
dimento, nio se inicia com o trafico escravo nem nos primordios da
escraviddo, no século XV. Em nosso pafs, a elite dominante sempre de-
senvolveu esforcos para evitar ou impedir que o negro, apds a chamada
abolicdao, pudesse assumir suas raizes étnicas, histéricas e culturais,
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dessa forma secionando-o do seu tronco familial africano. A nio ser em
funcao do recente interesse do expansionismo industrial, o Brasil, como
norma tradicional, ignorou o continente africano. Voltou suas costas
Africa logo que nio conseguiu mais burlar a proibi¢do do comércio da
carne africana imposta pela Inglaterra por volta de 1850. A imigracdo
macica de europeus ocorreu depois de alguns anos, e as classes domi-
nantes enfatizaram sua intengao e agdo no sentido de arrancar da mente
e do coracdo dos descendentes escravos a imagem da Africa como uma
lembranga positiva de nagéo, de pétria, de terra nativa; nunca em nosso
sistema educativo se ensinou qualquer disciplina que revelasse algum
apreco ou respeito as culturas, artes, linguas e religides de origem afri-
cana. E o contato fisico do afro-brasileiro com os seus irmos no con-
tinente e na didspora sempre foi impedido ou dificultado, entre outros
obstédculos, pela caréncia de meios econémicos que permitissem ao
negro se locomover e viajar para fora do pafs. Porém, nenhum desses
empecilhos teve o poder de obliterar completamente de nosso espirito e
nossa lembranca a presenca viva da Mie Africa.

As diversas estratégias e os expedientes que se utilizam contra a me-
moria do negro africano tém sofrido, ultimamente, profunda erosio e
irrepardvel descrédito. Este trabalho é fruto da dedicacdo e competén-
cia de alguns africanos, a um tempo estudiosos, pesquisadores, cientis-
tas, filésofos e criadores de literatura e arte, pessoas do continente afri-
cano e da didspora africana. Cheikh Anta Diop, do Senegal, Chancellor
Williams, dos Estados Unidos, Ivan Van Sertima e George M. James, da
Guiana, Yosef Ben-Jochannam, da Etiépia, Theophile Obenga, do Congo-
-Brazzaville e Wole Soyinka e Wande Abimbola, da Nigéria, figuram entre
0s muitos que estao ativos, produzindo obras fundamentais para a Africa
contemporanea e futura. Em campos diferentes e sob perspectivas di-
versas, o esfor¢o desses eminentes irmaos africanos se canaliza rumo a
exorcizar as falsidades, distor¢oes e negagdes que hé tanto tempo se vém
tecendo com o intuito de velar ou apagar a meméria do saber, do co-
nhecimento cientifico e filoséfico e das realizacoes dos povos de origem
negro-africana. A meméria do negro brasileiro é parte e participe desse
esforgo de reconstrugdo de um passado ao qual todos os afro-brasileiros
estdo ligados. Ter um passado é ter uma consequente responsabilidade
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nos destinos e no futuro da nagao negro-africana, mesmo preservando
nossa condicdo de cidadéos genuinos e edificadores deste pais.

A obra fundamental de Cheikh Anta Diop, principalmente seu livro
The African origin of civilization (versao em inglés de selegoes de Na-
tions negres et culture e antériorité des civilisations negres, originalmente
publicado em francés), apresenta uma confrontacdo radical e um de-
safio irrespondivel a arrogancia intelectual, & desonestidade cientifica
e a caréncia ética do mundo académico ocidental ao tratar os povos,
civilizagoes e culturas produzidas pela Africa. Utilizando-se dos recur-
sos cientificos euro-ocidentais - Diop é quimico e diretor do laboratd-
rio de radiocarbono do Institut Fondamental d’Afrique Noire (Ifan), em
Dacar, além de egiptélogo, historiador e linguista -, esse sabio estd re-
construindo a significagéo e os valores da antigas culturas e civilizacoes
erigidas pelos negro-africanos, as quais por longo tempo tém permane-
cido obnubiladas por manipulagdes, mentiras, distor¢oes e roubos. Sédo
os bens de cultura e civilizacdo e de artes criados pelos nossos antepas-
sados no Egito antigo, os quais eram negros, e nao de origem branca (ou
vermelho-escura) conforme os cientistas ocidentais do século XIX pro-
clamavam com énfase tao mentirosa quanto interessada. Vejamos como
Diop (1974, p. xiv) se manifesta a esse respeito:

O fruto moral da sua civilizagao estd para ser contado entre os bens
do mundo negro. Em vez de se apresentar a histéria como um deve-
dor insolvente, esse mundo negro é o préprio iniciador da civilizagédo
“ocidental” ostentada hoje diante dos nossos olhos. A matemadtica
pitagorica, a teoria dos quatro elementos de Tales de Mileto, o mate-
rialismo epicureano, o idealismo platonico, o judaismo, o islamismo
e a ciéncia moderna estdo enraizados na cosmogonia e na ciéncia
egipcias. S6 temos de meditar sobre Osiris, o deus-redentor que se
sacrifica, morre e é ressuscitado: uma figura essencialmente identi-

ficdvel a Cristo.
As afirmacoes de Diop se baseiam em pesquisa, exame e conclusio ri-

gorosos, ndo deixando margem para davidas ou discussées. E isso longe
de pretender aquele dogmatismo que sempre caracteriza as certezas
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“cientificas” do mundo ocidental. O que Diop fez foi simplesmente der-
ruir as estruturas supostamente definitivas do conhecimento “univer-
sal” no que diz respeito a antiguidade egipcia e grega. Gostem ou nio,
os ocidentais tém de tragar verdades como esta: “quatro séculos antes
da publicacéo de A mentalidade primitiva, de Lévy-Bruhl, a Africa ne-
gra muculmana comentava a légica formal de Aristételes (que ele pla-
giou do Egito negro) e demonstrava-se especialista em dialética” (Diop,
1978[1963], p. 212). E isso, ndo esquegamos, acontecia quase quinhen-
tos anos antes de a0 menos haverem nascido Hegel ou Karl Marx...

Diop revolve todo o processo da mistificacdo de um Egito negro que
se tornou branco por artes da magia europeia dos egiptélogos. Apos a
campanha militar de Bonaparte no Egito, em 1799, e depois que os hie-
réglifos da pedra de Roseta foram decifrados por Champollion, o jovem,
em 1822, os egipt6logos se desarticularam atonitos diante da grandiosi-
dade das descobertas reveladas.

Eles, no geral, reconheceram-na como a mais antiga civilizacéo, a
que tinha engendrado todas as outras. Mas, com o imperialismo
sendo o que &, tornou-se crescentemente “inadmissivel” continuar
aceitando a teoria evidente até entao - de um Egito negro. O nasci-
mento da egiptologia foi assim marcado pela necessidade de destruir
a memoria de um Egito negro, a qualquer custo, em todas as mentes.
Daf em diante, o0 denominador comum de todas as teses dos egip-
tologos, sua relagio intima e profunda afinidade, pode ser caracte-
rizado como uma tentativa desesperada de refutar essa opinido [do
Egito ser negro]. Quase todos os egiptélogos enfatizaram sua falsi-
dade como uma questao fechada. (Diop, 1974, p. 45)

Dessa posicdo intelectual em diante, como procederam os egiptélo-
gos? Como negar a realidade egipcia, essencialmente negra, a qual nio
apresentava contradigbes cientificas realmente confiaveis ou validas?
Nao possuindo argumentos ou razées para refutar a verdade, exposta
pelos antigos que viram o Egito de perto, alguns egiptélogos preferiram
guardar siléncio sobre a questdo; outros, mais obsessivos em seu irra-
cionalismo, optaram pelo caminho da rejeicio dogmatica infundada e
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indignada. De modo geral, todos “lamentavam que um povo tdo normal
como os egipcios antigos pudesse ter feito tdo grave erro e dessa forma
criado tantas dificuldades e delicados problemas para os especialistas
modernos” (Diop, 1974, p. 45).

A pretensiosidade eurocentrista nesse episédio se expde de corpo
inteiro. Lembra-o exemplo de um tipico escritor do “progressismo” bra-
sileiro, o racista Monteiro Lobato, quando acusa o negro-africano de
haver provocado graves problemas para o Brasil com a miscigenagéo, a
tdo celebrada mistura de sangues negro e branco... Mas voltemos aos
egiptologistas: eles prosseguiram obstinadamente no vao esforco de
provar “cientificamente” uma origem branca para a antiga civilizacdo
do Egito negro. Quanto a Diop, compassivo e humano diante do feroz
dogmatismo dos egiptélogos brancos, revelou bastante paciéncia e gen-
tileza explicando-lhes que nao alegava superioridade racial ou qualquer
génio especificamente negro naquela constatacdo puramente cientifica
de que a civilizacido do Egito antigo fora erigida por um povo negro. O
sucesso, explicou-lhes Diop, resultou de fatores histéricos e condigdes
mesoldgicas - clima, recursos naturais, e assim por diante - somados a
outros elementos nao racicos. Tanto que, mesmo tendo se expandido
por toda a Africa negra, do centro e do oeste do continente, a civilizagdo
egipcia, com o embate de outras influéncias e situagao histdrica diversa,
entrou num processo de desintegracdo e franco retrocesso. O impor-
tante € sabermos alguns dos fatores que contribuiram para a edificagao
da civilizagdo egipcia, entre os quais Diop enumera estes: o resultado de
acidente geogréfico que condicionou o desenvolvimento politico-social
dos povos que viviam as margens do vale do Nilo; as inundagoes que
forcavam providéncias coletivas de defesa e sobrevivéncia, situacdo que
favorecia a unidade e excluia o egoismo individual ou pessoal. Nesse
contexto surgiu a necessidade de uma autoridade central coordenadora
da vida e das atividades em comum. A invencdo da geometria nasceu da
necessidade da divisdo geografica, e todos os demais avangos foram ob-
tidos no esforco de atender a uma caréncia requerida pela sociedade.

Um pormenor interessa particularmente a meméria do negro brasi-
leiro: aquele em que Diop (1974, p. 184) menciona as rela¢cdes do an-
tigo Bgito com a Africa negra, em especial com os iorubas. Parece que
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tais rela¢ées foram tao intimas a ponto de se poder “considerar como
um fato histérico a possessao conjunta do mesmo habitat primitivo pe-
los iorubas e egipcios” Diop levanta a hipétese de que a latinizagao de
Horus, filho de Osiris e Isis, resultou no apelativo Orixa. Seguindo essa
pista de estudo comparativo, em linguistica e outras disciplinas, Diop
cita J. Olumide, em A religido dos iorubas, que traca os lagos egipcios
do seu povo ioruba, concluindo que tudo leva 4 verificacdo do seguinte:
1) uma similaridade ou identidade de linguagem; 2) uma similaridade
ou identidade de crencas religiosas; 3) uma similaridade ou identidade
de ideias e praticas religiosas; 4) uma sobrevivéncia de costumes, luga-
res, nomes de pessoas, objetos, praticas, e assim por diante (Diop, 1974,
p. 184; Lucas, 1948, p. 18).

Meu objetivo aqui é apenas chamar a atencdo para essa significativa
dimensao da antiguidade da memoria afro-brasileira. Esse é um assunto
extenso e complexo, cuja seriedade requer e merece pesquisa e reflexio
aprofundadas no contexto de uma revisio critica das definicoes e dos
julgamentos pejorativos que hd séculos pesam sobre os povos negro-
-africanos.

CONSCIENCIA NEGRA E SENTIMENTO QUILOMBISTA

Numa perspectiva mais restrita, a memoria do negro brasileiro atinge
uma etapa histérica decisiva no periodo escravocrata que se inicia por
volta de 1500, logo apds a “descoberta” do territério e os atos inaugu-
rais dos portugueses tendo em vista a coloniza¢io do pais. Excetuando
os indios, o africano escravizado foi o primeiro e Unico trabalhador,
durante trés séculos e meio, a erguer as estruturas deste pais chamado
Brasil. Mas, a despeito dessa realidade histérica inegavel e incontradité-
vel, os africanos e seus descendentes nunca foram tratados como iguais
pelos segmentos minoritarios brancos que complementam o quadro
democratico nacional. Estes tém mantido a exclusividade do poder, do
bem-estar e da renda nacional.

Dessa realidade é que nasce a necessidade urgente para o negro de
defender sua sobrevivéncia e assegurar sua existéncia de ser. Os qui-
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lombos resultaram dessa exigéncia vital dos africanos escravizados,
no esfor¢o de resgatar sua liberdade e dignidade por meio da fuga do
cativeiro e da organizacao de uma sociedade livre. A multiplicacéao
dos quilombos fez deles um auténtico movimento, amplo e perma-
nente. Aparentemente um acidente esporadico no comeco, logo se
transformaram de uma improvisacdo de emergéncia em metédica e
constante vivéncia dos descendentes de africanos que se recusavam
a submissdo, a exploracao e a violéncia do sistema escravista. O qui-
lombismo se estruturava em formas associativas que tanto podiam
estar localizadas no seio de florestas de dificil acesso, facilitando sua
defesa e sua organizacdo econdémico-social prépria, como também
podiam assumir modelos de organizacoes permitidas ou toleradas,
frequentemente com ostensivas finalidades religiosas (catdlicas),
recreativas, beneficentes, esportivas, culturais ou de auxilio mutuo.
Nao importam as aparéncias e os objetivos declarados: fundamental-
mente, todas elas preencheram uma importante funcao social para
a comunidade negra, desempenhando um papel relevante em sua
sustentacido. Genuinos focos de resisténcia fisica e cultural. Objetiva-
mente, essa rede de associacdes, irmandades, confrarias, clubes, gré-
mios, terreiros, centros, tendas, afochés, escolas de samba e gafieiras
foram e sdo os quilombos legalizados pela sociedade dominante; do
outro lado da lei se erguem os quilombos revelados que conhecemos.
Porém, tanto os permitidos quanto os “ilegais” foram uma unidade,
uma Unica afirmacdo humana, étnica e cultural, a um tempo inte-
grando uma prética de libertagdo e assumindo o comando da prépria
histéria. A esse complexo de significacoes, a essa praxis afro-brasi-
leira, eu denomino quilombismo.

A constatacéo ficil do enorme niimero de organizagdes que se inti-
tularam e se intitulam Quilombo e/ou Palmares testemunha o quanto
o exemplo quilombista significa como valor dindmico na estratégia e
na tatica de sobrevivéncia e progresso das comunidades de origem afri-
cana. Com efeito, o quilombismo tem se revelado fator capaz de mobi-
lizar disciplinadamente o povo afro-brasileiro por seu profundo apelo
psicossocial, cujas raizes estdo entranhadas na historia, na cultura e na
vivéncia dos afro-brasileiros.
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A continuidade dessa consciéncia de luta politico-social se estende
por todos os Estados onde existe significativa populagao de origem afri-
cana. O modelo quilombista vem atuando como ideia-forca, energia
que inspira modelos de organizacao dinamica desde o século XV. Nessa
dindmica quase sempre heroica, o quilombismo estd em constante re-
atualizacdo, atendendo a exigéncias do tempo histérico e situacdes do
meio geogréfico, circunstincia que impés aos quilombos diferencas em
suas formas organizativas - porém, no essencial se igualavam. Foram
(e sdo0), nas palavras da historiadora Maria Beatriz Nascimento (1979,
p-17), “um local onde a liberdade era praticada, onde os lagos étnicos e
ancestrais eram revigorados”.

Percebe-se o ideal quilombista difuso, porém consistente, permean-
do todos os niveis da vida negra e os mais reconditos meandros e/ou
refolhos da personalidade afro-brasileira. Um ideal forte e denso que,
via de regra, permanece reprimido pelas estruturas dominantes e, ou-
tras vezes, é sublimado pelos vérios mecanismos de defesa fornecidos
pelo inconsciente individual ou coletivo.

QUILOMBISMO: UM CONCEITO
CIENTIFICO HISTORICO-SOCIAL

Um instrumento conceitual operativo se coloca na pauta das necessida-
des imediatas da gente negra brasileira, o qual ndo deve nem pode ser
fruto de uma magquinagao cerebral arbitraria, falsa e abstrata - e tam-
pouco um elenco de principios importados, elaborados com base em
contextos e realidades diferentes. A cristalizacdo de nossos conceitos,
definigGes ou principios deve exprimir a vivéncia de cultura e de pra-
xis da coletividade negra, deve incorporar nossa integridade de ser total,
em nosso tempo historico, enriquecendo e aumentando nossa capaci-
dade de luta.

Precisamos e devemos codificar nossa experiéncia por nés mesmos,
sistematizd-la, interpretd-la e tirar desse ato todas as licdes tedricas e
praticas, conforme a perspectiva exclusiva dos interesses da populacdo
negra e de sua respectiva visao de futuro. Esta se apresenta como a ta-
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refa da atual geracdo afro-brasileira: edificar a ciéncia histérico-huma-
nista do quilombismo.

Quilombo néo significa escravo fugido. Quilombo quer dizer reu-
nifo fraterna e livre, solidariedade, convivéncia, comunhao existencial.
Repetimos que a sociedade quilombola representa uma etapa no pro-
gresso humano e sociopolitico em termos de igualitarismo econémico.
Os precedentes histéricos conhecidos confirmam essa colocag¢do. Como
sistema econdmico, o quilombismo tem sido a adequagéo ao meio bra-
sileiro do comunitarismo ou ujamaaismo da tradi¢do africana. Em tal
sistema, as relacdes de producdo diferem basicamente daquelas pre-
valecentes na economia espoliativa do trabalho, chamada capitalismo,
fundada na razao do lucro a qualquer custo. O compasso e o ritmo do
quilombismo se conjugam aos mecanismos operativos, articulando os
diversos niveis de uma vida coletiva cuja dialética intera¢do propoe e
assegura a realizacio completa do ser humano. Nao ha propriedade pri-
vada da terra, dos meios de produgéo e de outros elementos da natureza
- todos os fatores e elementos bdsicos sao de propriedade e uso cole-
tivo. Uma sociedade criativa, no seio da qual o trabalho nio se define
como uma forma de castigo, opressdo ou exploracao; o trabalho é antes
uma forma de libertacdo humana de que o cidadao desfruta como um
direito e uma obrigacao social. Liberto o trabalhador da exploracéo e do
jugo embrutecedor da producio tecnocapitalista, sua desgraca deixara
de ser o sustentaculo de uma sociedade burguesa parasitiria que se re-
gozija no dcio de jogos e futilidades.

Os quilombolas dos séculos XV, XVI, XVII, XVIII e XIX nos legaram
um patrimoénio de pratica quilombista. Cumpre aos negros atuais man-
terem e ampliarem a cultura afro-brasileira de resisténcia ao genocidio
e de afirmacéao da sua verdade. Método de andlise, compreenséo e defi-
nicdo de uma experiéncia concreta, o quilombismo expressa a ciéncia
do sangue escravo, do suor que os africanos derramaram como pés e
maos edificadores da economia deste pais. Um futuro de melhor qua-
lidade para a populagao afro-brasileira sé poderd ocorrer pelo esforco
enérgico de organizacao e mobilizacdo coletiva, tanto da populagio
negra como das suas inteligéncias e capacidades escolarizadas, para a
enorme batalha no front da criacéo teérico-cientifica.
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Como poderiam as ciéncias humanas, histéricas - etnologia, eco-
nomia, histéria, antropologia, sociologia, psicologia, e outras -, nas-
cidas, cultivadas e definidas para povos e contextos socioeconémicos
diferentes, prestarem til e eficaz colaboragiao ao conhecimento do
negro, a sua realidade existencial, aos seus problemas, aspiracoes e
projetos? Seria a ciéncia social elaborada na Europa ou nos Estados
Unidos tao universal em sua aplicagdo? Os povos africanos conhecem
na propria carne a falaciosidade do universalismo e da isencdo dessa
“ciéncia’ Alids, a ideia de uma ciéncia histérica pura e universal est3
ultrapassada. O conhecimento cientifico de que os afrodescendentes
necessitam € aquele que os ajude a formular teoricamente - de forma
sistemdtica e consistente - sua experiéncia de quase quinhentos anos
de opressao. Havers erros ou equivocos inevitdveis na busca de racio-
nalidade do nosso sistema de valores, no esforgo de definicao de nés
mesmos e de nosso caminho futuro. Nio importa. Durante séculos te-
mos carregado o peso dos crimes e dos erros do eurocentrismo “cien-
tifico’) seus dogmas impostos em nossa carne como marcas igneas da
verdade definitiva. Agora devolvemos ao obstinado segmento “branco”
da sociedade brasileira suas mentiras, sua ideologia de supremacismo
europeu, a lavagem cerebral que pretendia tirar nossa humanidade,
nossa identidade, nossa dignidade, nossa liberdade. Proclamando a
faléncia da colonizacao mental eurocentrista, celebramos o advento
da libertagdo quilombista.

Assegurar a condi¢dao humana do povo afro-brasileiro, hd tantos
séculos tratado e definido de forma humilhante e opressiva, é o fun-
damento ético do quilombismo. Deve-se assim compreender a subor-
dinacédo deste ao conceito que define o ser humano como seu objeto e
sujeito cientifico, em uma concepcio de mundo e de existéncia na qual
a ciéncia constitui uma entre outras vias do conhecimento.

ABC do quilombismo

Na trajetéria histérica que esquematizamos nestas paginas, o quilom-
bismo tem nos fornecido véarias ligoes. Tentaremos resumi-las num ABC
fundamental que nos ensina que:
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a. Autoritarismo de quase quinhentos anos ja é bastante. Ndo po-

demos, ndo devemos e nao queremos tolera-lo por mais tempo.
Sabemos, por experiéncia prépria, que uma das préticas desse
autoritarismo € o desrespeito brutal da policia as familias negras.
Toda sorte de arbitrariedade policial se acha fixada nas batidas
feitas rotineiramente para manter aterrorizada e desmoralizada
a comunidade afro-brasileira. Assim fica confirmada, diante dos
olhos dos préprios negros, sua condi¢do de impoténcia e inferio-
ridade, j& que sdo incapazes até mesmo de se defender ou de pro-
teger sua familia e os membros de sua respectiva comunidade.
Trata-se de um estado de humilhacdo permanente.

b. Banto denomina-se um povo ao qual pertenceram os primeiros

africanos escravizados que vieram para o Brasil de paises que
hoje se chamam Angola, Congo, Zaire, Mogambique e outros.
Foram os bantos os primeiros quilombolas a enfrentar em terras
brasileiras o poder militar do branco escravizador.

c. Cuidar de organizar nossa luta por nés mesmos é um imperativo

de nossa sobrevivéncia como povo. Devemos, por isso, ter muito
cuidado ao fazer aliangas com outras forcas politicas, sejam as di-
tas revoluciondrias, sejam as reformistas, radicais, progressistas
ou liberais. Toda e qualquer alianca deve obedecer a um interesse
tatico ou estratégico, e o negro precisa obrigatoriamente ter po-
der de decisdo a fim de ndo permitir que a comunidade negra seja
manipulada por interesses de causas alheias & sua prépria.

d. Devemos ampliar sempre nossa frente de luta, tendo em vista: 1)

os objetivos mais distantes da transformacao radical das estrutu-
ras socioecondmicas e culturais da sociedade brasileira; 2) os in-
teresses taticos imediatos. Nestes Gltimos se inclui o voto do anal-
fabeto e a anistia aos prisioneiros politicos negros. Os prisioneiros
politicos negros sdo aqueles maliciosamente fichados pela policia
como desocupados, vadios, malandros e marginais, cujos lares
sdo frequentemente invadidos.

e. Ewe ou gége, povo africano de Gana, Togo e Daomé (Benin); mi-

lhoes de ewes foram escravizados no Brasil. Eles sdo parte do
nosso povo e da nossa cultura afro-brasileira.
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Ejetar o supremacismo branco do nosso meio é um dever de todo
democrata. Devemos ter sempre presente que o racismo - isto 6,
supremacismo branco, preconceito de cor e discriminacao racial
~ compoe o fator raca, a primeira contradi¢do para a populacio
de origem africana na sociedade brasileira. (Aviso aos intrigan-
tes, aos maliciosos, aos apressados em julgar: o vocdbulo raca, no
sentido aqui empregado, define-se somente em termos de histg-
ria e cultura, e ndo em pureza biolégica.)
Formar os quadros do quilombismo é tao importante quanto mo-
bilizar e organizar a comunidade negra.
Garantir ao povo trabalhador negro seu lugar na hierarquia de
poder e decisio, mantendo sua integridade etnocultural, é a mo-
tivagdo bésica do quilombismo.
- Humilhados que fomos e somos todos 0s negro-africanos, com
todos devemos manter intimo contato — também com organiza-
¢oes africanas independentes, tanto da didspora como do con-
tinente. Sdo importantes e necessrias as relagées com 6rgaos
e institui¢des internacionais de Direitos Humanos, tais como a
ONU e a Unesco, das quais poderemos receber apoio em casos de
repressao. Nunca esquecer que sempre estivemos sob a violéncia
da oligarquia latifundidria, industrial-financeira ou militar.
Infalivel como um fenémeno da natureza serd a perseguicio do
poder branco ao quilombismo. Est4 na légica inflexivel do racismo
brasileiro jamais permitir qualquer movimento libertdrio dos ne-
8ros majoritdrios. Nossa existéncia fisica é uma realidade que jamais
pbde ser obliterada, nem mesmo pelo Instituto Brasileiro de Geo-
grafia e Estatistica (IBGE) ao manipular os dados censitarios, erradi-
cando o fator racial e de cor dos computos demogréficos. E quanto a
10ss0 peso politico? Simplesmente nio existe, Desde a proclamacgéo
da Reptiblica, a proibicdo do voto ao analfabeto significa na prética a
exclusdo da populacio negra do processo politico do pais.
Jamais as organizacées politicas dos afro-brasileiros deverao per-
Imitir o acesso aos brancos nio quilombistas a posi¢ées com auto-
ridade para obstruir a acdo ou influenciar as tomadas de posicao
tedricas e praticas em face da luta. »
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k. Kimbundo, lingua do povo banto, veio para o Brasil com os escra-
vos procedentes da Africa meridional e exerceu notével influéncia
sobre o portugués falado neste pafs.

. Livrar o Brasil da industrializacdo artificial, tipo “milagre eco-
ndmico’ esta nas metas do quilombismo. Nesse esquema de in-

dustrializacdo, o negro é explorado a um tempo pelo capitalista

industrial e pela classe trabalhadora classificada ou “qualificada’.

Como trabalhador “desqualificado” ou sem classe, ele é dupla-
mente vitima: da raga (branca) e da classe (trabalhadora “quali-
ficada” e/ou burguesia de qualquer raga). O quilombismo advoga

para o Brasil um conhecimento cientifico e técnico que possibilite
a genuina industrializacdo que represente um novo avanco de au-

tonomia nacional. O quilombismo ndo aceita que se entreguem
nossa reserva mineral e nossa economia as corpora¢ées mono-
polistas internacionais, tampouco defende os interesses de uma
burguesia nacional. O negro-africano foi o primeiro e o principal
artifice da formagao econdmica do pais, e a riqueza nacional per-

tence a ele e a todo o povo brasileiro que a produz.

m. Mancha branca é o que significa a imposi¢cdo miscigenadora do
branco, implicita na ideologia do branqueamento, na politica imi-
gratdria, no mito da “democracia racial” Tudo isso ndo passa de
racionalizagdo do supremacismo branco e do estupro histérico e

atual que se pratica contra a mulher negra.

n. Nada de mais confusdes: se no Brasil efetivamente houvesse igual-
dade de tratamento, de oportunidades, de respeito, de poder poli-
tico e econdmico; se o encontro entre pessoas de ragas diferentes
ocorresse espontaneamente e livre da pressdo do poder e prestigio
socioeconémico do branco; se nao houvesse outros condiciona-
mentos repressivos de cardter moral, estético e cultural, a misci-
genacdo seria um acontecimento positivo, capaz de enriquecer o

brasileiro, a sociedade, a cultura e a humanidade das pessoas.

0. Obstar o ensinamento e a pratica genocidas do supremacismo

branco é um fator substantivo do quilombismo.

p. Poder quilombista quer dizer: a raca negra no poder. Os descen-
dentes de africanos somam a maioria de nossa populacao. Por-
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tanto, o poder negro serd um poder democratico. (Reitero aqui
a adverténcia aos intrigantes, aos maliciosos, aos ignorantes,
aos racistas: neste livro, a palavra raca tem exclusiva acepcio
histérico-cultural. Raca biologicamente pura nio existe e nunca
existiu.)
Quebrar a eficécia de certos slogans que atravessam nossa acao
contra o racismo, como aquele da luta tnica de todos os traba-
lhadores, de todo o povo ou de todos os oprimidos, é um dever
do quilombista. Os privilégios raciais do branco em detrimento
do negro constituem uma ideologia que vem desde o mundo
antigo. A pregacao da luta “tnica” ou “unida” nio passa de ou-
tra face do desprezo que nos votam, ja que nao respeitam nossa
identidade nem a especificidade de nosso problema e nosso es-
forco em resolvé-lo.
Raga: acreditamos que todos os seres humanos pertencem a
mesma espécie. Para o quilombismo, raca significa um grupo
humano que possui, relativamente, idénticas caracteristicas SO-
midticas, resultantes de um complexo de fatores histéricos e am-
bientais. Tanto a aparéncia fisica como os tracos psicoloégicos, de
personalidade, de cardter e emotividade, sofrem a influéncia da-
quele complexo de fatores nos quais se somam e se complemen-
tam a genética, a sociedade, a cultura, o meio geogréfico e a his-
téria. O cruzamento de diferentes grupos raciais, ou de pessoas
de identidades raciais diversas, estd na linha dos mais legitimos
interesses de sobrevivéncia da espécie humana.
Racismo é a crenca na inerente superioridade de uma raca sobre
outra. Tal superioridade é concebida tanto no aspecto bioldgico
como na dimensao psicossociocultural - esta é a dimensio usual-
mente negligenciada ou omitida nas defini¢oes tradicionais do
racismo. A elaboracéo teérico-cientifica produzida pela cultura
branco-europeia justificando a escravizacdo e a inferiorizacao
dos povos africanos constitui o exemplo eminente do racismo
sem precedentes na histéria da humanidade.
Racismo é a primeira contradi¢do social no caminho do negro. A
ela se juntam outras, como a contradicao de classes e de sexo.
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s. Swahili ¢ uma lingua de origem banta, influenciada por outros
idiomas, especialmente o drabe. Atualmente, o swahili é falado
por mais de vinte milhdes de africanos da Tanzénia, do Quénia,
de Uganda, do Burundi, do Zaire e de outros paises. Os afro-brasi-
leiros necessitam aprendé-la com urgéncia.
Slogan do poder publico e da sociedade dominante, no Brasil,

condenando reiterada e indignadamente o racismo, tornou-se
um recurso eficaz encobrindo a operacéo racista e discriminaté-
ria sistemaética, de um lado, e servindo como uma arma apontada
contra nés com a finalidade de atemorizar-nos, de outro lado,

amortecendo ou impedindo que um movimento coeso do povo
afro-brasileiro obtenha a sua total libertagéo.
t.; Todo negro ou mulato (afro-brasileiro) que aceita a “democracia

' racial” como uma realidade e a miscigenacdo na forma vigente
como positiva estd traindo a si mesmo e se considerando um ser

inferior.

u. Unanimidade é algo impossivel no campo social e politico. Nao
devemos perder tempo e energia com as criticas vindas de fora do
movimento quilombista. Temos de nos preocupar e criticar a nos
proprios e as nossas organizacdes, no sentido de ampliar nossa
consciéncia negra e quilombista rumo ao objetivo final: a ascen-

sdo do povo afro-brasileiro ao poder.

v. Vénia é o que nao precisamos pedir as classes dominantes para
reconquistarmos os frutos do trabalho realizado pelos nossos an-
cestrais africanos no Brasil. Nem devemos aceitar ou assumir cer-
tas defini¢oes, “cientificas” ou ndo, que pretendem situar o comu-
nalismo africano e o ujamaaismo como simples formas arcaicas
de organizagdo econdmica e/ou social. Essa é outra arrogancia
de fundo eurocentrista que implicitamente nega as institui¢des
nascidas na realidade histérica da Africa a capacidade intrinseca
de desenvolvimento auténomo relativo. Nega a tais instituicées a
possibilidade de progresso e atualizacdo, admitindo que a ocu-
pagao colonizadora do continente africano pelos européus tenha
determinado o concomitante desaparecimento de valores, prin-
cipios e instituicdes africanos, que corporificariam formas nio
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dindmicas, exclusivamente quietistas e imobilizadas. Tal visiao
petrificada da Africa e de suas culturas ¢ uma ficcdo puramente
cerebral. O quilombismo pretende resgatar dessa definigéo nega-
tivista o sentido de organizagédo socioecondmica concebido para
servir a existéncia humana; organizacdo que existiu na Africa e
que os africanos escravizados trouxeram e praticaram no Brasil.
A sociedade brasileira contemporénea pode se beneficiar com o
projeto do quilombismo, uma alternativa nacional que se oferece
em substituicao ao sistema desumano do capitalismo.

X. Xingar ndo basta. Precisamos de mobilizagdo e de organizacio da
gente negra, bem como de uma luta enérgica, sem pausa e sem des-
canso, contra as destitui¢des que nos atingem. Até que ponto vamos
assistir impotentes a cruel exterminagao de nossos irmaos e irmdas
afro-brasileiros, principalmente das criancas negras deste pais?

y. Yorubds (Nagb) somos também em nossa africanidade brasileira.
Os iorubas sdo parte integrante de nosso povo, de nossa cultura,
de nossa religido, de nossa luta e de nosso futuro.

z. Zumbi: fundador do quilombismo.

Alguns principios e propésitos do quilombismo

1. O quilombismo é um movimento politico dos negros brasileiros,
objetivando a implantacdo de um Estado Nacional Quilombista,
inspirado no modelo da Republica dos Palmares, no século XV], e
em outros quilombos que existiram e existem no pais.

2. O Estado Nacional Quilombista tem sua base numa sociedade
livre, justa, igualitéria e soberana. O igualitarismo democrético
quilombista é compreendido no tocante a sexo, sociedade, reli-
gido, politica, justica, educacao, cultura, condicao racial, situacio
econdmica, enfim, a todas as expressoes da vida em sociedade. O
mesmo igualitarismo se aplica a todos os niveis do poder e de ins-
titui¢bes priblicas e privadas.

3. A finalidade bésica do Estado Nacional Quilombista é promover
a felicidade do ser humano. Para atingir sua finalidade, o quilom-
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bismo acredita numa economia de base comunitdrio-cooperati-
vista no setor da produgao, da distribuicio e da divisdo dos resul-
tados do trabalho coletivo.

O quilombismo considera a terra uma propriedade nacional
de uso coletivo. As fabricas e outras instalacées industriais, as-
sim como todos os bens e instrumentos de producdo, da mesma
forma que a terra, sdo de propriedade e uso coletivo da sociedade.
Os trabalhadores rurais ou camponeses trabalham a terra e os di-
rigentes das instituigdes agropecudrias. Os operarios da industria
e os trabalhadores de modo geral sdo os produtores dos objetos
industriais e os tinicos responsaveis pela orientacio e geréncia de
suas respectivas unidades de producéo.

No quilombismo, o trabalho é um direito e uma obrigacio social, e
os trabalhadores que criam a riqueza agricola e industrial da socie-
dade quilombista s@o os tinicos donos do produto de seu trabalho.

- A crianga negra tem sido a vitima predileta e indefesa da miséria

material e moral imposta a comunidade afro-brasileira. Por isso,
ela constitui a preocupagdo urgente e prioritaria do quilombismo.
Atendimento pré-natal, amparo 4 maternidade, creches, alimen-
tagao adequada e moradia higiénica e humana sao alguns dos
itens relacionados a crian¢a negra que figuram no programa de
a¢do do movimento quilombista.

. Aeducacdo e o ensino em todos os graus - elementar, médio e su-

perior - serdao completamente gratuitos e abertos sem distincdo a
todos os membros da sociedade quilombista. A histéria da Africa,
das culturas, das civilizacdes e das artes africanas terd lugar emi-
nente nos curriculos escolares. Criar uma Universidade Afro-Bra-
sileira € uma necessidade dentro do programa quilombista.

. Visando o quilombismo & fundacdo de uma sociedade criativa,

ele procurard estimular todas as potencialidades do ser humano e
sua plena realizagdo. Combater o embrutecimento causado pelo
hébito, pela miséria, pela mecanizagio da existéncia e pela bu-
rocratizacdo das relagdes humanas e sociais ¢ um ponto funda-
mental. As artes em geral ocupardo um espago basico no sistema
educativo e no contexto das atividades sociais.
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No quilombismo nao haveré religioes e religices populares, isto €,
religido da elite e religides do povo. Todas as religides merecem
igual tratamento de respeito e garantias de culto.

O Estado quilombista proibe a existéncia de um aparato burocra-
tico estatal que interfira na mobilidade vertical das classes traba-
lhadoras e marginalizadas em relacdo direta com os dirigentes ou
perturbe essa mobilidade. Na relacao dialética dos membros da
sociedade com suas institui¢des repousa o sentido progressista e
dindmico do quilombismo.

A revolucao quilombista é fundamentalmente antirracista, anti-
capitalista, antilatifundidria, anti-imperialista e antineocolonia-
lista.

Em todos os 6rgaos do poder do Estado Quilombista - Legislativo,
Executivo e Judicidrio - a metade dos cargos de confianca, dos
cargos eletivos ou dos cargos por nomeacio dever4, por impera-
tivo constitucional, ser ocupada por mulheres. O mesmo se aplica
atodo e qualquer setor ou instituicio de servico publico.

O quilombismo considera a transformacio das relacées de pro-
dugao - e da sociedade, de modo geral - por meios ndo-violentos
e democraticos, uma via possivel.

E matéria urgente para o quilombismo a organizacdo de uma ins-
tituicdo econoémico-financeira em moldes cooperativos, capaz de
assegurar a manutencao e a expansao da luta quilombista a salvo
das interferéncias controladoras do paternalismo ou das pressdes
do poder econdmico.

O quilombismo é essencialmente um defensor da existéncia hu-
mana e, como tal, coloca-se contra a polui¢io ecolégica e favo-
rece todas as formas de melhoramento ambiental que possam
assegurar uma vida saudavel para as criancas, as mulheres e os
homens, os animais, as criaturas do mar, as plantas, as selvas, as
pedras e todas as manifestacdes da natureza.

O Brasil € signatdrio da “Convencéo Internacional para a Elimi-
nacao de Todas as Formas de Discriminacao Racial” adotada pela
Assembleia Geral das Nagoes Unidas em 1965. O quilombismo
contribuird para a pesquisa e a elaboracéo de formas e estratégias
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para utiliza¢do dessa Convencao e de outros dispositivos do di-
reito internacional para combater o racismo, colaborando em es-
pecial com o Comité para a Eliminacao da Discriminagdo Racial
da Organizacdo das Na¢oes Unidas.

SEMANA DA MEMORIA AFRO-BRASILEIRA

Essa Semana esta sendo proposta pela necessidade do negro de recupe-
rar sua memoria. Durante ela serdo focalizados e iluminados os suces-
sos passados dos quais foram protagonistas aqueles trezentos milhoes
de africanos retirados, sob violéncia, de suas terras e trazidos acorren-
tados para o continente americano. Por meio de celebra¢des anuais, a
comunidade negra ndo sé honrara os antepassados, como reforcara sua
coesdo e identidade. E transmitird as novas geracbes um exemplo de
amor a histéria do nosso povo, auxiliando-as a ter uma visao mais clara
e verdadeira do papel fundamental cumprido pelos escravos africanos
na construcdo deste pafs. Isso s6 infundird nos jovens de agora e do fu-
turo o orgulho em lugar da vergonha que a sociedade dominante tem
procurado infiltrar na consciéncia dos negros, como se fosse a tinica he-
ranga deixada por seus ancestrais.

A Semana deve aliar aos aspectos comemorativos pesquisa, critica
e reflexdo constantes sobre o passado e o presente das condicées de
vida da populagdo de origem africana no Brasil. Isso contribuird para
ampliar e fortalecer o quilombismo em sua filosofia, teoria e prética
de libertacdo. A Semana implica também um estimulo as organizagdes
negras existentes, sem discriminar nenhuma delas por causa dos seus
objetivos declarados. Tanto as que perseguem finalidades recreativas
ou beneficentes como as de sentido cultural, social ou politico se en-
contram interessadas no destino e na melhoria da situacdo da familia
afro-brasileira. Portanto, inserem-se na mesma perspectiva quilombista
ampla que estamos tentando sistematizar.

Basicamente, essa “Semana da Memoria” estd sendo concebida
como uma ferramenta operativa no campo da a¢ao (mobilizagao e or-
ganizacao), combinada ao setor da especulacao, da teoria, da formula-
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¢do de principios, das andlises, das definicées e de outras ponderagoes.
Enfim, a Semana deve ser um exercicio de emancipac¢ao e nunca uma
comemoragao convencional, estatica e retérica, que proponha unica-
mente a evocagao de fatos, datas e nomes do passado. Estudar e lembrar
os feitos dos antepassados deve constituir um acontecimento inspirador
que estimule a ac¢ao transformadora do presente. Rumo ao futuro, isto é,
0 oposto da contemplacio saudosista, autoglorificadora do pretérito, ou
da motivacio de cenas de autoflagelacéo.

Resgatar nossa meméria significa resgatar a nés mesmos do esqueci-
mento, do nada e da negacao, e reafirmar nossa presenca ativa na histé-
ria pan-africana e na realidade universal do seres humanos.

A proposta que ofereco 2 considera¢do de meus irmios e irmis
negros de “Semana da Memoria” tem seu encerramento em 20 de no-
vembro de cada ano, aniversario da morte de Zumbi e Dia Nacional
da Consciéncia Negra instituido pelo movimento negro brasileiro com
base em proposta oriunda do Rio Grande do Sul. Assim, a Semana prin-
cipiard em 14 de novembro e obedecers ao seguinte calendario:

Dia 14 (12 dia) - Africa: suas civilizages na antiguidade, o Egito, a
Etiépia, o Sudio. Os impérios mais recentes: Songai, Asante, loruba e
outros. Nessa celebragio se incluem referéncias as formas de organi-
zacao africana da familia (matriarcado), da sociedade, da economia e
do Estado. As artes, as ciéncias, a tecnologia: as piramides egipcias, a
matematica, a engenharia, a medicina, as pinturas rupestres e as cons-
trucdes urbanas no Zimbabue, as esculturas de Nok, Ifé, Benin, e as-
sim por diante.

Dia 15 (2¢ dig) - As primeiras incursoes portuguesas no territério
africano no século XIV. Logo depois, a invasdo colonial da Africa por
Portugal, Espanha, Franga, Inglaterra, Holanda, Bélgica, Itdlia e Alema-
nha. A escravizagao dos africanos: as técnicas de captura utilizadas pe-
los bandidos europeus. As longas caminhadas através das florestas até a
costa atldntica. A enorme taxa de mortalidade durante o trajeto. Os bar-
racoes e depdsitos na costa. O batismo compulsdrio.
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Dia 16 (3¢ dia) - O embarque dos africanos nos “tumbeiros”: os hor-
rores a bordo (fome, sede, epidemias, imobilidade do corpo, falta de ar),
a alta taxa de mortalidade, os africanos atirados vivos ao mar, outras for-
mas de suplicio e assassinio. Os portos brasileiros de desembarque.

Dia 17 (4¢ dia) - Os mercados de escravos, a maneira como as “pe-
cas” eram oferecidas ao publico comprador, os brancos examinando
os africanos como se fossem animais. As vendas e compras atendendo
aos pontos focais de concentragao econémica: producéo do acticar, do
algodéo, da mineracao, do café, do cacau, do gado, do fumo, e assim
por diante.

Dia 18 (52 dia) - Vida escrava, rural e urbana. Os castigos e os ins-
trumentos de tortura. O estupro da mulher africana. A imposicio reli-
giosa catolica. A persisténcia de dangas, cantos, instrumentos musicais
e folguedos trazidos da Africa pelos escravos. As religides africanas e as
linguas faladas pelos escravos. Formas de recusa i escravidio: suicidio,
banzo, fuga, assassinio do senhor, entre outras.

Dia 19 (62dia) - As revoltas e os quilombos. O papel dos valores afri-
canos na resisténcia: religido, arte, folclore, conhecimentos técnicos de
agricultura e de fundicao do ferro e do bronze. A importancia, na re-
sisténcia, de institui¢tes religiosas a exemplo da Casa das Minas (Ma-
ranhdo) e do Axé do Op6 Afonjd (Bahia). Papel das instituicées laicas
apos a aboligdo: Frente Negra Brasileira, Teatro Experimental do Negro,
Unido dos Homens de Cor, Associa¢ao Cultural dos Negros, Floresta Au-
rora e todas as outras organizacdes negras que existiram e existem.

Dia 20 (72 dia) - O Dia da Consciéncia Negra deve resumir tudo
aquilo que tiver ocorrido nos dias anteriores. Enfase 4 figura de Zumbi,
o primeiro militante do pan-africanismo e da luta por liberdade em ter-
ras brasileiras. Zumbi, consolidador da luta palmarista, selando com sua
morte em plena batalha a determinagao libertédria do povo negro-afri-
cano escravizado, é o fundador, na prética, do conceito cientifico hist6-
rico-cultural de quilombismo, continuado por outros heréis da histéria
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negra: Luisa Mahin e seu filho Luis Gama, Chico-Rei, os enforcados da
Revolta dos Alfaiates, dos levantes dos Malés, da Balaiada, o Dragao do
Mar, Karocango e Jodo Candido, bem como os milhées de quilombolas
assassinados em todas as partes do nosso territério onde houve o in-
fame cativeiro. Na celebragao de encerramento da Semana da Memoéria
Negra deve-se dar todo o destaque aos programas e projetos das enti-
dades e da comunidade, tendo em vista um futuro melhor para os afro-
-brasileiros. O tltimo evento da Semana deve, de preferéncia, aconte-
cer ao ar livre, numa concentracio da comunidade negra e das pessoas
de qualquer origem interessadas em nossas atividades. Durante todo o
decorrer da Semana, deverd ser evitada toda a retdrica académica e ide-
oldgica incapaz de apresentar conteddos ou propostas Uteis.

Axé, Zumbi!
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A IDENTIDADE CONTRADITORIA DA MULHER
NEGRA BRASILEIRA: BASES HISTORICAS*

Vania Maria da Silva Bonfim

NESTE ENSAIO, proponho tecer reflexdes sobre o lugar da mulher
negra brasileira e sua identidade social, partindo da compreensao de
que sua trajetdria transcende o marco da escravizacdo racial do século
XV. Assim, reporto seu lugar ao curso histérico milenar raras vezes ex-
plicitado na discussdo sobre a opressao das mulheres nas sociedades
periféricas multirraciais. Destaco a pertinéncia da articulacdo entre as
categorias sociais raga e género na andlise das desigualdades sociais, as-
sumindo a implicacdo do racismo e do sexismo como formas de “cons-
ciéncias histéricas” Intimamente interligadas no curso da histéria, essas
consciéncias histdricas vém produzindo multiplas espécies de exclu-
sdes, hegemonias, subalternizacdes e resisténcias. Sugiro que a condi-
¢ao de escravizada ou subalternizada a que a mulher negra esteve sub-

* Este ensaio nasceu da dissertacdo de mestrado desenvolvida no Programa de Pés-
Graduacdo em Educacido e Contemporaneidade, da Universidade do Estado da
Bahia (Uneb), e financiada pela Capes. Agradeco, especialmente, ao prof. dr. Carlos
Moore pelas ricas contribuigdes a este trabalho, por meio de valiosas discussdes e
reflexdes tedricas, mediante as quais pude conceber meu foco de estudos de forma
muito mais profunda.
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metida nos tltimos séculos da histéria brasileira, num contexto social
miségino e de estigmatizacao racial, sobrepoe-se & memdria histérica
da mulher como protagonista nas sociedades africanas tradicionais, A
vivéncia dessas duas condicdes forja o conflituoso dilema do continuo
refazer da identidade da mulher negra brasileira.

Nao concebo os fenémenos do racismo e do sexismo como produ-
tos de uma construgio ideoldgica. Ao contrério, compreendo-os como
“formas de consciéncia historicamente estruturadas” de acordo com a
definicdo de Carlos Moore (2007, p. 280-1):

Tanto o sexismo quanto o racismo compartilham a singularidade
de serem dindmicas determinadas e construidas historicamente,
e nao ideologicamente. Por isso, a génese destes dois fenémenos
nao parte de elaboragoes intelectuais conscientes, mas de confli-
tos longinquos cujas origens se perdem no fundo do tempo, per-
sistindo na consciéncia contemporanea sob forma fantasmatica,
simbolégica e atemporal. A dindmica propria ao racismo se desen-
volve dentro do universo de atitudes, valores, temores e, inclusive,
6dios - mesmo quando inconfessos -, infiltrando-se em cada poro
do corpo social, politico, econémico e cultural. Ambos os fenéme-
nos surgiram historicamente de uma sé vez, a partir de situagées e

condi¢bes sui generis e irreproduziveis, mas que se replicaram ao
longo dos tempos.

RAGA E GENERO: A INSEPARAVEL INTERCONEXAO

Raca e género sao as duas categorias de acordo com as quais as condi-
¢Oes de existéncia das mulheres negras tém sido estudadas. Apesar das
variadas possibilidades de enfoque de ambas, Elisa Larkin Nascimento
(2003, p. 206) atenta que “o que sempre sobressai € a absoluta interli-
8acao entre uma coisa e outra” E irrefutdvel a validade da afirmacdo da
ailto'ra, pois, assim como na realidade material, como a do corpo, elas
$40 1nextrincaveis - nio se pode ser homem ou branco, mulher ou ne-
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gra, homem ou negro, mulher ou branca, pois esses atributos fisicos
sd0 ostensivamente anunciados e, de forma conjunta, interpretados
socialmente -, também na histéria elas vém se exercitando de forma
inseparavel. A relagdo entre género e raga, portanto, é de inevitavel in-
dissociabilidade, ndo s6 em termos concretos, como em termos histé-
rico-culturais. Elisa Larkin Nascimento (2003, p. 206) enfatiza esse as-
pecto fundamental da relagdo entre tais categorias para a compreensio
da opressdo sobre a mulher negra brasileira:

A questdo de género e a questdo racial sao intimamente ligadas em
toda a histéria brasileira. A questdo racial gira em torno da questio
de género, da mesma forma que a questio de género gira em torno
da questao racial. Ou seja, os dois sdo pivés um do outro. Entre eles
héd uma espécie de eixo, a meu ver, indissolavel.

E ressalta que

1 [a] condicao de mulher negra, a condi¢do de homem negro, a con-
i dicdo de mulher branca, a condi¢do de homem branco sao inextrin-
cavelmente ligadas pelo género e pela raga; o género é constituido

i pelaraca e araca ¢ constituida pelo género. Nao se pode separar as

i duas coisas.

As afirmacdes da autora conduzem a interessantes reflexdes e inferén-
cias, como a énfase em compreender a inter-relacdo entre os grupos
de negros e de mulheres nao unicamente pela incidéncia da discrimi-
nacédo, mas também, e especialmente, por uma mais ampla e mais pro-
funda relacdo de inextrincabilidade: pela historicidade e pela cultura.
Podemos indagar, entdo, em que momento se vislumbra a coincidéncia
entre as indissocidveis categorias de raca e género e a légica do sexismo
e do racismo.

No Brasil, o periodo colonial de escravizagdo dos africanos tem
sido, comumente, 0 marco histérico utilizado para se explorar e com-
preender a situacdo de subalternizacdo, estereotipacio, discrimina-
¢do e exclusdo que as mulheres negras vém vivenciando na sociedade
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brasileira. E incontestavel sua importancia para entender as reelabo-
racoes das relacdes raciais e de género, assim como as das hegemo-
nias e hierarquias. Todavia, tal marco ¢, na verdade, um terreno mo-
vedico para a interpretacido da origem histérica da subalternizacao
dos africanos e das populagées indigenas e seus descendentes no
Brasil. Afinal, partir-se-ia de um marco em que os lugares subalternos
e hegemonicos ji estavam, em esséncia, bem definidos, chegando ao
territério colonizado de modo bastante estruturado. Ademais, nesse
marco ja estava vigente um modelo de sociedade e de sistema econd-
mico com um alto grau de hierarquia, baseado na transformacéo his-
térica do negro e da mulher negra em um outro total, em oposicao ao
“referente” masculino e de fenétipo branco. Trata-se, em tltima ani-
lise, da continuidade de uma bem estruturada organizacio social ar-
quitetada eminentemente sobre a exploragdo e a obliteracao do outro
Jenotipico (Moore, 2007).

A falta de profundidade histérica has produgées tedricas sobre o
tema que nos concerne tem sido um entrave para destrinchar as rela-
¢oes de subalternidade que estruturam a sociedade. O mesmo acon-
tece com a parte significativa do escrutinio teérico feito sobre o tema
do racismo e do sexismo. Ao que a histéria indica, h4 um entrave tau-
tolbgico na tentativa de compreender a subalternizacdo da mulher
negra brasileira com base no perfodo histérico da escravizagcdo mo-
derna dos africanos. Elisa Larkin Nascimento (2007, p. 206) explicita
0 ciclo vicioso ao advertir que, “quando se reduz - como no Brasil é
‘0 hébito reduzir - a visio histérica a esses quinhentos anos, reduz-se
a ideia da condi¢do humana ao periodo em que os africanos foram
escravizados no sistema do mercantilismo capitalista europeu” (Nas-
cimento, E., 2007, p. 206). Essa fixacdo da imagem do negro e da ne-
gra como escravizados perpetua uma subalternizacao que distorce as
verdadeiras vias para compreender a histéria dos “africanos em dids-
pora” e de suas inter-relagées histéricas em outras sociedades. Por
isso, a autora alerta que, “enquanto nés focalizamos esse momento
histérico, estamos sempre vendo a mulher negra na sua condigao,
maiormente, escravizada e sempre voltando a essa imagem” (Nasci-
mento, E., 2008c, p. 206).
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MULHER NEGRA NA HISTORIA: PROTAGONISMO
E SUBALTERNIZACAO

A opressdo da mulher negra em sociedades periféricas multirraciais

precisa ser revisitada segundo uma visdo histérica mais profunda. Com
isso, a propria compreensdo da experiéncia feminina - destacada-

mente a das negras - necessita inicialmente que as relagdes de género
sejam interpretadas como um fenémeno de profundidade histérica.

Para isso:

1. Deve-se ir, inicialmente, além do marco da escravizacdo da mu-
lher negra no Brasil - marco geralmente dissociado das elabora-
coes histéricas anteriores ao século XV -, sem deixar de dispensar
aten¢@o a importincia desse processo como momento funda-
mental de reelaboracdo da imputagao de subalternidade para esse
grupo de mulheres num novo contexto territorial, social, politico
e histérico.

2. E fundamental que a interpretacao do sexismo como fenémeno
histérico ndo obscureca sua intrinseca articulacio em outro fe-
nomeno também de profundidade histérica e de carater estrutu-

rante nas sociedades, o racismo.

Sem assumir essas duas assertivas ser4 dificil obter uma profunda com-
preensdo do fenémeno do sexismo e até mesmo das implicag(‘)e's opres-
sivas do racismo para homens e mulheres negros nas atuais soc1edad(.es,

sobretudo naquelas colonizadas por europeus, como é o caso do Br'flsﬂ’.
Afinal, o que pode explicar o fato de que, em cinco séculos de hls.t(?_

ria, a sociedade brasileira construa, continuamente, mecanismos soc1a{s
e cognitivos de percepcdo e reconhecimento baseades na subalterni-
. dade dos negros e das mulheres? Em primeiro lugar, h4 que :se descartar
. aideia de que a histéria dos negros e negras se resume a per.lodos de su-
‘ balternizagdo por outros grupos culturais e raciais. Com efeito, ’e.z.m cerca
: de 8000 a.C. - a partir do inicio da revolucédo agraria do Neolitico -, as
‘\‘z populagoes africanas se organizaram em complexas sociedad.es, n'as
\quais a primazia na ordem social correspondia & mulher. Essa primazia,
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que em muitos casos se mantém intacta até hoje na Africa, apesar das
grandes mudancas ocorridas ao longo da histéria (colonizagao, trafico
‘negreiro atlantico, e assim por diante), constitui-se como uma caracte-
ristica marcante das civilizacoes africanas, '

Até o advento do isl3 e do cristianismo na Africa, a maioria das so-
ciedades africanas era matricéntrica, a saber, matrilineares e matrifo-
cais, embora num contexto de hegemonia masculina no campo militar
e politico. Essa forca do universo feminino é um indicio de quanto a
posicao social da mulher era elevada. Mas até no politico, como su-
blinha Diop (1987b, p. 48-59; 1989, p. 27-34, 103-14), a ubiquidade da
figura da rainha-mae implicou, desde o perfodo egipcio-faraénico até
0 inicio da colonizacdo na metade do século XIX, uma partilha efetiva
do poder politico. Com efeito, o monarca s poderia ser designado por
linhagem uterina, nunca por sua paternidade. Além do extraordindrio
papel desempenhado pelas esposas do faraé, verdadeiras cogestoras
do poder, existiam dinastias inteiras femininas, as candaces, na civili-
zacdo ntbio-cuxita de onde hasceram, na antiguidade, os impérios de
Kerma e Méroe (Shinnie, 1974, p. 19, 20, 49; Silva, 1992, p. 117-8, 120).

O historiador Alberto da Costa e Silva, africanista brasileiro, des-
taca a extraordindria posicdo social da mulher nas sociedades africanas
tradicionais pré-islomicas e pré-cristas. As mulheres, ele afirma, eram
respeitadas e até reverenciadas. O autor enfatiza que, na antiguidade
cldssica (ver também Moore, 2005b), a mulher chegou a monopolizar
as funcdes politicas na condi¢do de rainha-mae soberana, Mesmo pe-
rante as perturbacoes enfrentadas pelos egipcios, como consequéncia
das invasées que suscitaram sua coalizdo com a Nitibia e a mudanga de
residéncia dos reis para Meéroe, a tradicao matrilinear dos povos africa-
N0S Ndo somente se manteve, como se reforcou.

E as tradicoes matrilineares, que nunca se haviam apagado - como o
demonstra o prestigio das rainhas-maes ou candaces - tornaram-se
mais fortes. Vérias mulheres ascenderiam ao poder e se fariam retra-
tar, de ancas largas, gordas, energeéticas |[...] verdadeiros marimachos
[sic] a combater 2 frente dos exércitos, a presidir cultos, a espairecer
na caga. (Silva, 1992, p. 117)
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No mesmo sentido, P. L. Shinnie (1974, p. 19, 20) destaca a importéncia
politica das candaces e seu significado social como rainhas-maes - uma
tradicdo persistente até os primeiros séculos da era crista:

Sabemos agora, por estudos das fontes meroenas, que ndo era um
nome, mas um titulo cujo significado nao esta absoluta"mente escla-
recido, e talvez equivalente a “rainha-mae” ou “rainha” Aparece es-
crito em meroeno em diversos locais, sendo o mais relevante .Kawa,
onde existe uma inscricdo que nos apresenta o nome Amar{lrenas
seguido do titulo Candace. E possivel que fosse a sobera,na reinante
ao tempo da invasdo romana. [...] [Plinio] narra que Me.roe era go-
vernado por uma rainha, de novo Candace, nome que aﬁr'mava pas-
sar sucessivamente de umas rainhas para as outras, aproximando-se
deste modo mais da verdade que outros escritores.
A persisténcia dessa tradicdo, de que o governanAte Méroe ’era urfla
rainha, é curiosa. Aparece também na unica referéncia a Méroe feita
no Novo Testamento, onde narra, nos Actos dos Apdstolos (VIII, 26-
-39), como Felipe batizou “um homem da Etiépia, eunuco e alto fun-

. rs n
ciondrio de Candace, rainha dos Etiopes".

Assim, diante da caracterizagdo centripeta da sua posigao soua.l I}uma
extensa histéria de protagonismo, a degradacao brutal d/a-posu;ao .da
mulher africana na sociedade acontece somente com’ 0. traﬁfzo negreiro
e a escravizacdo racial dos africanos no Oriente Médio (secu%(h)s IX a
XVI) e nas Américas (séculos XVI a XIX). Foram essas as ocaswest etn;
que, para a mulher africana escravizada, operou-se ur'na mUd?;:ga o 2
de perspectiva na direcdo da coisif{cagéo: mulper—ob]eto, mu er—se;x !
mulher-labor (Miellassoux, 1997). E nesse periodo que a subaltermz.a-
¢do da africana é articulada ao status de escrava, em uma .orde%'n éoc;al
em que ser mulher e ser negro anunciavam .urrAla s.upost‘a inferiorida Z
de género e raca. Essas trés condicoes de ex1ste.nc1a socllal releg:lvarn1
mulher negra a um lugar até entao nunca vivenciado, pois marcado pela
subalternizacao completa - ndo sem resisténcia de sua parte - como ser
generado e racializado. Essa degradagao coincide com o auge, na mo-
dernidade, de uma forte fixacido da visdo raciolégica?, segundo a qual
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todos os povos de pele negra configurariam uma humanidade infe-
rior®. E por essa légica, cuja cientifizagao acontece no século XIX, que
a mulher africana ¢ percebida como duplamente inferior: como negra e
como mulher.

No contexto da Africa pré-colonial, é preciso sublinhar que, embora
de modo geral a mulher tivesse uma posicao elevada na sociedade, tal
nao foi o caso da mulher em condicao servil - a mulher escrava. Esta 1il-
tima sofria graves limitacoes aos direitos que na época eram correntes na
sociedade (Klein, 1997, p- 67-92). Com efeito, como aponta o investigador
Meillassoux (1997, p. 55), “na maioria das sociedades africanas, as mulhe-
res desempenham um maior ntimero de fungdes que os homens e traba-
Iham mais horas” Elas estao envolvidas “em praticamente todas as formas
de trabalho agricola (as quais as vezes compartilham com os homens) e
em todos os trabalhos domésticos” (Meillassoux, 1997, p. 55). No que se
refere particularmente 4 mulher escrava, sua funcao de produtora agri-
cola ou servical se desdobrou também em parceria sexual. Foram esses
aspectos que motivaram o fato de a escravatura africana ser constituida
predominantemente por mulheres, afirma Meillassoux (1997, p. 55):

Se admitirmos que as economias das sociedades escravagistas se ba-
searam numa divisao sexual do trabalho similar & das sociedades das
quais provieram os escravos, | ...] entao deveriamos antecipar uma
maior demanda da mulher, em vez de do homem, como escrava.

A situacdo fica ainda mais complexa quando levamos em conta que, nas
sociedades tradicionais da Africa, de familia extensa e policonjugal, as
mulheres reinavam sobre seus lares e tinham um extenso campo econd-
mico de atividades préprias, o que implicava a escravizacao de mulhe-
res servis pelas mulheres das camadas abastadas, A posicao da mulher
escrava, portanto, agravou-se quando ela passou a ser uma peca funda-
mental do segmento “escravo-mercadoria” (Moore, 2007, p. 171) para
exportacao. Com efeito, os estudos demonstram que a maior parte das
pessoas africanas “exportadas” para os grandes mercados internacio-
nais de escravos, particularmente do Oriente Médio, eram do sexo femi-
nino (Robertson e Klein, 1997).
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A TEORIA DIOPIANA DO CHOQUE DOS
“BERCOS MATRICIAIS”

A compreensao cabal das velhas estruturas matricéntricas que caracte-
rizaram a sociedade pré-colonial e pré-islamica na Africa requer uma
nova base tedrica que as obras do cientista e historiador Cheikh Anta
Diop fornecem com riqueza de detalhes. Em sua obra A unidade cultu-
ral da Africa negra: dominios do matriarcado e do patriarcado na an-
tiguidade cldssica (1989[1959, 1963]), Diop expde as bases cientificas
de uma reinterpretacao audaciosa da histéria da humanidade no que
tange ao desenvolvimento das estruturas familiares e sociais e suas im-
plicagdes para a organizacao da coletividade humana. Na maioria das
sociedades africanas, afirma Diop (1989, p. 29, 30, 31),

O sistema de heranga estd subordinado a descendéncia. No sistema
matriarcal em sua forma mais pura, a crianga nao herda nada do pai:
toda heranca provém do tio materno [...]. Todos os direitos politicos
sdo transmitidos pela mae e, exceto nos casos de uma possivel usur-
pacédo do poder, nenhum principe pode ascender ao trono a menos
que sua mae seja princesa. A importincia do tio materno reside no
fato de que é ele quem se incumbe de assistir sua irma, sendo seu
representante universal e, caso seja necessério, aquele que assume
sua defesa. Esse papel de assisténcia & mulher nio incidia inicial-
mente sobre o marido, considerado um estranho no que diz respeito
a familia da esposa. Esse conceito é diametralmente oposto ao dos
indo-europeus. [...] Nas sociedades do sul, tudo que se refere & mde
é sagrado; sua autoridade é ilimitada, por assim dizer. Por exemplo,
ela tem o direito de escolher um parceiro para os préprios filhos sem
consultar previamente a parte interessada. [...] Qualquer juramento
que invoque o nome da mie deve ser cumprido cabalmente, sob
pena de o jurador ser estigmatizado na sociedade. Na antiguidade, o
mais sagrado dos compromissos era aquele pronunciado com a mao
erguida acima da cabega de uma mée. Ser amaldicoado pela mae
destrufa irremediavelmente o futuro de um filho; tratava-se do maior
infortiinjo possivel e deveria ser evitado a todo custo [...]. Todas as
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sociedades da Africa negra estdio convencidas de que o destino de uma
crianca depende unicamente de sua mae e, em particular, do labor
que esta executard no lar matrimonial.

Segundo Diop, duas linhas opostas de organizacio social teriam tido
fundamental influéncia na estruturacio da humanidade. Uma delas
seria dominada pelas estruturas matricéntricas e confinada ao hemis-
fério sul (“ber¢o meridional”); outra, confinada ao hemisfério norte,
seria dominada por estruturas patricéntricas (“berco setentrional”). Es-
ses seriam os bercos fundamentais que teriam originado as sociedades
antigas da Africa, do Oriente Médio e da Europa. O cientista ressalva o
fato de nio ter, nesse estudo, adentrado a realidade de regioes asiaticas,
como as correspondentes as atuais India e China. Contudo, faz uma
importante comparagao entre duas realidades pujantes no Neolitico: a
Africa e a regido mediterrnea da Europa, as quais seguiram se relacio-
nando, de maneira sempre importante, no curso da histéria da humani-
dade. A Africa e a parte mediterranea da Europa, no Neolitico, viveram
a diferenciagéo fenotipica, as condicdes de nicho ecoldgico opostas e a
possibilidade de comunicagédo geogréfica capazes de propiciar relagées
inter-grupais nao somente significativas como, ressalta o cientista, fun-
damentais para a compreenséo da estruturacao das organizacées cole-
tivas da humanidade. A Revolugao Neolitica, argumenta Diop, possibili-
tou a existéncia de vias divergentes para o desenvolvimento da vida em
coletividade, conforme as necessidades de adaptac¢ao ao nicho ecolé-
gico circundante.

Diop se antecede aos pés-estruturalistas ou pés-modernos euro-
peus no modo de conceber uma critica aos padrées cientificos domi-
nantes. Com essa destacada precocidade, articulou “uma das mais
incisivas criticas ao modelo do universalismo patriarcal, antecipando
também o movimento em direcdo a ‘descolonizagdo da antropologia”
(Nascimento, E., 2003, p. 69). Com sua teoria dos “bercos matriciais’, o
cientista desconstréi a versao que por muito tempo dominou o mundo
académico ocidental: a premissa da existéncia de um patriarcado uni-
versal, que teria surgido de um mundo matriarcal “inferior”. De acordo
com esse postulado, o desenvolvimento das estruturas familiares e so-
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ciais teria se dado num marco evolutivo universal, no qual “os grupos
progrediam do estado cadtico da ‘horda primitiva, [...] passando por fa-
ses também primitivas de matriarcalismo e matrilinearidade e seguindo
até atingir o dpice do desenvolvimento social: o patriarcalismo” (Nasci-
mento, E., 2003, p. 69).

Diop demonstra que ndo houve, em lugar algum, transicao de um re-
gime matriarcal para outro patriarcal. Nos casos em que se encontram
evidéncias da existéncia paralela desses dois sistemas, é o fendomeno da
conquista que explica a sobrevivéncia de um deles, substituindo o ou-
tro, e ndo a postulada transi¢ao evolutiva. Trata-se de dois “ber¢os ma-
triciais” separados nao s6 geograficamente como por realidades radi-
calmente opostas no modo de conceber e organizar a vida, assim como
nos valores e nas relacdes sociais. Essas diferencas radicais, explicou,
constituiram-se como elementos com base nos quais se erigiriam or-
dens civilizatdrias distintivas entre si. Os constrangimentos ligados aos
diferentes nichos ecolégicos, explicou Diop, teriam levado as popula-
¢oes a forjarem modos diferentes de existéncia para garantir a sobrevi-
véncia da coletividade.

De maneira esquematica, a familia matriarcal e a criagdo de um es-
tado territorial singularizam o “berco meridional} em contraste com a
cidade-estado e com o estabelecimento da familia patriarcal que carac-
terizam o “bergo setentrional” (Diop, 1989, p. 177). Ora, o “ber¢co me-
ridional’, explica Diop, forjou-se ao redor da mulher, constituindo uma
matricentralidade. Assim, afirma o autor (1989, p. 177),

A emancipacdo da mulher na vida doméstica é um fato, assim

como a xenofilia, o cosmopolitismo e o coletivismo social, tendo como

corolédrio uma tranquilidade que conduz a despreocupacgdo com o

futuro, e uma solidariedade material de direito garantida para cada

individuo.

Essas caracteristicas fizeram que, nesse berco, a miséria material e mo-
ral fossem desconhecidas. “Embora haja pessoas vivendo na pobreza,
ninguém se sente s6 ou angustiado” (Diop, 1989, p. 177). Os valores
morais sao orientados por um ideal de paz, justica e bondade e uma
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postura otimista que fazem que nogdes de pecado ou culpa sejam des-
conhecidas nas instituicoes religiosas, pois sao incompativeis com os
ideais e valores dessa estrutura social (Diop, 1989, p. 177).

Radicalmente oposto ao supracitado berco, o “bergo setentrional”
tem suas estruturas, seus valores e suas praticas centrados no homem,
fato que gerou o estabelecimento da patricentralidade. A xenofobia é
um dado fundamental que caracteriza essas estruturas de organizagdo
familiar e social. Afinal, lidar com as rispidas condi¢ées do nicho eco-
légico do bergo do norte (como o frio agressivo), numa situagio de no-
madismo e acomodagdes tempordrias de pequenos grupos em caver-
nas, levou as populagées desse bergo a cultivarem o individualismo e
0 medo de outros (a xenofobia). Num contexto de conflitos por disputa
de territ6rios e recursos para subsisténcia, esses valores surgiam como
eficazes estratégias de sobrevivéncia em condigbes tao hostis. Ademais,
a cidade-estado, caracteristica desse bergo, “fora da qual o individuo era
considerado um fora-da-lei, gerou um patriotismo interno e também a
xenofobia” (Diop, 1989, p. 177).

A centralidade no homem também se constituiu em modo de fazer
subsistir o grupo. Ser um cacador - atividade desempenhada comu-
mente por homens - equivalia a ser 0 mantenedor da sobrevivéncia
do grupamento, situagio que conduzia a coletividade a girar em torno
dessa atividade e, logo, do ente mais propicio, pela for¢a fisica e agressi-
vidade, a desempenbhar tal tarefa.

As instituicoes religiosas, por sua vez, concebiam um sentimento de
culpabilidade e de pecado original frutos do “ideal de guerra, de violén-
cia, de crime e de conquista, herdados da vida némade” (Diop, 1989, p.
177-8). Essa vida ndémade, sustentou o cientista, conduziu as estruturas
dessa organizacdo social a erguerem sistemas metafisicos pessimis-
tas (Diop, 1989). As sociedades europeias e semitas do Oriente Médio,
segundo ele, teriam provindo do universo cultural correspondente ao
“berco setentrional”

As populagdes do “berco setentrional” e as do “berco meridional” en-
frentaram condigoes radicalmente diferentes em torno das quais consti-
tuiram as bases possiveis da sobrevivéncia em grupo. Assim, estratégias
de sobrevivéncia, modos de vida e relagbes intragrupais, assim como
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sistemas metafisicos e consciéncias sociais, constituiram-se, no decurso

de milhares de anos, segundo as possibilidades de desenvolvimento do

ser e do grupo nas condigoes de seus nichos ecoldgicos. A diferencia-
¢ao ambiental entre os humanos que migraram para o norte do mundo
e 0s que permaneceram na Africa foi responsavel por as populacoes dos
bercos meridional e setentrional serem radicalmente diferentes com
respeito tanto ao seu fendtipo como as estruturas socioculturais.

Com respeito a pigmentacdo e a cor da pele, a variacdo do fator ul-
travioleta da radiacéo solar, nas diferentes latitudes, operou no processo
de biossintese da vitamina D, causando nas populacdes que migraram
para zonas de baixa radiacdo uma pele mais clara (Loomis, 1967). So-
mente entre 25000 a.C. e 15000 a.C., de acordo com Diop (1989), sur-
giram populacoes “arianas” na regido atualmente chamada de Europa,
onde o cientista localiza o “berco setentrional”

Néao h4 duvida de que a perspectiva cultural desses protobrancos
estava condicionada, durante a época glacial, as condigoes severas
do “berco do Norte’, até seus movimentos migratérios em diregao
as areas do sul, por volta de 1500 a.C. Moldados por seu ber¢o am-
biental, esses primitivos brancos némades desenvolveram, sem du-
vida, uma consciéncia social tipica do ambiente hostil ao qual foram
confinados por longo periodo. Xenofobia foi uma das caracteristicas
dessa consciéncia social. Heranca patriarcal, outra.

A coexisténcia de estruturas tdo opostas teria se dado sob um particular
contexto de disputa de territério e recursos. E os resultados histéricos
dessas disputas tém orientado, no tempo, a estruturagio das socieda-
des, perpetuando-se até os dias atuais. Um dos resultados dessa coexis-
téncia em disputa, destaca Elisa Larkin Nascimento (2008c, p. 204), foi a
subjugac¢do das populacdes mais escuras pelas mais claras com a impo-
si¢ao do patricentrismo sobre o matricentrismo. O coroldrio é inevitavel:
racismo e sexismo sdo fendmenos histdricos, indissocidveis e ubiquos.
Eles operam, portanto, na atualidade, sobre mulheres e homens, negros
e brancos, como um dado civilizatério perpetrado pela dominacéo eu-
ropeia dos outros povos.
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As hipdteses de Diop permitem conceber vias diferentes pelas quais
teriam se estruturado conjuntos sociais divergentes, uns dominados
por valores e estruturas provindos do universo feminino e outros oriun-
dos do mundo masculino com sua caracteristica violéncia e seus modos
individualistas. Para Diop, nao somente essas diferentes estruturas
existiram num tempo muito remoto como também coexistiram e, em
alguns casos, fundiram-se, como no Oriente Meédio semita. Essa coexis-
téncia e a eventual fusao das estruturas matricéntricas e patricéntricas
se constituiriam, com o tempo, numa espécie de “zona de confluéncia”
(Diop, 1989, p. 84-100).

O conceito diopiano de nicho ecoldgico é muito mais amplo que o
de clima, sendo concebido como conjuncdo de elementos ambien-
tais. E nas condicdes do nicho ecoldgico que as espécies procuram
se desenvolver no processo de busca da sobrevivéncia, por isso o ni-
cho ecoldgico é capaz de atuar na configuracdo do modo de vida das
espécies.

Até o momento nenhuma teoria foi capaz de refutar os argumentos
de Cheikh Anta Diop. Ao contrario, sucessivas descobertas de impor-
tantes fatos histéricos vém corroborando suas teses. Esses fatos con-
firmam a anterioridade dos povos melanodermes em relacao aos leu-
codermes.* Confirmam também a diferenciacao fenotipica ocorrida
nos melanodermes para originar os leucodermes. Essa diferenciacio
teve lugar no norte do mundo entre 15000 a.C. e 8000 a.C. Além disso,
comprovou-se a permanéncia de uma organizacio sociofamiliar ma-
tricéntrica no sul da China, proveniente de uma populacdo conhecida
como mosos. Essa populagao se distingue fenotipicamente do resto
do pais, tendo ciitis mais escura. Possivelmente os mosos $ao rema-
nescentes de uma migracdo milenar, fruto da dispersdo de povos me-
lanodermes pelo mundo (Lavachery e Blavier, 2000). Outro fato que
converge para a confirmacio das teses de Diop é a continuidade de
. prdticas matricéntricas e da autonomia da mulher na Africa, relatada
i por Joseph Ki-Zerbo (2006, p. 103-11), entre outros. E como explicar

a matriarcalidade reelaborada hoje por mulheres afro-descendentes
i dos estratos mais empobrecidos na cidade de Salvador Senao como
\'a.\estando intrinsecamente ligada “a uma matriz cultural afro-ameri-

3
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cana’; como observa a sociéloga Maria Gabriela Hita (2005, p. 63-74)?
Para essa autora, a matriarcalidade seria uma forma especifica e par-
ticular de manifestacdo da matrifocalidade constituida por velhas e
poderosas matriarcas. Ela demonstra que as familias das mulheres
negras pesquisadas em Salvador “sao um claro exemplo de modelo
matriarcal, pois descendéncia, heranca e sucessdo estao na linha fe-
minina de parentesco; o casamento ou tipo predominante de uniio
observado foi o matrilocal; e a autoridade sobre os filhos é exercida
principalmente pelos parentes da mae” (Hita, 2005, p. 71).

A PERPETUACAO DO RACISMO E DO SEXISMO
NAS SOCIEDADES COLONIZADAS

O socidélogo Pierre Bourdieu observa a perpetuacio do sexismo nas
estruturas sociais atuais. Estudando a sociedade de Cabilia®, Bour-
dieu procurou compreender a aparente universalidade da domina-
¢do masculina e sua enraizada aceitabilidade por homens e mulheres,
especialmente nos tragos mais sutis das relagoes sociais e da prépria
sociedade. Sem titubeios, Bourdieu ratifica a continuidade da ordem
sexista advinda das sociedades euro-semitas. Para ele, as sociedades
ocidentais sdo marcadas pelo paradigma do falocentrismo desde a
época da sociedade mediterrdnea Cabilia, em que Bourdieu constatou
a existéncia desse paradigma. Baseado nessa constatacao, Bourdieu
(2003, p. 14, grifo meu) salienta que as sociedades europeias salva-

guardaram,

acima das conquistas e das conversdes e sem duvidas em reacdo a
elas, estruturas que [...] representam uma forma paradigmdtica da
visao “falonarcisica” e da cosmogonia androcéntrica, comuns a to-
das as sociedades mediterrdneas e que sobrevivem até hoje, mas em
estado parcial e como se estivessem fragmentadas, em nossas estru-
turas cognitivas e sociais. [...] Toda a drea cultural europeia partilha,
indiscutivelmente, dessa tradicdao, como o comprova a comparagao

de rituais observados na Cabilia.
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Elisa Larkin Nascimento também compreende que o racismo e o se-
Xismo perduram nas sociedades atuais. Ela esclarece que tais fenéme-
nos vém se reelaborando desde os antigos conflitos entre as populacées
do “bergo setentrional” e as do “bergo meridional” (2008, p. 205):

Quando vocé tem uma populacéo que vive em estado de guerra, uma
populacdo némade, entdo a mulher passa a ser uma figura que nio
tem esse mesmo papel fundamental econdmico. Entdo, se tem, ao
mesmo tempo, uma imposicio de populagdes do norte que trazem
esse sinal patriarcal, essa caracteristica do patriarcalismo, e vdo sub-
jugar essas outras populagées que siao civilizacdes matrilineares e, ao

:mesmo tempo, sdo pessoas de cor, sdo povos negros. Entdo eu acho

( que a coisa remonta a essa época, e vem, a todo instante, sendo refor-
cada de diferentes formas que ainda precisamos estudar muito,

Com base na obra cientifica de Diop, o etndlogo Carlos Moore de-
monstra a insuspeitada profundidade histérica do racismo e o com-
plexo desenrolar das relagbes sociais orientadas pelo imagindrio so-
cial sobre as diferencas fenotipicas entre humanos. Para Moore (2007,
p. 117), a histéria confirma que muitos conflitos por disputa de recur-
sos na humanidade “tém grandes chances de terem se balizado em
dados fenotipicos e culturais que expressavam a diferenca entre os
8rupos que rivalizavam e criaram uma irrevogével demarcacéo dos gru-
pos antagdnicos”

Diop real¢a que o fenétipo, determinante das aparéncias fisicas con-
trastantes, desempenhou desde cedo um papel regulador nas relacoes e
nos comportamentos humanos. “Ao longo da histéria” diz o autor (1976,
p-367), “é o fenétipo que tem sido o problema; nao devemos perder esse
fato de vista. O fenétipo corresponde a uma realidade, pois a aparéncia
fisica é uma realidade”

O racismo se iniciou na antiguidade, bem antes do mercantilismo
europeu do século XVI, e “sempre foi uma realidade social e cultural
pautada exclusivamente no fenétipo, antes de ser um fenémeno politico
. € econdmico pautado na biologia” (Moore, 2007, p. 22). £ o fenétipo, e
' 30 0s genes, que configura “os fantasmas que nutrem o imaginario so-
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cial; que serve de linha de demarcacio entre os grupos raciais e como
ponto de referéncia em torno do qual se organizam as discriminacoes
raciais” (Moore, 2007, p. 22).

E grande “a possibilidade de que as sociedades meridionais, de natu-
reza sedentdria e pacifica, tenham tido conflitos com as sociedades né-
mades e agressivas do berco setentrional, e que suas diferencas tenham
se convertido em dados racializados do odiado inimigo” (Moore, 2007,
p- 117). O antagonismo entre essas populagdes, por conta da disputa
por recursos, é um dado cada vez aceito. Como ressalta o etndlogo, “o
fendtipo das populag¢des meridionais e setentrionais antigas, como suas
culturas, radicalmente diferentes entre si, operou como um demarcador
de grupos que se antagonizaram” (Moore, 2007, p. 117).

Como o racismo e o sexismo poderiam orientar estruturalmente os
esquemas hierarquicos das sociedades contemporaneas, caracteriza-
dos pela exclusao por género e por raca em diferentes Ambitos sociais,
comprovada por estatisticas? Esses fendmenos existem como formas
de consciéncia histérica. O racismo e o sexismo nio se enquadram nem
como ideologia nem como um preconceito, mas como fenémenos
oriundos da prépria histéria, os quais se converteram em duas formas
especificas de consciéncias historicamente estruturadas (Moore, 2007,
p- 210). Desse modo, Moore reconhece trés importantes qualidades in-
trinsecas aos fendmenos do racismo e do sexismo: 1) eles se enraizam
na histéria; 2) foram elaborados em processos sociais dos quais a hu-
manidade nem guarda lembrancas; 3) e estdo profundamente arraiga-
dos na cognicao humana. Essas qualidades os converteram em bases
estruturais das instituiges sociais e das relagoes pessoais, sem que se-
jam percebidos como tais.

Frente a isso, o desfecho colonial das grandes navegacoes do final
do século XV e inicio do século XVI somente confirma a existéncia de
um aparato civilizatério no qual os grupos que seriam subalternizados
ja estavam historicamente demarcados, visto que parte importante das
estruturas fundamentais da sociedade que se estabeleceu no “Novo
Mundo” chegara com a dominagéo europeia. No curso da histoéria, di-
ferentes fatos tém se concatenado e, assim, mantido a continuidade das
hierarquias raciais, nas quais as populagées negras sio percebidas e es-
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tigmatizadas como inferiores pelos povos da Europa (Isaac, 2004) e do
Oriente Médio (Lewis, 1990).

Com isso, a construcio do lugar inferiorizado no qual a mulher negra
brasileira (assim como o homem negro) se encontra na estrutura social
nao pode ser, simplesmente, encerrada no periodo colonial sustentado
pelo escravismo dos africanos, Ao contrério, a colonizagiao da América
€ um marco histérico de reelaboracdo das relagces de dominacao ja ra-
ciologicamente polarizadas. O lugar subalternizado de negras e negros
em relagio aos colonizadores europeus ja figurava no imagindrio cole-
tivo destes muito antes de a Peninsula Ibérica se erguer como poténcia
dos mares nos séculos XV e XVI.

Diante dessas realidades, como nio chegar a conclusio de que a du-
pla vilificacdo que a sociedade atual reserva para a mulher negra esta
vinculada, inicialmente, ao desfecho tragico que constituiu a derrubada
das civilizagbes africanas por povos invasores provindos do Oriente
Médio, primeiro, e da Europa ocidental, depois? Assim, as construgdes
subalternizadoras, de ordem sexista e racista, que recaem sobre a mu-
lher negra brasileira, especialmente aquela cujas feicoes, tipo de cabelo
€ pigmentacao da pele a aproximam das mulheres negras oriundas do
Oeste africano, sdo fruto de um processo enraizado, desde a antigui-
dade, nas estruturas sociais dos povos euro-semitas, que culminou com
a escravizacdo nas Américas.

A légica de hierarquizacio sexual e racial é um dado concreto que
tem atravessado os tempos mais reconditos, penetrando nas socieda-
des pela via da substituicdo populacional e, mais recentemente, pela da
colonizacio e escravizacdo. Logo, a continuidade das estruturas falo-
centradas e da “fenotipofobia”®, tanto na cognicdo dos individuos como
nas instituicées sociais, é um dado fundamental das sociedades moder-
nas. Portanto, o cardter misgino e “fenotipofébico” das sociedades do
“bergo setentrional” nio se perdeu no caminhar do tempo - o que rati-
fica o cardter histdrico-cultural e a qualidade colonizadora do sexismo e
do racismo.

Esses fend6menos formam parte importante do arquétipo patriarcal
e xenofébico das mentalidades do século XV que se implantaram nas
sociedades modernas colonizadas. Portanto, o sujeito colonial encon-
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tra-se, e se mantém, sob o exercicio das hierarquias das diferfen(;as ja
amplamente vivenciadas na légica civilizatéria que se hegemonizou nas
Américas. ‘

A colonizacdo da América pelos europeus transplantou, a partir d.o
século XVI, essas estruturas cognitivas e sociais, endossando a conti-
nuidade de tais fendmenos. As estruturas europeias - por mfeif).da (faFe-
quese da populacdo autdctone, da repressio das praticas c1v1_hzator1as
dos africanos trazidos para o territério invadido, da acultura-(;ao desses
ultimos af escravizados, do estatuido das leis na col6nia e, mais tarde, da
légica reprodutora do sistema educacional - sedimenta-ram-se na base
da sociedade e perpetuaram-se, encravadas na mentalidade da p(?pu-
lacdo e nas instituigdes sociais que se formavam nas sociedades latino-
-americanas colonizadas, como a brasileira.

O LUGAR DA MULHER NEGRA BRASILEIRA:
IMPUTA(;AO DA SUBALTERNIDADE

Qual é, em termos absolutos, o lugar da mulher negra no Bras~il? A pri-
meira constatac¢io a ser feita é que o lugar da mulher negra nao é fun-
damentalmente diferente daquele que ocupam, de modo geral, as mu-
lheres negras em qualquer outro pais do continente ame-rlcano. Como
sabemos, todos os paises americanos surgiram, como talf, d'o mesm.o
modo sécio-histérico, assim como das mesmas circunstincias gerais

que constituiram a nagao:

1. A conquista e o exterminio das populag¢des indl’genas—americanas
e o repovoamento das terras americanas com uma populacao ser-
vil extraida, a forca, do continente africano, a qual viria se agregar,
a partir do século XVII, a uma crescente corrente migratéria pro-
vinda da Europa. .

2. A colonizacdo foi, sobretudo, a conquista sobre as mulheres in-
digenas e negras nas Américas: o controle do corpo delas'pelos
colonizadores significou o dominio de seu destino e, com isso, o

controle de seu futuro e da posicao de sua civilizagao.
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Foi nessa realidade global que a mulher negra teve de se ajustar e se re-

P - Lo
’ st(riuzr numa condi¢ao de servidio e subalternizacio absolutas
m . . ’
40 de obra escrava e objeto sexual cobicado. Foi nesse contexto

cifi i
co flue a mulher negra teve de construir sua identidade como m
e brasileira negra de origem africana.

espe-

O DrAMA DA MULHER NEGRA:
SEU DESFAZIMENTO E sua RECONSTRU(;AO

% A mulher negra que foi forgosamente trazida ao Brasil colonizado con-
e dilema: a imputagdo de uma ordem subal-
‘ do arcabouco civilizatério trazido da cultura
’baltemizgufe conflituava radicalmente com o processo corrente de su-
¢ao dos negros.
A '0r~dem de subalternizacdo a que foi destinada a mulher negra nas
condicdes de colonizacio das Américas somente lhe concedia o Iy
de mulher coisificada, convertida em objeto de sexo e labor. Helena Bng
Cayuva, em Erotismo & brasileira: o excesso sexual na obra de Gilberto
Freyre, a fim de revelar o uso sexual e a exploracdo por meio do labor,
)

re.essalta 0 papel subalterno imputado 4 mulher negra no periodo colo-
nial (Bocayuva, 2001, p- 91, 95, 96):

‘ frontou-se com um enorm
terna sobre si e 0 enraiza
africana

A .
s mulheres negras, por sua vez, seriam, além de pés e maos dos se-

nh i
.ores, também seu ventre gerador. Amantes e escravas, por deter-
minacbes da raca e da classe seriam também cozinheiras
] g
leite, Mmucamas, reprodutoras de proles extensas. [...]

estariam destinadas ao “amor fisico” ou ainda i satis
gajenta luxtiria”

amas de
As morenas
facdo da “pe-
tarefas subalternas, atribuidas a inferiores, [.]A
mulata, por que exética e inferior, despertaria nos homens da elite
branca o desejo das transgressoes sexuais.

Ajustar-

: $€a essa ordem era um real e conflituoso dilema para as escravi-
zadas,

haia vi .
s ja vista o lugar proeminente que ocupava na tradicio civiliza-
Ori i

a alricana. Afinal, o lugar sagrado, de autonomia econdmica, gestao
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do poder politico e centralidade social da mulher negra na Africa agora
deveria sofrer um rapido e violento processo de desfazimento para se
encaixar no lugar subalterno de objeto, conforme os intentos de homens
e mulheres brancos. Esse era o contexto contraditério em que estava
inserida a mulher negra para empreender sua reconstru¢do num mo-
mento histérico de violenta reunido de povos e reelaboracdo de préticas
e lugares sociais.

. Todo o arcabougo civilizatério trazido pela muiher africana estava
enraizado em suas estruturas cognitivas, orientando sua percep¢do do
mundo. Essas mulheres cultivavam um entendimento préprio, e bem
diferente, do que eram as relagées entre homens e mulheres. Somava-se
a esse entendimento a concepcao que elas traziam de si mesmas como
protagonistas nao apenas de sua prépria vida, mas também de uma so-
ciedade inteira. As concepcoes e os valores civilizatérios engendrados
inicialmente no “bergo meridional” ao redor do ente feminino, como o
demonstrou Diop, eram radicalmente diferentes das nog¢des de pecado
e subordinacdo da mulher enfrentadas agora pela mulher negra em
condi¢do de escrava.

Sua matriz civilizatéria enraizada poderia ser o instrumento pelo
qual a prépria mulher negra se forjaria na nova sociedade. Porém, re-
duzida a condicao de objeto subsumido aos interesses dos colonizado-
res, a mulher negra viu ser-lhe negado o direito de exercer suas préticas
culturais. Ademais, ndo havia esteio para uma mulher negra autbnoma
e central se assentar numa sociedade hierarquizada segundo critérios
miséginos e racistas. Ela fez que fosse possivel, ao menos, a reelabo-
racdo de algumas de suas prdticas culturais: religides de matriz afri-
canas, dang¢as, musicas, modos de vestir e de falar, arranjos familiares
matricéntricos, relacdo ndo tabuizada com o corpo. Essas reelaboracoes
constituiram-se em brechas estabelecidas na estrutura social, segundo
a dindmica dominacéo-resisténcia. Dentro da ordem dominante, essas
reelaboracdes, sob o estatuto do interdito, sdo constantemente nego-

”ou

ciadas com representacdes negativas, tais como “vulgares’, “inferiores’,
“animalescas’, “exdticas” e “eréticas”,
Essa era a realidade que estava posta para as mulheres africanas

racialmente escravizadas: apesar de se perceberem como gestoras de
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e e . que exerciam qualquer posicao que
€ mulher-objeto, mulh
} er-sexo e mulher-labor.
Portanto, dentro da estrutura de dominagcio e opr -
bre elas, as mulheres negras viram-se fadadas a re
mulheres nesse curto espaco de negociacio.

€SS40 que pesava so-
construirem-se como

As ferra ili

o gt mentas que elas utilizaram bara se reconstruir nesse marco

€ dominac¢do tiveram

como base: 1) 0 mu ivilizatéri
: ndo civilizatério
Tam consigo, nesse ¢ (110 dom.
ontexto esmagado ivi
pelo modelo civilizatéri i
. - ] 7 O dom i

nante; 2) o mundo civilizatdrio e estrutur ,
vigorava a subalternizacio de seu co
Civilizatdri

Vlh.Z&tOIIaS do europeu (xenofobia, falocentrismo
da vida, culto 3 virgindade feminina).
leira se reconstitui com duas ferrame
mantém em segredo uma identidade
sob constante tensio,

al imposto sobre elas, no qual

, Visdo judaico-cristi
Com isso, a mulher negra brasi-
ntas contraditérias, com ag quais
também contraditéria €, por isso,

Al '
DENTIDADE CONTRADITORIA E 0 LUGAR SUBALTERNO
DA MULHER NEGRA BRASILEIRA

O ’cf.loque c.ultural de valores civilizatérios tdo distintos
praticas sociais de exercicio da domina ’
ternizacao, proporcionou um “uso”
hegras pelo ente de maior poder nes
branco. Diante disso,

articulado a
¢do e de imputacio da subal-
particular do corpo das mulheres
1 Sa estrutura hierdrquica, o homem
ciado pela colonizagéc;) c:)lﬁ?:gsalziza:cf? Ot R ey
tura de dominagf_‘io falocentrada, com;eirrrll:efcsr:: . 1— ’ nu{na o
trabalho for{;ado.“Explorava—se a mulher negra tambszf

; ara satij
uma sexualidade reprimida T

et por valores judaico-cristaos (Hernton, 1966;
' - L8se contexto, somado a outros f: ' '
o1 X atores, també -

Teceu a constituicio no Brasil de i

um modelo de relaco iai
. : : €S raciais no qual
0s conflitos racistas e sexistas “se .

B } . resolvem na esfera das relacées inter-
» preferencialmente, na esfera sexual” (Moore, 20052 p. 326)

Portanto
nto, 0 poder que essa mulher poderia exercitar numa relacdo com

4
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a estrutura dominante era intermediado, inicialmente, por seu préprio
corpo. Afinal, o mundo dominante somente lhe abria a esfera da ex-
ploracao sexual. A mulher africana escravizada via-se dentro desse es-
quema para articular a subalternizacdo imputada, a resisténcia e a ne-
gociacao para se constituir.

Como o afirmou a pesquisadora Luiza Bairros (1995, p. 461), “a mu-
lher negra [...] experimenta a opressdo a partir de um lugar que propor-
ciona um ponto de vista diferente sobre o que ¢ ser mulher numa so-
ciedade desigual, racista e sexista” Em meio as tentativas de negociacgao
na estrutura de organizacdo colonial, para se reconstituirem como mu-
lheres, as negras viram seu poder social absolutamente reduzido. E esse

' 0 lugar no qual a mulher negra brasileira pode se enunciar, sob domi-

nacao, resisténcia e negociagao, nos espagos que lhe foram vagamente
abertos e naqueles que, contra as forcas de dominacao, elas préprias

' tentaram abrir para si e seu povo. E esse lugar subalternizado de enun-

ciacdo ndo coincide com a condi¢do de uma mulher branca nem com a
condicdo de homem negro’, apesar de haver pontos que se interceptam
na mesma estrutura de dominacéo. Afinal, como afirma Homi Bhabha
(1998, p. 109), nas sociedades coloniais existe um verdadeiro “conluio
perverso e polimorfo entre racismo e sexismo”.

Ser mulher ou homem, negro ou branco, é uma negociac¢ao desigual
e constante dentro do quadro das hierarquias e das condi¢oes sociais
que forjam a realidade social brasileira.” Essas relagdes de dominacéo e
subalternizacdo que se gestaram nas sociedades de plantation vém in-
terferindo na experiéncia de vida das mulheres negras, da visao sobre
sua sexualidade e sua relagdo com o poder até sua posicdo no mundo
do trabalho.?

Nos contextos de dominacao, tais como o da colonizacdo, um princi-
pio é requerido para que esse processo se realize. Como enfatizou Pierre
Bourdieu, a légica de dominacao é exercida “em nome de um principio
simbélico conhecido e reconhecido tanto pelo dominante quanto pelo
dominado” (2003, p. 8). E esse principio é geralmente “uma propriedade
distintiva, emblema ou estigma, dos quais’, ressalta, “o mais eficiente
simbolicamente é essa propriedade corporal inteiramente arbitrdria e
néo predicativa que é a cor da pele” (Bourdieu, 2003, p. 8). Dominados
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e dominadores reconhecem os principios simbélicos da dominacdo e

deles fazem uso, buscando escapar desse esquema ou logra-lo.

O principio simbélico dos tracos fenotipicos, notadamente a cor da
pele, catalisa a eficicia de uma propriedade distintiva, pois anuncia vi-
sualmente a diferenca. E a cor da pele o maior principio simbélico de
dominagéo racial na sociedade brasileira. Essas marcas simbélicas fo-
ram, portanto, transformadas em delimitadores de valores e sobre elas
foram construidas representacoes e estereétipos, sendo tomadas como
u.m estigma' no corpo. Reconhecido Ppor negros e brancos, esse princi-
pio funciona como um regulador das relacoes desiguais entre os grupos
entrando sempre em concerto com as hierarquias de género. A coloni—’
zacao ibérica introduziu uma forma sofisticada de leitura desse princi-
pio simbélico, que incide sobre a forma de insergdo desigual dos indi-
viduos na sociedade. Construidas nesse esquema de disputa de poder,
as marcas corporais africanas tornaram-se o signo estigmatizado como'
“maléfico” pertencentes ao “poluido” ao “evitado”, de modo a desconsi-
derar o estigmatizado como uma “criatura comum e total, reduzindo-o
auma pessoa estragada e diminuida”( Bourdieu, 2003, p.12).

. 'Ainterpreta(;éo desse principio simbélico é levada a termos mais so-
fisticados, obedecendo, primordialmente, & gradacio da pigmentacio
da cor da pele. Quanto mais préximas do fenétipo das negras da Africa
ocidental, mais estigmatizadas sio essas mulheres e mais obstaculari-
zadas em sua relagio social. Ser uma mulher negra considerada como
pr(?ta, ou seja, com a pigmentacio da pele mais escura - e, assim, mais
proxima das africanas ocidentais -, é, portanto, ter suas capacidades de-
sacreditadas e ser imputada nas 16gicas mais inferiorizantes. A forma de
esse grupo de mulheres negociar com essa estrutura de dominacéo se-
xual-racial exigira delas muito mais empenho, cobrando de sua autoes-
tima e de seu autoconceito.

Esse estigma sobre a pigmentacio do corpo negro perverte-se mais
por seu intenso “efeito de descrédito” especialmente pelo fato de o pré-
prio estigmatizado ser levado a crer nessa criacdo virtual de si ~ cria-se
uma “ordem pigmentocratica”!'. Afinal, ele “pode perceber de maneira
bastante correta’, ressalta Goffman (1988, p. 17), “que, nao importa o que
0s outros admitam, eles na verdade nao o aceitam e nao estdo dispostos
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a manter com ele um contato em ‘bases iguais”, pois a internalizacao do
arquétipo conduz o estigmatizado, inevitavelmente, a “concordar que,
na verdade, ele ficou abaixo do que realmente deveria ser. A vergonha se
torna uma possibilidade central, que surge quando o individuo percebe
que um de seus proprios atributos é impuro e pode imaginar-se como
um néao portador dele” (Goffman, 1988, p. 17).

Ora, aqueles tracos fenotipicos que se anunciam mais visivelmente
por se aproximarem mais daqueles do africano ocidental estdo em con-
dicdo de serem mais “desacreditados” (Goffman, 1988), pois sdo mais
facilmente associados a inferioridade que aqueles tipos fenotipicos
mais préximos do arquétipo branco-europeu. Os “desacreditados” - por
exemplo, as mulheres pretas -, portanto, sdo alvos evidentes de prejul-
gamentos preconceituosos de seus valores e capacidades, assim como
da atribuicdo arbitrdria do lugar de subalternidade, no sentido de bus-
car confirmar o mito criado sobre o que falsamente significaria o seu
fendtipo. Aqueles mais proximos do “modelo fenotipico”*? podem ser
considerados “desacreditaveis’, pois, se suas “marcas” nao sdo imedia-
tamente perceptiveis, eles se tornam passiveis de sofrer discriminacao
racial e rejei¢do fenotipica nas suas relagdes institucionais e interpes-
soais, segundo uma probabilidade mais frouxa - diferentemente dos
“desacreditados’; evidentemente mais susceptiveis a serem vistos como
diferentes da “norma’

O estigma surge, ressalta Goffman (1988, p. 16), somente onde “hd
alguma expectativa, de todos os lados, de que aqueles que se encontram
numa certa categoria nao deveriam apenas apoiar uma norma, mas tam-
bém cumpri-la” A estigmatizacdo é uma operacao de imposicao de luga-

, Tes sociais, tal qual a classificacdo que, em si, pressupde a hierarquizacgao.

, Portanto, a criag¢do de um arquétipo fenotipicamente branco-europeu,
coincidindo com a subalternizagao do fendtipo do africano ocidental,
surge em mejo aos desdobramentos da dominacao racial. A disputa pela
dominéncia conduz o segmento favorecido a buscar, continua e inces-
santemente, fazer cumprir a norma e disseminar a crenca no estere6tipo
racial (Bhabha, 1998, p. 105), por meio de sua repeti¢io ansiosa.

A estereotipacdo da mulher negra como corpo “naturalmente” ero-

" tizado, obscenizado, desumanizado e animalizado foi continuamente
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repetida, processada por meio das préticas sociais orientadas pelo ima-
gindrio do segmento dominante. Isso ocorreu porque, na condicéo his-
torica de baluarte da civilizacio africana, a mulher negra era o ente que
deveria ser esmagado e mantido sob constante subalternizacdo, em prol
da manutencao da ordem dominante europeia radicalmente oposta a
tradicao cultural africana, constituida ao redor da mulher. Ora, aretirada
da centralidade e, logo, do poder somada & coisificagao, a estereotipa-
¢ao, a exclusao desse grupo de mulheres garantiria, assim, a supremacia
dos modos sociais europeus nas sociedades periféricas multirraciais,
como a brasileira,

Por isso, a desenvoltura na relagdo com o poder e com os homens e a
. liberdade na relacio com seu préprio corpo e sexualidade, herdados de

uma civilizacao que se organizou sem qualquer nogao de pecado, como
destacou Diop, foram caracteristicas interpretadas negativamente pelo
segmento dominante de origem europeia. Num momento de violéncias
materiais e simbdlicas - como a colonizacdo e a escravizagao -, as dife-
rencas culturais das africanas, sob o olhar do europeu (fenotipofébico e
mis6gino) converteram a representacdo da mulher negra na de um ente
voltado exclusivamente para a arena sexual, por uma suposta “natureza
prépria’ Nesse contexto, a mulher negra foi objetificada para o trabalho
forgado, ao mesmo tempo que também era concebida pelos coloniza-
dores como objeto libertinamente encerrado na esfera sexual.

O modelo racial brasileiro - que tem que ver com relacdo de poder
paternalista e com uma configuracio extremamente ramificada de pa-
péis préprios aos negros, a qual obedece a um gradiente extenso de cor
gerado pelo padrao de dominacio e assimilagdo racial da mesticagem'
- proporciona aquela mulher negra de tracos fenotipicos mais proximos
dos africanos ocidentais uma experiéncia singular de opressédo, mergu-
lhada em subalternidade e estigmatizagao. Esse processo do europeu
colonizador, de reconhecimento estereotipado do outro, converteu-se
huma concepcdo dominante sobre as mulheres negras brasileiras.

Existem importantes pontos de tensao na constituicao da identidade
da mulher negra brasileira. Essa tenséo se relaciona com o lugar subal-
ternizado pela raga e pelo sexo, em conflito com a condicdo ancestral
proeminente na familia, na economia, na sociedade e na civilizagao.
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O conflito de representar mulheres tdo antagbnicas tem conformado a
constituicdo identitaria da mulher negra brasileira ao redor de pontos
de tensao, desde sua subalternizagdo no esquema de hierarquizacao
colonial até os dias atuais. Podemos resumi-los da seguinte maneira:

1. Ser o baluarte de uma civilizac¢éo, constituidora e disseminadora
dos valores ancestrais (mantidos, por exemplo, pelas religides de
matriz africana e pela “matriarcalidade” ou por arranjos familia-
res matricentrados), mas ao mesmo tempo ser o objeto mais su-
balterno da realidade civilizatéria brasileira na qual vive e deve
se recompor. ‘

2. Ser negra, “o anti-humano’; e concomitantemente ser conduzida
a aspirar ser “o normal isto é, ser branca, especialmente no que
diz respeito a estética e aos valores ético-morais orientados pela
visdo judaico-crista.

3. Querer ser respeitada como mulher, em uma sociedade que a
consome como objeto do sexo e a explora nos labores mais infe-
riorizantes, e simultaneamente, como objeto, ver se abrir como
lugar de negociacdo do poder a arena sexual.

CONSIDERACOES FINAIS

A reflexdo que venho tecendo aqui investiu esfor¢os no sentido de me-
lhor compreender a subalternizacdo das mulheres negras nas socieda-
des periféricas multirraciais. Inferi que compreender o lugar e o papel
da mulher negra nas sociedades contemporaneas implica entender sua
enunciacio no curso milenar da histéria da humanidade. Acredito q}le
o lugar onde as mulheres negras se forjaram e foram forjadas nas. socie-
dades periféricas multirraciais, sendo subalternizadas e protagonizando
resisténcias, remete a dois distintos periodos de seu curso histérico, res-
pectivamente: aquele relativamente recente, de austera subalternizag‘e'lo;
e aquele periodo milenar, marcado por um papel de centralidade social.
Diante dos fatos histdricos expostos, tomou-se como possivel a interpre-
tacdo de que as mulheres africanas tornadas negras brasileiras e subal-
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ternizadas por seu género, por sua raga e pela condicdo subordinada de
escrava tenham constitu{do uma identidade contraditdria, visto o dilema
conflituoso de se refazer numa ordem civilizatéria oposta aquela que as
originou como seres sociais. Do mesmo modo, o curso histérico milenar
dos africanos demonstra que jamais houve antes um periodo de tama-
nha subalterniza¢io das mulheres negras. A colonizacao das Américas,
portanto, abriu um periodo em que a escravizacio racial se conjugou
com um modelo miségino e “fenotipofébico” de sociedade, encerrando
essas mulheres na crescente deteriorizacdo de sua posi¢do proeminente
anterior e conduzindo-as a austera subalternizacio colonial.

Esse contexto especifico das mulheres negras ratifica o pressuposto
de que género e raca devem ser articulados, possibilitando o perspec-
tivismo e, assim, o entendimento das particularidades da imputagio
e vivéncia da subalternizagdo como mulher e como negra. Ademais, a
opressao estrutural que submete as mulheres negras deve ser compre-
endida como uma articulacéo histérica entre sexismo e racismo.

A nogéo da identidade contraditéria favorece o esclarecimento de
que ha diversificados posicionamentos, aos quais a mulher negra esta
compelida, de um modo ou de outro, pela conjuntura de dominacéo ra-
cial em que estd inserta. Esses posicionamentos, conforme os condicio-
nantes objetivos e subjetivos, passam indubitavelmente pelas diversas
formas de contribuir com a subalternizacéo e reconhecé-la, assim como
pela polimorfia das praticas de resisténcia a dominag&o, que sempre se
dao numa zona de negociagdo possivel ou duramente possibilitada. A
subalternizacdo e a contradicio identitaria se implicardo em todos os
ambitos da vida, seja como mulher mergulhada nas relagdes que a opri-
mem, seja como mulher que emerge dessas relacoes e tenta reestabele-
cer o lugar social digno da pessoa humana ou a sua cultura.

Esse processo de subalternizacio das mulheres negras - esteio mi-
lenar da civilizagao africana -, nas sociedades periféricas multirraciais,

. corresponde a dominagdo dos negros como um todo. No nivel das re-

lagbes humanas, seu resultado foi a desumanizacdo do ser humano de
modo geral. Ora, o racismo e o sexismo, como “consciéncias histéricas”,
desumanizam todos os integrantes de sociedades excludentes, pois es-
tas sdo orientadas por critérios de inferiorizacio e de supervalorizagdo
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de supostas humanidades desiguais. Equivale a dizer que a dindmica de
imputacao de inferioridade e de superioridade, nos contextos de domi-
nacdo, conduz ao escamoteamento continuo da condi¢ao humana.

Com um ente mantenedor da paz social, difusor da solidariedade,
da cooperacdo e da xenofilia nas relagdes humanas, como o foram as
matriarcas africanas, emaranhado na rede de estigmatizac¢des raciais e
de género, dificulta-se a possibilidade de disseminacgéo, nas sociedades
multirraciais, dos valores positivos das culturas africanas. Afinal, a ree-
laboracdo das praticas culturais que guardam tais valores, constituidos
ancestralmente ao redor da mulher africana, sofrem constantemente
um processo de estigmatizacio e obliteracdo que busca inviabilizar sua
existéncia.

Os estigmas sociais sobre as matriarcas das religides de matriz afri-
cana e das familias matricéntricas, que as demonizam e as obsceni-
zam, sdo obstdculos para a pratica do respeito a negra e para o resta-
belecimento de sua humanidade. Além disso, afastam a possibilidade
de sublevar novas condigées para estabelecer a paz social, oposta a
mera representacdo das negras como mulher-objeto, mulher-sexo ou
mulher-labor. Respeitar a mulher negra no plano individual, como um
ser humano protagonista, e no plano coletivo, como o esteio social das
coletividades humanas, contribuiria para reestabelecer a paz social,
especialmente em paises de maioria afro-descendente como o Brasil.
Certamente, isso implica, de inicio, o combate diligente & perpetracdo
do racismo e do sexismo como fenémenos orientadores das estruturas
objetivas e subjetivas da sociedade.

Na medida em que se combatem as exclusdes, construir uma via al-
ternativa ao racismo e ao sexismo como fendmenos estruturantes da so-
ciedade seria um projeto politico-existencial de longo prazo para as
sociedades multirraciais que visam a humanizar-se. Seria necessario
instituir, ainda, processos educativos fundados no reptidio a quaisquer
relacdes que nio privilegiem o reestabelecimento da humanidade dos

. diferentes grupos sociais. Tentar constituir rela¢gdes équas, com base na-

quela sobre quem incide a opressdo subalternizante por género e por
raca, surge como passo necessario rumo a real civilizacdo das relagoes
humanas, que a histéria ainda aguarda.
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NOTAS

1[0 texto também estd disponivel sob o titulo O racismo através da histéria: da anti-
guidade cldssica & modernidacle em <http://www.ipeafro.org.br/10_afro_em_foco/
index.htm>, p. 210 (acesso em out. 2008).

2| Légica orientada pela crenca na existéncia de ragas humanas definidas por dife-
rengas biolGgicas e que estariam “natural” e automaticamente hierarquizadas.

3| Veja a bula Romanus Pontifex Regni Celesti Claviger, de 1454, do papa Nicolau V,
que reconhece a posse e a “escravidio perpétua” dos povos africanos “descober-
tos” por Portugal, o que constituiu um reflexo da concepcao de inferioridade dos
nao cristaos, portanto infidis, e das novas terras (Schumaher e Brazil, 2007).

4]0 termo “melanodermes” significa pessoas cujo organismo apresenta melanina, o
pigmento humano da pele negra, Os “leucodermes” sio pessoas de pele branca.
5| Cabilia ¢ uma sociedade mediterrnea que guarda tracos claros de sua organi-
zacao segundo principios androcéntricos, dos quais toda a drea europeia com-
partilha. O autor escolhe a sociedade dos berberes da Cabilia para sua etnografia
socioanalitica também por esta conformar estruturas objetivas e formas cogni-
tivas de uma sociedade histérica especifica, a0 mesmo tempo exdtica e intima,
estranha e familiar” Com ela, Bordieu (2003, p- 13) pode fazer uma “socioandlise
do inconsciente androcéntrico capaz de operar a objetivacao das categorias deste

inconsciente’,

6 | Carlos Moore Wedderburn (2007) entende como fenotipofobia a mobilizagiio de
um grupo racial que se autorreconhece como tal, baseado em critérios fenotipi-
€os, contra outre grupo racial igualmente definido segundo seu fendtipo.

7| Nas hierarquias de género o homem Negro encontra-se numa posi¢ao de opressiao
muito diferenciada da posigio de dominancia desfrutada pelos homens brancos.
Nessas hierarquias, o género masculino do homem negro € articulado aos valo-
res inferiores imputados ao seu fenétipo pela conjuntura da dominagéo racial. Ele,
Entao, € visto nessa classificacio de género como a “fémea entre os homens’, ou
seja, 0 mais subalterno e impotente socialmente, aguele considerado inferior aos
demais homens, especialmente ao branco, O préprio uso do corpo negro mascu-
lino nas sociedades de plantation das colénias americanas era feito de forma a pa-
cificd-lo, torné-lo passivo diante da fixacao de uma representacio de brutalidade
e deformacdo humana, ao mesmo tempo que foi utilizado sexualmente nao so-
mente como reprodutor, mas também prostituido e sodomizado (Carneiro, 2004;
Hernton, 1966; Mariza Correia. A Mulata ndo é a tal. Revista da Anpocs).

8 [ Stuart Hall (2008, p. 21) discute o papel da representacao social para determinar
0 posicionamento da identidade cultural na pés-modernidade. Hall afirma que “a
identidade muda de acordo com a forma como o sujeito ¢ interpelado ou repre-
sentado, a identificagdo nio ¢ automdtica, mas pode ser ganhada ou perdida’

9] O corpo das mulheres negras ¢ investido de voluptuosidade ora desejada como
consumo, ora tratada como repulsiva; elas sdo vistas como trabalhadoras de ser-
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vigos manuais, notadamente o doméstico, como na cozinha da “casa grande” Com
isso, vemos operar sobre esse grupo de mulheres duas ordens de hierarquizacio e
légica discriminatéria e, assim, configurar-se uma condicio de existéncia bastante
especifica, isto é, subalterna nas hierarquias raciais e de género. A combinacao
dessas categorias tanto produz variados tipos de opressdes como configura mulhe-
res que se posicionam diante dessas condi¢des sociais das mais variadas formas:
assimilando tais normas, anexando-as as suas condicoes de vida, rejeitando-as,
resistindo ou mesmo subvertendo-as. Mas o que se hd de convir é quanto a per-
versidade desse esquema de hierarquizacio.
10| A respeito do que nos informam os estudos de Erving Goffman (1988), o estigma,
na condigao de marca socialmente reconhecida como indicador discriminatério
da moral e dos valores de um individuo, surgiu na Grécia Antiga. Portanto, j4 ha
muitos séculos o corpo era utilizado para anunciar discriminagées das quais a
sociedade ndo queria nem pretendia olvidar. Os sinais corporais eram feitos no
individuo a corte ou fogo para “evidenciar alguma coisa de extraordinario ou mau
sobre o status moral de quem os apresentava’; tais sinais feitos no corpo “avisa-
vam que o portador era um escravo, um criminoso ou um traidor - uma pessoa
marcada, ritualmente poluida, que devia ser evitada; especialmente em lugares
publicos” (Goffman, 1988, p. 11).
11| Expresséo utilizada pelo etnélogo Carlos Moore Wedderburn (2007) para desig-
nar uma estrutura de discriminacao sistematica e automatica baseada na cor da
pele como fator estruturante das hierarquias existentes na sociedade. Um sisterna
pigmentocratico conduz a fenotipofobia e vice-versa.
12|No contingente populacional miscigenado, existem aqueles que, fenotipica-
mente, Ndo sao tao préximos do africano aut6ctone ocidental quanto os de pele
mais escura e feicoes mais similares a esse africano. Sao classificados por uma
infinidade de termos, dentre eles destacamos “pardos’, “mulatos” e “morenos”
De certa forma, os de pele mais clara estariam, entre 0s negros, fenotipicamente
mais préximos do “modelo fenotipico” no contexto de colonizagio europeia, que
¢ o fendtipo do “branco’, isto é, do europeu.

' 13| Diferentemente do modelo de relagdes raciais da Roma Antiga, que assumiam a
concep¢do de que a mistura racial era uma forma de corrupgio que resulta em
seres humanos inferiores (Isaac, 2004, p. 504), o modelo racial brasileiro guarda
particulares semelhangas com o modelo implantado na peninsula ibérica nos sé-
culos VIII a XIV, no qual a miscigenagdo era uma forma irreversivel de assimila-
¢ao e, portanto, de dominacao racial.
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PARTE 4

APLICACOES ESPECIFICAS



MULHERES AFRICANAS
NOS ESTADOS UNIDOS

Katherine Bankole

INTRODUCGAO

UM DOS aspectos mais excitantes da disciplina da africalogia nos ulti-
mos trinta anos tem sido o foco académico sobre a histéria da mulher
africana nos Estados Unidos. Dentro desse campo, hd uma importante
andlise emergente a respeito do que constitui a feminilidade Africana.
Muitas intelectuais feministas conduziram o discurso inicial sobre esse
tema basicamente na tentativa de explicar seus contornos, desenvolver
seus paradigmas instrucionais e determinar a diferenca entre os cons-
trutos das mulheres negras e os das brancas. Isso inclui, em particular, o
exame continuado do significado histérico do “culto da verdadeira femi-
nilidade’; discutido a seguir, e sua relacao com a vida e a experiéncia das
mulheres africanas. Assim, o proposito deste artigo é explorar aspectos
das bases histdricas e intelectuais para a compreensao do conceito de
feminilidade Africana e revisar o legado do empoderamento (ver p. 127,
nota 1) entre as mulheres africanas por meio de uma teoria ética afro-
céntrica da libertacdo. Este artigo examinard: 1) os temas proeminentes
no exame da feminilidade Africana; 2) a “verdadeira feminilidade” e a
critica da solidariedade compartilhada de género; 3) a necessaria re-
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construcao do legado das mulheres africanas; 4) os modelos teéricos e
as mulheres africanas; 5) a teoria ética afrocéntrica da libertacdo na ava-
liagao do poder e no desenvolvimento da feminilidade Africana.

TEMAS PROEMINENTES NO EXAME DA
FEMINILIDADE AFRICANA

A exploragao do que constitui a feminilidade Africana compreende cinco
grandes temas, altamente inter-relacionados. Primeiro, a histéria das mu-
Iheres africanas’ apresentou uma an4lise da vitimizacdo com base em
um padrdo comparativo de desenvolvimento dentro da disciplina dos
Estudos Africana, a qual foi importante por abordar a subjugacao e nega-
a0 racistas e patriarcais das mulheres africanas. Segundo, o campo, em
grande parte por meio da critica feminista, buscou demonstrar as preocu-
pacbes e similaridades mutuas entre as mulheres brancas e de ascendén-
cia africana com base numa solidariedade compartilhada de género que
enfatizava a opressao sexista de todas as mulheres. Terceiro, a histéria das
mulheres africanas se beneficiou das interpretag6es afrocéntricas da vida
das mulheres negras, desafiando vigorosamente as nocoes estabelecidas
sobre a feminilidade Africana, incluindo os bem preservados estereotipos
raciais da mulher negra como “mae preta’; “jezebel’, “matriarca” e “super-
mulher” (White, 1985, p. 28-61). Quarto, o futuro da histéria da mulher
africana estd ligado ao desenvolvimento de paradigmas teéricos interdis-
ciplinares, do qual depende. Além disso, as intelectuais mulheristas [wom-
anist] afrocéntricas propoem a reflexdo sobre questées necessérias paraa
histéria das mulheres africanas e sobre o conceito de feminilidade.
Finalmente, intelectuais africanas de diferentes disciplinas tém con-
tribuido para a discussao da feminilidade Africana e o desenvolvimento
da histéria das mulheres africanas nos Estados Unidos. Angela Da-
vis (1981) colocou em questao os limites do conhecimento erudito so-
bre a histéria das mulheres negras em seu livio Mulheres, raga e classe.
Davis exp6s um dos principais focos dessa erudicdo: a discussio da na-
tureza sexual das mulheres negras, particularmente daquelas escravi-
zadas. Tal como outras analistas da histéria, Davis abordou os desafios
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envolvidos nas caracterizagoes imagindrias das mulheres africanas, que

prevaleceram no corpo da literatura ocidental por boa parte do século

XX. Outros criticos e criticas fizeram eco 4 urgente necessidade de as
mulheres africanas se definirem a si mesmas, para si mesmas e para sua
comunidade, a despeito das persistentes determinacées da sociedade
ocidental. Mas o trabalho de Davis foi dos primeiros a afirmar que a his-
téria das mulheres negras representava um padrao de referéncia para
novas ideias sobre a feminilidade nos Estados Unidos.

A “VERDADEIRA FEMINILIDADE” E A CRiTICA DA
SOLIDARIEDADE COMPARTILHADA DE GENERO

As historiadoras africanas nao absolveram as feministas brancas das
correntes dominantes pelas persistentes interpretacoes equivocadas da
histéria das mulheres negras, particularmente pela negacio e/ou mi-
nimizac¢ao do privilégio de raca e classe. Além disso, elas perceberam a
limitada atencdo dedicada, no pensamento académico, ao racismo ine-
rente a literatura do século XIX produzida por autoras pré-feministas.
Um didlogo significativo no desenvolvimento da histéria das mulheres
africanas € a réplica académica a nocdo da solidariedade de género
compartilhada entre mulheres negras e brancas - a prioridade dada as
preocupacoes a respeito de sexismo e igualdade de género (inicialmente
introduzidos como dominagdo masculina) de mulheres brancas em de-
trimento de uma consideracdo estudada do racismo vivenciado pelas
mulheres negras. No entanto, como hooks (1981, p. 119-58) examinou
em E eu, ndo sou mulher? Mulheres negras e o feminismo, tem existido
um notavel compromisso com a desvalorizagdo da feminilidade negra
com base na condic¢io racial.

O periodo entre 1800 e 1920 geralmente assinala o “culto da verda-
deira feminilidade’, que tem raizes na cultura europeia e foi descrito
no pensamento intelectual norte-americano como uma das muitas
manifestacdes sociais da Revolugdo Industrial. O culto da verdadeira
feminilidade, ou domesticidade, criado nos ensinamentos sociais e re-
ligiosos populares e transmitido por meio de jornais, revistas, livros etc.,
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tentou elevar o status dos homens brancos de classe média ampliando
Sua crescente cole¢ao de bens materiais - sendo a mais importante uma
“verdadeira mulher (branca)” As interpretagées estritas do culto da ver-
dadeira feminilidade caracterizavam principalmente as mulheres que
nac? prec%savam trabalhar fora. Embora houvesse um papel cada vez
mais positivo para as trabalhadoras brancas no Norte industrializado,
as mulheres brancas do Sul eram colocadas vagamente em duas cate-
é;)rias: 1) as “senhoras” “mulheres verdadeiras’, que nao trabalhavam;
as que trabalhavam (pobres, imigrantes e também “decaidas” ou seja,
qualquer mulher que nao fosse considerada virginal, como as prostitu-
tas). Para as mulheres qualificadas, havia quatro principais componen-
tes comportamentais no culto da verdadeira feminilidade: 1) piedade
(religiosidade, devogao); 2) pureza (virgindade, castidade); 3) domesti-
cidade (cuidar do lar, da famflia e dos filhos); 4) submissao (obediéncia,
passividade) (Welter, 1966, p. 151-74).

Hé importantes diferencas entre os desafios coletivos das mulheres
negras e brancas. As mulheres brancas eram consideradas culpadas por
seu género e tinha-se pena delas por serem inferiores aos homens bran-
cos. No entanto, elas podiam cultivar certas qualidades sociais e religiosas
capazes de tornd-las aceitéveis perante os homens, como fragilidade, cas-
tidade, vulnerabilidade e assim por diante. As mulheres hegras eram cul-
padas por serem vitimas e intensamente punidas por sua “falta de género”,
As mulheres brancas buscaram igualar-se a0 homem branco e libertar-se
da dominacdo masculina. As mulheres negras queriam a liberdade para si
proprias e para o seu povo. As implicagoes dessas duas preocupacdes fo-
ram articuladas por Hudson-Weems (1997, p. 84), que afirmou: “quando
a feminista tiver concretizado todas as suas demandas, quando ela estiver
no topo, a mulher negra continuars negra, pobre e 14 embaixo”

A NECESSARIA RECONSTRUCAO DO
LEGADO DAS MULHERES AFRICANAS

Na histéria das mulheres africanas, a literatura delineia a opressido his-
torica que sofreram e suas respostas aos ataques maliciosamente agres-
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sivos contra sua mente, seu corpo e seu espirito. Muitos estudiosos tém

abordado a violéncia legalizada e socialmente aceita contra as multheres

africanas escravizadas. Um processo juridico, o caso Estado versus Hoover

(1839), revela os maus-tratos e o assassinato de uma mulher negra cha-
mada Mira, assim como a indiferenca da comunidade branca circundante.
O destino de Mira foi semelhante ao de uma jovem escravizada de nome
Celia, descrito com detalhe no relato de McLaurin (1991) intitulado Celia,
uma escrava. Cansada de ser estuprada repetidas vezes no confinamento
da escravidao, Celia matou seu senhor e afirmou o direito de retribuicdo
para uma jovem negra. Um trago caracteristico do ciclo geral de abuso-es-
tupro-punigao aplicado as mulheres africanas revela um padrao de per-
seguicdo extrema. Como observou Carby (1987), as mulheres negras nio
cumpriam os requisitos da verdadeira feminilidade porque sobreviviam
ao estupro institucionalizado; a verdadeira heroina, ao contrario, pre-
feriria a morte ao abuso sexual. De modo semelhante, a reacio de Pau-
line Rabbeneck, de Nova Orleans, Louisiana, ao abuso sexual acabou por
levé-la a pena de morte. Pauline Rabbeneck foi torturada por sua senhora
como retaliacdo aos anos de abuso sexual nos quais foi concubina de seu
senhor, Peter Rabbeneck. Consciente das graves consequéncias de agredir
uma pessoa branca, Pauline, ao ser levada a julgamento em Nova Orleans,

dd o seu testemunho de forma desafiadora e diz que nada tem a re-
provar no seu comportamento, que sua senhora é louca e que foi ne-
cessario conté-la. Seu senhor, Rabbeneck, incumbiu-a de controlar a
esposa, e assim por diante... O comportamento de Pauline durante o
julgamento foi extraordindrio. Ela foi descrita como “orgulhosa, mas
totalmente passiva” - uma quadrarona alta e bonita de olhos negros
penetrantes, olhando diretamente para a frente -, sem prestar atengdo
a multiddo que lhe gritava maldicoes e ameacas enquanto ela pas-
sava, sob guarda, da prisao para o tribunal e vice-versa. Tinha sempre
um “olhar amuado, rebelde e vingativo [...]. (Saxon, 1988, p. 156, 159)

Pauline demonstrava seus sentimentos de autoestima desafiando uma
importante lei do cddigo escravista da Louisiana (o Code Noir): o crime

de bater numa pessoa branca. O estupro e a execucao de Celia, o abuso

257



% KATHERINE BANKOLE %

€ assassinato de Mira, a tortura e a pena capital de Pauline Rabbeneck
demonstram o padréo histérico de édio a mulher negra norte-ameri-
cana e a necessidade de desenvolver e sustentar distorcoes generali-
zadas sobre o que constituia a feminilidade Africana. Com efeito, em
ultima instdncia, a capacidade de sobreviver & degradacio era a ruina
da mulher negra.

Além disso, a fim de reconstruir a histéria e a humanidade da mu-
lher africana, alguns intelectuais tém abordado os temas da sexualidade
e da biologia humana. Segundo Sharpley-Whiting (1999, p. 16-41) em
Vénus negra: selvagens sexualizadas, medos primais e narrativas primi-
tivas, os estudos sobre Sarah Bartmann (1788-18162), conhecida como
a “Vénus hotentote’, constituem importante exemplo de uma tradicao
nas pesquisas pseudocientificas sobre sexualidade e anatomia huma-

- nas. Bartmann simboliza a exploragéo grosseira da mulher africana. Seu
corpo foi exibido ao piiblico e utilizado para exame médico e zooldgico
na Franga. Embora Bartmann fosse incapaz de defender seu corpo, de
muitas maneiras as mulheres africanas transcendiam circunstincias
semelhantes porque seu exemplo de feminilidade confrontava e amea-
¢ava o patriarcado branco. De acordo com esse sistema, os homens de-
viam proteger e vingar a honra das mulheres indefesas. Ao vingarem a
propria honra, as mulheres negras invadiam o dominio masculino. Quer
sob a forma de confronto direto, quer sob a forma de resisténcia passiva,
as mulheres africanas possuiam um agucado sentido de valor proprio. A
necessidade de reconstruir o legado da mulher negra provém de séculos
de desvalorizagao e da literatura que as definiu como vitimas.

Os MODELOS TEQORICOS E AS MULHERES AFRICANAS

As pesquisadoras? tém dado uma enorme contribuicdo a histéria das
mulheres africanas, desafiando as nocées estabelecidas e revelando o
impulso redefinidor e transformador na vida dessas mulheres. Painter
(1995, 1997) eleva o nivel da discussio sobre o desenvolvimento de pa-
radigmas tedricos na histéria das mulheres africanas no que se refere a
biografia. Em seu trabalho intitulado “Sojourner Truth, vida e memo-
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ria: escrever a biografia de uma americana exética’, ela trata da ques-
tao fundamental de “como lidar com pessoas que estdo na histéria,
mas que nao deixaram os tipos de fonte para os quais historiadores e
biégrafos comumente se voltam”. Como observa Painter, novas aborda-
gens da biografia e da histdria se fazem necessarias. Em seu trabalho,
Truth é ao mesmo tempo excepcional e imperfeita em sua busca de
justica. Embora sujeita a atitudes racistas e sexistas, Truth permanece
indémita. Painter também reconhece o desejo de historiadores e inte-
lectuais das correntes dominantes de reduzir a importancia da histéria
de mulheres negras instruidas e sedentas por sabedoria. No artigo “O
feminismo e os estudos das mulheres negras” (1989, p- 54), bell hooks
afirmou que “um objetivo bésico dos estudos sobre mulheres negras é
a reconstrucéo das tradigdes intelectuais dessas mulheres [...]. Desde
meados do século XX, as vozes intelectuais das mulheres negras tém
recebido escasso reconhecimento” Na maior parte, as mulheres afro-
-americanas, tanto analfabetas quanto intelectuais, sdo ignoradas na
histéria norte-americana.

Poucas discussées da histéria das mulheres africanas deixam de
reconhecer a categorizagdo de “duplo prejuizo” da experiéncia das
mulheres negras, tal como aparece no ensaio de Frances Beale (1970).
Beale desafiou os emergentes mitos intra-raciais sobre a posigdo da
mulher negra (como uma ameaca) em relagdo ao homem negro. Ela
também estabeleceu as bases da exploragdo econdmica das mulheres
negras, além de discutir a colonizagéo dos direitos reprodutivos. Igual-
mente importante, Beale contestou a entonagio e as praticas sexistas
do Movimento Negro dos anos 1960 e 1970: “Atribuir as mulheres o pa-
pel de dona-de-casa e mae, enquanto os homens vao para a batalha, é
uma doutrina altamente questionével para um revoluciondrio” (p. 100).
A visdo de Beale sobre a luta revoluciondria inclufa papéis fundamen-
tais para homens e mulheres: “As mulheres negras em especial devem
comecar a levantar questoes sobre o tipo de sociedade que querem ver
estabelecido. Devemos observar as maneiras pelas quais o capitalismo
nos oprime e entio partir para criar instituicées que venham a eliminar
essas influéncias destrutivas” (p. 99). Desde entdo, as escritoras africa-
nas contemporineas continuam a explorar os desafios “multidimen-
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sionais” das mulheres africanas (Nelson, J., 1993, 1997). Smith (1977, p.
15) nos pede para “romper o siléncio” a respeito de nossa compreensao
do feminismo e dos.construtos dos estudos de género. Ela conclama as
pessoas a “examinarem tudo que sempre pensaram e acreditaram sobre
a cultura feminista e perguntarem a si mesmas como seus pensamentos
se conectam a realidade dos textos e da vida das mulheres negras” A his-
toria das mulheres africanas continuou a ampliar a discusséo referente
a paradigmas especificos derivados da experiéncia coletiva destas. Um
importante arcabougo para o exame das reacoes comportamentais das
mulheres negras a exploragao e a ideacao sexuais se encontra na concei-
tuagao de Hine (1989, p. 915) da “cultura da dissimula¢ao” A racializa-
¢do da sexualidade obrigou as mulheres afro-americanas a aprenderem
a esconder quaisquer exibi¢oes publicas de sexualidade, num esforco
para afugentar o efeito de geracoes de abuso sexual seguido de caldnias
contra a reputacao das mulheres negras.

O movimento afrocéntrico de pesquisa envolve numerosos aca-
démicos e diversas construcdes do conceito. A obra de Asante (1987,
1990) consiste em construtos teéricos e metodoldgicos do conceito que
forma a base de seu significado e impulso. Ziegler (1995) descreveu o
profundo impacto da obra de Asante como contribuicdo a “educacio
global” Por mais de duas décadas, o conceito de afrocentricidade tem
levantado importantes questées, estimulado a producao intelectual e o
intercdmbio critico ou, de alguma outra forma, impactado cada disci-
plina e aspecto co-curricular da educacao superior nos Estados Unidos.
Em “Afrocentricidade, mulheres e género’, Asante (1993, p. 63) adian-
tava que “a afrocentricidade, como uma perspectiva inovadora na vida
intelectual do Ocidente, sustenta que os valores humanos nio devem
S€I meramente neutros com respeito ao sexismo, mas agressivamente
antissexistas” O trabalho dos principais intelectuais afrocéntricos ex-
pressa essa assertiva em termos da histéria das mulheres africanas. A
producédo académica afrocéntrica nao apenas promove a histéria des-
sas mulheres, mas também est4 decididamente centrada em sua ex-
periéncia como antirracista e antissexista. O discurso afrocéntrico tem
desafiado e realcado de forma significativa a histéria das mulheres
africanas (Williams, N., 1995, p- 243-57). Usando as trés importantes
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fungdes dos africalogistas, segundo Asante (1992, p. 30-1), aplicadas
especificamente a pesquisa das mulheres africanas, a histéria das mu-
lheres negras deveria: 1) fornecer explicagoes 16gicas das experiéncias
das mulheres africanas desde a origem da civilizacdo até o presente; 2)
desenvolver uma abordagem holistica do papel da Africa (das mulheres
africanas) na cultura mundial; 3) explicar o comportamento dos africa-
nos (das mulheres africanas) por meio de interpretacoes e analises de-
rivadas de uma perspectiva afrocéntrica.

O proposito das fungoes afroldgicas é engajar os intelectuais na ope-
racionalizacdo dos variados processos de investigacdo afrocéntrica.
Isso € feito por Vaz (1995) em “A vida e o contexto cultural das mulheres
negras’, que forneceu uma “(re)visdo afrocéntrica e ginocéntrica” para
abordar a imagem comportamental das mulheres africanas. Ela alinhou
a personagem Prissy [Pudica], do filme ...E o vento levou, com o para-
digma do divino trapaceiro da Africa ocidental. Vaz virou ao contrario a
confortavel e preferida imagem de Prissy como a personificacio da infe-
rioridade negra. Somando-se a isso, Badejo (1992), em sua anélise afro-
céntrica do feminismo africano, observou as limitacoes do construto
europeu de feminilidade com respeito s mutheres africanas. Badejo de-
lineou as divisdes complementares dos papéis de género entre homens
e mulheres nas sociedades africanas, mostrando que a razdo desse fe-
noémeno era o esfor¢o de criar e manter relacées harmoniosas dentro
da comunidade. Com referéncia aos desafios a feminilidade Africana,
Badejo reiterou que, “na Didspora, as definigées europeias de feminili-
dade e o periodo de escravizacdo combinaram-se para negar totalmente
a feminilidade Africana como uma realidade” (p. 190). A (re)visdo afro-
céntrica de intelectuais semelhantes contextualiza o legado indigena
africano repassado as mulheres negras na diaspora.

Um dos modelos tedricos afrocéntricos mais importantes para o dis-
curso sobre a feminilidade Africana é o desenvolvimento e a articulacio
do Mulherismo [Womanism] Africana por Hudson-Weems (1993). Sua
teoria € decididamente afrocéntrica e claramente distinta do feminismo

- das mulheres brancas, do feminismo negro, do Mulherismo [Woman-
. ism] e de algumas interpretacdes do feminismo africano continental.

\
Hudson-Weems define o Mulherismo Africana como “uma ideologia
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criada e projetada para todas as mulheres de ascendéncia africana.
Baseia-se na cultura africana e, portanto, focaliza necessariamente
experiéncias, lutas, necessidades e desejos singulares das mulheres afri-
canas” (p. 24). O Mulherismo Africana é importante porque também
tem como foco o desenvolvimento maximo de toda a familia, indepen-
dentemente de género. Usando o paradigma de Hudson-Weems (1993,
p- 50) do Mulherismo Africana, definir a feminilidade Africana nao é
somente um projeto afrocéntrico significativo, mas algo que se delineia
pelo modo como as mulheres negras “criam os préprios critérios de ava-
liagdo de suas realidades, tanto no pensamento quanto na acio”. Assim,
embora a vida das mulheres negras e brancas seja significativamente
interligada com respeito ao didlogo sobre a feminilidade histérica, o
Mulherismo Africana exige uma consciéncia da feminilidade negra que
ndo depende das definicoes patriarcais das mulheres brancas pelos ho-
mens brancos, tais como o culto da verdadeira feminilidade. No arca-
bougo do Mulherismo Africana, as experiéncias histéricas dos homens
brancos, das mulheres brancas e dos homens negros nao sao suficientes
para interpretar a mulher negra em sua totalidade (Cooper, 1988). A ex-
periéncia histérica das mulheres africanas na didspora, particularmente
a daquelas nascidas nos Estados Unidos, reconhece que ela é “tanto au-
tonomeadora quanto autodefinidora” no passado, no presente e no fu-
turo (Hudson-Weems, 1997, p. 83).

A TEORIA ETICA AFROCENTRICA DA LIBERTACAO
NA AVALIACAO DO PODER E NO DESENVOLVIMENTO
DA FEMINILIDADE AFRICANA

Hé duas consideragfes na avaliagdo do empoderamento entre as mu-
lheres negras e na transferéncia desse conhecimento e dessa compreen-
sa0 para uma interpreta¢do da natureza fundamental da feminilidade
Africana. Em primeiro lugar, termos e conceitos culturais ocidentais
restritivos tém sido usados para descrever as mulheres africanas. Em
' segundo lugar, historicamente essas mulheres tém fornecido exemplos
+ especificos de poder que podem ser observados em todo o mundo e
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atravessando as linhas de raga e género. As mulheres africanas se em-
poderaram fazendo escolhas dificeis que desafiaram sistemas opressi-
vos de diversas maneiras. Da perspectiva de uma agéncia afrocéntrica,
a histéria da feminilidade Africana estabelece que as mulheres negras
usaram diversos principios de poder, os quais constituem uma teoria
ética afrocéntrica da libertacdo. Esta, juntamente com a feminilidade
Africana, contém principios morais orientados para a acdo que sio
compativeis com os conceitos tradicionais africanos, incluindo o antigo
conceito kemético (egipcio) norte-africano do Ma’at (verdade, justica,
honradez, harmonia, equilibrio e reciprocidade) (Asante, 1992, p. 96-8).
Os principios do Ma'at tinham raizes na experiéncia africana de mundo,
conhecida das mulheres africanas e transmitida por meio da instrucao
intergeracional. Agora sabemos que as mulheres africanas escraviza-

.das produziram extraordindrios exemplos de poder. Também sabemos

que esses modelos sdo transcendentes e tém ampla aplicacdo por toda
a didspora. Tais principios de poder relocalizaram e reconectaram as
mulheres africanas com sua histéria e humanidade negadas, reforgando
as oportunidades de expansao das possibilidades humanas para outras
mulheres. A natureza complexa da vida histérica dessas mulheres nos
informa que algumas delas (tanto como individuos quanto em grupos)
empregaram muitos desses principios e que as respectivas acoes as de-
finiram como mulheres. Os principios da teoria ética afrocéntrica da
libertagao incluem: 1) transformar a ideia de fraqueza (ou fragilidade
percebida) feminina em forca; 2) relacionar-se estrategicamente, tra-
vando combate, com a estrutura de poder; 3) agir de maneira assertiva e
peremptdria em situacdes criticas; 4) cultivar um senso reforcado de si
mesma, orientado e apoiado pela relacdo da pessoa com a comunidade;
5) concentrar a for¢a da comunidade; 6) recorrer ao humanismo essen-
cial; 7) usar o risco como ferramenta necessaria da libertacao.

Por toda a histéria dos Estados Unidos, as mulheres africanas trans-
Sformaram a ideia de fraqueza (ou fragilidade percebida) feminina em
forca. Quando Ida B. Wells-Barnett (1862-1931) compreendeu ple-
namente a futilidade de recorrer a justica diante dos crimes de lincha-

\ mento, recusou-se a permanecer em siléncio. Em editoriais de jornal,

ela se op0s a turba violenta e ajudou a galvanizar toda uma comunidade
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para planejar e agir rumo a aquisicdo de uma nova vida de igualdade
nas terras do oeste. Transformar a fraqueza (ou fragilidade percebida)
feminina em forca é quase um rito de passagem necessario para a mu-
lher africana histérica. O aspecto importante desse principio é verificar
como a mulher africana se criou com base em suas experiéncias, seu
conhecimento, sua perspicacia, suas observacbes, e assim por diante,
construindo-se em meio a opressdo racial, de género e de classe. A
transformacgao torna-se um catalisador quando as nocoes interiorizadas
de inferioridade e inadequacao sao consumidas por um senso de pro-
posito e vitalidade. Assim € a vida da rainha-mae Audley Moore (1898-
-1997), descrita como “uma incansdvel lutadora pelos direitos civis, os
direitos das mulheres e o nacionalismo pan-africano [...], [Moore] envol-
veu-se em quase todos os grupos, organizagoes e movimentos politicos
importantes pelo melhoramento da vida dos afro-norte-americanos”
(Sommerville, 1993, p. 373). Com base nos padrées norte-americanos,
as fraquezas de Moore inclufam ter nascido africana e mulher no sul da
Louisiana na virada do século, ter perdido a mée e o pai quando crianca
e ter sido obrigada a assumir a responsabilidade por tomar conta de sua
familia. Moore foi uma observadora aguda dos fenémenos sociais, ca-
paz de traduzir o significado e as varias op¢des disponiveis para a orga-
nizacao e a resolucdo de problemas em larga escala do ponto de vista
dos interesses do nacionalismo negro. Além disso, uma das mulheres
africanas mais eloquentes que seguiram Moore na discussdo da ques-
tao das relacdes de poder e da identidade das mulheres negras foi Audre
Lorde (1934-1992). Escritora e ativista, ela também era uma analista so-
cial que estabeleceu didlogos criticos sobre as Iésbicas negras. Em texto
incluido na coletanea de Mari Evans (1984, p. 261), Lorde afirma:

Meus criticos sempre quiseram me apresentar sob uma certa luz. As
pessoas fazem isso. E mais fcil lidar com um poeta e, certamente,
com uma poetisa negra, quando vocé a categoriza e a reduz de ma-
neira a preencher suas expectativas. Mas sempre senti que nio posso
ser categorizada. Isso tem sido minha fraqueza e minha forca. Fra-
queza porque minha independéncia me custou muito apoio. Mas,
veja vocé, sempre foi minha forca porque me deu o poder de ir em
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frente. Nao sei se teria conseguido passar pelas diferentes coisas a
que sobrevivi e continuar a produzir se nao sentisse que tudo que eu
sou é o que me realiza e realiza a visdo que tenho do mundo.

O legado de Lorde para a transformacao da fraqueza feminina em forca
inclui um indémito desejo de verdade e justica. Lorde compreendia que,
se a fraqueza da mulher negra de fato existe, é apenas para manifestar
sua forca. Se a mulher africana atribuir a fraqueza mais substancia do
que isso, significa que ela sucumbiu ao medo - que, segundo Lorde, ndo
seria um impedimento suficientemente forte a realizacdo de trabalhos
maiores.

" Talvez nenhuma mulher africana seja mais mitificada na histéria norte-

-americana do que Harriet Ross Tubman (1826-1913). Mesmo sem o0s
adornos sublimes, porém, a verdadeira natureza dos aspectos proe-
minentes da vida e da obra de Tubman, incluindo o inicio, em 1846, da
Ferrovia Subterranea®, sempre terd grande projecdo. Ela demonstrou o
principio de relacionar-se estrategicamente, travando combate, com a es-
trutura de poder. Dentro desse principio estao a dignidade e a justica
da busca e obtencao da liberdade. Tubman, como icone da Ferrovia
Subterranea, certamente representa o simbolo do planejamento e da

- organizacdo para produzir os resultados desejados. Os atores-chave na

Ferrovia Subterranea desafiaram a escravocracia utilizando cuidadosas
habilidades taticas de construcdo de redes. Eles perceberam a impor-
tancia das perdas economicas dos proprietdrios de escravos; os efeitos
desmoralizantes das repetidas fugas de escravos; o doloroso abandono
das visdes estereotipadas sobre a capacidade intelectual dos africanos; e
a disposicdo de alguns cidadados brancos de lutar contra a escravizacao
de africanos. Apés o fim da escraviddo, hd numerosos outros exemplos
do principio de se relacionar estrategicamente, travando combate com
a estrutura de poder, que envolve diversos outros aspectos de coorde-
nacao. Um exemplo notavel das décadas de 1960-€ 1970 sao os méto-
dos utilizados pelas mulheres africanas no Partido dos Panteras Negras,
que inclufam abordar as necessidades imediatas da comunidade negra,
como os programas de café-da-manha para criancas e a organizacao de
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protestos comunitérios populares. Uma das figuras mais notéveis nesse
contexto foi Elaine Brown, que forneceu lideranca a organizagao depois
da morte de Huey P. Newton. O ponto de vista das mulheres do par-
tido inclufa o dever, frequentemente mencionado, de serem as “maes
da revolugao” Mas a profundidade do papel desempenhado pelas mu-
lheres entre os Panteras Negras é muitas vezes esquecida. Seu trabalho
inclufa a disposi¢do de servir na linha de frente, na militncia politica
direta, no desenvolvimento da organizagdo e na preparacao de planos
de agdo como parte da filosofia de “fazer qualquer coisa para ajudar o
meu povo” (Bird, 1970, p. 160).

Mary Church Terrell (1863-1954), ao publicar seu ensaio “O lincha-
mento do ponto de vista do negro” (1996), agiu de modo assertivo e pe-
remptdrio em situagdes criticas, especialmente nas circunstancias em
que faltou cooperacdo e o comportamento irracional se exacerbou.
Usando esse principio, Terrell falava abertamente da apatia e despreo-
cupacao dos cidadaos com respeito ao linchamento de afro-norte-ame-
ricanos. Ao fazé-lo, ela sublinhava os falsos pressupostos comumente
empregados na tentativa de compreender e avaliar a verdadeira causa
dos linchamentos nos Estados Unidos. Segundo Terrell, havia duas cau-
sas principais: 1) o édio racial generalizado; 2) o édio racial reforgado
pela condenagdo de um povo conquistado e escravizado. Ela discu-
tiu corajosamente a ilegalidade das turbas costumeiras de linchadores
(1996, p. 256-7). Terrell e Wells-Barnett avancaram ainda mais em suas
andlises individuais do linchamento usando o principio de agir de modo
assertivo e peremptério em face de desafios incomuns. Terrel o fez con-
frontando as sensibilidades das mulheres brancas do Sul e exortando-as
a serem responsaveis e intervirem em situacées de linchamento. Wells-
-Barnett reagiu com a ousadia de questionar a castidade e a pureza das
mulheres brancas. Embora tanto Wells-Barnett quanto Terrell agissem
no objetivo de influenciar as mulheres brancas com base no culto da
verdadeira feminilidade, ao mesmo tempo elas ignoravam o lugar atri-
buido &s mulheres, negras e brancas, e se centravam no lugar do poder.
Em outro exemplo, Amy Jacques-Garvey reagiu as importantes circuns-
tancias em torno da lideranca da Associacdo Universal pelo Melho-
ramento do Negro (Unia) quando Marcus Garvey foi deportado com
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aquilo que Taylor (2000) chama de “feminismo comunitério” De acordo

com Taylor, as mulheres negras operavam dentro do papel prescrito de

“companheira’; assim como também fora dele, como verdadeiras lideres
organizacionais (p. 104-26). Em outro exemplo importante, Ella Baker
(1903-86) agiu de modo assertivo e peremptério em situacao critica en-
volvendo a organizacdo do movimento pelos Direitos Civis. Tal como a
rainha-mae Moore, Baker dedicou toda a sua vida a organizacdes e cau-
sas militantes. Ela trabalhou para a Associagao Nacional pelo Avanco das
Pessoas de Cor (NAACP) e foi diretora-executiva da Conferéncia Sulista
Crista de Lideranca (SCLC). Em 1960, Baker convocou a conferéncia de
fundagao do Comité de Coordenacido Estudantil Nao-Violenta (SNCC).
Um aspecto importante do estilo de lideran¢a de Baker veio de sua ex-
periéncia na época da Depressdo e incluia um respeito bésico pelas pes-
soas no que se refere ao acesso a igualdade de direitos, & educagio e ao
exercicio dos direitos politicos (Britton, 1968,p. 12). Baker valorizava a
energia e a dedicacdo dos lideres estudantis e forneceu aos grupos de
protesto estratégias de agdo em seus esforcos para desmantelar a segre-
gacdo. Os resultados progressivos das atividades que envolviam uma ati-
tude assertiva e peremptéria na promocgao dos direitos civis representa-
ram o sucesso pessoal de mulheres militantes como Baker.

Zora Neale Hurston (1903-1960) exemplificou o principio de culti-
var um senso refor¢ado de si mesma, orientado e apoiado pela relagdo
da pessoa com a comunidade. O fato de ela ndo “agir como mulher” em
certas situagbes sociais era sinal da pressao sobre as mulheres negras
para cumprir um ideal feminino que era ao mesmo tempo falso e ina-
tingfvel. Na verdade, esse fato significava que ela se recusava e seguir as
férmulas prescritas para as mulheres brancas. Isso se somava a vanta-
gem de ter nascido na cidade negra de Eatonville, na Flérida. Embora
Hurston nao duvidasse de sua humanidade e possibilidades, ela lutou
numa sociedade racista, sexista e classista que exibia complacéncia
para com as suas estrepolias libertérias por considerd-las uma extrema
distor¢do do lugar reservado as mulheres de cor. Seu pai simbolizou a
necessidade de moderagdo em seu esforco de protegé-la daquilo que,
na avaliagdo dela, era a necessidade de se diminuir perante a sociedade
branca: “Nao cabia aos negros ter muita coragem, vivacidade e ‘vigor”.
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A mae simbolizou a criatividade em sua tentativa de encorajar Hurston
a cultivar o espirito e manter os objetivos mais elevados (Walker, 1979,
p- 33). O individualizado senso de si mesma de Hurston permitiu que
outros a identificassem como singular. Mas ele nio se construiu com o
proposito de sacrificar o relacionamento com a comunidade, e se sus-
tentou daquilo que o legado da comunidade africana significava para
ela e para seu trabalho como escritora, folclorista e antropdloga.
Embora Arna Bontemps e Langston Hughes apoiassem Hurston

como amiga e colega, havia um verdadeiro senso de tensio criativa com
respeito ao seu trabalho e reconhecimento e ambos registraram com
frequéncia o respeito por suas habilidades intelectuais e criativas (Ni-
chols, 1980). Mas essa “tensdo criativa” em relacdo a Hurston e ao reco-
nhecimento dela e de sua obra refletia certa ambivaléncia dos colegas
no mundo literério afro-norte-americano da época. Hughes e Bontemps
costumam ser vistos como criticos de Hurston, mas existia um sentido
contrério no seu relacionamento, uma dimensio de amizade e solida-
riedade. Na imagem da relacio entre Hurston e Langston Hughes, por
exemplo, prevalece o fato da disputa séria entre os dois sobre a coautoria
de uma pega dramatica intitulada Osso de mula, disputa essa que supos-
tamente teria posto fim a sua amizade. Mas pesquisas recentes indicam
que tal disputa nao foi capaz de destruir nem a amizade nem o respeito
mutuo entre os dois (Kaplan, 2002). Outro fato é que Zora Neale Hurston
sofria constantes criticas da imprensa negra da época e, de acordo com
algumas analises, foi injustamente alijada do cenario cultural por causa
de suas ag¢des e atitudes libertarias e feministas. Os mais conservadores

intelectuais negros e editores dos destacados orgdos da imprensa negra

consideravam que suas agoes e atitudes libertarias e feministas alimen-

tavam o esteredtipo racista da mulher negra como lasciva e imoral e,

por isso, marginalizavam-na. A controvérsia sobre a coautoria de Osso

de mula ¢ documentada na edicao organizada por George Houston Bass

e Henry Louis Gates Jr. (Hughes e Hurston, 1991) que inclui ensaios cri-

ticos e correspondéncia da época.

Hurston se via como uma pessoa fora de sua época, supondo que sua

“soliddo césmica” fosse uma espécie de graca: “E uma das béncios deste
mundo que poucas pessoas vejam visdes e sonhem sonhos” (Walker,

268

% MULHERES AFRICANAS NOS ESTADOS UNIDOS

1979, p. 42). Essas ideias permitiram a Hurston afirmar que se amava,
sob todos os aspectos, e que na verdade sua prépria existéncia era mo-
tivo de celebracdo. Isso numa época em que haviam sido estabelecidos
os alicerces da autoaversao na comunidade negra, particularmente para
as mulheres africanas. O fato de uma mulher africana p6s-escravidao
afirmar que se amava era o contrario daquilo que a sociedade sentia
que ela devia acreditar sobre sua existéncia.

O principio de concentrar a forca da comunidade pode ser visto na
vida de Mary McLeod Bethune (1875-1955), dedicada & constru¢do de
instituicdes, especialmente em seu “Testamento final” (Bethune, 1996).
Esse documento é ao mesmo tempo uma heranca intelectual de Be-
thune e um pacto com a comunidade negra. Contém um legado de res-
“responsabilidade de nossos jovens”:

N

ponsabilidade, como o chamado
estes ndo deviam esquecer que as “massas de nosso povo ainda sio des-
privilegiadas, mal-alojadas, empobrecidas e vitimizadas” Bethune vis-
lumbrava um “poderoso potencial” em se concentrar nesse segmento
da comunidade negra. Seus sentimentos com respeito a unidade negra
também tinham sido vistos anteriormente no ativismo antilinchamento
de Wells-Barnett, assim como no trabalho organizacional de Terrell
com respeito a formacio, em 1896, da Associagdo Nacional das Mulhe-
res de Cor (NACW). Essa entidade representava metade dos Estados da
Unido, com organizacdes centradas ou especializadas em atividades do
tipo “Subir levando os outros’; especificas para as necessidades da co-
munidade afro-norte-americana: educacgio, creches, servigos de satide,
e assim por diante. A concentracao da forca da comunidade também é
observada nos vérios protestos politicos dos afro-norte-americanos. Na
década de 1920, quando a policia ameagou proibir uma conferéncia de
Marcus Garvey em Nova Orleans, a rainha-mae Audley Moore e cerca
de 3.500 membros armados da comunidade garantiram que o discurso
fosse realizado. Segundo Moore (1973, p. 52), e no espirito de concen-
trar a forca da comunidade, é preciso “estar preparado para perder a
vida para poder ganha-la” Além disso, em 1969, Mary Ann Weathers
publicou “Um argumento em favor da libertacio das mulheres negras
como forca revolucionaria” Nesse trabalho, Weathers discutia o Movi-
mento de Libertacdo Feminina e sua relacdo com as mulheres negras.
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As ideias de Weathers sobre a mobilizacdo de forgas permitiam, quando
necessario, expandir as fronteiras da comunidade. Weathers (2000, p.
1-3) reconhecia a contribuicio de homens, mulheres e criancas negros
numa luta que era mais ampla do que a libertagdo feminina. Ela pros-
seguia incluindo a participacao de muiheres negras de classe média,
das idosas e das brancas pobres. Historicamente, as mulheres africanas
tém embutido nesse principio de poder um senso de urgéncia e de mis-
sdo (Busby, 1992). Esse principio tinha uma dupla missio: desmantelar
a opressdo racista que flagelava a comunidade africana e estabelecer
progressivamente essa comunidade em todas as areas do empreendi-
mento humano.

Um principio fundamental para definir a feminilidade Africana é o
apelo ao humanismo essencial, que as mulheres negras lancavam so-
bretudo quando o recurso a moral, ao direito, a ética e a légica nao
dava frutos. Essa estratégia de empoderamento representava o esforco
de atrair cidadios brancos para a causa da justica social, e na comuni-
dade negra servia para engendrar o espirito da acéo direta correta. A
histéria das mulheres africanas est4 repleta de apelos ao humanismo
essencial. Um dos exemplos mais conhecidos ¢ o de Maria W. Stewart
(1803-79), cujos tratados incluem o discurso proferido em 1833, no
Saldo Macdnico Africano de Boston, intitulado “Sobre os direitos e a
liberdade dos africanos” Usando sua afiada interpretacio da teologia
cristd e um forte senso de orgulho africano, Stewart condenou a escra-
vidao e a Sociedade Norte-Americana de Colonizacdo. Ela advertiu a
sociedade que

um deus de infinita pureza nao ouvir4 as preces daqueles que trazem
a religido numa das méos e o preconceito, o pecado e a contamina-
¢do na outra; ele ndo ouvird as preces da falsa virtude e da hipocrisia.
[...] os norte-americanos brancos fizeram um nome, como os nomes
dos grandes homens que habitam a terra, quando na verdade nés te-
mos sido seu principal alicerce e apoio [...]. A questdo dos direitos
e da liberdade dos africanos deve inflamar o peito de cada homem
de cor livre nestes Estados Unidos e provocar nele um interesse vigo-
roso, profundo, decidido e intenso. (Busby, 1992, p. 49-52)
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Marimba Ani (1994, p. 44-51) observou esse humanismo afro-dias-
poérico como derivado da visdo de mundo africana. Esse apelo ao hu-
manismo continuou a desafiar as origens e a perpetuacio do racismo
no século XX. Além disso, Badejo reitera o conceito de Steady de que o
feminismo africano tem carater humanista, preocupado com o desen-
volvimento 6timo de todos os seres humanos. As mulheres africanas
compreenderam a estratégia de afirmar um principio que fazia parte
de sua tradicdo ética ancestral. Perceberam que um valor de sua luta
estava na indefensével posi¢do do adversdrio em qualquer argumento
referente ao humanismo. Ele obriga a aceitagdo ou negacdo absoluta
da humanidade de uma pessoa, o que d4 uma vantagem a quem reco-
nheca claramente a natureza do conflito ou da conciliacdo. Assim, um
dos principais propésitos desse principio é impor o reconhecimento da
humanidade. Finalmente, esse apelo ao humanismo essencial também
inclui 0 modo como as mulheres negras sdo representadas nos traba-
lhos escritos por elas e sobre elas. As mulheres africanas sdo humaniza-
das por meio das histdrias por elas contadas, que tém como foco todos
os aspectos de sua existéncia.

As mulheres africanas tém tido motivos para demonstrar o principio
do risco como ferramenta necessdria de libertagdgo. Mas assumir riscos
néo era para elas um esforco disperso ou acidental. O risco como fer-
ramenta necessaria de libertacdo significava uma atencdo ao detalhe e
ao momento preciso mais oportuno. Na histéria das mulheres africa-
nas, o risco também significava uma extraordindria demonstracdo de
coragem em momentos criticos envolvendo a convergéncia de temas
relacionados a raga, género e classe. Os exemplos populares na histéria
das mulheres africanas dao lampejos do uso desse principio. Incluem os
amplos referenciais politicos e militares de lideres africanas como a rai-
nha Hatshepsut do antigo Kemet (Egito), as candaces da Etidpia, a rainha
Nzinga de Angola, Yaa Asantewa de Gana e a rainha Amina da Nigéria. A
classe, a independéncia irredutivel e a habilidade em matéria de estraté-
gia militar caracterizam todas essas mulheres. Os exemplos mais conheci-
dos na experiéncia afro-norte-americana incluem o papel catalisador de
Harriet Tubman como condutora da Ferrovia Subterranea, assim como
o ativismo de Rosa Parks pelos direitos civis e sua recusa a ceder o lugar
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num 6nibus segregado em 1955. As mulheres afro-norte-americanas re-
fletem uma longa histéria de desafio & escraviddo, a discriminacio e a
segregacao Jim Crow*, bem como ao neorracismo contempordneo. De
muitas maneiras, assumir o risco era a Unica alternativa para a mulher
africana viver uma vida de autorrealizacio.

E o caso da ativista dos direitos civis Fannie Lou Hamer (1917-1977).
Assim como tantos outros organizadores do movimento popular das dé-
cadas de 1960 e 1970, Hamer arriscou a vida para trazer justica & comu-
nidade afro-norte-americana, especialmente aqueles de seus membros
cuja vida tinha sido enredada no sistema de sharecropping®. No estado
de Mississippi, Hamer desenvolveu cooperativas econdmicas, tendo in-
clusive fundado, em 1969, a Cooperativa Agricola da Liberdade. Hamer
dedicou a vida ao esforco de proporcionar comida, terra, moradia, edu-
cacao e direito de voto 4 comunidade negra. Seu trabalho de desenvolvi-
mento politico e econdmico esteve sob constantes ameacas de retaliacio
racista violenta - ela foi despejada e presa, alvo de tiros e bombas. Esses
atentados contra a sua vida, assim como 3 vida de outras pessoas de sua
comunidade, ndo a impediram de ajudar a construir organizacges poli-
ticas como o Partido Democritico da Liberdade do Mississippi (MFDP).
Além disso, no contexto tradicional africano, o conceito de risco na teo-
ria ética afrocéntrica da libertagao é uma forma de oferenda espiritual.
O corpo literdrio de divinacdo ioruba Odu Ifa: os ensinamentos éticos,
com andlise de Maulana Karenga (1999), revela que no sistema sagrado
de Odu If4 o principio do risco é o “autossacrificio’; ou seja, “o sacrificio

inicial e essencial é fazer o bem” (p. ix). Empregar o principio do risco
€ necessario para a comunidade e a autoemancipacao. Trata-se de um
componente fundamental da teoria ética afrocéntrica da libertacao.

RESUMO E coNCLUSAO

A histéria das mulheres africanas nos Estados Unidos tem registrado
um enorme crescimento e desenvolvimento. Académicas, ativistas e
intelectuais promoveram o campo de vdrias maneiras: produzindo as
criticas necessdrias ao feminismo; analisando as relacoes sociais entre
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mulheres negras e brancas; reconstruindo a histdria das africanas es-

cravizadas; pesquisando a memoria histdrica e cultural das mulheres

negras; e ampliando o discurso para incluir novos paradigmas teéricos
importantes. Um aspecto significativo da histéria das mulheres africa-
nas é a emergéncia de avaliacoes de sua feminilidade. A nogdo da falta
de castidade e virtude entre as mulheres afro-norte-americanas foi re-
sultado da imaginacao da sociedade branca, atendendo 4 sua necessi-
dade de transferir a culpa da exploracdo sexual das escravas para elas
proprias; expressar crencas e frustragoes classistas e chauvinistas; e
subjugar o espirito da vitima - e por vezes a prépria vitima. As mulheres
africanas ressuscitaram seu proprio senso do que significava ser mulher
na sociedade norte-americana. Sua feminilidade se forjou lutando com
experiéncias profundamente racistas e sexistas. As mulheres africanas
levantaram sua voz quando puderam, definindo liberdades fora dos
contextos de raca, género e classe. Para isso empregaram a acéo direta,
a palavra e o siléncio como armas alternativas ou integradas. As mulhe-
res africanas observaram uma teoria ética afrocéntrica da libertacdo que
impulsionou seu senso de dever perante a comunidade e orientou as
suas ideias sobre feminilidade e a explicacdo de suas préprias experién-
cias histéricas.

H4 uma crescente literatura a respeito da natureza da feminilidade
Africana com base em sua propria perspectiva histérica e cultural. A
histéria dos afro-norte-americanos especifica elementos da femini-
lidade, que engloba um aspecto ético. As pesquisas vém confirmando
que as mulheres africanas se definem por sua capacidade de trabalhar
duro, na serviddo, como meeiras, domésticas, professoras, organizado-
ras, intelectuais, profissionais liberais, ativistas, e assim por diante. As
mulheres africanas também definem a prépria existéncia por meio do
forte desejo de promover a justica social. Da Africa até as Américas, as
mulheres africanas encontraram maneiras de expressar suas posicoes
sobre a questdo da justiga social. Isso fazia parte de suas percep¢oes da
feminilidade. O imperativo da igualdade foi forjado durante o periodo
da escraviddo, quando as mulheres negras morriam em consequéncia
de tentar construir uma existéncia Ma'atica. Uma das mais elevadas for-
mas de feminilidade Africana era - e é - servir a comunidade a fim de
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atingir a liberdade e melhorar a qualidade de vida da populacdo negra.
A histéria das mulheres negras denota que a verdadeira feminilidade
Africana nao se realiza sem o servi¢o a comunidade. Além disso, a busca
de conhecimento também é um aspecto importante dessa feminilidade,
propiciando a aquisicao de informacdes relevantes para a rebelido, a or-
ganizagdo e a comunidade. Ademais, agora sabemos que as mulheres
africanas escravizadas eram perversamente atacadas, como africanas e
como mutheres, porque, em meio a exploracédo e a difamacio, elas pos-
sufam uma “forca majestosa’.

As mulheres africanas receberam uma heranca de feminilidade que,
desde o inicio, nunca foi definida pelos atributos subjetivos de pureza,
fragilidade e vulnerabilidade (ou seja, dependéncia), mas sempre pela
autodeterminacio orientada para a agao. A escrava, como icone e sim-
bolo histérico, ndo ¢ uma mulher desgracada e explorada cujo propésito
¢ provocar piedade e vergonha. A africana escravizada é uma fonte de
inspiracdo cuja histéria orienta o préprio conceito de feminilidade. E o
que diz Okur (1996, p. 42), ao descrever as mulheres coloniais escraviza-
das como “as maes ancestrais da perseveranca’ As méaes fundadoras da
feminilidade Africana deixaram um legado permanente para suas filhas.
Essa histéria persistente preenche volumes e est4 contida na sabedoria
atemporal dos provérbios e addgios, assim como na filosofia de nossas
avds. Além de nossa sagrada tradicdo oral, intelectuais e académicos tém
demonstrado o imenso poder da histéria das mulheres africanas (Hine,
1999, p. 80). Ao recordar e manifestar a teoria ética afrocéntrica da liber-
tagdo, as mulheres negras tém infinitas escolhas. Uma das mais impor-
tantes € perceber que seu senso de feminilidade nédo é definido pelas
experiéncias histéricas das mulheres brancas. Outra é serem poderosas
mesmo em face de obstdculos aparentemente insuperdveis. A missao
dessas mulheres foi caracterizada por Audre Lorde (1984, p. 286), que
descreveu sua tarefa de vida como a de uma pessoa determinada a dar
voz “a todas essas desafiadoras, incorrigiveis e belas mulheres negras que
insistem em ficar de pé e dizer ‘eu sou e vocé nao pode me tirar daqui”.
" Depois, como que para se preservar de alguma apreensio arraigada, ela
' deixa para a mulher africana contempordnea um conselho reverente re-
colhido de sua histdria: “Mesmo que tenha medo, ainda assim faca”,

274

% MULHERES AFRICANAS NOS ESTADOS UNIDOS %

NOTAS

1| Lembramos que “africanas” aqui se refere as mulheres de ascendéncia africana
em todo o conjunto do continente e sua didspora, ou seja, as mulheres negras em
todo o mundo. [Nota da organizadora.]

2| Usamos o “feminino universal” porque a maioria das pessoas que pesquisam o
tema é composta de mulheres, embora haja também alguns homens. [Nota da or-
ganizadora.]

3| Nos Estados Unidos, a Ferrovia Subterrdnea (Underground Railway) era a rede de
abrigo e encaminhamento de escravizados rumo ao Norte em busca da liberdade.
Escapando do cativeiro, as vezes com o apoio dessa rede, a pessoa seria acolhida
numa “‘estacao” secreta - geralmente uma igreja, uma organizacao comunitdria ou
a casa de alguém - onde descansaria e se alimentaria, preparando-se para seguir
caminho. Em cada “estacdo’, os anfitrides se comunicariam com outros integran-
tes da rede, planejando o local e a hora da préxima parada, e encaminhariam a
pessoa, que assim prosseguia a diversas “estacdes” até chegar ao destino. [Nota da
organizadora.]

4|Jim Crow (Joao Corvo) é o nome popular do sistema de segregacio racial legali-
zada que designava lugares e servicos publicos separados para negros e brancos.
Esse sistema existia no sul dos Estados Unidos apés a reconstrucéo e foi desman-
telado como resultado do Movimento dos Direitos Civis das décadas de 1950 e
1960. [Nota da organizadora.]

5| Pratica comum no sul dos Estados Unidos, sobretudo em relacido a mio de obra
ex-escrava e negra, em que as familias moram em pequenos terrenos que culti-
vam, pagando ao dono destes parte da producéo agricola, a titulo de aluguel. [Nota
da organizadora.]
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SAKHU SHETI: RETOMANDO
E REAPROPRIANDO UM
FOCO PSICOLOGICO AFROCENTRADO

Wade W. Nobles

Sankofa: se wo were fi na wo sankofa a yenkyi
[Se vocé esquecer, ndo é proibido voltar atrds e reconstituir].

A0 EXAMINAR o povo africano em toda a didspora, poder-se-ia di-
zer que, coletivamente, precisamos “voltar atrds e reconstituir o que
esquecemos”. Eu diria ainda que o que nos, coletivamente, esquece-
mos ou, de modo mais preciso, 0 que nNosso opressor tentou esvaziar
de nossa mente foi o significado de ser africano. Também acredito
que, embora tenha sido pavoroso o ataque contra o senso de ser dos
africanos, ele ndo conseguiu destruir o africano dentro de nds. Entre-
tanto alterou a percepc¢ao ou a crenga em nosso senso de africanidade
intrinseco; e esse senso alterado de consciéncia € o problema funda-
mental dos africanos e afro-americanos e diaspéricos. O campo da
psicologia negra esta reemergindo atualmente (Nobles, 1986b) e rea-
firmando uma base afrocentrada em seu cerne (Akbar, 1984; Grills e
Rowe, 1996, Kambon, 1992; Myers, 1988). A maior parte da discussdo
contemporanea nesse campo tem ocorrido, contudo, em reagao as li-
mitacdes da psicologia ocidental (branca) e/ou as consequéncias psi-
coldgicas negativas de ser africano numa realidade antiafricana. Pou-
cas discussdes tém articulado com seriedade a natureza fundamental
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de ser africano (negro), seus significados psicolégicos e funcées asso-
ciativos ou a teoria(s) necessaria(s) com respeito aos processos psico-
légicos africanos “normais”.

Essa problematica pode ser melhor apreciada na simples tarefa dos
africanos de viverem como tais em ambientes decididamente hostis e
antiafricanos. E na busca de “ser africano ou nio ser” (Nobles, 1984,
1998) que a psicologia deveria funcionar como ferramenta fundamen-
tal em termos de compreenséo e utilidade. No entanto, a psicologia,
um instrumento ocidental de compreenséo humana e de pratica, tem
limitagoes basicas em sua capacidade de orientar a exploracio, o es-
clarecimento e a apreensao da experiéncia humana das pessoas e dos
povos africanos.

Por isso a discussdo desenvolvida neste texto tera dois objetivos. O
primeiro ¢ identificar a experiéncia afro-brasileira como um estudo de
caso ou exemplo especifico do ataque mais amplo, de 4mbito mun-
dial, contra a humanidade dos africanos. Em segundo lugar, procuro
atestar a necessidade de uma disciplina afrocentrada que nos permita
nao apenas compreender o significado e a experiéncia de ser africano,
mas tambem conhecer a utilidade e a realizacdo da fé, da alegria e da
beleza em ser, pertencer e tornar-se africano. Defini esse campo de
psicologia negra como Sakhu Sheti. Ele exige que respeitemos a partj-
cularidade das diferentes experiéncias histéricas dos africanos em di-
ferentes épocas e lugares. Desse modo, quando for adequado, tentarei
neste ensaio localizar as ideias, os conceitos e as aplica¢des associa-
dos a psicologia negra (ou & Sakhu) no quadro da experiéncia particu-
lar da vida afro-brasileira.

Arazao de ser da psicologia ocidental como disciplina se resume, em
grande medida, a alimentar e sancionar o regime politico imperialista
e racista que a inventou (CCHR, 2003). A esse respeito, alguns autores
consideram os sistemas explanatérios e as abordagens de tratamento da
psicologia ocidental como parte da ideologia do sistema politico opres-
sivo. Entretanto, eles se apresentam como principios empiricamente
validados de ciéncia médica e psicolégica, sendo utilizados como se
fossem préticas psiquidtricas e psicoterapéuticas de valor “objetivo” A
psicologia eurocéntrica e o sistema industrial de satide mental por ela
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criado nao conseguem fornecer explicagbes, fundamentos logicos ou
préticas preventivas e curativas para o préprio povo que ela se destina
a oprimir.

A psicologia dos africanos deriva de uma singular experiéncia his-
térica e é por ela determinada. O imperativo humano natural e instin-
tivo dessa psicologia é adquirir o impulso revoluciondrio para atingir a
libertacao fisica, mental e espiritual. Portanto, o que obviamente se faz
necessario é uma psicologia centrada em nossas esséncia e integridade
africanas, o que exige irmos além de desenvolver uma perspectiva ne-
gra, ou mesmo “afrocéntrica’; sobre a psicologia ocidental. Fundamental
a essa tarefa € criar e criticar um corpo de ideias, teorias e préticas des-
tinado a favorecer a compreensao, a explicacio e, quando necessério, a
cura do ser, do vir-a-ser e da pertenca africanos em todas as expressées
histéricas e desdobramentos contemporaneos. Nao se trata de um pen-
samento europeu revisado ou rearranjado; busca raizes profundas no
pensamento africano.

Aimagem “psicostasia’, dos papiros de Hu-Nefer do antigo vale do rio
Nilo, nos d4 uma orientagao a esse respeito. Hu-Nefer foi o escriba real
e guardido do gado no governo do faraé Seti I (cerca de 1370-1333 a.C.).
A cena retrata o espirito (Ka) de Hu-Nefer recitando o Per-EM-HRU (O
livro do emergir da escuriddo para a luz, equivocadamente chamado de
Livro dos mortos), na presenca de Tehuti, Maat, Heru, Asar, Ammit, Ba-
bai e os filhos de Heru. E uma dramatiza¢do da “Consciéncia’, represen-
tando simbolicamente a primeira conceitualizacdo da psicologia como
a “Tluminagéo” e o “Discernimento” do espirito humano. Essa psicolo-
gia de inspiracdo africana percebia os papéis interdependentes do in-
telecto, da emocao, do espirito, da conduta e do discernimento no fun-
cionamento humano. A “psicostasia” retrata a mais antiga compreensao
humana sobre a importancia da “Conduta Correta” e a ideia de “Nor-
malidade Humana”

Para esclarecer o que deveria ser a psicologia negra, ofereci o antigo
termo Sakhu Sheti (Nobles, 1998). Extraido do Medu Netcher [A escrita
de Deus], sakhu significa a compreensio, o iluminador, o olho e a alma
do ser, aquilo que inspira. E sheti quer dizer entrar profundamente num
assunto; estudar a fundo; pesquisar nos livros maégicos; penetrar pro-
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fundamente. Os pardmetros do pensamento, da teoria e da terapia na
psicologia negra exigem que se obtenha uma compreensao plena da
pessoa africana mediante a pesquisa, o estudo e o dominio do processo
de “iluminar” o espirito ou a esséncia humanos (Nobles, 1986a). Para
os africanos, o entendimento humano exige o exame e a explicacdo do
significado, bem como o funcionamento da natureza (esséncia) do ser
humano. Diferente da nogdo de “essencialismo” encontrada no pen-

' samento ocidental, a ideia africana de “esséncia’ ou natureza humana

ainda esta por ser explorada e compreendida em termos africanos. Nao
podemos aceitar a priori o pressuposto de que a noc¢ao africana de “es-
séncia” ou espirito corresponda ao essencialismo europeu. A Africa
e as coisas africanas devem ser examinadas e apreendidas em terreno
africano (ou seja, com significados e aplicacoes africanos). Agir de ou-
tra forma ¢é restringir o conhecimento africano e as suas inspirac¢oes ao
campo de visdo dos instrumentos e das interpretacoes europeus.

Assim, proponho que qualquer corpo de informacées e praticas des-
tinado a compreender os africanos represente e reflita uma explicagao e
iluminacéo do espirito, da forca e do poder do que significa ser africano,
e por elas deve ser orientado. Dada a intengao desta colecdo, gostaria de
convidar o leitor a me acompanhar numa abordagem preliminar Sakhu
Sheti da esséncia, da experiéncia e das expresses afro-brasileiras. Pro-
ponho igualmente um diglogo continuo em relagdo a nossa responsa-
bilidade de criar uma compreensio prépria e auténtica do significado e
da natureza da condi¢&o humana para o povo africano.

O SAKHU DO SER AFRICANO

Para compreender o sakhu, ou iluminagio do espirito, afro-brasileiro,
deve-se discutir a ideia africana do que significa ser um ser humano ou
uma pessoa. Em geral se reconhece que os africanos escravizados por
holandeses e portugueses e enviados para o Brasil provinham majori-
tariamente da Africa Central (bacongo, malimba, bambo, loanfgo) e do
Senegémbia (banto, ioruba, wolof, bambara, mandinka). Por isso, mui-
tos etnologos ligam a ancestralidade afro-brasileira 4 Nigéria e 2 Angola
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atuais. Entretanto, o importante da heranca religiosa encontrada no
Brasil ndo sédo as praticas religiosas ou os sincretismos, mas a manuten-
¢ao de uma conceitualizacao africana do que significa ser uma pessoa
ou um ser humano. Embora essencial para as ideias da religiao e para a
propria sobrevivéncia com qualidade de vida, esse aspecto fundamen-
tal (o que significa ser humano) muitas vezes se perde nas analises das
religides de base africana no Novo Mundo.

O Sakhu Sheti exigiria que se interrogassem a linguagem e a légica
dos povos africanos tradicionais para apreender de forma profunda e
nitida o funcionamento dos povos africanos contemporaneos. Nossos
ancestrais foram trazidos para o Novo Mundo destituidos de liberdade,
ou seja, em grilhdes, mas ndo chegaram destituidos de pensamento ou
crengas sobre quem eles eram. Nossos ancestrais vieram com uma 16-
gica e uma linguagem de reflexdo sobre o que significava ser humano e
sobre quem eles eram, a quem pertenciam e por que existiam. Somente
por meio de uma interpretacdo profunda da linguagem e da légica de
nossa propria ancestralidade seremos nés, os africanos diaspéricos, ca-
pazes de verificar os significados e as compreensées que determinadas
comunidades transportaram para o maafa da escravidao. Marimba Ani
(1994) introduz o conceito de maafa e o define como grande desastre e
infortinio de morte e destruigao além das convengoes e da compreen-
sa0 humanas. Para mim, a caracteristica bdsica do maafa é a negacao
da humanidade dos africanos, acompanhada do desprezo e do desres-
peito, coletivos e continuos, ao seu direito de existir. O maafa autoriza a
perpetuacao de um processo sistemdtico de destruicdo fisica e espiritual
dos africanos, individual e coletivamente.

Por exemplo, a lingua e a légica iorubas indicam que nossos ances-
trais desse grupo acreditavam que a pessoa é constituida de um espi-

' rito e de um corpo (Opoku, 1978, p. 92). O corpo, ou ara, é formado

pela divindade Orisa-nla. E por meio do ara que a pessoa interage com
0 meio ambiente; é essa a parte da pessoa que se pode tocar e sentir. O
ara pode sofrer danos e se desintegra apds a morte. Entretanto, o com-
ponente “essencial” da pessoa € o espirito, a “forca espiritual” ou es-
piritualidade (emi). O emi dd vida i pessoa. E seu elemento divino e a
vincula diretamente a Deus. Depois que a pessoa morre, 0 emi retorna
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ao Elemi (o dono do espirito, Deus) e continua a viver. Como pessoa, o
individuo também possui uma cabega interior, ou ori inu. Oludamaré
(o Ser Supremo) d4 essa cabeca diretamente. Ela constitui o “espirito”
particular da pessoa. Ori inu é o guardido do eu; carrega o nosso des-
tino e influencia a personalidade. Além de emi (esséncia divina) e ori
inu (esséncia pessoal), a pessoa tem okan. Essa palavra significa cora-
¢d0, mas, como aspecto constituinte da pessoa, representa o elemento
imaterial (esséncia) que é a sede da inteligéncia, do pensamento e da
acao. Assim, por vezes é chamado de “alma-coragdo” da pessoa. Acre-
dita-se que a okan exista antes mesmo de a pessoa nascer. £ a okan
dos ancestrais que reencarna no recém-nascido. Para ser uma pessoa,
os iorubas também acreditam que se deve ter um ori e um eje. Ori go-
verna, controla e orienta a vida da pessoa e de fato a ativa. Ori é o por-
tador do destino e ajuda a pessoa a realizar aquilo que veio fazer na
Terra. Ori ¢ ao mesmo tempo a “esséncia da pessoa” e seu guardido
e protetor. Esta intimamente ligado a emi. Eje é o sangue, expressio
fisica da energia eletroquimicomagnética que constitui a forca (essén-
cia) que guarnece e anima a vida. Os ioruba também acreditam que o
iye ¢ um componente da pessoa. O Jye é o elemento imaterial as vezes
referido como a mente.

A lingua e a légica banto-congo sugerem que nossos ancestrais an-
golanos acreditavam que a pessoa é uma energia, espirito ou poder. Ser
humano, na visao banto-congo, é ser uma “pessoa’ que é um sol vivo,
possuindo um espirito (esséncia) cognoscente e cognoscivel por meio
do qual se tem uma relagdo duradoura com o universo total, perceptivel
e ponderavel. Para os banto-congo, o nascimento de uma crianga é per-
cebido como a ascensao de um “sol vivo” ao mundo superior (Fu-Kiau,
1991, p. 8). A pessoa é a0 mesmo tempo o recipiente e o instrumento da
energia e dos relacionamentos divinos. E a esséncia espiritual da pessoa
que a torna humana. Como Ngolo (energia, espirito ou poder), a pessoa é
um fenémeno de “veneragio perpétua’,

Tanto o sistema ioruba quanto o bacongo sustentam que ser humano
€ ser um espirito em contato constante com os poderes “espirituais” que
habitam o reino invisivel; ser uma “forca espiritual” intrincadamente
conectada ou incrustada numa estrutura diferenciadora de energia em
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eterna expansdo. Essa energia, cuja totalidade constitui o Ser Supremo,
exige que os seres humanos, como espiritos, sejam capazes de conhecer
a si mesmos (intra), a outros espiritos humanos (inter) e por fim ao Di-
vino (supra).

O que muitas vezes é visto como uma hierarquia de espiritos e erro-
neamente representado como “paganismo” sdo de fato diferentes graus
de espirito, for¢a, poder ou energia. Frequentemente se diz que a hie-
rarquia espiritual dos bacongo coloca os nkuyu (parentes mortos dos
vivos) acima dos vivos, os simbi (ancestrais) acima dos nkuyu, os nkisi
acima dos simbi e o NzambiMpongo (Ser Supremo) acima de todos. De
modo semelhante, pensa-se que a hierarquia espiritual ioruba coloca
os eguns (ancestrais) acima do ori (pessoa), os orixds acima dos eguns
e Olodumaré (o Ser Supremo) acima de todos. Seria mais preciso dizer
que cada um dos chamados niveis da hierarquia representa uma dife-
rente manifestacdo ou expressao da totalidade do Divino. Assim, cada
nivel tem grau maior ou menor de poder ou espirito do Supremo. Os
humanos poderiam, com efeito, invocar cada nivel de for¢a ou poder,
“superior” ou “inferior” para ajudar os vivos.

Incluida na nocdo africana de espiritualidade ou “forca espiritual”
estd a crenga de que a complexidade (material e imaterial) de ser uma
“pessoa” lhe d4 um valor humano intrinseco e que a “pessoa” é, na ver-
dade, um “processo” caracterizado pelas leis divinamente governadas
da esséncia, da aparéncia, do aperfeigoamento e da compaixdo (Ham-
pate, 1981, p. 166-203).

DESCARRILHAMENTO E DESAFRICANIZACAO

Muitos reconhecem acertadamente o papel significativo desempenhado
pela escraviddo na construcdo do Novo Mundo. O que, porém, é menos
entendido é o poder do senso de africanidade que sérviu para forjar o
cerne cultural dos negros do Novo Mundo durante a escravidao e o pe-
riodo subsequente. A escravidao controlada por arabes e europeus re-
sultou num grande descarrilhamento na trajetéria do desenvolvimento
africano. As comunidades humanas, da mesma forma que todos os or-
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ganismos vivos, tém um caminho/processo de crescimento ou desen-
volvimento que pode ser mapeado. O caminho do desenvolvimento
africano em termos de socializacédo, vida familiar, educacao, formas de
conhecer a Deus, padrdes de governo, pensamento filoséfico profundo,
invencoes cientificas e técnicas foi descarrilhado pela invasio e domi-
nacdo estrangeira. O efeito desse descarrilhamento ainda est4 por ser
compreendido ou registrado de forma plena e precisa.

A metéfora do descarilhamento é importante porque quando isso
ocorre o trem continua em movimento fora dos trilhos; o descarrilha-
mento cultural do povo africano ¢é dificil de detectar porque a vida e a
experiéncia continuam. A experiéncia do movimento (ou progresso)
humano continua, e as pessoas acham dificil perceber que estao fora de
sua trajetéria de desenvolvimento. A experiéncia vivida, ou a experién-
cia dos vivos, ndo permite perceber que estar no caminho, seguindo sua
propria trajetéria de desenvolvimento, proporcionaria a eles uma expe-
riéncia de vida mais significativa.

Os africanos que foram vendidos, raptados e/ou roubados e trazi-
dos tinham de dar sentido ou significado 4 realidade de novos lugar,
condigéo e povo. Apesar do descarrilhamento, o Gnico “mapa mental”
de que dispunham para navegar e dar sentido 2 nova condicio de ser-
viddo e barbarismo era o mapa mental de ser africanos. A concepcao
africana de ser humano o definia como emi (espirito), ori inu (dono
de um destino tragado por Deus), ngolu (ser um poder) e na ezaleli
(ser inextricavelmente misturado com a prépria esséncia). Essa essén-
cia ou “forca espiritual”! tornava alguém humano e proporcionava a
cada pessoa uma relacao duradoura com o universo total perceptivel e
ponderdvel. O mapa mental de ser africano serviu de filtro cultural da
resisténcia a escravidao e ao colonialismo. A concepcio do significado
da pessoa como recipiente e instrumento da energia e relacao divina
tornava o africano, creio eu, inadaptado a escravidao, a menos que de-
safricanizado.

Devemos reconhecer e respeitar, em tiltima instincia, a autodefini-
¢ado do africano como ser humano, assim como os processos histéricos
e contemporaneos destinados a destruir esse significado ou redefini-
-lo a fim de dominar e oprimir os africanos. O escravizamento histé-
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rico e a exploracao contemporanea do povo africano s6 poderiam ter
sucesso se os significados africanos de ser humano fossem apagados
e/ouredefinidos. Apenas quando o centro de sua consciéncia for afas-
tado dos significados africanos de ser humano, ou esses significados
forem removidos de sua consciéncia, africano pode ser permanente-
mente escravizado - eis um preceito central da afrocentricidade. Esse
processo de descentramento ou desafricanizacdo constitui a proble-
madtica psicoldgica-chave na compreensao da experiéncia dos africa-
nos em toda a didspora.

Nos Estados Unidos, geralmente nao identificamos o Brasil como um
pais latino. Sua populacdo quase 50% africana oferece mais um local
para se examinar a experiéncia africana da didspora, caracterizada pelo
processo de embranquecimento (mais precisamente, a eliminacao do
africano) que se tornou prioridade oficial no Brasil na década de 1850.
Desde o século XIX, com o romancista Machado de Assis, até o presente,
membros da classe dos mulatos brasileiros tém obtido, diabolicamente,
melhores condigdes e respeito. O processo brasileiro de branqueamento
atribuia sistematicamente, e ainda atribui, maior respeito e valor a mo-
renidade como objetivo estimado em sua histérica mistura racial para a
ascensio social (Leal, 2001; Vieira, 2001).

As comunidades africanas livres (quilombos) que operaram como
Estados independentes afrocentrados por quase dois séculos servem
como um reservatorio histdrico para autenticar as sobrevivéncias cultu-
rais e politicas africanas nas Américas. H4, no afro-Brasil, uma fonte de
materiais para documentar o cardter africano das religiées (candomblé
e outras), musica e danca (samba, bossa nova e assim por diante) e artes
marciais (capoeira).

No entanto, a dupla estratégia do governo brasileiro de promover a
miscigenacdo racial com o proposito de “branquear” seus cidadaos ao
mesmo tempo que proibia a imigra¢do negra e estimulava a imigragao
branca criou problemas fundamentais para a formacao de uma iden-
tidade negra. Essa situacdo perversa é outra variacdo da expressao co-
loquial “branca para casar, negra para trabalhar, mulata para fornicar”
Essa estratégia foi bem documentada no livro Brasil, mistura ou mas-
sacre?, escrito por Abdias Nascimento (1989), um dos mais famosos ati-
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vistas negros do Brasil. Tal como no México e em Cuba, a presenca dos
africanos e suas contribuices a vida brasileira foram fundamentais
para o desenvolvimento da nacdo. No entanto, os fenémenos africanos
sao estranhamente negados ou alterados pelo ataque psicolégico do
‘embranquecimento” A mesma nocao pode ser encontrada no México
(“mejorar la raza”), em Cuba (blanqueamiento) e por toda a didspora
africana. Que significa, de fato, para nos africanos, sermos submetidos
mensagem do “embranquecimento” ou de “melhorar a raca como con-
dicdo de sermos humanos”?

Para explorar o Sakhu Sheti no contexto da experiéncia afro-bra-
sileira, precisamos discutir o propésito do “embranquecimento” e a
resposta e reac¢ao dos afro-brasileiros ao processo de serem “embran-
quecidos”

' Uma cronologia parcial do Brasil é bastante informativa. A ocupacao

portuguesa do pais comegou em 1500 d.C., e cerca de 3.600.000 africa-
nos foram levados para as novas terras. Em 1625, o Brasil testemunhou
o estabelecimento dos quilombos e o inicio da longa resisténcia afri-
cana, hoje simbolizada ho exemplo e espirito de Zumbi dos Palmares.
Em 1695, setenta anos depois, Zumbi foi capturado e morto, no dia 20
de novembro, construindo e defendendo o quilombo. Durante um sé-
culo (1595-1695), os quilombos reunidos na Republica de Palmares sob
0 lema “Quem vem por amor 2 liberdade fica” representaram a ideia de
resisténcia e liberdade. Liberdade de ser africano e ser humano.

Em 1792, Joaquim José da Silva Xavier, o Tiradentes, liderou o pri-
meiro movimento de independéncia, e a coroa portuguesa o conde-
nou a morrer na forca. Menos de oito anos depois, ocorreu na Bahia a
Revolta dos Alfaiates (1798). Em resposta & ameaca representada por
Napoledo, a corte portuguesa transferiu-se para o Brasil, de onde gover-
nou de 1808 a 1821. Durante esse periodo e além dele (1807-1835), os:
africanos constantemente se rebelaram contra a escraviddo e travaram
continuas lutas e batalhas de libertacao contra os portugueses. Africa-
nos mugulmanos conduziram batalhas importantes na Bahia com uma
frequéncia notavel: quase de dois em dois anos durante a presenca da
corte portuguesa (1810, 1813 e 1816). A filha de Dom Pedro II, Princesa
Isabel, aboliu a escravidao (1888) quando ocupava, na auséncia do pai,
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a funcao de regente. Nesse mesmo periodo, o “embranquecimento” se
tornou prioridade oficial no Brasil (Vieira, 2001; Nascimento, 1989).

Neste ponto, é informativo o provérbio africano que diz “Quando um
tolo nao consegue escurecer o marfim, ele tenta clarear o ébano”. Por
mais de quatrocentos anos, os africanos no Brasil souberam que eram
africanos e que os portugueses eram os inimigos da liberdade. Lutaram
e morreram continuamente para libertar seu povo da escravidao. O pro-
cesso de “embranquecimento” tem funcionado por cerca de 115 anos.
Evidentemente, cem anos de “embranquecimento” causaram mais da-
nos psiquicos aos africanos do que quatrocentos anos de escravidao ra-
cista e dominacao colonial.

O “embranquecimento” é um ataque psicolégico ao senso funda-
mental dos afro-brasileiros do que significa ser uma pessoa humana.
Carter G. Woodson (1990) disse uma vez que, se vocé controlar os pen-
samentos de um homem, ndo precisa preocupar-se com suas agoes. Ja
tive ocasido de descrever o poder como a capacidade de definir a reali-
dade e fazer outras pessoas reagirem a sua definicdo como se fosse delas
(Nobles, 1984). A realidade mais importante para se definir é o signifi-
cado da prépria condicdo de ser humano. O processo de “embranque-
cimento” foi e continua sendo uma tentativa de redefinir para os africa-
nos no Brasil o que significa ser uma pessoa humana. Ao fazé-lo, afirma
que ser africano era ser menos humano e que por meio do processo de
“embranquecimento” os africanos poderiam tornar-se humanos. Com
efeito, 0 embranquecimento associa a bondade, o sucesso, a criativi-
dade, o génio, a beleza e a civilizagdo com a brancura. Em tltima ins-
tancia, identifica a condicdo humana com o fato de ser branco.

Durante minha vida, posso recordar, como crianga nos Estados
Unidos, pessoas mais velhas ensinando as criancas negras que tinha-
mos uma espécie de obrigacao ou dever de “clarear a raga’. As jovens
de pele escura nao eram consideradas tao belas ou atraentes quanto
as de pele clara. As pessoas mais escuras jamais eram vistas como a
“escolha certa” para se formar um par. Epitetos de “negro isso’; “negro
aquilo’, frequentemente seguidos de “feio’, eram saudacdes depre-
ciativas comuns dirigidas a afro-americanos altamente pigmentados.
Essa versao norte-americana do “embranquecimento” portugués ou

287



% WADE W. NOBLES *

“blanqueamiento” espanhol nos impunha uma vivéncia de vergonha
de nossa cor € um 6dio de nés mesmos internalizados e debilitan-
tes. Essa negacdo e anulacao da negritude permeia toda a sociedade
norte-americana. Por exemplo, a longa luta travada pelos artistas ne-
810s para serem incluidos na industria cinematogréfica foi, e de mui-
tas maneiras continua sendo, marcada pelos padroes brancos de be-
leza. Do Cotton Club da década de 1920 aos Blaxploitation films dos
anos 1970 e aos Mega black films dos dias de hoje, a capacidade de
mercado dos astros e estrelas negros sempre foi determinada por sua
aceitabilidade diante do gosto e da sensibilidade dos brancos. Alguns
clubes universitdrios femininos de mulheres negras chegaram a ins-
tituir um “teste do papel” em que, para que a pessoa fosse admitida
na organizacdo, precisava ter a pele mais clara do que uma bolsa de
papel pardo. Agindo assim, a fraternidade julgava estar cumprindo o
preceito contido no ditado popular que exortava 0s negros a permane-
cerem “inteligentes e quase brancos” [“stay bright and nearly white”).
Em muitas cidades dos Estados Unidos, garotinhas negras demonstra-
vam sua agilidade fisica e acuidade ritmica brincando coletivamente
de pular corda. Frequentemente, sua habilidade era avaliada por uma
cantiga rimada que dizia: “Se vocé é branca, est4 legal; se é parda, fi-
que por perto; se € preta, pule fora” [“If you are white, you're all right; if
you are brown, stick around; if you are black, Jump back”). Reforcar na
psique das criancas a mensagem de que ser negro ¢ ser por natureza
uma versao inferior e desviante de pessoa humana equivale a abusar
das criancas e negligencid-las. Pele clara e cabelo liso tornaram-se, e
de muitas formas ainda sdo, os distintivos inquestionaveis de bondade
e beleza. A cor clara e a proximidade da brancura tornam-se o padriao
do ser humano. Tornam-se a licenca para o privilégio baseado na con-
dicéo racial e a inegavel evidéncia de que se € valoroso e bom. Por ser
uma negagao fundamental do mérito e do valor intrinseco da pessoa,
o resultante “desejo de se aproximar da brancura” se torna uma con-
dicédo psicoldgica debilitante, patoldgica e destrutiva. “Embranqueci-
mento’, “blanqueamiento’, vergonha da cor, “quero ser branco”, édio
de si - tudo isso resulta numa condi¢do psicolégica movida pelo de-
sejo disfuncional de ser branco.
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Com efeito, o desejo de “proximidade da brancura” é uma doenga men-
tal debilitante para os africanos. O “embranquecimento” deve ser clas-
sificado como patogénico, e os africanos no Brasil, assim como em toda
parte, independentemente da mistura biolégica, quando apresentam
esse desejo incontroldvel de ser branco, ou querem se aproximar da
brancura, ou sofrem da ilusao de que ndo sdo negros devem ser clinica-
mente diagnosticados como sofrendo do trauma causado pela experién-
cia prolongada e constante do terrorismo psicolégico. .
Muitos psicélogos afrocentrados acreditam que o ataque histérico
da supremacia branca resultou na distorcao da personalidade africana.
Akbar (1981), por exemplo, identifica quatro distor¢des ou desordens da
personalidade relacionadas com uma sociedade tipificada pela oprt?s-
sdo, pelo racismo e pela supremacia branca (ou emanadas dessa socie-
dade). A primeira é a “desordem do ego alienado’; em que o indiYiduo
comporta-se de modo contrdrio & sua prépria natureza e sobrev1veAnc1t'«.1.
Aprende a agir em contradicao com seu bem-estar € em consequéncia
se “aliena” em relacdo a si mesmo. Desagrada-lhe seu fendtipo natural e
tudo aquilo que lhe recorde a aparéncia fisica de um africano. Quantos
afro-brasileiros afirmam que a discriminacédo racial nao existe ou que,
se existe, é por causa da classe ou da situacao econémica? Quantos afro-
brasileiros acreditam que nao ha racismo no Brasil ou que vale a boa
aparéncia e esta é boa na medida em que ndo se aproxima da aparél?cia
africana? Serd que o sistema de “branqueamento” criou afro-brasileiros
alienados em relacao a si mesmos?

A segunda é a “desordem do ser contra si mesmo’, em que o indiv’i-
duo que expressa hostilidade aberta ou disfarcada em relacdo ao pro-
prio grupo, e portanto a si mesmo. Identifica-se exageradament'e .com
o grupo dominante e imita ou internaliza a hostilidade € o negatms’m‘o
desse grupo em relacdo ao seu. Assim, com o tempo, torna-se contrario
ou hostil a qualquer coisa que seja negra ou que os lembre que séo ne-
gros. Haver4 integrantes dos tristemente famosos esquadroes da morte
que sdo, na realidade, afro-brasileiros? Havera policiais ou professores
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afro-brasileiros dotados de um édio e um desprezo profundos aos afro-
_brasileiros, que consideram “inferiores”?

Na terceira desordem da personalidade, a “autodestrutiva’; as pes-
soas afetadas se envolvem em fugas destrutivas da realidade, como
drogas, crimes romanticos, fantasias de aceitacao, e assim por diante.
Homicidios, imposturas, cafetinagem, prostitui¢do e trafico de drogas,
cometidos por negros contra negros, sio todos sintomaticos da desor-
dem autodestrutiva. Quantos delinquentes de rua sao afro-brasileiros e
nem sequer entendem que seus comportamentos autodestrutivos sio
fugas psiquicas de uma realidade profundamente antiafricana?

Finalmente, o dr. Akbar observa que ha disfuncaes fisioldgicas, neuro-
logicas e bioquimicas provocadoras de desordens da personalidade que
se devem a desigualdades raciais de longa data no atendimento médico e
na educagdo, habitago e outras condicoes socioecondmicas de vida.

Ao tornar o africano humano apenas na medida em que se aproxima
das defini¢oes brancas da humanidade, estamos trocando a “forca espi-
ritual’; aquilo que nossa ancestralidade define como esséncia humana,
por um conjunto de novas lealdades. Por isso é tao importante pensar
de maneira profunda o fato de sermos africanos.

Embora de certo modo seja mais f4cil identificar as patologias en-
contradas em pessoas-alvo do racismo, é um pouco mais dificil articular
qual seria a natureza do funcionamento normal ou natural desse povo
na auséncia da dinimica racista. Tendo vivido psicologicamente sitia-
dos por tanto tempo, muitos africanos vieram a acreditar que suas rea-
¢Oes e acomodacdes a opressio racial constituem, de fato, sua maneira
normal ou natural de ser.

Imagino que muitos afro-brasileiros tenham negado sua africanidade por
tanto tempo (vdrias geraces), aceitando a falsa identidade de serem apenas
brasileiros, que ndo percebem mais o ataque contra seu valor humano e seu
bem-estar. Quase como se estivessemn num estado de choque extremo, em
que o corpo nao sente mais a dor, muitos afro-brasileiros nio sentem mais
o valor ou a importéincia de serem africanos. Sao simplesmente brasileiros.
Nesse estado de choque cultural, buscam refligio em declarar e defender a
posicao do Estado de que “Somos todos brasileiros” mesmo quando todos
os brasileiros nao sio igualmente tratados ou respeitados.
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INTERVENCOES CLINICAS E TERAPEUTICAS

Ao identificarmos os danos causados pelo sistema histérico de “embran-
quecimento” e seus desdobramentos contemporineos, assim como ou-
tras formas de terrorismo psicoldgico, precisamos também articular as
intervencdes clinicas e terapéuticas necessarias para aliviar e reparar es-
ses danos: um processo de reabilitacao no contexto da desumanizagao.
Precisamos projetar um processo de reabilitagdo especifico para apoiar,
estimular e sustentar comportamentos, crengas, atitudes, habilidades e
atividades culturalmente significativos (aspira¢des humanas). Para en-
frentar esse desafio, os tratamentos clinicos e intervencdes terapéuticas
compativeis com o sakhu tém como objetivo a reproducédo e o refina-
mento do que hé de melhor na africanidade.

Deixar de reconhecer ou admitir nosso eu ampliado (devido ao
“branqueamento” ou a vergonha racial), creio eu, é o fato que impe-
diu os africanos diaspéricos como comunidade de maximizar o poder
psiquico encontrado no circulo intacto de “forca espiritual” que define
o ser africano. Simplesmente nao conhecer, ndo admitir ou negar ser
africano limita nossa capacidade de curar a nés mesmos e compreen-
der nossa conexao humana, assim como limita nossa capacidade de
realmente cuidar uns dos outros e curar uns aos outros. Nos termos do
sakhu, importa notar que a concepcao africana do que significa ser uma
pessoa humana também dita nossa concepcao do eu, e se a conceitua-
lizagdo africana (negra) do eu (pessoa) é de fato um “eu ampliado” (No-
bles, 1973, 1976), entao o “paciente” tem de ser a comunidade inteira.
Nossa tarefa é curar toda a raca.

SAKHU SHETI, AXE, ORIXAS, CANDOMBLE E QUILOMBOS

Ao retomar e reafirmar o sakhu, o desafio de articular uma compreen-
sdo plena e total do funcionamento humano africano, tanto em suas ex-
pressoes normativas como aberrantes, exige a busca, o estudo e o domi-
nio profundos e penetrantes do “iluminar o espirito humano” dos povos
africanos. Na tradi¢ao ioruba, por exemplo, o ori € 0 orix4, ao que se cré,
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sao incorporados ao ser humano no momento biolégico da concepcao.
O espirito, ou orix4, constitui a parte essencial da pessoa, e o processo
de iniciagdo é o ato de recolocar ou realojar o espirito no ori, a cabeca
€ o destino, da pessoa. A pratica iniciatéria comum de cortar, raspar, la-
var, perfurar, jejuar e alimentar o ori, a cabega, destina-se a “consertar”,
abrir ou estimular o orix4 dentro do préprio centro da consciéncia da
pessoa. E pela iniciagdo que o orix4 recebe a autoridade de auxiliar os
seres humanos a perceber e realizar seu destino. As metaforas como “fi-
lho de ... “ser montado por .. e “diga a0 meu cavalo” referem-se todas
a manifestagdo do “espirito” e & sua importéncia central nas relagdes in-
ter, intra e supra que abrangem a experiéncia e a capacidade humanas
de compreender e comunicar-se com toda a realidade. Acredita-se que,
no transe, um “espirito externo” monta a “pessoa interna’ que se torna
transparente ao espirito; este, por sua vez, se manifesta 4 comunidade.

Em minha prépria iniciagao ao Ifa em Osogbo, Nigéria, em 1987, mi-
nha cabeca (ori) foi “aberta” com a fixagdo de um gorro especial a ca-
beca raspada, e o “espirito” foi “afixado” na minha ori. Deram-me um
alimento especial para comer, palavras para dizer e passos para execu-
tar (dangar, caminhar para tras, e assim por diante). Jejuei, banhei-me,
ofereci animais aos “habitantes do céu” e, intermitentemente, dormi e
tive visdes. Num ritual, colocaram axé em minha boca, de modo que
minhas palavras fossem poderosas e eficazes. Embora a linguagem co-
note que algo “externo” tenha sido colocado em mim, seria mais exato
dizer que “afixar” significa “corrigir’ O que se corrigiu em mim signifi-
cou ativar aquilo que eu j4 tinha.

Como seres vivos, somos, com efeito, espiritos vivendo uma experién-
cia humana. Somos o universal expresso como pessoa individual. Pela ini-
ciacao, nossos ancestrais entendiam que, como espiritos, crescemos em
poder ou clarividéncia e portanto somos capazes de melhor guiar nossa
experiéncia e nossa apreensdo da realidade como de seres humanos.
Aqui o dado importante é que se nés nao compreendermos plenamente
nossa percep¢ao africana da realidade, entao, ao tentarmos discutir ou
. praticar a religido africana, vamos compreendé-la de maneira equivocada
e realizar de forma inadequada os rituais. Assim, é fundamental nos en-
gajarmos no sakhu a fim de “conhecer” as coisas africanas.
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O Sakhu Sheti é o processo de entender, interrogar e explicar o signi-
ficado, a natureza e o funcionamento do ser humano para o povo afri-
cano, por meio da busca rigorosa, profunda e penetrante, do estudo e
do dominio do processo de “iluminar” o espirito ou a esséncia humana.
Exige desenvolver um pensamento, uma teoria e uma terapia novos,
que reflitam e respeitem a “for¢a espiritual” africana como o impera-
tivo intelectual e instintivo para que o africano venha a possuir tanto o
impulso revoluciondrio para atingir a libertagao fisica, mental e social
quanto a inspiracdo e o impulso criativo que permitam alcancar formas
superiores e mais significativas de vida humana para o futuro. Na ver-
dade, o Sakhu Sheti permite uma compreensao mais precisa no con-
texto do afro-Brasil, dos quilombos, do candomblé e dos orixds como
evidéncias do impulso revoluciondrio e do impulso inspirativo que re-
velam e iluminam o espirito africano no Brasil, fonte da satide mental e
do bem-estar dos afro-brasileiros.

A nogao de axé é fundamental para penetrarmos na natureza do ser
africano. Para entender o axé, contudo, precisamos examinar o texto
sagrado dos joruba. Nesse texto, afirma-se que, quando Orumil4 estava
descendo a terra, Olodumaré lhe deu o oduy, atributo da suprema auto-
ridade para falar e agir e ser implicitamente obedecido. Esse odu era o
axé (Idowus, 1994, p. 72). O axé é a forca geradora ou presenca poten-
cial em todas as coisas (rochas, morros, rios, montanhas, plantas, ani-
mais, ancestrais, divindades) e nas expressées verbais (preces, cancoes,
maldi¢oes e mesmo o discurso cotidiano) (Drewal, 1992, p. 27). No Odu
Ifa-Owonyin Ose, afirma-se que Olodumaré tinha dado a cada orixd um
axé particular, o poder de dar existéncia as coisas, de fazé-las acontecer
(Mason, 1996, p. 7). O axé é a autoridade, o poder e a vida dentro de to-
das as criaturas.

Evidentemente, podemos encontrar na nocio de axé a chave para
entender o sakhu dos povos africanos. Cada orixa tem seu axé. Ele é ine-
rente e necessdrio a existéncia de cada ser. Representa a “energia” ou
forca que constitui a esséncia, a autoridade e o desempenho de todos os
fenéomenos do universo. Uma compreensdo adequada do axé também
se faz necessdria para entendermos os orixds, o candomblé e os quilom-
bos no Brasil.
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Um exame mais profundo do fenémeno do orixa ajuda a explicar ou
observar o sakhu na pratica. A ideia de orixa nos ajuda a entender o que
significa ser africano no nivel da pessoa e como o Sakhu Sheti é necessério
para se compreender plenamente o ser, a pertenca e o vir-a-ser do povo
africano. Uma concepgao africana do Cosmo é a crenga de que a realidade
se divide em dois reinos césmicos complementares, o mundo visivel e o
mundo invisivel. A energia, o poder, a forga ou espirito divino é a esséncia
do Cosmo e se expressa nos dois reinos. Essa energia ou “forca” universal
se concentra em vérias “formas” com qualidades, atributos e caracteristi-
cas inerentes, e por isso reflete e representa todos os objetos perceptiveis e
imperceptiveis da realidade. Com efeito, essa energia ou forca universal é
um espirito vivo inteligente de que todas as coisas sao dotadas. Os orixds
sdo “forgas” concentradas da natureza e protagonistas do mundo mistico-
histérico dos ancestrais. O Odu Ifé explica que seres se transformaram em
orixds por meio de seu grande conhecimento e de seus poderes lumino-
s0s. O Odu Owonrinwese afirma (Elebuibon, 1999, p. 59):

Orumilé disse: seres humanos tornam-se orixa.
Eu disse: seres humanos tornam-se orix4.
Orumilé disse: vocé nao vé Obatala?

Ele era um ser humano,

Mas quando ficou sdbio e poderoso,

Tornou-se um orixa.

Orumilé disse: seres humanos tornam-se orixa.
Eu disse: seres humanos tornam-se orixa
Orumild disse: vocé néo vé Xango?

Ele era um ser humano,

Mas quando ficou sdbio e poderoso,

Tornou-se um Orixa.

Eni to gbon nni won mbo o
(o sébio se torna um orixa a ser propiciado)

Eeyan nii d’Orisa
(o sébio se torna um orixa).
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Como uma “for¢a” consciente e cognoscivel, Xango, por exemplo, é o
orixa dos Opostos, conceito representado pelo machado duplo. E o deus
do raio e do trovao. Como energia ou for¢a universal, Xangd assume a
forma concentrada e os atributos conscientes de coragem, engenhosi-
dade, preparacio, inteligéncia (perspicicia), poder, majestade, ferti-
lidade e procriacao. Ele governa os testiculos. Os seres humanos seus
filhos, “omo de Xang0’, sdo espiritos (forcas) em forma humana que re-
fletem os atributos ou as qualidades de coragem, fertilidade, majestade,
e assim por diante. Como “for¢a” consciente e cognoscivel, Obatald re-
presenta o orixd da “Integridade”. E o deus da sabedoria, da felicidade e
da paz. Como energia ou forca universal, Obatala assume a forma con-
centrada e os atributos conscientes de pureza, sabedoria, moralidade,
humildade e discernimento. Governa a cabeca. Os seres humanos seus
fithos, “omo de Obatald” sdo espiritos (forgas) em forma humana que
representam ou refletem os atributos ou as qualidades de integridade,
pureza, paz, sabedoria, e assim por diante.

Quando consideramos o candomblé e os quilombos do Brasil, € im-
portante perceber que, acima de tudo, os portugueses temiam o poder
do espirito africano, tal como refletido no quilombo e na pratica do
candomblé. Ao reconhecer que o significado do que ¢ ser africano (um
espirito vivo consciente e cognoscivel) se alimentava de forma livre e
continua nos quilombos, a presenca e a pratica do candomblé estabe-
leceram um poderoso contraponto a socializacdo e ao racismo brancos
(portugueses). Aquilo que os africanos consideravam a base de sua hu-
manidade exigia a destruicdo dos quilombos e o descarrilhamento da
relacdo dos africanos com Deus (candomblé). O significado intrinseco
que nossos ancestrais atribuiam aos seres humanos tinha de ser descar-
rilhado (desafricanizado) para que os africanos fossem escravizados. O
processo de descarrilhamento continua sob o disfarce do embranqueci-
mento e das atitudes conflitantes com respeito ao candomblé.

Embora todo o sistema do candomblé tenha sido alvo de persegui-
¢do religiosa e ataques do Estado, para muitos o aspecto mais dificil de
apreender, e provavelmente o mais temido, é o ato do transe ou da pos-
sessdo espiritual. A psicologia ocidental (branca) explica a possessao
espiritual como uma espécie de anomalia psiquidtrica. E considerada
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uma forma de histeria ou ilusdo. Essas avaliacoes nada mais sio do que
atos historicamente condicionados de descarrilhamento.

Mas o candomblé constitui o melhor exemplo da utilidade do sakhu.
E a revelagdo absoluta do espirito vivo como esséncia consciente e cog-
noscivel. O transe mistico representa oportunidades nas quais diferen-
tes concentragoes de energia (ancestrais, orixds, e assim por diante)
se manifestam e, assim fazendo, partilham e participam da comuni-
dade humana. A chamada possessao, ou transe espiritual, ¢ mais bem
compreendida como uma reunido, reconexio ou concretizacao do axé
de diferentes dominios da realidade. Consideremos o perigo represen-
tado (na visao dos portugueses) por centenas de quilombos em que afri-
canos viviam esse encontro com espiritos conscientes e cognosciveis.

Podemos imaginar que Zumbi, tendo vivenciado uma criagdo na
Igreja Catolica, percebia o quilombo como tnico lugar onde os africa-
nos teriam a liberdade de viver como africanos. N6s que nos dedicamos
a saide mental do povo africano nao devemos enxergar como mental-
mente sauddvel o desejo de Zumbi de ser africano e livre? Poderiamos
até classificar esse desejo como pulsio palmarina e afirmar essa neces-
sidade palmarina (o desejo de ser africano e livre) como téo irresistivel
quanto o desejo de ser reconhecido, de ter valor, ou a necessidade de
comida e 4gua. Em outras palavras, o ato de nos declararmos africanos
€ nos engajarmos em atividades afrocentradas poderia ativar aspectos
de nosso espirito capazes de nos tornar mais poderosos? Sera que a ne-
gacao da africanidade pelo processo do embranquecimento resulta em
formas de aflicao psicolégica ou constrangimento social que deixam os
afro-brasileiros com a sensagdo de impoténcia e confusio? Poderfamos
imaginar, por meio do Sekhu Sheti, uma forma de definir o melhor do

' ser humano no Brasil, sem sacrificar o africano no altar da brasilidade?

Sera possivel que o Brasil reverta sua longa histéria de antiafricanidade
e se torne um lugar de liberdade, ou seja, uma nacio palmarina?

Minha convicgdo é que o Sekhu Sheti pode ajudar os afro-brasileiros
a restabelecerem o lugar em que todos possam respeitar, com honesti-
dade, sem pedir desculpas e sem sentir vergonha, a utilidade, as reali-
zago0es, a alegria e a beleza de ser, pertencer e tornar-se africano. Espero
que, com esta cole¢do Sankofa e com outros livros e recursos a serem
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produzidos, possamos continuar a explorar, resgatar, reivindicar e rein-
ventar a compreensao e a utiliza¢do do Sakhu Sheti como teoria e pra-
tica tteis para os afro-brasileiros, assim como para os africanos do con-
tinente e de toda a didspora.

NOTA

1| O original em inglés, “spiritness” poderia ser traduzido como espiritualidade, mas
preferimos o termo “forga espiritual” por comunicar um componente fundamen-
tal do significado de “spiritness”: a postura critica e desafiadora, a capacidade de
resisténcia e renovagao de energias diante de situages desfavoraveis que carac-
teriza os afrodescendentes ao longo de sua trajetéria de cativeiro e construgao de
liberdade na didspora. Grafamos a expressio entre aspas para realcar essa conota-
¢ao. [Nota da organizadora.]
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O SERVICO SOCIAL AFROCENTRADO NA
GRA-BRETANHA E NOS ESTADOS UNIDOS

Mekada Graham

INTRODUCAO

A PROFISSAO de servico social tem abragado o empoderamento como
um arcabougo que busca promover a justica social e estd firmemente
assentado num compromisso com a igualdade e a autodeterminacao. O
servico social € frequentemente descrito como uma profissio de cuidar
que coloca os valores humanitdrios como peca central na orientacio
das intervencoes terapéuticas.

Os assistentes sociais trabalham numa ampla rede de agéncias pii-
blicas e privadas que atravessa todo o espectro dos servigos voltados
ao bem-estar humano. Suas tarefas variam de acordo com uma multi-
plicidade de ambientes nos quais se engajam em atividades de tomada
de decisdes e solu¢ao de problemas e seus referenciais sdo os diversos
métodos que formam parte integrante da politica e da pratica profissio-
nais. A base de conhecimento do servico social assenta-se nas ciéncias
sociais, particularmente a sociologia e a psicologia.

O alicerce do servigo social tem origem nas formagées politicas e so-
ciais europeias que se desenvolveram durante os séculos XVIII e XIX.
A descrigao do servigo social, sua natureza e seu propésito, deriva dos
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pressupostos filoséficos incrustados na epistemologia, na légica e na es-
tética ocidentais. Essas configuragdes estruturam a politica e a prética
contemporaneas.

O servigo social também reflete as preocupagoes sociais, politicas e
econdmicas, os temas e as prioridades predominantes na sociedade mo-
derna. Por exemplo, a histéria da ética do servigo social chama a atencio
para o afastamento da preocupacio com a moralidade do cliente e paraa
direcdo do paradigma contemporineo da ética dos praticantes na busca
de administrar o comportamento de risco (Reamer, 1998). Nesse contexto,
0 servigo social tem sido objeto de profundas mudangas ao longo de mui-
tas décadas, as quais tém conduzido a profissdo em variadas direcoes.

O servico social como instrumento de bem-estar social também se
envolveu nas mudangas que resultaram num remodelamento deste, en-
fatizando o individualismo e um mandato que oferece assisténcia aos
mais necessitados entre os grupos em desvantagem. As sociedades con-
temporaneas tém experimentado uma brecha crescente entre as neces-
sidades e 0s recursos humanos. Essas consideragoes atrairam a atencao
para a importancia do servigo social na abordagem das desigualdades,
no apoio ao desenvolvimento social e ao bem-estar de individuos, fami-
lias e comunidades.

Por muitos anos, os profissionais e ativistas comunitarios negros
tém criticado as instituicoes e invencoes do servi¢o social que muitas
vezes reforcam os padrées do racismo e da discriminacdo (Harris, V,
1991; Graham, 1999). O servico social é muitas vezes percebido como a
“ruina” de comunidades negras impregnadas de seus aspectos de con-
trole social, que por vezes promovem a ruptura das familias negras em
lugar de facilitar as estratégias de construcdo familiar. Nesse contexto,
as comunidades negras sdo hoje super-representadas em todos os as-
pectos, de acordo com as estatisticas previdencidrias britanicas e norte-
-americanas (Graham, 1999; Schiele, 2000).

Por exemplo, Graham (2002b) descreve o0 modo como o servico social
tem falhado em grande parte no que se refere as familias negras devido
ao0s vdrios mecanismos de opressio que operam no interior da prépria
profissao. Esses mecanismos sao aplicados pelo servigo social convencio-
nal, frequentemente ligado a modelos de intervencdo deficientes.
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Em resposta a crescente consciéncia de que o servico social conven-
cional é frequentemente ineficaz e por vezes opressivo em atender as
necessidades das comunidades negras, surgiram duas trajetérias prima-
rias que expressam os longos debates sobre como avangar na abordagem
dessas necessidades. Em primeiro lugar, destaca-se o tema central do
racismo na profissao e suas instituicdes; em segundo lugar, as questdes
de diferenca cultural, sensibilidade cultural e competéncia. Para abordar
esses temas, surgiram modelos antirracistas e de sensibilidade cultural e
étnica como os paradigmas mais adequados para ajudar e atender me-
lhor as necessidades das familias e comunidades negras. Tais paradigmas
oferecem uma forma de adaptar os modelos de prética existentes.

O servico social antirracista busca desafiar o racismo dentro da pro-
fissdo e se baseia numa compreensdo dos efeitos institucionais do ra-
cismo que permeiam &reas de vida social, moradia, emprego, educacao,
e assim por diante. Dessa forma, o construto social da raca e do racismo
se torna fundamental para o discurso antirracista como ferramenta para
desafiar o racismo e organizar a mudanca social.

O modelo da sensibilidade étnica ou cultural do servico social surgiu
como uma forma popular apresentada como um guia para modelos de
intervencao mais responsaveis e adequados. Esses modelos propdem
uma consciéncia e uma sensibilidade em relacao as diferencas culturais
e aos sistemas de valores dos grupos étnicos e culturais. Além disso, pro-
pdéem uma adaptacdo das habilidades praticas em resposta a diferentes
estilos de vida e padrdes familiares. Tais modelos de pratica ndo geram
novas teorias ou estratégias, mas indicam de que modo os modelos do
servico social convencional podem ser ajustados ou adaptados.

O paradigma antirracista tem sido uma importante ferramenta no
desenvolvimento de um conhecimento operativo da natureza inter-
ligada das opressdes no esforco de criar condicdes para a igualdade e
a justica social. De forma semelhante, o paradigma da sensibilidade
étnica e cultural tem iluminado o papel central da cultura na compreen-
sdo das experiéncias humanas e na modelagem das intervencdes do

servigo social. Entretanto existem fontes de opressao que nao se confi-
nam unicamente as instituicdes do servigo social e as suas operagoes.
Esta claro que os atuais modelos de servigo social deixam de reconhecer

301



% MEKADA GRAHAM %

as visbes de mundo, as experiéncias, os valores e as interpretagoes, as
formas socioculturais de conhecimento que emanam das préprias co-
munidades negras. Essas formas ocultas de opressdo cultural no servico
social suprimem ou marginalizam experiéncias, valores e interpretagoes
das comunidades negras que carecem de poder sobre os contornos e o
carater das instituigoes de servigo social (Schiele, 2000).

Essas omissdes forneceram o impeto para o desenvolvimento de
novos paradigmas e abordagens que nao apenas falam para as comuni-
dades negras, mas se baseiam em suas histérias, filosofias e culturas do
passado como forma de encontrar solucdes viaveis e exequiveis para as
dificuldades vivenciadas pelas comunidades e pelos individuos.

Este capftulo estd dividido em duas amplas sec¢Ges. Primeiro eu de-
lineio uma abordagem afrocentrada do servigo social como base para
teorias e modelos de pratica. Esse arcabouco fornece o contexto para a
segunda secdo, que estuda a utilizagao do conhecimento cultural como
estrutura interpretativa para intervencées na busca da mudangca social e
educacional.

Comunidades e profissionais negros estio gerando novas teorias e
ideias baseadas em seus antecedentes culturais, no conhecimento e nas
experiéncias locais para promover a mudanga social e as novas visées do
futuro. Ligados a essa discussio estio os programas de desenvolvimento
de ciclos de vida, que se tornaram um método estabelecido de servico
social no que se refere a facilitacio e ao apoio aos principais relaciona-

mentos transicionais. O servigo social afrocentrado desafia os principios
da justica social para abragar a diversidade em sua base filoséfica e pro-
mover a inclusdo cultural. Isso significa atribuir aos negros uma agéncia
intelectual no planejamento das intervencées do servigo social.

Os PARADIGMAS AFROCENTRADOS COMO ESTRUTURAS
INTERPRETATIVAS DO COMPORTAMENTO HUMANO

O servigo social surgiu nas sociedades industriais ocidentais durante
o século XIX, com base nos valores cultuados pela filosofia iluminista.
'Essa filosofia desempenhou um papel central na moldagem da profis-
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sdo de servigo social como um empreendimento cientifico que abracava

um paradigma “objetivo” e positivista em suas atividades. A filosofia das

luzes também estabeleceu os fundamentos filos6ficos da modernidade,
incluindo pressupostos sobre a natureza dos seres humanos, as relacoes
sociais, as preferéncias de valores culturais, as formulagées morais e éti-
cas, além de consideracoes econdmicas, politicas e de bem-estar. Esteve
igualmente envolvida na codificacao e institucionalizagdo da hierarquia
racial. Essas construgoes da raca entraram no mundo académico, poli-
tico e social e criaram as condic6es de exclusdo que se tornaram um po-
deroso marcador do privilégio branco masculino.

A histéria das ideias e seus antecedentes filos6ficos vem orientando o
servico social como fonte de teorias explicativas e de ideias terapéuticas
sobre o comportamento humano. E nesse contexto que os modelos de
comunicagdo profissionais e académicos europeus e ocidentais tém se
tornado canais poderosos na producdo e disseminacao do conhecimento
para o servigo social. Essa abordagem prevalecente do conhecimento é
frequentemente descrita como um “conhecimento especializado’, mas €
inextricavelmente ligada as compreensdes masculinas eurocéntricas do
mundo social. Como resultado desse processo, o conhecimento conven-
cional para o servico social tem sido moldado por experiéncias, valores e
visdes de mundo unidimensionais como padrao para todos os seres hu-
manos. Dessa maneira, o servico social muitas vezes receita abordagens
de ajuda dominantes como se fossem universalmente aplicdaveis nos
conceitos e métodos estabelecidos para todas as familias.

A natureza hegeménica do conhecimento do servigo social propaga
a crenga de que os preceitos eurocéntricos sejam basicos e universais
para a andlise dos problemas sociais. Além disso, esses preceitos sdo
apresentados como livres das imposicdes culturais que afetam o teérico
e a teorizacdo - sugerindo assim objetividade na compreensao do com-
portamento humano. Esse € o arcabouco em que operam as fontes ocul-
tas da opressao cultural no servico social. A opressao cultural suprime as
experiéncias, os valores, as ideias e as interpretacoes das comunidades
negras sobre as causas e solugoes dos problemas sociais (Schiele, 2000).

Nesse contexto, as teorias e perspectivas socioculturais das comu-
nidades negras sdo marginalizadas e subjugadas. David Howe (1997)
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chama a atengao para as formas pelas quais o conhecimento conside-
rado relevante e adequado ao servigo social tem sido definido e loca-
lizado, para os fins do servico social, de maneira amplamente politica.
Essa definicao politica do conhecimento legitimo reside na noc¢ao de uni-
versalidade e predominéncia que suprime uma multiplicidade de siste-
mas de conhecimento.

Tradicionalmente, ao estruturarem andlises teéricas das experién-
cias e realidades sociais dos negros, os intelectuais e pesquisadores
negros tém ficado presos nos esquemas filoséficos e de valores euro-
céntricos. Eles identificaram as limitacoes, as distorcées e os vieses na
metodologia de pesquisa convencional que resultou na adaptacao de
modelos teéricos eurocéntricos como forma de avanco para as familias
negras. Essas abordagens convencionais do servico social baseiam-se
amplamente em modelos deficientes que identificavam os valores e as

; compreensdes culturais como o l6cus dos problemas e dos comporta-

- mentos “desviantes” A revisao e remodelagem dos métodos do servico

- social tém geralmente deixado de explorar, como um paradigma para a

| pratica, os sistemas de conhecimento que emanam das préprias comu-
nidades negras. Essas consideracoes deram o impeto para uma nova ge-
racdo de intelectuais negros advogarem um paradigma da ciéncia social
que afirme as tradi¢des, filosofias, histérias e visdes dos negros da dids-
pora (Akbar, 1985; Nobles, 1985; Asante, 1987; Schiele, 1994).

Pesquisadores negros no continente africano e por toda a didspora
vém detalhando a existéncia de filosofias e visoes de mundo, valores
culturais, narrativas e experiéncias africanas que oferecem padroes
culturais distintos e reconheciveis ao longo do tempo (Asante, 1987,
1988; Akbar, 1984). Esses pressupostos filoséficos - formas de conhecer
€ compreender o mundo - sobreviveram ao desenraizamento fisico do
povo africano por meio da escravidio e da imposi¢do do colonialismo,
permanecendo como uma parte essencial de seu ethos.

Os paradigmas afrocentrados se baseiam em visées de mundo afro-
centradas que refletem filosofias sociais da Africa antiga e tradicional
para interpretar uma escola de pensamento distinta africana. Muitos

, intelectuais tém afirmado que essa abordagem néo apenas contribui
‘para nossa compreensao da existéncia humana isenta das perspectivas
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filoso6ficas eurocéntricas, mas também ajuda a explorar as diversas rea-
lidades humanas (Akbar, 1984; Schiele, 2000; Graham, 2002a). As visdes
de mundo afrocentradas reconciliam varias escolas de pensamento de-
rivadas das civilizagoes cldssicas africanas como a linha base para con-
cepcoes dos seres humanos e do universo. A Africa é concebida como
a fonte dos valores, filosofias, principios histdricos, padroes culturais e
sistemas de crenca que orientam as identidades culturais africanas. O
campo da filosofia considera questdes sobre a natureza da existéncia
humana. A natureza da existéncia humana sustenta a estrutura e a orde-
nacao dos principios filoséficos para destilar a esséncia dos seres huma-
nos. Essa atividade reflexiva resume e concentra a interacdo da razao e
da experiéncia sensorial para moldar epistemologias.

As epistemologias, como teorias do conhecimento, tém como fron-
teiras o perfodo histérico, a cultura e a ideologia. Elas estruturam as per-
guntas que fazemos sobre o mundo e o comportamento humano, refle-
tindo nossas experiéncias de vida, cultura e desenvolvimento histérico.
O pensamento social afrocentrado busca organizar o estudo e a analise
de dados culturais nas culturas e filosofias dos povos africanos. As teo-
rias afrocentradas propdem que essa € a maneira mais efetiva de estu-
dar e compreender os africanos e suas comunidades. Essa abordagem
sugere uma orientacdo no que se refere ao tratamento e a interpretacao
dos dados. As abordagens afrocentradas do servigco social procuram
compreender o modo como os problemas sociais tém afetado, de ma-
neira singular e desproporcional, as pessoas de ascendéncia africana.

Nessa conjuntura, é pertinente delinear brevemente alguns princi-
pios das abordagens afrocentradas do servico social. Em primeiro lugar,
essa abordagem enfatiza a natureza espiritual dos seres humanos. A es-
piritualidade pode ser definida como uma forca vital criativa que liga to-
dos os seres humanos entre si. A espiritualidade liga todos os elementos
do universo - pessoas, animais e objetos inanimados sao considerados
interligados. Sendo dependentes uns dos outros, sdo, em esséncia, con-
siderados uma coisa sé (Mbiti, 1970; Nobles, 1985).

Em segundo lugar, essa visdao de mundo promove a interconectivi-
dade de todos os elementos do universo. Considera a interconectividade
dos seres humanos de modo que estes e o mundo néo estdo sujeitos as
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dicotomias mente/corpo e espiritual/material. Essa visdo de mundo esta
em 0posi¢do as compreensoes eurocéntricas que veem as dicotomias
como constituidas de elementos primdrios frequentemente em conflito
em vez de funcionar em harmonia. Ndo separa o material do espiritual;
“a realidade é a0 mesmo tempo e inseparavelmente espiritual e mate-
rial, ja que toda realidade (o universo) se origina de um tnico principio”
(Myers, 1988, p. 24). Os seres humanos sao percebidos como parte inte-
grante da natureza, e viver em harmonia com o meio ambiente os ajuda
a atingir a unidade com toda a realidade.

A interconectividade espiritual dos seres humanos é traduzida so-
cialmente, de modo que o ser humano nio é um individuo isolado,
mas uma pessoa em sua comunidade. Em outras palavras, uma pessoa
€ uma pessoa por meio de outras pessoas. Esse cardter inter-relacional
do eu se expressa no provérbio “nés somos porque eu sou, € eu sou
porque nds somos” Esses pressupostos filoséficos transmitem & psi-
que um senso de pertenca 4 comunidade e de ser parte do todo. Isso
porque a mutualidade e a individualidade estdo inextricavelmente li-
gadas no conceito de si. O crescimento e o desenvolvimento moral do
individuo facilitam o crescimento dos outros (Holdstock, 2000).

Em terceiro lugar, desses pressupostos de identidade coletiva segue-
se a énfase naquilo que os seres humanos tém em comum, e ndo em
suas diferencas. O que acontece ao individuo acontece ao grupo todo, e
0 que acontece ao grupo todo acontece ao individuo. Assim, o individuo
nao pode ser compreendido separadamente de outras pessoas. A énfase
na interconectividade e na importancia dos relacionamentos propicia
aos individuos um senso de propdsito e conexio com familias e comu-
nidades. Isso significa que a qualidade de ser pessoa é alcancada por
um processo de traduzir-se em relacionamentos com os outros e com a
comunidade.

As vis6es de mundo afrocentradas incluem o conceito de equilibrio.
A tarefa de todas as coisas vivas é manter o equilibrio em face de for-
¢as sociais externas adversas. King (1994, p. 20) explica que estar em
harmonia com a vida significa estar vivendo com a vida - cooperando
com as for¢as naturais que influenciam os eventos e as experiéncias e
ao mesmo tempo assumindo a responsabilidade pela prépria vida ao
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escolher e negociar conscientemente a diregéo e 0s caminhos que serdo
'seguidos. Assim, quando a paz interjor estd comprometida, o bem-estar
psicolégico, social e fisico da pessoa estd ameacado.

CONCEITUANDO O SERVICO SOCIAL AFROCENTRADO

O servico social se envolveu na concepg¢ao equivocada de que o pro-
cesso de ajudar estd isento do viés cultural em suas estruturas tedricas
€ na prestagao de servigos. A posicao do conhecimento no servico social
tem sido o foco de intensos debates, mas essas discussoes centralizaram-
-se no tipo de teoria mais relevante para o servigo social (Taylor e White,
2000). As primeiras formas de servigo social exigiam o uso de teorias psi-
codindmicas como principal forma de conhecimento para orientar as
intervengoes de ajuda. A aplicacdo predominante das teorias psicodina-
micas em servi¢o social foi desafiada na década de 1970, quando seus
criticos identificaram seus constituintes opressivos e apontaram as for-
¢as estruturais que desempenham um papel importante na opressio im-
posta a comunidades e individuos (Solomon, 1976). Entretanto, embora
essas abordagens do conhecimento tenham sido uteis para desafiar o
servigo social convencional, elas deixam de abordar questdes fundamen-
tais sobre a natureza do conhecimento e as formas de conhecer (Taylor e
White, 2000). Essas questdes sdo frequentemente vistas como temas fi-
loséficos alheios ao dominio das realidades cotidianas do servigo social.
Mas as maneiras de conhecer nossas realidades sdo fundamentais para a
natureza de relacdes, avaliagdes e resultados do servigo social.

As formas de conhecimento ocidentais consistentemente modelam
e definem os arcabougos do servico social contemporaneo. Por exem-
plo, um dos tragos dominantes da sociedade ocidental tem sido o pa-
pel central do individuo, e essa caracteristica orienta as visdes da rea-
lidade na modelagem do conhecimento sobre o desenvolvimento e o
comportamento humanos (Gordon, 1975; Schiele, 2000). O individuo

' tinha primazia na teoria e na pratica iniciais do servico social e conti-

nua a ter uma posi¢ao central em todo o campo da teoria e da pratica do
servico social. Além disso, o conhecimento do servico social foi orien-
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tado pelos antecedentes da modernidade que enfatizam a objetividade
€ 0 dualismo na condugio das atividades profissionais. Isso frequente-
mente se expressa na relacao do sujeito branco com o objeto negro que
foi a fonte da tendenciosidade racial nas epistemologias eurocéntricas.
Scheurich e Young (1997, p. 7) oferecem uma bem-informada exposicio
do viés racial nas epistemologias de pesquisa. Eles afirmam que o mo-
dernismo “é uma rede ou grade epistemoldgica, ontoldgica e axioldgica
que transforma o mundo naquilo que a cultura ocidental dominante co-
nhece e vé” Dessa maneira, o grupo dominante cria a realidade a sua
propria imagem, por meio da reprodugcao e reflexdo sobre suas préprias
experiéncias sdcio-histéricas e econémicas.

O servico social afrocentrado enfatiza a coletividade, a interdepen-
déncia e a “forca espiritual” como a base de sua teoria e pratica. Essa
visdo de mundo promove o pensamento holistico e o desenvolvimento
espiritual. Os valores-chave da vida, da felicidade e da autovalorizacio
se procuram internamente e na relacdo com a comunidade, e ndo no
materialismo exterior. O servi¢o social afrocentrado é um método de
mudanga social que busca transformar o processo de ajuda com base
no conhecimento cultural como trilha para o empoderamento. Os pro-
blemas sociais e as disfun¢des humanas surgem quando as pessoas se
tornam alienadas e desconectadas de suas relagées humanas interde-
pendentes. A compreensao holistica dos seres humanos e de seu bem-
estar é uma das forgas importantes que emergem da abordagem afro-
centrada do servigo social.

CRIANDO NOVOS FUTUROS - ESTRATEGIAS PARA
A MUDANCA SOCIAL E EDUCACIONAL

Ao longo de algumas décadas, as teorias afrocentradas de mudanca so-
cial vém oferecendo o arcabougo para programas de desenvolvimento
do ciclo de vida (ou ritos de passagem), a fim de facilitar as relacdes de
transi¢ao nas familias e regenerar comunidades. Essas estratégias orien-
tadas para a ag¢do social tornaram-se uma forma estabelecida de inter-
vencao social afrocentrada. As comunidades negras vém planejando e
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criando programas de desenvolvimento do ciclo de vida como solucoes
praticas para interromper trajetérias negativas e comportamentos auto-
destrutivos entre jovens negros. Esses programas tém fornecido a opor-
tunidade para as comunidades negras institucionalizarem seus valores
culturais para além do ambito das familias e amigos.

As sociedades ocidentais tém descartado em grande parte os mar-
cadores sociais que serviam para definir a transi¢do da infincia para a
condicdo de adulto. Na sociedade contemporanea, hd poucos métodos
coletivos de ajudar os jovens nessa transicao. A seguir delineamos a ver-
sdo moderna mais préxima dos processos tradicionais de socializacdo
encontrada na educacao formal e institucional. As caracteristicas dos
antigos e dos novos ritos sdo:

¢ 0s antigos ritos eram religiosos, os novos ritos siao seculares;

« 0s antigos ritos baseavam-se no sol e nas esta¢des (ao ar livre e
ativos), os novos ritos sao operados com base no relégio e no ca-
lendério (geralmente sedentdrios e realizados a portas fechadas);

¢ 0s antigos ritos envolviam perigo e riscos fisicos, os novos ritos os
substituem pelos esportes organizados, que combinam desafio
moderado com riscos minimos;

e 0s antigos ritos eram dramadticos, intensos, vigorosos e rapidos,
0s novos ritos sao lentos, longos e frequentemente vagos no que
tange a decisao final;

e 0s antigos ritos provocavam profundo respeito e reveréncia, os
novos ritos comumente produzem distanciamento e tédio;

e 0s antigos ritos resultavam numa imediata e inquestionavel mu-
danca de status, os novos ritos ndo produzem semelhante passa-
gem direta para o papel e a condic¢do de adulto;

« 0s antigos ritos eram realizados num local e num momento de-
terminados, testemunhados pela comunidade como um todo, os
novos ritos podem prosseguir indefinidamente sem jamais resul-
tarem no reconhecimento por uma comunidade geracional.

Os programas de desenvolvimento do ciclo de vida tém assumido diver-
sas formas:
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1. Ritos de passagem baseados na comunidade, os quais oferecem
experiéncias intergeracionais de curto prazo para ajudar os jovens
em sua transicao a condicao de adultos.

2. Ritos de passagem baseados na igreja, muitos dos quais tém sido
desenvolvidos juntamente com programas voltados para a juven-
tude.

3. Programas de ritos de passagem terapéuticos tém sido desenvol-
vidos como intervencdes especificas de servigo social que buscam
educar e apoiar os jovens com comportamentos autodestrutivos.

4. Programas de ritos de passagem de apoio a familias ajudam as fa-
milias na transi¢ao a condicao de adulto, enfatizando o papel dos
mais velhos como ponto de apoio e seguranca para os elos gera-
cionais e asseguradores do fluxo para a frente da vida comunitéria
(Warfield-Coppock, 1990; Wilcox, 1998).

Os programas afrocentrados de desenvolvimento do ciclo de vida ba-
seiam-se nos principios do Ma’at, a filosofia moral do antigo Egito, como
estrutura de intervencao. Karenga (1977) recuperou os conceitos do
Ma’at na linguagem do discurso da filosofia moral como forma de reto-
mar a conexao com os antecedentes culturais para ajudar na regenera-
¢40 da comunijdade. O Ma'at se traduz por meio dos sete principios que
orientam o sistema de valores conhecido como Nguzo Saba (Karenga,
1988, 1997b). Essas estruturas para a pratica do servico social encap-
sulam os alicerces do pensamento social afrocentrado. Cada principio
dos Nguzo Saba expressa o foco para os objetivos e as atividades do res-
pectivo programa: por exemplo, Umoja (unidade) significa empenhar-
-se pela unidade e manté-la na familia, na comunidade, na nagdo e na
cultura. As atividades relativas a esse principio podem incluir desenhar
uma arvore genealdgica, fazer uma entrevista com um parente mais ve-
lho, produzir um mapa familiar mostrando varias geragdes ou apresen-
tando as comunidades a que vocé pertence (igreja, grupo comunitério,
e assim por diante) e explorar os recursos que reforcem as familias e as
comunidades.

Os objetivos gerais de um programa podem incluir as seguintes dreas
de implementacio:
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o aprender sobre a familia, a comunidade e a cultura, desenvol-
vendo habilidades que promovam a unidade e a independéncia;

o aprender sobre si mesmo e desenvolver a capacidade de definir
metas;

» entender os papéis e as relacdes trabalhando com outras pessoas
da comunidade para promover a solucio coletiva de problemas;

o explorar e demonstrar o conhecimento dos conceitos de econo-
mia, individualismo, interdependéncia e cooperacio;

« demonstrar orgulho, tanto pessoal como coletivo comunitario;

« planejar e realizar projetos que beneficiem a comunidade;

o definir, estudar, compreender e afirmar os sistemas de valores e
crencas necessarios para se tornar adulto.

Esses programas utilizam o conhecimento cultural para moldar e estru-
turar intervencoes. Frequentemente abracam o conceito de “ser pessoa’
[personhood] mediante o processo de vir-a-ser. Alcanga-se essa condi-
¢ao ao compreender e valorizar a si mesmo, a comunidade, a cooperacao,
o proposito, a criatividade e a espiritualidade.

Os programas de desenvolvimento do ciclo de vida proveem um vei-
culo para o autodesenvolvimento e o crescimento localizados nos pon-
tos de vista culturais das comunidades negras (Graham, 2002a). Tradi-
cionalmente, os idosos assumiam um papel importante na educacéo e
socializagdo das criancas e dos jovens, afirmando o adagio “a sabedoria
abraca o conhecimento” Eles transmitiam as conexdes entre geracoes
compostas de adultos, criancas e ancestrais a fim de garantir o fluxo
progressivo das comunidades.

Diallo e Hall (1989, p. 44) consideram estas caracteristicas dos idosos:

Os avds formam o circulo dos idosos. Representam o mundo do co-
nhecimento e constituem o conselho supremo da aldeia. Para evitar
provocar a ira dos ancestrais, com quem eles podem comunicar-se
por meio do ritual e da adivinhacao, eles devem conhecer todas as
proibicdes e saber como remediar quaisquer violagdes de uim tabu
social. Eles sao sabios e se movem com ponderagao. Sdo livros em

forma de gente, repletos de sabedoria.
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A espiritualidade é um componente importante desses programas. Cul-
tiva-se o conhecimento espiritual para facilitar que o individuo troque
experiéncias sobre o significado universal da existéncia humana por
meio de sua vivéncia na comunidade e sua relagdo com outras pessoas.
Cuida-se dos complexos vinculos do bem-estar espiritual e emocional
do individuo, nutrindo-os e tornando-os relevantes para a vida coti-
diana (Dei, 1999). Segundo Schiele (2000), uma das consequéncias fun-
damentais da opressao é a alienagdo espiritual, aspecto que costuma
merecer pouca atengao. As perspectivas afrocentradas buscam revelar
as compreensdes multidimensionais da opressdo como fonte de proble-
mas sociais. Reconhece-se que existem dimensoes sociais, psicolégicas
e espirituais da opressdo que nao podem ser submetidas a anélise quan-
titativa. As abordagens afrocentradas veem esses aspectos do eu como
fundamentais para a harmonia e o bem-estar. Na pratica da interven-
¢ao, os programas alimentam esses aspectos como parte da “condicio
de ser pessoa” por meio das conexdes e relacdées com a familia, as redes
sociais e a comunidade - e no interior destas.

Assim, as conexdes culturais emergem em primeiro plano como es-
tratégia orientada para a agio com vistas a transformacéo social, propi-
ciando ao aluno compartilhar um senso de pertenga em um processo
de comunidade integrada.

Quadro 1: os Nguzo Saba

PRrRINCiPIO DESCRICAO
Umoja (unidade) Empenhar-se pela comunidade e
manté-la na familia, na comunidade e
_ nanacao.
| Kujichagulia (autodeterminacédo) Definir e nomear a nés mesmos,

| criar para nés mesmos e falar por nés
mesmos.

Ujima (trabalho e responsabilidade | Construir e manter unida nossa

coletivos) comunidade; ver como nossos os

| problemas de nossos irmaos e irmis e
| resolvé-los em conjunto.

(continua...)
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(-..continuagao)

Ujamaa (economia cooperativa) Interdependéncia financeira; recursos
| | compartilhados; equilibrio. |

‘ Nia (prop6sito) | Transformar em vocacao coletiva a
construcgdo e o desenvolvimento de
nossa comunidade e estar em harmonia

[ com nosso propoésito espiritual.

[ Kuumba (criatvidade) | Sempre fazer o maximo possivel, da
maneira possivel, para tornar nossa ‘
‘ comunidade mais bela do que quando
a herdamos. 1

Imani (fé) Acreditar de todo coracdo em nossos ‘

pais, nossos professores e nosso povo. |

(Baseado em Karenga, 1997b)

Aos jovens cabe o desafio de crescer, mudar e desenvolver-se com base
nas virtudes e ideais morais, intelectuais e sociais integrados no con-
texto das comunidades locais. Esses programas orientados para a acdo
ajudam os jovens a afirmar os valores africanos por meio de padroes
que permitem interpretar a realidade fora das linhas eurocéntricas de
pensamento social que costumam localizar os negros numa conscién-
cia de racismo e opressao. Essa abordagem dd aos jovens negros opor-
tunidades de se conectar e criar um modo de ser e pensar compativel
com os sistemas de valores africanos.

Alguns autores afirmam que a auséncia de uma progressio orde-
nada para a fase adulta pode contribuir para a ruptura no processo de
amadurecimento e encorajar a desintegracao de vinculos importantes
entre as geracoes (Boateng, 1993). Os programas de desenvolvimento
do ciclo de vida com base comunitaria ajudam a restaurar processos de
socializagdo compativeis com o conhecimento de recursos culturais
adaptados a sociedade moderna. Dessa maneira, os programas de de-
senvolvimento do ciclo de vida resumem um amplo contexto em que
pode ocorrer o desenvolvimento harmonico nos niveis pessoal, comu-
nal e espiritual.
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RESUMO E CONCLUSAO

Este capitulo examinou as formas pelas quais o servi¢o social como pro-
fissdo sofreu profundas mudancas com o passar do tempo. Nesse sen-
tido, é importante localizd-lo em seu contexto social, politico e histérico
particular. O servico social foi moldado e definido por filosofias euro-
céntricas envolvidas com a hierarquia racial e as condig¢ées de exclusio.
A compreenséo desse fato deu impeto para gerar teorias e objetivos no-
Vvos para o servi¢o social com base nas filosofias, culturas e experiéncias
das préprias comunidades.

Os pesquisadores afrocentrados tém se engajado em regenerar e re-
cuperar as filosofias e culturas africanas como eixo central na anélise e
na busca de solugbes para os problemas sociais das comunidades ne-
gras. O servigo social afrocentrado estd engajado numa leitura critica
dos antecedentes culturais e em sua restauragdo como arcabouco de
referéncia na geracao de novas teorias para o servico social. Ele desafia
a profissdo a desmantelar a opressdo cultural presente em seus atuais
paradigmas e a abracar uma multiplicidade de conhecimentos a fim de
concretizar seus objetivos humanitérios de igualdade e inclusao.
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Sorri para ele, e olhei de maneira agradével, e o encorajei a se apro-
ximar um pouco mais, o que por fim ele fez. E entéo ele se ajoelhou
outra vez, beijou o chao e nele deitou a cabega. Pegando-me pelo pé,
colocou meu pé sobre sua cabeca. Isso, parece, simbolizava o jura-
mento de que seria para sempre meu escravo. (Robinson Crusoé, re-

ferindo-se ao “seu” Sexta-Feira?)

'O projeto utépico dos nazistas de uma “comunidade nacional” ima-

* ginava a criagdo de uma sociedade ideologicamente homogénea, so-
. cialmente conformista, orientada para a eficiéncia e hierdrquica em
i sua estrutura. Os meios para fazer existir essa sociedade eram dois:

a educacdo dos de “bom tipo” (gut geartet) e a “erradicacao” daque-
les considerados deficientes em relacédo ao tipo (ungeartet). (Peukert,
1982, p. 223)

Assim, acima de tudo, o colonialismo esta no cerne da ascensao euro-
peia[...]. [...] numa manchete do Financial Times de Londres: A queda
do bloco soviético permitiu ao FMI e ao G7 governarem o mundo e
criarem uma nova era imperial. Criaram-se estruturas econdmicas e
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se estabeleceram processos causais cujo resultado ¢ impelir a riqueza

de um lado para outro do planeta, e que continuario a funcionar em
/grande parte independentemente da vontade ou boa vontade, dos
] sentimentos racistas ou antirracistas de individuos particulares. [..]A

Europa passou a se ver como um processo planetdrio, e nao uma sim-
. ples regido do planeta. (Mills, 1997, p. 36-7, 43, grifos meus)

' As TRES citagbes acima refletem aspectos-chave da estrutura profunda
do contexto da “educacdo multicultural’ incluindo: 1) a relacdo de
Sexta-Feira com Robinson Crusoé se destaca como o simbolo ficcional
da motivacdo da escravidao e colonizagdo europeias, cuja expectativa

era de que os povos dominados estivessem &vidos por serem escravos e

: adorarem seus amos; 2) os nazistas deram um exemplo da estratégia de

"r governo ao utilizar a educacao para forgar a homogeneizacio cultural e

.a conformidade para fins de genocidio cultural; 3) as estruturas econd-

‘ micas globais sdo instrumentos do imperialismo, e nio sistemas neutros

icujo objetivo seria produzir o desenvolvimento democrético.

A cultura ¢€ vital para as comunicagdes e, portanto, para o ensino
e o aprendizado. No entanto nenhuma discussdo sobre “educacio
multicultural” sera valida se ignorar as perenes realidades da hege-
monia. A cultura ndo € benigna nem seus manipuladores sdo inocen-
tes. A educagdo € cultural. A histéria mostra com nitidez que grupos
de pessoas privilegiadas, algumas delas organizadas em empresas de
consultoria e pensamento estratégico ou em cabalas comerciais, tém
buscado controlar, destruir ou transformar outros grupos em objetos
de exploracdo. Assim, a educa¢do de muitos grupos étnicos ou cultu-
rais continua sendo hoje uma luta de libertagdo contra a dominacio,

a exploracdo e a desumanizagdo, bem como para restaurar e manter a
humanidade e a integridade.

O DESENVOLVIMENTO DA EDUCAQAO MULTICULTURAL

A “educagédo multicultural” surgiu nos anos 1960 e 1970, seguindo ou-
tros esforgos educacionais orientados para a equidade, como a educa-
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cdo “para as relacdes humanas” ou a educacio “antipreconceito” ou
“antiesteredtipo”. Os termos preferidos hoje em dia sdo “diversidade” e
“justica social” Os trabalhos iniciais, menos teéricos e conceituais, fo-
ram agora enriquecidos por obras como a de Jackson e Solis (1995), que
examina de forma direta a hegemonia pela educacao.

'Os advogados do multiculturalismo buscaram a justica por meio de
um curriculo confidvel, da igualdade de acesso a educacao de alta qua-
lidade, da acdo afirmativa para eliminar barreiras invélidas ou injustas
no acesso ao emprego, da eliminacéo de testes e métodos de avaliacdo
invalidos, e assim por diante. Esses grupos étnicos aliados nao procura-
vam se desintegrar como familias étnicas. Com efeito, o dr. Richard Ja-
mes, membro da equipe da Associacdo Americana de Faculdades para
a Formagao de Professores (AACTE), liderou uma alianca de grupos ét-
nicos que formulou um manifesto de posicao, aprovado pela diretoria
daquela organizacdo, intitulado “Ndo ha um s6 modelo de americano”
(Lopez, 1979). O texto assinalava o apoio ao pluralismo numa nagéo
constituida de muitos grupos étnicos. A metafora era a “saladeira’; e ndo
o “cadinho” Essa tensdo entre pluralismo e assimilacdo ainda precisa
ser resolvida para muitos educadores e comunidades. Diversos até es-
tao optando por abandonar suas identidades étnicas tradicionais em fa-
universal” O

” i

vor de alguma forma de amalgama étnico “pés-moderno
efeito prdtico da agenda assimilacionista é transformar em norma uma
cultura europeia ligeiramente modificada com a desintegracao de ou-
tras herancas ancestrais. Diferentes agendas sugerem a solidariedade e
a autodeterminacao das familias étnicas, ou a democracia étnica e cul-
tural, como uma dire¢ao mais desejavel.

HEGEMONIA EUROPEIA E EDUCAQAO

O movimento multicultural estd comeg¢ando a entender a hegemonia
europeia e os usos que ela faz da educacao, bem como a magnitude dos
efeitos de centenas de anos de deseducagdo consciente, estratégica,
de comunidades inteiras. A ideologia da supremacia branca da ampla
maioria dos beneficidrios dessa hegemonia tem sido uma ferramenta
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de poder para a racionalizagdo das estruturas de dominagao e um ins-
trumento para a sua manutencao.
Embora tenham caido no gosto popular, os temas orientados pela

n” ot "ol

equidade - como “diversidade’, “inclusao’; “justica social’, “acdo afirma-
tiva” para assegurar “representacdo étnica’, “equilibrio racial” ou “inte-
gracgao escolar” - erram o alvo. Precisamos avancar para além do trivial
e dar o méximo de prioridade e atencao ao problema mais importante:
a contencao global das familias étnicas e a destrui¢do de suas préprias
estruturas e processos educacionais tradicionais altamente eficientes. A
hegemonia europeia, movida pela cobi¢a, juntamente com a ideologia
da supremacia branca como justificativa, criou o chamado problema de
desempenho educacional das “minorias”; dai o enfoque nas supostas
deficiéncias intelectuais e culturais notadas em relagéo aos grupos ét-
nicos oprimidos.

Durante a busca imperial da Europa pela propriedade e controle do
mundo, governos e igrejas juntaram for¢as em guerras santas culturais,
destruindo estrategicamente as antigas culturas indigenas, junto com
suas escolas e estruturas de socializagio da transmissao cultural. Que-
braram todas as regras que afirmavam ensinar, roubando, matando,
prestando falso testemunho, invejando, e assim por diante. Destruiram
familias nativas ao levar seus filhos para serem educados por seus ini-
migos, enviando criangas indigenas norte-americanas a internatos situa-
dos a centenas de quilémetros de distincia para evitar que seus pais e
comunidades as educassem, da mesma forma que faziam com criancas
aborigines australianas. A educagéo colonial na Africa e na India seguiu
esses mesmos padroes de educacgio para a extingdo ou exploracio. Os
africanos da didspora foram tratados da mesma forma. Usou-se de falsa
propaganda para justificar esse processo, com escolas e intelectuais
como seus principais vefculos. A simples decisao de interromper esse
processo e desistir dele, ainda que tomada de boa-fé, nao sera capaz
de compensar os danos ja feitos. As seguintes estratégias continuam o
genocidio cultural e a limpeza étnica: 1) a preocupagédo patolégica dos
educadores com as duvidas sobre a capacidade humana de aprender;
2) a desvalorizagédo, a demonizagéo, a difamacéo, o desrespeito e a ne-
gligéncia generalizados pelas culturas dos grupos oprimidos; 3) o esta-
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belecimento de objetivos e expectativas baixos para as criancas dos gru-
pos étnicos oprimidos; 4) a manuten¢do do controle sobre a educagao e
os processos de socializacdo dos grupos étnicos menos favorecidos por
meio de instrumentos de contencdo, tais como tracking (agrupamento
de alunos de acordo com habilidades) e streaming ou structured lear-
ning (utilizacao de métodos behavioristas para segmentar e estruturar o
processo de aprendizagem, gerenciando comportamentos sociais); 5) a
publicacao de trabalhos de intelectuais poderosos e influentes, dotados
de apoio financeiro, que emprestam legitimidade as praticas escolares
hegemonicas; 6) a utilizacdo da midia e do entretenimento para refor-
car a ideologia da supremacia branca.

A visdo dos educadores e formuladores de politicas publicas sobre
o mundo e as criangas deve ser orientada pelo estudo da histéria da
opressao por meio da educacio, assim como pelo estudo das tradicdes
de exceléncia da educacdo indigena. Essas tradi¢ées demonstram o gé-
nio das criancas e de seus professores, assim como o génio por tras das
estruturas que eles criaram (Hilliard, 2002). Sao essas tradigdes os alvos
das guerras culturais.

A LUTA CONTINUA

Dois exemplos contempordneos da ideologia hegemoénica de demo-
cratas e republicanos dos Estados Unidos sdo instrutivos. A “esquerda’,
o0 antigo assessor de Seguranca Nacional do presidente Jimmy Carter,
Zbigniew Brzezinski, escreveu O grande tabuleiro de xadrez (1997). A
“direita’; o atual Projeto para um Novo Século Americano® representa
o outro lado da mesma moeda. Esses exemplos refletem o trabalho de
pequenissimos grupos privados de poder, e ndo o consenso publico,
produto do processo democrético. Seu trabalho é geralmente invisivel,
como diz Mills (1997, p. 1-2):

A supremacia branca é o sistema politico sem nome que transformou

:0 mundo moderno naquilo que ele é hoje. Vocés nao encontrarao

iesse termo em textos introdutérios, ou mesmo avancados, de teoria
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. O INVISIVEL E O FANTASTICO PREPARAM

politica. Um curso de filosofia politica padrio na graduacdo comega £
O CAMINHO PARA O GENOCIDIO

com Platdo e Aristdteles, talvez alguma coisa de Santo Agostinho, Sao
- Tomas de Aquino e Maquiavel, depois seguindo para Hobbes, Locke,
| Mill e Marx, terminando com Rawls e Nozick. Vai apresentar-lhes no-

Raphael Lemkin, um linguista judeu que escapou da Pol6nia ocupada
pelos nazistas em 1941, cunhou o termo “genocidio” Lemkin arquitetou

¢Oes de aristocracia, democracia, absolutismo, liberalismo, governo A . 4 =
e realizou uma incansavel campanha para a Convencao sobre Geno-

' representativo, socialismo, capitalismo do bem-estar social e liberta- :
cidio, que a Organizacao das Nagoes Unidas adotou em 1948. A Con-

rismo. Mas embora cubra mais de dois mil anos de pensamento po-
P . . , .p vencdo define o genocidio como a perpetracao de certos crimes com a
litico ocidental e percorra o aparente espectro dos sistemas politicos, ]

. , < . P - “intencao de destruir, no todo ou em parte, um grupo nacional, étnico,
' ndo haverd mengio ao sistema politico bésico que tem moldado o

T ) : ] o ) - racial ou religioso como tal” (Secor, 2002, p. 4), tanto no sentido fisico
mundo nos tltimos séculos. Ironicamente, o sistema politico mais im- | P
. quanto no cultural. A escolarizacdo, nesse contexto, pode fazer parte do

genocidio ou da libertacao. Brzezinski (1997, p. 21) descreve da seguinte
| forma esse aspecto do grande tabuleiro de xadrez:

portante da histéria global recente, o sistema de dominagao pelo qual
:0s brancos historicamente dominaram e, de determinadas maneiras,
continuam a dominar os povos ndo-brancos, nio é visto como sistema

politico. Simplesmente paira no fundo como pressuposto implicito. - sa s , . ced
| O Império Britanico de além-mar foi adquirido inicialmente por

7 . . . uma combinacdo de exploracdo, comércio e conquista. Mas, de
O “curriculo multicultural” precisa fluir de uma compreensio do invi- ¢ ploragao, a !

sivel e do fantdstico que se oferecem ao mundo, assim como do porqué
deles. Segundo Mills (1997, p. 18-9):

forma muito semelhante a seus antecessores romanos ou chineses,
ou a seus rivais franceses e espanhois, grande parte de sua perma-
néncia no poder também se deveu a percepcdo da superioridade

: : T — . cultural britanica. Essa superioridade nao era apenas uma questio
Em grande medida, os signatdrios brancos viverao num mundo ilu-

—— . = . de arrogéncia subjetiva da parte da classe dominante imperial, mas

sorio inventado, um mundo de fantasia racial, uma alucinacdo con- . . . 3 = P

T » . . o uma perspectiva compartilhada por muitos dos suditos nio-britani-

sensual [...]. Haverd mitologias brancas, Orientes inventados, Africas i .. . :

g _ : 1 cos. [...] A superioridade cultural, afirmada com sucesso e concedida

inventadas, com uma populagdo correspondentemente fabricada, . . : :

7 - . | tranquilamente, teve o efeito de reduzir a necessidade de se basear

palses que nunca existiram, habitados por pessoas que nunca fo- I, ; ;
em amplas for¢as militares para manter o poder imperial central. Em

ram Calibans nem Tontos, Sextas-Feiras ou Sambos, personagens £ -
. . . . 1914, uns poucos milhares de militares e funcionarios civis controla-
que atingem uma realidade virtual por meio de sua existéncia nas
S - . e H vam cerca de onze milhdes de milhas quadradas e cerca de quatro-
histérias de viajantes, nos mitos folcléricos, na ficcdo popular ou ! A
7 e .. . ; centos milhoes de nao-britinicos.
de alto nivel, nos relatérios coloniais, na teoria erudita, nos filmes

de Hollywood, vivendo na imaginaciao dos brancos e det inada-
ey SCeEnaey Brzezinski (1997, p. 26) percebeu que o sucesso da hegemonia dependia

mente impostos a suas alarmadas réplicas da vida real. Entao se po- . . A
da ideologia, um poderoso fenémeno cultural:

deria dizer, como regra geral, que a incompreensao, a representacao

equivocada, a evasao e a autoilusdo dos brancos sobre assuntos re- fats ; i
; 3 = - ~ A Em razédo desses fatores domésticos, o sistema global norte-ameri-
lacionados & questao racial estao entre os fen6menos mentais mais . T
0 — 7 . ~= cano enfatiza a técnica da cooptacdo (como no caso dos rivais der-
difusos dos dltimos séculos, uma economia cognitiva e moral psiqui- -
oo . — rotados - Alemanha, Japdo e mais tarde até mesmo a Rissia) num
camente exigida para a conquista, a colonizagio e a escravizacao.
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grau maior do que os sistemas imperiais anteriores. Tudo isso é
reforcado pelo impacto macigo, embora intangivel, da dominacéao
norte-americana na darea das comunicagdes globais, da diversao
popular e da cultura de massa, assim como pela influéncia, poten-
cialmente muito tangivel, da superioridade tecnoldgica e do poder
‘militar global dos Estados Unidos.

‘A dominacao cultural tem sido um fator subvalorizado do poder

lac

global norte-americano. Nao importa o que se pense de seus va-
lores estéticos, a cultura de massa dos Estados Unidos exerce um
apelo magnético, especialmente sobre a juventude mundial.

[...] Amedida que a imitagdo dos costumes norte-americanos gra-
dualmente se dissemina pelo mundo, ela cria um ambiente mais
conveniente para o exercicio de uma hegemonia indireta e apa-
rentemente consensual. E, como no caso do sistema doméstico
norte-americano, essa hegemonia envolve uma complexa estru-
tura de instituicoes e procedimentos interligados, projetados para
gerar o consenso e obscurecer as assimetrias em matéria de poder

e influéncia.

Essa descricao explicita da estrutura cultural inclui um objetivo em re-

40 a Africa e aos africanos. Ainda segundo Brezenski (1997, p. 30):

Para os Estados Unidos, o principal alvo geopolitico é a Eurasia. [...]
Agora uma poténcia nao-eurasiana ocupa um papel preeminente
na Eurédsia - e o primado global dos Estados Unidos depende direta-
mente de por quanto tempo e com que eficdcia sua preponderéancia
no continente eurasiano se sustentara. [...] Nesse contexto, é funda-
mental o modo como os Estados Unidos “administram” a Eurésia.
[...] Uma poténcia que dominasse a Eurdsia poderia controlar duas
das regides mais avancadas e economicamente produtivas do pla-
neta. {...] Uma simples olhadela no mapa indica que esse controle
sobre a Eurdsia também redundaria quase automaticamente na su-
bordinacao da Africa, tornando o hemisfério ocidental e a Oceania

geopoliticamente periféricos ao continente central do globo.
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A agenda hegeménica global da direita se expressa nos seus proprios
termos. O “Projeto para um Novo Século Americano’, que atualmente
impulsiona a agenda global, é muito explicito quanto a seus planos, que
sao de hegemonia global, e ndo de democracia ou civilizacao.?

A Guerra Fria foi chamada de “guerra fria cultural” e incluia uma
missdo de colonizagdo cultural que seria atribuida a Central Intelli-
gence Agency (CIA) (Sanders, 1999). De grande interesse para muitos
intelectuais africanos que foram atacados por Arthur Schlesinger Jr.
(1991) em funcdo de suas demandas por estudos étnicos € a revelagio,
feita por Sanders, de que o ataque de Schlesinger ao curriculo critico
teve um papel central na Guerra Fria Cultural empreendida pela CIA.
Nenhum outro grupo étnico tem sido, como os africanos no continente
e fora dele, alvo de ataques dos escaldoes mais elevados, tanto do go-
verno quanto das fundacoes privadas e das empresas de pensamento
estratégico, pelo simples motivo de estudar sua heranca cultural e his-
torica (Howe, 1998).

AS PRINCIPAIS FALHAS NO PENSAMENTO
E NA ESTRATEGIA MULTICULTURAIS

Algumas formas de educacao multicultural procedem como se a opres-
sdo calculada s6 existisse no passado. Seu preceito parece ser “Agora
temos de esquecer e seguir em frente” Respondendo de forma tépica
a acbes negativas visiveis como estereotipos e preconceitos, elas per-
dem de vista as estruturas de dominacdo em grande parte invisiveis,
sobretudo as estruturas educacionais. Nao conseguimos perceber o
vinculo entre as estruturas educacionais e o plano estratégico com vis-
tas a hegemonia.

Sao reveladores dois exemplos recentes dos argumentos usados para
explicar os baixos padroes de desempenho dos africanos e de outros
grupos etnicamente dominados: primeiro, alega-se mediante o uso de
testes de QI a suposta falta de capacidade mental desses alunos; se-
gundo, aponta-se a sua suposta inferioridade cultural. O professor Ar-
thur Jensen, da Universidade da Califérnia, em Berkeley, escreveu o
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artigo “O quanto podemos aumentar o QI e o desempenho escolar?’,
publicado em 1969 na influente Revista Educacional de Harvard. Nele,
Jensen afirma que o dinheiro gasto pelos Estados Unidos no programa
“Adiantando a Largada’, que visava enriquecer a educagio, seria desper-
dicado, pois as criancas nao tinham capacidade mental para lucrar com
a educacao precoce. Mais tarde, em 1980, Jensen reafirmou essa posi-
¢ao em seu livro, altamente populay, intitulado A tendéncia nos testes de
inteligéncia. Em 1994, Charles Murray e Richard Herrnstein defenderam
basicamente o mesmo argumento em seu famoso livio A curva do sino,
que chegou a lista de mais vendidos do The New York Times. Mais tarde
essas mesmas posicoes sobre inferioridade de grupo seriam internacio-
nalizadas com a publicacdo, em 2002, de O QI e a riqueza das nagées,
em que Richard Lynn e Tatu Vanhanen afirmavam que as nacdes afri-
canas e outras “em desenvolvimento” continuavam pobres em razio do
baixo QI, ou seja, da inferioridade intelectual de seus cidaddos. Esses
textos foram e continuam sendo amplamente divulgados e aceitos por
muitos psicélogos e educadores (Snyderman, 1988).

A segunda linha do argumento sobre a inferioridade dos povos do-
minados pode ser encontrada em 1987, quando Allan Bloom escreveu
O fechamento da mente americana, incluindo um ataque virulento ao
movimento dos estudos étnicos, especialmente aos estudos negros,
afirmando que a academia estava desmoronando por causa da ad-
missdo de conteddo curricular inferior e inveridico proveniente das
demandas das minorias étnicas. Na década de 1980, dois autores se
destacaram: Arthur Schlesinger Jr., em A desuniao dos Estados Unidos,
numa perspectiva de “esquerda’; e E. D. Hirsch, do ponto de vista da
“direita’, com seu Alfabetizacdo cultural: o que todo americano precisa
saber. Schlesinger afirmava que os estudos étnicos prejudicavam a
unidade dos Estados Unidos; Hirsch argumentava que havia um con-
tetdo curricular universal, principalmente europeu, que todos preci-
savam conhecer para ser “culturalmente alfabetizados”. Esse curriculo
se basearia principalmente na civilizacdo greco-romana, com menc¢ao
periférica porém politicamente correta de alguns heréis ou heroinas
negros. O trabalho de Hirsch transformou-se no que hoje se chama
core knowledge [conhecimento essencial], amplamente usado como
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referéncia bésica nas escolas publicas. A esses trabalhos se seguiu,
em 2003, o livro de Abigail e Stephan Thernstrom intitulado Sem des-
culpas: fechando a brecha racial no aprendizado. Esse livro evita uti-
lizar diretamente o argumento sobre QI de seus colegas nas mesmas
empresas conservadoras de pensamento estratégico, sem no entanto
repudid-lo. Os autores afirmam que a cultura inferior das criancas
africanas é responsével por seu baixo grau de desempenho académico
e que essa cultura deve ser modificada, presumivelmente de acordo
com os padrées da cultura europeia, para que tais criangas possam
obter sucesso. Naturalmente, a implicacdo é que esse esforco deve ser
conduzido por europeus, principalmente por meio de estruturas co-
merciais privadas. As familias e as comunidades nao sio respeitadas
nem incluidas no projeto e na lideranca do processo de instrucgdo e
socializagio.

E entédo, quando o argumento do QI j4 tinha sido internacionalizado,
Lawrence E. Harrison e Samuel P. Huntington escreveram Assuntando a
cultura: como os valores modelam o progresso humano, obra que inter-
nacionalizou o argumento de que as nacgoes africanas, entre outras, nio
conseguem competir economicamente no plano internacional devido a
inferioridade de suas culturas:

No inicio da década de 1990, cairam-me nas maos dados econémi-
cos sobre Gana e Coreia do Sul no comec¢o dos anos 1960, e fiquei
assombrado em ver como eram semelhantes as suas economias na-
quela época. Os dois paises tinham niveis grosseiramente compara-
veis de PNB per capita e divisdes similares de suas economias entre
produtos primdrios de exportagao, com a Coreia do Sul produzindo
alguns bens manufaturados. Também recebiam niveis comparaveis
de ajuda econdmica. Trinta anos depois, a Coreia do Sul se tornara
um gigante industrial, com a 142 economia do mundo, corporagées
multinacionais, grandes exportacbes de automdveis, equipamen-
tos eletrénicos e outras manufaturas sofisticadas, assim como uma
renda per capita préxima da grega. Além disso, estava a caminho de
consolidar instituicdes democraticas. Nenhuma dessas mudancas
tinha ocorrido em Gana, cujo PIB per capita era agora 1/15 do PIB
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sul-coreano. Como se poderia explicar essa extraordindria diferenca

em matéria de desenvolvimento? Sem duvida alguma, muitos fatores
1 desempenharam seu papel, mas me parece que a cultura deva ocu-
: par grande parte dessa explicacao. Os sul-coreanos valorizavam a
. frugalidade, o investimento, o trabalho duro, a educacio, a organiza-
‘/ ¢ao e a disciplina. Os ganenses tinham valores diferentes. Em suma,
l\ a cultura importa. (Harrison e Huntington, 2000, p. xiii)
Presumivelmente, agora se recorrera aos europeus para mudar a cul-
tura dos africanos e outros povos, a fim de “salva-los”. E, claro, foi ai
que a histéria comegou, com o genocidio cultural sob a mdscara da
salvacdo. Com a pena transformada em varinha de condio, os inte-
lectuais mdgicos, no papel de tropas de assalto, fazem desaparecer
de vista as estruturas de dominacdo. Sdo essas as guerras culturais
dos exércitos de dominagéo global, travadas como uma blitzkrieg, ao
estilo “choque e terror’, brandindo as armas de destruicdo em massa
proporcionadas pela midia, sustentadas com dinheiro, organizacédo e
idedlogos académicos.

Weinreich (1946), em seu livto Os professores de Hitler: o papel da
academia nos crimes que a Alemanha cometeu contra os judeus, mos-
trou que muitos intelectuais alemaes respeitaveis se apressaram em ser-
vir como prostitutas a agenda hegeménica de Hitler. Allan Chase, em O
legado de Malthus, e Robert Guthrie, em seu livro Até o rato era branco,
unem-se a centenas de outros intelectuais brancos que documentam
0s usos da pesquisa para a supremacia branca (e.g. Tucker, 1994, 2002;
Selden, 1999; Smith, 2001). Nao carecemos hoje de intelectuais 4vidos
para servir aos que desenvolvem agendas hegeménicas. Eles povoam
os niveis elevados da politica, com bem documentada influéncia so-
bre as politicas publicas. Nao surpreende que as mesmas empresas de
pensamento estratégico que fizeram o parto da “curva do sino” e de ou-
tros ataques “cientificos” aos pobres e aos grupos culturais minoritarios
enviem agora seus “lobos em pele de cordeiro” ou que os Thernstrom
de Harvard montem seu cavalo de Troia, Sem desculpas, para salvar as
criangas africanas, enquanto desprezam a cultura africana como a causa
do baixo desempenho dessas criangas.
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No registro das comparagfes internacionais entre os paises latino-
americanos, foi Cuba que atingiu o mais alto nivel de desempenho aca-
démico. Parece estranho que esse fato continue amplamente desconhe-
cido ou até ignorado. Cuba atingiu esses resultados por meios simples,
investindo diretamente na educacdo publica, sem desculpas ou novas
pesquisas, apesar de ser um pais contido militarmente e isolado pelo
embargo econdmico. Muitos analistas preferem cultivar suas diferencas
ideolégicas com Cuba e Fidel Castro em vez de reconhecer e lidar com
seus excelentes niveis de realizacao educacional. Esse tinico exemplo ji
abala as desculpas pelo baixo desempenho e as estruturas atualmente
preferidas de reforma educacional. Cuba e muitos outros educadores
mostram que as capacidades intelectuais dos estudantes nao devem ja-
mais ser questionadas, como demonstraram os éxitos obtidos por bons
professores e boas escolas. A “raca” do professor também nao é um fator
real, embora o sejam as conviccdes e o comportamento racistas. Tam-
bém ¢ verdade que professores podem quebrar o 4nimo de seus alunos.
Existem muitas culturas, e nao é preciso que elas desaparecam para que
se viva com sucesso no mundo “moderno”. Ndo precisamos de novas
descobertas para produzir exceléncia em matéria de realizacio acadé-
mica e desempenho escolar.

ORIENTACOES PARA A EDUCAGAO MULTICULTURAL

Educacdo multicultural significa dizer a verdade, aceitar o génio univer-
sal dos alunos, comprometer-se de forma séria em nutrir a exceléncia
académica, estimular a consciéncia critica, cultivar a criatividade, con-

. trapor-se a alienacdo, alimentar a solu¢do de problemas e o conheci-

mento de si mesmo e do préprio povo. Giroux (1995, p. xi-xii) identifica
os inimigos do pluralismo:

Em segunda instancia, a Nova Direita tem empreendido uma guerra
cultural contra as escolas como parte de uma tentativa mais ampla
de contestar a emergéncia de novas culturas publicas e movimentos
sociais que comegaram a exigir que suas escolas considerem seria-
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mente os imperativos de viver numa democracia multirracial e multi- NOTAS

cultural. Os contornos dessa ofensiva cultural sdo evidentes no apelo

1| Daniel Defoe, The life and adventures of Robinson Crusoe, capftulo XXII, “Robinson
rescues one of their captives from the savages, whom he names friday, and makes
his servant’, com uma ilustracio de N. C. Wyeth da cena descrita no trecho trans-
crito. Disponivel em: <http://www.deadmentellnotales.com/onlinetexts/robinson/

a no¢do de uma cultura comum serve de referéncia para denunciar crusoe4.shtml>. Acesso em 18 out. 2008. [Nota da organizadora.]

da direita por testes padronizados, na rejeicao do multiculturalismo
e no desenvolvimento dos curriculos escolares em torno do que se
chama eufemisticamente de “cultura comum’” Nessa perspectiva,

qualquer tentativa dos grupos subordinados de desafiar os estreitos 2| O Projeto para o Novo Século Americano é uma organizacao educacional sem fins
lucrativos, dedicada a algumas proposi¢oes fundamentais: que a lideranca ameri-
cana é boa tanto para a América [entenda-se Estados Unidos] como para o mundo;

que tal lideranga requer forga militar, energia diplomatica e um compromisso com
litica entre definir as escolas em torno de uma cultura comum e de- principios morais. O Projeto para o Novo Século Americano tem como objetivo,

parametros ideolégicos e politicos pelos quais a cultura dominante
se define e se expressa. Nao surpreende que a distancia teérica e po-

nunciar a diferenga cultural como inimiga da vida democratica seja mediante trabalhos temadticos, relatérios de pesquisa, jornalismo de advocacia,
conferéncias e seminarios, explicar o que a lideranga americana do mundo en-
volve. Também procura reunir apoio para uma enérgica politica de engajamento
internacional americana baseada em principios morais e estimular o debate pu-

de fato relativamente pequena.

Os educadores multiculturais precisam conhecer o “plano-mestre” dos blico produtivo sobre a politica estrangeira e de defesa e sobre o papel da América
que usam a educacdo para manter a hegemonia, como observa Smith ) no mundo. Disponivel em: <http://www.newamericancentury.org/>. Acesso em
(1973, p. 94) 18 out. 2008. [Nota da organizadora.]

, p- 94).

3| Os seguintes sites fornecem muitas informacoes relevantes que nio podem
ser apresentadas aqui por problemas de espago: <http://www.newamerican
century.org/>, <http://www.prisonplanet.com/analysis_louise_010603_pnac.html>,
felizes. Qualquer que seja o tamanho da fazenda, no meio dos escra- | <http://www.informationclearinghouse.info/article1665.htm>. Recomendamos sua
vos sempre havia um “rabequista’ Ele era indispensével nas noites leitura. Acesso em 18 out. 2008. [Nota da organizadora.]

de sabado, quando os negros se reuniam para dancar e cantar, em-

Para tornar os escravos rentaveis, precisamos manté-los contentes e

bora as cangdes dos negros certamente sugerissem uma qualidade
de além-tumulo que poderia expressar seu descontentamento com
este mundo. [...] Quando os senhores relatavam o modo como ge-
renciavam seus negros, frequentemente se mencionava o rabequista:
“Nao devo omitir dizer que tenho um bom rabequista, e o mantenho
bem suprido de categute, e dou-lhe o dever de tocar para os negros
toda noite de sébado, até a meia-noite. Eles sdo extraordinariamente
pontuais em sua frequéncia ao baile, em que a rabeca de Charley é
sempre acompanhada por Thurod no tridngulo e Sam no “pat”.

Para derrotar a hegemonia, o rabequista e toda a festa devem fitd-la no
olho e mirar no alvo.

328 329



PARTE 5
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A FUNGCAO E O FUTURO DOS ESTUDOS
AFRICANA: REFLEXOES CRITICAS
SOBRE SUA MISSAO, SEU SIGNIFICADO
E SUA METODOLOGIA

Maulana Karenga

AO CONSIDERAR as questbes sobre o campo, a funcido e o futuro dos
Estudos Africana, é importante lembrar e respeitar devidamente a ad-
verténcia de W. E. B. Du Bois de comegar a procurar respostas s ques-
toes do presente explorando o pano de fundo histérico e a direcdo do
desenvolvimento do objeto que estudamos. Du Bois (1905, p. 104)
afirma que:

S6 podemos compreender o presente nos referindo ao passado e es-
tudando-o de forma continua, quando qualquer um dos fen6menos
complicados de nossa vida cotidiana nos deixa perplexos; quando
surgem problemas religiosos, politicos ou raciais precisamos sem-
pre nos lembrar de que, embora sua solu¢io esteja no presente, sua
causa e explicagio se encontram no passado.

Ora, se o passado ¢é critico, até indispensavel, a compreensdo do pre-
sente e ao desenvolvimento de solugdes para os problemas urgentes, o
mesmo nado é menos verdadeiro em relacdo 4 compreensio e procura
de solugoes para o futuro. Pois o passado nos oferece ndo apenas as ori-
gens e as explica¢des, como também os padrdes de desenvolvimento
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que apontam possibilidades e problemas, bem como as tendéncias em
direcdo a consideragio cuidadosa, a reafirmacéo e ao reforgo, por um
lado, e a negligéncia, 4 falta de juizo e ao desastre certo, por outro.
Nossa proposicdo de questdes sobre o campo, a funcio e o futuro
dos Estudos Africana, bem como sobre sua missio e metodologia,
ocorre num contexto de mudanga continua no interior da disciplina.
Certamente, a disciplina de Estudos Africana/Estudos Negros como
um projeto priético e intelectual dindmico e em evolucdo tem, neces-
sariamente, sofrido uma série de mudangas significativas desde o o
inicio. Essas mudangas, como poderiamos antecipar, resultam tanto
da dinémica interna de desenvolvimento da prépria disciplina como
também de sua partilha e resposta a desafios semelhantes de outras
disciplinas colocadas por um mundo, uma academia e uma sociedade
em mudanca (Conyers, 1997; Karenga, 2000a; Stewart, 1992, 2004).
Como indiquei em meu livro Introdugio aos estudos negros (Karenga,
2002), cinco das mais importantes tendéncias sao: 1) as organizacoes
profissionais da disciplina; 2) a metodologia da afrocentricidade; 3) os
estudos das mulheres negras; 4) os estudos multiculturais; 5) os estu-
dos da Africa cléssica. O Conselho Nacional para os Estudos Negros,
a preeminente organizacédo profissional da disciplina, tem sido muito
instrumental ao prover foros, modelos, orientadores, pesquisadores e
pensadores para desenvolver o cutriculo, os programas de avaliacio,
a aprendizagem por meio do servigo, a ligacdo com as comunidades e
0 intercambio internacional. Essas iniciativas ndo apenas reuniram os
pesquisadores e pensadores em intercimbios mutuamente benéficos,
como também ajudaram a fazer a disciplina crescer e a direcioné-la
no sentido de uma padronizac¢io flexivel em 4reas vitais, como ex-
pressamos nos primeiros numeros da revista The Afrocentric Scholar
[O Intelectual e Pesquisador Afrocentrado] (v. 1, n. 1, maio 1992; v. 2,
n. 1, mai. 1993), dedicada a esse projeto. A Associacio dos Estudos da
Heranca Africana também desempenhou um papel semelhante no de-
senvolvimento da disciplina.
Evidentemente, uma das mais importantes tendéncias nos Estudos
Negros € a emergéncia da afrocentricidade como a principal estru-
tura conceitual no interior da disciplina. Uma iniciativa metodolégica
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apresentada por Molefi K. Asante (1990, 1998), professor de Estudos
Africano-Americanos na Universidade Temple e fundador do primeiro
programa de doutorado em Estudos Africana, a afrocentricidade se tor-
nou rapidamente um foco e um arcabougo ou moldura principal do
discurso dos Estudos Negros na academia e na sociedade. Revigorou
o discurso académico e publico e apresentou desafios de metodologia,
pedagogia e pesquisa para a disciplina em si e para a academia como
um todo. Reafirmando a definicdo de Asante, defino a afrocentricidade
como uma orientagio, uma metodologia e uma qualidade de pensa-
mento e de prética enraizadas na imagem cultural e nos interesses hu-
manos dos povos africanos. Ademais, partilho com Asante a compreen-
sio fundamental da metodologia e do trabalho afrocentrados: colocar
o0s povos africanos no centro de sua cultura e de sua histéria e no cen-
tro de nossa missio e nosso projeto intelectual (Asante, 1998; Karenga,
2002). A 4rea dos estudos da mulher negra também tem sido essencial
ao desenvolvimento da disciplina e @ manutencdo de sua autocompre-
ensao como um projeto libertdrio que oferece critica e remédio morais
para as restrigoes a liberdade e a realizacao humanas. O desenvolvi-
mento dos estudos da mulher negra como parte integral e indispensa-
vel dos Estudos Negros reafirma essa posi¢do, enriquece e amplia o dis-
curso e a pesquisa dos Estudos Negros e, ainda, reflete a capacidade da
disciplina de repensar constantemente sua abrangéncia e seu conteudo,
assim como de se reconstruir de formas cada vez mais valiosas e vitais
(Aldridge, 1997; Dove, 1998; Gordon, 1987; Hudson-Weems, 1994, 2004;
Kolawole, 1997; Reed, 2001).

Os Estudos Multiculturais se iniciaram com as lutas pelos Estudos
Negros e por meio delas, com sua critica 4 educacao monocultural eu-
rocentrista e sua demanda pelo fim desse padrdo de educagdo. Nossa
posicdo, naquele tempo e até hoje, é de que uma educagao de quali-
dade é sempre, necessariamente, uma educa¢do multicultural e que o
engajamento na andlise e na compreensao comparativas s6 pode enri-
quecer nossa aprendizagem e nossa experiéncia docente (Bowser, Jones
e Young, 1995; Karenga, 1995a; Reed, 1997).

Os estudos cléssicos africanos, sobretudo da antiga civilizagdo egip-
cia mas também da niibia, ioruba, asante e outras culturas da antigui-

335



% MAULANA KARENGA *

dade, vém trazendo uma compreensdo e um intercimbio ampliados e
enriquecidos ao projeto dos Estudos Africana. Isso prové um ponto de
partida antigo e instrutivo para colocar e perseguir questoes criticas, rea-
firmando a centralidade da histéria africana para a histéria da humani-
dade e da civilizagdo humana e fornecendo paradigmas tuteis e expansi-
vos de exceléncia e possibilidade humanas (Diop, 1974, 1991; Karenga,
1984, 1999, 2004; Gyekye, 1987; Obenga, 1992).

E nesse contexto de desenvolvimento continuo que o campo dos Es-
tudos Africana, assim como todo projeto de valor e de viséo, obriga-se
corretamente a engajar-se com regularidade e suficiente rigor em uma
reflexdo continua e sébria sobre suas realiza¢oes e suas propostas in-
conclusas, suas possibilidades tedricas e empiricas, sua autocompreen-
sdo como pratica académica e social e seu enraizamento, sua relevancia
e seu futuro numa época de crescentes possibilidades e contradigoes
(Conyers, 1997; Hall, 1999; Karenga, 2000a; Stewart, 1992, 2004). O ob-
jetivo aqui € olhar para tras e se voltar para a frente, num esforco cons-
tante de compreender e engajar o mundo de formas novas e significa-
tivas baseadas em um ponto de vista afrocentrado. E é também propor
essa procura e esse autoquestionamento, perseguindo-os no interior do
amago autocompreendido da disciplina como um projeto consciente
direcionado ndo apenas rumo i apreensio critica do mundo, como
também a melhoria da condicdo humana e ao enriquecimento dos
prospectos humanos (Karenga, 1988).

Em tal ponto de engajamento critico na consideracdo do estado e
do futuro da disciplina, € 1itil lembrar e focalizar o ensinamento antigo
ioruba sobre a postura adequada a um empreendimento tio sério e de
longo prazo. O contexto antigo ioruba Odu Ifa diz

Que nao engajemos o mundo com pressa.

Que néo agarremos de forma impaciente a corda da riqueza.
Aquilo que deve ser tratado de forma madura

que nao o tratemos num estado de paixdo descontrolado.
Quando chegamos num lugar fresco,

que descansemos plenamente.

Que demos atencao continua ao futuro.
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Que dediquemos consideracdo profunda as consequéncias das coisas.
E isso em razdo de nossa passagem eventual.
! (Karenga, 1999, p. 1)

Entdo somos intimados aqui a ndo abordar apressadamente, com impa-
ciéncia ou irracionalidade, um assunto sério. Ao contrério, devemos tra-
tar da questdo calmamente e de forma que reflita a pausa adequada e o
juizo maduro. Além disso, em nossas deliberagoes, somos encarregados
corretamente com a responsabilidade de dar “atenc¢édo continua ao fu-
turo” e “consideracao profunda as consequéncias das coisas” Essa abor-
dagem critica e medida, com seu impulso profundo e focado no futuro,
vem com o interesse de deixar um legado valioso, dadas a realidade e
as consequéncias de “nossa passagem eventual” e de nossa obrigacido
implicita as geracoes que nos seguem.

Sempre aberto ao engajamento frutifero, os escritos de W. E. B. Du
Bois também nos oferecem uma preocupacao paralela instrutiva com o
futuro e o desenvolvimento das demandas de uma disciplina em evo-
lucdo. Num ensaio escrito no final do século XIX, Du Bois notava que o
desenvolvimento do estudo sociolégico estava, naquele momento, num
periodo critico, “carecendo de principios estabelecidos e linhas mes-
tras, sujeito sempre a critica pertinente: ‘O que, afinal, foi realizado?”
Sua resposta a essa indagacao foi raciocinar que a resposta a questio da
realizacdo se encontra no compromisso e no fazer intelectual, reconhe-
cendo que

os fenémenos da sociedade merecem o mais cuidadoso e sistema-
tico estudo, e que conduza ou nao esse estudo, eventualmente, a um
corpo sistematico de conhecimento merecedor do nome de “ciéncia’,
ele ndo deixar4 de qualquer forma de dar ao mundo uma massa de

verdade que vale a pena conhecer. (Du Bois, 1982a, p. 102)

Eu entendo esse conselho de Du Bois com o sentido de instigar uma dis-
ciplina em desenvolvimento a receber bem a “critica pertinente’, aceitar
a necessidade de avaliacdo constante e reconhecer que a chave da rele-
vancia do seu trabalho € o rigor de sua pesquisa, o cardter meticuloso e
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sistematico de seus estudos. Pois, como Du Bois argumenta, é por meio
dessa critica - isto ¢, do desafio externo e do autoquestionamento - e da
pesquisa rigorosa que produzimos e oferecemos ao mundo “uma massa
de verdade que vale a pena conhecer” Do ponto de vista afrocentrado, de-
vemos entender essa “massa de verdade que vale a pena conhecer” como
um corpo de conhecimento capaz de contribuir de forma real e signifi-
cativa para melhorar a condicéo e enriquecer o futuro de nossa comuni-
dade, da sociedade e do mundo. Alids, é dentro dessa compreensao que
evoluiu o conceito inicial da missdo dupla dos Estudos Africana: de exce-
léncia académica e responsabilidade social (Hare, 1969). A questdo cen-
tral aqui, entdo, passa a ser como continuamos a compreender esse pro-
jeto de novas e diversas maneiras e como honramos as implicacoes dessa
missao de criar, sustentar e desenvolver constantemente uma disciplina
definida ndo apenas por sua presenca e seu discurso académicos como
também por ligar, no pensamento e na pratica, a academia 4 comunidade
e os fundamentos intelectuais ao engajamento social (Hare, 1972).

Como ja notamos, os Estudos Africana se originaram como uma
agéncia de mudanca na academia e na comunidade, como participan-
tes-chave no desafio & universidade no sentido de reconceber-se e re-
construir-se. Desafiamos ndo apenas o projeto intelectual da universi-
dade, mas também sua estrutura e seu funcionamento como agente da
ordem estabelecida, e nio como agente do desenvolvimento humano.
Foram os Estudos Africana que primeiro decretaram o obitudrio inte-
lectual do projeto eurocéntrico e apresentaram o conceito da relevancia
social na educacéo (Hare, 1975). E foram os Estudos Africana, articula-
dos no projeto da afrocentricidade (Asante, 1990), que revitalizaram e
ampliaram o desafio a classificacdo entdo vigente do que contava como
conhecimento, bem como & imposi¢do canénica desse conjunto. Hoje
os Estudos Africana sao desafiados por sua prépria histéria - isto é, tanto
pelo legado que deixaram como pelos imperativos de uma educacéo de
qualidade e significagdo inerentes a esse legado. E por isso que o campo
de Estudos Africana deve se engajar continuamente no autoquestiona-
mento sobre as coisas “realizadas e por fazer”; as coisas a serem ainda
pensadas e transformadas; a qualidade de sua prética; e a missio, o sig-
nificado e a metodologia centrais a seu projeto.
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No desempenhar desse processo de autoquestionamento critico,
gostaria de empregar o conceito africano, neste caso dogon, da aqui-
si¢do do conhecimento, que se coloca como um processo continuo de
vir-a-ser-no-pensamento-e-na-prdtica em niveis cada vez mais altos. O
processo do conhecimento, para os dogon, se concebe como um con-
tinuo vir-a-ser-no-pensamento-e-na-prdtica porque “forma ou molda o
individuo ao mesmo tempo que ele [ou ela] assimila o conhecimento
que o processo oferece” (Griaule e Dieterlen, 1986, p. 70). O ponto aqui
é que nossa busca e producao de conhecimento integra e faz parte tanto
da nossa autoformacdo como intelectuais como também da molda-
gem da disciplina. E assim é essencial a nossa autocompreensao e auto-
afirmacdo no mundo, tanto para os estudiosos quanto para a disciplina,
proceder com nosso projeto da maneira mais meticulosa e comedida,
para que o rigor e a abrangéncia de nosso processo possam constan-
temente prover os produtos de qualidade que nossa autocompreen-
sdo como disciplina demanda. O conceito dogon de que a produgéo e
a posse do conhecimento em niveis cada mais altos é central ao nosso
porvir constante e a nossa autoformacao continua se torna 1til, entao,
ao oferecer o arcabougo conceitual de um processo de desenvolvimento
de textura aberta para os profissionais no interior da disciplina e para
a disciplina em si mesma. Torna-se também instrumental porque fala
de nossa reavaliacao constante e do desenvolvimento continuo dos ele-
mentos e da iniciativa de nossa missdo e metodologia.

Os dogon definem quatro estdgios fundamentais do conhecimento,
direcionados a compreensdc da histéria do mundo e do lugar e da
responsabilidade de cada um dentro dele. O primeiro nivel do conhe-
cimento se chama giri-so, ou “antepalavra’ Consiste de fatos bdsicos e
explicacoes descritivas e também se chama “primeiro conhecimento” O
segundo estagio do conhecimento € benne-so, ou “a palavra de lado’, e
envolve um encontro mais aprofundado com o que é dado, bem como
com a categorizacdo e a procura de significado. O terceiro estagio no
processo dogon do conhecimento € bolo-so, ou “a palavra por trds’, que
se direciona a comparacio e a ligacdo das diferentes partes num todo
significativo e instrutivo. E o estdgio final é so-dayi, “a palavra nitida’,
que “se preocupa com o edificio do conhecimento na sua complexidade
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ordenada” e com sua aplica¢do na pratica ao assumir a responsabili-
dade no mundo e por ele.

A categorizacdo dos estagios do conhecimento como a antepalavra,
a palavra-de-lado, a palavra-por-trds e a palavra nitida sugere a abor-
dagem multidimensional e integrativa (holistica) do conhecimento.
Requer considerar suas varias dimensoes, analisando cada uma, com-
parando-as e ligando-as em um esquema integrado (holistico) e, entdo,
extraindo uma concepgdo nitida tanto do produto como do processo.
Fica evidente que esses estdgios e tipos do conhecimento refletem, ao
mesmo tempo, tanto missdo como metodologia, e é dessa forma que
quero aborda-los. Esses tipos de conhecimento, entdo, podem ser cate-
gorizados como: 1) giri-so, conhecimento descritivo; 2) benne-so, conhe-
cimento analitico; 3) bolo-se, conhecimento comparativo; 4) so-dayi, co-
nhecimento ativo. Dentro desse esquema, proponho delinear e discutir
alguns desafios atuais e possibilidades dos Estudos Africana em termos
de sua missdo e metodologia e do significado destas para o campo, a
fungéo e o futuro dos Estudos Africana. Com o termo “missao”, refiro-
me a autocompreensao do papel, da relevancia e dos objetivos de nosso
engajamento no mundo e de nossa compreensio dele. E com o termo
“metodologia” refiro-me a fundacao filoséfica e ao esquema conceitual
que orientam esse engajamento. Aqui distinguimos metodologia, orien-
tacéo filoséfica, de método, que é uma série de passos concretos no fa-
zer e na avaliacdo da pesquisa.

Realizarei essa iniciativa de uma perspectiva kawaida, isto é, uma
perspectiva cultural critica que privilegia a tradigéo, requer a razio e
insiste na pratica ao apreender o conhecimento e provar seu valor fi-
nal (Karenga, 1997a, 2000b). Kawaida ¢ uma filosofia da mudanca cul-
tural e social que tem como um de seus principios centrais a premissa
de que a cultura ¢ o terreno da autocompreensio e da autorrealizagio
e de que ela requer o didlogo e o premia com a autocompreensio e a
autorrealizagdo, como discutirei abaixo. Inerente a essa apresentagio
é a premissa de que cada estagio geral de desenvolvimento do campo
dos Estudos Africana deve, necessariamente, identificar, engajar e resol-
ver uma série de problemdticas especificas que servem como subgrupo
de desafios dentro do esquema maior dos quatro desafios abrangentes
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que aqui proponho. Além disso, apresento aqui todos os desafios como
sendo também possibilidades, pois no meio de cada desafio estrutural
e processual encontramos as possibilidades de crescimento e de mu-
danga, como também as de falha, digressao e declinio.

GIRI-SO, O CONHECIMENTO DESCRITIVO

O desafio inicial e continuo do campo dos Estudos Africana é continuar
a se definir de maneiras que reafirmem sua missao original e funda-
mental e ainda reflitam sua capacidade e seu compromisso de conti-
nuar alargando a abrangéncia de suas preocupacdes para tratar de pro-
bleméticas e compreensdes novas no interior da disciplina e dentro de
um mundo sempre em processo de mudanca. No Conselho Nacional de
Estudos Negros (NCBS), tenho sustentando de forma consistente que a
missao dos Estudos Negros € dupla: perseguimos a exceléncia académica
e aresponsabilidade social. O primeiro foco, a exceléncia académica, foi
e continua sendo o de reafirmar e assegurar nosso compromisso com
o mais alto nivel de producio intelectual, como estudiosos e pesquisa-
dores, e nosso compromisso de prover uma base intelectual igualmente
profunda para nossos alunos. E o segundo foco, a responsabilidade so-
cial, foi e continua sendo reafirmar nosso compromisso com o principio
e com a prética da responsabilidade social e nossa dedicagédo ao cultivo
em nossos alunos de semelhante compromisso. Mas, apesar desse du-
plo foco, aceito e explicitado de forma geral, sempre houve um terceiro
foco implicito que sustenta e orienta nossa énfase tanto na exceléncia
académica como na responsabilidade social. Esse elemento invisivel
porém inevitavelmente presente é o embasamento cultural, que nao se
incluiu na missio e no mote explicitos do NCBS, embora tenha estado
sempre presente de forma implicita.

Desde sua propria criagao, o campo dos Estudos Negros/Estudos
y“;.Africana vem enfatizando o carater negro ou africano - isto é, o card-
ter cultural - de seu projeto. Com efeito, foi um ponto fundamental de
'nossa critica ao sistema educacional branco ou europeu mostrar que
ieste omitia a presenca e a apresentacdo adequadas da experiéncia afri-

341



% MAULANA KARENGA %

cana ou negra, bem como da experiéncia de outros povos de cor. Ine-
rente a essa critica era a preocupacio de que a representacio cultural
das pessoas e dos povos africanos no processo educacional exibisse trés
coisas: 1) a veracidade dos fatos apresentados; 2) a competéncia na sua
interpretacdo; 3) a adequagao da presenga africana nos lugares e nos
momentos apropriados. Além disso, a comunidade do NCBS constan-
temente identifica a cultura como um elemento indispensavel tanto a
concepc¢do como a prética da disciplina dos Estudos Negros. E nenhum
profissional dos Estudos Negros nega a centralidade da cultura ao pro-
jeto dos Estudos Africana, pois a cultura africana é literalmente o ter-
reno de nosso projeto intelectual, a fonte indispensavel de nossa iden-
tidade, nosso objetivo e nossa dire¢do como disciplina e como povo. E
da cultura africana - continental e diaspérica - que retiramos os dados
«© os paradigmas intelectuais e praticos que usamos para emoldurar, es-
tabelecer e perseguir o projeto dos Estudos Africana. Nossos estudos
nos levaram a convicgao de que os povos africanos tém uma cultura que
oferece um jeito de ser humano no mundo que vale a pena estudar por
seu proprio valor. Foi em razao dessa convicgdo que exigimos e lutamos
para dar a luz os Estudos Negros como uma disciplina académica.

Além disso, conforme afirmo em Introdugdo aos estudos negros (2002),
minhas disciplinas e o préprio livio se organizam em torno de uma
compreensao pessoal dos Estudos Negros/Estudos Africana como um
projeto integrado (holistico) e, portanto, cultural. Defino os Estudos Ne-
gros como o estudo critico e sistemdtico dos aspectos multidimensio-
nais do pensamento e da prética dos negros em seu desenrolar atual e
histérico. Essa énfase na multilateralidade do pensamento e da pratica
negros, junto com a preocupac¢do com o desenrolar histérico e atual,
apontam para a énfase numa abordagem integrada (holistica). O con-
texto da integralidade, por sua vez, remete ao conceito Kawaida de cul-
tura, que € a totalidade do pensamento e da prética pelos quais um povo
se cria; se celebra, se sustenta e se desenvolve; e se introduz 4 histéria e
a humanidade. Essa atividade ocorre em ao menos sete 4reas bésicas:
1) histéria; 2) religiao (espiritualidade e ética); 3) organizacao social; 4)
organizacao econoémica; 5) organizagdo politica; 6) producéo criativa
(artes plésticas, musica, literatura, danca, teatro); 7) ethos'. Essas dreas

342

* A FUN(;I_\O E O FUTURO DOS ESTUDOS AFRICANA: REFLEXOES CRITICAS
SOBRE SUA MISSAO, SEU SIGNIFICADO E SUA METODOLOGIA *

de cultura se traduzem nos Estudos Negros como areas primordiais de
foco e matérias basicas e centrais da disciplina. A organizacao politica,
econdmica e social se coloca nos cursos de politica, economia e sociolo-
gia; a producdo criativa se ensina nas varias areas distintas de criacao e
o ethos se aborda na psicologia. Mas, de qualquer maneira, o campo de
Estudos Negros trata nitidamente da cultura negra e da iniciativa e ex-
periéncia das pessoas e dos povos negros nessa cultura, assim como no
mundo. A maioria dos programas e departamentos de Estudos Negros,
entao, tem alguma versdo dessas dreas tematicas ou subcampos como
areas de matérias bdsicas e centrais. Torna-se importante, entdo, intro-
duzir o aluno a essas sete dreas tematicas bésicas e centrais durante o
curso introdutério, como fundamento para as diversas outras matérias
que ele vai estudar na disciplina e que caberao também no esquema da
cultura intelectual e social africana - continental e diaspérica, Fica evi-
dente, assim, que a cultura é a fundacédo e o arcabouco do projeto de
Estudos Africana; desde o inicio dos Estudos Negros como disciplina, a
cultura tem sido o eixo e a dobradica em torno dos quais o projeto gira.
O imperativo, entdo, é de conceber conscientemente que o enraiza-
mento cultural seja o terceiro foco fundamental na missdo da disciplina
e, portanto, de ampliar o discurso e o didlogo em torno de seu signifi-
cado e de sua centralidade.

Mas, ao reformular a missao, precisamos também, talvez, repensar
'a categoria “responsabilidade social” e nos perguntar como o conceito
de responsabilidade envolve o nivel de compromisso ativo que procura-
mos cultivar e reafirmar em professores e alunos. E uma questio aberta
e continua, mas estd claro que uma das distingdes definidoras que al-
guns fazem entre nods, intelectuais ativistas, e os intelectuais piiblicos
emergentes® é que nos nos engajamos de forma mais concreta. Nosso
papel, argumentamos, ndo € explicar as pessoas € 0S povos negros a
lordem estabelecida ou aos seus diversos tipos de integrantes como, se-
ig!.:nde:: consideramos, eles fazem. Nosso papel, ao contrério, é produzir
{conhecimento e utiliz4-lo a servigo de nosso povo e do mundo. E isso
'isigniﬁca, afinal, que procuramos desempenhar um papel ativo no de-
senvolvimento da filosofia e da politica puiblicas e que nos engajamos
Iem praticas sociais que ajudam tanto a compreender o mundo como a
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mudaé-lo de forma profunda e promissora. Isso certamente se relaciona,
pm certo nivel, a um amplo conceito de responsabilidade social. Mas,
fnu'm nivel mais profundo, essa posigao ativista demanda uma inter-
fvengéo mais concreta que talvez seja mais bem captada no conceito de
engajamento social. Este envolve o compromisso ativo e a intervencao
significativa. Assim, torna-se importante enfatizar que a responsabili-
dade social que buscamos aqui, entdo, é um engajamento ativo com as
questoes criticas, intelectuais e préticas, que confrontam a comunidade,
a sociedade e o mundo. Com essas delineacoes e distingoes, o foco e o

| impulso triplos da missao dos Estudos Africana podem ser definidos
como o enraizamento cultural, a exceléncia académica e a responsabili-
dade e o engajamento social.

No contexto desses trés focos e compromissos fundamentais de sua
missdo, o projeto dos Estudos Africana tem cinco objetivos abrangen-
tes: 1) a busca critica e persistente da verdade e do significado na histé-
ria e na realidade humanas de um ponto de vista africano; 2) a profunda
apreensao e apreciagéo intelectual do cardter antigo, rico, diverso e ins-
trutivo da iniciativa e experiéncia africanas no mundo e da relevéincia
essencial da cultura africana como um jeito tinico e valioso de ser hu-
mano no mundo; 3) um desafio intelectualmente rigoroso e uma alter-
nativa intelectual as maneiras pelas quais a ordem estabelecida percebe
arealidade social e humana; 4) uma critica moral e uma critica corretiva
de politica social em resposta as limitacGes sociais impostas a liberdade
€ ao desenvolvimento humanos, sobretudo aquelas enraizadas em con-
siderag6es raciais, de classe e de género; 5) o cultivo do compromisso
e da contribuigao ao projeto histérico de criar o bom mundo e a boa
sociedade, verdadeiramente multiculturais, democraticos e justos com
base no respeito mutuo aos direitos e as necessidades das pessoas e dos
povos, na cooperag¢ao mutua para o beneficio mutuo, e na responsabi-
lidade compartilhada pela constru¢io do bom mundo em que todos os
seres humanos querem e merecem viver, como expressam os Odu Ifa
(Karenga, 1999, p. 228 ss.).

' Aorealizar esses objetivos gerais, alguns dos objetivos fundamentais
- dos Estudos Africana sao 1) prover aos alunos uma vista panoramica das
s origens, da abrangéncia e da relevancia da disciplina; suas sete 4reas te-
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maticas centrais; sua missdo académica, cultural e social; suas mais im-
portantes questoes de pesquisa e escolas de pensamento; 2) enriquecer
0 pensamento critico ao engajar as proposi¢oes e 0 pensamento de opo-
sicionais no interior da disciplina que desfiam as formas de abordar o
mundo da ordem estabelecida; 3) engajar os eventos histéricos e atuais
como um modo de cultivar e ampliar a capacidade de anélise critica e
de preocupagéo social ética com a condi¢do humana e o prospecto hu-
mano desde o interior de um construto cultural e intelectual africano;
4) aumentar a consciéncia do papel da condicao racial, de classe e de
género na comunidade e no intercAmbio humanos; 5) usar a iniciativa
e a experiéncia africanas no mundo para cultivar a apreciacio critica
da diversidade como uma problemética mobilizadora e um recurso rico da
comunidade, do intercdmbio e da autocompreensido humanos. Nova-
mente, é nesse processo de colaboragdo e intercAmbio entre professo-
res e alunos que eles e a disciplina desenvolvem e produzem o que os
dogon compreendem como um constante vir-a-ser no pensamento e na
prética em niveis cada vez mais altos.

Finalmente, o campo dos Estudos Africana se encontra necessaria-
mente desafiado a se definir por meio de sua producao intelectual con-
tinua de uma literatura basica definidora e definitiva. Pois como eu (Ka-
renga, 1988, p. 399} ja notei, “uma disciplina é por definicido um sistema
organizado, autoconsciente, de pesquisa e comunicagdo em uma area
definida de investigagdo e conhecimento” E o produto dessa pesquisa
€ uma literatura que constitui a fonte bésica daquilo que James Stewart
(1984) chama “um empreendimento intelectual coerente” Além disso,
como argumenta James Turner (1984, p. xviii), “os Estudos Negros cons-
tituem urmn paradigma conceitual que nos diz principalmente, da mesma
forma que outros discursos académicos, quais fatos valem como tal e
quais problemas de explica¢éo existem” Mas nao podemos efetivamente
afirmar “quais fatos valem como tal” se ndo existe uma literatura que os
reine de forma adequada. E nao poderemos delinear “quais problemas
de explicacgdo existem” se a disciplina precisar depender de intelectuais
exdgenos para fornecer sua biblioteca central ou sua literatura bésica.
Entao o desafio de giri-so aqui é produzir um corpo de literatura que
reina os fatos e as explica¢bes basicos e definitivos da disciplina e os
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torne disponiveis ao discurso e desenvolvimento da disciplina. Pois é
nesse processo que as fronteiras da disciplina se delineiam, que o con-
tetdo essencial se identifica e que as explica¢oes indispensaveis e defi-
nitivas sio fornecidas. E aqui também que a linguagem disciplinar e os
paradigmas essenciais se introduzem e as areas tematicas se delineiam
(Karenga, 2002; Stewart, 1992; Turner, 1984). Mas, para fazer isso, os inte-
lectuais dos Estudos Africana se obrigam a evitar certos obstaculos como:
focar-se exclusivamente no desenvolvimento de grandes teorias da vida
social; referir-se de forma superficial a dreas de investigacao que estdo
fora da competéncia do pesquisador; deixar de trazer a tona as licées do
passado em beneficio do presente e do futuro; interpretar as demandas
do conhecimento descritivo como uma necessidade de fazer afirmagoes
de fé em vez de apresentar os fatos. Frequentemente, recolher os dados e
os fatos € um processo tedioso e sem fim; de forma nenhuma se compara
ao discurso elevado e inflamado que passa por elucidacio teérica inova-
.dora, nem a catalogacao de injusticas ou de urgentes e frequentemente
equivocados apelos a sobrevivéncia. Mas é um empreendimento nobre,
necesséario e até indispensével - e sem ele nenhuma disciplina seria con-
cebivel nem possivel. E verdade que sempre se pode recorrer a literatura
produzida por estudiosos em outras disciplinas, visando a diversidade
intelectual. Mas esse caminho nao serve para o embasamento intelec-
.tual, pois uma disciplina deve se justificar em seus préprios termos e por
sua prépria pesquisa e producdo intelectual. E a literatura é um produto
indispensdvel e uma expressao imprescindivel disso.

BENNE-SOQ, O CONHECIMENTO ANALITICO

O conhecimento descritivo de uma disciplina é por definicdo um pri-
meiro conhecimento ou um conhecimento iniciante. Requer, assim,
uma explicagao critica, a busca abaixo-da-superficie de relevancia e sig-
nificado que resulta no benne-so, o conhecimento ao nivel analitico. O
fato de que os africanos introduziram o conceito da dignidade humana
no Livro de Kheti no antigo Egito no ano de 2140 a.C. é nitidamente
relevante como referéncia. Mas ele se torna ainda mais significativo
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como ponto de partida para a filosofia moral, que estabelece as origens
contextuais e tedricas de tal conceito e explora o seu valor como uma
expressdo do discurso ético africano sobre o que significa ser humano
(Karenga, 2004, p. 317 ss.) Por isso é imperativo que os estudiosos dos
Estudos Negros desafiem alunos e colegas a engajar a cultura africana
como um recurso perenemente frutifero, e nao como uma referéncia
solta e sem embasamento.

Assim, se vamos usar a cultura negra como um recurso, € nao como
uma simples referéncia, entdo o processo de andlise deve comecar,
como notamos acima, com um didlogo com essa cultura. Com efeito,
nao ha desafio maior para os Estudos Africana que este: avangar de uma
simples descri¢do da vida e da cultura negras para uma anélise afrocen-
trada de seu significado nas formas mais elucidativas e incisivas. Numa
palavra, o desafio essencial e continuo é o de engajar a cultura africana
num didlogo. Por didlogo, aqui, quero dizer o engajamento intelectual
com os textos, o pensamento e as préticas da cultura; fazer perguntas
aos textos e extrair as respostas com incisiva analise. Por “textos’; refiro-

-me aos textos orais, escritos e de pratica vivida - isto €, os textos cujas |

licoes sdo a vida vivida das pessoas e dos povos, quer eles tenham es-
crito, quer ndo. Nesse esquema, ¢ instrutivo o texto da pratica vivida de
Harriet Tubman. Trata-se de uma narrativa que tem como foco central
sua decisdo de se libertar e partilhar o bem da liberdade com outros.
Quando relata o seu raciocinio de que a liberdade era um bem a ser par-
tilhado, ela demonstra que redefiniu a liberdade do ato individual de fu-
gir para um ato coletivo de autodeterminacdo em comunidade. Neste
Unico porém instrutivo gesto, e naquilo que Quarles (1988) chama de
sua “improvavel” porém extraordindria lideranca, ela enriquece nossa
discussdao moderna sobre a natureza pessoal e coletiva da liberdade,
sobre a nossa responsabilidade moral com as pessoas que sao impor-
tantes para nos e sobre os terrenos e as fronteiras de uma moralidade
do sacrificio. E, nitidamente, existem intimeras outras pessoas que “se
especializam no inteiramente impossivel” e deixam legados semelhan-
temente instrutivos (Cooper, 1988; Hine, King e Reed, 1996).

E importante notar que esse processo de engajar analiticamente os
textos africanos - textos orais, escritos e de pratica-de-vida - se distin-
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8ue, necessariamente, das palavras bruxaria, hiperabstracdo e descons-
frucionismo, que moldam e orientam grande parte do discurso atual
nas humanidades. Em tal contexto, existe uma tendéncia desconstru-
cionista a expor o que ¢ defeituoso em vez de levantar os paradigmas
da possibilidade. Nesse processo, o chamado discurso subversivo sobre
0s textos se torna uma alternativa ao pensamento subversivo sobre a
mudanga social e as novas e melhoradas maneiras de ser humano no
mundo real. Empresta-se a linguagem da subversdo de uma tradicdo de
pensamento e de pratica social radicais, mas as falas sobre “transgres-
sdo’, “cruzamento de fronteiras” e semelhantes constitui, na melhor das
hipéteses, um suave chacoalhar das grades das prisoes conceituais que
a sociedade construiu como parte de seu edificio de opressao e domina-
¢@o. Na pior das hipéteses, ndo passam de voos de fantasia linguistica,
um discurso diversionista de autoindulgéncia individualista que deixa
de engajar os paradigmas da possibilidade, deixando intactas e sem ser
confrontadas as reais fronteiras e barreiras sociais.

Novamente, como expliquei na Introducdo aos estudos negros, minha
abordagem dos Estudos Negros é essencialmente uma abordagem cul-
tural afrocentrada enraizada na filosofia kawaida. A filosofia kawaida se
define como uma sintese do melhor do pensamento e da prdtica africa-
nos em constante intercambio com o mundo (Karenga, 1997a). Posiciona
a cultura como o arcabougo fundamental e a maneira de ser humano no
mundo, e sustenta que, como pessoas de forma geral e intelectuais em
particular, devemos constantemente dialogar com a cultura africana,
fazendo-lhe perguntas e buscando nela respostas as preocupacoes fun-
damentais e duradouras da humanidade. Entre essas perguntas funda-
mentais estao as seguintes: O que constitui a vida boa? Como criamos a
sociedade boa e justa? Quais sio as nossas obrigacdes uns para os ou-
tros como seres humanos e cidadaos em convivéncia? Como estabele-
cemos e mantemos uma relacdo correta com o meio ambiente? Como
definimos e asseguramos a dignidade e os direitos da pessoa humana e
0 bem-estar e o florescimento da comunidade? E quais sdo algumas das
maneiras essenciais pelas quais podemos melhorar a condi¢do humana
e enriquecer o prospecto humano? Por meio desse processo de colocar
as questoes de importancia humana duradoura e buscar as respostas no

348

* A FUN(;[\O E O FUTURO DOS ESTUDOS AFRICANA: REFLEXOES CRITICAS

SOBRE SUA MISSAO, SEU SIGNIFICADO E SUA METODOLOGIA %
interior do arcabouco de nossa cultura e em constante intercAmbio com
o mundo, descobrimos os recursos ricos e variados das culturas africa-
nas. E esses recursos nao apenas proveem a base de problematicas re-
flexivas indispensdveis ao empreendimento educativo como também
nos ajudam no esforco continuo de trazer a tona os paradigmas e as
proposic¢oes do melhor do que significa ser africano e humano no sen-
tido mais pleno.

Esse didlogo com a cultura africana requer que os profissionais dos
Estudos Africana perguntem em cada encruzilhada critica na pesquisa,
no escrever e no discurso, a questdo crucial: o que a Africa - os povos
africanos e a cultura africana - tem a oferecer aos esforcos em direcdo
a compreensao e a melhoria da condicao humana e ao enriquecimento
do prospecto humano. O didlogo ou a conversa continua com a cultura
africana se torna ainda mais significativo quando levamos em conta que
a Europa continua o mondélogo consigo mesma e segue oferecendo um
curriculo que frequentemente pouco mais é do que uma longa e auto-
elogiosa narrativa sobre si mesma em cada disciplina. Alids, a Buropa
nunca dialogou em nenhum sentido significativo com a Africa ou, alias,
com nenhum outro povo de cor. Por “didlogo significativo” quero dizer
engajar a cultura africana como um local e uma fonte valiosos no sen-
tido de gerar e oferecer problemadticas reflexivas - isto é, problemas de
pensamento, de prética e de experiéncia que formam a fundagio e a es-
trutura conceitual do empreendimento educativo e intelectual.

Até mesmo aquela parte da Africa chamada de Egito (Kemet) nao foi
engajada em didlogo pela Europa. Apesar de suas dddivas 4 Europa e
Israel, e alids ao mundo, ndo hd uma discusséo real ou relevante no curri-
culo da ordem estabelecida sobre a literatura, a filosofia, a ética egipcias
ou suas outras contribui¢cées a humanidade, utilizando os seus préprios
textos, as palavras, as ideias expressas, as preocupacdes de seu préprio
povo (El-Nadoury, 1990; Diop, 1991, 1974; Harris, 1971). Ao contrario, o
Egito foi relegado a condic@o de uma referéncia mitolégica e monumen-
tal, ao estudo arqueolégico e a colocagdo no museu. Até no auge da fas-
cinacdo romantica europeia, com o Egito relatada por Bernal (1987), ele
nunca chegou a constituir mais que uma referéncia idealizada. Isso foi,
em grande parte, porque antes do momento em que a Europa moderna
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“descobriu” ou “redescobriu” o Egito, ela ja havia escolhido a Grécia e
Israel como fontes incontestes de seus paradigmas de conhecimento
(Grécia) e religiao (Israel). E um didlogo com o Egito teria tornado esses
paradigmas mais problematicos, dada a sua divida ao Egito e, assim, a
natureza contraditéria de sua pretensao de serem Unicos e exclusivos.
Dessa forma, escondia-se a ética e a espiritualidade ricas e expansivas
do Egito sob os mitos biblicos dele como terra de escravidao do antigo
estado de Israel. As realizagoes cientificas do antigo Egito foram trans-
formadas em algo irrelevante pela necessidade de ver na antiga Grécia
a fonte de toda a ciéncia substantiva. E a relagdao do Egito com a Africa
foi negada mediante sua redefinigao geografica e cultural como parte
do Oriente Médio ou da Asia Ocidental (Karenga, 2004; Obenga, 1992).
E por isso que ganha tanta importéncia o fato de Cheikh Anta Diop co-
locar o Egito como fonte cldssica de paradigmas. Pois, como ele mesmo
diz (Diop, 1991, p. 10 ss.), ndo foi tao importante a obra dele afirmar o
fato da negritude do Egito, o importante foi té-lo transformado num fato
operacional do ponto de vista intelectual e cientifico. Assim, Diop desa-
fia os profissionais dos Estudos Africana a dialogar com o Egito para ex-
trair os paradigmas antigos que apontam possibilidades modernas e ma-
neiras de construir um novo corpo de ciéncias humanas e humanidades
e renovar a cultura africana. E nesse espirito e dentro dessa compreen-
sdo que os profissionais dos Estudos Africana comecaram a introduzir
os estudos do antigo Egito nos curriculos departamentais e a explorar os
estudos do Egito antigo como um recurso rico no impulso continuo do
desenvolvimento da disciplina (Karenga, 2002, p. 60-7).

Aqui a abordagem certeira do desafio intelectual e cultural akan de
sankofa deve ser apreendida e interpretada de forma correta. A con-
vocagdo de sankofa, “volte e busque o que ficou atrds” nao é um cha-
mado a fazer de nossa histdria um mero desfile de referéncias e fatos
descritivos, mas de construir um projeto intelectual de recuperar dados
essenciais e analisar criticamente as questoes da verdade e do signifi-
cado no que concerne a iniciativa e a experiéncia africanas no mundo.
Como afirma Niangoran-Bouah (1984, p. 210), sarnkofa significa literal-
mente “volte, procure e tome ou recupere”. Ele 1& o ideograma sankofa,
um pdssaro que vira a cabeca para trds e mergulha o bico nas penas,
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como “um simbolo representando a busca do conhecimento e a volta
a fonte”. Niangoran-Bouah afirma ainda (1984, p. 210) que o ideograma
transmite implicitamente a ideia de que o conhecimento atingido é “o
resultado de pesquisa, de uma investigacao inteligente e paciente”.

Como uma pratica metodoldgica afrocentrada de recuperacdo his-
tdrica, entdo, sankofa nao se restringe a simples colecao de dados, mas
também envolve a andlise critica do seu significado de um ponto de
vista afrocentrado (Keto, 1995). Na sua mais expansiva acepcao, sankofa
contém trés elementos e processos: 1) uma busca continua do conheci-
mento, isto é, a procura continuada da verdade e do significado na his-
téria e no mundo; 2) uma volta a fonte, a histéria e a cultura préprias,
para os fundamentos e os modelos do jeito cultural préprio de se ser
humano no mundo; 3) a recuperacao e reapropriacdo criticas do pas-
sado, sobretudo das verdades escondidas, negadas e nao reveladas da
iniciativa e da experiéncia africanas no mundo. Por “recuperagéo cri-
tica” quero dizer uma abordagem analitica das coisas encontradas, uma
apreensao abaixo-da-superficie dos significados maiores e mais pro-
fundos que a competéncia rotineira ndo consegue prover. E uso o termo
“reapropriagdo critica’” no sentido de extrair o valioso do entulho que
o circunda - isto é, a falsificagao racista e as interpretagdes intelectual-
mente deficientes da historia e da cultura africanas.

Isso se refere a um processo critico que se distingue conscientemente
do modelo desconstrucionista de histéria, o modelo faxineiro. Nesse
modelo, os escritores ou pesquisadores se tornam pouco mais que faxi-
neiros da histéria, procurando constantemente a mancha, o mau cheiro
e a tinta descascada na vida de homens e mulheres grandes ou notaveis
e revelando-os como se resumissem o significado central da vida e obra
dessas pessoas. Essa busca diligente porém mal-encaminhada de su-
jeira e dejetos cabe bem no interior da leitura racista da histdria negra,
que desde o inicio tem como objetivo central a revelagdo espuria e os-
tentada de como os africanos sdo fracos e despreziveis. Assim, qualquer
contribui¢ao africana para tal projeto apenas alimenta a deformacao e
negacdo racistas da histdria e da cultura africanas. Nao ajudard, como
alguns estudiosos alegam, em nossa compreensdo das pessoas em toda
a sua complexidade. Nao passa de um preconceito desconstrucionista
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‘argumentar que o significado da vida de uma pessoa importante se
compreende melhor concentrando-se sobre as suas fraquezas do que
examinando a forca demonstrada nos modelos de exceléncia e de reali-
zacao humana que o individuo oferece. Afinal, nés sabemos e aprende-
mos as licdes da possibilidade humana - nio das fraquezas dos grandes
e notaveis, mas de sua capacidade de supera-las.

Aqui precisamos evitar o aprisionamento conceitual das categorias
€ estruturas conceituais desenvolvidas em outras disciplinas e desen-
volver uma linguagem e uma légica enraizadas no carater antigo, rico e
diverso de nossa prépria cultura e do pensamento e da pratica afirmati-
vos-de-dignidade e enriquecedores-de-vida que existem no seu interior,
refletindo sobre esse cardter.

BOLO-S0, 0 CONHECIMENTO COMPARATIVO

- O modo comparativo de conhecer é central aos Estudos Africana e uma
caracteristica fundamental da metodologia afrocéntrica. Como ja argu-
mentei, “A afrocentricidade pode ser definida como uma metodologia,
uma orientacdo e uma qualidade de pensamento e de prética enraiza-
das na imagem cultural e no interesse humano dos povos africanos” (Ka-
renga, 1995a, p. 45). Ser enraizado na imagem cultural dos povos afri-
canos € se basear nas visoes e nos valores dos africanos e nas praticas
que evolvem dessas visoes e desses valores e os orientam. E se enrai-
zar nos interesses humanos dos povos africanos é ancorar-se nas mais
altas vises e valores africanos e nas justas demandas sobre a vida e a
sociedade que nds partilhamos com outros pOVos € que representam o
melhor do que ¢ ser africano e ser humano no sentido mais pleno. Es-
ses valores incluem, necessariamente, um compromisso profundo com
a verdade, a justica, a liberdade, a dignidade, a comunidade, o respeito
mutuo, o bem partilhado, e outros principios que ddo a fundacio e a es-
frutura para construir, sustentar e enriquecer o mundo nas suas dimen-

soOes sociais e naturais.
r

f Nesse ponto, fica evidente que a afrocentricidade como uma abor-

' dagem culturalmente enraizada da compreensido e do engajamento do
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mundo contém uma dimensao particular e uma dimensao universal.
Comeca como um centrar do sujeito na sua prépria cultura, dialogando
com ela e trazendo para o projeto multicultural uma elucidagao e um
discurso particular e til. Necessariamente, essa iniciativa se baseia na
presuncao considerada de que o cardter rico, variado, antigo e complexo
da cultura africana € um recurso critico para a compreensao do mundo
e ainteragdo com ele. No processo de tal intercimbio culturalmente en-
raizado com os outros povos do mundo, a pessoa e o estudioso africano
descobrem um terreno comum conl outros povos e culturas que pode
ser cultivado e desenvolvido para o beneficio mituo e a mais profunda
compreensao da condicdo humana e do prospecto humano (Asante,
1990, p. 12).

Também nesse contexto, o métode comparativo encontra terreno
fértil tanto no nivel nacional como no global. E importante notar que
um método comparativo ndo esconde nem minimiza a variacdo ou a
diferenca, apenas focaliza as semelhancas como sendo mais funda-
mentais a compreensao de fatores que moldam as comunidades étni-
cas, nacionais e globais. Assim, o pesquisador de Estudos Africana que-
rerd saber nao apenas como os fatores fundamentais de raca, classe e
género se entrecruzam como modos de dominacio e resisténcia, mas
também entender as respostas e os modos de engajamento diferencia-
dos de vérios povos e pessoas com esses sistemas nacionais e globais
de opressdo. Ele ou ela reconhecerd que, embora esses fatores de raca,
classe e género possam ser compreendidos criticamente ao nivel étnico
ou nacional, eles sdo mais bem tratados como processos transétnicos e
transnacionais, ou globais. Dentro dessa compreenséo de diferentes ni-
veis de comparacdo, desde o étnico até o nacional e eventualmente o
global, Malcolm X (1992), Mary McLeod Bethune (1974) e Marcus Gar-
vey (1977), entre outros, insistiram que nos vejamos ndo como um povo
isolado e marginal, mas em um contexto tanto nacional como global;
com efeito, como um povo histérico do mundo. Em tal conceituacio na-
cional e global de nés mesmos como um povo-chave no interior de um
pais-chave e da comunidade mundial, desenvolvemos uma compreen-
sdo mais critica da trajetéria histdrica particular dos povos africanos e
de seu papel no fluxo para a frente da histéria humana. Podemos nos lo-
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calizar dentro dos maiores movimentos pela libertacdo humana e com-
preender de formas novas e mais significativas como o movimento da li-
bertacdo afro-americana - em ambas as dimensées, a de Direitos Civis e
a do Poder Negro - influenciou nao apenas este pais mas também povos
em luta em todo o mundo. Além de ampliar o reino da liberdade neste
pais, inspirou e orientou os movimentos de outros grupos oprimidos e
marginalizados - os outros povos de cor, as mulheres, os mais velhos,
os deficientes e outros - e colocou na mesa um paradigma de possibili-
dade e de luta para povos em todo 0 mundo. Com efeito, esses grupos e
povos das Américas, Africa, Asia, América Latina e Oriente Médio (Asia
Ocidental) emprestaram referéncias e construiram acao e reflexdo com
base em nossa visdo moral e em nosso vocabuldrio moral. Eles canta-
ram nossos cantos de liberdade e colocaram nossa luta como um mo-
delo central e instrutivo da luta pela libertacdo humana.

Alem disso, existe a necessidade preeminente de um aumento nos
estudos comparativos das culturas étnicas dos Estados Unidos como
culturas de resisténcia; estudos comparativos de género, inclusive estu-
dos comparativos das abordagens mulheristas e feministas 4 compreen-
sao e a0 engajamento do mundo; e estudos comparativos dos holocaus-
tos, com especial aten¢do ao Holocausto da escravizacdo dos africanos
e do Holocausto dos indigenas americanos como paradigmas dos atos
subsequentes, moralmente monstruosos, de genocidio no sentido fisico
e cultural. E, certamente, hd uma ampla gama de linhas promissoras de
atuacao intelectual nos estudos comparativos das civilizages cldssicas
antigas da Africa, América indigena, Asia e culturas das ilhas do Paci-
fico, com suas compreensées ricas, variadas e complexas do divino, do
natural e do social.

O método comparativo, entdo, permite e encoraja o estudo de mo-
vimentos, institui¢des, povos, culturas e outras formacgées sociais num
esquema transcultural, transnacional e histérico, examinando a intera-
¢a0, as interconexdes e as interrelacées entre sociedades, culturas e po-
vos, assim como a intersecdo de fatores que os moldam e orientam as
relagdes de poder e de mudanca social, especialmente fatores de raca,
classe e género (Takakki, 1993). Nesse tipo de impulso, o profissional
dos Estudos Africana oferece nao apenas uma critica das concepgoes do
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mundo existentes, da ordem estabelecida, mas também um paradigma
multicultural e afrocentrado que prové uma contribuicao significativa
aos modos alternativos de olhar e engajar o mundo, assim enrique-
cendo e ampliando a disciplina (Schiele, 2000).

Dentro desse construto conceitual, a afirmacdo de que somos uma
disciplina interdisciplinar estd testada e demonstrada. O que procura-
mos aqui ndo é simplesmente o uso de mais de uma disciplina para en-
gajar uma questdo ou um problema, mas também a integracao de co-
nhecimento e metodologias das vérias disciplinas para criar um novo
corpo de conhecimentos, com uma nova linguagem e légica que orienta
e sustenta a busca do conhecimento. Para ser interdisciplinar, distinto
de multidisciplinar, os Estudos Africana precisam criar um processo
distintivo interrogativo e integrativo. O projeto interrogativo busca e
analisa os apagamentos, as omissoes, as distorgdes, os fechamentos e os
mascaramentos nos projetos de disciplinas especificas. E o projeto inte-
grativo deve reunir sua pesquisa e suas conclusdes em um ente intelec-
tual coerente que ndo apenas desmascara as ineficiéncias nos projetos
amarrados as disciplinas como também oferece corretivos e alternativas
nos niveis intelectual e de politica e acdo social.

SO-DAYI: CONHECIMENTO ATIVO

Se, como arguimos, o conhecimento num contexto € numa compreen-
sdo afrocentrados ndo é nunca simplesmente o conhecimento pelo
conhecimento mas sempre o conhecimento pelo bem do ser humano,
alids pelo bem do mundo, entdo os Estudos Africana encontram sua ul-
tima realizagdo ao contribuir para a melhoria da condigao do mundo,
assim enriquecendo seu prospecto nos dmbitos social e natural. Essa
compreensao afrocentrada do papel e do vaior final do conhecimento
se reafirma na leitura do texto sagrado egipcio antigo, o Husia (Karenga,
1984) como também no texto sagrado ioruba, Odu Ifa (Karenga, 1999).
No Husia, é uma obrigacao ética a aquisicdo do conhecimento, ou na
linguagem kemeética a busca constante da verdade, da justica e do cor-
reto no mundo no intuito de melhorar 0 mundo continuamente, tor-
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nando-o mais belo e benéfico que quando o herdamos. Alids, os africa-
nos antigos de Kemet chamavam os humanos de rxyt, possuidores do
conhecimento, uma designacdo que define nio apenas um elemento
essencial para compreender nossa humanidade mas também aquilo
que ¢ igualmente essencial a realizagdo de nossa humanidade nas suas
formas mais plenas e mais proliferas.

Os Odu Ifa (Karenga, 1999) nos informam que os humanos sio di-
. vVinamente escolhidos para trazer o bem ao mundo; que o primeiro cri-

. tério de um mundo bom € o pleno conhecimento das coisas (amotdn

" ohun gbogho) e que o primeiro critério para se realizar o mundo bom
€ a sabedoria - moral, intelectual e pratica - adequada para governar o
mundo (ogbon ti 6 pé to eyit a lé fise akdso ayé). Se nés vamos dialogar

i de forma continua com nossa cultura e constantemente trazer 4 tona o

: melhor do que significa ser africano e humano, este é sem diivida um

. excelente ponto de partida. Tanto na cultura kemética como na ioruba,

+ 0 valor final do conhecimento est4d no seu papel de trazer o bem e au-
mentd-lo no mundo, assim tornando o mundo mais belo e benéfico que
quando nés o herdamos, para que o legado que deixamos para as futu-
ras geracOes seja merecedor de nés como povo africano.

Para os Estudos Africana, a implicacao dessa compreensao afrocen-
trada necessariamente se traduz como engajamento social. Com efeito,
€ um desafio reafirmar nosso compromisso com essa concepcao ati-
vista do papel e da responsabilidade do intelectual africano, que requer
a producdo e o uso do conhecimento para melhorar 0 mundo e po-
tencializar o seu futuro. A tarefa, entdo, é talhar uma visdo, iniciar um
discurso e engajar-nos em praticas sociais que nio apenas melhorem
e ampliem nossa vida em comunidade, como também colocam uma
nova filosofia e politica ptiblicas para este pafs, com implicacdes para
uma inicijativa global.

A filosofia publica que desenvolvemos, entio, precisa ser conscien-
temente ética, € nao essencialmente processual. Nio se trata apenas
das leis que buscamos para serem usadas para declarar o fim do ra-
cismo, nem estatisticas para mostrar o crescimento econdmico apesar
da dbvia pobreza humana, mas o acesso, a oportunidade e os resul-
tados que emergem da reflexdo, discussio e acdo enraizadas na pro-
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funda preocupacéo de atingir a vida boa e na compreensao ética das
condicdes para a maxima liberdade e o florescimento humanos na so-
ciedade e no mundo.

No contexto do melhor da tradicdo ética africana, isso significa ini-
ciarmos um discurso e uma pratica nacionais, alids globais, que refletem
e se enrafzam conscientemente em um compromisso profundo e conti-
nuo com: 1) a dignidade e os direitos da pessoa humana; 2) o bem-estar
e o florescimento da familia e da comunidade; 3) a integridade e o valor

do ambiente; 4) a reciproca solidariedade e cooperacio para beneficio

mutuo da humanidade. Nesse respeito, nosso impulso central deve ser
o de criar uma filosofia piblica e uma prética enraizada na ética da par-
tilha: (a) posicéo (status) partilhada; (b) conhecimento partilhado; (c)
espaco partilhado; (d) riqueza partilhada; (¢) poder partilhado; (f) inte-
resses partilhados, (g) responsabilidade partilhada.

A posicao (status) partilhada é o principio fundamental das relacées
humanas e sociais e fala do compromisso mutuo com a igualdade de
estatura e o valor de cada pessoa e de cada povo como seres humanos
e cidaddos que sdo iguais também em dignidade, direitos, oportuni-
dades e respeito tanto em principio como na pratica. O conhecimento
partilhado é o principio que fala da necessidade humana e social do
conhecimento para o desenvolvimento e florescimento humano, e que
compreende o0 acesso ao conhecimento ou & educac¢io de qualidade, no
sentido mais amplo, como um direito humano fundamental. O princi-
pio do espago partilhado requer o reconhecimento significante de que
partilhar o pafs significa partilhar o espago com outros cidadios e imi-
grantes de forma igualitaria e ética; uma politica de imigragdo sem pre-
conceitos raciais, de classe, religiosos ou qualquer outro critério irracio-
nal e imoral; politicas urbanas, de bairro e de habita¢do que preservam
e ampliam o espaco publico; e uma politica ambiental que respeita a
integridade e o valor do ambiente.

A riqueza partilhada ¢ o principio de distribuir de forma equitativa
a riqueza, com base no entendimento de que o direito 4 vida em digni-
dade inclui o direito a uma vida decente, uma vida em que as pessoas
tém as necessidades bdsicas de abrigo, alimentacio, vestimenta, edu-
cacao, atendimento médico e seguranca fisica e econdémica atendidas.
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Esse principio também fala da necessidade de cuidar dos vulnerdveis e
de ajudar os pobres na sua luta para reduzir e acabar com a pobreza;
sustenta o direito dos trabalhadores a salarios justos, beneficios ade-
quados, condi¢des de trabalho seguras, tratamento justo no local de
trabalho, sindicalizacdo e participacdo significativa nas decisées que
os afetam e que afetam o pafs e 0 mundo. O principio do poder parti-
lhado expressa a questao central do direito de autodeterminacio e au-
togoverno, a necessidade de representacdo significativa e efetiva, bem
como a participagdo significativa, nas decisbes que afetam e determi-
nam nosso destino e vidas cotidianas no contexto dos esforgos coopera-
tivos rumo ao bem comum. O principio dos interesses partilhados enfa-
tiza o imperativo de um terreno comum no meio de nossa diversidade.
Presume que, quaisquer que sejam as nossas diferencas, um ndmero
minimo moral de interesses comuns deve sustentar e orientar nossos
esforcos em comum. Comeca com nosso compromisso muatuo com os
quatro pilares da ética africana que citamos acima e se estende ao com-
promisso explicito com as lutas por liberdade, justica, igualdade, paz e
outros bens no mundo, incluindo-o.

Finalmente, o principio da responsabilidade partilhada fala da ne-
cessidade de um compromisso ativo com a responsabilidade coletiva
de construir as comunidades, a sociedade e o mundo em que quere-
mos e merecemos viver. Enfatiza o engajamento ativo no processo
de repensar e reconstruir nossas comunidades, nossa sociedade e o
mundo de acordo com uma imagem e com interesses mais humanos. E
requer avaliar nossas politicas e préticas de forma constante, do ponto
de vista de como elas afetam a vida humana e o desenvolvimento hu-
mano, bem como o respeito ao ambjente, deixando um legado valioso
para futuras geracées. Como afirmei na Declaracdo de Missao da Mar-
cha de um Milhdo de Homens/Dia de Auséncia, texto oficial de posicio-
namento politico desse evento histérico, precisamos atuar sempre de
maneira a “honrar nossos ancestrais, enriquecer nossa vida e dar es-
peranca promissora aos nossos descendentes” (Karenga, 1995b, p. 22).
E isso significa que devemos, em todo o nosso trabalho, académico e
social, nos ver e conduzir a nés mesmos como representantes culturais
da comunidade mundial africana, sempre preocupados em trazer a luz
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o melhor do que significa ser africano e humano no sentido mais pleno.
Isso requer, por sua vez, como conclui o texto de afirmagéao da Missao
da Marcha, que

nos esforcemos para sempre nos conhecer e nos introduzir a histé-
ria e a humanidade como um povo espiritual e eticamente localizado
que fala a verdade; faz a justiga; respeita os ancestrais e os mais ve-
lhos; valoriza, apoia e coloca desafios as criangas; cuida dos vulne-
rdveis; se relaciona de forma correta com o ambiente; luta por aquilo
que é correto e resiste ao que é errado; honra seu passado e engaja
com vontade o seu presente, ao passo que planeja com consciéncia e
abraca o seu futuro. (Karenga, 1995b, p. 22)

NOTAS

1| Ethos é um termo filoséfico que significa “o espirito caracteristico, o tom de senti-
mento prevalecente, de um povo ou comunidade; o ‘génio’ de uma institui¢io ou
sistema’; embora tenha suas raizes originais na palavra grega “etho” ou “ser acos-
tumado a indicando que o ethos temn que ver com os costumes e as normas de
uma sociedade (Miller, 1974, p. 309-10). O ethos ndo focaliza o individuo, mas a ex-
pressao dos valores da sociedade no individuo e por meio dele. Para ser um bom
exemplo do ethos, entdo, o individuo deve exibir os tragos de personalidade mais
valorizados em uma sociedade. Tais virtudes em relacdo & sociedade cldssica de
Atenas, por exemplo, seriam “a justi¢a, a coragem, a sobriedade, a magnificéncia, a
magnanimidade, a prudéncia e a sabedoria” (Halloran, 1982, p. 60). Na retérica, o
. ethos se refere nao a quem discursa, mas a platéia. Se alguém se pronuncia, cabe a
l\ platéia determinar se o orador tem alto ou baixo ethos. [Nota da organizadora.]
2| O autor parece se referir a nova geracao de intelectuais afro-norte-americanos que
gozam de visibilidade em instituicdes académicas de prestigio, desenvolvendo tra-
balhos no campo dos Estudos Africana, mas que cultivam um discurso e uma vi-
sdo académica antiafrocéntricos e nao se interessam por uma atuagio social com
a comunidade negra. Entre os exemplos mais destacados estdo Henry Louis Gates,
- Anthony K. Appiah e Paul Gilroy. Cornel West externa, pelo menos, alguma preo-
: cupagao tedrica com o engajamento social como elemento de sua ética; revela-
-se mais aberto que os outros mencionados a considerar legitimas a proposta € a
postura da afrocentricidade, embora nao a adote nem dela compartilhe como sua.
[Nota da organizadora.]
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