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“A idéia de que a ética deve ter suas raizes no
fato da moral, como sistema de regulamentacéo
‘ ’ das relacoes entre os individuos ou entre .

estes e a comunidade, orientou nosso estudo.

Por ser a moral uma forma de compoyrtamento
humano que se encontra em todos os tempos e
em todas as sociedades, partimos do critério

de que é preciso considera-la em toda a sua

diversidade, fixando, de maneira especial,

em suas manifestacdes atuais. Podemos assim
impugnar as tentativas especulativas de

tratar a moral como um sistema normativo
unico, valido-para todos os tempos e para todos
0s homens, assim como rejeitar a tendéncia de
identifica-la com uma determinada forma
histérico-concreta de comportamento moral.”
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DOUTRINAS ETICAS FUNDAMENTAIS
5. A ETICA CONTEMPORANEA

Incluimos na ética contemporinea ndo s6 as doutrinas éticas atuais,
mas também aquelas que, embora tenham surgido no século XIX,
continuam exercendo o seu influxo em nossos dias. Tal é o caso das
idéias de Kierkegaard, Stirner ou Marx.

As doutrinas éticas posteriores a Kant e a Hegel surgem num
mundo social que, depois da Revolugio de 1789, ndo s6 conhecena
instauracdo de uma ordem social que se apresenta conforme a nature-
za racional do homem, mas também uma sociedade na qual afloram e
se agucam as contradigdes profundas que explodirdo nas revolugdes
sociais do século passado e do presente. A sociedade racional dos ilu-
ministas do século XVIII, bem como o Estado hegeliano, encarnagio
da razdo universal, revelam na realidade burguesa uma profunda irra-
cionalidade. A ética contemporénea surge, igualmente, numa época
de continuos progressos cientificos e técnicos e de um imenso desen-
volvimento das forgas produtoras, que acabardo por questionar a
propria existéncia da humanidade, dada a ameaga que seus usos des-
truidores acarretam. Finalmente, a ética contemporinea, na sua fase
mais recente, ndo s6 conhece um novo sistema social — o socialismo
—, mas também um processo de descolonizagio e, paralelamente a
ele, uma reavaliagdo de comportamentos, principios ¢ herangas que
nio se enquadram no legado ocidental tradicional.

No plano filoséfico, a ética contemporinea se apresenta em suas
origens como uma reagdo contra o formalismo e o racionalismo abs-
trato kantiano, sobretudo contra a forma absoluta que este adquire
em Hegel. Na filosofia hegeliana, chega a seu apogeu a concepgio
kantiana do sujeito soberano, ativo e livre; mas, em Hegel, o sujeito é
a Idéia, Razdo ou Espirito absoluto, que é a totalidade do real,
incluindo o préprio homem como um seu atributo. A sua atividade
moral ndo € sendo uma fase do desenvolvimento do Espirito ou um
meio pelo qual o Espirito — como verdadeiro sujeito — se manifesta
¢ se realiza, '

A reacdo ética contra o formalismo kantiano e o racionalismo
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absoluto de Hegel é uma tentativa de salvar o concreto em face do for-
mal, ou também o homem real em face da sua transformacio numa
abstracdo ou num simples predicado do abstrato ou do universal. De
acordo com a orientagio geral que segue 0 movimento filoséfico, des-
de Hegel até os nossos dias, o pensamento ético também reage:

a) contra o formalismo e o universalismo abstrato e em favor do
homem concreto (o individuo, para Kierkegaard e para o existencia-

lismo atual; 0 homem social, para Marx);

b) contra o racionalismo absoluto e em favor do reconhecimento
do irracional no comportamento humano (Kierkegaard, o existencia-
lismo, o pragmatismo ¢ a psicanalise);

c) contra a fundamentagdo transcendente (metafisica) da ética e
em favor da procura da sua origem no préprio homem (em geral,
todas as doutrinas que examinamos, €, com um acento particular, a
ética de inspiragdo analitica, a qual, para subtrair-se a qualquer meta-
fisica, refugia-se na anilise da linguagem moral).

Tais sdo os rumos principais nos quais se orientam as doutrinas
fundamentais contemporaneas no campo da ética, que de um modo
muito sumario apresentamos a seguir.

I. De Kierkegaard ao Existencialismo

Kierkegaard (1813-1855) é considerado hoje como o pai do existen-
cialismo. Caracterizou-se a si mesmo como o Anti-Hegel, para subli-
nhar categoricamente a sua oposi¢do ao racionalismo absoluto hege-
liano. Para Hegel — afirmava o filésofo dinamarqués — o homem se
integra como um elemento a mais no desenvolvimento universal da
razdo. O seu racionalismo é indiferente 3 existéncia do individuo; o
que vale neste é o que possui de abstrato e universal. Para Kierke-
gaard, ao contrdrio, 0 que vale é o0 homem concreto, o individuo
como tal, isto é, a sua subjetividade. Hegel pretende explicar tudo
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(nada escapa 3 sua racionalidade absoluta), mas nio é possivel uma
explicagdo racional, objetiva, da existéncia individual (esta nio pode
ser explicada, mas vivida).

Por conseguinte, ao racionalismo absoluto hegeliano, Kierke-
gaard contrapde o seu irracionalismo absoluto e o seu individualismo
radical, que &, por sua vez, um subjetivismo total, porque o individuo
existe unicamente no seu comportamento plenamente subjetivo. De
acordo com o grau de autenticidade, Kierkegaard distingue trés esta-
gios na existéncia individual: estético, ético e religioso. O estigio
superior € o religioso, porque a fé que o sustenta é uma relacio pes-
soal, puramente subjetiva, com Deus. O estdgio ético ocupa um
degrau inferior, embora acima do estético; ¢, no ético, o individuo
deve pautar o seu comportamento por normas gerais €, por isto, per-
de em subjetividade, ou seja, em autenticidade. Porque ainda nio
garante a conquista do homem concreto como individuo radical, que
$6 se alcanga na religido, a ética ndo passa de sua antecimara.

Max Stirner (1806-1856), autor de O #nico e sua propriedade,
pode ser considerado como um dos precursores do anarquismo
moderno. Pretende também recuperar 0 homem concreto, encontran-
do-o no Eu, na vontade individual ou no Unico. Por conseguinte, a
atitude conseqiiente e sincera é o egoismo integral, assim como a
negacio absoluta de toda instdncia ou autoridade que possa sujeitar o
individuo (a religido, a sociedade, a lei, a moral ou o Estado). Se em
Kierkegaard a moral ocupa um setor limitado da individualidade
auténtica, em Stirner ela se torna simplesmente impossivel.

O existencialismo de Jean-Paul Sartre (1905-1980) renova em nos-
sos dias a orientagdo individualista e irracionalista de Kierkegaard que,
como vimos, também passa por Stirner. Mas Sartre, sob.certos aspec-
tos, afasta-se de ambos. De Kierkegaard distingue-se por seu ateismo.
Para Sartre, Deus ndo existe, e é preciso deduzir desta verdade todas as
conseqiiéncias (recorda a este propésito as palavras de Dostoiévski: “Se
Deus njo existisse, tudo seria permitido.”). Abolido o fundamento ulti-
mo dos valores, ja ndo se pode falar em valores, principios ou normas
que possuam objetividade ou universalidade. Resta somente o homem
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como fundamento sem fundamento (sem razio de ser) dos valores. Do
individualismo niilista de Stirner, Sartre se afasta pelo reconhecimento
da necessidade de levar em consideragio os outros, reconhecimentos
que assume ainda maior forga na segunda fase da obra de Sartre, quan-
do ele sente o impacto dos grandes problemas politicos e sociais do nos-
so tempo e se aproxima do marxismo, pretendendo integrar nele o exis-
tencialismo, para eliminar as limitagdes que, na sua opinido, o marxis-
mo apresenta na andlise do individuo.

Dois componentes fundamentais se articulam, de maneira pecu-
liar, na filosofia de Sartre: o seu individualismo radical e o seu liber-
tarismo.

Segundo Sartre, 0 homem ¢ liberdade. Cada um de nés & absolu-
tamente livre e mostra a sua liberdade sendo o que escolheu ser. A
liberdade, além disto, é a tinica fonte de valor. Cada individuo esco-
lhe livremente e, ao escolher, cria o seu valor. Assim, na medida em
que ndo existem valores objetivamente fundados, cada um deve criar
ou inventar os valores ou as normas que guiem o seu comportamen-
to. Mas, se'ndo existem normas gerais, 0 que é que determina o valor
de cada ato? Nio é o seu fim real nem o seu conteiido concreto, mas
o grau de liberdade com que se realiza. Cada ato ou cada individuo
vale moralmente ndo por sua submissio a uma norma ou a um valor
estabelecido — assim renunciaria a sua prépria liberdade —, mas pelo
uso que faz da prépria liberdade. Se a liberdade é o valor supremo, o
valioso é escolher e agir livremente.

Mas existem os outros, € eu sé posso tomar minha liberdade
como fim se tomo também como fim a liberdade dos outros. Ao esco-
lher, ndo s6 me comprometo pessoalmente, mas comprometo toda a
humanidade. Em conclusdo, ndo existindo valores transcendentes e
universais, e admitindo-se somente a liberdade como valor supremo,
a vida é um compromisso constante, um constante escolher por parte
do individuo, tanto mais valioso moralmente quanto mais livre.

Sartre nega que se trate de uma escolha arbitréria, porque a esco-
lha é feita dentro de uma dada situagio e em determinada estrutura
social. Mas apesar disto, a sua ética ndo perde o seu cunho libertirio
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e individualista, dado que nela o homem se define: a) pela sua absolu-
ta liberdade de escolha (ninguém é vitima das circunstancias), e b) pelo
carater radicalmente singular desta escolha (consideram-se os outros e
a sua respectiva liberdade, mas eu — precisamente porque sou livre —
escolho por eles, e traco o caminho que pessoalmente devo seguir —;
porque de outro modo abdicaria de minha prépria liberdade).

II. O Pragmatismo

O pragmatismo, como filosofia ¢ doufrina ética, nasce e se difunde
particularmente nos Estados Unidos no dltimo quarto do século pas-
sado e nas primeiras décadas deste; seus principais expoentes sdo Ch.
S. Pierce, W. James e J. Dewey. O progresso cientifico e técnico e o de-
senvolvimento do “espirito de empresa” neste pais, bem como a cor-
relativa mercantilizagio das vérias atividades humanas, criavam con-
di¢Ses favoraveis para a apari¢io e difusdo de uma filosofia antiespe-
culativa, como o pragmatismo, afastada dos problemas abstratos da
velha metafisica e atenta, sobretudo, as questdes praticas, entendidas
num sentido utilitdrio.

O pragmatismo caracteriza-se pela sua identificagdo da verdade
com o 4til, no sentido daquilo que melhor ajuda a viver e a conviver.
No terreno da ética, dizer que algo é bom equivale a dizer que conduz
eficazmente 4 obtengdo de um fim, que leva ao éxito. Por conseguin-
te, os valores, principios e normas sio esvaziados de um contetido
objetivo, e o valor do bom — considerado como aquilo que ajuda o
individuo na sua atividade pratica — varia de acordo com cada situa-
¢do.

Reduzindo o comportamento moral aos atos que levam ao éxito
pessoal, o pragmatismo se transforma numa variante utilitarista mar-
cada pelo egoismo; por sua vez, rejeitando a existéncia de valores ou
normas objetivas, apresenta-se como mais uma versdo do subjetivis-
mo ¢ do irracionalismo.
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{11. Psicandlise e Etica

A psicandlise, como corrente psiquidtrica e psicoterapéutica, foi fun-
dada por Sigmund Freud (1856-1939). Do tronco comum da escola
freudiana desprendeu-se uma série de ramos — representados, entre
outros, por Adler, Jung, Sullivan e Fromm — nos quais as teses da psi-
candlise de Freud sdo submetidas a um processo de revisio. Ainda que
ndo se possa falar propriamente de uma ética psicanalitica, é inegével
que algumas de suas descobertas mais importantes a respeito do papel
da motivagdo inconsciente no comportamento humano tém conse-
qiiéncias importantes para as investigacdes éticas. Por isto, conside-
rando sobretudo a psicanilise na sua versio cldssica — a de Freud —,
que parte de uma concep¢io naturalista do homem, bem como a ver-
sdo revisada de Fromm, que tenta completi-la integrando nela os
fatores sociais, € licito falar de uma ética de inspiragdo psicanalitica.

O pressuposto bésico da psicanlise é a afirmacio de que existe
uma zona da personalidade, da qual o sujeito ndo tem consciéncia, e
que € precisamente o inconsciente. Nela s3o atirados e se armazenam
recordagdes, desejos ou impulsos reprimidos que lutam para escapar
desse fundo obscuro, burlando a “censura” exercida pela consciéncia.
Por isto, o inconsciente ndo é algo passivo e inerte, mas ativo e dina-
mico, influindo poderosamente no comportamento real do sujeito.
Para Freud, a energia que se manifesta nessa atividade inconsciente é
de natureza sexual e se chama libido. Quando ndo pode ser canaliza-
da ou adaptada e é reprimida, criam-se as condigdes para perturba-
¢Oes psiquicas como a neurose.

Freud distingue trés zonas da personalidade: o id (conjunto de
forgas, impulsos ou tendéncias inconscientes); 0 ego (que € a conscién-
cia em sentido proprio) e o superego (conjunto de normas e prescri-
¢des que sdo impostas ao sujeito de maneira autoritdria e inconscien-
te), O superego, do qual fazem parte os valores e normas morais
adquiridos no periodo da educagio, apresenta-se como uma espécie
de consciéncia inconsciente — o0 que nio deixa de ser uma contradi-
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¢do em termos — que entra em conflito com a consciéncia moral
(consciente). -

Sublinhando que o comportamento moral do homem, que se
apresenta como consciente, obedece a for¢as ou impulsos que esca-
pam ao controle da sua consciéncia, Freud d4 uma contribuicio
importante a ética, pois convida-a a levar em considera¢io essa moti-
vagdo, pela qual é obrigada a chegar a esta importante conclusio, a
saber: se o0 ato propriamente moral é aquele no qual o individuo age
consciente e livremente, os atos praticados por uma motivacio
inconsciente devem ser excluidos do campo mioral. A ética ndo pode
ignorar esta motivagdo e, por isto, deve mostrar que é imoral julgar
como moral 0 ato que obedece a forgas inconscientes irresistiveis. De
outro lado, a psicandlise ajuda-a a colocar no seu verdadeiro lugar —
isto €, como alheias & moral — aquelas normas que sio impostas ao
sujeito de maneira autoritaria.

As contribui¢ées da psicanilise de Freud ndo invalidam as obje-
¢oes que ja lhe foram feitas por alguns de seus discipulos: a) ampliou
desmedidamente o campo e a influéncia dos fatores inconscientes —
de cardter natural, instintivo —, sem considerar o papel da educagio
e, em geral, dos fatores sociais; b) atribuiu ao insconciente uma natu-
reza exclusivamente sexual, embora se tenha de reconhecer que j4 o
préprio Freud procurou superar o pansexualismo dos seus primeiros
trabalhos. Destas obje¢des deriva a tendéncia a por em relevo também
o papel dos fatores sociais (Fromm), ou a admitir a existéncia de um
inconsciente ndo exclusivamente sexual (por exemplo, a vontade de
poder em Adler).

A diferenca de Freud, Fromm ndo cré que o comportamento do
homem — incluindo a moral — possa ser explicado somente pela for-
¢a dos instintos (explicagdo mecanico-naturalista), mas também pelas
relagdes do homem (relagdes abertas e nio instintivamente determina-
das) com o mundo externo: (1) processo de assimilagio de objetos e
(2) processos de socializagdo ou de relagbes com outras pessoas ou
consigo mesmo. Ao analisar a relagdo entre os fatores inconscientes e
os fatores sociais, mantendo como base da.sua andlise a sociedade
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capitalista, Fromm nega que os primeiros tenham o papel decisivo que
Freud lhes atribuia e imprime assim 4 psicanilise uma orientacio
social. E, se bem que ao passar da vida instintiva para a social Fromm
caia em concepgdes antropoldgicas abstratas do homem, bem como
numa visdo utépica da mudanga social, é evidente que a sua versio da
psicanalise — em certos aspectos influenciada por Marx — oferece
maiores contribui¢des a ética do que a psicandlise cldssica de Freud.

IV. O Marxismo

O marxismo como doutrina ética oferece uma explica¢io e uma criti-
ca das morais do passado, a0 mesmo tempo que pde em evidéncia as
bases teéricas e praticas de uma nova moral. Os fundamentos da teo-
ria marxista da moral se encontram nas tentativas de Marx de recupe-
rar também o homem concreto que se tinha transformado numa série
de abstragdes: em Hegel (como predicado da Idéia), em Stirner (como
eu absoluto ou o tnico) e em Feuerbach (como homem em geral).

Segundo Marx, o homem real é, em unidade indissolivel, um ser
espiritual e sensivel, natural e propriamente humano, teérico e prati-
co, objetivo e subjetivo. O homem é, antes de tudo, praxis: isto é, defi-
ne-se como um ser produtor, transformador, criador; mediante o seu
trabalho, transforma a natureza externa, nela se plasma e, a0 mesmo
tempo, cria um mundo 4 sua medida, isto é, 2 medida de sua nature-
za humana. Esta objetiva¢io do homem no mundo externo, pela qual
produz um mundo de objetos dteis, corresponde 4 sua natureza de ser
produtor, criador, que também se manifesta na arte e em outras ativi-
dades.

Ademais, o homem € um ser social. $6 ele produz, produzindo ao
mesmo tempo determinadas relagGes sociais {relagdes de produgio)
sobre as quais se elevam as demais relagdes humanas, sem excluir as
que constituem a superestrutura ideoldgica da qual faz parte a moral.

O homem é também um ser histérico. As vérias relagdes que con-
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trai numa determinada época constituem uma unidade ou formagie
econémico-social que muda historicamente sob o impulso de suag
contradi¢des internas e, particularmente, quando chega ao seu ama-
durecimento a contradigio entre o desenvolvimento das forgas produ-
toras e das relagdes de produgdo. Mudando a base econdmica, muda
também a superestrutura ideoldgica e, evidentemente, a moral.

A histéria do homem — como histéria da produgdo material e da
produgio espiritual nas quais o homem produz a si mesmo — apre-
senta-se como um processo objetivo e inevitdvel, mas ndo fatal. Sdo os
homens que fazem a sua prépria histéria, seja qual for o grau de cons-
ciéncia com o qual a realizam e de sua participagdo consciente nela,
Mas, em cada época histdrica, o agente principal da mudanca é a clas-
se ou as classes cujos interesses coincidem com a marcha ascendente
do movimento histérico. Destas premissas, deduzem-se as seguintes
teses fundamentais para a ética:

1*) A moral, como toda forma de superestrutura ideolégica, cumpre
uma fungio social; no caso especifico, a de sancionar as relagdes e
condi¢des de existéncia de acordo com os interesses da classe domi-
nante. Nas sociedades divididas em classes antagdnicas, por conse-
guinte, a moral tem um carater de classe.

2%) Até hoje existiram diferentes morais de classe, e inclusive numa
mesma sociedade podem coexistir varias morais, ja que a cada classe
corresponde uma moral particular. Por isto, enquanto nio se verifi-
quem as condi¢des reais de uma moral universal; valida para toda a
sociedade, ndo pode existir um sistema moral valido para todos os
tempos e para todas as sociedades. As tentativas de construir seme-
lhante sistema no passado, ou de apresentar-se com tal universali-
dade, visavam a expressar sob uma forma universal interesses particu-
lares.

3%) A moral de cada sociedade, ou de cada classe, tem um caréter rela-
tivo, mas na medida em que nela ocorrem, junto com os seus elemen-
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tos caducos, elementos vivos, as morais particulares se integram num
processo de conquista de uma moral verdadeiramente humana e uni-
versal. A moral proletdria é a moral de uma classe que est destinada
historicamente a abolir a si mesma como classe, para ceder lugar a
uma sociedade verdadeiramente humana; por isto, prepara também a
passagem a uma moral universalmente humana.

4%) A histéria estd sujeita a uma necessidade objetiva, e as morais sur-
gem nesse processo histérico necessirio, o qual determina, por sua
vez, a aparigdo delas. Os homens necessitam da moral como necessi-
tam da produgio; a necessidade da moral se explica pela fungio social
que ela cumpre, de acordo com a estrutura social existente.

5%) Uma nova moral — que deixe de ser a expressio das relages
sociais alienadas — torna-se necessaria para regular as relaces dos
individuos, tanto em vista da transformacio da velha sociedade
como em vista de garantir a unidade e a harmonia entre os membros
da nova sociedade socialista. Dado que tanto a transformacio da
antiga ordem social como a construgio e a conservagio da nova exi-
gem a participagdo consciente dos homens, a moral — com as suas
novas virtudes — se transforma numa necessidade.

6°) A necessidade da moral na transformacio radical da sociedade
ndo significa cair num moralismo — caracteristico do socialismo uté-
pico — que deseja esta transformagdo mediante uma via moral, ape-
lando para principios de justica ou para sentimentos morais. Mas isso
tampouco quer dizer que se desdenhem — Marx nio os desdenhou —
os apelos morais. De fato, uma vez que se toma consciéncia de que o
homem ¢é o ser supremo para o homem, e de que este estd humilhado
e abandonado, a transformagio das relagées sociais, que o retém nes-
te estado, converte-se para ele — como diz Marx — num imperativo
categérico. Tal imperativo, certamente, nio teria sentido se essa
transformag3o ou restauragdo da dignidade humana fosse um proces-
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so automatico e fatal. Portanto, a possibilidade de que a histéria tome
outro rumo, se 0 homem nio atua conscientemente COmMo seu sujeito,
coloca-lhe um problema moral.

7%) O homem deve intervir na transformagdo da sociedade porque,
sem a sua intervengdo pratica e consciente, pode verificar-se uma pos-
sibilidade que Marx entreviu — e que o uso destruidor da energia at6-
mica torna hoje dramaticamente atual — ou seja, a possibilidade de
um retorno a barbdrie, ou de que 0 homem néo possa subsistir como
tal. Mas, por outro lado, toda tentativa de reduzir essa participacao
a0 cumprimento de um imperativo moral ou de um ideal & margem
das condicdes e possibilidades reais somente transformaria a moral
naquilo que Marx, de certa feita, chamou de “a impoténcia em ago”.

V. Neopositivismo e Filosofia Analitica

Sob esta rubrica agrupamos as correntes éticas contemporéneas que,
partindo da necessidade de libertar a ética do dominio da metafisica,
acabam por concentrar a sua atengdo na andlise da linguagem moral.
A publicagio de Principia Ethica, de G. E. Moore, em 1903, costuma
ser considerada como o ponto inicial destas correntes. Predominam,
sobretudo, nos paises de lingua inglesa, nos quais a sua influéncia se
afirma cada vez mais nos tltimos anos. Com matizes peculiares, que
apresentam s vezes notdveis diferengas, estas correntes tém como
principais porta-vozes Ayer, Stevenson, Hare, Nowell-Smith e
Toulmin. Reduzindo a tarefa das investigagdes éticas a uma andlise
das proposi¢des morais ou da linguagem sobre 0 comportamento
moral (metaética), estes filésofos — particularmente os analiticos —
declaram-se neutros no terreno da moral e se negam a tomar posi¢ao
nas grandes questdes morais que tradicionalmente preocuparam a éti-
ca. Vejamos, pois, em suas linhas mais gerais, as fases fundamentais
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deste movimento que, no terreno da ética, parte de Moore e chega até
os fil6sofos analiticos dos nossos dias.

Moore se insurge contra toda ética que pretenda definir o bom
como uma propriedade natural, quando se trata de algo que nio pode
ser definido. Esta tentativa de definicio é chamada de “falicia natu-
ralista” e, segundo ele, nela se enreda toda a ética naturalista (como a
utilitarista de J. S. Mill), ou metafisica (que tenta explicar 0 bom em
termos de realidade metafisica). Se o bom é indefinivel e, por outro

lado, existe como uma propriedade ndo natural, Moore é obrigado a

chegar a conclusio de que s6 pode ser captado por meio da intuigio.

O que Moore faz com o conceito de bom, outros intuicionistas
(como Prichard e Ross) estendem a outros conceitos, como os de
dever, reto ou justo, obrigacdo. Prichard é autor de um famoso artigo
intitulado A Filosofia Moral assenta num erro? (1912). A esta pergun-
ta responde afirmativamente; segundo ele, como segundo todos os
intuicionistas éticos, o erro consiste em buscar argumentos e razdes
para determinar o que é bom e o que se deve fazer, quando isso é algo
que deve ser apreendido de uma maneira imediata e direta, isto é,
intuitivamente.

Com o intuicionismo, estava preparado o terreno para dar um
NOVO passo, que consistiria em estender este carater vivencial nio sé
ao modo de apreensdo dos conceitos, mas ao seu préprio objeto: o
bom, o dever, a obrigagdo etc. Este passo é dado pelos positivistas
l6gicos, cuja posicdo é representada muito claramente pelo inglés
Alfred J. Ayer (na sua obra Linguagem, verdade e légica, 1936). Os
conceitos éticos ndo descrevem nem representam nada, pela simples
razdo de que ndo existem propriedades tais como bom, dever etc.; sdo
somente expressdes de emogdes do sujeito. Passa-se assim ao emoti-
vismo ético, isto é, a conclusdo de que os termos éticos tém somente
um significado emotivo, pois ndo enunciam fatos e, por conseguinte,
as proposigdes morais carecem de valor cientifico.

Partindo da posigdo de Ayer e, em geral, dos positivistas lgicos,
Stevenson (Ethic and Language, 1945) investiga o significado emoti-
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vo dos termos éticos e, em face de Ayer, que deixara a ética sem obje-
to, considera que a sua tarefa especifica é precisamente o estudo da
linguagem emotiva. Segundo ele, a linguagem ética é ndo s6 expres-
sdo de emogdes, mas produgdo de emogdes nos outros. R. M. Hare
(The Language of Morals, 1952) segue também esta linha de andlise
de linguagem moral: nela v& uma variante da linguagem prescritiva,
destinada a sugerir modos de a¢do, e, portanto, muito relacionada
com a légica dos imperativos. Finalmente, Nowell-Smith (Ethic,
1954) sustenta que as palavras ou enunciados podem desempenhar,
em um dado momento, as duas fun¢des emotivas antes consideradas
— expressiva e afetiva — ou outras que ele analisa pormenorizada-
mente.

As contribui¢bes dos filésofos analiticos na investigagdo da lin-
guagem moral, tanto no que diz respeito a sua diferenciagdo com rela-
cdo a outras linguagens quanto a sua estrutura, sdo inegaveis.
Contudo, deve-se formular o problema de se é possivel estabelecer,
em tltima instancia, esta estrutura e esta distin¢do se se esquece que a
linguagem moral é o meio pelo qual as relagdes efetivas se manifestam
no mundo real; isto &, se ndo se considera a fungdo social especifica que
a moral desempenha na sociedade e que necessita de linguagem para
exercer-se. Reduzindo a tarefa da ética 4 anélise da linguagem moral,
abstrai-se dela o seu aspecto ideal ou forma lingiiistica de seus juizos
e termos morais, evitando-se as grandes questdes da moral; mas estas
questdes ndo podem ser postas de lado. Por isso, o préprio Stevenson
ressaltou a insuficiéncia da investigagio analitica, vendo-se obrigado
a reconhecer que os grandes problemas morais comegam exatamente
onde esta investigagdo termina. Portanto, esta anélise pode ser justifi-
cada e revelar a sua fecundidade ao possibilitar dar um novo passo,
como tarefa preparatéria para o exame dos problemas morais da pré-
pria vida social. De certo modo, é isto que termina por dizer Mary
Warnock, depois de passar em revista na sua Etica contempordnea os
principais expoentes desta corrente: “Todas as analogias e modelos
destinados a esclarecer a linguagem ética tém o aspecto de tentativas
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preparatdrias para limpar a mesa do jogo. E é natural que nos sinta-
mos logrados quando comprovamos que, uma vez limpa a mesa,
parece estar terminado o prdprio jogo.”

Ora, para que o0 jogo comece, € preciso que se tenha presente que
0s juizos morais e a linguagem moral estio relacionados com a moral
existente na vida social.
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