O pensamento drabe na era liberal, pu-
blicado originalmente em 1962, € uma ana-
lise minuciosa sobre a modernizacao das
idéias politicas e sociais do Oriente Médio
arabe. Albert Hourani faz uma reflexao sobre
o impacto da expansao da influéncia euro-
péia na cultura mugulmana entre o século
X1X e a primeira metade do século XX, estu-
dando a reacao daqueles que viam o cresci-
mento do poder europeu € a difusao das no-
vas idéias como um desafio a que tinham de
responder através da mudanga de suas pro-
prias sociedades e dos sistemas de crencas
e valores que lhes davam legitimidade.

Concentrando-se nas discussdes de in-
telectuais do Egito e do Libano, o autor iden-
tifica duas correntes de pensamento — a
que procurava reafirmar o0s principios sociais
do Isla e a que tentava justificar a separacao
entre religido e politica —, e mostra como
ambas se fundiram para criar 0s nacionalis-
mos egipcio e arabe do século XX.

“Esta obra classica é tao vivida e interes-
sante quanto era quando foi publicada pela
primeira vez.”

Charles Issawi, Princeton University
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= .
Prefacio a reedigao de 1983

O meu objetivo ao escrever este livro ndo era apresentar uma histéria ge-
ral de todos os tipos de pensamento expressos pelos 4rabes, ou na lingua ara-
be, durante o século XIx e inicio do século Xx. Estava interessado no pensa-
mento sobre politica e sociedade dentro de certo contexto: aquele criado pelo
crescimento da influéncia e do poder europeus no Oriente Médio e no Norte
da Africa. No periodo que o livro abrange, os povos de fala 4rabe foram atrai-
dos, de maneiras diferentes, para a nova ordem mundial que surgiu da revo-
lugdo técnica e industrial. Era uma ordem que se expressava num novo tipo
de crescimento do comércio europeu, nas mudangas conseqiientes na produ-
¢do e no consumo, na difusao da influéncia diplomatica européia, na imposi-
¢do do controle ou dominio europeu em alguns lugares, na criagao de escolas
baseadas num novo modelo, e na difusdo de novas idéias sobre como os ho-
mens e as mulheres deveriam viver em sociedade. E a essas idéias que me refi-
ro, um tanto imprecisamente, quando uso a palavra “liberal” no titulo; esse
nio foi o primeiro titulo que escolhi para o livro, e ndo estou de todo satisfei-
to com ele, pois as idéias que exerceram influéncia nao foram apenas sobre
instituicoes democréticas ou direitos individuais, mas também sobre a forca e
a unidade nacionais e o poder dos governos.

A medida que passava o século, tornava-se cada vez mais dificil ignorar
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os processos de mudanga e nio reagir a eles de alguma maneira. Mais de um
tipo de reagdo era possivel, e 0 meu livro trata de apenas uma dessas reagdes:
a daqueles que viam o crescimento do poder europeu e a difusao das novas
idéias como um desafio a que tinham de responder pela mudanga, numa cer-
ta diregao, de suas préprias sociedades e dos sistemas de crengas e valores que
lhes davam legitimidade, por meio da aceitagio de algumas das idéias e insti-
tui¢des da Europa moderna. Isso, é claro, criava problemas de diferentes ti-
pos. O que deviam aceitar? Se as aceitassem, poderiam permanecer fiéis tam-
bém a suas crengas e valores herdados? Em que sentido, se algum, ainda
continuariam sendo mugulmanos e drabes? Um debate que comegava no ni-
vel das instituiges politicas ou leis poderia acabar questionando a identidade
dos homens e das mulheres e suas crengcas acerca da vida humana.

Foi em dois lugares, Cairo e Beirute, que essas questdes foram primeiro
propostas, e os debates a respeito foram travados de forma muito continua e
no mais alto nivel de conhecimento do novo mundo da Europa, e o meu prin-
cipal interesse era, portanto, o que se pensava, escrevia e publicava nessas duas
cidades. Parecia-me ainda mais apropriado dar muita atencao a esses dois lu-
gares porque estavam estreitamente ligados entre si de varias maneiras, e em
particular pela migragdo de escritores libaneses e sirios para o Egito, e tam-
bém porque em ambos os lugares ndo havia apenas um ou dois escritores dis-
persos, mas grupos interagindo uns com os outros e com aqueles que vieram
antes ¢ depois deles, de modo que se tornava possivel verificar continuidades
de pensamento. Havia ainda outra razio para a importancia das ligagoes en-
tre o Cairo e Beirute. A maioria dos escritores proeminentes em Beirute per-
tencia as comunidades cristds do Libano e da Siria, cujo papel desempenhado
na assimila¢do do pensamento europeu era desproporcional ao seu nimero.
Como cristdos, eles reagiam a cultura ocidental de maneiras um tanto dife-
rentes das maneiras dos pensadores mugulmanos, e a interagdo entre os dois
grupos ajuda a ilustrar alguns dos problemas com que se defrontavam aque-
les que tentavam entrar num acordo com o poder e o pensamento do Ocidente.

Escrever uma histéria do pensamento requer certas escolhas. possivel
tratar de maneira geral das “escolas” de pensamento, mas essa estratégia pode
anuviar as diferencas entre os pensadores individuais e impor uma falsa uni-
dade ao seu trabalho. A outra maneira é por a énfase em certo niimero de in-
dividuos, escolhidos porque sdo amplamente representativos de tendéncias
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ou geragdes, e explicar tdo plenamente quanto possivel as influéncias, as cir-
cunstancias e os tragos de personalidade que podem té-los levado a pensar so-
bre certas questdes de um certo modo. Esse método também possui os seus
perigos. A maioria dos escritores que discuto no livro espalhou‘ seus tl‘abal%l(?S
em artigos para jornais e peri6dicos, escritos com um determm?do Pr(jpo‘sy
to; alguns escreveram por um longo periodo, durante o qual a§ <:1rc.unstan‘c1as
mudaram e eles também talvez tenham mudado. Portanto, hd o rlscohde‘lm—
por uma unidade artificial ao seu pensamento, de fazé-lo parecer mais siste-
matico e consistente do que de fato era, e também de dar a impresséo. de que
eram mais importantes e originais do que realmente foram; a maioria de‘les
(embora nao todos) foram pensadores secundérios de segundo ou terceiro
grau de importancia. ‘ ’ 1
Apesar de todos os seus perigos, escolhi o segundo r.net(‘)do, porc.lue ele
me permitia fazer o que mais me interessava na época. Primeiro, queria cap-
tar, por uma atengao rigorosa ao que escreveram, ecos d?s pensadore.s euro-
peus cujos livros eles tinham lido ou conhecido por ouvir falar, e 2.1531m des-
cobrir, se pudesse, 0 ponto em que certas idéias entraram no discurso intelectual
em é4rabe. Segundo, desejava tentar relacionar diferentes pensadores u%1s com
o0s outros, e construir uma estrutura cronolégica dentro da qual poder%am ser
inseridos. Trabalhos dispersos, alguns de alta qualidade, tinham sido feitos s'o-
bre certas pessoas ou movimentos: sobre o “modernismo islimico” e o nac1o‘—
nalismo arabe em particular. O meu livro, entretanto, representa uma das pri-
meiras tentativas de ver como estavam relacionados um com o outro.
O livro tenta, portanto, tragar a linha de descendéncia de quatro geragdes
de escritores. A primeira fase, que se estende aproximadamente de 1830 a 1870,
é aquela em que um pequeno grupo de funciondrios e escrit.ores se to.rno.u
consciente da nova Europa da industria, das comunicagdes répidas e das insti-
tui¢des politicas, ndo tanto como uma ameaga, mas apresen"cando um cami-
nho a ser seguido. O que eles escreviam estava ligado as tentativas que estavam
sendo feitas pelos governos em Istambul, Cairo e Tunis para adotar algumas
das leis e instituigdes da Europa moderna a fim de aumentar a sua forga; e eles
escreviam primariamente para leitores que ainda viviam dentro de um mur‘ldo
mais antigo de pensamento, a fim de convencé-los de que poderiam adotar ins-
tituigdes e leis do exterior sem serem desleais com eles mesmos.
A segunda geragio, que se estende aproximadamente de 1870 a 1900, en-
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frentava uma situagdo que havia mudado de algumas maneiras importantes. A
Europa se tornara o adversario, bem como o modelo: os seus exércitos estavam
presentes no Egito, na Argélia e na Tunisia, e a sua influéncia politica crescia
por todo o Império Otomano; as suas escolas formavam estudantes cujos pro-
cessos de pensamento e cuja visdo de mundo estavam longe daquelas de seus
pais; as cidades estavam sendo refeitas segundo um modelo europeu, e 0s si-
nais familiares de vida urbana estavam sendo substituidos por outros. Nessas
circunstancias, a mudanca se tornara inevitavel, e os escritores considerados
ndo tentavam persuadir aqueles arraigados nas suas préprias tradigoes de que
deviam aceitar a mudanga, mas convencer aqueles formados num novo molde
de que ainda podiam se agarrar a alguma coisa de seu passado. A principal ta-
refa dos pensadores dessa geragdo era reinterpretar o Isla a fim de torna-lo com-
pativel com a vida no mundo moderno, e até uma fonte de energia dentro de-
le. A figura representativa dessa fase foi Muhammad ‘Abduh. A sua obra foi
levada avante pelo periédico al-Manar, e isso é significativo, pois foi durante
esse periodo que os jornais e os periddicos se tornaram importantes.

No terceiro periodo, que se estende aproximadamente de 1900 a 1939, os
dois fios de pensamento que ‘Abduh e os outros tinham tentado manter uni-
dos afastaram-se ainda mais um do outro. Num lado, estavam aqueles que
permaneciam firmes nas bases islimicas da sociedade e, ao procederem desse
modo, aproximavam-se de um tipo de fundamentalismo mugulmano. No ou-
tro, estavam aqueles que continuavam a aceitar o Isla como um corpo de prin-
cipios ou, no minimo, de sentimentos, mas defendiam que a vida na socieda-
de devia ser regulada por normas seculares, de bem-estar individual ou forca
coletiva. Essa era uma linha de pensamento j4 indicada por alguns cristaos li-
baneses na geragdo anterior, agora continuada por alguns escritores mucul-
manos egipcios, e que atingiu o seu fim 16gico na obra de Taha Husayn, cons-
ciente como estava da necessidade de preservar o passado islamico na
imaginagio e no coragdo, mas de tornar-se parte da cultura moderna que se
apresentara primeiro na Europa ocidental. Para a maioria dos escritores dessa
geracao, o principio secular para a reconstru¢io da sociedade era o do nacio-
nalismo, definido em termos otomanos, egipcios ou drabes. Com o crescimen-
to de novas classes de funciondrios e oficiais cultos, o surgimento dos estu-

dantes como uma forga politica e a imposicdo de um dominio estrangeiro a

12

mais paises drabes, o nacionalismo se tornou um motivo para a a¢gdo bem co-
mo um principio de pensamento. ‘

Uma quarta fase se abre com a Segunda Guerra Mundial, e no Epilogo
tentei definir algumas de suas caracteristicas. A guerra pos fim ao periodo de
ascendéncia européia e abriu caminho para o periodo dos Estado/s UnidO§ e
da Russia, expressando-se ndo num controle politico direto, mas nu.m poder
militar e econémico definitivo. A inquietagao gerada pela guerra, a difusdo .da
educagdo, o crescimento das cidades e da indtstria e o uso dos IIOV(')S melo/s
de comunicagdo de massa provocaram uma mudanga na escala da. vida poli-
tica: havia um campo mais amplo de agdo politica, e maior publico para as
:déias e a retorica. Tentei indicar alguns dos novos modos de pensamer'lto e
acdo, embora na época da redacio do Epilogo eles nao pudess‘em seA:r V.ISt((;S
{40 claramente como agora: o movimento em favor de grfla rev1vescenc1a~ )
Isla como a Gnica base vélida para a sociedade, exemplificado pelos I.r.maos
Mugculmanos; 0 movimento pelo qual o nacionalismo corn.ec;ou a adquirir u.m
contetido de reforma social, expresso freqiientemente na hnguagen? do socia-
Jismo; e o alargamento da idéia do nacionalismo arabe, para i/nc‘lulr.to,(‘ios 0s
paises em que se fala a lingua 4rabe. Poi para tornar clara essa ult{mzi' idéia que
incluf um breve exame do movimento das idéias no Norte da Africa; mas o
centro de gravidade ainda residia mais ao leste, e ‘Abd al-Nasir pode ser con-

siderado a figura representativa desse periodo.

2.

Um livro pode nos dizer algo, ndo s6 sobre o seu tema explicito, ma.s SO-
bre a época em que foi escrito. Ao ler este livro pela primeira vez depois de
vinte anos, posso ver claramente que reflete uma certa maneira pela qual eu e
talvez outros considerdvamos a histéria do Oriente Médio durante as décadas
de 1950 e 1960. O pressuposto subjacente ele ¢ que um pequeno grupo de es-
critores, que foram afastados daqueles entre os quais viviam pela educalgao e
pela experiéncia, podia ainda assim expressar as necessidades da sua socieda-
de, e em alguma medida pelo menos as suas idéias serviam como forgas no

C . . .
processo de mudanca. Sem fazer essa pressuposi¢do, nao teria validoa p
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escrever tantas paginas sobre pensadores que, apesar de algumas de suas idéias
terem um certo interesse intrinseco, nio eram da categoria mais elevada.

Nio acho que fosse um pressuposto falso, e se eu fosse escrever um livro
sobre 0 mesmo tema, hoje, acho que escreveria sobre esses escritores, e talvez
alguns outros, de forma muito semelhante. Tentaria lhe dar outra dimensio,
entretanto, perguntando como e por que as idéias de meus escritores tiveram
influéncia sobre as mentes de outros. Responder a essas questdes implicaria
um estudo mais pleno e mais preciso das mudangas na estrutura da socieda-
de de uma geragdo para outra, com distin¢oes cuidadosas entre o que estava
acontecendo em diferentes paises drabes, e também alguma tentativa de estu-
dar o processo de comunicagio, tanto direto como indireto. As idéias que me
interessavam nao se difundiram apenas pelos escritos daqueles cuja obra es-
tudei; elas foram transmitidas para um publico maior em escritos de outro ti-
po e sobretudo na poesia.

Estou ciente de que poderia haver um modo completamente diferente
de considerar esses escritores, julgando que suas idéias nao expressam aquilo
em que realmente acreditavam, mas meio que revelam, meio que escondem a
busca de seus proprios interesses. Essa visio tem sido expressa com forga e
elegancia por Elie Kedourie. Escrevendo sobre Afghani e ‘Abduh, ele os des-
creve como homens “envolvidos em transacoes complicadas e obscuras” e per-
gunta se ndo seria melhor “supor que o que se faz nao tem nenhuma conexio
necessdria com o que se diz, e que o que se diz em publico pode ser muito di-
ferente daquilo em que se acredita em particular”™’

Nao estou convencido por esse argumento. Sobre Afghani hd realmente
um mistério, e ndo estou certo de té-lo esclarecido, embora ainda ache que o
professor Kedourie estd errado ao descrever a sua atitude como de “descrenca
religiosa”, e o professor Keddie tem razio em tentar situd-lo em algum ponto
dentro do amplo espectro do pensamento xiita. Sobre escritores posteriores,
de ‘Abduh em diante, nao parece haver nada misterioso. Escreviam em geral
dentro de uma tradigao sunita em que os escritores diziam aquilo em que acre-
ditavam, por mais cautelosa que fosse a maneira; e o alcance do que podia ser
publicado, certamente no Egito e na Siria otomana tardia, era bastante am-
plo. Mesmo que fossem insinceros, havia certa coeréncia no que diziam, sen-
do possivel articular a estrutura I6gica de seu pensamento, e isso é til por-
que, se eles tiveram realmente certa influéncia sobre os leitores da sua geragao
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e de geracdes posteriores, nao foi por causa de suas “transagoes f)bscuras”, mas
por causa de suas idéias. Concordo a esse respeito com Hamid Enayat: “As
idéias parecem ter uma vida prépria: as pessoas, em especial aquelas de.gefa—
¢oes subseqiientes a dos autores, tendem freqilentemente a perceber as idéias
com pouca ou nenhuma consideragdo para com 0s designi?s. insidiosos d)())s
autores, a menos que sejam dotadas de uma capacidade de cinismo mordaz”?
O que realmente me perturba néo ¢ isso, mas o pensamento de .que tal-
vez devesse ter escrito um tipo diferente de livro. Quando o escrevi, estava
principalmente interessado em notar as rupturas com o passado: novos mo-
dos de pensamento, novas palavras ou palavras antigas usadas de um r.nodo
novo. Em alguma medida posso ter distorcido o pensamento dos escritores
que estudei, pelo menos aqueles da primeira e segunda geragoes: o eleme‘nto‘
“moderno” no seu pensamento pode ter sido menor do que aquele que.: deixei
implicito, e teria sido possivel escrever sobre eles de rna.neira que er'lfa.tlzasse a
continuidade em vez da ruptura com o passado. Um livro de C‘hI‘IStlal‘l Troll
sobre Sayyid Ahmad Khan* me parece oferecer o tipo de andlise que a.gor.a
creio ser necessario; mostra as bases “tradicionais” de seu pensamento e indi-
ca os pontos em que delas se aparta na diregdo de algo novo. ‘
H4 também livros a serem escritos sobre pensadores de um tipo comple-
tamente diferente: aqueles que ainda viviam no seu mundo herdado dfe pen-
samento, cuja principal meta era preservar a continuidade da sua tradicdo, o
que fizeram nos modos costumeiros, escrevendo e ensinando dentro da es-
trutura das grandes escolas, a Azhar no Cairo ou a Zaytuna em Tunis, ou 1.1as
irmandades sufistas. Para citar mais uma vez o livro de Hamid Enayat: um in-
teresse especial se liga aqueles cujas idéias “sao articuladas nos termos 'e caté—
gorias reconhecidos da jurisprudéncia, teologia e disciplinas correlatas 1slé'm1—
cas”, porque as suas “premissas doutrindrias, epistemolégicas e me’fodoléglca}s
tém assegurado a continuidade do pensamento isldimico”’ De muitas manei-
ras foram esses escritores e professores que continuaram a dominar durante
todo o século XIX, uma vez que a maioria dos drabes foi alfabetizada e adqui-
riu cultura em escolas tradicionais e permaneceu filiada a uma ou outra das
ordens sufistas. No século atual, eles perderam grande parte do seu dominio,
ou assim parecia no momento em que escrevia o meu livro: hoje é mais cl.aro
do que entio, pelo menos para mim, que a extensdo da area da consciéncia e
da atividade politicas, o surgimento da “politica de massa”, introduziria no
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processo politico homens e mulheres que ainda estavam sujeitos a ser domi-
nados pelo que a Azhar dizia ou escrevia e pelo que os xeques de uma irman-
dade poderiam ensinar.

3

Este livro foi publicado pela primeira vez em 1962, reimpresso em 1967
com vdrias corre¢des e reimpresso mais uma vez numa edi¢ao de bolso em
1970. Para a presente reedi¢do pude fazer um nimero limitado de pequenas
mudangas naqueles pontos em que encontrei erros ou falthas de impressio,
mas ndo tentei mudar o texto de nenhuma maneira importante. No entanto,
fui capaz de acrescentar um suplemento a bibliografia, na qual nio tentei le-
var a historia além de 1962, mas dar referéncias de livros e artigos que apare-
ceram na sua maior parte a partir daquela data e que langam luz sobre os te-
mas do livro.

Como anteriormente, gostaria de expressar a minha profunda gratidao
para com as instituigGes e as pessoas que me ajudaram. Minha maior divida é
para com o presidente e os membros de Magdalen College, Oxford, que me es-
colheram para uma bolsa de pesquisa e assim tornaram possivel que eu ini-
ciasse 0 processo de pensamento e estudos que deu origem a este livro. Parte
do material foi transmitido em forma de conferéncias, na Universidade Ame-
ricana de Beirute em 1956-7, na Faculdade das Artes e Ciéncias em Bagda em
1957, em Oxford em 1958-9, no Institut des Hautes Etudes de Ttinis em 1959;
devo agradecer aqueles que me propiciaram a oportunidade de dar essas con-
feréncias e aos estudantes que, por meio de perguntas ou siléncio, me ajuda-
ram a ver o que estava claro na exposi¢do e o que ndo estava. Sou grato pelo
estimulo e bondade a srta. Margaret Cleeve, ex-secretdria de Pesquisa do Insti-
tuto Real de Rela¢tes Exteriores, e a seu sucessor, sr. A. S. B. Olver; apreciei mui-
tissimo a cortés suspensdo de descrenca com que recebiam toda afirmacao de
que o livro estava quase terminado e logo estaria nas suas maos. Sou igualmen-
te grato aqueles amigos que o leram e criticaram na sua totalidade ou em par-
te: Richard Walzer, Bernard Lewis, Charles Issawi, Walid Khalidi, Malcolm Kerr,
Elie Kedourie e Sylvia Haim. Tenho uma divida especial para com a srta. Ursu-
la Gibson, que datilografou o manuscrito, e para com a srta. Hermia Oliver da
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equipe editori
assim como a tantos outros,

al de Chatham House, que conferiu ao meu texto datilografado,

a compaixdo intensa da arte dos curandeiros.

A.H.
Janeiro de 1983
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Nota sobre a translitera¢@o e as referéncias

Quando um nome ou palavra drabe tem uma grafia que ¢ aceita em in-
glés,eua usei normalmente. Os outros nomes e palavras drabes, tentei trans-
crever de forma simples, mas consistente; na bibliografia transliterei os titulos
de obras 4rabes e os nomes dos autores, utilizando o sistema adotado na se-
gunda edi¢do da Encyclopaedia of Islam, com leves variagdes. Grafei as palavras
¢ 0s nomes turcos, mesmo aqueles de origem drabe, segundo a ortografia tur-
ca oficial. Os nomes de membros da casa real egipcia apresentaram um pro-
blema especial: embora turcos pela cultura, eles governavam um pais de fala
arabe. Decidi grafar os seus nomes de acordo com a maneira arabe. Os nomes
de autores drabes que escreveram em outras linguas que nao o drabe foram em
geral grafados como eles proprios os grafaram.

Com algumas excecdes, as notas referem-se a obras listadas na bibliografia.
Quando apenas uma obra de um autor é mencionada na bibliografia, a nota
apresenta somente o nome do autor; caso contrario, fornece também o titulo
abreviado. A bibliografia inclui titulos mais completos, assim como as datas e
os lugares da publicacdo das edicdes que usei. As obras de autores drabes estdo

na secdo 2 (p. 408) se publicadas em 4rabe; na secdo 3 (p. 413) quando em ou-
tras linguas.
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1. O Estado islamico

Mais conscientes de sua lingua do que qualquer outro povo no mundo,
vendo-a ndo s como a maior de suas artes, mas também como seu bem co-
mum, os arabes, em sua maioria, se solicitados a definir o que querem dizer
com “nagido drabe”, comegariam por afirmar que ela inclui todos aqueles que
falam a lingua drabe. Mas isso seria apenas o primeiro passo, e a0 lhes custa-
ria mais do que outro passo dizer que ela inclui todos os que afirmam ter uma
ligagdo com as tribos némades da Arabia, quer por linhagem, quer por filia-
¢do, quer por apropriagao (por meio da lingua e da literatura) de seu ideal de
exceléncia humana e padroes de beleza. Uma definicdo plena abrangeria tam-
bém uma referéncia a um processo historico: a um certo episédio na historia
em que os drabes desempenharam um papel principal, importante nao $6 pa-
ra eles, como para o mundo inteiro, e em virtude do qual podem realmente
afirmar ter sido algo na histéria humana.

O processo se iniciou com a pregagao de Maomé, um arabe da tribo de
Quraysh, de uma mensagem que lhe teria sido confiada por Deus por meio
do arcanjo Gabriel e que, segundo o julgamento de seus seguidores, é tdo im-
portante a ponto de ter alterado a natureza da histéria. Na sua pregagao, Mao-

mé convocava os homens a se arrepender antes que fosse tarde e a tentar fazer
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0 que era agradavel a Deus, e definia também aquelas crengas e atos que Deus
ordenou. Os homens, ele ensinava, devem acreditar que Deus ¢é tinico, que Ele
tem revelado a Sua vontade por meio dos profetas, que Maomé ¢ o tltimo da
série de profetas, que a mensagem revelada por Maomé, o Cordo, ¢ a palavra
literal de Deus, contendo a expressdo da Sua vontade em relagdao ao homem;
eles devem agir de acordo com os mandamentos ali contidos, e 0 mundo ter-
minara com um Julgamento em que seus atos serao avaliados e eles serdo res-
ponsabilizados por suas agoes. Para os seguidores do Profeta, parecia claro que
a revelagdo da qual ele era o instrumento, por ser a ultima, devia ser também
a mais compléta, e que o Cordo, junto com seus proprios preceitos e com seu
exemplo, devia conter de forma explicita ou implicita tudo o que era necessa-
rio para viver corretamente. Ao longo do tempo o texto do Corio foi fixado e
as tradigoes (hadith) sobre o que o Profeta fez e disse (sunna, as praticas do
Profeta) foram coligidas e examinadas, e os eruditos se dedicaram a distin-
guir entre as verdadeiras e as falsas. Ao longo do tempo foi também se desen-
volvendo a partir do Cordo e do hadith um sistema abrangente de moralida-
de ideal, uma classificagdo moral dos atos humanos que tornaria claro o modo
(charia) como os homens poderiam caminhar agradavelmente aos olhos de
Deus e esperar alcangar o paraiso. Quando havia um texto claro do Corao ou
um hadith cuja validade podia ser aceita, isso nao era dificil; do contrdrio,
aqueles que possufam o intelecto ¢ o treinamento necessdrios deviam deduzir
a resposta dos textos, usando o seu discernimento de acordo com as regras da
analogia estrita ou de algum outro processo de raciocinio (ijtihad). Aos pou-
cos os resultados desse processo se tornavam geralmente aceitos pela opinido
comum dos eruditos, e quando essa aceitagdo geral (ijma’) existia, ela passava
a ser considerada capaz de conferir aos preceitos ou leis uma autoridade nio
menos obrigatéria do que a do Corao ou do hadith. Mas ainda restavam dife-
rencas de opiniao sobre como o ijma‘ podia ser conhecido, sobre o que ele va-
lidava de fato e, além dos limites do ijma’, sobre 0os modos como a razdo hu-
mana podia ser empregada e sobre os resultados a que seu uso poderia levar;
ao longo do tempo essas diferengas foram codificadas em vdrios sistemas
(madhhab), todos igualmente legitimos para a aceitagao dos fiéis.
Esse sistema de moralidade ideal, nas suas varias formas, criou uma no-
va sociedade bem como um novo tipo de individuo. Os atos essenciais da de-

vocio islamica tinham cada um o seu aspecto social. Os muculmanos reza-
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vam juntos na mesquita as sextas-feiras; o seu jeju'm ‘an'ual no més do ramada
tinha ndo s6 o aspecto de um ato individual de disciplina, mas deNuma gran-
de cerimonia da corporagao; vestidos com o branco da C?nsagraqao, eles par-
fjam juntos em peregrinagdo a Meca na estagao al'proprlad:a, pagavanj as es-
molas estipuladas na tesouraria central. A Charia abrangia as relagdes dos

homens entre si e com Deus, € assim esses eram também atos de significado

religioso, ordenados ou proibidos. Recusar © pagamento das .ta>‘(as elstlpuladas
na Charid e negar a obrigagao de paga-las era uma a?(?st3251a 1g\%a.~a njgar;}
existéncia de Deus ou a validade da mensagem profética. ,A rehglaor ; I% a
criou nao s6 uma estrutura de direitos e deveres, mas '.(ambem ur'na soli arlef-
dade moral para sustenta-la; os mugulmanos s¢ acred1tavarr~1 obrllgados a cui-
dar das consciéncias de seus vizinhos bem como da sua, nao so para fazer o
correto, mas para exortar e ajudar 0s outros a as'sim proceder.

«Outros profetas antes de mim foram enviados aPenas a seus pov,os,beu
fui enviado a toda a humanidade.” £ verdade, o Isld foi pregado pelos a;a ‘ ~es
em primeiro lugar, e considerado pelo mer‘los por ailguns deles uma re 1%1112111?
inteiramente arabe; mas esse hadith, auténtico .ou nio, expressa 0 quiz osC .
culmanos a0 longo do tempo vieram a acreditar sobre a sua rehgmo. ada

rofeta anterior fora enviado em primeiro lugar para'alertar e. orientar uma
comunidade limitada, uma umrmad, € cada umma, depois de ace.ntar a suaf rr;er;
em, tinha ignorado ou compreendido mal o que lhe fora dito, ou até adul-

Sag . “ - 21
seu texto. Por iss0, 2 necessidade de mais revelagdes. A dltima, a de

terado o : time 2 ¢
Maomé, diferia das anteriores em duas maneiras: era uma mensagem p
b

da a humanidade, e continha dentro de si uma garantia' de sua verdade e de
sua correta transmissao. «A minha comunidade nao vai concordar com um
erro”; assim diz o hadith, e mais uma vez, valido ou ndo, expressa 0 que oS
muculmanos tem aceitado. A revelagao islamica alegava‘ser etername‘n;e ve.:r—
dadeira e suplantar todas as revelacdes anteriores; por 1550 @ umma1s ar.mca
era potencialmente universal e suplantava todas as outras. Como era univer-
sal, era também unida, e seus membros eram iguais. Todos os mu(;ulman'os,
quaisquer que fossem a sua cultura ou origem racial, se de cc.)n\.rerséo antiga
ou recente, eram membros da umma, possuindo os mesmos direitos € re‘:spon-
sabilidades. A unidade moral existia mesmo entre aqueles que mantinham
crengas diferentes sobre a verdade do Isla. A ummalogo se dividiu sobre as

. P fas-
questdes de politica e doutrina: uma secessao foi a dos kharijitas, que s¢ @
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taram porque se recusavam a fazer qualquer concessdo as razées de conve-
niéncia; outra foi o grande cisma entre os sunitas e os xiitas, na origem uma
disputa sobre a sucessdo do Profeta, mas que aos poucos adquiriu a feicio de
diferenc¢a na doutrina, na lei e nos costumes; e do xiismo surgiram vérias sei-
tas — os ismaelitas, os nusairitas, os drusos — que levavam certas doutrinas
xiitas ao extremo e nelas enxertaram outras de origem alheia. Os mug¢ulma-
nos estritamente ortodoxos tendiam a considerar que aqueles tltimos estavam
além dos limites da tolerancia, pois o seu ensinamento era uma ameaga as
crencas essenciais do Isla; mas entre os sunitas e os xiitas — e entre varias di-
visdes de cada um — havia um senso de comunidade, baseado na profunda
convicgdo dos mugulmanos de que viver juntos em unidade era mais impor-
tante do que levar as disputas doutrindrias a sua conclusio l6gica. O mesmo
se dava com as comunidades cristas e judaicas que continuavam a viver sob o
dominio mugulmano no Egito, na Siria, no Iraque e em outras partes: é claro
que elas ndo eram consideradas parte da umma mugulmana, mas eram reco-
nhecidas como o0 “Povo do Livro”, que acreditava em Deus, nos profetas e no
julgamento, que possufa uma revelacdo auténtica e assim pertencia a mesma
familia espiritual dos mugulmanos. Como tais, eram “os povos protegidos”,
tinham permissao de viver e possuir propriedades, exercer a sua religido e pre-
servar as suas leis e costumes, em troca de lealdade e do pagamento de uma
taxa especial.

A Charia dizia aos homens qual era a acdo correta, mas também estipu-
lava penalidades terrenas precisas para atos errados. Era um sistema de leis
bem como um sistema de moralidade. Apoiar a Charia e impor as penalida-
des, vigiar o cumprimento de todos os deveres ordenados por Deus, defender
a umma contra os seus inimigos, alargar as fronteiras da fé pela guerra santa
(jihad): tudo isso envolvia um lider com autoridade, em outras palavras, po-
der politico. Portanto, a comunidade islimica nio poderia estar completa, a
menos que fosse também um Estado, e a agdo politica era um modo de servir
a Deus: “E um dever considerar o exercicio do poder como uma das formas
de religido, como um dos atos pelos quais 0 homem se aproxima de Deus”?

Assim, segundo a crenga da maioria dos muculmanos, fundar e liderar
uma comunidade era parte da fungdo essencial do Profeta e seus sucessores
legitimos. Nem todos concordavam, entretanto, quanto a sucessdo do Profeta.
Os xiitas mantinham que a autoridade de Maomé passara primeiro para o seu
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genro, ‘Ali, depois para uma linhagem de seus descendentes, os ultimos dos
quais tinham desaparecido; a divergéncia entre eles era se isso acontecera na
quinta, na sétima ou na duodécima geragao da linhagem. Os membros dessa
Jinhagem, os imds, possufam, na crenga xiita, além de autoridade politica, o
poder da interpretagao infalivel do Corio.

Os sunitas, por outro lado, sustentavam que a autoridade de Maomé ti-
nha passado para os califas, lideres designados e aceitos pela comunidade, mas
que os califas herdavam somente uma parte das fungdes e poderes do Profeta.
A soberania verdadeira na umma residia em Deus, ndo apenas no sentido de
que Fle era a fonte de toda a autoridade, mas também no sentido de que Ele a
Iﬁanejava. Os governantes, como os outros homens, ndo eram agentes inde-
pendentes, sim os canais pelos quais Deus operava. Para um governante mu-
¢ulmano, como para todos os mugulmanos, ser bom ou mau era submeter-se
aos propositos de Deus ou revoltar-se contra eles. A Charia, a declaracio da
vontade de Deus, era portanto suprema na sociedade, e toda a esfera da ativi-
dade politica — a da legislagio — estava em principio afastada da competén-
cia do governante. Os califas, em teoria, ndo possuiam nem o poder de Deus
de fazer leis, nem a fun¢do do Profeta de proclamaé-las. Eles herdavam apenas
o poder judicial e executivo. O califa, acreditava-se em geral, devia liderar a
comunidade na paz e na guerra, recolher as taxas candnicas e supervisionar a
aplicagdo da lei. Ele era também o ima, o lider nas oragdes, ¢ devia ser versa-
do na lei e competente para exercer o poder da interpretagdo. Apenas nesse
sentido limitado ele era o sucessor do Profeta (khalifat al-rasul), mas mesmo
nesse sentido era indispensdvel para a comunidade, governante por direito di-
vino, e governante, em principio, sobre toda a comunidade; pois a maioria,
embora nao a totalidade, dos juristas mantinha que a unidade da umma im-
plicava uma unidade de autoridade politica. “Aquele que morre sem ter conhe-
cido 0 ima de seu tempo ¢ como alguém que morresse na era do paganismo.”

Na opinido sunita era um consenso que o governante da umma possuia,

abaixo de Deus, a tnica responsabilidade pelo governo. Em tltima insténcia,
ele era responsavel somente perante Deus e sua propria consciéncia. Na ver-
dade, enquanto alguns califas eram designados pelos seus predecessores, ou-
tros na era primeva eram escolhidos por um grupo de lideres da comunida-
de,

da bay'g, o reconhecimento formal de um novo califa e o penhor de lealdade

¢aidéia de uma escolha era sempre preservada e simbolizada pela cerimoénia
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a ele prestado pelos notaveis da umma. Mas, depois da primeira era, isso nao
passava de uma formalidade, e mesmo em teoria ndo constituia, em seu sen-
tido pleno, um processo de elei¢do. Era antes um reconhecimento do que uma
escolha; na visao da maioria dos pensadores, na bay‘a a comunidade concor-
dava com a autoridade, ndo a conferia. Isso implicava em que 0 primeiro de-
ver da comunidade para com o governante era de obediéncia. Porém a obe-
diénciando devia ser nem passiva, nem incondicional. Segundo a teoriaadotada
comumente, o governante devia consultar 0s lideres da comunidade (shura) e
eles deviam Ihe dar conselho e exortagao moral (nastha), embora nao houves-
se nenhuma idéia clara sobre quem exatamente devia ser consultado e quem
devia alertar, e até que ponto o governante devia obedecer ao que eles diziam.
Para os pensadores do perfodo anterior, 0 dever da obediéncia s6 era valido
desde que o califa ndo ordenasse nada que fosse contrario a Charia. No pen-
samento posterior, cCOmo veremos, a obediéncia tendia a se tornar um dever
absoluto, e mesmo um governante injusto era considerado melhor do que ne-
nhum; apenas uma minoria dos pensadores posteriores ensinava que a revol-
ta podia ser legitima, mas até a maioria, ainda que ensinasse que a obediéncia
devia ser geral, ndo afirmava que devia ser prestada sem reserva. Assim al-
Ghazali (1058-1111), depois de ensinar o dever da obediéncia a principes in-
justos, aponta que ndo se deve, pela obediéncia, fechar os olhos a sua injusti-
¢a. O muguimano devoto devia evitar a corte e a companhia do governante
injusto e devia repreendé-lo: por palavras se pudesse fazé-lo com seguranga,
pelo siléncio se as palavras pudessem encorajar a rebelido.’

Na visdo islamica da sociedade verdadeira estava implicita uma série de
contrastes inter-relacionados. Primeiro e mais fundamental, enquanto o mun-
do cultuava idolos ou unia esse culto ao de Deus (shirk), 0s mugulmanos pro-
clamavam e cultuavam o Gnico Deus (tawhid). Em segundo lugar, e ligado a
tudo isso, havia um contraste na ordenagao da sociedade. A sociedade que ndo
conhecia o Isli era regida pelos costumes, desenvolvida pelos homens para’
seus proprios fins e na ignorancia dos mandamentos de Deus (jahiliyya — ig-
norancia das verdades da religido); a sociedade islamica, bem como aquelas
fundadas por profetas anteriores, desde que ndo tivessem corrompido as suas
escrituras, era regida pela Charia. Além disso, a ligagao entre os seres huma-
nos na sociedade pré-islamica era a da relagdo natural, baseada no sangue ou
anédloga a baseada no sangue. Eraa solidariedade do cla ou da tribo (‘asabiy-
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ya); mas a ligagdo entre os mugulmanos na ummacra uma ligagao moral, uma
obediéncia comum da lei, uma aceitacao dos direitos e deveres reciprocos ne-
la estipulados, e 0 apoio e exortagao mutuos para cumpri-los. Mais uma vez,
o poder politico na comunidade pré-islimica era a monarquia natural, criada
por um processo humano, controlada por sentimentos humanos ou cilculos
puramente humanos de meios e fins, e dirigida para metas mundanas (mulk);
mas na umma mugulmana, o poder era uma delegagao dada por Deus (wila-
ya) controlada pela Sua vontade e dirigida paraa felicidade dos mugulmanos
po proximo mu ndo, ainda mais do que neste sobre a terra.

Para um mugulmano ortodoxo, a histéria era o processo pelo qual a so-
ciedade da ignoréancia religiosa, dirigida para fins mundanos, unida pela soli-
dariedade natural regida por reis, era substituida pela sociedade mugulma-
na ideal. Num sentido, a luta fora travada durante toda a histéria, onde e
quando Deus tivesse enviado profetas a uma umma especifica. Também num
sentido, isso ainda estava acontecendo onde quer que a umma enfrentasse o
mundo ndo convertido. No entanto, houve um periodo de particular impor-
{ancia, quando a revelagao final foi plenamente incorporada nas instituigoes
da sociedade. Para os mugulmanos devotos, 4 época e mais tarde, havia um
significado especial na histéria primitiva do Isla, quando a comunidade esta-
va se expandindo e florescendo, o Cordo e as palavras do Profeta eram toma-
dos como principios de a¢do, € a urmma era una na manifestacdo exterior bem
como no espirito. Para a imaginagao moral dos sunitas, os primeiros séculos
do Isla sempre foram um drama convincente em trés atos: os primeiros dias
do Profeta e seus sucessores imediatos, a era de ouro em que a umma cra o
que deveria ser; o periodo omiada, quando os principios do governo islamico
foram obscurecidos pela tendéncia humana natural a uma monarquia secu-
lar; e a era primitiva dos abécidas, quando os principios da umma foram rea-
firmados e encarnados nas instituicoes de um império universal, regulado pe-
la lei, baseado na igualdade de todos os fiéis, e desfrutando o poder, a riqueza
e a cultura que sdo a recompensa da obediéncia. Em eras posteriores, esse pe-
riodo da histéria servia como uma norma tanto para os governantes como
para os governados, uma ligao do que Deus tinha feito para o Seu povo, uma
ligio também dos males da divisdo e da rejeigao da vontade de Deus. Forne-
cia material para reflexdes sobre os problemas morais ¢ a vida corporativa da

umma: a luta pelo califado entre ‘Ali e Mu‘awiya, depois entre 08 omiadas e 0s
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abdcidas, a morte de Hasan e Husayn, o massacre dos omiadas, a retirada dos
kharijitas de uma comunidade que eles consideravam irremediavelmente en-
volvida em pecado, o rompimento entre os sunitas e os xiitas — todos esses
sdo momentos vivos da consciéncia islamica, os pontos em que ela se torna
consciente das dificuldades de incorporar a vontade de Deus na vida da so-
ciedade. Com a plena articulagao da mensagem de Maomé numa comunida-
de universal obediente a0 comando divino, o que era significativo na histéria
chegou ao seu termo. A histdria nio podia ter mais ligoes a ensinar; se hou-
vesse mudanga, s6 poderia ser para pior, e o pior s6 podia ser curado, ndo pe-
la criagdo de algo novo, mas pela renovacio do que outrora existira. Inerente
a essa visao do passado havia uma sensagio de declinio: segundo um famoso
hadith, o Profeta tinha dito que a sua geracdo era a melhor de todas, e aquela
que viria a seguir a segunda melhor, e depois dessa cada geracao sucessiva se-
ria pior. Mas a mente popular se consolava com a crenga de que em cada sé-
culo surgiria um renovador (mujaddid), e com a expectativa de um mahdi, al-
guém enviado por Deus para restaurar a regra dos santos e preparar a vinda
de Jesus e o fim do mundo.

A histéria é o que 0s homens precisam lembrar do passado, e apenas em
momentos raros e entre pequenos grupos o senso histérico toma a forma de
um desejo de reconstruir o passado por inteiro. Para os mug¢ulmanos, a gran-
de era do Isla primitivo servia como uma imagem do que o mundo deveria
ser. Olhamos o passado de forma diferente, ¢ podemos ver o que para eles era,
num certo sentido, irrelevante: o fato do desenvolvimento histérico. A luz des-
se fato, os contrastes se tornam menos nitidos. Ainda é possivel para um mu-
culmano sustentar que, durante a era do califado, os principios do Isla eram
incorporados numa comunidade, mas podemos ver mais de perto o processo
pelo qual isso aconteceu. No coragdo do processo de desenvolvimento estd a
tradi¢do viva do ahl al-sunna wa’l-jama‘a, o corpo autonomeado, auto-reco-
nhecido, ndo organizado de mugulmanos “interessados”, que acreditam na re-
velagao de Maomé, desejam preservi-la inalterada no meio das mudangas do
tempo, nela procuram orientagao para os novos problemas provocados por
essas mudangas, defendem-na e deduzem as suas implicagées ndo tanto por
uma rejeicao do que é novo como por uma discriminagdo entre o que pode
ser absorvido pelo Isla e 0 que nao pode. Por meio deles é que o sistema de
crengas ortodoxas foi construido, pela reacdo a uma seqiiéncia de desafios: da
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filosofia grega, da pritica e da teologia misticas, do xiismo e seus ramos. Da fi-
Josofia grega, eles aceitaram a técnica da logica e certos conceitos de teologia
natural, embora rejeitassem a tendéncia de tornar o Deus vivo da Biblia e do
Cordo um principio abstrato, um postulado do pensamento; tomaram do mis-
ticismo a sua énfase na devogao interior, na sinceridade de intencdo bem co-
mo na correcdo da agao, ndo obstante considerassem com suspeicdo a teolo-
gia monista que embagava a distingdo entre Deus e as Suas criaturas e
repudiassem qualquer sugestao de que conhecer a Deus pela experiéncia dire-
ta fosse mais importante do que obedecer a Suas leis. Partilhavam a reverén-
cia xiita pela familia do Profeta, ainda que condenassem as idéias gnésticas
implicitas no xiismo extremo, em particular a tendéncia a substituir a idéia
de um profeta humano pela idéia da emanagio de um Deus.

Ocorreu um processo semelhante de desenvolvimento em outro nivel.
Aos poucos 0s costumes e as prdticas da sociedade isldmica primitiva, muitos
herdados dos mundos pré-islamicos — de Bizancio, da Pérsia e da Ardbia pa-
ga— foram absorvidos pelo corpo da lei islamica; talvez fosse mais correto
dizer que a lei isldmica foi criada pela mistura desses costumes e praticas com
os principios e os editos tirados do Cordo e do hadith auténtico. Sem duvida,
esse processo implicava alguma “adulteragao” da lei e da tradigao, a criacdo de
novas tradigoes para dar uma capa de respeitabilidade islamica ao que ndo era
de origem islamica; mas também operava no sentido contrario, pela selegao
de costumes e praticas, pela rejeigdo de alguns e pela aceitacdo de outros, e até
pela modificag¢do daqueles que eram aceitos a luz do ensinamento do Isla. Por
esse processo lento, jamais completado e jamais capaz de ser completado, os
sistemas dos muitos paises convertidos ao Isla foram permeados pelas suas
idéias morais, e criou-se uma sociedade islamica profundamente unificada.

E duvidoso que o processo pudesse ter ocorrido, se a comunidade nio
possuisse, durante a sua primeira época formativa, uma estrutura politica e
ddministrativa unificada. Foi sob os califas, e gragas a sua autoridade, que se
desenvolveu a lei e a sociedade distintiva do Isla, e nao é surpreendente que
ntio e muito tempo depois a existéncia do califado fosse considerada uma
“ondicao necesséria para a manutengao da lei e da sociedade. Enquanto exis-
e floresceu, a sua necessidade nao teve de ser defendida, mas a partir do
$culo 1x a unidade politica do Isla comegou a se desintegrar ou, pelo menos,

dMmudar a suq forma. Os soldados mercendrios turcos, com quem os califas
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abacidas vieram a contar, passaram a exercer cada vez mais poder na capital,
fazendo e desfazendo califas e interferindo na politica ¢ no governo; nas pro-
vincias, novas dinastias se desenvolveram, ainda em principio reconhecendo a
soberania do califa e governando em seu nome, mas na realidade dominando
com independéncia Estados territorialmente limitados; e o xiismo, revivido e
desenvolvido na forma de ismaelismo, questionava o direito do califa a gover-
nar e a forma de Isla que ele defendia. Nessas circunstancias, aqueles que acre-
ditavam na necessidade do poder do califa se viram obrigados pela primeira
vez a declarar explicitamente a natureza do califado e as razoes da sua existén-
cia. A mais famosa dessas declaracoes, a de al-Mawardi (991-1031) em al-Ah-
kam al-sultaniyya, define o califado como uma necessidade derivada antes da
lei divina do que da razao; o Cordo ordena que os homens obedegam aqueles
colocados em posicao de comando sobre eles,’ e isso implica que deve haver
um califa, para substituir o Profeta no que diz respeito a manutengao da reli-
gido e a administragdo dos interesses mundanos. As suas fungoes sdo politicas
e religiosas: manter a ortodoxia, executar decisoes legais, proteger as fronteiras
do Isla, combater aqueles que se recusam a se tornar mugulmanos quando con-
vocados, recolher as taxas candnicas e, em geral, supervisionar ele proprio a
administracio dos assuntos sem delegar demasiada autoridade. Deve possuir
certas qualificacoes, fisicas, intelectuais e espirituais, bem como a qualificacdo
extrinseca de pertencer @ mesma tribo de Maomé, a de Quraysh; e deve ser de-
signado para o seu cargo por outra pessoa — quer pela escolha dos lideres da
comunidade, “aqueles que atam e desatam”, quer pela escolha do califa ante-
rior. Uma vez escolhido, as pessoas lhe devem obediéncia, da qual s6 podem
ficar isentas se ele é imoral, sustenta opinides nao ortodoxas ou tem doencas
fisicas que o impedem de executar as suas fungoes.’

No momento mesmo em que essa doutrina da autoridade estava sendo
afirmada, o movimento da histéria j4 a tornava inadequada. A divisdo da au-
toridade entre o califa abacida e a dinastia turca era irreversivel, assim como a
mudanca de poder de Bagdé para outras capitais. Depois que os mongois des-
truiram Bagd4 na metade do século XIif, o califa continuou a existir apenas
como uma sombra, na corte dos sultdes mamelucos do Egito, e poucos juris-
tas estavam preparados para reconhecer o seu titulo nessa forma. A transfe-
réncia de poder trouxe consigo uma mudanga nas institui¢des politicas. Os

novos Estados que surgiam, e dos quais o sultanato mameluco do Egito foia
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culminagdo, tinham uma estrutura diferente do califado. O poder estava nas
mios de um grupo militar, originario da Asia Central, da Turquia, do Curdis-
(a0 ou do Cducaso —o sultdo, seus libertos e seus dependentes. Provinha da

usurpagao, o seu primeiro objetivo era perpetuar-se, € para esse fim conser-

yava nas maos o controle do exército e de todos os funcionérios. O elo que
unia 0 §rupo governante era o do interesse comum ¢ da solidariedade natural
da lingua, embora ndo o da origem. Em tudo o que dizia respeito aos interes-
ses do Estado, as suas leis eram os editos do sultdo, ministrados diretamente
por ele e por seus governadores e derivados das consideragdes de interesse do
Estado. Portanto, na esséncia, era o reinado natural (mulk); mas era o mulk
temperado pelo respeito ao Isla, ao califa ¢ aos doutores da religido (‘alim, plu-
r:ﬂ ulemds), e até extraindo disso o seu direito moral. O califa-sombra era na
realidade um funcionério da corte do sultdo, privado de poder, mas servindo
como uma garantia de ortodoxia, contra a ameaga insidiosa do xiismo nas
suas muitas formas, e como uma base moral para o poder do sultao. Tendo se
"i_nstalado pela usurpagao, o sultao era formalmente investido pelo califa e sua
autoridade era entao reconhecida pelos lideres do povo na cerimonia da bay‘a.
Os ulemds e 0 que eles representavam eram também tratados com respeito.
Fram os guardides da moralidade e da lei islamica, e da lingua e cultura dra-
bes que as acompanhavam. A lei que estudavam e interpretavam e os juizes
que a aplicavam eram protegidos e honrados pelo sultao, mesmo que — exer-
cendo o direito outorgado ao governante pela propria lei — delimitassem os
casos que os juizes tinham competéncia para tratar, Também mantinham as
escolas (madrasa) em que a lei islamica e a lingua drabe eram transmitidas, e,
recrutando dessas escolas os funciondrios permanentes do Estado, reforga-
vam o cariter drabe do governo. Os ulemds nao eram apenas juizes, professo-
res e funciondrios; eram consultados e usados para as negociagoes exteriores,
participavam da politica e das revolugdes do paldcio. Embora em geral doceis
para com os principes, e relutantes em participar de revoltas contra o seu po-
der, eles serviam num certo sentido como lideres da opinido nativa do Egito e
da Siria contra a classe militar turca ou caucasiana.’
Essas mudancas propuseram mais uma vez toda a questao da autorida-
de. O califado fora uma autoridade, pelo menos em principio; fora universal,
baseado numa igualdade formal de direitos e funcoes entre todos os fiéis; 0

seu chefe fora, por seu titulo e pelo reconhecimento geral, o sucessor do Pro-
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feta na sua funcdo politica e exercera a sua fungao de acordo com a Charia.
Nada disso era verdade a respeito dos sultdes que tinham tomado o poder. O
seu dominio era territorialmente limitado. Os limites, é verdade, eram apenas
de facto, ndo havia idéia de uma fronteira legal que separasse um Estado mu-
culmano do outro, ¢ a0 manter o califa na sua corte os mamelucos legitima-
vam de antemdo quaisquer conquistas que pudessem vir a fazer; ainda assim,
nem eles, nem algum outro governante do periodo podiam afirmar que go-
vernavam toda a umma. Além do mais, o poder politico estava nas maos de
um unico grupo étnico que se mantinha usando os mesmos métodos. O sul-
tdo podia ser formalmente investido pelo califa, mas nao havia segredo de que
o seu poder se baseava na usurpag¢do ou na heranga, e nao no que fora consi-
derado pelos juristas o processo legitimo de escolha — quer essa escolha fosse
exercida pela shura, quer pelo califa anterior. Embora a Charia e os seus juizes
fossem respeitados, ao seu lado havia os editos e as decisdes do sultdo, minis-
trados por ele ou seus funciondrios na camara de audiéncias. Assim, a Charia
tendia a ser nada mais do que um principio negativo, algo que o governante
nio podia transgredir, e ndo algo que dirigisse a sua conduta; o objetivo posi-
tivo do regente era manter e reforgar a sua autoridade, e usar a Charia, a luz
da eqtiidade natural ou interesse do Estado, para regular as diferentes classes
da sociedade. Essa era a visdo exposta num novo tipo de escrito politico, o0s li-
vros de conselho pratico para os governantes. Ao mesmo tempo, a Charia era
desafiada do exterior. Desde o século x, acontecera uma renovada imigragao
de tribos 4drabes para o deserto sirio e, passando pelo Sinai, para o vale do Nilo
e o litoral do Norte da Africa, e elas levavam para o coragdo do mundo esta-
belecido a ‘asabiyya da tribo e os costumes pagaos da era da ignorancia.

O dominio do reinado secular parecia ter voltado; mas, por outro lado, 0
poder dos turcos e caucasianos era necessrio para a umma. Eles a defendiam
contra os perigos de dentro e de fora; tinham restaurado a regra da ortodoxia
doutrindria contra o desafio do xiismo e do ismaelismo. Era dificil ajustar os
sultanatos a doutrina politica do califado, mas era impossivel condené-los de
imediato. Mais uma vez, portanto, o problema fundamental do pensamento
politico estava proposto: em que sentido se podia dizer que 0s novos gover:
‘nantes tinham o direito de governar na comunidade islimica? Se ndo tinham
o direito, a comunidade fundada pelo Profeta e confiada a seus sucessores ain-
da existia?
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Escrevendo enquanto a transferéncia de poder ainda estava incompleta,
al-Mawardi tinha tentado responder a essa questao. O califa, dizia, podia de-
Jegar O seu poder a um comandante militar (emir) numa regido afastada do
império, e a um “ministro por delegagao” (vizir) no seu nicleo. Essa delega-
¢i0 podia ser feita liviemente, ou entao em vista de conquista ou de outras
Circunsténcias. Dessa maneira a base legal e moral do governo podia ser pre-
servada: “Uma situagao deficiente é assim regularizada e o que era proibido
s/e torna admissivel”? Em troca, o emir devia reconhecer a necessidade do ca-
Jifado, demonstrar obediéncia piedosa, preservar a Charia e aplicar os princi-
pios fiscais nela contidos. Além disso, ele s6 podia exercer poder em nome do
califa; esse mantinha as suas fungoes politicas e administrativas, mesmo que
jé ndo as exercesse diretamente.

Afirmar que o sultdo derivava o seu poder do califa era cada vez mais di-
ficil, a medida que se tornava claro que de fato o califa era estabelecido e de-
posto pelo sultdo. Em referéncias dispersas pelas obras de al-Ghazali, escre-
vendo duas geragdes mais tarde, podemos ver o reconhecimento do que isso
implicava. Para Ghazali, o importante é que devia haver “um ima que ¢ obe-
decido”; quem ele é e como ¢ escolhido sao temas importantes, mas logica-
mente secundarios. O ima ¢ necessdrio porque a ordem religiosa ¢ necessdria,
e porque a ordem religiosa pressupde a ordem mundana, isto €, seguranga de
\vi'da, sustento, moradia e assim por diante.

"~ Essas duas ordens implicam a lei, e a fungdo essencial do ima é defender
o sistema legal. Para isso, ele necessita de duas qualificagoes. Deve possuir cer-
tas qualidades pessoais, mas também deve ter sido designado por outra pes-
soa. Na teoria tradicional, a designagao podia ser feita pelo Profeta ou pelo
imd anterior; a essas duas maneiras al-Ghazali acrescenta uma terceira — de-

legacao (tafwid) por quem possui o poder. Vai ainda além: pode-se renunciar,
as qualificacdes necessarias; e, mesmo se ndo as possui, mas esta disposto a
consultar os ulemds no exercicio de suas fungdes, ele ndo deveria ser deposto,
aNao ser que isso possa ser feito sem guerra civil. Essa estipulagao demonstra
araiz do pensamento de al-Ghazali, “a necessidade torna legal o que do con-
trdrio ndo seria legal”. Qualquer imamato é melhor que nenhum, pois qual-
quer autoridade ¢ melhor do que a “confusio de opinides”. Se ndo hd um ima,
Os'casamentos e outros processos legais ndo sdo vélidos, a lei deixa de existir,
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e assim a comunidade deixa de existir. O mesmo argumento vale para o go-

verno temporal. Qualquer governante ¢ melhor do que o caos, ndo importa
qual seja a origem do seu poder. Deveria tentar cumprir a justi¢a natural, e
cumpri-la de um modo que ndo seja contrério & Charia (e o proprio Ghazali
escreveu um livro de méaximas para os governantes); mas até um governante
injusto nao deveria ser deposto, se o resultado fosse conflito.’

Implicito nessa visdo estd o principio de que o poder politico é uma ne-

cessidade da vida humana; num sentido, todo poder ¢, portanto, de Deus e

deve ser obedecido. Mas ainda hé a distingdo entre o bom e o mau governo, e
essa distingdo diz respeito  lei. O governante deveria agir dentro dos limites
da lei islamica e deveria sustentd-la. A lei envolve um imd, e o imamato ¢ uma
necessidade; mas a pessoa do ima é uma consideragao secundaria, e as quali-
ficacdes que os juristas entendiam como necessarias podem ser deixadas de
lado, se disso resultasse a guerra civil. Essa visdo satisfazia bastante bem as ne-
cessidades dos novos Estados para ser aceita como a base moral de seu poder.
Trés séculos mais tarde, uma visdo semelhante foi proposta por um funciond-
rio apologista dos mamelucos, Badr al-Din ibn Jama‘a (1241-1333). O gover-
nante é uma necessidade, sem ele nao pode haver justica; ele ¢ “a sombra de
Deus sobre a terra™"® Por ser necessario, a comunidade deve aceitd-lo, seja ele
quem for. Isso vale tanto para o ima quanto para outros tipos de governante.
O ima pode ser escolhido ou pode se impor pelo seu proprio poder, e em quais-
quer dos casos deve ser obedecido, “para que a coesao dos mugulmanos seja
mantida e a sua unidade assegurada” Se for deposto por outro, esse outro de-
verd ser igualmente obedecido — “estamos com aquele que conquista, seja
quem for”"" Se isso ¢ verdade para todos os mugulmanos, nao é menos verda-
de para o préprio ima. Se um rei impde o seu dominio sobre um pais pela for-
¢a, 0 imi deve delegar a ele todas as questdes e exortar os fiéis a obedecer-lhe,
por medo de que a umma seja dividida e enfraquecida. Mas o ¢lo entre o go-
vernante e o governado continua um elo moral. Eles podem exigir dele a pro-
tecao da verdadeira religido, a manutencio de suas préticas, a execugdo de de-
cisdes legais, a coleta das taxas sancionadas pela religido, a protegao das doagoes
religiosas (wagf, plural awgaf) — numa palavra, justica em todas as suas for-
mas. Em troca, eles Ihe devem obediéncia (exceto nos casos em que infringea
lei), conselho, respeito e ajuda para carregar “a carga dos interesses da "

ma”.'” Ele deve obedecer a Deus assim como os seus funciondrios lhe obedé:

> A

cem, € por essa razao deveria consultar os ulemds, os guardides da lei de Deus.
Mas se comete erros, nao deve ser deposto como um funciondrio é demitido,
por causa da “perturbacio das condi¢oes™”

O centro do pensamento politico, é claro, deslocou-se da fonte do poder
politico para o seu emprego, e, embora se possa encontrar a origem desse des-

Jocamento nas condi¢oes alteradas da umma, ele talvez tenha sido ajudado pe-

]o desenvolvimento de um tipo diferente de pensamento, cuja influéncia po-
de ser percebida nas idéias de al-Ghazali. Desde um periodo muito antigo as
doutrinas do Isla tinham sido permeadas pela filosofia grega; ou talvez fosse
mais acurado dizer que, a medida que a umma se expandia, o Isla foi aceito
por homens cujas mentes tinham sido formadas pelo pensamento grego ¢ que,
portanto, pensavam sobre o Isla em termos da filosofia grega. Desenvolveu-se
uma doutrina do imamato interpretada a luz da Repiiblica e das Leis de Pla-
tz;Lo- ¢ da Etica de Aristoteles (ndo é certo que a sua Politica tenha sido traduzi-
da para alingua arabe). Essa doutrina tentou responder a duas questoes: quem
era o governante legitimo da comunidade islamica e o que ele deveria tentar
fazer, em termos de uma teoria geral do governo e da sociedade.

Os filgsofos partiam da doutrina grega de que hd uma harmonia ineren-
te entre a natureza humana e a sociedade, de tal modo que o homem s6 pode
alcangar seu fim natural na comunidade. A vida virtuosa € a do individuo que
desempenha a sua fungao apropriada no Estado virtuoso, e o Estado € assim
‘uma necessidade da natureza humana, O melhor Estado é aquele governado
pelo melhor homem, e 0 melhor homem ¢ o que possui ndo s6 as virtudes
morais requeridas para governar os outros, mas a sabedoria de conhecer o que
_éabondade. O seu objetivo como governante serd estabelecer a justiga, ¢ a
justi¢a consiste na relagao correta das classes, cada uma executando uma fun-
§d0 necessdria segundo as suas capacidades naturais. I o

Dessas proposi¢oes, algumas podiam ser facilmente conciliadas com os
Principios do Isla, outras ndo tdo facilmente. Para os gregos, o homem perfei-
t0.que devia governar era o filésofo, 0 homem em quem a capacidade de co-

nhelcer estava plenamente realizada; para os mugulmanos, o fundador e o pri-
HEIN0 governante da comunidade, o seu exemplo humano, era o Profeta, o
DZT;TI:‘:::“;ECIO po; Deus paraa comynicaqﬁn de Seus 1?1andamentos. Para
o o gov,.;,.,:,d socie ac!e eraa l.cl, e a lei era a vontade de Deus; mas para Pla-

ante perfeito era limitado somente pela verdade, da qual a sua
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propria razdo lhe dava conhecimento, e.a lei s era necessdria para 0s gover-
nados, e mesmo entdo era apenas o produto humano da mente do legislador,
era o produto da sabedoria humana,

enquanto para Aristoteles ela mais livre

da paixao do que qualquer ser humano poderia ser e tendendo a formar bons

héabitos no cidadao. Era o profeta ou o filésofo 0 melhor dos homens € 0 g0~
vernante da melhor sociedade? A umma islamica era a melhor sociedade? Pa-
ra expressa-lo em termos ainda mais fortes: a profecia era necesséria, e a lel
revelada era necessdria, se O homem quisesse realizar a sua natureza? Essas
eram questoes urgentes para os fil6sofos mugulmanos porque eles nao eram
apenas filésofos, eram também mugulmanos. Embora aceitando Platao e Aris-
t6teles como os “mestres daqueles que conhecem”, eles ainda acreditavam que,
num certo sentido, Maomé era um profeta ¢ a Charia, a vontade de Deus. O
dilema s6 poderia ser resolvido se fosse encontrada uma explicagdo da profe-
cia e da lei que satisfizesse a mente filos6fica. Foi isso 0 que al-Farabi (870-
950) tentou apresentar no seu Ara’ ahl al-madina al-fadila (1déias dos cida-
daos da cidade virtuosa). A profecia, declarava cle, era uma fungao da
imaginagao. O filésofo era um homem de intelecto perfeito e poderoso que
tinha alcancado o conhecimento metafisico mais elevado pelo contato com o
Intelecto Ativo, um dos seres que emanam de Deus e s30 intermedidrios entre
Ele e 0 homem. Se ele também possui uma imaginagdo perfeita e poderosa,
essa alcancard igualmente o contato direto com o Intelecto Ativo e serd capaz
de reproduzir 0s inteligiveis, que lhe chegam a partir de suas formas invisi-

veis, em simbolos da maior beleza e perfeigao; e ele pode receber ainda o co-

nhecimento de peculiaridades presentes € futuras e de seres mais elevados. Es- '

se homem seria um profeta e um filosofo; como filosofo ensinaria aos poucos
que podem ver a verdade como ela é, mas como profeta ensinaria a muitos
pela persuasdo e imaginagao. Além disso, cle teria uma outra fungdo, a de mi-

nistrar leis e ser o fundador e o chefe do Estado virtuoso. O Estado virtuoso €
“aquele em que todos cooperam em busca de um bem comum, todos tém co-

nhecimento do bem, diretamente ou por analogia e representagao, € todos es-
tao ordenados numa hierarquia segundo a sua natureza € oS seus héabitos mo-
rais voluntariamente adquiridos; apenas aquele que ¢é filosofo e profeta pode
criar e governar esse tipo de Estado. Mas raramente acontece que todas as qua-
se encon

lidades requeridas, as da razao tebrica e pratica e as da imaginagao,

trem numa Gnica pessoa; se nao sao encontradas todas reunidas, basta que©
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govel‘naﬂtﬂ possua as da razao sem as da imaginagao (em outras palavras, um
filosofo, mas ndo profeta), ou que a autoridade resida numa combinagao de

pessoas, ot que a5 leis ministradas pelo fundador do Estado sejam mantidas

por governantes que ndo poderiam eles proprios crid-las, mas sabem o que
clas sao ¢ podem interpretd-las (em outras palavras, os califas). O essencial é

que O conhecimento do bem deve residir em algum ponto da cidade e em seu

clemento governante; se ausente, a cidade ndo € virtuosa, é ignorante, imoral

ou equivocada nas suas idéias, os seus diferentes elementos tem interesses con-
flitantes; € ela ndo possui 0 bem comum, mas ¢ conservada unida por alguma
outra coisa — pela forga, por contrato ou por alguma afinidade natural, co-
mo a linhagem comuh, o cardter ou a lingua.

Na teoria de al-Farabi, a profecia jd nao € um dom gratuito de Deus, €

um estado humano natural; e € um estado da imaginagao, e nao da razio, nao

ermitindo 0 acesso a nenhum conhecimento geral que ndo possa ser alcan-

cado pela filosofia. A fungao do profeta ¢ menos te6rica do que pratica e até

politica — fundar e governar um Estado virtuoso —, € mesmo essa nao é uma
fungao exclusiva de Maomé, pois assim como todas as religioes verdadeiras

sio representagoes simbolicas da mesma verdade, “é possivel a existéncia de

nagoes e cidades virtuosas de religioes diferentes, pois todas tendem para uma
mesma felicidade e para objetivos idénticos™" Algumas dessas posicoes foram
980-1037), por exem-

plo, embora sustentasse que a iluminagao pro fética era um estado natural, de-

modificadas por filosofos posteriores. Ibn Sina (Avicena,
clarava que era um estado do intelecto, € nao apenas da imaginagdo, e até que
era o estado mais elevado do intelecto humano. A sua fungao essencial era mi-
nistrar leis a que todos os homens deviam obedecer; mas 0 contetdo da lei
divina era em principio alcancdvel para o intelecto humano sem auxilio, e se
ndo houvesse um profeta, um bom sistema de lei podia se desenvolver na so-
ciedade de outras maneiras. Para os estritamente ortodoxos, entretanto, essa
visio nao era mais aceitdvel que a de al-Farabi; os dots tendiam a “racionali-
zar” o processo de revelagao, transformar a relacio das vontades divina e hu-
mana numa relacio de inteligéncia tedrica. A medida que a reagao ortodoxa
ganhava forca, o estudo dos filésofos se tornava marginal, se no suspeito, em-
bora eruditos individuais o levassem adiante e a tradicao de Ibn Sina conti-
nuasse forte nas escolas xiitas do leste. Mas nenhum movimento de pensamen-

tod . o . .
esaparece sem deixar resquicios, € havia um elemento filos6fico submerso
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em todo o pensamento islamico posterior. Os filésofos tinham ensinado que
os governantes deviam ser julgados antes pelas suas intengdes que pelos seus
titulos de propriedade, e que a unidade da umma provinha de seu bem co-
mum; os juristas do periodo posterior aceitavam esse ensinamento, mesmo
quando rejeitavam as idéias gerais dos filésofos. E o que fica aparente no tra-
tado politico de Ibn Taymiyya, al-Siyasa al-shar‘iyya. O autor (1263-1328) era
um adepto da escola Hanbali de teologia e jurisprudéncia, que se opunha for-
temente a todas as tentativas de reduzir os principios do Isld a uma constru-
¢do da inteligéncia humana, mas demonstrava grande flexibilidade em aplicé-
los aos problemas da vida social. O problema que ele enfrentava era o dos dois
sistemas de governo — o governo ideal dos califas, que j4 ndo existia, ¢ 0 go-

verno real dos sultdes mamelucos, do qual ele era um funcionéario — e dos

dois sistemas de lei — a Charia, na qual a porta do ijtihad tinha sido virtual-

mente fechada, e as regras da conveniéncia politica e da eqiiidade natural que
0 governo seguia e aplicava. Ele o resolveu elaborando uma concepcao diferen-
te da legitimidade do governo, da unidade da umma e da metodologia da lei.
Para Ibn Taymiyya, a esséncia do governo era o poder de coer¢io, neces-
sdrio se os homens quisessem viver em sociedade e a sua solidariedade nio
devesse ser destruida pelo egoismo humano natural. Como era uma necessi-
dade natural da sociedade, surgia por um processo natural de tomada de po-
der, legitimada por um contrato de associagio. O governante como tal podia
exigir obediéncia de seus stditos, pois mesmo um governante injusto era me-
lhor do que a luta ¢ a dissolugao da sociedade; “dai o que ¢ exigido de vés e
pedi a Deus o que é devido a v4s”* Mas, ainda assim, havia uma diferenca en-
tre o governo justo e o injusto, e sua raiz devia ser encontrada na finalidade
essencial da vida humana: isto ¢, obediéncia a vontade de Deus. A funcio do
governante era impor a todos uma lei justa que fosse derivada dos manda-
mentos de Deus e que assegurasse o bem-estar espiritual e material da comu-
nidade. O governo divinamente instituido de Maomé e dos primeiros califas
fora justo; mas o califado se dividira em “reinos”, e assim como os reis, 2 se-
melhanga dos califas, tinham direito 4 obediéncia, eles deviam obedecer a Deus
€ manter uma lei justa. Por implicagdo, todos os governantes que desse modo
se comportavam eram legitimos; ndo podia haver mais de um governante,
nem mais de um imd, sem que a umma fosse com isso destruida. A unidade

da umma era essencialmente de coracdes e mentes, nao de formas politicas.
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Os mugulmanos partilhavam uma doutrina, uma lingua, uma lei e um pro-
p()sito, e todos esses elementos comuns deviam ser valorizados e reforgados.
Os mugulmanos deviam viver juntos tolerando mutuamente as diferencas de
rito, mas nao as diferengas sobre as proprias bases da fé — Ibn Taymiyya es-
creveu vérias opinides legais (fatwa) sobre a legitimidade da gl‘lerra con‘fra
sectdrios como os drusos e os nusairitas, e tinha uma certa suspeita a resI/)e.:lto
dos cristaos e judeus, em quem via um perigo tanto intelectual como politico.
Os mugulmanos deviam unificar a sua lingua na medida do possivel, u-sando
o 4rabe ndo s6 para fins doutrindrios e litargicos, mas para todos os fins d’a
yida pratica. Deviam prestar a sua lealdade social final & umma em geral, aci-
ma da seita ou do Estado. Acima de tudo, deviam tentar elevar-se passando
da submissdo exterior a lei para o amor pela lei e pelo servigo exclusivo de
Deus. Tudo isso implicava atividade: exortacdo mutua, cooperagdo entre os
fiéis, entre 0 gOVEINO € 0§ governadyos e entre as vdrias classes e grul?os deI}tro
da umma. O governante devia consultar a comunidade — os ulemas, os lide-
res da opiniao, aqueles qualificados para dar uma opiniao de valor sobre a
questﬁo em exame. . . .

O principio organizador da comunidade era a Charia. Seguia-se, portan-
to, que a lei devia ser suficiente para todos os fins da V?da e do governo. Isso
significava que as duas posi¢oes extremas deviam ser ev1tadas'. Deum .lado es-
tavam os juristas rigorosos afirmando que o governante devia ser guiado so-
mente pela lei, numa forma que aquela altura se tornara rigida; de outro lado
estavam os governantes, reivindicando o poder de decidir livremente, & luz
das Vc‘ircunsténcias, e considerando a lei apenas um principio negativo, que
impunha limites que nao deviam ser infringidos. Ibn Taymiyya acreditava que
existia uma posicdo intermediéria. O conceito da Charia devia ser alargado a
ponto de trazer para dentro do seu ambito tudo o que o governante pela sua
propria funcio estava compelido a fazer, e aquele poder discriciondrio sem o
qual ndo podia nem se manter, nem prover o bem-estar da comunidade; e se
iss0 fosse realizado, a Charia se tornaria mais uma vez o principio orientador
do governo e da comunidade. Para esse fim, ele deu um novo desenvolvimen-
t03 idéia juridica do “interesse ptiblico” (maslaha). Todas as escolas sunitas
de direito consideravam o raciocinio por analogia estrita (giyas) um processo
Necessario da interpretacdo legal, mas cada uma achara necessario acrescentar

UM outro principio pelo qual as giyas podiam ser orientadas (por exemplo,
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quando era necessario escolher entre duas analogias) ou, dentro de limites es-
tritos, suplementadas. Um desses principios era o da maslaha: como o propo-
sito de Deus ao formular as leis era o bem-estar humano, a escolha entre as
diferentes interpretagdes da lei devia ser guiada pela preocupagdo com o bem-
estar. Como outros juristas, Ibn Taymiyya nao aplicava esse principio na esfe-
ra do culto (‘ibadat); nessas questdes, ndo havia como saber quais eram os
propositos de Deus. Na esfera das relacdes humanas (mu‘amalat), entretanto,
o principio devia ser aplicado. Tudo o que contribuia para o bem-estar hu-
mano, e nio era especificamente proibido, era ndo s6 permitido, como até por
implicacdo recomendado. A tarefa de ijtihad, de decidir o que contribuia para
o bem-estar humano, nunca podia terminar. Podia haver um ijma‘infalivel
dos Companheiros do Profeta, que tinham sido fi¢is a suas palavras e atos;
nio podia haver um ijma‘infalivel dos juristas posteriores.

Isso poderia ter sido facilmente uma justificacdo do status quo, porém
nas maos de Ibn Taymiyya tornou-se algo diferente. A sua doutrina assegura-
va a legitimidade do governo mameluco, mas também continha preceitos so-
bre como deveria ser levado adiante. O bom governo dependia de uma alian-
ca entre os emires, lideres politicos e militares, e 0s ulemads, os intérpretes da
lei. No Estado mameluco, em que 0s ernires eram caucasianos ou turcos en-
quanto os ulemds eram, na sua maior parte, de fala e cultura drabes, essa teoria
trazia consigo um apelo para que o governo ndo se concentrasse exclusivamen-
te em maos estrangeiras. Mas Ibn Taymiyya nao estava pensando apenas no
Estado mameluco; estava pronto a generalizar a sua idéia e sustentar que num
Estado mugulmano o poder nao devia estar nas maos de algum grupo limitado.
As reivindicacdes de justiga e unidade devem ter precedéncia sobre as de quais-

quer lacos naturais, de amizade, solidariedade étnica ou relagao de sangue:

[ um dever para todo aquele que dirige qualquer parte dos negécios publicos
dos muculmanos [...] empregar a pessoa mais conveniente que possa encontrar
em cada posi¢do que esteja sob seu controle [...]. Se ele rejeita o candidato mais
condigno e adequado em favor de outro, porque esse outro € seu parente, amigo
ou liberto, ou porque eles pertencem ao mesmo pais, seita legal, ordem religiosa
ou grupo étnico — 4rabe, persa, turco, anatoliano —, ou porque aceitou subor-

no ou servico desse homem, ou por outras razdes, ou por causa de alguma ant-

40

mosidade pessoal com o candidato mais condigno ou de alguma inimizade en-

. -
tre eles, ele trai a Deus, ao seu Profeta e aos fiéis.

Obter a gloria, fora do Isla e do Cordo, em razao de seu nascimento, seu

afs, sua raga, sua escola legal ou sua escolha religiosa é cair nas vaidades do
>

p

yaganismo.l7

As vaidades do paganismo € 08 perigos da ‘asabiyya natural eram mais
do que idéias tedricas para aqueles que escreviam numa ép'oca fem (}ue a pres-
sio do beduino sobre as terras estabelecidas era forte. Por implicagao, as dou-
trinas de [bn Taymiyya sdo um protesto contra a anarquia 0s costumes pa-
gios do ndémade drabe, que nunca conhecera realmente o Isla, bem como dos
soldados turcos. Ele tracava mais uma vez a distingao entre a jahiliyya e o Isla,
entre a ‘asabiyyaea solidariedade religiosa. Em outro pensador de uma d;.na
ym pouco posterior, mas experiéncia histérica semelhante, os con'trastes ain-
da se acham presentes, embora mostrados com uma percepgio maior dos mo-
Jdos complexos pelos quais os dois extremos podem ser ligados. Como Ibn
Taymiyya, Ibn Khaldun (1333-1406) estava consciente do desafio langado pe-
lo beduino a vida estabelecida e civilizada. Os lugares que caem sob seu con-
trole, diz ele, s@o rapidamente arruinados, pois a sua disposi¢ao natural é o
exato oposto da civilizagao; eles ndo estio preocupados com a lei, cada um
quer ser lider e (exceto quando unidos pelos lagos da religido) ndo se subor-
dinario a ninguém.” No entanto, ele achava que os beduinos tinham um ou-
tro papel a desempenhar. Eles destrufam a civilizagao, mas fundavam Esta-
dos. Interessado como estava pela questdo classica do pensamento politico, a
Ei legitimidade do poder, ele também tinha outro interesse, ¢ um interesse

quase Gnico entre os pensadores do Tsla: o processo pelo qual o poder € toma-
_do e mantido, as mudangas por que passa, € 0 produto do poder bem-sucedi-
do, que ¢ a civiliza¢do (‘umran), a vida das cidades. Ele reconhece tdo plena-
mente quanto Ibn Taymiyya o papel essencial de um bem comum e de uma
lei divina para manter a estabilidade e a prosperidade dos Estados, mas acre-
dita ser necessario um outro elemento, se eles quiserem passar a existir; esse
elemento ¢ a solidariedade natural baseada na relagao de sangue out algo and-
logo, com o objetivo de adquirir o poder — a ‘asabiyya que ¢ mais forte entre
0s beduinos do que em toda outra sociedade humana. A ‘asabiyya, considera-

da abstratamente, pode ser o oposto do sentido de um bem comum derivado
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da lei revelada, mas, a menos que a ‘asabiyya, o bem comum e a lei estejam

" combinados de algum modo, os Estados estéveis nio podem se constituir. A
combinagdo pode ser feita de maneiras diferentes, sendo possivel, portanto,
construir uma “escala” de tipos de autoridade: da forma “natural”, baseada na
‘asabiyya e tendendo ao bem do governante por meio do “politico”, governa-
da pela percepgao natural dos principios da Justica natural, seja o seu objeti-
vo 0 bem do governante ou o dos governados, até o Estado cujo principio é
uma lei divinamente revelada e cujo objetivo é tanto o bem no préximo mun-
do como neste.”” Esse é o Estado atingivel mais elevado, pois o Estado idea]
dos filésofos nunca existiu de fato.

Ibn Khaldun mostra que essas categorias so ligadas tanto genética co-
mo logicamente: uma tende a surgir a partir da outra numa seqiiéncia regu-
lar. A autoridade real surge no primeiro momento por necessidade: os homeng
devem cooperar para viver, e s6 podem fazé-lo se as suas inclinagGes egoistas
sao reprimidas. E criada por um processo natural, por meio de um grupo que
se mantém unido pela ‘asabiyya, isto ¢, “afeto matuo e disposi¢do de lutar e
morrer uns pelos outros”? Possuindo essa ‘asabiyya num grau especial, como
€ 0 seu caso, e tendo mais fortaleza e coragem do que a geralmente experi-
mentada pelos habitantes da cidade, os beduinos sio a base € o reservatorio
da civilizagdo e das cidades. Mas, uma vez estabelecido o Estado, a massa das
pessoas perde a ‘asabiyya que o tornou possivel. O seu lugar como base do po-
der do governante ¢ substituido por duas outras coisas: primeiro, a forga da
imitagao que faz o vencido querer imitar o vencedor (pois 0 homem sempre
vé perfeicao na pessoa que o domina),” ou entdo a apatia que desce sobre um
Povo que perdeu o controle de suas atividades,? ¢, segundo, a criacio de um
novo grupo de mercendarios ou clientes com quem o governante pode contar.
Eles desenvolvem uma ‘asabiyya prépria que torna possivel para o governante
dispensar aquela que lhe deu poder em primeiro lugar. Entao se segue um pe-
riodo de poder nao questionado, quando o governante ainda tem completa
autoridade e independéncia de julgamento, e a civilizacdo floresce, pois a vida
urbana e a prosperidade que provém da divisdo do trabalho precisam de um
poder politico forte. Contudo com o contentamento vem furtivamente a de-
cadéncia: o governante perde a sua independéncia de julgamento, a ‘asabiyya
de clientes e soldados (nunca tao forte quanto as relagdes de sangue) torna-se
mais fraca, extravagancias geram impostos mais pesados, a dinastia pode se
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dividir em duas e o Estado perder as suas provincias periféricas. A civilizagao
urbana pode sobreviver por um tempo ao enfraquecimento da aut‘oridaqe
real, por meio do crescimento de uma ‘asabiyya urbana e de uma (?hg/arqula
das familias da cidade; mas no final desaparece, talvez para ser substituida por
uma nova dinastia que tira o seu poder de um novo grupo. .

Esse ¢ o “periodo de vida natural” das dinastias,* mas pode ser interrom-
pido em qualquer ponto pela' introducdo de~ um novo ‘fator, uma l;i religif)sa
pregada pelos profetas. Por si mesma, ela ndo pode (/:nar um Esta ?’ por'em,
sobreposta a uma ‘asabiyya que ja existe, pode refor¢d-la. Pode pro/v1denc1ar a
forga necessdria para fundar um Estado estdvel e d:lrad'ol.lro; ?s arabes, por
exemplo, s6 se tornaram uma forga politica quando “a re}lglao c1meT1tou asua
lideranga com a lei religiosa e suas praticas”.”” Num est‘aglo p0§ter{or do pe-
riodo natural de vida, quando a primeira ‘asabiyya declina e.a ligacao entre o
governante e 0s governados se torna fraca, a rehglao.pode criar um n(.>vo lago
de unidade e providenciar uma nova base para as virtudes pelas quais os Es-
tados se mantém. ‘ |

Virtude politica, estabilidade, civilizagdo: todas estio estreitamente liga-
das entre si, € todas se baseiam numa certa relacdo ndo s6 entre diferentes ele-
mentos na sociedade, como entre diferentes elementos na alma humana. Os
afetos e os lagos naturais ndo devem ser destruidos, e sim canalizados por uma

compreensdo racional ou religiosa. Essa harmonia existe em todos os thos de
Estado que persistem, mas isso ndo quer dizer que todos tém uma virtude
igual. A escala moral é totalmente clara no pensamento de Ibn Khaldun: o Es-
tado guiado pela lei revelada é inquestionavelmente o Estado mais e.Ievado. O
califado ¢ quando muito uma questio de interesse ptiblico e organizagio so-
cial, nao um artigo de fé;* existiu para proteger a religido e exercer a lideranca
politica, e toda monarquia que cumpre essas tarefas possui o mesmo tipo de
autoridade. Como a monarquia, é baseado num laco de sangue natural, o da
familia de Quraysh;” ¢ sujeito a mudancas e, na verdade, morreu. A ‘asabiyya
dos drabes, que criou primeiro os omiadas e depois o Estado abécida, levou
€om o passar do tempo ao estabelecimento de uma monarquia, primeiro com
0lsla como sua meta e depois com o interesse préprio como seu objetivo; e
€958 monarquia por sua vez levou a decadéncia da ‘asabiyya drabe.” Para Ibn
Khaldun, o califado ¢ essencialmente um produto da era drabe do Isl3; o sur-
gimento de outros tipos de ‘asabiyyalevou a outros tipos de monarquia. E ine-
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vitavel que o poder politico seja exercido por aqueles que participam da ‘asa-

biyya dominante, pois somente eles sdo capazes de executar as fungdes do go-
. . :

verno. A nova ‘asabiyya é turca no mundo isldmico oriental, berbere no oci-

dental; os ulemds, sendo principalmente de origem 4rabe, ndo podem ter
participagdo no processo de governo.”

44

». O Império Otomano'

Para Ibn Khaldun, o Estado islamico, como todos os Estados estavels e
yirtuosos, € uma mistura de monarquia (mulk) e Estado da Charia. Verdadei-
ra como era para os sultanatos de seu tempo, essa declaragio valia também pa-
ra o Império Otomano, que num certo sentido foi o herdeiro de todo o desen-
volvimento politico do Isla. Em primeiro lugar, era uma monarquia dindstica,
com sua lealdade focada sobre o individuo — ou melhor, sobre um grupo de
individuos, uma familia. Jamais se pensou ser ilegitimo depor um sultdo con-
siderado inapto para governar ¢ assim declarado pelos guardides da lei, mas
com raras excegdes aqueles que se rebelavam ndo questionavam o direito da
casa de Osman a governar. O direito era assegurado por um grupo militar man-
tido unido e constante na sua lealdade pela ‘asabiyya natural ou o seu equiva-
lente. Esse grupo, entretanto, mudou a sua natureza (como Ibn Khaldun sus-
tentava que todos esses grupos deviam fazer) tao logo a familia regente se
assentou firmemente no trono. O grupo que tinha criado o império era for-
mado por turcos nascidos livres, ou mugulmanos de outra origem étnica adap-
tados a0 modo turco de ser, que constitufam a cavalaria e tinham efetuado as
conquistas dos primeiros sultdes. A medida que os dominios otomanos se €x-
Pandiam, o grupo assumiu a posi¢do de uma classe dominante: seus lideres
receberam do sultdo o direito de recolher e reter o imposto territorial de um

45



certo distrito, em troca de servigo militar, e de guerreiros passaram a ser pro-
prietdrios de terras. Havia primeiro, e continuou a haver em principio, uma
distingdo nitida entre os ‘askar e os ra‘aya: entre o grupo militar, cujos mem-
bros preenchiam as posi¢des de mando, e os suditos, muculmanos ou cristios,
que pagavam impostos mas eram excluidos de uma participagao ativa no go-
verno. Com o passar do tempo, entretanto, a distingdo se tornou menos niti-
da. A cavalaria “feudal” declinou como forca militar e, quando os feudos desa-
baram, seus detentores ndo foram substituidos; o direito de coletar o imposto
territorial foi conferido aos coletores de impostos, que por sua vez formavam
uma classe de proprietdrios de terra hereditérios, porém uma classe com me-
nos poder proprio. Para suplementar a cavalaria turca livre, foi construida nos
séculos XV e XVI uma nova casta militar a partir dos grupamentos de escravos
que tinham formado parte do exército desde os primeiros tempos. Os escra-
vos de origem caucasiana ou crista balcinica, adquiridos por compra ou rece-
bidos como tributo periédico, eram treinados nas escolas militares e palatinas
e, segundo sua capacidade, tornavam-se soldados no Janizaro ou outros cor-
pos do exército, criados do paldcio ou altos funcionarios do governo do sul-
tao. Em sua melhor época, essa elite de escravos estava livre de lagos de sangue;
pelo alistamento, conversio e educagdo, tinha perdido os seus lacos originais e
nao podia adquirir outros, pois como soldados os escravos nio podiam casar
e, quando casavam, seus filhos nao podiam ingressar no corpo do exército. Em
lugar da ‘asabiyya natural, adquiriram algo diverso: um esprit de corps profis-
sional, com sua lealdade dirigida para o trono do sultio.

Desde o inicio, no entanto, as lealdades religiosas tinham reforcado os
lagos de sangue ou profissionais. O império comegara como um Estado guer-
reiro, empenhado na guerra santa na fronteira bizantina, e suas primeiras con-
quistas foram feitas as custas do império cristio. A religiao na verdade nio
constituia a tinica motiva¢ao de sua politica exterior, e ele se aliava aos Esta- |
dos cristdos tanto quanto os combatia; mas foi a luta contra o cristianismo |
que atraiu para o império a lealdade e a ajuda da umma e trouxe em seu auxi-
lio voluntérios de outros povos mugulmanos, que com o tempo eram absor-
vidos pelo grupo militar turco. A principio a religiao dos sultdes e seus guer-
reiros foi influenciada pelo misticismo heterodoxo dos hurufis e bektas; essa
veia se manteve no Isla popular do povo turco, mas quando o império se ex-
pandiu o seu cardter sunita ortodoxo tornou-se mais acentuado, em particu-

lar depois que ocupou os centros da ortodoxia no Egito e na Siria e viu-se con-
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frontado com a inimizade do xiismo revivido do Império Safdvida r(lia Pé]r:;la.
Contudo a sua ortodoxia sunita era a do seu tempo, 0 prr:)duto de todo <.3 orll

.o desenvolvimento da umma; nao era em nenhum lsent{cllo uma te.ntat‘wa de
tar 2 simplicidade antiga dos primeiros califas. O império protegia as esco-

VO[ 2 . .
ue eram ensinadas as doutrinas ortodoxas e fundou novas escolas em

las ern q . P = ; ;
I tambul, arregimentando os seus funciondrios em grande parte dentre os
st

;s formandos; mas protegia até quando controlava as irmandades dos mis-
sev :

- -os (tariqa, plural turuq). Os seus lideres recebiam apoio financeiro, e uma
tic

ial rev
es ecla e .
D‘P1 al-Rumi em Konya era conservado como um lugar de peregrinagao, e min
n ai= ) ——" B gl
plé]ldido tamulo foi construido para Ibn al-‘Arabi em Damasco. A essa @
es

eréncia era prestada a seus pais espirituais: o santudrio de Jalal al-

calmente, a teologia das escolas e a dos misticos tinham feito as pazes

tura, I ; N ‘ ot
a outra, apesar das diferencas entre si; e muitos dos ulemds eram

uma com ;
afiliados a uma ou outra das irmandades. .y L
Embora o sultdo, junto com o imperador mongol na Ir‘1d1a, (})ss'e 0 m o
dos governantes sunitas, o defensor do sunismo contra o xd da Pérsia, nao In
feita nenhuma tentativa (até o fim do século xviin) ‘para .aﬁrmar que ele’u.a
ambém o califa, no sentido em que os sucessores 1medaat(')s‘cle Maomé ti-
ham sido califas. O grande erudito Sayyid Mu l:te\d‘:‘l a]-Ziilaldl (.1732-.9 1 )l, ;m
escrever seu comentdrio sobre Thya” ‘ulum al-din, de al-Ghazali, no final do
século xviIL, ndo tinha nenhuma davida, mesmo que derlnonstrasvsell{?a éno(‘;a
de pesar, de que o califado desaparecera. 0 callfado., assmdladal—/,ej )1t i, ih
quirido pelo mérito, 0 sultanato pela forca. Se o califa, além do In’il‘l‘ 0, c.omlc‘
igualmente com a forga e a ‘asabiyya, ele pode governar, do contré .1;0 Ic;s e
toes e os emires devem governar, ainda que mantendo o nome de c§i1 a. Depois
da conquista mongol de Bagdd, o califado continuou apenas nommalmeflte, e
mais tarde “os detentores do poder ocuparam a terra, e o nome do califado
desapareceu”. Além disso, quando al-Ghazali diz “a agtoridade agora so segtclle
o poder”, o comentador acrescenta: “e a ‘asabiyya. Assim era antes do tempo de
nosso autor, e na verdade sempre tem sido assim, como Ibn Khaldun sug)e)zre
na introducio a sua histéria.[...] Assim, Mu‘awiya, e nao ‘Al foi' o vencedor”.
Apesar de o sultdo ndo ser califa, al-Zabidi ndo teria sugerido que os~mu—
gulmanos nio lhe deviam lealdade e fidelidade religiosa. O seu titulo ndo se
baseava na sucessio apostolica do Profeta, mas no direito divino daqueles que

. i i Isla.
tinham estabelecido o seu poder efetivo, empregando-o nos interesses do
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O sultdo defendia as fronteiras contra os cristaos e os xiitas; protegia os Luga-
res Santos e organizava a Peregrinagdo com cuidado; respeitava a Charia e seus
guardides. Em principio, todos os seus atos e editos estavam subordinados a
Charia. Dos quatro principais sistemas legais, o dos hanafitas era o inico ofi-
cialmente reconhecido pelo Estado, embora os outros fossem tolerados; o
principal mufti hanafita, o xeque al-Islam, era o chefe da organizagao religio-
sa e, como tal, tinha o direito de desaprovar as agdes do governo por serem
contrarias a lei. Os sultdes realmente legislavam por decreto; em principio po-
rém suas coletineas de regras (kanun-name) eram consideradas circunscritas
aos limites da Charia, ou reconstitui¢cdes de costumes tao sadios como os apro-
vados pela Charia, sendo emitidas pelo sultdo, ndo por seu poder politico in-
dependente, mas em virtude do poder discricionério deixado ao governante
secular pela propria Charia. Mas é claro que o controle nao era totalmente
unilateral; o maior dos juristas otomanos formulou a regra de que os juizes
da Charia deviam seguir as instrug¢des do sultdo ao ministrar a justiga.’
Embora o sultdo, seu grao-vizir e os governadores das provincias tives-
sem as suas camaras de audiéncia (divan) em que se fazia justica, os juizes (cd-
di) que ministravam a Charia eram reconhecidos como os inicos juizes regula-
res. Na realidade, os otomanos foram os primeiros a dar forma regular aos
tribunais da Charia e a organizar os seus funciondrios de forma regular. Os
juizes que ministravam a lei, os jurisconsultos (mufti) que a interpretavam, os
professores que a ensinavam nas escolas, bem como os funciondrios das mes-
quitas, eram reunidos num corpo oficial, com postos regulares e um sistema
de promocao. Esse corpo formava na verdade uma parte essencial do meca-
nismo de governo, juntamente com os sistemas militar e administrativo. Eles
desempenhavam um papel necessdrio como o elo moral, e em alguma medi-
da o elo administrativo, entre o sultdo e seus suditos, particularmente nas pro-
vincias mugulmanas drabes. As leis e os decretos do sultdo eram levados ao
povo por meio deles. Apenas por meio deles o sultdo podia influenciar a “opi-
niao publica” mugulmana; por sua vez eles eram os porta-vozes das opinides,
capazes de levar aos ouvidos do sultdo ndo s as queixas de varios setores de
seu povo, como também a voz da consciéncia de ahl al-sunna wa’l-jama‘a. Par-
ticipavam das atividades politicas da capital e das cidades provincianas, pro-
nunciando fatwas, por exemplo, para justificar a deposi¢do de governantes,
mas ndo participavam de movimentos populares contra o sultdo, a quem eram
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Jeais e @ quem traziam a lealdade do povo. As irmandades de misticos, por ou-
tro lado, serviam as vezes de canais para o descontentamento popular, pelo
menos nas provincias turcas.

Quer por escolha, quer por causa das limitagoes inerentes a0 governo de
asto e variado império, as fungdes do sultdo ndo eram as prescritas para

umV ; :
0 gU\’C’-l’llante pelos primeiros teéricos politicos, mas as estipuladas pelos te6-

ricos P .
gulava as varias classes e elementos no império, de tal maneira que devessem

osteriores. O sultdo ndo impunha uniformidade; antes, ordenava e re-

yiver em paz uns com os outros e dar a sua devida contribui¢ao para a estabi-

lidadeea prosperidade do conjunto. O governo providenciava uma estrutura
(4

de ordem, assim como a Charia criava uma estrutura de direitos e deveres;

dentro da estrutura, cada comunidade era livre para viver de acordo com suas

Pl-rjprias cr
Lecessério e manté-los dentro dos limites da Charia era na verdade o objetivo

encas e costumes. Preservar os costumes, restaurd-los onde fosse
1
dos kanun-names emitidos pelos sultdes do grande periodo.

Assim, 0 império era menos uma tnica comunidade do que um grupo
de comunidades, cada uma das quais reivindicava a lealdade imediata de seus
membros. Essas comunidades eram regionais, religiosas ou funcionais; ou, em
alguma medida, uma mistura de todas as trés. As divisdes fundamentais —
seria possivel falar de divisGes constitutivas — eram duas: a dos ‘askar e dos
ra‘aya — governantes e siditos —, e a dos muculmanos e ndo-mugulmanos.
O Estado era primariamente um Estado muc;ulmano sunita. Num certo sen-
tido, todos os muculmanos sunitas, independentemente da raca ou da lingua,
eram membros plenos e iguais da comunidade politica, e ninguém mais tinha
esse status. Existiam realmente outras comunidades mugulmanas. Havia os
xiitas no territorio onde agora estdo a Turquia, o Iraque, o Libano € o Iémen.
Eram olhados de esguelha, ndo s6 por causa dos longos séculos de édio teol6-
gico, mas por causa de suas afinidades religiosas com a Pérsia xiita; em tem-
pos de guerra entre o sultio otomano e o x4 persa, os xiitas do Iraque, tdo per-
to da fronteira persa, eram considerados possiveis traidores. A sua lei ndo era
reconhecida, mas a sua residéncia em lugares distantes, em vales montanho-
S0s ou na beira do deserto, assegurava-lhes uma certa tolerancia, e eles viviam
€0mo uma comunidade fechada reunida em torno de suas cidades santas e
fom as grandes familias de eruditos como lideres. Na Siria, no Libano e no

orte do Iraque viviam também certas seitas que eram ramos do xiismo, com
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uma mistura de elementos alheios ao Isld — os drusos, os ismaelitas, os nu-
sairitas e outros. Embora ndo fossem reconhecidos como comunidades sepa-
radas, podiam esperar tolerdncia enquanto vivessem longe dos centros de go-
verno e pagassem os seus impostos; mas a recusa a pagé-los poderia torné-los
sujeitos a expedigdes punitivas.

Desde o tempo da captura de Constantinopla, as comunidades cristds e
judaicas era concedido um reconhecimento mais formal. Aquela época os pa-
triarcas ortodoxos e arménios e o Grande Rabino da capital eram reconheci-
dos como chefes politicos e religiosos de, respectivamente, toda a populagao
ortodoxa, arménia e judaica do império. (Havia igualmente outros corpos
cristdos — coptas no Egito, maronitas, nestorianos e ortodoxos sirios no Li-
bano, Siria e Iraque. Vivendo longe da capital, eles tinham menos contatos
com 0 governo, mas os seus patriarcas eram também reconhecidos de tempos
em tempos.) Os patriarcas e os rabinos recebiam investidura oficial do sultao
e tratavam com seu governo todas as questoes que afetavam seus rebanhos;
dentro das respectivas comunidades, suas decisoes e editos tinham forca de
lei. Eram responsaveis por coletar a capitagao, e desde que ela fosse paga re-
gularmente — e desde que os cristaos e os judeus ndo representassem perigo
por causa de aliangas com poderes estrangeiros — o governo raramente in-
terferia em seus assuntos internos. Resolviam eles mesmos as questoes de status
pessoal e os casos civis, de acordo com o direito candnico e o costume. Esta-
vam sujeitos as prescri¢des suntuarias da Charia, mas o rigor com que eram
aplicadas variava de um lugar para o outro, segundo a vontade do governante
local ou o estado do sentimento ptiblico; eram mais rigorosamente aplicadas,
por exemplo, em Damasco do que em Alepo. Embora em alguns lugares hou-
vesse um campesinato cristdo, a maioria dos judeus e cristaos se especializava
em certos oficios, artes e profissdes e morava em bairros especiais das cidades
e vilas. Alguns tinham realmente uma posigao de influéncia, desempenhando
um papel essencial na vida do Estado — o0s banqueiros arménios de Constan-
tinopla, os banqueiros judaicos de Bagda, as familias gregas do bairro Phanar,
que serviam como intérpretes em negociagdes com estrangeiros € Como go-
vernantes das provincias rumenas.

Das organizag¢des profissionais, as mais importantes eram as guildas de
oficios e artes. Remontavam a muito antes dos tempos otomanos; talvez de

origem ismaelita, tinham uma longa conexdo com a heresia islamica ¢ as 1
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mandades misticas, uma conexio que poderia ser perigosa para o Estado es-
tritamente ortodoxo. Assim, eram mantidas sob controle rigoroso do gover-
no; o chefe Jocal da guilda recebia investidura oficial ¢ era responsavel por
manter 08 membros leais, mas dentro desses limites eram toleradas e na ver-
dade tinham uma posigao social de respeito. De forma semelhante, a vila .era
l‘cc;\mhccida como uma unidade social, responsdvel coletivamente pelos im-
ostos e pelos crimes de seus membros. O chefe da vila era oficialmente reco-

nhecido. Assim também eram os lideres das tribos némades, ou pelo menos

daqllela = .
rem algum controle, por mais fragil que fosse. Os xeques recebiam investidu-

s localizadas suficientemente perto das terras povoadas para admiti-

ra oficial, ttinicas de honra e subsidios para deixar que a peregrinagdo ou as
€«

caravanas
das expedigoes punitivas, ou uma facgdo ou tribo era instigada contra outra;
<

de comércio passassem sem dano. Mas, se necessario, eram envia-

o império era primariamente um império de cidades, e herdou de todo o seu

passado islamico a hostilidade urba.na Para con.l (.) ‘.beduino,/os'perturbad(?r?s
do comércio € da agricultura, os inimigos da civilizagio e ultimos deposita-
rios dos costumes da era da ignoréancia paga.
A medida que o império se expandia, grandes e pequenas provincias lhe
eram acrescentadas pouco a pouco e sem consisténcia, mas no século Xvi o
sistema de provincias foi reorganizado e recebeu a forma que reteve, nos seus
aspectos essenciais, até o século x1x. O império era dividido em provincias,
cada uma regida por um governador ou paxd, cujo grau hierdrquico era va-
riavel (basha, vizir), diretamente resp onsdvel perante o governo central. Com
variagoes de tempos em tempos, havia quatro provincias no que hoje € 0 Ira-
que — Basra, Bagdd, Mosul e Shahrizor —, quatro na Siria geografica — Ale-
po, Damasco, Tripoli e Sidon —, duas na Arébia Ocidental — o Hejaz € o 1é-
men — e quatro na costa do Norte da Africa — Egito, Tripoli, Ttinis e Argel.
O governador, os funcionarios encarregados dos distritos, os coletores de im-
postos e os juizes da Charia eram enviados de Constantinopla, em principio
apenas por um ano, para impedir que adquirissem raizes locais ou um séqui-
to local; mas os lideres do pensamento local eram também associados com 0
governo. O conselho provinciano ou divan incluia normalmente ndo apenas
0s principais funciondrios e comandantes militares, mas 0s lideres dos ule-
Mas locais, que em geral detinham a maioria das posi¢des na hierarquia reli-

B10sa exceto a de cddi. Poderia também incluir representantes do a‘yan (os no-
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taveis locais que tinham adquirido poder por meio da coleta de impostos oy
de outras maneiras e que aos poucos obtiveram reconhecimento oficial do go-
verno como representantes locais),* dos mercadores, das guildas e das irman-
dades de misticos.

Nas provincias mais distantes, o equilibrio entre os elementos centrais e
locais logo pendeu em favor dos segundos. Nos territérios do Norte da Afri-
ca, o corpo militar local se libertou de um controle efetivo e governava os seug
préprios territérios pagando tributos ao sultdo: no Egito, um pax4 enviadg
de Constantinopla ainda era o governante formal, mas na realidade os mame.
lucos tinham recuperado o seu poder e quem governava eram os seus lideres;
mais para o oeste, o poder das milicias tornou possivel o surgimento de dj-
nastias locais reconhecidas pelo governo central. Essa mudanca gerou indire-
tamente mais poder para os ulemds locais, os porta-vozes da 0pinido nativa,
particularmente no Cairo e em Tunis, onde as universidades-mesquitas Az-
har e Zaytuna serviam como pontos de reuniio. No Hejaz e no Iémen, o pro-
cesso foi ainda mais longe e, fora das cidades litoraneas que eram o centro dg
governo turco, o poder estava nas maos de famlias locais que derivavam a Sua
influéncia do respeito que os piedosos lhes votavam: os xarifes de Meca, os
guardides das cidades santas que afirmavam descender do Profeta; os imas dos
xiitas zaiditas no Iémen.

As provincias sirias e iraquianas eram controladas mais de perto, pelo
menos no periodo da grandeza otomana. Eram demasiado importantes para
que pudessem fugir de controle: Damasco por ser a cidade a partir da qual era |
organizada a Peregrinagdo, a grande manifestacio da ortodoxia otomana, Ale-
po como o centro do comércio internacional, Bagdd porque desse ponto as
fronteiras com a Pérsia deviam ser defendidas. Mas apenas as grandes cida-
des, o litoral, os vales de rios e as planicies perto das cidades eram efetivamen-
te controlados. Nas montanhas do Libano, no Norte da Palestina e no Curdis-
130, no Norte do Iraque, as dinastias locais, algumas existentes desde antes da
conquista otomana e dominando a lealdade dos vales, eram encarregadas do
controle. Elas ndo eram inteiramente auténomas: deviam pagar impostose
ndo deviam invadir as planicies; eram discretamente vigiadas pelos governa-
dores das provincias circundantes; mas dentro desses limites o seu poder era
tolerado e até reconhecido. Quando o Curdistdo foi conquistado no século

XVI, 0 governo otomano fez um acordo com os principes locais pelo qual eles
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gdariam a guardar a fronteira persa em troca c/la éceitagﬁo.de sua(fos;qao
reditdria. Foram ajustados ao sistema das prov1nc1as,e ao smtem}a 08 pro-
rios de terra “feudais”, e da mesma maneira os lideres do Lﬂ‘)ano e do
lestina foram ajustados a hierarquia dos coletores de 1mposFos,
e tratados como os principais coletores de im-

aj

he

l}l‘iﬂté

Norte da Pa ‘
ue se desenvolveu mais tarde, tratade

os de seus distritos, com o direito virtual de governar.

iy . divisoes étnicas nao eram reconhecidas pelo governo otomano, nem

nt;h um Estado islamico, depois que a primitiva distinqﬁF) de 4rabes e co-n-

: dos nao drabes se tornou pouco nitida e antes do surgimento do .nac1o- _
verfl " oderno. Mas havia uma certa divisao de fungdes entre as diversas
nahsm:):;ortanto, em alguma medida entre os grupos lingiisticos. O turco
as e

pﬂi'

i 1 u a 0 v P 5 4. a
e lingua do governo e do exército, o arabe, da erudicdo e da lei, o persa,
sraall ' ] . .
aw a das letras refinadas. O papel especial dos drabes era sem davida re
lingua d&

:do em algum grau. Os descendentes do Profeta (shm.‘if, plurzjxl ashraf)
g ahecidos como um corpo separado, com privilégios fiscais e legais;
e:;nsa:ie: (I)Jrovincia eles eram organizados sob um c‘hefe’ ( naqib), e o naqib de
eConstantinopla era um dos grandes dignitarios do' 1m1?er10. 1 o

Onde quer que exista o Isld, existe uma consc1enc1.a do pa/pe espec1,a .
4rabes na histéria: o Profeta era 4rabe, o Cordo € escrito em .arabe, os ara ;:s
beduinos eram “a matéria do Is1a” (maddat al-Islam), o meio f}umano pelo
qual ele conquistou o mundo. O cuidado confer-ldo pelos s%l}to?s(f)tor?an(;s)
15 escolas ortodoxas e a lei preservou e até encorajou a consciencia nac1o(;a
dos drabes. Assumiu a forma de orgulho da lingua, da ~cultuﬂra e da ascen er%—
cia, e de um senso de responsabilidade para com o Isla, e nao e} de uma asin
racao por uma existéncia politica separada; ¢ nessa forma teve: l-1deres e Porda
vozes — os ulemds locais, e mais geralmente as grandes familias das c1da/ es
provincianas que preservavam a tradigao da erudi¢ao religiosa, da lingua ara-

be e suas ciéncias, e do que os drabes tinham feito pelo Isla.
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3. Primeiras visoes da Europa

Num império tdo vasto ¢ variado, manter unidas as diferentes comuni-
dades requeria um emprego constante ¢ habilidoso do poder regulador do sul-
tio. Mesmo no auge da for¢a otomana, no reino de Suleiman, o Magnifico,
ndo faltavam vozes para lembrar ao sultdo e aos ministros qudo fragil era a es-
trutura, e desde o inicio do século xvir um declinio de forga era claramente
perceptivel.' Foi de fato percebido pelos escritores da época, e as suas causas,
compreendidas. Qual eraa relacdo precisa dessas causas, quais delas eram cau-
sas e quais eram sintomas, sdo certamente questdes que ndo podem ser res-
pondidas. Pelo menos, podemos distinguir varias “seqliéncias”, cada uma es-
treitamente ligada com as outras. O mecanismo de governo se deteriorou; 0
sultdo era o centro do sistema, e 0 governo s6 podia funcionar bem se o con-
trole do sultdo fosse efetivo, mas desde o fim do século xvi a longa linhagem
de sultdes inteligentes e capazes chegou ao fim, e comegou um periodo de go-
vernantes de carater e intelecto fracos e mal treinados para a sua fungao. O re-
sultado foi uma luta por influéncia entre vdrias facgoes: grupos de funciond-
rios e lideres do exército, aliados com os ulemds e com as mulheres e escravos
do palécio. Perto do fim do século xvI, a familia Kopriilii de ministros deteve

a decadéncia, deslocando o centro do poder do sultdo para o grao-vizir (sadr-
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i gzam); a casa do vizir, a Sublime Porta, substitufa como centro das decisdes
4 camara abobadada no paldcio em que © conselho do sultdo se reunia, e 0
chefe da chancelaria do vizir, 0 reis-iil’kiittab, tornou-se virtual ministro do
Exterior. Mas o controle do vizir era inerentemente fraco: a sua nomeagao e
demissao dependiam da vontade do sultdo, e além disso ele j4 ndo contava
com uma méquina eficaz com que trabalhar, Durante o século d‘e confusao, a
administragao tinha deixado de funcionar apropriadamente; 0 s?stema de co-
jeta de IMpOStOs perdera a sua eficiéncia e a sua honestidade; deixara-se o ve-
1ho sistema de p'ropi'iedade de terras “feudal” decair; o exército estava perden-
doasud disciplina. O processo poderia ter sido revertido, ndo fosse o.fa.to de
que a base moral do sistema também desaparecera. A ‘asabiyya p.r0f1551‘0na1
Ja elite dos escravos € dos ulemas tinha se enfraquecido. A disciplina rigida e
15 lealdades exclusivas dos janizaros entraram em colapso: os seus filhos po-
diam tornar-se janizaros, mugulmanos nascidos livres podiam entrar r%esse
corpo de guardas, € a admissdo nos janizaros podia ser comprada', V.end1da e
1cgacla. Qs postos mais elevados no servigo do sultdo, com? 0s ministros, 0s
governadorcs das provincias ou 0s comandantes dos exércitos, eram ocupa-
dos mais freqlientemente. por mugulmanos nascidos livres. A ficgao de que
eram escravos do sultdo se mantinha, mas na realidade tendiam a ser recruta-
aos cada vez mais dentre os ra‘aya e a ser turcos, pois a lingua comum dos go-
vernantes era o furco, e se nNao eram de origem turca tornavam-se turcos por
adogdo. Da mesma maneira, as posi¢des mais clevadas dos ulemds tendiam a
se tornar uma facgao exclusiva e privilegiada. Possuindo desde o inicio a soli-
dariedade de uma educagao comumm, cles enviavam os filhos para as grandes
escolas de Constantinopla das quais provinham os escolhidos para preencher
quase todos 0s postos imais elevados; eram os guardiaes € 05 beneficidrios das
awqaf, tinham influéncia social e politica, e gozavam de oportunidades espe-
ciais para conseguir concessoes de coletas de Impostos € tornar-se proprieta-
rios de terras; o que eles ganhavam podiam conservar, visto que, cOmo grupo
religioso, estavam relativamente livres do perigo do confisco € podiam espe-
rar transmitir sua riqueza para os filhos.

Enquanto ocorria essa mudanga politica, 0 império estava passando por
uma longa crise econdmica. Agravada sem ddvida por ma administragdo, a
sUa causa devia ser encontrada fora do império, na expansao geografica da

Europa para o leste e para o oeste. O estabelecimento de postos de comércio
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europeus no oceano indico desarranjou o padrao de comércio entre o imp¢-
rio e o mundo exterior, tanto a Asia como a Europa; ea descoberta da América
teve um efeito ainda maior. Provocou um fluxo de ouro e prata para os paises
mediterraneos e com isso um aumento de pregos que desarranjou as finangas
do Estado e criou adversidades para as classes produtivas. O resultado foi um
aumento nos impostos, o declinio da agricultura e dos oficios, e a despovoa-
¢ao do campo.

A medida que continuavam esses dois processos, o politico € 0 econdmi-
co, a autoridade do governo central nas provincias se enfraquecia, e i$s0 pro-
piciou maior liberdade de agio para as forgas locais. Nas capitais das provin-
cias, 0 corpo de janizaros tinha sido o suporte da ordem; agora eles se tornavam
uma ameaga 2 ordem. O corpo se tornou com efeito um partido politico, que
tinha o apoio de uma populaga inchada pelos camponeses deslocados que
chegavam vindos do campo; era capaz de resistir 2 autoridade, e em alguns
Jugares dividia-se em facgoes discordantes ou entrava em conflito com outros
grupos privilegiados, € assim mantinha-se um estado permanente de tensdo,
No campo, o enfraquecimento das guarnigdes e o deslocamento dos campo-
neses para fora das vilas tornaram possivel que os nomades entrassem nas ter-
ras cultivadas e sujeitassem os fazendeiros ou entio os expulsassem. O século
xviI foi um tempo agitado na Arabia Central. Novas tribos entravam nos de-
sertos sirio e iraquiano e desafiavam a supremacia das tribos mais antigas, co-
mo os mawali, que tinham estabelecido um modus vivendi com o governo do
sultdo; elas interceptavam as rotas do comércio, as vezes saqueavam a Peregri-
nacao, e forgavam as tribos menos guerreiras a invadir as bordas dos campos
colonizados. Diante do desafio dos janizaros e dos beduinos, o governo pro-
vincial otomano mudou a sua natureza. Nas provincias européias, o poder
central manteve o controle, mas na Asia e na Africa desenvolveram-se grupos
governantes semi-autdbnomos: na Asia Menor, os “senhores do vale”, funcio-
nérios locais que tinham sido notaveis no territério e tornado seu poder per-
manente e hereditdrio; no Cairo, em Bagda e em Sidon, grupos de mamelu-
cos, soldados caucasianos de fortuna comprados, treinados e libertados por
aqueles que jd ali estavam; em Damasco e em Mosul, as familias locais aceitas

pelo governo central como seus governadores. Esses grupos eram capazes de

controlar os janizaros e as vezes deter 0s beduinos, dar a populagao estabeles

cida uma administragao eficaz, coletar 0s impostos e defender as fronteiras®
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em graus yariaveis, manter as provincias essencialmente leais ao sultdo. Mas

pavia 0m prego para que eles pudessem agir assim. Para manter a ordem ti-

ham de formar exércitos privados, € iss0 implicava impostos mais elevados.
nh?

Além disso, o seu dominio dava maior poder e alcance aquelas forgas locais

e, NOS graudes dias do império, tinham sido mantidas num equilibrio pre-
ql ]

crio pelo
sncia sobre um governo local do que sobre 0 central; e no campo as gran-

poder regulador do sultdo. Os notaveis e os ulemds exerciam maior

influ

des famili . ‘ /
icies circu ndantes — Mamn e Shihab, Abi Lam ¢ Jumblat no Libano, Za-

as das montanhas eram capazes de estender o seu dominio sobre as

plan

hir al- : o e o
Todos esses eram movimentos dentro do império, agindo sobre a sua na-

«Umar na Galiléia, € Baban no Curdistao.

eza, mas Nao exceto a longo prazo, sobre a sua existéncia. No entanto de
tur )

outras 1€g _ U . 1
propria existéncia. Na fronteira do deserto do imperio, na Arabia Central,

15es 0 império foi confrontado, no século XVIIL, com um desafio a
iy i inspiragdo d lah
m movimento de reforma que tirava a sua Inspiragao a escola han-

surgiu & s
amento. O Islg, proclamava Muhammad ibn ‘Abd al-Wahhab

balita de pens S
(»1;03‘87)’ ndo é uma simples forma de palavras, uma imitagao do que os ou-

tros disseram: 0O Dia do Julgamento, nio bastara argumentar “Ou\./'i as pes—,
coas dizerem alguma coisa, e eu também a disse”?2 Devemos descobrir 0 que €
o verdadeiro Isla: ¢ acima de tudo uma rejeicao de todos os deuses exceto Deus,
uma recusa a permitir que outros participem daquele culto que ¢ devido tao-
somente a Deus (shirk). O shirk é mau, nao importa qual seja o objeto, “rei ou
profeta, santo, drvore ou tamulo”;’ cultuar os homens piedosos é tdo ruim
quanto cultuar idolos, e ndo sdo apenas palavras e pensamentos que consti-
tuem o shirk, mas todos aqueles atos que o sugerem — «a vontade de um ho-
mem de praticar os atos deste mundo é uma forma de shirk™* O verdadeiro
Isla, declarava Tbn ‘Abd al-Wahhab, era o da primeira geracdo, 0 precursores
piedosos (al-salaf al-salih), e em seu nome ele protestava contra todas aquelas
inovacdes posteriores que trouxeram de fato outros deuses para © Isla: contra
o desenvolvimento posterior do pgnsamento mistico, com suas doutrinas mo-
nistas, sua rentincia ascética aos bens do mundo, sua organizagao em irman-
dades, seus rituais diferentes daqueles prescritos pelo Cordo; contra o culto
excessivo de Maomé como um homem perfeito € 0 intercessor junto de Deus

(embora grande reveréncia lhe fosse prestada como Profeta); contra o culto
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de santos ¢ a reveréncia por seus altares; e contra o retorno dos costumes e
préticas da jahiliyya para dentro do Isla.

Os ensinamentos de Ibn ‘Abd al-Wahhab nao eram novos, é claro: por meio
de sua propria familia, constituida de eruditos hanbalitas, e pelos seus estudos
em Medina e em outros lugares, ele sofrera a influéncia de Ibn Taymiyya,” em-
bora interpretasse o Isla com uma exclusividade firme que era alheia ao seu mes-
tre. Mas nas circunstancias de seu tempo, a sua prega¢ao ndo era apenas um
apelo ao arrependimento, era um desafio as for¢as sociais dominantes: de um
lado, a forga revivida das tribos drabes, que ainda viviam na ignorancia da reli-
gido e da Charia, e de outro, ao Império Otomano que representava a ortodo-
xia isldmica, ndo como se supunha ter sido concebida pelos salaf, mas como ti-
nha se desenvolvido ao longo dos séculos. Ibn ‘Abd al-Wahhab estava realmente
dizendo que o Isla protegido pelo sultdo nao era o verdadeiro Isla, e estava por-
tanto sugerindo que o sultdo ndo era o verdadeiro lider da umma. Como outros
desses movimentos no Isla, esse se encarnava num FEstado, e o desafio da dou-
trina era também um desafio de poder. Ele reuniu forgas com uma pequena di-
nastia na Ardbia Central, a de Ibn Sa‘ud, e juntos fundaram um Estado no qual
os muculmanos podiam levar a vida correta de acordo com a Charia assim co-
mo eles a interpretavam. Nesse Estado, a Charia devia ser camprida em todo
detalhe, e nenhuma outra lei ou costume eram vélidos. A autoridade estava nas
maos do ima, o lider temporal e o lider nas oragdes, mas ele a exercia com os
conselhos dos ulemas e da comunidade. Por acidente geografico e pela sua én-
fase num retorno aos primeiros dias do Isld, o Estado era drabe na consciéncia;
escrevendo sobre o imamato, um te6logo wahhabita diz com orgulho que, se
deve ser conferido por escolha, pelo menos “os drabes sao mais dignos do ima-
mato que os turcos”’® Seu apelo, entretanto, era  solidariedade islamica, e nao a
arabica, e em esséncia ele reivindicava ser o Estado islamico, aquele a que todos
poderiam aderir. Havia implicito em tudo isso um desafio a autoridade politica
dos otomanos, e era um desafio sério, pois a sua politica na Ardbia consistia em
substituir os costumes da jahiliyya pela Charia, e a ‘asabiyya das tribos pelo sen-
so de solidariedade islamica, e assim canalizar as energias guerreiras do bedui-
no numa guerra santa perpétua. Pelo fim do século xvii, os wahhabitas contro-
lavam a Arabia Central e o golfo Pérsico, e um pouco mais tarde tinham saqueado
Karbala) na orla do Iraque, ocupado o Hejaz e estavam ameagando Damasco.

Ao mesmo tempo, ocorria além das fronteiras do Isld um movimento queé
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estava destinado a ser de uma importancia ainda maior para o império: a re-
yolugdo cientifica na Europa ocidental, e o crescimento do poder militar e eco-
pomico que dela resultava. No século xv1, parecera provével que os otomanos
se tornariam os senhores da Europa; um século mais tarde, eram ainda bas-

tante fortes para capturar Creta, ameagar Viena e lutar com as Poténcias Eu-
<

llope . I3 -
ovas descobertas da arte da guerra assim como tinham aceitado as de uma
n >

anterior, e pela segunda metade do século xvill j& ndo podiam lutar com
ncias de igual para igual. O resultado foi um aumento na influéncia di-

ias de igual para igual. Mas eles se mostraram incapazes de assimilar as

erd

as pOté . .
Plomﬁtica das poténcias em Constantinopla. Mas como elas tinham desaven-

s umas com as outras e consideravam a sua influéncia junto do sultdo um

¢ i gog : JE_p—-- :
. sgrumento de rivalidade, o crescimento da influéncia significava ignalmente
ins ; ‘

m aumento do conflito, e 0 governo otomano foi capaz de arrancar da riva-
u

|jdade uma certa independéncia precaria de agao. Embora o equilibrio esti-
i

sse sendo mantido no centro, era subvertido nas bordas. Na guerra de 1768-
$Navios russos desembarcaram tropas na Gréciaeem Beirute, e 0s exércitos

ve

74,0 3
russos avangaram pelos Balcas e pelo Caucaso; no final da guerra, o sultdo te-

ve de abrir mao da Criméia, entio uma regiao principalmente muculmana, a
primeira desse tipo a ser perdida. Os navios brltarlncos e franceses tamber.n
navegavam livremente pelo que outrora foram as dguas otomanas do I\/{ed.1—
terranco oriental, e antes do fim do século tinham envolvido uma provincia
otomana no seu conflito. Foi durante sua luta com a Inglaterra que os france-
ses ocuparam o Egito em 1798, e foi s6 com a ajuda briténica que os turcos
conseguiram expulsd-los.

Até nas provincias em que nao havia ameaga militar, a influéncia das Po-
téncias se fazia sentir. Cada consulado europeu era um centro de influéncia,
em torno do qual se formava um grupo de suditos protegidos, cristdos otoma-
nos ou judeus a quem eram dados alguns dos privilégios do status de estran-
geiros. A protecio européia até se estendia, além dos individuos, para comuni-
dades inteiras. Desde o século xv1, as Capitulagdes tinham dado a Franga o
direito de proteger os catélicos europeus, as suas capelas e capeldes no territo-
rio otomano, e os franceses tinham aos poucos transformado esse direito nu-
ma protecio geral dos catélicos otomanos e das missoes européias que traba-
lhavam entre eles. A maior e mais importante comunidade catolica era a dos

Mmaronitas. Vivendo principalmente no Libano, eles aceitaram a supremacia
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papal durante as Cruzadas e estabeleceram relagdes diretas e continuas com o
Vaticano desde o século XvI; a partir de 1649 passaram a ter relagdes diretas
com o rei da Franca, e a influéncia francesa era forte entre eles. A medida que
outras comunidades catdlicas se desenvolviam, elas também ficavam sob a pro-
tecdo da Franga, bem como da Austria, em menor escala. O sultao nunca acei-
tara essa situacao formalmente, mas a consentia até certo ponto, ainda mais
quando necessitava do apoio da Franca contra a Russia. Por sua parte, os cris-
taos ortodoxos, e particularmente os gregos, tinham uma conexdo com a Rus-
sia. Desde 1774, a Russia reivindicou uma base legal para essa conexdo no Tra-
tado de Kutschuk Kainardji, e as implicagdes politicas desse fato eram grandes,
pois os ortodoxos eram o maior e mais poderoso corpo cristao no império.

As comunidades ortodoxas e outras cristds estavam na verdade crescen-

do em riqueza, cultura e influéncia durante todo o século XVIIL. A protegio es-
trangeira ndo lhes dava apenas vantagens politicas, mas também comerciais e
financeiras, como intermedidrios no comércio com a Europa. Em particular
0s gregos, 0s arménios e os cristaos sirios de fala drabe tornaram-se ricos, e
com a riqueza cresceu o seu padrdo de cultura e a sua consciéncia comunal
foi agucada. Isso valia sobretudo para os gregos, com a lembranga ainda vivi-
da da grandeza bizantina. Privados do poder politico, quando Mehmet con-
quistou Constantinopla, eles o tinham recuperado de outra maneira. O patriar-
ca de Constantinopla, sempre um grego, era o chefe civil de toda a “nagao”
ortodoxa, e durante o século xvIII ele conseguiu reuni-la toda sob o seu con-
trole, quer suprimindo os outros patriarcados, quer preenchendo-os com seus
nomeados. No mesmo periodo, as grandes familias gregas do Phanar ocupa-
vam quase sem interrupgao certos cargos de influéncia no Estado: os de dra-
gomanos da Porta, dragomanos da Marinha, governadores de Wallachia e da
Moldévia. No final do século, os gregos tinham o espirito confiante de um po-
VO que governa outros e estd consciente de sua for¢a crescente, e comegavam
a conhecer um novo mundo de idéias e riquezas na Europa, bem como possi-
veis amigos e aliados nessa regido. As idéias do Iluminismo francés eram tra-
zidas por estudantes que as haviam aprendido na Universidade de Pddua, as
primeiras escolas nacionais estavam sendo abertas e as associagoes formadas,
e 0s lacos com a Russia se tornavam mais estreitos.
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Houve um tempo em que 08 otomanos eram répidos em aprender da Fu-
opa, S€ 1550 fosse do seu interesse. Nos grandes dias da conquista, tinham em-
r regado a habilidade e o conhecimento de renegados da Europzi central e ad.o—
fado melhoramentos europeus na arte da guerra. A siia expansao p/ara o Egito

4 Siria no inicio do século XVI se tornara mais facil pelo uso da/pol.vora e das
‘ ‘ a5 de fogo, a sua Marinha fizera pleno emprego das novas técnicas de na-
- 30 e estratégia naval, e as descobertas geograficas da Renascenga logo se
vegiigam conhecidas em Constantinopla. O sultao Mehmet, o Conguistador,

10] . . ey ~ s . . ] N
um interesse mais geral na civilizagao europeia. Convidou pintores ita

tinha

i : ho ‘
janos € . - ]
il etn e plutarco para o turco. Talvez o seu interesse s¢ originasse da necessli
om

e (teis ai i i mas
fortificagoes € informacoes tteis ainda podiam ser obtidas de Ptolomeu,
U s

ece ter existido dentro dele uma curiosidade genuina. Essa curiosidade,
arece

mens de letras para a sua corte ¢ mandou traduzir as obras de Pto-

militar, pois os pintores italianos eram também especialistas em

entretanto, era rara em tempos posteriores. Depois da primeira longa. e.r; ((116
randeza, O império perdeu o seu dinamismo e boa parte da sua habilidade
golitica, ¢ ja nao podia se adaptar 2 mudanga numa época em que a r}rlludanc;z
era rapida e grande. As descobertas cientificas nao despertf\rarr‘l nen urr/l ec1
__npao hd mengao a Copérnico na literatura otomana até o.flnal do se.cu 0
xvil, € mesmo entdo apenas uma de passage‘m7 — e o Exército e Ell Mlarmha
nio adotaram 0S NOVOS melhoramentos técnicos. Pela metade do SeC}l o XVIII,
2 evidéncia do declinio era forte demais para ser ign.or,a('ia. A se/nsac;ao de Se—
clinio parece na verdade ter estado presente desde o inicio do secu19 xvil. Um
sinal dessa consciéncia foi a seqiiéncia de obras, de K(?cu Bey er? diante, que
apresentaram com perfeita clareza as causas do dechr'uo; ou'tro smal' talvez te-
nha sido o interesse por 1bn Khaldun, cuja Mugaddima foi tradumc\la par:cl 0
turco no século XVIII e parece ter sido amplamente conhecida. Mas, a medida
que o século prosseguia, O diagnostico e a prescrigao do remédlo'mu'da\‘fa“m.
Os primeiros escritores tinham exortado os sultdes a restaurar 2.13 instituigoes
do grande passado, mas agora O império precisava de algo n?a1s. Para se de-
fender, ele devia encontrar aliados europeus contra seus inimigos europeus,‘e
abrit-se para as novas técnicas militares do mundo moderno. Essa§ necjesm—
dades ¢ que deviam criar o primeiro grupo de adeptos da ocidentalizagao no
Oriente Préximo.

Ja em 1720 um embaixador especial retornara da Franga com um relato-
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tio cheio de admiracio, e a partir da década de 1730 o governo otomano fez
varias tentativas de criar um novo exército segundo as diretivas européias.
Nessa década, o sultdo pediu a um renegado francés, De Bonneval, que abris-
se uma escola de engenharia militar. Nao durou muito tempo, por causa da
oposi¢ao dos janizaros, mas uma geragdo mais tarde, na década de 1770, foi
fundada uma escola de matemadtica para os oficiais navais. O seu primeiro
professor foi um argelino que conhecia as linguas da Europa, e os seus com-
péndios eram obras européias traduzidas para o turco.® Em 1789, subiu ao
trono um sultio com idéias de reforma, Selim 111. Ele deu inicio a uma refor-
ma de grande alcance no exército. Abriram-se escolas de treinamento, na sua
maior parte com instrutores franceses, exceto nos anos depois da invasao do
Egito, quando a amizade franco-turca foi por um tempo rompida. O italiano
e o francés eram estudados nessas escolas, e algumas tinham bibliotecas com
livros franceses, que eram sobretudo técnicos, mas nao inteiramente. Além
disso, a essa altura livros sobre matemadtica, navegagao, geografia e histéria es-
tavam sendo traduzidos para o turco e impressos na primeira tipografia tur-
ca, fundada na década de 1720 com o patrocinio do governo. Havia assim uma
certa agita¢ao de pensamento, quando a Revolugao Francesa veio reforgé-la,
Foi o primeiro acontecimento da politica européia que os turcos observaram
com atengdo e que teve profundo impacto sobre a sua sociedade, fazendo, en-
tre outras coisas, que os diplomatas franceses se misturassem mais do que an-
tes com os funciondrios e estadistas otomanos.’
Foram esses primeiros impulsos e idéias que Selim 111 tentou canalizar,
Em 1792, ele pediu as pessoas ilustres do império que escrevessem relatérios
sobre o que se fazia necessario. A maioria delas concordou que devia haver
uma reforma militar com a ajuda de oficiais e técnicos europeus, mas que ela
devia ser realizada sem mexer na Charia e sem despertar a hostilidade dos
conservadores.” Nos vinte anos seguintes, Selim tentou realizar essas idéias.
Porém a sua tentativa de criar um novo exército-modelo despertou de fato
hostilidade: a dos janizaros que, vendo a sua posi¢do ameagada, revoltaram-
se, com o apoio dos ulemds e da populaga, e depuseram Selim. Depois de um
periodo de confuséo, subiu ao trono Mahmud 11, que partilhara a prisio com
Selim 111 e pensava como o sultdo deposto; mas, aprendendo a licao do fracas-
so de Selim, teve de esperar vinte anos para que passassem a existir dois fato-
res que o capacitaram a vencer a oposicdo dos janizaros.
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O primeiro foi a formagao gradual de um grupo de reformadores com
certo conhecimento do mundo moderno e a convicgao de que o império

. pertencer a esse mundo ou perecer. Alguns eram oficiais do exército

yeria i 0
» iqados nas novas escolas, versados nas linguas européias e familiarizados
rein

uma técnica moderna. Mas havia outros, treina.dos de outra rn.aneira, e
o caso deviam ter maior influéncia: os jovens dtpif}lnatas e os intérpre-
di lomdticos. Nos seus primeiros anos, 0 império tinha contac.ic.) com O.s
. ¢ os renegados europeus para as noticias estrangeiras e a habilidade di-
.ud;:lztica; quando o suprimento de renegados acabou, ele comegou a reclc?r-
is a seus stditos gregos ¢ especificamente a algumas grandes familias
hanar, com seu conhecimento e habilidade politicos herdados e a sua
o 1- fio da politica européia derivada de amplos contatos ¢ estudos na
comP‘;:::Sb; sua lealdade nem sempre estava acima de suspeitas, e as relagoes
s ‘otomanos e a Europa estavam se tornando demasiado estreitas e de-
a serem conduzidas por intermediérios interessados. Desdelo fjlm
a Porta comecou a abrir embaixadas na Europa e a enviar jo-

t
com
quﬂ n

plO
rer ma

[talia.
entre 0
licadas par

; V1Tl
o século XVIL . - wn
i s funciondrios para estudar as linguas e a politica européias, e mais tarde

urou um departamento de tradugao na prép.ria Porta.

pelas décadas de 1820 e 1830, portanto, existiam otomanos que, se.rz s;a—
rem arrancados das suas raizes, tinham se tornado meml')ros da comuni ‘aL:
européia e eram versados nas suas idéias. Um desses foi A'hme-d Vef.ik Paxd,
cujo avd fora o primeiro dos novos intérpretes turcos, € cujo Pal hamé tr[-c}ba-
|hado na embaixada em Paris, onde o proprio Ahmed Vefik f:Ol edquldO. tm.a
geragao mais tarde, ele se tornaria grao-vizir e, Como tal, teria relagoes ;is l‘&ld
tas com o embaixador britanico, Sir Henry Layard. Layard co.nheccr.a . 1?10
Vefik ainda jovem, e nos deixou um retrato dele e de seu pai. O Pal .e1 a u.m
perfeito cavalheiro turco, de maneiras muito refinadas e de apirenc:la muito
ﬂigna, com sua barba branca como neve, seu turbante e mantos”. Que mundo

yen
inaug

de diferencas parece separa-lo do filho:

Seu conhecimento de autores ingleses e franceses teria sido extraordindrio em
alguém que tivesse recebido a melhor educagdo européia [...]. Liamos juntos 0s
melhores cldssicos ingleses — entre cles as obras de Gibbon, Robertson e Hum/e
— e estuddvamos economia politica nas de Adam Smith e Ricardo [...]. Nos

também o fizemos ler [...] as pegas de Shakespeare, que ele compreendia e apre-
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ciava, e os romances de Dickens, cujo espirito apreendeu inteiramente [...]. Ele
se encantou tanto com Pickwick e com as outras obras de Dickens que entdo apa-
receram, e estava tao familiarizado com seus escritos, que adquiriu o hébito cons-

tante de citar passagens desses livros no futuro."

Outro desses foi Mustafa Resid Paxa, que teve a sua primeira formagao
na década de 1830 como diplomata em Paris, e ali “aprendeu a lingua france-
sa, e por meio dela estudou grande parte da literatura politica da Europa”n
Foi desse estudo que tirou as convicgdes que deveriam orientar por meio sé.
culo a politica do império, por meio dele e de outros como ele. O império de-
via se tornar um Estado moderno centralizado, e isso implicava vérias condj-
¢Oes: em primeiro lugar, a criagao de um exército moderno e, portanto, de um
corpo educado de oficiais; depois o uso do exército para restabelecer o con-
trole do governo central sobre as provincias semi-auténomas e virtualmente
independentes, e com isso diminuir o perigo de revolta e intervengio estran.
geira; e a criacdo, em todo esse império reunido, de um novo sistema de leis e
de administragao baseado no principio da igualdade de todos os cidaddos.

Em 1821, veio a tona da vida otomana outra fora que devia desempenhar
um papel tao grande na histéria subseqiiente do império quanto a idéia da re.
forma “ocidentalizadora”, e que na verdade era uma expressao dessa idéia. Ir-
rompeu, na Rumania e na Grécia, uma revolta dos gregos. Num aspecto, erg
uma tentativa de derrubar o equilibrio religioso e, portanto, também politico
no Mediterraneo oriental e substituir a supremacia mugulmana turca pela or-
todoxa grega; mas era igualmente uma revolta nacional, tirando a sua inspira-
¢do antes da memoria da Grécia antiga do que de Bizancio, e visando A criagdo
de um Estado livre na antiga terra natal dos helenos. O exército otomano se
mostrou incapaz de dominar a revolta, que terminou — depois de uma inter-

vengao européia — com o reconhecimento da Grécia independente. Esse foi
um acontecimento decisivo na histéria do império. Desde entdo, os outros po-
Vos cristdos comegaram a pensar cada vez mais em revolta nacional ¢ em reunir
as forcas da Europa liberal a seu favor. Entre os que desejavam que o império
continuasse, a idéia de reforma ganhou forca, pois somente pela reforma a leal-
dadedos povos sdditos poderia ser conquistada e 0 apoio da Buropa ocidental,
assegurado. Em 1826, Mahmud se sentiu bastante forte para tomar o primeiro
passo indispensdvel para a reforma. Ele dispersou e destruiu os janizaros, e ne-
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dedo se levantou em sua defesa mesmo entre os conservadores religio-

P imi i rado
i alvez o fracasso dos janizaros em reprimir a revolta grega tivesse queb

éncia sobre a imaginagdo popular. Esse acontecimento abr.e rn'elo se—.
ido coletivamente como o Tanzimat). Depois disso foi
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X tvel criar um novo exército com a ajuda de instrutores franceses e pruss
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»
o usi-lo para acabar com o governo auténomo dos “senhores dos /vales na
B lia, alguns dos principes do Curdistao e os mamelucos de Bagda. Outras
Aﬂﬁii;b’ foram igualmente realizadas: escolas foram fun'dada%s para trelna'r (;ﬁ;
médicos e funciondrios publicos, missdes educacionais foram enr; a
um jornal oficial foi criado; os dltimos feudos foram abolidos e

as awqaf reformada; o governo central foi reorganizado, e —
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inistragao d at
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’ to simbolico — a vestimenta moderna adotada para fins oficiais
a

Todas essas reformas, entretanto, foram feitas aos p01.1cosle ‘nﬁo mexiam

blema central, que era o da base moral legal do império e do luge%r
3 pr’o s cristaos dentro de suas fronteiras. Foi s6 em 1839, pouco depois
3 Sudlt:se Mahmud, que o seu sucessor Abdiilmecid, por instigagao de Re-
jizn;:;z emitiu a primeira declaragdo geral dos principios da reforma, o de-

creto Giilhane:"

um

imei i i eitos
Todo o mundo sabe que nos primeiros dias da monarquia otomana os prec
O e A
a i impéri foram honrados. Em conseqiien-
gloriosos do Cordo ¢ as leis do império sempre : "
ja, 0 império aumentou em forga e grandeza, e todos os stditos, sem excecao,
cia, ) e
ituag¢a . Nos ul-
atingiram no mais alto grau uma situagao de bem-estar e prosperidade
tiénci i tem
timos cento e cingiienta anos, uma seqiiéncia de acasos e causas diversas
i i e dele
provocado um descaso pelo c6digo sagrado das leis e dos regulamentos qu
i é 7a € po-
fluem, e a antiga forga e prosperidade tém se transformado em fraqueza e p
L .
ili i ixa de
breza; um império perde realmente toda a sua estabilidade assim que de
bl
observar as suas leis [...]. ) —_
i j issimo, e certo do apoio de nos-
Cheio de confianga, portanto, na ajuda do Altissimo, p
a inci dem O
s0 Profeta, consideramos correto procurar dar as provincias que comp p
eri i institui¢d beneficio de uma boa ad-
Imper10 Otomano, por melo de novas instituigdes, o

ministracéo.

O ponto de partida desse preambulo é a tradicional teoria islamica <‘io
% ] r-
Estado. Os Estados sdo virtuosos quando obedecem a Charia e, quando v
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t10s0s, s30 também estéveis. Mas o que é novo ¢ a dedugao tirada dessa pre-
missa: quando a virtude e a forga se enfraquecem, h4 necessidade nao s6 de
uma reforma moral, como de uma mudanga nas instituigdes. O decreto entao

passa a perguntar quais deveriam ser essas novas instituigoes. Elas

devem ser principalmente realizadas em trés frentes, que sao
1. As garantias que assegurem a nossos suditos perfeita seguranga de vida,
honra e fortuna.

2. Um sistema regular de tributagdo e arrecadagdo de impostos.

3. Um sistema igualmente regular para a arregimentacao das tropas e a du-
racdo de seu servigo.

E, de fato, ndo sdo a vida e a honra os dons mais preciosos da humanidade?
Que homem, por mais que seu carter seja contra os atos violentos, pode se abs-
ter de fazer uso da violéncia, se a sua vida e honra estiverem em perigo? Se, ag
contrério, desfruta a esse respeito uma perfeita seguranga, ele nao se desviarg
dos caminhos da lealdade, e todas as suas agdes contribuirao para o bem do go-
verno e de seus irmaos.

Se hé falta de seguranga em relagao a fortuna pessoal, todo mundo perma-
nece insensivel a voz do Principe e do pais [...]. Se, a0 contrario, o cidadao man-
tém com toda a confianga a posse de seus bens, ele sente crescer e duplicar dia-
riamente no seu coragdo [...] a sua devogdo para com a terra natal. Esses

sentimentos se tornam nele a origem das agoes mais dignas de louvor.

Varios passos praticos eram entdo sugeridos: a aboli¢do das concessoes
de cobranca de impostos, os gastos fixos e limitados com o Exército e a Mari-
nha, a conscrigdo regular, a justiga publica e regular, as garantias dos direitos
de propriedade e contra o confisco arbitrdrio, o pagamento regular de fun-
ciondrios e leis rigorosas contra a corrupgao. Essas medidas se aplicariam igual-
mente a todos os stditos do sultdo, de qualquer religiao ou seita. Na presenca
dos ulemds e dos grandes homens do império, o sultdo juraria executd-las, e
eles também prestariam o seu juramento. O decreto teria de ser comunicado

ainda aos embaixadores de Poténcias amigas, para que fossem testemunhas

da outorga dessas instituicdes.

A natureza geral da proclamagio ¢ clara pelas suas proprias palavras. Era

uma declaracdo unilateral das inten¢des do sultdo como monarca absoluto,
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aque ele dava algo da natureza de um contrato com seus suditos e com
mas ¢

0 ppe
asg porém visava de fato mudar o Estado de um sultanato islamico para um
cadd,

téncias da Europa. Deixava a estrutura da lei islamica formalmente into-

tanato em que os adeptos de todas as religides seriam igualmente membros
Su tai

- atri . l 1 f ram ainda mais
Cl'lte tl'adll?::dﬁs em 1ei. Os gOVCl‘nOS Central e local IO
m “

Junidade politica, e em que todos partilhariam o sentimento de lealda-
‘, <l ?

ica. Nos vinte ou trinta anos seguintes, as suas intengoes foram par-

cial

reors Tt 5di rcial pro-
A estabelecidos, um novo c6digo penal e um novo c6digo come p
cia

anizados, a conscricao introduzida, os tribunais civil, criminal e comer-

u]gados. Em 1856, durante a Guerra da Criméia, 0. sultao emitiubc')ufra de-
ITllqrac;z'lo de principios: Hatt-i Humayun, que definiu que o seu objetivo e;a
‘ (felicidadt: de todos 0s seus suditos sem distm(;ﬁ‘o, c.onﬁrn?o.u to.d;.15 as gara
a' as dadas nos decretos anteriores e todos 0s privilégios espirituais ]tarr;zns C(:j
l_i‘ldidos as comunidades nao mugulmanas, € declarou qu,e a partir e1 en~ a(?
Lc:m haveria desigualdade, por motivo de religido, raga ou lingua, em relagao a
‘;‘cupaqﬁo de cargos governamentais, ingresso nas escolas do governo, paga

to de impostos ou prestagao do servico militar."" No Tratado de Paris, que
men

os fim & Ry
- 3 -lo “emi

p'éncia desse decreto, a elas comunicado pelo sultdo, que declarava té-lo

ch

guerra no mMesmo ano, as Poténcias signatdrias do acordo tomaram

tido espontaneamente por sua vontade sob.erana’.’; mas e'las aﬁrmararr(li qurllz Ii;
se comunicado nao lhes dava o direito de intervir collet'wa 01i separ‘a a, ent

nas relacoes do sultdao com 0s seus suditos ou na administragao do.lmperio.ao

As expressoes cuidadosas do tratado mostravam aﬂfraqueza 1ner’en ed

método de reforma. Tudo dependia da vontade do sultdo. Em 1845,. é veT a-
de, uma assembléia de notéveis das provincias foi convocada para discutir 08
assuntos do império, mas nao teve nenhum efeito; 0 governo perm'aneceu nas
maos do sultdo, e na realidade o seu poder tendia a crescer, a medida que an-
tigas instituigoes que the tinham imposto limites eram su'bstituidas por. novas
que emanavam de sua yontade, e 0s novos c6digos de lei se desenvollwam ao
lado da Charia que havia sido por tanto tempo soberana. Abdiilmecid e 0. seu
sucessor Abdiilaziz estavam em geral dispostos a trabalhar com os estadistas
reformadores, mas eram fracos, caprichosos e ficavam 2 metcé de seus ‘C(A)n‘se—
lheiros. Foi s6 intermitentemente, € com a ajuda dos embaixadores britanico

efrancés, que Resid Paxd e seus discipulos Fuad e Ali (ambos ex-diplomatas)
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conseguiram cair nas boas gragas do sultdo e executar as reformas que acredi-
tavam ser necessarias.

Como opositores tinham os conservadores religiosos, que desejavam pre-

servar a base tradicional do Estado otomano, quer porque seus préprios inte-
resses estavam estreitamente ligados com esse status quo, quer porque a con-
sideravam em conformidade com a vontade de Deus e a dnica garantia de
estabilidade: por exemplo, eles adiaram com sucesso a aplica¢do do novo c6.
digo comercial, alegando que lidava com uma esfera da vida em relagao a qual
as prescrigdes da Charia eram detalhadas e precisas. A oposigdo partia tam-
bém daqueles que em principio ndo tinham obje¢oes as reformas, mas acre.
ditavam que nio podiam ser aplicadas num Estado como o Império Otoma.
no. Declaragdes como as de 1839 e 1856 dariam de fato as Poténcias uma novy
oportunidade de intervir, nio importa o que dissesse o Tratado de Paris. Nig
apenas isso, elas dariam aos povos stiditos uma nova liberdade para se forta-
lecerem e se revoltarem. Os povos cristios dos Balcas tinham os seus prépriog
sentimentos nacionais e a desejada independéncia; o sentimento de patriotis-
mo otomano mal existia. Assim as reformas, sugeriam esses criticos, baseg-
vam-se num principio ndo testado, em que ninguém realmente acreditava, ¢
destruiriam aqueles principios dos quais dependiam a forga ¢, na verdade, 3
propria existéncia do império: a autoridade da lei islamica e a supremacia do
elemento muculmano turco. Seria melhor, portanto, preservar o sistema anti-
g0, mas purificd-lo da corrupgio e ineficiéncia, enquanto se esperava a lenta
mudanga de sentimentos que tornaria possivel introduzir com seguranca no-
vas instituicdes. Esta era a visio de Ahmed Vefik, o admirador de Pickwick:

Uma tentativa de introduzir, em bloco, as institui¢des européias na Turquia, de
enxertar a civilizagdo européia no antigo sistema politico turco tradicional, an-
tes que ele estivesse preparado para uma inovagdo tio grande, ndo poderia se
tornar bem-sucedida e deveria inevitavelmente enfraquecer o Império Otoma-

1o a ponto de ele perder a pouca forca e independéncia que ainda possufa.”

(Na sua velhice, esse mesmo Ahmed Vefik foj capaz de por os seus principios
em prética. Depois da outorga da Constitui¢cdo otomana em 1876, ele se tor-
nou presidente da primeira ciAmara eleita, ¢ o seu firme controle dos debates
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I u que ndo perdera nem um pouco da sua suspeita em relacdo as insti-
tro

mos :
e considerava fora do lugar e perigosas.)

tui(;@CS qu

Este na verdade continuaria a ser o problem;‘l do império du/ra.nte todo o

. mo século da sua existéncia: como introduzir no corpo politico aquelas
N ¢as nas instituicoes e na moralidade politica que, r.‘lo m/u'ndo moderno,
tes da forca? Havia provincias distantes do império, entretanto,

ul
mudan

m fon

. s a forma

a deo g(}VCl'I]G era autébnomo e a pOPU}':'l(;EIO lmmogénea, e onde a refo s
e

to, nao apresentava esses problemas e teve maif Sucesso. Umha de:::
ias foi o Egito, para o qual as idéias da Revolug'flo Fr‘anceszc egg. y
nadas num exército europeu. O dltimo grande hlStOI‘lE}dOI‘ a tradica
ellcf‘-r |-Jabarti (1756-1825), vivia no Egito quando o exército de Bonapfflrte
an“ga’ljarc:)t: e na sua descri¢ao da chegada dos franceses podemos ver im-
de’sf:“ t(;da a r)ela(;e"\o ambivalente entre o Egito moderno e a Europa moderr%a.
o eve como certo dia os navios ingleses chegaram perto de Alexandria.
}:J)lrend;:(clfleno bote foi baixado e dez ingleses vieram até a praia. Encocllltrarfarr;—11
com os notaveis da cidade e disseram-lhes que estavam p/rocuran oa fro
4 cesa. “Vocés ndo serdao capazes’, disseram, “de expulsd-los. Vamos 1ca}r
ir;llli com a nossa frota para defender o seu porto, € nadi quer}emos/dzvc;?jf
exceto 4gua e alimentos.” Mas os notaveis respondAeram‘: ]'Este é o pais do -
tdo, nem os franceses, nem nenhum outro povo ter.n direitos nest? terra.
fav;)r, vio embora”. O seu espirito desafiador foi imitado pelos err.nre‘s mame
Jucos, quando a noticia chegou ao Cairo: eles a receberam com 1‘nd1feren<;a,
dizen’do “Que venham todos os francos, vamos esmagd-los embaixo dos cas-

on
pm‘tan

provinc

»17
cos de nossos cavalos”. N 1
a a i arte emitiu uma proclama-
Na manhi da ocupagédo de Alexandria, Bonap

«
¢do em arabe. Comecou com a tradicional invocac;?o m/ugulmana ; Em ;1;)(—)
me de Deus, o Misericordioso, 0 Compassivo; ndo ha nenhlfrr% eus se ;

Deus, Fle nido tem descendéncia e ndo tem parceiro”. Mas a.pro>.(1fna frase in-
vacava um novo principio: esta proclamagao, declarava, foi elj‘lltlda pelo gf)—
verno francés “construido na base da liberdade e da igualdade” Passava entao
aaplicar esses principios ao Egito. Aos olhos de Deus todos .os homens Efram
iguais, exceto em inteligéncia e virtude. Os mamelucos nao tinham nem inte-

' do ti irei Egito e
ligéncia nem virtude, e portanto nio tinham o direito de governar o Eg
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controlar tudo o que ali havia de bom. Tinham arruinado “este excelente pais”,
destruido as grandes cidades e canais pelos quais foi outrora famoso. Agora o
seu dominio estava findo, e doravante ninguém entre o povo do Egito seria
excluido dos altos cargos. Os homens de cultura e erudigio entre eles dirigi-
riam os negécios e o estado da umma seria melhorado. A proclamagao termi-
nava com uma peroracio vigorosa: “Que Deus amaldi¢oe os mamelucos ¢ me-
lhore a condi¢io da umma egipcia”® (A mesma ligdo foi repetida numa outra
proclamagao, emitida um pouco mais tarde quando foi estabelecido o grande
divan: os turcos arruinaram o Egito por causa da sua ganancia. Agora a nagio
francesa (ta’ifa) se apresentava para libertar o Egito do seu presente estado e
dar a seu povo alivio da opressdo desse governo.)"
O principal apelo é, portanto, ao sentimento nacional, mas misturado
existe também um apelo ao sentimento religioso:

Tem-lhes sido dito que sé vim a este pafs para destruir a sua religido. Essa ¢ uma
mentira manifesta; ndo acreditem. Digam aos difamadores que vim para resga-
ta-los das maos dos opressores. Eu cultuo a Deus (que Ele seja exaltado) muito

mais do que os mamelucos, e respeito o Seu Profeta e o glorioso Cordo [...].Oh

xeques, juizes e imas, oficiais e notaveis da terra, digam a seu povo que os fran- |

ceses s30 também mugulmanos sinceros; a prova é que eles ocuparam a grande l

Roma e destruiram a sé papal que sempre pressionava os cristaos a atacar o Islg,
e dali foram até a ilha de Malta e expulsaram os Cavaleiros de Malta, que costu-
mavam afirmar ser o desejo de Deus que combatessem os mugulmanos. Em to-

dos os momentos, os franceses tém sido amigos sinceros do sultao otomano e

inimigos de seus inimigos.”

Isso ndo era simplesmente o que o mundo moderno chamaria “propa-
ganda”. Como filho do Iluminismo francés, Bonaparte bem que poderia ter
considerado o Isld mais préximo da religido da razdo do que o cristianismo,
até o fim da sua vida conservou um vivo interesse por ele. Além disso, ao de-
nunciar os mamelucos e professar respeito pelos “homens de virtude e erudi-
¢40”, ele estava esbogando a politica que se propunha seguir: transferir o po-
der local dos emires mamelucos para os ulemds, os lideres populares do Egito
e a Unica classe governante alternativa. No entanto, mesmo que a sua estada
no Egito tivesse durado mais tempo, dificilmente Bonaparte teria sido bem-
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sucedido em governar em parceria com 0s u?emés, pois aos olhos desses ¢

qdo poderia trazer ao Egito nenhum beneficio que prevalecesse sobre o fate

de ser um pao-mugulmano governando uma terra mugulmana em desafio ao
sultdo, €€ improvéavel que algum muculmano fosse enganado pelas suas de-
claragoes. O proprio Jabarti era um xeque da. A,Z}'lal‘, eele C(‘)me(;a~o seu relato

Ja 0CuPagao francesa dizendo que esse era 0 Inicio .de uzrlna ani’.rsao (.ia Ofdem
nﬂmral e a corrupgao ou destruic¢do de todas as coisas.” Ele nao hesita, é ver-

dade, em dar crédito aos franceses, quando observa algo qile pode apl"ovar _—

o [nstituto com seus quadros, mapas ¢ livros, suas colegoes € experlment‘os

cientificos; 05 savants franceses com o seu entusiasmo pela c1‘11tura, ea conm-

lidade de sua acolhida aos visitantes muculmanos que Partllhavam. um inte-

resse genuino pela ciéncia. Mas ele estava sem?re consciente do perigo paiz Z

religiao €@ moralidade inerente ao governo nao muc;}ﬂmano. ) armamzn‘

0 treinamento de soldados cristdos, 0s poderes cor?ferldos ;?os coletores de 1m-
ostos coptas, as “inovagoes perniciosas” introduzidas no 51s'vcefna legalea COI{
upcao das mulheres — pois até a filha do maior notavel rellglos?, o xeque al-

;al;ri, tinha se misturado com 08 franceses e passara a se vestir como zma

dama francesa, tendo sido executada por isso quando 0~S turcos volj(aram. )

f: possivel que alguma lembranga da proclam,aqao e do InSEItl.ltO tzn .a

subsistido entre os Xeques da Azhar, e talvez tamPem que a me‘Fod1ca a mi—

nistracdo francesa, que Jabarti admirava, tenha deixado a sua marca na‘ ;ne;l e

de Muhammad ‘Ali, que subiu ao poder na confusao causada pela partida dos

franceses. Por volta de 1805, ele havia se estabelecido como governante, t.endo

sido reconhecido pelo povo do Cairo e pelo sultao. Comegou a- modernizar o
Egito segundo linhas similares em algumas maneiras as de Selim e Mahr?ud.
Com o massacre dos mamelucos e o confisco de suas t.erras, ele/de.strulu 0
principal obstéculo ao seu poder e a reforma e constrl.nu seu e?(erc1t0 e s/e.u
governo sobre as ruinas do exéreito e do governo anteriores. Criou un? exér-
cito e uma marinha modernos, treinados por oficiais franceses, € um sistema
centralizado e relativamente eficiente de administracdo e tributagdo. As suas
reformas eram menos doutrindrias que as de Selim e Mahmud, e foram exe-
cutadas primariamente para reforcar a sua posigao yis-a-vis seu soberanﬁo, seus
suditos e as Poténcias da Europa. Ele proprio um homem sem formagao, que
s6 aprendeu a ler aos quarenta anos,? Muhammad ‘Ali nao era tdo receptivo

3s idéias politicas da Europa moderna quanto os sultoes do seu tempo. Tinha,
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¢ verdade, algum interesse nos livros, mas apenas pelo que podiam lhe ensi-
nar sobre a arte de governar. Alguns livros sobre Napoleao foram traduzidos
¢ lidos na sua presenga, e ele mandou que a Muqaddima de Ibn Khaldun fos-
se copiada dos manuscritos norte-africanos e traduzida para o turco.” Escu-
tou com menos admiragio uma tradugao de Magquiavel feita a seu mando pe-

lo ministro, Artin, que relata que traduziu o livro para o paxd a um ritmo de
dez pdginas por dia:

Mas no quarto [dia] ele me deteve. “Tenho lido”, disse ele, “tudo o que tem me
dado de Maguiavel. Nao encontrei muita coisa que fosse nova nas suas primei-
ras dez pdginas, mas esperava que melhorasse; mas as dez paginas seguintes ndo
foram melhores, ¢ as vltimas sao mero lugar-comum. Vejo claramente que nao
tenho nada a aprender com Maquiavel. Conhego muito mais truques do que ele
conhecia. Nao precisa me traduzir mais nada dele™
Muhammad ‘Ali nio emitiu nenhuma proclamagéo-de direitos, nem fez
nenhuma tentativa para reformar as instituigoes politicas do pais. Salvo um
grande conselho consultivo convocado em 1829, governou pelo modo tradi-
cional: as decises eram tomadas por ele pessoalmente depois de uma ampla
e livre discussiao com seus conselheiros. Os ulemds nao estavam entre 0s seus
conselheiros mais préximos; como porta-vozes ¢ lideres do povo do Cairo,
eles tinham ajudado a colocd-lo no poder, mas uma das licoes que ele conhe-
cia sem ler Maquiavel é que um governante deve destruir aqueles por meio
dos quais alcangou o poder. Intencional ou nao, a sua destruigao dos sistemas
de concesso de cobranca de impostos e a interferéncia na awqaf atingiram a
raiz da posigao social dos ulemis e do sistema das escolas islamicas. No lugar
desses e dos mamelucos, formou um grupo dominante que inclufa soldados
turcos, curdos, albaneses e circassianos, além de europeus, arménios e outros
versados na politica e nas finangas da Europa. O interesse popular pela politi-
ca era desencorajado: a um estudioso que lhe disse que tinha aprendido ad-
ministracao civil em Paris, ele replicou secamente: “Sou eu que governo. Vi
para o Cairo e traduza as obras militares™*
Mas tinha uma certa visdo da Europa moderna, de uma sociedade dind-
mica que explorava racionalmente os seus recursos ¢ administrava seus as-
suntos tendo o fortalecimento nacional como orientador dalei e da politica-
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pmbora As vezes agisse como defensor do Isla f)tonnano, p~or exemplo, ’q}mndg
Jestruiu 0 poder wahhabita na Ardbia a pEdld‘O do sultdo, a sua poljn_ca era
oral de igualdade religiosa: os cristaos € 05 ]udeu§ de todas as r}a?oes eram
o olhidos no Egito, 0s seus direitos eram garantidos e suas ativ idades co-
bem' é?Cis encorajadas, e entre seus colaboradores mais pl‘()xin‘tOiest‘avam 0s
melf‘a. Mais do que seus contemporianeos turcos, tinha consciéncia da ba-
armcmzs'for a ocidental, a organizagao cientifica da produgao. Criou a base
gors 2 'aqmoclema do Egito, o cultivo intensivo do algodao em terra irri-
» ewn:?l:leqou também a elaborar um sistema moderno de transporte 2
a‘- i{o. Com menos sucesso tentou criar indtstrias modernas, para as QUE?IS
m_ﬂff-d istia nem mao-de-obra qualificada nem mercado interno. Em tudo is-
. rx:alvcz tenha sido influenciado pelos seguidores de Saint-Simon que })as—
- Jguns anos no Egito na década de 1830, trabalhando como médicos,
f:;:ljeﬁos e professores, ¢ ajudando-0a projetar e executa?r a pr_im.lelra g.r::;
Je obra moderna de irrigagao no Egito, as barragens no Nilo. Nao. edpr;vmo‘
ue tenha s€ sentido atraido pela visao de Saint-Sl.mon de uma so:.ile a et’ﬁc‘1
gelo dirigida por um clero de cientistas, com O sistema da verdade cientilice

gad

tomando 0 Jugar dos sistemas religiosos que tinham rl.lido, mesmo c:ufe n:x:s:(—)
se sido explicada em termos familiares; mas a exaltagao do deserfvo vi :
industrial e da econom ia planejada estava de acorflf) comf (.)s seus 111tlerels)s.e: :
Foi em grande parte no interesse da sua politica mlht_ar que e ela (; nuz ia:
escolas profissionais, enviou estudantes a Europa, determinou qt_xe 1ra' r:l 4
sem obras técnicas quando retornassem, fundou um prelo pa:ira lmpl‘lj sy
tradugoes ¢ um jornal oficial para publicar O.S textos de seusf ecret_os t.,l <
soes. Precisava de oficiais da artilharia, médnco.s .e engenhelros-. 1'\Iao ers .m-
intengdo que eles adquirissem mais do quea habilidade necessaria: e.ram ma _
tidos sob controle rigoroso, € quando um grupo de estudafntes pediu p?rm}s
sao para fazer uma viagem pela Franga ¢ adquirir conhef:l.mento de pru.lzlczra
mio da vida francesa, recusou.”’ Mas, com as novas habilidades, r:.ov'as i . ias
estavam fadadas a ser introduzidas, € as escolas e as missoes academlcas.twe.-
ram uma influéncia muito maior do que teria sido a sua intengao. Os pn.mel-
ros professores nas suas escolas eram italianos, € 0 italiano — entio a lingua
franca do Levante — foi a primeira lingua européia a ser enslfmc?a. Contud(.),
foilogo substituida pelo francés, e com o francés entraram as idéias d.e V'Oltal-
te, Rousseau e Montesquieu. Ja em 1816 as suas obras estavam na biblioteca
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de uma das escolas.” A partir de 1826, missdes organizadas foram enviadas
para a Franga: seus integrantes liam livros franceses e viram a vida francesa
num daqueles momentos de revolugao em que o conflito das idéias gerais se
concretiza na colisio de forgas opostas. A maioria dos estudantes das primei-
ras escolas e missdes eram turcos ou cristaos levantinos, porém mais tarde o
elemento egipcio se tornou maior, e esse elemento ¢ que formaria a primeira
intelligentsia do Egito moderno. J& na década de 1830 ela comegava a desem-
penhar um papel nos negdcios de Estado: os seus membros traduziam e pu-
blicavam outros livros além dos puramente técnicos; ela operava estreitamen-
te com os adeptos de Saint-Simon para efetuar a reorganizagao das escolas,” e

de suas fileiras saiu o primeiro pensador politico considerdvel do Egito mo-
derno, Rifa‘a al-Tahtawi.

Para os mug¢ulmanos drabes da Siria, 0 novo conhecimento e as novas
idéias chegaram mais lentamente. As grandes familias das cidades desempe-
nhavam o seu papel na politica local, mas quase nao tinham participagdo di-
reta no governo do império em geral. Foi apenas no final do século XIx que
elas comecaram a enviar os seus filhos para a administragdo civil por meio das
escolas profissionais. No inicio do século, as suas conexdes eram antes com a
ordem religiosa, que ainda se encontrava intocada pelas idéias de reforma,
quando ndo lhes era hostil. Nem sentiam, como a classe semelhante no Egito,
o choque intelectual e social da ocupagio européia. Bonaparte tentou, mas
ndo conseguiu ocupar a Siria. Se tivesse conseguido, ndo € certo que teria ten-
tado aplicar a mesma politica, de se fiar nos notéveis religiosos como os por-
ta-vozes da opinido nacional. Na proclamagio que dirigiu aos povos do pais,
ele ndo fez nenhum apelo ao sentimento “arabe” ou “sirio”. Mais uma vez de-
clarou ser sua intencio expulsar os mamelucos (com “mamelucos”, ele se re-

feria ao grupo militar formado pelo cruel Jazzar, governador de Sidon), e pro-
metia ndo causar dano ao povo ou a sua religido. Nao se dirigia no entanto a

uma “na¢do” como a “umma egipcia’, mas simplesmente aos “habitantes dos
distritos de Gaza, Ramle e Jafa””

A populagio cristd da Siria, por outro lado, jd havia sido influenciada por
alguns aspectos do pensamento europeu. Foi no século xvi que a Igreja Cato-

lica comecou a estabelecer os seus primeiros contatos regulares com as comu-
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pidades cristas orientais. Jesuitas € outros'miss-io'nérios foram enviados ao
Oriente Préximo, ndo s6 para trazer as Igre]a's 41581dentes para‘ o rebanho ro-
[nano, mas para reformar a doutrina e a disciplina dos Inarom'tas e de outros
clementos que ja aceitavam a supremacia de Roma. Os ,maron%tas estabelece-
ram uma concordata com Roma em 1736, ¢ desde.essa 'epocit tTnham uma re-
lagao regular que garantia a sua hierarquia, hturglja, lei C&I?Ol:ll.ca e cosu.lmfis,
a0 MeESMO tempo que salvaguardava a sua ortodO).ua doutrindriae a ace1ta§.ao
da supremacia do papa. O trabalho nas mlss.oes c.rlou aos poucos gruApoijl ucnola_
tas semelhantes dentro de outras Igrejas orientais — ortodoxa, ;rmend, p
t‘a ortodoxa siria e nestoriana. Depois de uma luta pelo poder e:njtro os pa-
tf,iarcados e dioceses no inicio do século XvIil, e.sses gr.upos sur ];glraméci)erlqeo
fgreja separada de facto, cada uma sob seu proprio patrlarlca, em orzé s “
em reconhecimento civil do governo otomano 1o século x1x. Graga

bess -
e sob a protegdo da Franga, desenvolveu-se uma rede de escolas ca

missoes _ . < o
licas em todos os lugares em que havia comunidades catolicas ou poten
icas

mente catolicas, mas particularmente 0 Libano e em Aleppo. No coraqa(i (:2
[greja Catolica, em Roma, criaram-s¢ varias faculdades para formar urn;1 ed
cgat()lico educado e ortodoxo: as faculdades Maronita e Grega, €2 Faculdade
da Congregagao De Propaganda Fide. o -
Das comunidades cristas criadas ou reforgadas pelas missoes, Su g/
grupo de homens cultos conscientes do novo mund.o da Eurlop? e a\:le }?;:;
certo sentido parte constituinte desse mundo. Pelo f1nal/ <.10 século X —
um clero culto, em particular entre 0s maronitas € 0S catol‘1cos gre.gos., e Vld
e disciplina exemplares, € possuindo conhecimento do 1a.lt1m, do 1ta'hanr(()) feunei
cultura da qual constituiam a chave, além de u.m co.nhecnr.len/to' ma;s P il
do de suas proprias linguas e antigiiidades orientais, da histéria e dos -c i
mes das suas comunidades. Alguns dos sacerdotes, como 0S fémosos (flub ito
da familia Assemani em Roma ¢ 0S padres maronitas que c'ensmavam drabe za
Sorbonne, fizeram grandes contribui¢des para 0 conhec1mer{to .europeu .0
Oriente Proximo, e alguns alargaram oS horizontes de s/u‘as prc.)prlas corr;um
dades traduzindo ou adaptando as obras da teologia ce.1tohca o.c1de.nta1. A. um-
ma Theologica de santo Tomas de Aquino fol traduzida por inteiro no 1Nicto
do século xvIIL. N N
Foi também sob o impulso das faculdades e das missoes que comecara

) i i ras do mo-
aser criados, no final do século XVII, mosteiros que seguiam as reg
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nasticismo ocidental, particularmente no Libano, nos livres e retirados vales
das montanhas e sob a protegao das grandes familias, os Jumblat, que eram
drusos, assim como oS Khazin, que eram maronitas. Esses mosteiros também
se tornaram centros de cultura e educagio, pois desenvolveram-se, sob seu
abrigo, seminarios locais e escolas da vila. As escolas ensinavam tanto aos lei-
gos COIMO 208 clérigos, e com 0 passar do tempo criou-se uma classe de leigos
cultos que encontravam uma esfera de acdo para seus talentos na qualidade
de escrivaes e homens de negocios de confianga para 0s governantes locais. Ja
o século xviI, o principe da montanha, Fakhr al-Din, comegara a usar sacet=
dotes maronitas nos seus delicados intercimbios com as cortes da Europa, ¢
mais tarde os governantes turcos da costa siria, os governadores de Tripolie
Sidomn, passaram a empregar na administracdo financeira cristaos de mente
flexivel e com um bom conhecimento da lingua drabe. Antes do final do sé-
culo XVIiL, 0s cristaos sirios tinham assumido a administragao dos direitos al-
fandegérios do Egito, e quando Muhammad ‘Ali sucedeu aos mamelucos, ele
também os empregou no seu controle financeiro, bem como nas suas relagdes
com os governantes locais da Siria.

Esses leigos cultos eram eruditos, além de funcionarios. No inicio do sé-
culo xvIIL, varios cristaos em Aleppo decidiram dominar as ciéncias da lingua
arabe, aprendendo-as do Unico grupo que as possuia na época, 08 xeques da
hierarquia religiosa muculmana. Alguns escreviam poesia e prosa corretamen-
te e com amor, e foi por meio deles que a flama da literatura arabe foi levada
a0 Libano. Aqueles que desejavam ser funcionarios estudavam o drabe avida-
mente como parte de seu treinamento profissional e transmitiam o que ti-
nham estudado para os filhos. Familias inteiras de homens de letras se desen-
volveram dessa maneira, € foi dessas familias — Yaziji, Shidyaq, Bustani —
que vieram, no inicio do século xix, os fundadores da renascenca literdria dos
drabes.

No século xvil, o comércio entre 0 Oriente Préximo e a Europa estava
mudando de cardter. As colonias mercantes européias nas cidades otomanas
estavam diminuindo, em parte por causa das dificuldades de comércio em re-
gides inseguras, e em parte porque era possivel encontrar taxas de lucro mais
elevadas em outros lugares. O comércio estava passando para as maos dos cris-
tdos orientais e dos judeus, que tinham a vantagem da protegdo consular e co-

nhecimento das linguas européias e dos métodos de negdcios. Os cristdos e 05
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judeus que falavam o drabe, em Damasco, Alepo e nas cidades costeiras, co-
mo as gregas € as arménias, foram capazes de construir uma rede de comér-
cio que se estendia das suas cidades natais até Alexandria, Livorno, Trieste e
Marselha, e dessa maneira surgiu mais outro grupo com conhecimento direto
da vida européia, o primeiro grupo do Oriente Préximo a dominar a técnica
do comércio e das finangas modernos.

Se esses grupos, padres, escrivdes e mercadores, adquiriam uma cultura
européia, tratava-se principalmente de uma cultura teolégica. Aceitavam e
liam a literatura da teologia e da devogao catdlicas, mas nem a literatura polida
da Buropa, nem as suas idéias politicas parecem ter incidido sobre eles antes
de um século Xix ja bem avangado. Mas o novo interesse na lingua drabe teve
certamente profunda influéncia sobre a sua vida mental. Gerou em primeiro
Jugar um novo estimulo de autoconsciéncia historica. Alguns dos clérigos cul-
tos estudavam com avidez as antigiiidades dos 4rabes bem como a histéria das
Igrejas orientais, e tanto entre 0s clérigos como entre os leigos surgiu igual-
mente um interesse pela historia secular. No Libano, criou-se uma escola de
historiadores, e o centro do seu interesse era a historia peculiar da montanha:
a formagdo de suas duas comunidades religiosas, 0s maronitas ao norte ¢ 0s
drusos ao sul, o surgimento de um principado e de uma hierarquia de fami-
lias nobres que os incluiam a ambos, o estabelecimento e a manuten¢ao de
uma virtual independéncia em relagao aos mamelucos e depois aos governan-
tes turcos da regido circundante.

O primeiro historiador importante foi o patriarca maronita Istifanus al-
Duwayhi (1603-1704). Educado na Faculdade Maronita em Roma, ele sabia
latim e italiano assim como 4rabe e sirfaco, e recorria tanto a William of Tyre
como a al-Mas‘udi. Na forma, a sua obra principal — a Ta’rikh al-azmina —
era uma histéria da Igreja e do povo maronitas, os seus patriarcas ¢ chefes se-
culares, as suas lutas contra a heresia jacobita e a intervengao dos governantes
mugulmanos; mas na sua parte mais tardia tornou-se uma historia do surgi-
mento do Libano como unidade territorial, do estabelecimento de sua auto-
nomia e unidade. A escrita da histéria local iniciada por Duwayhi foi conti-
nuada por uma seqiiéncia de historiadores, clericais e leigos; e culminou em
duas obras abrangentes, que resumiam a histéria politica do Libano e conti-
nham por implicacdo uma doutrina do que constituia o Libano. O emir Hay-

d . . .
ar Shihab (1761-1835) escreveu uma histdria da regido que era de fato a his-
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toria de sua propria familia. Ele teve varios colaboradores, e um deles, Tannus
al-Shidyaq (1794—1861), escreveu uma historia das familias nobres do Libano,
maronitas, drusas € muculmanas; o seu conceito do Libano é de uma hierar-
quia de familias, na qual as aliangas entre elas e o interesse comum de impe-
dir as invasdes dos otomanos prevaleciam sobre as diferencas de religido.”
Haydar Shihab tem ciéncia da histéria da Europa, e na verdade interrom-
pe a sua narrativa local para descrever a Revolucdo Francesa e a ocupagao do
Egito por Bonaparte. Para ele, como para os historiadores turcos da época, a
revolucdo é primariamente destrutiva, uma revolta contra a autoridade esta-
belecida do rei. Mas alguma consciéncia das doutrinas positivas por trs da
revolugdo parece ter entrado no Libano por meio dos mercadores libaneses
que tinham contato com o exército francés no Egito e alguns dos quais atua-
yam como intérpretes. Num escritor da geracdo seguinte, temos o registro de
uma inteligéncia autodidata que desperta para as idéias e especulagdes cienti-
ficas do luminismo francés. Mikha’il Mishaqa (1800-88), embora de origem
grega, nasceu numa vila do Libano e foi criado na pequena cidade montanhe-
sa de Dayr al-Qamar. A sua familia ndo era destituida de cultura, e seu pai lhe
ensinou os rudimentos do aprendizado; mas foi em grande parte um autodi-
data, sob o impulso de uma curiosidade que despertou numa idade tenra e le-

vou a sua mente muito além dos limites de sua vila:

Os pensamentos de Mikha'il se voltaram para o conhecimento da matematica,
mas naquele tempo nao havia ninguém em Dayr al-Qamar que soubesse mais
do que a adigdo, e se, por exemplo, alguém quisesse descobrir quanto custaria se-
te rutls, quando o prego de um rutl era 17V4, ele tinha de escrever o prego sete ve-
zes e depois somar tudo [...]. Ele costumava ouvir dos judeus sobre os eclipses
do sol e da lua antes que acontecessem. Eles afirmavam, como ainda afirmam,
que seus rabinos sabiam como calcular os momentos dos eclipses, e nao admi-
tiam que recebiam as datas no almanaque anual da Europa; e eu costumava acre-
ditar nas suas mentiras. [...] Bu me liguei a um deles [...] que me afirmou ser
um perito em fixar os momentos dos eclipses, e na época eu nao sabia 0 que isso
significava em termos de calculos precisos [...] por isso pedi que me ensinasse €
paguei pelo seu ensinamento. Continuei a procurd-lo por alguns meses, e ele me
fazia promessas, mas nunca admitiu a sua ignorncia, até que eu perdesse as €s-

perangas € 0 abandonasse. [...] Depois, no ano de 1814, acolhemos vindo de Da-
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mietta o meu tio por parte de méae Butrus ‘Anhuri. [...] Ele tirou os seus livros e
espiei o que estava escrito nas suas lombadas: descobri na lombada de um deles
“A ciéncia da astronomia pelo francés De Lalande”, num segundo, “De Lalande
— A posigdo das estrelas”, num terceiro, “O comentdrio do arquimandrita Anthi-
mus Ghazi a respeito do livro do inglés Benjamin sobre ciéncia natural” com
outros livros, sobre outros assuntos. [...] Abri os livros e vi que eram todos es-
critos 4 mio em 4rabe, pois aqueles escritos originalmente numa lingua estran-
geira tinham sido traduzidos por Basili Fakhr, consul francés em Damietta. E
quando os encontrei [...] fiquei extremamente alegre, pois acreditava que, assim
que os conhecesse, 0s segredos do universo estariam abertos diante de mim. [...]
Perguntei a0 meu tio: “Vocé conhece astronomia, e nesse caso como aprendeu?”
[...] e ele disse para mim: [...] “Quando Bonaparte veio para o Egito com o exér-
cito francés e ocupou o pais em 1799, os ingleses o bloquearam pelo mar € o co-
mércio foi interrompido; nao perdi o meu tempo, mas trabalhei duro aprenden-
doa l'mgua francesa. Havia muitos homens cultos entre eles, e por meio deles
tomei conhecimento das novas descobertas na astronomia, na ciéncia natural e
na geografia” [...]. Depois, no ano de 1817, meu pai me enviou a Damietta para
a casa de meu tio paterno. [...] [Ali e entdo] os meus pensamentos sobre ques-
tdes de religido foram perturbados [...] especialmente quando vi muitas das pes-
soas de Damietta, mugulmanos e cristdos, mais perturbados do que eu estava. E
meu desassossego aumentou com a leitura do livro de viagens do francés Volney,
em que ele fala sobre a sua viagem pelo Libano e a sua visita as ruinas de Palmy-
ra (pois naquela época M. Basili Fakhr estava ocupado traduzindo livros para o
4rabe e traduziu este livro, embora ndo houvesse entdo prelos para imprimi-los
na terra do Egito).[...] Nesse ano também trabalhei duro para dominar a ciéncia

da muisica e a arte de tocar instrumentos musicais tanto de cordas como de sopro.”

. Como todos os governantes fortes do Egito, Muhammad ‘Ali queria um re-
gime amigo ou subserviente na sua fronteira oriental, e na década de 1820 esta-
va.em posigdo de assegura-lo: criara um exército suficientemente forte para do-
;nn.m;1 qualquer oposi¢do de seu suserano, o sultdo, e estabelecera uma posigao

e influéncia com os governantes locais da Siria.
exército para a Siria e conquistou o pafs quase sleamE(?1 fi 18?;,516 S
L iy : / ' ificulda e'z. Por quase uma

a seu filho, Ibrahim Pax4, o governou. Ali, como no Egito, a era de Mu-

ham Ny i
mad Vv i
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ai lamente do que antes para 0s viajantes e residentes europeus,
e -n?d:;:rr:if\ntes, missiondrios e observadores curiosos. Foi submetido por
ic)l::aai:;:(; um novo tipo de administragao, base:ado .“08 principi(-)s dift;r;:gi:z
pelo governo revoluciondrio da Franga: centrallzaquo.-urnlzxzrfltot:;eos e
disciplinado,a exploragao cientifica das fontes naturais, 1g}m ade en1 -
tos de todas as religioes. Na verdade, a igualdadt_: de Cl‘lSFﬁOS e mugu maf .Sp;-
rece ter sido enfatizada por Muhammad ‘Ali mais na Siria do que no Egito‘.‘ ? :
tavam-se lado alado nos conselhos locais que ele estabeleceu; 0s 5(.)1‘dados cr |st?0
do Libano eram usados para reprimir os levantes dr’usos e nusatrlta;; 'e 08 pl‘l’l;-
cipais conselheiros de Ibrahim eram o financista cristao Hanna Bahr ecc:)i;va
cipe do Libano Bashir Shihab, um lider de crenqas.obscura.s mas que
com o apoio dos maronitas, tendo ele préprio morrido catdlico. Y
Por um paradoxo, entretanto, foi a natureza moderna do governo f: Iul-
hammad ‘Ali que no final despertou a 0posigao siria, € 0 NOVO SC?‘ISO de 1g.ui1 .
dade religiosa que ele tentou criar encontrou expressao numa ahan_ga das co-
munidades religiosas contra si. No final da década de 1830, .IbrlalTlm ten;ou
estender para o Libano e outros distritos montanhosos ~0:5 p.1'1.nc1plos mo. e_r—
nos da tributagdo regular, 0 desarmamento da popu}aqao civil e a conscricao
universal. O resultado foi um descontentamento dlfl:lso. Ao mesmo tem‘p(.),
[brahim, tendo derrotado o exército otomano em Nezib, rna.rchou para a Asia
Menor, e isso foi considerado por todas as Poténcias Européias, exceFo a Fran-
¢a, COMO uma ameaca 3 existéncia do império e, portamlo, aosl seus 1ntere?set<,.
Formou-se uma coalizao para compelir Muhammad ‘Ah. a retirar selfs ex<'>,rc1-
tos ndo s6 da Asia Menor como da Siria, e uma das medidas de coagao foi dar
armas e outras ajudas a0s clementos descontentes no Libano. iri‘ompcul uma
revolta contra Ibrahim e contra Bashir, que Ihe permanece leal; e nos docu‘—
mentos dessa revolta podemos ouvir uma nova nota—a2a de holmens de reli-
gioes diferentes cooperando em defesa dos seus interesses de vr‘ver num pais
natal comum. Em maio de 1840, os lideres das diferentefs comuf] idades se reu-
niram na igreja de Santo Elias em Antilyas perto de I.Seu'ute e }u_rararn Fmb'a-
Ihar juntos lealmente na resisténcia comum a tentativa de Bashir e dos egip

cios de impor 0 desarmamento e a CONSCrigao:

istd ii i nte Li-
N6s, abaixo assinados, drusos, cristaos, xiitas ¢ sunitas, moradores do mo

. . L oo
bano e vindos de todas as suas vilas, nos reunimos na igreja de Santo Elias €]
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ramos no altar do santo que ndo trairemos, nem causaremos danos uns aos ou-

tros. Falaremos com uma s6 voz e teremos uma s6 opinigo.”

Os europeus desempenharam um grande papel na preparagio e organi-
zagdo da revolta. Havia agentes britanicos no Libano, em particular Richard
Wood, um jovem membro da equipe da Embaixada Britanica em Constanti-
nopla, um mestre das linguas e politicas do Oriente Préximo, que ja tinha de-
sempenhado uma fungdo delicada no Curdistao e fora enviado ao Libano pa-
ra estabelecer contato com os opositores potenciais do dominio egipcio. Ele
ali viveu por dois anos sob o pretexto de aprender o drabe. Naquela época ha-
via também um ou dois franceses no Libano que, apesar da politica geral de
seu governo, opunham-se a Ibrahim e apoiavam o movimento contra o seu
dominio. Talvez se possa ver a influéncia desses homens na proclamagio emi-
tida pelos insurgentes a seus conterraneos, € que nos leva, com um salto, para

dentro do mundo moderno dos movimentos de massa e do espirito nacional:

Patriotas!

Conheceis todos as injusticas cometidas pelo governo egipcio, os pesados im-
postos e extorsdes sob os quais toda a Siria se acha esmagada, de modo que a
ruina caiu sobre muitas familias. Apesar de seu famoso espirito de independén-
cia, 0 povo do Libano tem suportado com paciéncia as opressoes da autoridade
tiranica, por respeito ao emir Bashir, e na esperanca de que pelo menos essa pa-
ciéncia nos assegure a honra, a liberdade e a existéncia.

Se nio tomamos as armas mais cedo para nos livrar de um poder opressivo,
¢ porque colocamos nossas esperancgas na intervencio benévola e patriotica de
nosso principe, que teria assegurado uma trégua em nossos sofrimentos. Mas, ai
de nés, esse governo iniquo nao tem demonstrado a nosso principe nenhuma
gratiddo pelos servigos que lhe prestou. [...] Vamos de antemao ter certeza de
que arrependimentos tardios ndo vao nos salvar, se nos mantivermos divididos

ou se hesitarmos um instante em fazer um esfor¢o comum pela recuperacao de
nossa liberdade.
De modo que devemos agir com dignidade e forca [...] deve haver uma reu-
nido daqueles entre nés que sdo mais bem conhecidos por sua alta posigao e in-
teligéncia. Essa reunido deve ser composta de cinco lideres eleitos pela maioria

em cada distrito, e todos ou alguns deles devem formar um conselho que se red-
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a num ll.l ar C()IlVeIllente PaIa eStabeleceI uma OIgaIllZagaO €I [elta. wee OS
n

tros, pa-
membros desse conselho devem estar sempre em contato uns com os outros, p

P i i i conter-
a que Se]amOS CaPaZeS de QV Idellclal lapldalllente a defesa de nossos €O te
s

s o -
aneos ameacgados, para que nos salvemos da escraviddo e da injustiga, € P
rén ) .

i is consegui-
que desbaratemos todos os truques de um governo odiado que jamais g

a liberda-
r4 nos dividir. J4 os gregos nos deram um exemplo e asseguraram a st

de com a ajuda de Deus.”

30 é um apelo a independéncia. A

Apesar da mengao aos gregos, esse 1l »
cuja politica era restau-

revolta estava ocorrendo com a ajuda das Poténcias, .
iri i obedién-
ar a autoridade do sultdo na Siria. Os insurgentes professavam uma

submissdo voluntérias ao sultdo.® Mas a idéia da liberdade esta im-

cia e uma '
iti respeito
plicita na proclamagao, € aqueles que a emitiram foram bem claros a resp

po emitiram um apelo ao embaixador fran-
ad ‘Ali e os ajudasse a escapar da

¥

de sua origem, pois a0 mesmo tem
cés para que deixasse de apoiar Muhamm

opressao:

A Franca, a grande e magninima nagéo que tem espalhado liberdade por toda

parte e tem derramado tanto sangue ao longo dos séculos para estabelecer a li-

i ra que
berdade em seu governo [...] agora nos recusa 0 seu poderoso apoio pa q

A e 36
possamos desfrutar dessa mesma béngao.

. . . o
Ibrahim Paxa e seu exército se retiraram para o Egito, 0 domml((i) ot f
ir foi a sua fa-
1o foi restaurado, Bashir foi deposto em favor de um membro fraco -
inci i ur-
milia. Um pouco mais tarde 0 novo principe foi deposto por sua vez pelos

cos, e o principado chegou a0 fim. O Libano foi dividido em dois distritos,

. -
i i maronita e um druso. Seguira
regidos respectivamente por um governador

se vinte anos de crise durante 0s quais o crescimento da inf‘luénaﬂa europe1‘a e
a difusdo das idéias ocidentais acrescentaram uma nova dmfnsao ('1e perigo
aos conflitos locais. A remogdo da estrutura de unidade politica, a 1r‘1terven—
¢do da Gra-Bretanha e da Franga, as tentativas do governo turc.o de impor 0
dominio direto sobre o Libano, bem como as medidas que Bashir tomara du-
rante o seu reinado para enfraquecer o poder dos nobres drusos: todos .ess'es
fatores geraram tensao entre as comunidades religiosas como nunca existira

2 O . - _ ns de
antes. Mas a tensdo comunal era também algo mais; continha meios-to

82

inquietagdo social e intelectual. O equilibrio social entre os drusos e os maro-
nitas era incerto, porém o mesmo acontecia com o equilibrio interno dos pro-
prios maronitas. As familias proprietdrias de terras na montanha estavam per-
dendo a sua autoridade local em face de dois desafios: o da hierarquia religiosa,
de influéncia crescente e que as vezes a usava para apoiar 0s Camponeses nos
conflitos com seus senhores; e o dos mercadores dos portos, tanto europeus
como levantinos, que importavam bens manufaturados e exportavam seda, e
estavam aos poucos assumindo as fungdes econdmicas dos proprietarios de
terras. A classe culta cristd também crescia rapidamente. Sob os egipcios, as
missdes catolicas e protestantes puderam trabalhar com mais liberdade do
que antes. Comegaram a fundar escolas numa escala maior e num nivel mais
elevado, para escrever ou traduzir compéndios e imprimi-los nos seus prelos,
e das escolas surgia uma nova classe de homens cultos com conhecimento nao
56 do drabe, como de uma ou mais linguas européias, e também algum co-
nhecimento — fosse essa a intengdo de seus professores ou nio — das idéias
do século xIx.

A tensio e a crise geradas tinham, portanto, dois aspectos: era uma luta
dos drusos para manter a sua supremacia tradicional, mas também uma luta
dos nobres maronitas contra as forgas da mudanga. O conflito religioso de
1860 foi precedido por um conflito social: em 1858, os camponeses no distri-
to puramente maronita de Kisrawan se revoltaram contra seus senhores da
familia Khazin. Liderados por um herdi da vila, Tanyus Shahin, expulsaram
os Khazin no inicio de 1859 e estabeleceram um “governo republicano” com
um sistema tosco de representagdo popular.”” Quando chegou, em 1860, a guer-
ra entre os maronitas e os drusos levou 2 vitdria dos drusos e ao massacre dos
cristdos em Damasco. As Poténcias intervieram, a Franga com um exército e
as outras pela diplomacia, e depois de discussoes em Beirute e Constantino-
pla foi redigida a Lei Organica que apaziguou tanto o conflito social como o
religioso. O Libano devia ser regido por um governador cristio nomeado pe-
la Sublime Porta, mas ele devia ter o auxilio de conselhos centrais e locais que
representavam as diferentes comunidades e eram escolhidos ap6s consultas.
As comunidades seriam igualmente representadas; todos os individuos seriam
iguais perante a lei e todos os privilégios “feudais” foram abolidos.”
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Bem para o oeste, a Regéncia de T1nis tinha sido uma possessao do sul-
tdo otomano desde o século XVi, mas logo se tornara virtualmente indepen-
dente, pagando tributos, mas administrando seus assuntos € €m grande me-
dida suas relagoes exteriores. Desde 0 século xvi1, o poder estivera nas maos
de um grupo militar local, desde o inicio do século XvIIl, uma familia prove-
niente desse grupo, 0s Husayni, ocupara o cargo de bei. Na primeira metade
do século X1X, 08 beis se viram confrontados com um declinio na ordem e se-
guranga internas e coma extensdo da influéncia comercial da Europa. Para
restaurar a sua autoridade, comegaram a construir um exército moderno € a
mudar os métodos da administragdo; e para pagar o exército e os funciona-
rios civis e restabelecer a prosperidade, encorajaram os mercadores estrangei-
ros a se estabelecer no local. Mas isso criou novos problemas. Os interesses
crescentes dos mercadores € agiotas deram as Poténcias uma chance de inter-
vir, e os oficiais do exército moderno se tornaram 0s portadores das novas
idéias politicas. Para eliminar as queixas legjtimas das comunidades estran-
geiras, arregimentar o apoio dos homens com novas idéias e criar entre todos
os setores da populagao raizes mais firmes para o seu dominio, o bei Muham-
mad emitiu a sua propria versio das reformas turcas, 2 ‘ahd al-aman de 1857.”
No preambulo, faz-se referéncia ao interesse publico (maslaha) como 0 prin-
cipio da interpretagao da lei: “Deus [...] que deu a justi¢a como uma garantia
da preservagao da ordem neste mundo, e deu a revelagio da lei de acordo com
os interesses humanos”. O documento passa entio a expor 08 principios de
que depende o interesse publico: primeiro, a liberdade, pois o homem nao po-
de alcangar a prosperidade se a sua liberdade ndo estiver garantida, e ele )
tem certeza de encontrar um abrigo contra a opressao atrds dos baluartes da
justiga; segundo, a total seguranga; terceiro — e isso estd implicito no segun-
do ponto —; igualdade completa entre 0s muculmanos € 08 nio-mugulma-
nos. Eles devem ser iguais perante a lei, ja que esse direito pertence igualmen-
te a todos os homens; € 0S estrangeiros também devem ter os mesmos direitos
dos tunisianos e ser capazes de exercer todos os oficios livremente ¢ de com-
prar propriedade. Trés anos mais tarde, em 1860, uma espécie de constituigao
foi promulgada.” Tendo sido a primeira Constituicdo a ser promulgada num
pais mugulmano nos tempos modernos, ndo ¢ claro de quem eram as idéias
que estavam por tras do documento. Talvez fossem de Richard Wood, o con-

sul-geral britanico, a quem ja encontramos no inicio de sua vida em outro
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pais; mas Tunis ndo fica longe da Itélia, havia exilados politicos itali
corte do bei, havia funciondrios tunisianos que sabiam francés e ti ahlanos'n'a
ta‘do/ .a Franga, e ndo ¢ dificil encontrar varias fontes das quais podfe1 t:rm 'Vl(sil_
a. idéia de l‘lma constituicdo. F em todo caso um documento cauteloso :clln 'O
tindo (') principio da representagio s6 dentro de limites e deixando (; porclllel;
executivo nas mao j a
e oo s mametelplo oo o ernte o Supren o
' Set perante o Supremo Conse-
lho; n.las‘o préprio Supremo Conselho devia incluir ministros e funcionarios
c?nstltulndo um ter¢o de seus membros, enquanto os outros dois tergos de—’
viam ser nomeados pelo governante, em primeiro lugar, e mais tarde novo
membros seriam cooptados, em intervalos regulares. S
O experimento de governo constitucional ndo durou muito, entrou em
colapso alguns anos mais tarde por causa da crise financeira, do desassossego
?ntre as tribos, da pressdo e da rivalidade da Inglaterra e da Franca e do desi—
jo do bel‘ de conservar o seu poder irrestrito. Mas esse perfodo deixou a sua
marcja: ajudou a formar uma nova consciéncia politica em Tinis e a trazer pa-
ra'a linha de fr.ente um grupo de estadistas, funciondrios e escritores refor-
mistas que deviam desempenhar um papel considerdvel, em face das dificul-
d'ades, até serem dispersados pela ocupagio francesa em 1881." Esse grupo
tu?ha duas‘ origens: uma delas era a mesquita Zaytuna, a sede da cultura isla-
mica tradicional, na qual a influéncia de um professor reformista, o ke ue
Ml'lbammad Qabadu, se fazia sentir; a outra era a nova Escola das)Cién(clias
Militares, estabelecida pelo bei Ahmad, com um administrador italiano, pro-
fessores britanicos, franceses e italianos, e o mesmo xeque Qabadu como ;Efes
sor de drabe e das ciéncias religiosas.”? Os estudantes dessas duas escglas al:
cancaram posi¢do e exerceram influéncia no exército, como ministros e como
Erofess?res rllo governo; o seu lider inquestionével era o primeiro supervisor
a escolam -Di a j
ilitar, Khayr al-Din, entao um jovem mameluco a servico do bei,

mas que devi i imei ini
que devia se tornar mais tarde primeiro-ministro, num momento critico
e o autor de um livro que vamos considerar. ,
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4. A primeira geragao: |
Tahtawi, Khayr al-Din e Bustani

Por volta de 1860 constituiram-se pequenos grupos de funciondrios, ofi-

. . stimo
cidos de que isso s6 poderia ser feito tomando-se por emprestim
da sociedade européia. O grupo reformista
e realmente os in-

e conven
pelo menos algumas das formas ‘ ,
em Constantinopla incluia poucos arabes a época, se ¢ qu
clamacdes de reforma e as leis que delas resultaram

clufa, mas as grandes pro ‘
) nérios otomanos do novo

tiveram influéncia sobre todo o império, e os funcio
ento detinham posi¢des nas provincias drabes e em outras
homens com alguma educagao francesa ja estavam ocupan-
e em 1863 um deles, Isma‘il Paxa, subiu ao trono; em

modo de pensam
regides. No Egito,
do postos importantes, :
o lider dos jovens reformadores, Khayr al-Din, estava co-

Ttnis, igualmente, .
B ntes cristdos das

megando a ter importancia nos assuntos de Estado. Os estuda
ano e na Siria eram incapazes de desempenhar um

afinal, ainda era um Estado islamico, mas

escolas das missoes no Lib
papel tao direto no governo do que,

ia indi inté locais e
jé tinham alguma influéncia indireta como intérpretes nos governos

i < i irir um novo
nos consulados estrangeiros, e na década de 1860 deviam adquirir

TR . . -
poder como os primeiros jornalistas do mundo arabe. Entre esses g ]
i idéia da retor-

dos envolvidos de alguma maneira no processo de mudanga, a idéia d

pos. to-
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ma se enraizara, e na década de 1860 encontrara expressio num movimento
de pensamento, dirigido em primeiro lugar aos problemas especificos do
Oriente Préximo, mas propondo, implicitamente, as questoes gerais da teoria
politica: o que é uma boa sociedade, que norma deve orientar o trabalho da
reforma? Essa norma pode ser derivada dos principios da lei islamica, ou ¢
necessario recorrer aos ensinamentos e a pratica da Europa moderna? H4 real-
mente alguma contradigio entre os dois? Podemos ver essas questdes adqui-
rir vida nas mentes de certos escritores da época, comprometidos como esta-
vam de algum modo com o movimento de reforma, embora sendo também,
num outro sentido, defensores da tradi¢ao islimica e desejando mostrar que
a reforma moderna ndo era apenas uma conseqiéncia legftima, mas necessé-
ria, do ensinamento social do Isla.

Em Constantinopla, esses temas ja tinham sido tocados por escritores da
primeira metade do século X1x, como Sadik Rifat Pax4, mas foram plenamen-
te expostos pela primeira vez por um grupo mais jovem que se tornou proe-
minente durante a década de 1860: Sinasi, Ziya Pax4, Namik Kemal. Familia-
rizados como estavam com a literatura da Europa, versados nas suas idéias e
admiradores da sua forca e do seu progresso, ainda ndo eram adeptos irrestri-
tos da ocidentalizagao. Tinham consciéncia de pertencer a uma comunidade
otomana que inclufa nao-turcos e ndo-mugulmanos; queriam que o Império
Otomano entrasse no mundo moderno; mas tinham igualmente ciéncia de
uma pdtria islamica em que estavam enraizados. Atribuiam elevado valor a
moralidade social do Isla e tentavam justificar a adogdo das institui¢oes oci-
dentais em termos isldmicos, nio como a introdugéo de algo novo, mas como
um retorno ao verdadeiro espirito do Isla. Em questoes politicas eram demo-
cratas, acreditando que o sistema parlamentar moderno era uma reafirmacdo
do sistema de consulta que existira no Isla primitivo e a tnica garantia de li-
berdade; e isso os levou a entrar em conflito com o governo, cuja natureza au-
tocrética criticavam mesmo quando apoiavam as suas reformas. Encontraram
um canal para as suas idéias e criticas nos jornais turcos que come¢aram a
aparecer de 1860 em diante, tanto no império como na Europa ocidental; e
na metade dessa década avangaram mais um passo e fizeram a primeira ten-
tativa de organizar um grupo politico. Sob o patrocinio de um membro da fa-
milia quediva do Egito, Mustafa Fazil Pax4, formou-se em Istambul — tendo
depois mudado para Paris — um grupo de “Jovens Otomanos”, com Ziya Pa-
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<4 e Namik Kemal como membros; a revista que publicavam tinha uma certa

influéncia, embora depois de 1871, quando os lideres tiveram permissao de
retornar do exilio, 0 grupo tenha se dissolvido.

Os Jovens Otomanos eram liberais, mas também mugulmanos turcos pa-
nsdo oculta no seu pensamento que devia se tornar expli-
do posterior.No Cairo, outro grupo andava alimentando

em que o liberalismo islamico otomano se entrelaga-

va com algo mais; porém ali o “algo mais” era o patriotismo territorial egip-
cio. O escritor que primeiro tornou articulada a idéia da nagao egipcia, e ten-
a e justificd-la em termos do pensamento islamico, foi Rifa‘a
(1801-73)." Membro de uma antiga familia com tra-
belecido na cidade de Tahta, no Alto Egito, ele
assar do mundo antigo para 0 no-
postos (iltizam), praticado

triotas, e havia uma te
cita apenas numa gerag
pensamentos similares,

tou explicd-l
Badawi Rafi‘ al-Tahtawi
dicao de erudigao religiosa, esta
se viu empurrado, pelas circunstancias, a p
vo. O confisco das concessdes para cobranga de im
por Muhammad ‘Ali, privou a sua familia da riqueza, mas nao de seus gostos
cultos, e em 1817 o jovem Tahtawi foi estudar na Azhar, como seus ancestrais.
Ali fez os estudos normais do antigo curriculo, mas talvez tenha experimen-
tado o seu primeiro vislumbre de um novo mundo. O professor que mais o
¢ Hasan al-‘Attar, um dos grandes eruditos da era; vinte
m dos egipcios que visitaram o Institut d’Egyp-
das novas ciéncias da Europa. Tahtawi

influenciou foi o xequ:
anos antes, o xeque Hasan forau
te, de Bonaparte, € viram alguma coisa
a aprendido um pouco dessas novas ciéncias com esse professor,
que isso, pois foi ‘Attar quem assegurou a sua nomea-

¢ao como ima de um regimento no nNovo exército egipcio e mais tarde como
ima da primeira missao importante enviada por Muhammad ‘Ali para estu-
dar em Paris. Essas duas experiéncias deixaram nele a sua marca. O novo exér-

e durante toda a sua vida Tahtawi teve

cito era o nticleo de um novo Egito,
consciéncia das virtudes militares das realizacdes dos soldados de Muham-

mad ‘Ali. Paris no entanto teve um efeito mais profundo sobre ele; de 1826 a
m os mais importantes da

talvez tenh
mas lhe devia mais do

1831, permaneceu na cidade cinco anos, que fora
sua vida. Embora enviado como ima, € nao como estudante, langou-se a0s €s-
esso. Adquiriu um conhecimento preciso da

tudos com entusiasmo e com suc
i-la para o arabe. Leu livros sobre

lingua francesa e dos problemas de traduz
histéria antiga, filosofia e mitologia grega, geografia, aritmética 16gica; uma
vida de Napoledo, um pouco de poesia francesa, inclusive Racine, as cartas de
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ituigdes e costumes da maior e mais florescente sociedade de

seu tempo. Pouco depois de seu retorno ao Egito, publicou uma descrigdo da
tada em Paris, Takhlis al-ibriz ila talkhis Bariz. O livro alcangou grande
duzido para o turco. Contém muitas observagoes interessantes €
e costumes dos franceses modernos. Tahtawi nao era
estavam mais perto da avare-

cimento das inst

sua es
fama e foi tra
acuradas das maneiras
um admirador acritico — 08 franceses, pensava,
nerosidade, e os homens eram escravos de suas mulheres —, mas
encontrava muito a elogiar: a limpeza, a educagao cuidadosa e prolongada dos
filhos, o amor ao trabalho e a desaprovagao da preguica, a curiosidade inte-
lectual (“eles sempre querem chegar a raiz do problema”),’ e acima de tudo a
Apreciando a mudanga nas aparéncias exteriores, ins-
firmes nas grandes: as suas convicgoes

za que da ge

sua moralidade social.
taveis nas pequenas coisas, eles eram

politicas eram imutaveis, e nas relagoes pessoais confiavam uns nos outros e

raramente trafam.

Quando retornou a0 Egito, Tahtaw
dutor nas novas escolas de especialistas,
Escola de Linguas, montada para preparar 0s estudantes para as escolas pro-
fissionais e para treinar funcionarios e tradutores. Ao mesmo tempo atuava
r de escolas, examinador, membro de comissoes educacionais ¢
-misriyya. Mas o seu trabalho mais im-
m 1841, um escritorio de tradugao foi

i trabalhou por uns tempos como tra-
e em 1836 tornou-se chefe da nova

como inspeto
editor do jornal oficial, al-Waqa’i‘ al
portante foi realizado como tradutor. E
ola e colocado sob a sua direcao; varios tradutores faziam alio
30 de Tahtawi. A sua produgéo durante esse perio-
aioria livros de geografia, histéria e

anexado a Esc
seu trabalho sujeito a revis
do inclui cerca de vinte tradugdes, a m

ciéncia militar, mas aqueles que sugeriu ou supervi
am histérias do mundo antigo, a 1dade Média e os

de, e Carlos xi1 da Suécia escritas por
por Robertson; um livro

sionou eram muito mais

numerosos. Entre eles estav,
reis da Franga; as vidas de Pedro, o Gran

Voltaire, e a historia do imperador Carlos v narrada

sobre os filosofos gregos, € Consideragdes sobre as causas da grandeza dos ro-

manos e da sua decadéncia, de Montesquieu. Essa lista mostra a direcdo de seus

interesses, bem como os de seu senhor. O governante tinha um interesse pes-

soal no trabalho de tradugao, apreciava que Ihe lessem as vidas dos grandes

governantes € soldados, cujas carreiras poderiam ser comparadas com a sud

ou cujo exemplo poderia the ensinar alguma coisa. Mas a escolha de Montes-

quieu deve ter sido do proprio Tahtawi, e mostra a sua preocupagao de toda a

90

d / bl . t I t d I bI s
. ] ]- ] ((]) ] ] =% [ ] 7 0 ] 4
I I ] N ]
g 0
g ] ] 2z . ] 5
bl )
> 1
2 O ’ g
C . P
p ] 0 ] /l 2 ] 7 ] ] ]
a q d >
] fe st ~ ] ] (-]
5 gra(; S S S
]. ] ] z
18§ ) P P .
S
] ] ] ]- ] 2z N ] ]
] ] ] J 7 0 . ~
>
g
S
el e(|||()]] Ly 5 L 2t ~ O B
. 08 P p =
1
Wi
) g g/ ¢ > ]
. .

de Vel ia ‘ . I\
omar. [¢] ¢ i i % 0]

91



Nnomic atlal- 1 al' umumi a). O C]lle € essa ativldade itO a te'
p /'1 ESSC 1i 10,
Vv a(l() de o1s a e[deu e com p d T Cup .
€ P S > O podere era-lia Vv como

q P i 3 0 C uma lel'

g

1)S| W i ode-Ss Zir 11e iz da Olltica
| orn g [ d [: ltO €
140
I) \% (o] i .() € i X daS 1as
q 6 dlClO—
nal: a Cada p ntO, ele - »
’ Slgnl—

F i o dis-
para 0s estudantes nas novas escolas. E escrito num mod

ficativo desenvolvimento. i _
i ris, a sua visdo do Es
Apesar do que viu em Paris,

do século x1x. E uma visao islamica convencional;io iover?:::; fg::l; S(I);iir)
executivo absoluto, mas o seu emprego desse poder deve N
ito a lei e aqueles que a preservam. Que 0 governo de\'fe estar %
ileosgsovo” era pacia Tahtawi uma idéia familiar pf:las suas leituras e ei}z:rlllerz;la
cias na Franca: ele tinha presenciado a Revolugao ‘de 1830,~e apreszSim i,
longa descrigdo desse conflito no seu livro sobri farls. ZI;SE r:i\t(:) egl,szzu paiI: 4
sava, uma idéia que fosse relevante para os pro f.:rnas 5 :
gove,rnado por um autocrata mugulmano, e a inica esperanga de.: r(;a:(()iremg Sef:;_
tiva era que o autocrata empregasse os Seus poderes C(?frll proprlz dem.fazer i
tos e baixos de sua prépria carreira mostravam qu'e di ere.ni;a p =
carater e as intencoes do governante. Ele sentia I.nulta g?atldao para (;10 .
hammad ‘Ali, que o tinha enviado a Paris e cuja carreira acorflpar} }:)au I
um interesse pessoal indubitavel, depois de seu retorflo, e também :11;15 mga =
de admiracdo pelo homem que havia libertado o E6g1t0 das garras .
lucos e colocado o pais no caminho do progresso.. Ele. 0 chamava1 0 seg o
maceddnio; o proprio Muhammad ‘Ali tinha cons.c1énc1a do para.le 0 cornu 3
xandre, cuja vida costumava ler com prazer.” Mais tarde Tahtawi escreve

a su
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para com ‘Abbas era naturalmente pouco amistosa. Talvez ndo tenha sido ape-
nas a beleza do estilo de Fénelon, nem o interesse pelo tema que o levaram a
despender seus anos de exilio traduzindo Télémagque. Escrito como uma lei-
tura moral para o aluno de Fénelon, o duque de Bourgogne, o livro contém
uma critica implicita do despotismo sem controle de Lufs x1v, uma li¢do mo-
ral para os autocratas, que bem poderia ser aplicada a ‘Abbas. A evocacio da
felicidade e da beleza do Egito sob Seséstris devia exercer uma grande atracdo
para alguém cujo amor a pétria fosse tdo caloroso quanto o de Tahtawi, mas
servia também para lembrar a ‘Abbas o estado do Egito sob seu predecessor:

cette fertile terre d’Egypte, semblable 2 un jardin délicieux arrosé d’un nombre
infini de canaux [...] des villes opulentes [...] des terres qui se couvraient tous
les ans d’une moisson dorée, sans se réposer jamais, des prairies pleins de trou-

peaux [...] des bergers qui faisaient répéter les doux sons de leur flittes et de leurs
chalumeaux a tous les échos d’alentour. | ]

Heureux [...] le peuple qui est conduit par un sage roil [...] Aimez vos peu-
ples comme vos enfants. [...] Les rois qui ne songent qu’a se faire craindre, et
qu'a abattre leurs sujets pour les rendre plus sotimis, sont les fléaux du genre hu-
main. Ils sont craints [...] mas ils sont hais, détestés.?

[Esta terra fértil do Egito, parecida com um jardim delicioso irrigado por um
ntimero infinito de canais [...] cidades opulentas [...] terras que se cobriam to-
dos os anos de uma seara dourada, sem jamais repousar, pradarias cheias de re-
banhos [...] pastores que faziam os doces sons de suas flautas e charamelas se
repetir em todos os ecos dos arredores. [...]

Feliz [...] o povo que é conduzido por um rei sébio! [...] Amai vossos povos
como a vossos filhos [...]. Os reis que s6 pensam em se fazer temidos e em aba-

ter seus suditos para tornd-los submissos sao os flagelos do género humano. Sdo
temidos [...] mas sdo odiados, detestados.]

Na adverténcia de Tahtawi de que mesmo bons governantes tendem a es-
colher maus conselheiros, lisonjeadores que ndo receiam trair, e a retirar sua
confianga dos “homens sabios e virtuosos cuja virtude é temida”’ talvez se pos-
saescutar o eco de alguma intriga pessoal que o levou ao exilio. Por outro la-
do, o conselho de Fénélon sobre como governar deve ter parecido a Tahtawi
Passivel de ser aplicado ao Egito de seu tempo: os governantes devem ter um
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con j $ 1 caa I'iCultu-

ra. dar a devida atengdo a educacio, produzir 0s armamentos~neczssa%r1c? zalza
a éefesa e, acima de tudo, respeitar 0s principios da modera@e}o e af :11;;2 :\;{ a. N
Se Tahtawi aceitava a autoridade do governante,'tambem en' o
limites a ele impostos pela existéncia de normas morais. Para e\xg.h(t:.ar 2; (1) (;eos
islamica da Charia pairando acima do governante., ele se reff:ri: adis 1n§d o
«trés poderes™ tragada por Montesquieu, e a idéia de r'estru;;is1 re:oa.pzo ercre_
soluto do monarca foi certamente reforcada pelo que viu na ¢ : s
ver sobre a Revolugdo de 1830, d4 uma definigao clara da monar-qu}a 1‘m1 <
e da republica. Mas, em Manahij, o seu argur.ne,r.lto a fa.V(')r d(is 11?1t§isvlir:;;; >
tos ao exercicio da autoridade parte de uma idéia tradiciona ) ada !
sociedade em “ordens” ou “estados”, cada qual com u.rna fungdo e sta“(us. esp ;
cificos. Seguindo um principio estabelecido hé r'nl'1~1to temll)o', ele ci)lls(‘;;r;iusm;
quatro estados: 0 governante, 0s homens da religidao f da e1,.os s y
aqueles envolvidos na produgao econdmica.” D4 atengao .especil ao S:i;lzle(i
estado e ao seu papel no Estado. O governante deve respeitar e onfa t
mas; deve tratd-los como seus auxiliares na tarefa do‘governo. Esse ¢ um 3161:
comum aos juristas islamicos, € talvez para Tahtawi, tarttohquar'lto parr;o SOI;
tinha meios-tons “nacionalistas”, pois sob Muhammad ‘Ali, assim €O 25
0s mamelucos e 0s 0tomanos, 0 poder estava em maos turcas ou cauc?sm t.,
¢ o corpo dos ulemas formava a Gnica institui¢ao pela ql/la;a poiuies\;;:zlﬁjr:
va do Egito podia participar ativamente nos z.issunt(.)s publicos. - Tahi
entretanto, surgia um novo grupo culto, e fol reﬂetmdf) Nesse grup~o q~0 =
tawi deu um novo carater a idéia dos ulemas. Na sua vhlsao, eles ndo sa s
plesmente guardioes de uma tradicdo fixa e e:stabeleada. Serildo elj. tpi](;pr;(;
bem versado na lej religiosa, um shafita pelo rito 1ega.1, Tahtawi acre 1 2.1 qf
era necessario adaptar a Charia as novas circunsténc‘las, e qu? t‘:ra 1eg1t1m1§) 2'1—
z6-lo. A “porta da ijtihad’ fora fechada, segundo o‘ dlZ?r trad1c1ona1,ae c;z;ee;f
a uma geracao posterior abri-la, mas ele deu o pljlm,e1.r0 passo 'n'eif -Cai ¥
Nio havia muita diferenga, sugeria, entre 08 pr111c1p?os da lei islami i
principios da “lei natural” em que s€ baseava'm 0s cé'dlgos da El.mzpa rrr;)a e;o
na.”® Essa sugestdo implicava que a lei islérmca‘podla ter nova in erlp " ;;ria
em dire¢do a uma conformidade com as necessidades modernas, e ele Sug

» - . . Ve 241 O
um principio que podia ser usado para justificar essa atitude: que ¢é legitim

anci i i a lei deri-
para um fiel, em certas circunstancias, aceitar uma interpretagdo da
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vada de um cédigo legal que nao seja o seu.' Adotada por escritores posterio-
res, essa sugestdo foi empregada na criagdo de um sistema moderno e unifor-
me de lei islimica no Egito e em outras regices.

Se os ulemds deviam interpretar a Charia a luz das necessidades moder-
nas, eles deviam saber o que é o mundo moderno. Deviam estudar as ciéncias
criadas pela razdo humana. Tahtawi cita um trecho da autobiografia intelec-
tual de um xeque para mostrar que a tradigao da filosofia e das ciéncias ra-
cionais estivera viva no mundo mug¢ulmano até recentemente;'* mas havia
morrido, e a Azhar na era presente ndo aceitava as novas ciéncias que sdo ne-
cessdrias para o bem-estar da na¢do. Os ulemas deviam chegar a um acordo
com a nova cultura, e os especialistas dessa cultura deviam ter a mesma posi-
¢ao social dos ulemas. Médicos, engenheiros, todos os que dominavam as cién-
cias que eram tteis para o Estado deviam ser honrados e consultados pelo go-
vernante.'® Em outras palavras, a idéia tradicional de uma parceria entre os
governantes e os ulemds foi atualizada, e a idéia dos ulemads recebeu uma no-
va interpretagdo em termos do “clero” de cientistas de Saint-Simon.

Além dos governantes e dos ulemads havia algo mais, a comunidade em
geral. Para Tahtawi, assim como para outros pensadores mugulmanos, havia
uma distin¢ao nitida entre a fun¢do de governar e a de obedecer. O governan-

te era o representante de Deus, responsdvel apenas perante Deus, e abaixo de
Deus sua consciéncia era seu Unico juiz; os seus suditos lhe deviam obedién-
cia absoluta.”” Mas por mais nitidamente distinta que fosse a sua fungao, os
governantes e os governados estavam estreitamente ligados entre si por direi-
tos e deveres. O sudito devia obedecer, no entanto o governante devia tentar
agradar a seus suditos dentro dos limites impostos pela sua obediéncia a Deus.
O temor a Deus podia impelir o governante a realizar boas ag6es, mas o mes-
mo efeito se podia esperar de seu temor a opinido publica,” e no mundo mo-
derno a opinido publica desempenhava um papel ativo na vida do Estado. No
passado, o governo fora uma atividade secreta do governante, mas na era mo-
derna devia se basear em “boas relagdes entre os governantes e os governa-
dos”” Devia haver, portanto, uma educacdo politica universal. Os funciona-
rios deviam ser apropriadamente treinados, pois até o chefe de uma vila
precisava de treinamento,” € o cidaddo comum que nio servia diretamente

a0 Estado ainda assim devia compreender as suas leis e conhecer os seus di-
reitos e deveres.
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tos e os principios que sdo correntes no seu pais™* A educagao primaria deve
ser universal e a mesma para todos, a educagdo secunddria deve ser de alta
qualidade e o gosto por ela deve ser encorajado. As meninas devem ser educa-
das assim como os meninos, e em pé de igualdade: ao afirmar isso, ele estava
refletindo o novo interesse e a nova politica da época de Isma‘il, e na verdade
a causa de ter escrito o livro foi uma ordem do Ministério da Educagio para
que redigisse algo que seria igualmente adequado para ensinar aos meninos e
as meninas. A instru¢do das meninas era necessdria por trés razdes: para casa-
mentos harmoniosos e uma boa educagdo das criangas; para que as mulheres
pudessem trabalhar, como os homens trabalham, dentro dos limites de sua
capacidade; e para poupd-las do vazio de uma vida de mexericos no harém.

(Ele ndo parece sugerir que elas deviam sair da reclusdo e participar da vida

publica, embora haja um capitulo sugestivo sobre mulheres governantes fa-

mosas, inclusive Cleépatra, mas ele deseja que elas sejam mais bem tratadas

na familia.) A poligamia ndo é proibida, sustenta, porém o Isla s6 a permite
se o marido é capaz de fazer justica entre as suas esposas. Essa idéia foi adota-
da por escritores posteriores e transformou-se numa virtual proibigao de ter
mais de uma mulher.”

O objetivo da educacdo devia ser formar uma personalidade, e ndo sim-
plesmente transmitir um corpo de conhecimentos; devia inculcar a impor-
tancia da saude fisica, da familia e seus deveres, da amizade e sobretudo do
patriotismo — hubb al-watan, o amor pela patria, o principal motivo que le-
va 0s homens a tentar construir uma comunidade civilizada. Na Manahij,
como no livro sobre educacio, a palavra watan e a expressao hubb al-watan
ocorrem mais de uma vez. Os deveres dos cidadaos para com o seu pais sdo
enumerados: unidade, submissio a lei, sacrificio. E também os seus direitos,
acima de tudo o direito a liberdade, pois apenas a liberdade pode criar uma
comunidade real e um forte patriotismo.” As vezes, quando usa o termo, Tah-
tawi ndo parece estar fazendo mais do que ensinar em linhas gerais os direitos
e os deveres dos membros de uma comunidade; hubb-al-watan tem assim o
mesmo significado da ‘asabiyya na doutrina de Ibn Khaldun — o senso de so-
lidariedade que une aqueles que vivem na mesma comunidade e ¢ a base da
forca social. Mas outras vezes ele usa a palavra num sentido mais restrito e
novo. A énfase j4 nio recai no dever passivo do sudito de aceitar a autoridade,
estd no papel ativo do cidadao em construir uma sociedade verdadeiramente
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civilizada; ja ndo se detém exclusivamente nos dev‘eres mutuos dos m/embros
da umma islAmica, mas incluiu nos daqueles que vivem no me.sm? pais. Hub'b
al-watan adquire o significado especifico do patriotismo territorial no senti-
do moderno, e a terra natal — “la Patrie” — torna-se o foco desses deveres
que, para os juristas islimicos, unem os membros da umma com aque?e sen-
timento natural que, para Ibn Khaldun, existia entre os homens que tinham

relacoes de sangue. |
A transi¢do para esse novo modo de pensamento pode ser vista numa
passagem da Manahij. Tahtawi estd falando da fraternidade na religido. Cita o

. -~ » . .
hadith, “o mugulmano é irmdo do mugulmano’, e depois acrescenta:

e tudo o que é obrigatério para um fiel em relagdo a seus colegas fiéis é também
obrigatério para os membros do mesmo watan quanto a seus direitos matuos.
Pois ha uma fraternidade nacional entre eles além da fraternidade na religido.
Para aqueles que partilham o mesmo watan, existe a obrigagao moral de traba-
lharem juntos no sentido de melhora-lo e aperfeigoar a sua organizagao em tu-

. N N 27
do o que diz respeito a sua honra, grandeza e riqueza.

O que ¢ essa comunidade natural, esse watan a que Tahtawi se reft‘:re? E
egipcio, e ndo drabe. No seu pensamento, h4 uma idéia ténue de arabismo,
mas pertence antes ao antigo elemento nele contido do que.ao novoﬂ. Ele elo-
gia e defende o papel desempenhado pelos drabes na histéria do Isla;* quan-
do fala de patriotismo, entretanto, ndao se refere ao sentimento partithado por
todos os que falam 4rabe, e sim aquele partilhado por todos os que vivem na
terra do Egito. Para ele o Egito é algo distinto, e também algo historicamente
continuo. O Egito moderno é o descendente legitimo da terra dos fa.ra(’)s..A
sua imaginaco estava realmente impregnada das glérias do antigo Egito, vis-
tas pela primeira vez, paradoxalmente, durante os seus ano.s na Franga. E.Ie es-
creveu poemas em homenagem aos farads, ¢ é caracteristico do seu -estll.o de
pensamento que, ao escrever sobre o vicio da ociosidade, citasse primeiro o
hadith e outros textos islamicos, e depois passasse a falar da maneira como 0s
preguigosos sdo representados na arte do Egito antigo.” Mas o antigo .Eg'lto
era para ele mais do que uma fonte de orgulho; tinha os elementos con.stltuln-
tes da civilizacao, moralidade social e prosperidade econdmica,” e o Egito mo-
derno podia reaver aquilo que possuira, pois “a constituicao fisica dos povos
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destes tempos é exatamente a dos povos de tempos passados, e a sua disposi-

¢30 é a mesma”*

Sendo assim, entretanto, é necessario explicar como foi que o Egito per-
deu as virtudes e a prosperidade dos tempos antigos. Isso aconteceu, sustenta
Tahtawi, por causa do acaso histérico do dominio estrangeiro: o dominio dos
mamelucos no final da Idade Média e, depois de uma breve revivescéncia sob
0s primeiros sultdes otomanos, o longo dominio nocivo dos circassianos. Ao
falar desse modo, ele ecoava as proclamagoes de Bonaparte e dava inicio a uma
linha de pensamento que devia ser geralmente aceita por escritores egipcios
posteriores e por fim aplicada a familia regente a quem Tahtawi servia.

Entre as obras de seus tltimos anos, ja foram mencionados os seus dois
volumes sobre a hist6ria do Egito. Deviam ser os dois primeiros volumes de
uma série, que o seu filho terminou depois da sua morte, e uma obra de edu-
cagao nacional, um resumo do que o Egito moderno devia conhecer sobre o
seu watan. Ilustra a mistura de elementos no seu pensamento o fato de que o
primeiro volume seja uma histéria do antigo Egito, baseada em fontes euro-
péias modernas, enquanto o segundo ¢ o relato da vida do Profeta, tirado das
fontes mugulmanas tradicionais, usadas inteligentemente e de modo nio des-
provido de critica. Segundo a moda ocidental moderna, ele divide a histéria
em duas categorias principais, antiga e moderna; mas, como mugulmano, a
sua linha diviséria ndo é a queda do Império Romano, e sim a ascensio do Is-
1a. Ele considera esse fato o acontecimento mais importante da histéria, porém
ainda acredita que a histéria pré-islamica seja digna de estudo. O Egito faz
parte da umma islamica, mas também tem sido uma umma separada, tanto
nos tempos antigos como modernos, e como tal é um objeto distinto de pen-
samento histérico.” Embora mugulmano, o Egito ndo é exclusivamente mu-
¢ulmano, pois todos os que ali vivem fazem parte da comunidade nacional.
Mais uma vez, apesar de a conclusio ser moderna, a cadeia de pensamento é
tradicional: comega com o conceito islimico de cristios e judeus como “po-
vos protegidos”, ahl al-dhimma, e argumenta em favor da atitude mais liberal
para com eles. Devem ter a permissao de total liberdade religiosa, e ¢ legitimo
que os mugulmanos freqiientem a sua companhia.”

O patriotismo de Tahtawi era um sentimento pessoal caloroso, nio ape-
nas uma dedugio dos principios da filosofia politica. E inequivoco o seu or-
gulho pela grandeza passada do Egito, a sua preocupagdo com o futuro do
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pais. Ele escreveu varios poemas patrioticos, wataniyyat, em que, misturado
com o elogio da familia regente, hé o elogio do Egito antigo e também do exér-
cito egipcio. Mas diz-se que teria traduzido a Marseillaise, e 1ss0 é significati-
vo. Quando emprega O termo watar, €SS ¢ claramente o equivalente da pa-
trie francesa, e a patrie da Revolucdo Francesa nao eraa nacdo voltada para si
mesma e para o seu proéprio culto, nos moldes das ideologias modernas, era a
serva do universal. Para Tahtawi, 0 novo Egito poderia ignalmente servir a al-
go além de si mesmo: as ciéncias modernas, que estavam introduzindo uma
era nova e mudando a vida das comunidades do Oriente.

Tahtawi viveu e trabalhou num feliz interladio da histéria, quando a ten-
sio religiosa entre o Isld e o cristianismo estava sendo relaxada e ainda nao
fora substituida pela nova tensdo politica entre Oriente e Ocidente. Ele estava
na Franca na época da ocupagao da Argélia, e escreveu a respeito no seu livro
sobre Paris, mas no seu pensamento nao h4 nenhum sentimento de ser a Eu-
ropa um perigo politico. A Frangaea Europa ndo representavam o poder po-
litico e a expansdo, mas a ciéncia e 0 progresso material. A sua foi uma era de
grandes invengoes, € ele escreveu a esse respeito com admiragao: o canal de
Suez, o plano para um canal do Panama, as ferrovias transcontinentais na
América. Ele parece ter ficado particularmente impressionado pelas mudan-
¢as nas comunicagoes, € escreveu um poema elogiando a maquina a vapor.”
Essas novidades, pensava, marcavam o inicio de um processo que continuaria
e deveria levar por fim a unido dos povos ¢ a sua vida conjunta em paz. O Egi-
to devia adotar as ciéncias modernas e as inovagdes que gerariam, € podia to-
mar essa atitude sem perigo para a sua religido. Pois as ciéncias que agora se
difundiam na Europa tinham sido outrora ciéncias islamicas: a Europa as to-
mara dos 4rabes, e ao recuperd-las o Egito estaria apenas reivindicando o que
era seu. A melhor maneira de alcangar esse objetivo era por meio de uma re-
lagdo tranqiiila com 0s estrangeiros ¢ do bom tratamento a eles dispensado.
Deviam ser encorajados a se estabelecer no Egito e a ensinar 0 que quer que
tivessem para ensinar. Uma vez mais, Tahtawi usa uma analogia do antigo Egi-
to: Psamético 1 ndo havia estimulado os gregos a se estabelecer no Egito e ndo
os havia tratado como se fossem egfpcios?” Ele torna a ver em Muhammad
‘Ali e seus sucessores os herdeiros legitimos dos farads, tentando reviver as
glorias do Egito ao seguir 0s mesmos principios; eles também concederam

igualdade a todos, tanto aos saditos como aos estrangeiros.
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Mas a civilizagdo, devemos lembrar, tem duas bases, e ndo apenas uma, e
a virtude moral é mais importante do que o bem-estar material, pois o ﬁlt’i—
mo é a longo prazo o produto de certas virtudes. A Europa ndo parece a Tah-
tawi um perigo politico, embora ele esteja consciente de um certo perigo mo-
ral. Os franceses, diz, acreditam apenas na razao humana. A sua constitui¢do
encarna, ¢ verdade, um certo principio de justiga, mas esta longe dos precei-
tos da lei divina.” Sdo cristios somente no nome, e a sua religiao real é muito
diferente:

Os franceses sio daqueles que acreditam que a razao humana é que atribui bon-
dade ou maldade as coisas. [Além disso] negam que possam ocorrer milagres e
acreditam nao ser possivel que as leis da natureza sejam quebradas. Acreditam
igualmente que as religiGes s6 vieram encorajar os homens a fazer o bem e a evi-
tar o que se thes opGe, que o bem-estar nacional e o progresso humano podem

tomar o lugar da religido, e que [...] a inteligéncia de seus eruditos é maior do
que a dos profetas.”

Para os pensadores de uma geragdo posterior, esse positivismo devia ser
a tendéncia do pensamento europeu que mais lhes interessava, e decidiram
mostrar que ndo era incompativel com os principios do Isla corretamente
compreendidos. Mas Tahtawi estd ainda profundamente arraigado nas suas
convicgdes herdadas, e para ele o que ¢ claro ¢ a contradicdo entre os dois con-
ceitos, e nao a sua possivel conciliagao.

Nos escritos de Tahtawi, encontramos pela primeira vez muitos temas
mais tarde familiares no pensamento 4rabe e islamico: que, dentro da umma
universal, hd comunidades nacionais que exigem a lealdade de seus suditos;
que o objetivo do governo é o bem-estar humano neste mundo bem como no
préximo; que o bem-estar humano consiste na criagao da civilizagao, o ulti-
mo fim mundano do governo; que a Europa moderna, e especificamente a
Franca, fornece a norma da civilizagao; que o segredo da forca e da grandeza
européias reside no cultivo das ciéncias racionais; que os mugulmanos, que
no passado tinham estudado as ciéncias racionais, haviam negligenciado esse
estudo e se atrasado por causa da dominagio dos turcos e mamelucos; e que
podiam e deviam entrar na corrente principal da civilizagdo moderna, ado-

tan . » .
do as ciéncias européias e os seus frutos. Todas essas idéias deviam se tor-
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nar lugar-comum de pensadores posteriores, alguns pelo menos deviam'ver
que continham problemas, talvez nao insoluveis, que ao me‘:n‘os requeriam
considerag@ao. Como conciliar as afirmagdes da revelagao divina com as de
uma razdo humana que s€ proclamava o Gnico caminho adequado para o CO-
nhecimento; ou as da Charia com as dos modernos codigos de leis derivados
de principios totalmente diferentes; ou a idéia de que a Charia era soberana
com as reivindicagdes dos governos a serem soberanos e a decidirem a luz da
conveniéncia e do bem-estar humano; ou a lealdade 2 comunidade religiosa
com a lealdade a nagao?

Em outro pensador da era de Tahtawi, e alguém cuja obra nao lhe era des-
conhecida,” um pelo menos desses problemas foi proposto: o da lei divina e
humana. Embora ndo ausente do pensamento de Tahtawi, esse nao era o cen-
tro da sua atengdo. Para ele, como para 0s pensadores islamicos do final da
Idade Média, a lei era um fator restritivo negativo. Estabelecia os limites —
mas ndo os principios — dentro dos quais o governante devia agir. Muham-
mad ‘Ali e Isma‘il ndo ultrapassaram esses limites. Foram autocratas benévo-
los, de um tipo familiar para o pensamento islamico, e ndo apresentaram no-
vos problemas. Nao emitiram nenhuma declaragao de principios que pudesse
estar, ou parecesse estar, em contraste com 0s da Charia, e suas inovagoes fo-
ram principalmente nas esferas da vida econémica e da administragao, sobre
as quais a Charia diz pouco, € nido na esfera das institui¢oes basicas da socie-
dade ou do status pessoal, sobre 0s quais ela diz muito. Além disso, governa-
vam um Estado em que o poder efetivo estivera por muito tempo nas maos
de um grupo militar, e os ulemds nao podiam oferecer, mesmo se 0 quises-
sem, nenhum obstaculo eficaz ao seu emprego. A questdo de saber até que
ponto as mudangas eram compativeis com a Charia nem precisava ser pro-
posta. Mas, no corpo principal do império e em certas regioes dele tributa-
rias, essa era uma questao real. O Tanzimat ndo visava apenas a mudar o sis-
tema militar e administrativo do império, mas a lhe dar uma nova base moral
e legal. Os reformadores enfrentaram oposi¢ao amarga tanto daqueles que d.e—
saprovavam as reformas em principio como daqueles cujo monopolio do sis-
tema legal e dominio da influéncia politica e social eram por elas ameacados.
Para os defensores do Tanzimat, portanto,a questdo da lei era o centro da aten-
¢ao. Tinham de mostrar que as reformas nio eram incompativeis com a Cha-

ria, sendo na verdade impostas por cla. Em Constantinopla, esse processo
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ocorreu em turco, e poucos ecos da controvérsia parecem ter se introduzido
furtivamente no drabe na primeira metade do século xix. Mas havia uma pro-
vincia do império em que reformas similares foram realizadas e levantaram
objecoes similares: o ‘ahd al-aman em Ttnis foi igualmente uma declaragao
de novos principios legais e politicos, propondo assim o problema da lei. Esse
problema é o ponto de partida do pensador que devemos agora considerar,
Khayr al-Din Paxd.

Nascido no Caucaso, provavelmente entre 1820 e 1830, Khayr al-Din foi
levado para Istambul na juventude, como tantos de seus conterraneos, para
tentar uma carreira militar ou politica servindo na casa de um homem in-
fluente.” Aceito no servico de Ahmad, bei de Tunis, ele recebeu uma educa-
¢do moderna e religiosa e aprendeu francés, além do arabe. Quando seus es-
tudos terminaram, ingressou no exército, onde seus talentos logo lhe
granjearam o favor do bei. Esteve encarregado por algum tempo da Escola
Militar e, em 1852, foi enviado pelo bei a Paris para lidar com um problema
dificil, o de certas afirmacdes feitas por um antigo ministro contra o governo.
Permaneceu em Paris por quatro anos, e para ele, como para Tahtawi, esses
anos foram um periodo de formagdo. Observou a vida de uma grande comu-
nidade politica e aplicou o que aprendeu a seu proprio mundo. Ao retornar,
tornou-se ministro da Marinha, e por seis anos foi o centro do movimento
pela reforma constitucional. Era membro da comissao que rascunhou a Cons-
tituicao de 1860, e foi nomeado presidente do Conselho Supremo enquanto
ainda mantinha a sua posi¢do como ministro. Essa nomeagao mostrava a con-
fianca que o bei, Sadig, nele depositava. Jd a demonstrara de outra maneira;
logo depois de assumir o poder, em 1859, enviou Khayr al-Din a Constanti-
nopla para anunciar a sua sucessio e pedir o documento costumeiro de in-
vestidura. Essa era a missdo publica de Khayr al-Din, mas também havia ou-
tra, secreta. As ambicoes francesas em Tanis ja eram 6bvias e ameacadoras, €
para lhes fechar a porta parecia conveniente reafirmar a posicao de Tdnis co-
mo uma parte auténoma do Império Otomano; dessa maneira, a influéncia
da Franca podia ser contrabalangada invocando a do sultao e a das Poténcias
que desejavam preservar a integridade do império. O objetivo secreto de Khayr
al-Din era persuadir a Porta a reconhecer a autonomia de Tunis e o direito
hereditario da familia Husainida, em troca do reconhecimento da soberania
otomana por parte do bei e do pagamento do tributo.
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O sultdo nio estava em posigao de ofender os franceses, ¢ a missio fra-
cassou, assim como fracassou o experimento constitucional. Mas nos vinte
anos seguintes os dois pélos da politica de Khayr al-Din foram a tentativa de
pedir auxilio a Turquia, como um contrapeso a influéncia européia, e a tenta-
tiva de estabelecer um controle constitucional sobre o poder do bei. Foi essa
segunda linha de politica que lhe acarretou a perda do favor do bei. Em 1862,
ele renunciou como ministro depois de um desentendimento sobre se 0S$ mi-
nistros deviam ser responsaveis perante o bei ou perante o Conselho Supre-
mo. Mas o bei ainda precisava do seu talento diplomatico, e em 1864 foi mais
uma vez a Constantinopla com a mesma missdo, e mais uma vez nao obteve
sucesso. Esse fracasso e o das reformas constitucionais o levaram a retirar-se
por um tempo da vida politica, e nesse perfodo de afastamento escreven um
tratado sobre governo que foi publicado em 1867.
Em 1869, a situagdo cada vez pior das finangas tunisianas causou a cria-
¢3o de uma Comissao Internacional para administrar a receita, e Khayr al-
Din tornou-se presidente de sua secio executiva. Em 1871, foi enviado nova-
mente a Constantinopla, e dessa vez foi bem-sucedido; enfraquecida pela
guerra com a Alemanha, a Franga nao pode fazer uma oposicao efetiva a pro-
mulgagio de um decreto confirmando a posicdo de Tinis como uma parte au-
tonoma do Império Otomano, embora ela nunca o reconhecesse. A essa altura
Khayr al-Din fora nomeado ministro com o controle do interior, das financas
e das relacoes exteriores, e em 1873 se tornou primeiro-ministro. Manteve a
posigdo por quatro anos e usou-a para realizar muitas reformas: o melhora-
mento dos procedimentos administrativos, a reorganizagao da awqafe dos
procedimentos nas cortes religiosas, a reforma do ensino na mesquita Zaytu-
na, o melhoramento e a expansao da Imprensa do Governo, a criacio de uma
biblioteca publica e de uma escola moderna, a Sadiqiyya, onde se ensinava o
turco, o francés e o italiano, bem como o drabe, e as ciéncias modernas, além
das ciéncias da religizo islamica.* Mas de novo ele enfrentou 0s mesmos obs-
tdculos: as ambigées e as rivalidades das Poténcias, o desejo do bei de preser-
var a sua autoridade. Era sua politica manter um equilibrio entre os trés Esta-
dos que tinham interesses em Ttinis, a Inglaterra, a Franca e a Italia, tentando
ndo fazer demasiadas concessées a nenhum deles, nem afastd-los completa-
mente. Uma politica de equilibrio executada por um Estado que nao tem po-
der préprio é sempre perigosa e delicada, e por fim Khayr al-Din perdeu o
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todos. Encorajou primeiro os empreendimentos britanicos, depois

io de - oo .
B e quando irrompeu a Guerra Russo- [urca, em 1876, ele se viu
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! Com a sua carreira politica em Ttnis terminada, Khayr al-Din comeco

uma nova em Constantinopla, convidado pelo jow.;ern sultdo Abd?lha;j}.lfi; 21:3
tinha conhecido o seu livro." Pouco tempoldep‘ois de sua chegada, le L‘j::o "
seguira alguma influéncia sobre Abdiilhamid. Era i:apaz; ‘UI‘!.‘I n:u;u :mmc o
voto e convencido de que a sobrevivéncia de um s'mpérzo independe falav;
necessaria para o bem-estar do Isla; como estrangeiro, que ner{l sequ~er e
bem o turco, ele seria totalmente dependente do favor do sultaof e.nao peado
ria se envolver em intrigas perigosas. Em dezembr? de 1878, m;lom "
grao-vizir. O seu mandato foi marcado por um ato. importante, a epo§1<; .
do quediva Isma‘il do Egito pelo sultdo. Era apropriado que Kh.ayIr al—l()ﬂuflotrlz—1
vesse sido o ministro formalmente responsavel por esse ato, pois Isma ;
contra um dos principios basicos da sua politica: ao afrou)far 0s lac;i)s que
gavam o Egito ao sulto, ele abrira a porta para.x a intervengdo eur;).;;ela.l e
Como grio-vizir, entretanto, Khayr al-Din logo er/lfr(?ntou ificu Onah—.
Algumas, embora nao todas, foram causadas por ele proprio. A sua pérs .
dade nio era de estabelecer relacdes tranqiiilas com os seus colegas. em ;
xador britanico, Layard, que trabalhou com ele e em termos amistosos, assim

o descreveu:

Era um homem forte e corpulento, com um semblante pesado, ilu/mlnado de vez
em quando por uma expressdo muito inteligente e néo.desagradavel, quando (s)e
entusiasmava na conversa. As suas maneiras eram con51dera.das ,ar.rogantes es

berbas, e como tinha o habito de tratar os colegas, os func1onar.1os turcos .edos
notéveis em geral com um pouco de desprezo, logo aumentou a impopularida-
de a que sua origem estrangeira e o modo de sua introdugdo nos altos cargos o

i anci i entou o nu-
teriam exposto em qualquer circunstancia. A maneira como ele aum
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mero de seus inimigos e as dificuldades de sua posigao ndo eram uma prova de
sabedoria. Era dificil dizer a sua idade, porque tingia o cabelo e a barba de um
preto forte e escuro que ndo melhorava a sua aparéncia, nem suavizava as Suag

fei¢Ges.”

Mesmo com o seu soberano, assim relatava o mestre-de-cerimonias, as suas
relagdes ndo eram faceis: “O seu tom e comportamento, durante as entrevis.
tas com o sultdo, além de alguns outros pequenos defeitos, o haviam tornado
pessoalmente... desagraddvel para Sua Majestade”®

A parte os “pequenos defeitos”, o vizir se viu confrontado com os mes-
mos problemas de Tunis: caos financeiro, uma luta por influéncia entre as
Grandes Poténcias, o desejo do sultdo de manter o seu poder inquestionavel.
Ele tinha o apoio da Gra-Bretanha e da Franga, mas isso ndo bastava. As suas
tentativas de realizar reformas internas eram arruinadas pelo estado desespe-
rado das finangas, e Salisbury se recusou a lhe conceder o empréstimo que pe-
dia. Teve de enfrentar a oposi¢do do exército e os muculmanos conservado-
res, apoiados pela Russia; e apesar de o sultio parecer estar a seu lado a principio,
iss0 era apenas aparéncia. A histéria de Tunis se repetiu. Khayr al-Din tentou
impor ao sultdo um programa de reformas; o sultdo virou-se contra ele e, em-
bora Layard e Salisbury usassem a sua influéncia em favor do vizir, livrou-se
de seu auxiliar em 1879. Ele viveu em Constantinopla em virtual isolamen-
to," e morreu em 1889.

Salvo os documentos oficiais e uma meméria publicada muito tempo de-
pois da sua morte, a tinica obra literdria de Khayr al-Din ¢ um estudo politi-
€o, escrito em drabe com o titulo de Agwam al-masalik fi ma‘rifat ahwal al-
mamalik (O caminho mais direto para conhecer as condi¢es do Estado).
Publicado pela primeira vez em Ttinis em 1867, foi mais tarde reeditado em
Constantinopla; uma tradugio francesa da introdugao, realizada sob sua su-
pervisio e publicada em Paris como Réformes nécessaires aux Etats musulmans,
despertou muito interesse na época.

' Ele parece ter acalentado alguma idéia, quando escreveu o livro, de que
faria para a era moderna o que Ibn Khaldun tinha feito para uma era ante-
rior. Ambos eram tunisianos, ambos escreveram seus livros num momento
de afastamento da vida politica; os dois livros se preocupam de algum modo
com o problema da ascensio e declinio dos Estados, e cada qual consiste nu-
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ma introdugdo, que estabelece os principios gerais, e vdrias partes. A compa-
ragdo ndo vai além disso: o grosso do livro de Ibn Khaldun trata da histéria
das dinastias muc¢ulmanas, enquanto a maior parte da obra de Khayr al-Din
diz respeito a histéria, a estrutura politica e a forga militar dos Estados euro-
peus. A importéancia do livro estd na introdug¢do. No inicio, Khayr al-Din ex-

plica por que o escreveu. Tinha dois objetivos:

Primeiro, insistir para que aqueles que sdo zelosos e decididos entre os estadis-
tas e os homens de religido adotem, na medida do possivel, tudo o que contri-
buir para o bem-estar da comunidade islimica e o desenvolvimento de sua civi-
lizacdo, como a expansdo dos limites da ciéncia e da erudigio e a preparacio dos
caminhos que conduzem a riqueza (...} e a base de tudo isso é o bom governo.
Segundo, alertar aqueles que sdo insensatos entre a generalidade dos mugul-
manos contra a sua persisténcia em fechar os olhos para o que ¢ digno de lou-
vor e estd em conformidade com a nossa lei religiosa quanto a prética de adep-
tos de outras religides, simplesmente porque tém gravada na mente a idéia de
que todos os atos e instituigoes daqueles que nao sdo mugulmanos devem ser

evitados.”

Em outra$ palavras, ele queria mostrar quais eram as causas da forca e
da civilizacdo das sociedades, e mais especificamente o papel do Estado na so-
ciedade, e realizar esse plano por uma andlise daquelas sociedades que, no
mundo moderno, eram as mais fortes e as mais civilizadas; pretendia demons-
trar também que, na presente era, o inico modo de reforgar os Estados mu-
culmanos era tomar por empréstimo idéias e institui¢des da Europa e con-
vencer os muc¢ulmanos ortodoxos de que agir desse modo ndo era contrario a
Charia, mas estava em harmonia com o seu espirito. O seu argumento ¢ diri-
gido primariamente aos mugulmanos ortodoxos, ¢ seu ponto de partida é a
teoria tradicional do Estado. O objeto especifico de seu pensamento nio ¢, co-
mo acontece com Tahtawi, a na¢do, mas a umma islamica. As vezes, é verda-
de, ele usa as mesmas expressoes de Tahtawi, watan e hubb al-watan,* porém
as emprega mais num sentido geral, como equivalentes a “comunidade politi-
ca” e “espirito publico”, do que no sentido especifico. Ele estd muito distante
do espirito do nacionalismo moderno, para o qual cada nagdo € tnica; o que
tem a dizer se aplica a todos os Estados islamicos, porque sao islamicos. O cen-
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tro de seu interesse contudo é o maior dos Estados mugulmanos, o Impgp;
Otomano, “a sede do califado™” Da mesma forma, a questdo que p;op(")e I’)erlo
dicional: quando o poder estd nas maos de um governante autocratico :Otra~
. . ’
assegurar qu'e seja usado justamente? A justica ¢ a tnica base sélida para o r};l()
tado, e em circunstancias normais a sua tnica garantia é que o poder do 1
vernante seja limitado. Pode haver, ¢ verdade, um governante que age cor "
mente por bondade inata e pelo conhecimento que lhe é dado pela razao ol
esses homens sao raros, e ndo hé garantia de que vao continuar nos carni’nn}:aS
que es.colherajlm. Em geral, o poder do governante deve ser limitado de duos
maneiras: primeiro, pela lei, revelada ou natural (Charia ou ganun ‘agli) X
s?gundo, pelas consultas (mashwara). Ha duas classes que o governante de\);e
ria consultar, os ulemds e os notéveis ou homens de negécios ( a‘yan). Dev, o
ser capazes de lhe falar livremente, orientd-lo no caminho correto e .impeilr'n
lo de fazer o mal. Fora o acaso de um governante com uma retidio inata i
n/lell'lor Estado € aquele em que existem os dois tipos de limitacdo, e as leis e’ i
tflve}s sao guardadas por aqueles qualificados para interpreté-las. A umma is-
lamlc'a na sua forma original era esse tipo de Estado e, enquanto respeitous-
Charia, foi préspera, forte e altamente civilizada.” (Num modo caracteristica
de. escritores posteriores, Khayr al-Din provou a grandeza da civilizacao islé(-)
mica com citagdes de escritores europeus modernos, Victor Duruy e Emm
nu.el Sedillot.”’) Depois dessa primeira era de ouro veio o declinio, que foi sz:
guido por u'ma breve restauragdo sob os primeiros otomanos. Eles conferiram
nova er.lergla a0 mundo mugulmano e restauraram as bases de sua prosperi-
dade: tinham dado o devido respeito 2 Charia e aos ulemés e ministros no-
meados, que podiam manter os sultdes no caminho correto. Fora até aceito
que os guardiées da lei tinham o direito de depor o sultdo, se ele se desviasse
do caminho certo.” Mais tarde o Estado otomano também declinou por cau-
sa da mé escolha de ministros e da decadéncia dos janizaros: o resultado foi o
a.frouxamento dos lagos de lealdade — os governantes de regides distantes fa-
ZlE{m o que lhes agradava, os suditos cristaos contavam com protetores estran-
geiros, as Grandes Poténcias comecaram a interferir, e uma a uma a i
cias se desligaram do império. o
N Até esse‘ ponto a andlise é o que qualquer escritor otomano da era do de-
clinio poderia ter apresentado, e ¢ apoiada por citagdes e referéncias que mos-

tram um au i i
tor com amplo conhecimento das ciéncias tradicionais. Além do
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ordo € do hadith, ele cita Ibn Khaldun, al-Ghazali, Ibn al-‘Arabi, al-Mawar-
as entre eles nos deparamos com referéncias de outro tipo — a Thiers,
aieu, Polibio, o tradutor de John Stuart Mill", e a viagem parisiense

__ e elas sao usadas para apontar uma nova moral. A umma s6 po-

C

di; ™
M_nl'lt€5q
de Tahtawi
Jerd ter asua forca restaurada se aprender em que reside a for¢a da Europa e

a adotar. Mas o que exatamente deveria aprender? Como soldado e estadista,
Khayt al-Din estava interessado sobretudo na forga, tanto militar como eco-
nomica. Entretanto ele sabia que a forga era produto de algo mais: o poder
material dependia da educagdo, e a educagao por sua vez dependia das insti-
tuigoes politicas. A base da forca e da prosperidade européias eram as “insti-
coes politicas baseadas na justica e na liberdade’,” em outras palavras, mi-
parlamentos responsdveis. A liberdade pessoal, a liberdade de
jmprensa, a liberdade de participagdo no governo: sem isso, a prosperidade
material ndo é possivel. A liberdade inspira os homens a trabalhar, dando-lhes
a seguranga de que receberdo a recompensa de seu trabalho; a prosperidade
econdmica ndo € possivel sem o livre movimento de mercadorias e pessoas, €

tul
nistérios e

também aquela livre associagao econdmica a que a Europa moderna deve as
suas realizacoes materiais. Khayr al-Din apresenta um entusiasmado quadro
do progresso da Europa: como jd acontecera com Tahtawi, 0 que o impressio-
na em particular sao os novos métodos de transporte, o canal de Suez e as fer-
rovias transcontinentais americanas, mas também menciona grandes empre-
sas corporativas, como o Banque de Franceea Companhia das {ndias Orientais,
que tinha conquistado um império, e as grandes exposigdes com 0s seus pré-
mios para os inventores. Sem liberdade, tampouco pode haver difusdo do co-
nhecimento: o ndmero de bibliotecas e academias, por exemplo, tinha aumen-
tado na Franca desde a Revolugao.”

Alguma coisa da Europa moderna ja tinha passado para o Império Oto-
mano com o Tanzimat, que Khayr al-Din aprovava em termos gerais. Ele apre-
senta uma longa defesa das reformas contra aqueles que a elas se opoem. A
oposi¢do, diz, provém em grande parte de interesses adquiridos que influen-
ciam a opinido publica, e de certos interesses estrangeiros que nao querem a
reforma do império. Ele tem consciéncia de um fator que ainda ndo tinha in-
cidido sobre o Egito do tempo de Tahtawi: o fator da pressao e da intervengao
européia. A reforma era impossivel enquanto certos governos europeus se re-
cusassem a permitir que seus cidaddos fossem submetidos a lei otomana, €
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feles as‘51m agiam porque alguns pelo menos, dentre eles, nio queriam que o
império se tornasse forte de novo. Mas havia também os opositores do Tanzi-
mat que eram movidos por uma genuina falta de compreensdo da sua naty-
reza e resultados. Alguns acreditavam que as reformas implicariam impostos
extras para pagar mais funciondrios; ao contrario, é o despotismo que aumen-
ta os impostos, e numa sociedade livre as proprias pessoas decidem que im-
postos vao pagar. Outros se queixavam do desperdicio de tempo e da perda
de direitos, agora que a antiga justica sumdria do pax4 fora substituida pelas
n.ovas cortes com seu procedimento elaborado; mas isso era apenas tempora-
rio, a1fé que 0s novos funcionarios com um espirito publico adequado tives-
sem sido treinados.” Outros alegavam, ainda, que as novas institui¢cdes eram
contrarias ao Isla; e nesse ponto chegamos ao coragio do problema.
O progresso da Europa, Khayr al-Din assegura a seus leitores, nao se de-

V? em nenhum sentido ao fato de ser crista. O cristianismo ¢ uma religiao que
visa a felicidade no préximo mundo, e nio nesta terra. Se fosse uma causa de
pro'gresso mundano, o Estado papal seria o mais adiantado, e ndo o Estado
mais atrasado da Europa.* Assim, se os paises mugulmanos tentarem incor-
porar as causas do progresso europeu, nio estario incorporando o cristianis-
nio. Incorporarao simplesmente o equivalente moderno das antigas institui-
gf)es de'l ummaislamica. Ele tem dificuldades para tornar o paralelo claro. Quais
a0 E'lS Institui¢des caracteristicas da Europa moderna? Sao ministros respon-

sdveis, parlamentos, liberdade da imprensa. Mas a idéia moderna do ministro

responsavel ndo ¢ muito diferente da idéia islamica do bom vizir que d4 con-

selhos sem medo ou sem esperar favores,” e os parlamentos e a imprensa sio

equivalentes a “consulta” no Isla. Os membros do parlamento sdo o que os

ulemds e os notdveis eram no Estado islimico — “aqueles que atam e desa-
tam” (ahl al-hall wa'l-‘agd) 5 Portanto, adotar as instituicées européias é real-
mente cumprir o espirito e o objetivo da Charia.

‘Para provar a sua tese, ele apresenta uma interpretagao da lei que parece
ter tl?ado dos juristas hanbalitas, embora nio sejam claros os canais pelos quais
€ssa interpretagdo chegou até ele. A Charia é de origem divina, e a base da
prosperidade neste mundo e no proximo. Mas nio é um codigo fixo e deta-
ihaclldo que estabeleca tudo o que um individuo ou governo deve fazer e proiba
udo o que ndo prescreve. Ao contririo a na i
plicitamente é permitido, se estiver de ,atcli)(i(c)l o Charm'nao pmﬂ?e '

0 com a necessidade social. O
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principio da maslaha — de escolher a interpretagdo ou decisdo da qual fluira
o maior bem — deve ser o supremo guia do governo. Khayr al-Din cita Ibn
Qayim al-Jawziyya, um dos juristas hanbalitas, afirmando que o governo deve
evitar opor-se quer aos principios explicitos da lei, quer ao que pode ser legiti-
mamente deduzido a partir deles, mas ndo precisa se limitar a fazer apenas o
que a lei manda: o que quer que faga em busca do bem est4 realmente de acor-
do com a lei, mesmo que ndo tenha sido indicado pelo Profeta, nem revelado
pelo espirito de Deus.

Mas as circunstiancias mudam, e o que é benéfico e necessario para a so-
ciedade também muda; portanto, as leis e as politicas devem ser igualmente
alteradas. Essas devem ser fruto de um acordo entre os ulemds e os homens
de negbcios. Cabe aos segundos propor o que é necessario para o interesse da
comunidade, e aos primeiros dizer se o proposto concorda com os principios
da Charia. Assim, a primeira condi¢do de uma reforma saudével é que os ule-
mas e os estadistas estejam de acordo. Mas isso implica que os ulemdas devem
estar em contato com o espirito dos tempos. Se estdo demasiado distantes da
vida politica, o seu conselho nao terd influéncia, e os homens de negdcios te-

rdo de ser liberados para seguir as suas paixdes e inclinagoes:

Que os ulemds devem freqiientar os homens de Estado, e ambos devem coope-
rar para a finalidade que especificamos, estd entre as mais importantes das suas
obrigacdes morais em relacdo ao bem-estar geral; e a precondigdo essencial é
que os ulemds estejam familiarizados com os fatos, pois desse seu conhecimento
depende a aplicagio da lei. [...] A aplicacdo das prescri¢des da lei implica co-
nhecimento dos textos, mas envolve igualmente conhecimento das circunstin-

cias que devem ser levadas em consideragio, quando os textos sdo aplicados.”

Em determinada época, Khayr al-Din considerou seriamente aplicar esse
principio para criar um sistema moderno ¢ uniforme de lei islamica. O seu
amigo e colaborador, Muhammad Bayram, relata que no cargo de primeiro-
ministro ele criou um projeto para esse fim. Havia, argumentava, uma grande
colonia de mercadores europeus em Tunis. Constituiam um fator indigesto
na comunidade, além de perigoso por causa do uso politico que deles faziam
os governos europeus. Continuariam a ser perigosos enquanto nao fossem
submetidos 2 lei da terra, isto €, & Charia. Mas nao se podia esperar que se sub-
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Mas as reformas que ele advogava nio ti-
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Ssim

r de novo o parlamento e dar-lhe poder, preten-

pham a intencdo de convoca
ontra o sultido. Na verdade, ele

diam antes reforcar a posi¢ao dos ministros ¢
bertura da Camara dos Deputados, mas sugeriu que a lei eleitoral
¢ os regulamentos internos fossem mudados, pois eram “demasiado liberais
para 0s paises mais constitucionais da Europa”. A énfase principal de suas
a sobre a responsabilidade ministerial. Devia ser formado um ga-

esse devia exercer uma autoridade prépria sobre seus fun-

exigiu area

até
demandas er

binete homogeéneo;
que entdo tratavam muitas vezes diretamente com o paldcio; e quan-

cionarios,
a decisdo sobre questdes de importancia a ele submetidas, o

do tomasse um
sultdo devia aceitar a decisdao ou submeter a questao a um novo gabinete.” Em
o problema de Khayr al-Din néo ¢ o da democracia moderna: como 0
ar a si mesmo? E antes o problema do pensamento islamico
0? — e apresenta a resposta tradicional

suma,
povo deve govern
—— como o governante deve ser refread

sob uma nova forma: um gabinete forte e responsével devia exercer as fun-

¢oes do bom vizir.

O principal problema de Tahtawi e Khayr al-Din, embora expresso por
cada um de forma diferente, era o seguinte: como tornar-se parte do mundo
de ser muculmano? Criados na maneira tradicional antes
izacdo francesa, e escrevendo, como
e contato, eles

moderno sem deixar
de entrarem em efetivo contato com a civil
o fizeram, para outros mugulmanos 4rabes que nao tiveram ess
tinham de defender a civilizagdo moderna em termos islamicos tradicionais.
Os cristdos que falavam 4rabe, eles préprios postos em contato com a Europa
pelas escolas missionarias e pelo comércio, ndo tinham esse problema, mas ou-
o. A Europa, para eles, ndo era alienigena como para
dos, eles ndo precisavam nutrir
sigo mes-

tro proprio de sua situaga
os mugulmanos: ao aceitar as suas idéias e mo
sentimentos contrafeitos quanto a nao serem verdadeiros para con
ificar perante seus colegas ou seus ancestrais. Mas

mos, ndo precisavam se just
obre direitos e deveres, sobre

o pensamento europeu moderno era elaborado s
a natureza e as virtudes da sociedade: propunha questdes para as quais, na sua
posigio de membros de comunidades fechadas excluidas da vida politica, nao
podia haver resposta. Essas questoes foram propostas ainda mais insistente-
mente pelas grandes declaragoes de principios emitidas pelos sultdes em 1839
e 1856, e que tinham implicagdes diferentes para os mugulmanos e os cris-
taos: enquanto para os mugulmanos otomanos o importante era a revivescén-
cia da forca, para os cristdos o que importava era a declarag¢ao de direitos.
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A esse fator foi acrescentado outro. O estudo cuidadoso da lingua drabe,
empreendido pelos cristdos no século xviir por razoes praticas, tinha geradg
alguma coisa: um amor apaixonado pela lingua e sua literatura, Na Primeiry
metade do século X1x, o Libano cristao produziu pela primeira vez um grande
mestre do drabe, 0 xeque Nasif al-Yasiji (1800-71). Depois de uma juventude
a servigo do principe do Libano, o emir Bashir, ele fixou residéncia na sua vila
natal perto de Beirute como professor de drabe. Na sua poesia e na sua prosa
rimada (maqamat) demonstrava completo dominio da lingua e seus estilog
tradicionais, ¢ quase todos os escritores 4rabes do século foram direta ouin-
diretamente seus alunos. Contudo, o seu interesse estava principalmente nj
maneira de dizer as coisas. Em outros escritores, a preocupagido com a lingua-
gem era igualmente grande, mas assumiu uma forma diferente. Tornou-se so-
bretudo uma preocupacdo de fazer o 4rabe adequado como meio de expres-
sar a vida e as idéias do mundo moderno, e também uma preocupagio com
aqueles que o falavam e liam. Muitos dos cristdos do Libano e da Siria eram

de origem drabe e, dentre aqueles que nao tinham essa origem, a maioria ha-
via aceitado a lingua 4rabe e com ela toda uma cultura; num sentido, ela era
Sua, mas noutro, ndo o era, pois se tratava de uma cultura tanto islamica co-
mo drabe.

Essas mudancas propunham duas questoes para os cristaos que falavam

drabe: primeiro, como sair de suas comunidades religiosas fechadas, que ti-
nham sido por tantos séculos o seu mundo? Pela educagio e por orgulho lin-
gliistico, eles estavam se tornando conscientes de dois mundos além da Igreja.
De uma protegio, a comunidade religiosa comegou a parecer uma barreira, e
para isso havia razoes especificas em cada comunidade. Entre 0s maronitas, o
clero havia desempenhado um grande papel nos acontecimentos dos anos cri-
ticos entre 1840 e 1860: tanto na luta dos camponeses e senhores como na dos
maronitas e drusos. Nem todos tinham aprovado o seu papel, e apareceu uma
certa tensdo entre o clero e og leigos, bem como entre o alto e o baixo clero.
Entre os ortodoxos, havia tensio entre a hierarquia eclesi4stica, que era quase
inteiramente grega, e o baixo clero e os leigos, que eram quase inteiramente
drabes: tensdo que aumentou quando os gregos se desligaram do império e se
tornaram independentes, e também quando os cristdos que falavam arabe se
tornaram mais conscientes de sua fala. Entre os cristdos do império em geral,

havia uma tensio crescente entre a hierarquia eclesidstica e a comunidade,
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articularmente depois do Hatt-i Humayun de 18.56., c}ue este:ibelecel.l que ;—1
omunidade deveria ser outorgada uma constituigao que desse a impor
Cada'c devida & voz dos leigos. Esses movimentos prepararam as mentes dos
tﬁIlCla.‘ istd ensamento secular que eles absorviam com o co-
estudiosos Cristaos para o p mento se o e
phecimento do inglés e do francés. Nao é por acaso que vério , q.c1 G
jam se tornar famosos como escritores, afastaram-se de su?s comuni .a : es
;ara a relativa liberdade da nova comunida}de protestarite, crla;c:;; g.og rrllllessrllc())-S
nérios americanos e briténicos e reconhecida pel'o sulitao”ern ;eq
seus escritos se pode perceber um elemento “anticlerical” ausente dos textos
de seus contemporaneos mugulmanos. o o
A segunda questdo estava ligada com a prune%ra: tendo se a?as a ]
mundo fechado da minoria, a que comunidade podiam pertencer? A}')es?r‘ e
tudo, o Império Otomano ainda era um império muqulmal?o; 0s prl‘nc1p,1(.)s
proclamados em 1839 e 1856 teriam de ser realmente cumpridos, e o 1n.1pe.r10
transformado num Estado secular segundo o modelo europeu, com d‘1reltos
iguais para todos os cidaddos e um sentimento nac10na.l qu~e os abrangia la to
dos. Os cristdos podiam apoiar essas idéias sem as hesitagdes dos mugulma-
nos, fossem drabes ou turcos, porque nio possufam aquela lealdade profundla
e final ao império, como o escudo do Isla sunita, que qua.se t<~)dos os mugul-
manos retinham, e que era realmente a causa de suas hesna(;oes.. A transfor-
mag¢do do império e até o seu desaparecimento nio lhes cau?arlam dores de
consciéncia. Ao contrério, os acontecimentos de 1860, no Libano e em Da-
masco, tornavam mais urgente a necessidade de reforma. Por um lado, talvez
tivessem azedado as relagdes entre as comunidades, mas pelo menos para al-
guns dos cristdos ensinaram outra licdo: que a lealdade religiosa era uma base
perigosa para a vida politica, e que devia ser encontrado algum terreno para
cooperagdo entre aqueles de credos diferentes. . /
Essas correntes de pensamento deviam fazer soar os seus ecos muito além
das comunidades cristas, por causa de uma mudanga importante que Ofor‘reu
na década de 1860: o crescimento da imprensa periédica. Até entdo os un'lcos
jornais importantes tinham sido aqueles publicados pelo goYerno, no. Cairo e
em Constantinopla, e continham principalmente (embora naO. exclusivamen-
te) noticias oficiais. Haviam aparecido uns poucos jornais p/ubhcados e’:m CErazll—
cés, grego e arménio, mas virtualmente nada em drabe, até que n/a (%eca :«1 e
1860 o aumento do nimero de prelos, de escritores drabes e de publico leitor,
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bem como o liberalismo relativo dos regimes turcos e egipcios, tornou possi-
vel a criagfo de jornais e periédicos privados. Nos trinta anos seguintes, esses
deviam permanecer sobretudo nas maos dos cristaos libaneses, fossem publi-
cados em Beirute, no Cairo ou em Constantinopla; por toda uma geracio,
portanto, o publico leitor dos paises drabes ficou sujeito as idéias dos novos
escritores e pensadores do Libano.

O primeiro a ganhar fama e influéncia foi Faris al-Shidyaq (1804-87), ir-
mio do historiador Tannus. A familia Shidyaq era maronita, de linhagem an-
tiga, e tinha fornecido lideres nos distritos maronitas do norte por trezentos
anos e funciondrios para a nobreza do centro e do sul. O pai de Faris e Tan-
nus serviu aos principes Shihab, mas ja havia encontrado alguma dificuldade
com eles, quando uma nova encrenca caiu sobre a familia. Outro irmao, As‘ad,
empregado pelos missiondrios americanos para lhes ensinar o drabe, tornou-
se protestante, e foi preso e executado pelo patriarca maronita. Esses aconte-
cimentos puseram Faris numa vida de peregrinacio. Ele também parece ter
se tornado protestante e foi enviado pelos missiondrios americanos primeiro
para o Egito e em seguida para Malta, onde trabalhou na imprensa da missdo
como tradutor. Em 1848, viajou a Inglaterra para ajudar numa versio ardbica
do Novo Testamento, passou algum tempo em Oxford e Cambridge, e depois
foi a Paris, onde permaneceu por vérios anos. Escreveu uma descricio da In-
glaterra e da Franga, menos perspicaz que a de Tahtawi; e durante sua estada
em Paris publicou um livro longo, estranho, original — al-Saq ‘ala’l-saq fi ma
huwa’l-Faryaq. Escrito com o propésito de demonstrar a capacidade da lin-
gua arabe, e seguindo em alguma medida o modelo de Rabelais, é parte auto-
biografia, parte critica social, com um forte ataque implicito 2 hierarquia ecle-
sidstica maronita que tinha matado seu irmao. Em Paris, onde passou algum
tempo, também se encontrou com Ahmad, bei de Ttnis. Talvez tenha sido
nessa época que ele se tornou mugulmano e acrescentou o nome de Ahmad
ao seu. De Paris foi para Constantinopla a convite do sultao, e ali langou em
1860 um jornal drabe, al-Jawa’ib, que continuou a ser publicado até 1883.
Morreu trés anos mais tarde, e ¢ um sinal da firmeza subjacente as mudancas
da sua carreira que ele tenha pedido que seu corpo fosse enterrado no Liba-
no; diz-se que voltou a ser catélico antes de morrer.

Nao hd sinal, nos seus escritos, de uma compreensio politica superior,
nem de uma doutrina politica consistente. Qualquer que fosse a natureza do
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conflito interior cuja existéncia é bastante clara pelas vicissitudes da sua car-

reira, bem como por indica¢des ocasionais em al-Saq, seu interesse explicito

era antes de tudo pela linguagem, e foi isso realmente que tornou primeiro o

bei de Tinis e depois o sultdo ansiosos por ter os seus servigos. O al-Jawa’ib
foi na verdade o primeiro jornal 4rabe realmente importante a ser publicado:

o primeiro a circular em todo lugar em que se lesse 0 arabe e a explicar as ques-
toes da politica mundial. Nele, Shidyaq analisou em detalhe o curso da Guer-
ra Franco-Prussiana e a crise oriental da década de 1870 e publicou traducoes
de importantes documentos diplométicos. Expunha os problemas sociais com
a autoridade de quem passara anos na Europa e comparava a vida européia
favoravelmente com a do Oriente. Os europeus, sustentava, eram ordenados,
industriosos e produtivos; tinham uma unidade social que transcendia as di-
ferencas de crenga; pelo menos nos paises protestantes, 0s lideres religiosos
ndo interferiam demasiado na politica; as mulheres participavam plenamente
da vida da sociedade; as criancas eram bem-educadas, ndo da maneira negli-
gente e desleixada comum no Oriente.®” Politicamente, ele foi na verdade usa-
do pelo sultdo para defender a sua politica e a sua reivindicagdo de ser califa,
tanto fora como dentro do império. A sua prosa vigorosa despertava ecos mui-
to distantes: viajando na Arabia Central na década de 1870, Doughty desco-

briu que o al-Jawa’ib era conhecido na regido:

Fu me admirava da erudicdo desses politicos drabes! Até que descobri que eles a
recebiam de um certo jornal 4rabe (que ¢ publicado a vista da “Porta” em Cons-
tantinopla). — O editor idoso era de ascendéncia cristd no monte Libano. [...]
[Ele] mais tarde se estabeleceu em Istambul, onde professou a religido dos tur-
cos: e, com o favor de alguns dos poderosos, fundou a (excelente) gazeta arabe,
em que continua a trabalhar (pelos interesses maometanos). O seu periddico ¢
popular em todos os paises de fala drabe: eu o encontrei nas casas dos mercado-

res Nejd em Bombaim.*

De nio menos influéncia, embora de outra maneira, foi um homem da
geracdo seguinte, mas também da mesma comunidade maronita, Butrus al-
Busani (1819-83). De uma familia que produziu muitos eruditos, ele foi edu-
cado como Shidyaq no seminério maronita de ‘Ayn Waraqa, e ali estabeleceu
os fundamentos do seu conhecimento do drabe e de muitas outras linguas.
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Aquela época o melhor campo para um jovem de boa educac¢io poder desen-
volver os seus talentos era no servigo de consulados ou missGes estrangeiros;
ele trabalhou por um tempo nos consulados britdnico e americano em Beiru-
te e formou uma ligagdo permanente com os missiondrios protestantes ame-
ricanos, cujo credo aceitou e cuja tradugao da Biblia para o drabe contou com
o seu auxilio. Ensinou nas suas escolas, ¢ em 1863 fundou a sua prépria Esco-
la Nacional (al-madrasa al-wataniyya) baseada, como sugere o nome, num
principio nacional, nio religioso, e na qual a lingua drabe e as ciéncias mo-
dernas eram bem ensinadas. Dar nova vida ao conhecimento ¢ ao amor da
lingua 4rabe foi realmente o trabalho de metade da sua vida: o seu dicionério
arabe, al-Muhit, a sua enciclopédia drabe, Da’irat al-ma‘arif, os peridédicos que
editou, tudo contribuiu para a criacdo da moderna prosa expositiva arabe, de
uma lingua fiel ao seu passado quanto a gramdtica e ao idioma, mas capacita-
da a expressar simples, precisa e diretamente os conceitos do pensamento mo-
derno. Do circulo que se reuniu ao seu redor — seus filhos e parentes, seus
amigos e alunos — surgiu o romance e o drama moderno em 4rabe, bem co-
mo o moderno jornalismo 4rabe.
A outra metade da sua obra difunde a idéia de que o Oriente Préximo sé
poderia reviver pelo conhecimento do pensamento e das descobertas da Eu-
ropa moderna. Nao que ele desejasse que o empréstimo fosse sem discrimina-
¢do: aceitar os costumes por serem estrangeiros era tdo absurdo quanto rejei-
ta-los por serem estrangeiros, e era algo a que os sirios se mostravam propensos.
Eles deviam ser aceitos ou rejeitados pelos seus préprios méritos. Vistas sob
essa luz, ele encontrava muito a criticar nas maneiras européias (que conhecia
apenas de segunda mao): por exemplo, a excessiva liberdade dos homens eu-
ropeus no trato com as suas mulheres.® Mas havia também muita coisa boa, e
nao se devia hesitar em adota-las. “A diferenca de temperamentos humanos,
d‘e tempos e lugares, torna necessdria uma diferenga de costumes.”* Os drabes
tiveram uma grande civiliza¢ao no passado; impossivel deixar de reconhecer
Se}l orgulho por ela, ou sua convicgio de que todos os que falam drabe, sejam
cristdos ou mugulmanos, sao arabes. Quando eram poderosos, a Europa apren-
d?u .com ‘eles. Depois, perderam o gosto de aprender, ndo por uma deteriora-
¢do interior, mas por causa de “muitas condi¢Ges e causas variadas’,” e a eru-
di¢do passou para a Europa. Agora os arabes deviam toma-la de volta e com

isso estariam recuperando o que era seu. Houve muito progresso em tempos
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recentes, gragas a Muhammad ‘Ali e aos missionérios, cat6licos e protestantes; ‘

mas era preciso mais, sendo falso acreditar que os drabes possufam em si mes-
mos tudo o que era necessario para a sua revivescéncia. Se estavam dispostos
a aprender, entretanto, poderiam aprender muito mais rapidamente do que a
Furopa o fizera; poderiam adotar em pouco tempo o que a Europa levara mui-
to para desenvolver.®
O que entdo o Oriente Préximo devia tomar da Europa? Em primeiro lu-
gar, devia aprender a importancia da unidade nacional, a disposigao de todos
os que partilhavam o mesmo pais a cooperar em pé de igualdade. Como isso
poderia vir a acontecer? Temos de reconhecer que todas as religioes sao afinal
2 mesma: todos nds, orientais e ocidentais, temos uma tinica natureza huma-
na, descendemos dos primeiros pais, cultuamos o mesmo Deus.” Nesse ponto,
cle estabelece uma posi¢do mais facilmente justificivel em termos da doutri-
na mugulmana que da cristd, mas que devia ser partilhada por todos os escri-
tores cristdos da sua escola. Devemos igualmente encorajar o crescimento de
um sentimento de patriotismo. “O amor a pétria é um artigo de t¢” (hubb al-
watan min al-iman): essa frase, atribuida ao Profeta e muito usada pelos Jo-
vens Otomanos, era o lema do mais famoso de seus periédicos, ¢ uma ligdo
apontada pelos acontecimentos de 1860. No auge da crise, ele publicou onze
nameros de um volante, Nafir Suriyya. Cada um contém um discurso a seus
«conterraneos” (abna’ al-watan) assinado por “aquele que ama a sua patria”
(muhibb al-watan). Ele escreve como um sudito otomano, € nao ha sugestao
de que desejaria abandonar a lealdade ao sultdo, mas o seu apelo é aqueles que
pertencem a uma unidade menor dentro do império e, como acontecia com
Tahtawi, a unidade é territorial. A “Siria” em geral é o seu watan. Todos os que
ali vivern partilham uma terra, costumes € também uma linguagem; talvez ele
seja o primeiro escritor a falar com orgulho de seu “sangue arabe”” Para que
a Siria volte a florescer, eles devem ama-la e, 0 que ndo € menos urgente, de-
vem estar em termos amistosos uns com os outros. Mais do que Tahtawi e
Khayr al-Din, Bustani enfatiza a liberdade religiosa e a igualdade, bem como
o respeito mutuo entre aqueles de diferentes credos. Isso pode ser explicado
nao apenas pelas circunstancias em que ele escrevia, como também pela dire-
¢3o que sua vida tomara. Ele proprio se afastara da comunidade fechada dos
maronitas para se tornar protestante, € 0 auto-exilio pode ter voltado a sua

mente para o pensamento de uma comunidade mais ampla a que pudesse per-
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tencer. Num certo sentido, ele ainda estd escrevendo como cristao para os cris-
taos, pedindo que amem 0s seus inimigos e evitem o espirito de vinganga.”
Mas traga um contraste nitido entre dois tipos diferentes de religido: entre o
fanatismo (ta‘assub) que arruinou a Siria,” e o respeito mutuo entre os cre-
dos que deve existir e que outrora realmente existiu. O apelo é a consciéncia
patridtica, mas é igualmente, por implicagao, as autoridades otomanas. Dan-
do o devido desconto as condicdes locais, Bustani partilha a perspectiva dos
reformadores otomanos. Para que a Siria seja verdadeiramente civilizada, ela
precisa de duas coisas de seus governantes: leis justas e igualitdrias, adequadas
aos tempos, que considerem a matéria em questdo e ndo a pessoa, e baseadas
na separagdo entre as esferas religiosa e secular; e educagao em drabe. A Siria
ndo deve se tornar uma Babel de linguas assim como é uma Babel de religices.”

O objetivo dessa educagdo deveria ser a compreensao das ciéncias mo-
c‘lernas e do que ha por trés delas, do modo preciso e racional de pensar e agir.
E nesse ponto que se juntam os dois lados da obra de Bustani: na adaptagao
da lingua drabe a expressdo de conceitos modernos, o seu objetivo era mudar
as mentes daqueles que liam e falavam essa lingua, torna-los cidadaos do no-
vo mundo da ciéncia e da invengdo. Em ultima andlise, a sua obra mais im-
portante foi a imensa enciclopédia que ele e sua familia comegaram a publi;
car em 1876, com a ajuda financeira do quediva Isma‘il.” Esse trabalho lhe
ocupou o resto da vida, e foi continuado pelos filhos depois da sua morte; em-
bora nunca fosse terminado, foram publicados onze grandes volumes, cheios
de ciéncia e matemadtica, das obras de engenharia e das idéias liberais da Eu-
ropa e da América, demonstrando o quanto a mente drabe avangara desde que
Mishaqa encontrou por acaso o seu livro de astronomia e Tahtawi desembar-
cou em Marselha.
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5. Jamal al-Din al-Afghani

Quando Tahtawi e Khayr al-Din consideravam a Europa, 0 que viam eram
antes as novas idéias e invenc¢des do que o poder irresistivel que delas deriva-
va. Khayr al-Din tinha realmente consciéncia dos perigos inerentes ao cresci-
mento da influéncia européia sobre os assuntos do império, mas achava que
se poderia resistir aos europeus com a ajuda das proprias Poténcias liberais;
elas ainda nio haviam se tornado tio grandes a ponto de constituirem o pro-
blema central da vida politica, e a dificuldade principal permanecia a mesma
dos escritores otomanos dos séculos XVII € XVIII — O declinio interno, como
explica-lo e como deté-lo. As idéias politicas e a habilidade prética da Europa
eram necessdrias tanto para um como para o outro, € assim a Europa foi so-
bretudo um professor e um aliado politico para aqueles que desejavam refor-
mar a vida da comunidade otomana. Se tivessem escrito os seus livros alguns
anos mais tarde, Tahtawi e Khayr al-Din o teriam feito sem duvida com uma
énfase diferente, pois nos anos entre 1875 ¢ 1882 ocorreram acontecimentos
que deviam dar um novo carater a relagdo entre a Europa e o Oriente Proxi-
mo. A crise oriental de 1875-8 mostrou que os exércitos de uma Poténcia eu-
ropéia podiam penetrar no coragao do império, e ali s6 podiam ser refreados

por outra Poténcia; e o Tratado de Berlim, que pos fim a crise, mostrou que 0
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