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A CONSTRUCAO DO SENTIDO — CULTURA B
VIDA ETICA

Propondo-se a si mesmo (...), o homem afirma
que ndo ¢ um puro dado para si mesmo e que
em si um imenso destino do sentido se cumpre.
Mas, ao mesmo tempo, afirma que o sentido
ndo estd imediatamente presente como uma

totalidade que 56 se conquista pouco a pouco e
que ¢ necessdria a mediacdo das figuras que o
exprimem, para que sew aparecimento se torne
efetivo,

Tentando se dizer a si mesmo, a partir dos de-
safios que, em sua prépria histéria, propée a
si, 0 homem mais se anuncia que se recapitula.

Ladriére

A instauragdo de um sistema de representagdes, de uma lin-
guagem, no sentido mais geral da palavra, é dinamismo préprio ao
fwneny; nela a existéncia coloca-se a si mesma como enigma, per-
witindo ao homem tentar encontrar uma resposta a este enigma e di-
#gee o que € por si mesmo. Este esforgo nio déve ser tomado como
#aforgo meramente especulativo, pois é fndice de uma estrutura in-
ewn uo ser humano, o qual € em si mesmo questionamento. Dizer
e o préprio ser humano & questionamento significa, além de que
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coloca questdes sobre si mesmo, afirmar que sua prdpria esséncia
coloca=se sob a forma de uma quest#o, que deve ser respondida se-
gundo o esquema gue convém a uma questio. Esta questio ¢ dife-
rente das outras, pois, aqui, h4 identidade entre questionamento €
objeto de questionamento. Como estrutura: prépria. do questiona-
mento, o ser humano estabelece em si uma distancia entre ele mesmo
como questionante e ele mesmo como suspenso nesta questfo. As-
sim, ele afeta a si préprio, colocando-se em suspenso; sé pode exer-
cer sua existéncia como néo realizagio, esperando incertamente a
possibilidade de realizagio € confrontando-a com seu contrdrio, ou
seja, a possibilidade de uma definitiva nio realizagdo.

Por outro lado, o colocar em questio do préprio ser humano
implica a0 mesmo tempo um apelo a uma resposta, a uma vitéria so-
bre o colocar em suspenso, um apelo a plena afirmagfio de si. Se tal
plenitude é esperada, € porque ela falta, e ela falta porque foi colo-
cada em questdo. Esta distancia & precisamente a questdo que, em si
mesma, & espera da plenitude. Seu sentido & colocar fim 2 falta, isto
é, suprimir-se como questio. A resposta esperada, no entanto, ndo
pode vir do exterior, pois ndo se dirige a um objeto exterior. Sendo
a prépria existéncia a questio e, assim, espera de superagéo de si
mesma como questio, esta s6 pode vir do préprio desenvolvimento
da questdio, o qual se deve converter em resposta pelo préprio mo-
vimento de seu autoquestionamento. Isto corresponde a dizer, mais
concretamente, que o ser humano € fundamentalmente desejo — si-
multaneamente falta e exigéncia de superagfo da falta; que ele se vi-
ve como separagio e, a0 mesmo tempo, Como espera de beatitude.

Esta estrutura interna € que diferencia o ser bumano dos ani-
mais e faz dele um ser ético. Embora sendo também natureza, desde
que é dado a si mesmo, que est4 antecipadamente inscrito numa si-
tuacio e que traz em si uma série de virtualidades, o ser humano nao
se identifica com a natureza. Nele, a natureza estsd sempre & espera
de seu sentido, e € precisamente a capacidade de construir esse sen-~
tido que dé ao ser humano sua caracterfstica prépria e que o faz um
ser ndo meramente natural, mas um ser ético.

A vida ética do homem é um esforgo para coincidir consigo
mesmo. Mas a vida ética ndo ocorre no vazio, ela anuncia-se em atos
reais que se inscrevem no curso do mundo. O ser humano exprime-
se e faz-se por seu corpo. Ele edifica seu destino ético através dos
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momSm.. das palavras, dos atos de trabalho, de luta, de expressdo, de
comunicacéo e de instaurago. . .

O fato de ser aberto ao mundo faz com que o homem seja um
construtor do mundo, segundo o seu préprio modelo. “Seu BEE,om

a oxnomoﬂNmmmo de seus valores e aspiracbes, a encarnacdo de sua
intencdo, a objetivacio de seu espfrito.”!

As origens do universo simbélico tem rafzes na constituigdo do
ﬂanB. Se o homem em sociedade, € um construtor do mundo
isto se deve a ser constitucionalmente aberto ac mundo (...). >.
experiéncia humana, ab initio, € uma exteriorizagdo continua.
O r.oBa? ao exteriorizar-se,constréi o mundo no qual se exte-
rioriza a si mesmo.

v.uo projeto de exteriorizacfo projeta na realidade seus préprios
significados. Os universos simbélicos, que proclamam ser toda
mmw_wamaw humana dotada de sentido e apelam para o cosmo
inteiro, a fim de significar a validade da existéncia humana
constituem as excegSes mAximas desta projeco.? .

~ O homem v& com o coragéo, € ndo de forma meramente dupli-
o.wmo—d. A realidade, em si mesma, nfo revela suas préprias possibi-
MMW&@E sfo as aspiragSes e os desejos do homem que as extraem
Na evolugio, a vida criou uma nova légica para si prépria
mgmgaw a nfo mais sobreviver pela mera adaptacfo ao real. A vmnn
tir a».onmmmo do ser humano, o real vai ser transfigurado pela vida
o.nmwuﬁmao de acordo com os interesses do homem, tornando-se mm“
sim, um espelho dos valores humanos. ,

. O mundo humano, como o dos animais, comeca com ¢ COrpo
pois tudo o que o homem cricu foi em meio A luta para mogd<m<on,
ﬁo_o.ooeo e em seu beneficio. O corpo, como centro estruturante m
matriz emocional do homem, tem prioridade axiolSgica ~ & funda-
mento e deve ser meta do mundo humano. .

A natureza ffsica do homem, no entanto, nfio significa que cle
se encontra determinado pelo seu organismo. Seu corpo & criativo,

1 Rubem Alves, A Gestacdo do Futuro, p. 128.
2 Citaglo tomada de Berger e Luckmann, in Rubem Alves, op. cit., p. 127.
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possuindo o poder de Superar-se e de fazer nascer o inexistente.
Além de buscar a satisfacdo de suas necessidades, o homem busca o

sentido, que satisfaz os desejos do coragdo. Por isso, ele criou a
cultura que, no dizer de R. Alves,

consiste na unifo do amor e do poder, ou, mais precisamente,
no poder do amor assumindo uma forma social. E uma sfntese
entre eficiéncia e imaginag#o, na qual o coragdo se mostra bem
sucedido em seu esforco para fazer com que o sistema seja um
instrumento de sua realizacfo e um meio para sua expressio.3

O homem adapta a natureza a sj préprio, ele humaniza a natu-
reza, tornando-a algo para si.

Os sentidos estdo encarnados no €o1po, que € transformado
pela cultura. Com a cultura e o seu desenvolvimento, o Corpo trans-
figura-se a si mesmo. As aspiragdes e esperangas que ele engendra
tornam-se extensio sua e ele deixa de experienciar a vida através do
imediato dos sentidos, passando a senti-la pela mediacio do coragéo.
Nossos sentidos conhecem a vida que o coracéo acalanta. Também a
natureza vemos com a mediacio da cultura. Assim, a cultura con-
verte-se no corpo do homem. O coragdo triunfa sobre a realidade, o
COTpO ¢ a natureza renascem numa nova forma,

A capacidade de simbolizagdo do homem faz com que ele pro-
cure, além da sobrevivéncia, a coeréncia simbdlica, que consiste na

interpretagéo de valores ligados 2s situagdes vivenciadas de dor e
prazer.

Os simbolos acrescentam ao mundo um sentido, uma ordem.
Em fungio de seus desejos, o homem toma a natureza e transfor-
ma-a, surgindo, entfio, a cultura. Através da cultura, os objetos e as
agdes estdo impregnados de sentidos, Pela cultura é que o homem
cumpre seu destino de sentido, o seu destino ético.

No sentido amplo empregado pela Antropologia cultural, cultu-
ra € o conjunto das institui¢Ses, consideradas ac mesmo tempo nos
seus aspectos funcional e normativo, onde se exprime certa totalida-
de social, que modela a personalidade dos individuos que a ela per-

3 Ibid., p. 163.

22

tencem, ¢ traca, de antemao, em certos aspectos, as suas possibilida-
des de existéncia concreta. No sentido mais estrito e ligado ao senso
comum, o termo cultura significa o conjunto das disciplinas que pos-
sibilitam ao individuo em sua sociedade o desenvolvimento dos as-
pectos de sua personalidade.

Procurando explicitar o termo no sentido em que o emprega-
mos no presente trabalho, abordaremos concepgdes complementares
de cultura, enfocadas do ponto de vista dos valores.

Duarte Junior? considera a cultura como uma estrutura simb6-
lica, constituida de intimeros elementos que concretizam determina-
dos valores, tornando-os significantes. Seu conjunto compde a visdo
de mundo da cultura.

Susanne Langer> vé a cultura como a expressio simbélica de
modos de sentir habituais desenvolvidos, sentir aqui significando tu-
do o que possa ser sentido, tanto os fendmenos de sensibilidade ou
emotividade geral, como também as emogdes distintas.

Sentimos coisas indefinfveis como ritmos de atencfo e tensdo
do pensamento, relaxamento ou tensdo corporal que nio podem
ser reduzidos a qualquer sensacfo particular, atitudes da men-
te, atividade geral da nossa imaginagfio, confianca na excelén-
cia da vida ou aborrecimento, tédio, misantropia fundamentais,
ou ainda os incontéveis estados de humor. O bumor é uma das
marcas mais individuais de um povo.6

Por modos de sentir, a autora entende o grau que

os sentimentos sdo capazes de atingir, sua persisténcia ou tran-
siéncia, a rapidez de vérias respostas, e seu dirigir-se a certos
eventos antes que a outros.

A cultura € a expressio desse padrio (pattern) caracterfstico de
sentimento, que distingue um povo de um outro, no padriio de
suas acGes e nas coisas envolvidas em suas acdes — ou seja, em
SUAS coisas, especificamente.”

4 Jo&o Francisco Duarte Junior, Fundarmentos Estéticos da Educagéo, capftulo II.
5 Susanne K. Langer, Ensaios Filosdficos, p. 93.

6 Ibid.

7 Ibid., p. 93¢ 94.
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Os atos e as coisas ndo sio apenas tteis, mas expressivos.

Tais canais formais objetivos da expressdo constituem a cultu-
ra. Sio nossa heranca social e tanto possibilitam a expressio de nos-
sos sentimentos e atitudes, como os moldam e estabelecem.

Ladritre® considera a cultura como o conjunto formado pelos
sistemas de representagfo, pelos sistemas normativos, pelos sistemas
de expressdo e pelos sistemas de agfo de uma comunidade histdrica,
com base em seus valores, ¢ que Ihe confere sua fisionomia particu-
lar. A instincia cultural é formada, entfio, pelos sistemas que assegu-
ram o funcionamento do aspecto informacional da vida social, ser-
vindo de suporte 2s significagdes. A cultura refere-se aos “instru-
mentos mentais’’ que, ac lado dos “‘instrumentos objetivos” (instru-
mentos, méquinas e instalacGes), s@o equipamentos proporcionados
por uma sociedade para fornecer suporte concreto as interagfes que
a constituem. E através destas representages mentais que uma $O-
ciedade se d4 uma imagem de si mesma e da realidade. Estas repre-
sentagGes contém elementos de natureza mifstica, sistemas de cren-
¢as, sistemas de caréter metaffsico, que incluem conhecimentos de
base empirica e que podem ser considerados como pré-cientificos, e
elementos de natureza ideoldgica.

A cultura cumpre importantes funcoes.

Morin® mostra-nos que a cultura ndo repousa sobre o vazio, €
sim sobre uma primeira complexidade pré-cultural, que € a da socie-
dade dos primatas e que desenvolveu a sociedade dos primeiros ho-
mfnidas. Tal complexidade pré-cultural desenvolveu a técnica ¢ a
primeira linguagem, tornando-se estas importantes produtos para o
surgimento da cultura propriamente humana. O autor considera a
cultura em termos da informagio organizacional da sociedade que
ele chama de regras generativas. Assim, logo que a cultura fecha-se
em circuito autoprodutor € auto-reprodutor (por transmissdo €
aprendizado), ela torna-se ndo apenas um produto altamente com-
plexo, mas também, produtora de alta complexidade. Através dela, a
sociedade mantém-se, sobrevive e transforma-se, contendo em si in-
formago organizacional cada vez mais rica.

8 Jean Ladritre, Os Desafios da Racionalidade , segunda parte, capftulo 1.
9 Edgar Morin, O Enigma do Homem, segunda parte.
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A partir do momento em que surge a cultura, ela associa-se ao
cérebro do homo sapiens e, juntos, cérebro e cultura caminham para
a alta complexidade social.

Surge, entdo, o rosto biossociocultural do homem: as estruturas
de organizagio cognitivas, lingiifsticas, préticas, que emergem com
o cérebro humano, séo estruturas inatas que substituem os programas
estereotipados ou instintivos, e que sfo, a partir daf, inscritas na es-
trutura genética, sendo dela eliminado ou recalcado grande pdmerc
de comportamentos estereotipados. Estas estruturas, no entanto, s6
podem operacionalizar a partir da educaco sociocultural € num
meio social complexificado pela cultura. Segundo Hocket e Asher, o
“valor de sobrevivéncia dos grandes cérebros € evidente se e so-
mente se eles jA alcangaram (achieved) a esséncia da linguagem e da
cultura”.'® O neocértex humano. aumentado em interagdo com a
cultura, € incapaz de dirigir nosso comportamento ¢ de organizar
nossa experiéncia sem a orientagio fornecida por um sistema de
simbolos significantes.

Privado de cultura, o sapiens seria um débil mental, incapaz de
sobreviver a nfo ser como um primata do mais baixo nfvel;
nem mesmo poderia reconstituir uma sociedade de complexi-
dade igual & dos babufnos e chimpanzés.!!

Vemos, entdo, a importante fungdo da cultura na hominizacio
¢ mesmo na humanizacio do individuo. Como sistema generativo a
cultura assegura a autoperpetuacio da complexidade social, isto €,
sua autoprodugio ou auto-organizagio permanenie. Esta determina,
em cspecial, a reprodugio, mais ou menos parcial, do sistema cultu-
ral em cada individuo.

O cédigo cultural mantém a integridade e a identidade do sis-
e social e protege-o da incerteza, da eventualidade, da confuséo,
o desordem.

Um sistema social s6 pode existir como sistema na medida em
que ¢ capaz de reagir as afetacSes de origem interna e externa, por
sexpostas apropriadas que restabelecam a integridade de sua estrutu-

s Cstado por Edgar Morin, op. cit., p. 92.
£t Eagar Morin, op. cit., p. 92.
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ra e de sua dinfmica interna. Isso supGe um 6rgéo de controle capaz
de registrar os deséquilibrios e de fornecer as informagGes necessé-
rias para corrigi-los. Este papel € desempenhado pela cultura.

Para que ela seja eficaz em sua fungdo integradora, € preciso
que seus elementos ajam em complementaridade e em cooperacéo,
sustentando-se mutuamente, o gue pressupde que eles sejam organi-
zados entre si de modo a formarem um conjunto auto-estabilizador.
Na instincia cultural, sfo os valores que desempenham o papel de
subsistema regulador, pois € a partir deles que se constroem e se
justificam as pormas. S80 os valores que hierarquizam os modos e
definem os conteiidos do conhecimento. S&o eles que inspiram os
sistemas expressivos € que subentendem as formas expressivas que
Ihes servem de mediacGes sensfveis. Assim, se alguma perturbacéo é
introduzida no sistema de valores, isto deverd ter profundas reper-
cussGes no conjunto da cultura e também nas outras instincias da
vida social.

Por outro lado, a cultura € o meio pelo qual o individuo tem
acesso ao mundo exterior € a sociedade em que vive. Ela lhe fornece
os elementos de compreensio de sua situacio no mundo e na socie~
dade ¢ também princfpios orientadores para sua conduta e adaptacéo
as diversas situacdes que vivencia. Estes principios de explicacio e
de orientac@o, devem formar um sistema integrado e coerente que
permita ao individuo sentir-se e atuar de modo consistente.

Deste modo, a funcio essencial da cultura

¢ de conferir ao ser humano um lugar onde ele possa realmente
habitar, onde possa sentir-se verdadeiramente ‘‘em casa’. 3]
por isso que uma cultura ndo € uma espécie de ornamento ex-
trinseco que viria sobrepor-se a existéncia para dar-lhe alguns
atrativos suplementares, em principio ndo indispensdveis. Esta
€ a condigio mesma de uma existéncia verdadeiramente huma-
na, de uma existéncia sensata, porque & pelo contetido de uma
cultura n,:m a existéncia recebe significagdo, eleva-se acima da
ordem dos fatos ou da simples forma de vida (entendida no
sentido biolSgico do termo) para aceder a uma verdadeira to-
mada de posse de si mesma, para assumir-se num distancia-
mento que €, a0 mesmo tempo, coincidéncia consigo.!2

12 Jean Ladridre, op. cit., p. 115.
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&4 - 99 .
E o “enraizamento do homem que, situando-o em relagio ao
€osmo € ao seu passado, permite-lhe descobrir-se em sua autonomia

€. em sua identidade, e assumir-se como tal. Nas b&ms,mm de Ladrie-
re,

A:.v. m 0 modo como o homem se compromete a si mesmo que &
decisivo e que, ao fornecer uma ancoragem & sua existéncia
om:momo.:._n também a dimensfio de um destino. Essa 58:&.08.,
mmo. pertence ac domfnio da palavra, entendida, alids, num
moa,cao muito amplo, como incluindo tanto as expresses sim-
bdlicas como os discursos explicativos ou normativos. E & na
cultura que a palavra toma forma, torna-se eficaz, recebe a es-
truturacio gracas & qual pode ser operante e fornecer ao ser

humano a morada gracas & qual sua estadia entre os viventes
seré eventualmente carregada de sentido.13

£ lean Ladridre, op. cit., p.l15e116.
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