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INTRODUCAO AO PENSAMENTO FILOSOFICO

INTRODUCAO

O homem € uma criatura caracterizada pelo inconformismo — ja-
mais esteve “con-forme” ou na plena aceita¢ao de uma forma — nunca
houve homem satisfeito com o seu tempo, com a sociedade na qual estava
engajado, com os homens que o rodearam, que 0 governaram ou que eram
por ele governado; com as institui¢des das quais lhe coube participar ou
contemplar e-até com a natureza, revoltando-se ante a incleméncia das
secas, inundagoes, pragas, etc. Todo filho é inconformado, estd em desa-
cordo se ndo total, parcialmente com seu pai, e todo pai com seu filho
e ainda cada um deles consigo proprio.

Nos séculos e milénios dos quais tenhamos ou nao consciéncia,
0 homem pode ter perdido muita coisa e ganho outras, 0 que se manteve
sempre invaridvel e constante foi esta insatisfacdo, esse inconformismo,
essa inquietagao.

A diferenca dos animais, 0 homem jamais encontrou o seu espaco
¢ 0 seu tempo, o seu habitat, e ser um estrangeiro em sua propria patria
¢ justamente o que o caracteriza. Quando Ulisses sai de Itaca em busca
de mil e um tesouros aninhados em seus sonhos, pensa como estrangeiro
no estrangeiro, e quando volta a Itaca, sente-se igualmente estrangeiro.

Errar tem sido o destino desta criatura encruzilhada por duas dimen-
soes que jamais permitem defini-la: por um lado o cativeiro da raiz, por
outro, a liberdade das copas.

Nestas idas e vindas, num imenso universo, a Filosofia tem sido inu-
meras vezes o seu baculo, seu duriga, a estrela distante numa noite de tor-
menta, o cume rochoso de uma s6lida montanha numa peregrinagao sem
fim, o vale verdejante no meio do deserto de infrutiferas procuras.

A ela cantaram misticos, poetas, eruditos, politicos, homens de
ciéncia e também herdicos guerreiros nascidos do mito e da histéria.

Quem nao a tem invocado nas reflexdes acerca do sentido e do fim
das coisas? Quem nao lhe tem pedido, ainda que seja migalhas de suas
vestes, na compreensao de si proprio? Quem nao sentiu o alvorogo de seu
coragao, ante a proximidade de seu vdo rasante e inspirador?



Oriente e Ocidente tém marcado encontro nela. O druida e o homem
biblico a perscrutaram com idéntica inquietude. Do esquimé ao ndomade,
do chinés ao banto, ela campeia no mar dos interrogantes.

O perguntar, o inquirir, o querer saber ¢ um ato filoséfico; o nio
aceitar a ignorancia que se padece, a divida irresoltivel, é uma atitude fi-
loséfica; portanto enquanto existir pergunta, enquanto existir anseio por
uma resposta, seja esta cientifica, estética, politica ou religiosa, a filosofia
serd uma presenga constante na vida do homem.

"ORIGEM FILOLOGICA

Atribui-se a Pitdgoras a criagdo do termo ‘“filosofia”, num aconteci-
mento ocasional, em que apds uma dissertacdo a seus discipulos sobre o
sentido do ser e do estar das coisas, um deles aproximou-se e disse: “O
senhor € um sophos (sdbio)”. Ao que Pitdgoras sorridente respondeu:
“Nao, meu filho, eu sou um philos-sophos”. r

Philos provém do grego philoé , que significa amar, e sophia € sabe-
doria. Desta forma, num ato de admirdvel humildade, Pitdgoras confes-
sava-se um “amante do saber”, e assim cunhava um termo de vigéncia in-
contestdvel até nossos dias.

Tendo em vista que todo amante deseja possuir o objeto amado,
ou aproximar-se 0 mais possivel dele, ocupando o objeto de seu amor
todo o caudal e matizes do sentimento, pensamento e ainda de seus so-
nhos, enlevado num estado de constante evocagao, de intima comunhdo,
de cuja conquista, viria, a seu juizo, a felicidade plena, o filésofo, cujo
objeto € nada mais nada menos que a propria sabedoria, a procura em tudo
quanto é forma, dimensao, idéia ou intuigdo.

E mister reparar que hd conhecimentos que temos, como diz Platdo,
sem té-los procurado; chegam a ndés através da convivéncia com uma so-
ciedade, uma cultura, os meios de comunicagdo, de maneira acidental ou
ocasional. Nao tivemos nenhuma proposta ou inten¢@o de possuir tais
conhecimentos. A informagao recebida numa conversa entre amigos,
ou ministrada através de uma palestra, passa a constituir para nés um co-
nhecimento cuja veracidade ndo vamos procurar.

Este conhecimento é qualitativamente “opinido”, doxa. Tem a va-
lidade outorgada por alguém que a proferiu, alguém que a escreveu, algo
que a manifestou, mas n3o nasceu de reflexdo profunda, de busca de



fontes, da autoridade ou competéncia da investigacao feita por nos.

Toda cultura tem suas aliena¢des e preconceitos. Nesta que hoje
nos cabe viver, aceitam-se como verdades irrefutdveis intimeras doxas
que nao resistiriam 4 minima reflexdo.

H4, porém, uma outra qualidade de conhecimento que se possui
s0 e unicamente quando se -0 procura segundo determinadas vias meto-
dolodgicas, aplicando determinadas “func¢des mentais” a pesquisa, com
garantias de veracidade. A este saber Platdo lhe dd o nome de episteme,
ciéncia.

A reflexao nos conduz da doxa a episteme, mas nem toda reflexao,
€, necessariamente, episteme. '

DESENVOLVIMENTO DA FILOSOFIA ATRAVES DOS TEMPOS

Quando analisamos o desenvolvimento da Filosofia através dos
tempos, temos de levar em conta que a transformagao continua que nela
se processa deve-se a propria transformag¢do do homem e sua maneira de
conceber a si-proprio e ao mundo que o rodeia.

Na Antiguidade, o homem que antecedeu os primeiros grandes fi-
l6sofos, pensava e sentia de forma muito diferente da do intelectual de
nossos dias. Dois aspectos os separam:

1) A emotividade ¢ uma caracteristica do homem antigo, ela parti-
cipa em todas as esferas de agdo; hoje, entretanto, coroou-se o intelecto
como unica fungdo psicologica relevante; acreditamos no “légico”, ainda
que ndo verdadeiro ou coerente com nossos sentimentos particulares. Nos
primordios da Filosofia, o importante e real era o que se sentia, indepen-
dente da sua logica. Perante a contemplagdo da natureza, a atitude de cara-
ter emocional leva-nos a conclusdes bem diversas das que teriamos se a
atitude fosse de cardter intelectual, mas isto ndo quer dizer que ambas as
conclusdes tenham que ser necessariamente antagonicas.

2) O sentimento de “ego-ismo” encontra-se muito mais atenuado
no homem antigo. O vinculo de unido entre o “eu” e a Natureza era pro-
fundamente vivenciado nos dias de outrora; para esse homem, o amanhe-
cer nao era um simples fendmeno astrondmico, identificava-se com ele,
vibrava em harmonia com esse despertar, desencadeava um processo psi-
cologico profundo que tomava posse de todo o seu ser. A medida que o
sentimento e percep¢do do “ego” se agugam, a distidncia com a natureza
e o natural se faz maior.



A filosofia especulativa dominante no Ocidente teve origem direta
na Grécia, que por sua vez recebeu influéncia dos povos orientais. Sua fa-
se inicial € de cardter mitico, com marcada orientagdo religiosa. Em todo
mito hd um forte sentimento de unidade universal 4 maneira panteista,
isto €, um ser ou algo inico de onde se originam todas as coisas (inclusi-
ve o homem), depois que a luz surge -das trevas primordiais, depois que
0 “Cosmos”, auxiliado por “Theos”, emerge do “Caos” .

Os primeiros filosofos gregos, irmanados ainda com o mito, come-
¢am especular sobre a origem do cosmos; é a busca do primeiro princi-
pio das coisas (“arqué™). Apos-esta fase vem o periodo antropoldgico,
com os sofistas, Socrates e Platdo, onde o saber ndo é mais considerado
uma dddiva dos deuses, mas uma conquista humana, sendo, segundo Pla-
tdo, algo inerente a0 homem, que apenas precisa lembrar o que ji sabe
porém ignora que sabe.

A filosofia deste periodo ¢ metafisica, pois pretende abarcar de uma
vez, numa visdo unitdria, todo o conhecimento e vida humanos. Perce-
be-se ainda um forte sentimento de unicidade entre os elementos da na-
tureza, da sociedade e do homem, onde ndo existe antagonismos, mas
apenas ‘complementa¢do de forgas opostas que tém uma mesma origem.
Duas finalidades sao apresentadas pela filosofia da época: uma como
atividade contemplativa,f)r(’)pria do espirito cientifico dos gregos, e a ou-
tra, a do amor ao lucro, sustentada por egipcios e fenicios e amplamente
contestada por Platdo. Ele dizia que a pesquisa do saber ndo pode estar
submetida a finalidades estranhas, pois é uma atividade particular e excel-
sa do homem, que o leva a plena realizagdo e felicidade, contactando-o
com o divino e eterno.

Chegada a Idade Média, o conceito de filosofia assume caracteris-
ticas distintas. Os pensamentos e argumentos acerca de Deus, tanto os ob-
tidos pela especulagdo, quanto os recebidos por revelagdo divina, originam
a teologia, que se distancia da filosofia, ficando esta tltima reduzida
aos conhecimentos humanos acerca das coisas da natureza e até mesmo
de Deus, mas na via da razdo.

Formam-se nesta época as filosofias ‘“escoldsticas” que partindo
da premissa de que a verdade wltima ¢ inacessivel para o intelecto e que s6
pode ser recebida por “revelagdo”, pretendem “adaptar” estas visGes
numa forma mais racional e passivel de compreensao intelectual. Sua fi-
nalidade, além disso, consiste em salientar o objetivo, tanto da Filosofia
quanto da Religido, que € o da ‘“salvagdo”, ou seja, da felicidade inefa-
vel no “Reino de Deus”. Neste aspecto ndo discordam de Aristoteles,



Sécrates e outros, quando estes diziam que o fim supremo para onde a
filosofia devia dirigir-se era o bem; e Aristoteles definia o bem supremo,
como sendo a felicidade, que adviria quando o homem fosse dirigido pela
razio coincidente com a alma.

Excetuando o campo da teologia, a filosofia continua designando
todo o saber humano. Newton, por exemplo, mesmo tempos depois,
expOe sua teoria da gravitagdo universal num livro intitulado “Principios
Matematicos da Filosofia Natural”.

Nesta época, fundam-se as “universitas”, que indicavam, em prin-
cipio, o conjunto de pessoas, mestres ¢ discipulos, que participavam do
ensino numa mesma cidade. Era o “studium generalis” ou “universalis”
ou “communes”. A inten¢do de Inocéncio III - fundador da Universidade
de Paris - e Gregorio IX era transformd-la num centro de estudos e divul-
gar o pensamento da Igreja, pois segundo eles afirmavam, “ou ela ¢xpan-
diria a verdade religiosa no mundo inteiro, ou seria uma fonte inesgotével
de erros, capaz de envenenar toda a cristandade™.

A filosofia da Idade Moderna desenvolve-se dentro da proposta de
dissociar a religido da filosofia ou ciéncia, arguindo serem campos de
investigacdo diferentes, sem nada que os possa unir de forma natural.
A filosofia perde seu sentido original de “conhecimento unico”, e ac
mesmo tempo comec¢a a demonstrar uma preoucupagao maior, ndo com
o bem supremo, mas com tudo aquilo que diz respeito a atividade huma-
na, como a arte, a literatura, a politica. Ante ¢ desaparecimento de um ob-
jetivo ultimo para o homem, em cuja dire¢d@o deveria encaminhar-se atra-
vés de todas as suas atividades, surgem centenas de objetivos menores,
especializados: porém, nenhum deles é capaz de abranger integralmente a
criatura humana.

Descartes e Leibniz ainda sao filésofos no sentido aristotélico, pois

sao matematicos, fil6sofos e fisicos, e deram importantes contribuigoes
nestes campos.

A filosofia, de metafisica, passa com o tempo para positivista; e aca-
ba por resolver-se nas ciéncias particulares, tendo a fungdo de unificar
as pr(?prias ciéncias ou de recolher seus resultados numa “visdo de mun-
do”. A medida que se especializa, restringe o campo de observagio,.de on-
de colhe as informagdes. Para tirar conclusdes gerais apoia-se em apenas
“partes” de um todo, do qual a observagdo e a andlise vao ficando cada
vez mais distantes.

Em continuagao observaremos esta transformacdo a luz da Histo-
ria, tamanha a importancia de tal transformagao.



Tanto Spengler quanto Toynbee, estudando a evolugdo das civili-
zagOes e culturas, perceberam que seguem uma linha orginica; nascem,
crescem, decaem e morrem (desintegra¢do); sendo esta uma lei natural
nenhuma sociedade humana pode escapar destas regras.

A conclusao a que ambos chegaram comparando intimeras culturas
¢ igualmente interessante: as fases de crescimento e decadéncia s3o simi-
lares em todas as culturas, revestidas, é claro, com suas qualidades pecu-
liares.

No campo especifico da filosofia, percebemos quatro fases marca-
das e distintas.

A primeira fase, denominada “primavera” (Spengler), é o periodo
inicial de cada cultura, quando ainda temos uma economia basicamente
agricola, onde o centro nao estd na cidade, mas no campo. E um periodo
de intensa religiosidade, grandes mitos e pouca especulagdo filosofica.

Com o correr do tempo formam-se os “burgos”, com o desenvolvi-
mento paralelo das classes sociais. E 0 “verdo”, quando a civilizacdo come-
¢a a tomar “forma”, quando, aliada a uma prolifica criatividade religiosa,
surge uma filosofia ligada aquela. )

O fim do “verdo” com o inicio do “outono” indicariam o 4pice
da cultura. Neste periodo-todos os seus elementos tomam outro rumo,
como se obedecessem a um péndulo. O centro da vida social passa a ser
a cidade e ocorre a ruptura entre filosofia e razdo por um lado, e religido
por outro. Isto, no principio, acontece apenas com relagdo ao método,
mas estende-se posteriormente aos proprios objetivos.

O intuito de “re-ligar” o homem 4 sua esséncia interior e verdadeira
deixa de existir, passando as ciéncias e objetivos particulares a deter o
foco de atengdo; esta tendéncia acentua-se quando a emog¢do, que dirige
de forma predominante os homens do inicio da “primavera”, ¢ substi-
tuida por um racionalismo radical disposto a destruir ou negar tudo
quanto a razao ndo consiga compreender.

As tradicionais normas e costumes desabam face ao ceticismo,
ao luxo e & riqueza; o dinheiro passa a ser cada vez mais importante;
a filosofia derruba a religido e a ciéncia triunfa sobre a arte. Tudo o que é
antigo sofre menosprezo e se enfraquece. Iniciam-se as grandes mudancas
sociais e elas se refletem na filosofia.

Este € o periodo que, tendo raizes na Idade Moderna, vai evoluindo
através do [luminismo até nossos dias.

O “ser” abandona a cena deixando lugar ao “ter”. A competi¢do
material adquire proporgdes inumanas onde sio quebradas todas as regras



morais de convivéncia. Os sentimentos mais puros empalidecem e a bar-
bdrie irrompe no seio da propria familia.

Nao € de estranhar, pois, que neste periodo surjam filosofias que
afirmem que o homem € produto da sociedade, devendo ser ela a respon-
sdvel pelos fracassos individuais; nem de filosofias que coloquem na sen-
sa¢do a origem das idéias e até do cardter.

Com o advento do “inverno”, ocorre a rdpida desintegragao da fé
antiga, dos costumes e da moral tradicional; a arte torna-se subjetiva,
bizarra; os grandes sistemas filosoficos cedem lugar a “filosofia profis-
sional” e a “literatura de compéndio”; a técnica floresce e a religido
morre. " g

E interessante notar como as caracteristicas de decadéncia obser-
vadas em outras culturas estdo presentes e vigentes em nossos dias: o
dinheiro domina a cultura, enquanto a agricultura vé-se subordinada 2
industria e as finangas. A concentragdo do poder social, econdmico € poli-
tico nas grandes cidades é um fato e suga o0 homem do campo reduzindo-o
a esterilidade urbana. De maneira geral a qualidade é substituida pela
quantidade, o bom gosto pelo exibicionismo, a beleza pela utilidade; ha
desintegracdo da arte em manias, modas e maneirismos, com uma drdua
procura de estimulantes estéticos e emocionais cada vez mais fortes.
Aparecem novas religides como consolo e fuga da realidade; o dominio
do luxo enfraquece o cariter e a moral, extinguindo-se a forga espiri-
tual criadora, que justamente é a responsivel pelo erguimento da cultu-
1a.

Para Toynbee, um dos sinais de decadéncia é a substituicac do
poder criativo (vertical) pelo multiplicativo (horizontal). Conceber um
novo sistema filos6fico, uma nova concepgao social ou artistica é um po-
der criativo. Debater ou discutir sobre mindcias, querer “padronizar”
a sociedade ou a arte enquanto forma, ignorando sua esséncia e objetivos
primordiais, € lidar com a extensdo, e ndo com a altura.

A filosofia continuou sua mutagdo quando em meados do século
passado ganharam destaque as doutrinas econdmicas, concluindo-se que
a economia € o moével da histéria, sendo tudo sua decorréncia.

O Positivismo perde seu vigor e a filosofia reduz mais ainda seus
horizontes, agora € apenas juizo sobre o saber, doutrina do conhecimento
ou metodologia. Argumenta-se que a filosofia ndo aumenta a quantidade
do saber, mas sua tarefa é por a prova a realidade do saber, determinando
os limites e as condigdes deste. Locke j dizia que este conceito de filo-
sofia nasceu da necessidade de “examinar a capacidade da mente humana



e de ver quais objetos estdo ao seu alcance e quais sdo, pelo contririo,
superiores a sua compreensio”.

Nesta incessante fragmentagdo, chega-se & Semiotica, que conside-
ra a natureza dos sinais de que se serve o espirito para o entendimento
das coisas ou para transmitir a outrem seu conhecimento. Para Wittgens-
tein, por exemplo, a tarefa da filosofia € apenas a de esclarecimento 16gico
da linguagem. O fruto da filosofia nio sdo proposi¢des, mas o esclareci-
mento das mesmas, tornando as idéias precisas.

Esclarecemos que o retrato dado a esta evolugdo da filosofia, para
ser conciso, requereu a omissao de diversos acontecimentos filosoficos que
nao representaram, contudo, a tendéncia comum da época.

PAPEL QUE DEVERIA TER A FILOSOFIA NO SECULO XX

Tem-se falado demasiadamente sobre a trise politica, econdmica,
de valores, existencial e religiosa no século XX. Isto ¢ irrefutivel e nio
merece de nossa parte maiores comentarios. Uma extensa bibliografia
— e disto ndo podemos argulhar-nos — ocupa as bibliotecas e livrarias de
qualquer cidade. O que ndo encontramos, porém, com a mesma proli-
feragdo, € uma terapia logica e acessivel, e porque nao dizer, eficaz, ainda
que demorada, para os males deste século doentio, que ja tem radiogra-
fias, andlises de todas as espécies, fotometrias, passando por toda a gama
de médicos clinicos, especialistas, doutores e professores, e aguarda des-
consoladamente na maca da UTI algum herdi que talvez, sem tantos ti-
tulos ou doutorados, ou técnicas ribombantes de diagnostico, arregace
as mangas e tente honestamente extirpar um 6rgao, ou acrescentar outio,
ou simplesmente limpar os mil e um curativos que até agora ndo passaram
de paliativos e perda de tempo, falta de misericordia e de piedade para
com o sofrimento.

No comego destas linhas dissemos que a Filosofia acompanhou o
homem desde as origens dos tempos, e a simples l6gica nos indica que sua
constante presenga tem sido, ndo s6 uma necessidade, mas um estimulo
para este peregrino.

Ela deu ao homem de outrora a compreensdo de seu papel dentro
do universo, o significado de cada presenga e cada auséncia, a dimensao
e o justo valor das coisas, dos pensamentos e sentimentos. Incitou-o a
ndo acomodagdo, a busca de realizagdes mais nobres e justas, alimentou



sonhos de perfei¢do, dimensionando a propria natureza eterna do homem.
Talvez reconquistando a nossa humildade perdida e retornando as linhas
mestras da rica experiéncia humana destes quase 7.000 anos de historia
conhecida, e invocando a razdo, a ldgica, a claridade de pensamento, o
siléncio, encontremos a trilha deixada por nossos antepassados a partir
da qual poderemos abrir a estrada de um futuro mais sadio e reconfor-
tante.

Uma das exigéncias basicas do filosofar € a coeréncia, o ser coerente
em ato e pensamento, isto é, que todo e qualquer ato tenha sua autoridade
e raiz no proprio pensamento. Da mesma forma que ndo aceitamos uma
abobora quando plantamos um pinheiro, nao € admissivel que os atos
resultem em frutos contraditorios a sua semente pensamento.

Vivemos numa sociedade na qual as fungdes que se assumem ou que
se escolhem ndo sdo exercidas nas suas propostas originais. Parece que a
interdisciplina destas fung¢des, em vez de enriquecer e garantir uma pers-
pectiva universal, tem misturado suas finalidades, empobrecendo todas
em grau tdo agudo, que se torna dificil identificd-las.

Na natureza e no proprio homem vemos que cada parte, harmoni-
zada sempre com o todo, permite, ante sua fiel participagdo, um enrique-
cimento de todas as outras partes, que, por sua vez, harmonizam-se com
um todo organico e universal.

A ordem é uma necessidade vital. A ordem define, isto €, coloca
limites as coisas entre si; portanto, a liberdade na drea competente a cada
coisa é um fato incontestdvel. Esta ordem e sua consequente liberdade
ficam destruidas ou anuladas quando os limites pertinentes sao ultrapas-
sados ou ignorados.

Numa sociedade, as fung¢des que cada individuo exerce possibilitam,
ante seu fiel cumprimentc, a harmonia com os outros individuos, com a
sociedade e consigo proprio. Quando, porém, as fungdes proprias nao sao
exercidas, advém o caos, a ruptura da liberdade e, por decorréncia, a anar-
quia.

Se a fun¢do do médico, se o compromisso € 0 juramento-a que se
propde dentro da sociedade € aliviar a dor, prevenir doengas acima de to-
das as coisas, nao é admissivel que seu ato ou sua conduta contradigam
0s compromissos previamente assumidos.

Se um advogado ou um juiz tem, no exercicio de sua profissdo, o
dever de preservar a justica e fazer cumprir as leis vigentes, torna-se
incompreensivel que na prdtica ponha sua inteligéncia a servigo de uma
gandncia pessoal ou de um grupo, burlando essas mesmas leis, as quais
jurou velar e defender.



Porque ndo falar, também, do educador, do professor, cuja missdo
nio s6 € transmitir um conhecimento, mas despertar nos educandos os
interesses e qualidades naturais, orientando seu cardter, sua vontade,
sua imaginag¢do, para um mundo de realizagdes que mais tarde serdo efe-
tivadas ou ndo, por cada um deles, segundo suas proprias tendéncias.
Sabemos que hoje um dos negdcios mais lucrativos é justamente o da
educagdo, relegada a uma troca de informagdes impessoais, sempre que
exista um pagamento prévio.

Acreditamos desnecessdrio dar mais exemplos, pois é evidente o
desligamento entre o exercicio da fungdo de cada profissdo e o objetivo
exigido pela mesma.

Nao acreditamos que seja mister uma reformulagdo dos objetivos,
mas sim um ajustamento, um “re-ligar” a a¢do com a idéia, o exercicio
com a fung¢do. Nisto € que a filosofia pode e deve cumprir um papel de
importancia capital em nossos dias, conscientizando cada um dos indi-
viduos, exortando um aprimoramento naquilo que lhes compete na par-
ticipagdo ativa, dentro de um todo harménico chamado sociedade.

Ndo adianta tomar esta ltima como bode expiatério das debilidades
e fraquezas particulares. N3o ¢ ela a causa de nossa cobiga, de nossa am-
bi¢ao e nossa violéncia, mas pelo contrario, ¢ a nossa irreflexdo, incoerén-
cia, inconstancia e egoismo, que nos faz esquecer as idéias que nos temos
proposto exercer quando assumimos o papel que desenvolvemos na atual
sociedade.

A fidelidade a estes ideais, o sermos consequentes com 0s nossos
objetivos poderiam muito bem ser esse valente heréi que, debrugado no
seu paciente “século XX, poria fim s suas angustias e desilusdes, resta-
belecendo uma satide que naturalmente jd existia.

O futuro, portanto, depende de nos... de cada um de nos.

FILOSOFIA E VIDA

E 6bvio que ndo vivemos para filosofar, mas devemos filosofar se
queremos viver. Esta ndo ¢ uma frase ou um simples trocadilho, é uma
sentenga lapidar de incontestdvel veracidade.

As ultimas manifestagGes filosoficas do existencialismo europeu
tem-nos dado a imagem de um mundo contingente, ao qual estamos sub-
metidos, sem maiores opgdes que obedecer ou morrer. A grande parte
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das circunstancias que se deparam ao homem durante a vida, nio sio
criadas (estritamente falando) nem escolhidas por ele, passando mesmo a
sofrer a pressdo de tais circunstincias, que exigem dele uma resposta,
afirmativa ou negativa, uma tomada de posi¢do, uma participagdo ativa,
um adentrar-se na propria situagio.

Costumamos viver tais circunstincias sem respiro, sem descanso,
sem O intervalo necessdrio entre situa¢do e situagdo, intervalo que permi-
tiria prepararmo-nos para o embate seguinte. Sem estes intervalos, sem
este “sair” da situag@o e contempli-la como alheia a nds proprios, € im-
possivel mensurar e avaliar objetivamente as condi¢gdes que nos imp&em
determinada contingéncia e as alternativas de resposta a ela.

Do mesmo modo que podemos apreciar uma sonata pelos siléncios
que existem entre as notas, para apreciarmos as proprias condic¢Oes de
vida, € mister refletir, pensar-se em si mesmo, medir-se perante a situagio.
criada, sentir-se um “alguém” vivendo tal situagdo. Isto torna necessirio
um “sair’” do mundo, como genialmente fala o Dr. Ortega y Gasset,
“dar as costas a0 mundo e ensimesmar-se”, submergir-se neste universo
que nds somos e olhar, pela janela, esse mundo em volta, fora de nos.
Ante a pergunta de quem vive o que estd vivendo, perscrutar-se e encori-
trar-se  num “sem tempo”, “sem intencionalidade”, “sem proposito”.

Os multiplos papéis que desenvolvemos no nosso cotidiano, sobre-
poem-se, misturam-se, carentes de prioridades e hierarquia. Por momentos,
somos filhos, por outros, pais, professores ou engenheiros, fregueses
as vezes, vendedores outras, oprimidos e opressores. Identificar em todos
eles quem € o constante e sempre presente “eu”, independente do papel
executado, € ter a sadia margem que permite responder 4 vida a partir
de si, e ndo a partir da situagio ou contingéncia criada. Qualificar-nos
individualmente, descobrindo os dotes naturais e aqueles que temos con-
seguido desabrochar, exigir-nos a perseveranga ante um proposito ¢ agir
a partir de si, € individualizar-se, é sentir-se alguém tnico e irreproduzivel,
original, exclusivo.

E justamente pelos momentos de reclusio em nos, de observagao,
a partir de nos, para o que nos € externo, que conseguimos encontrar o
significado e o valor da nossa participagdo na vida. Sendo esta um rio
inesgotdvel, o submergirmos nela sem a resisténcia natural com que uma
barca enfrenta a tormenta, seria desintegrarmo-nos numa massificagao,
onde o contetdo proprio scra absorvido no turbilhdo do movimento.
Cada individuo deve preencher sua existéncia com o conteiido particular
de si mesmo, cor o brilho peculiar de suas buscas, com o som de seu pro-
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prio canto incessantemente recriado.

Quando as coisas transcendentes ocupam nossas perguntas, quando
as causas vitais e primeiras batem a porta das nossas buscas, e, a partir das
profundas ou magras respostas que conseguimos dar a estas, respondemos
aos apelos do mundo, transcendentalisamos esse mundo, humanizamo-lo,
projetamos para fora o que temos descoberto dentro e, por que ndo dizer,
divinizamos este fora a partir de n6s mesmos.

A filosofia nos permite agir; quando carecemos dela apenas nos mo-
vimentamos. A diferenga entre a primeira e a segunda é que ela possui
uma dire¢do, nascida da entranha da ponderagio, da discriminagao entre
as multiplas possibilidades que temos ao nosso dispor. Esta mesma di-
re¢ao prenuncia um porto, um ponto de chegada, um alvo do qual par-
tiremos com mira a outro porto, alinhavando nossos atos numa sequén-
cia coerente com nossos propositos.

CONCLUSAO ‘

Pelo que temos.dito, a filosofia nd3o é o fim da estrada, e sim o mais
proximo dele. Seu valor € de instrumento, que nos permite agugar nossos
sentidos, endireitar nossos passos, robustecer a lealdade aos principios
universais e eternos, convidando-nos a integrar um coro de solenes hinos
em glorificagao a vida, ao belo, ao bem, ao justo.

No ato filoséfico deve estar presente a coragem, coragem de antepor
os proprios principios as atraentes sereias dos comodismos e ambig0es;
sendo um dos mais frequentes comodismos a omissdo ante o erro, ou a
marca¢do do erro sem dispor-se a participar do acerto. A critica siste-
mdtica que impera em nossos dias estd saturada disto. Mexe e remexe-se
a sociedade contemporinea sob poderosas lentes de aumento, a partir das
quais os intelectuais modernos, na comoda poltrona de sua inércia, pas-
sivamente contemplam.

Enchem-se as prateleiras de nossas bibliotecas com pesados volu-
mes de tratados filosoficos, folheados por nossos jovens, onde aprendem
um ou outro neologismo, sem nada compreenderem. Mas , 6 paradoxo:
nao temos fil6sofos.

A filosofia é uma ciéncia e uma arte que exige tudo do individuo,
ndo apenas o intelecto. Talvez este tenha sido o motivo pelo qual
Socrates negou-se a escrever, alegando que a filosofia € ato, e nao livro.
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INTRODUCAO A ETICA E MORAL

ORIGEM ETIMOLOGICA

As palavras sdo simbolos que expressam um conteudo nem sempre
identificivel ou apreensivel com plenitude, ainda mais quando o tempo
fisico e historico distancia as culturas que cunharam determinados ter-
mos. Isto podemos ver claramente no titulo da matéria em questdo :
Etica. Sua origem etimologica, oculta ja em época homérica, advém do
grego ethos, traduzida a nossa lingua pela expressao genérica de ““cos-
tumes”, o que de forma alguma reflete o profundo significado que o ter-
mo em questdo tinha para aquele povo.

Da mesma inaneira que um objeto olhado a distancia perde suas
caracteristicas peculiares, esfumando-se seus contornos, desaparecendo
seus detalhes, os brilhos e matizes opacos, suas cores misturadas, o real
significado de um simbolo — e neste caso, um simbolo palavra — se trans-
figura, e, porque nao dizer, se desfigura.

Entendemos por costumes o uso, hdbito ou pratica geralmente ob-
servada. Isto nem sequer se aproxima do que o grego entendia por ethos,
sendo este um necessdario modo de ser e de agir que permitiria a convivén-
cia harmodnica consigo mesmo, com outros homens ¢ ainda com a nature-
za e 0 universo. Seria, portanto, a conduta responsdvel e livre mediante
a qual o homem planeja sua existéncia em conformidade com o bem
comum.

Roma, herdeira cultural da Grécia, falanos de mores, (origem
etimologica da palavra moral), cuja tradugdo em nossa lingua é também
“costumes”. Daqui advém o fato de se terem identificado, associado, os
termos ética e moral, que s3o encontrados, com ndo pouca frequéncia,
como sinénimos, o que resulta num grave erro.

Nido é preciso que facamos apurado estudo da historia grega e ro-
mana para percebermos que os sentimentos, ideais, objetivos e buscas
de ambas as culturas eram diferentes e, em alguns casos, até contrdrios.

O desenvolvimento da idéia de Estado, jurisprudéncia, estratégia
militar, lei escrita, administragdo publica, criou no espirito romano um na-
tural sentimento de dependéncia para com a patria e seus concidadaos.
Eia mister, portanto, determinar uma conduta normativa que permitis-
se a cada cidaddo desenvolver suas fun¢des dentro de sua condigao social,
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dentro de determinados limites que ndo perturbassem a ordem conquis-
tada.

Assim temos que o mores adquire a caracteristica de ciéncia da
conduta ou dos valores éticos, concep¢ao que conservamos até hoje.
Mas, quando falamos de ciéncia da a¢do, ndo devemos limitar-nos ao que
externa o homem, ao que sai dele, pois a conduta ndo abrange somente
o comportamento (tal como pretendem as correntes psicologicas positi-
vistas e neo-positivistas), mas também as vivéncias impulsivas, as tendén-
cias, os sentimentos, as percepgdes, os processos de representacao e de
pensamento, enfim, a experiéncia interna.

Para os gregos, ethos ndo é o aspecto exterior de uma vida e nem
apenas o acatamento a convengdes do mero dever, mas é o ideal do ho-
mem, € a Lei do Ser, € o anseio espiritual obediente ao ditame da cons-
ciéncia e nao apenas o prosseguimento as tradigdes e costumes de ante-
passados. Com isso, talvez compreendamos porque os gregos falavam em
“conduta bela”, e nao apenas em “conduta certa”.

Assim, usamos na cdtedra, ainda que muitos autores nio concordem
com isto, o termo “moral” para significar “os diversos costumes estabe-
lecidos entre os povos através das eras, suas variagOes, transformagoes ¢
modifica¢Oes”, e “ética” para designar “os principios que regem a con-
duta humana, os meios que utiliza e os fins a que se destina”.

NECESSIDADE ETICA E NECESSIDADE MORAL

Na histéria dos povos primitivos vemos o homem admirando a sa-
gacidade do leopardo, a rapidez da gazela, a ferocidade do ledo, a trans-
paréncia das dguas, o canto harmdnico do rouxinol, como que extraindo
da natureza determinadas qualidades ou “virtudes” que ele almejaria ter.
Por isso, em determinadas cerimonias, vestiam-se ou pintavam-se com o0s

atributos de certos animais como que invocando a posse de tais quali-
dades.

Além disso, todas as culturas tradicionais manifestaram através de
lendas, mitos ou fatos historicos, exemplos de caracteres e de atitudes,
exortando seus povos a imitd-los, pois nao consideravam suficiente a
criagdo de boas leis ¢ boas normas de conduta para tornar melhores a so-
ciedade ou os cidaddos. Todas elas entenderam que era necessario des-
pertar a admira¢cdo do homem por tais exemplos de vida, para garantir
o aperfeigoamento individual e coletivo.
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O homem sempre esteve consciente da sua autoridade ou hegemonia
sobre o mundo criado, sentiu-se superior ao reino animal, vegetal e mais
ainda ante as pedras. Neste estado de quase soliddo, no cume de uma mon-
tanha evolutiva, percebeu a profunda necessidade de um “maior”, de
um “‘superior’’; por quem ser protegido, instruido e animado.

E atitude natural de toda crianca imitar seus pais ou adultos que a
rodeiam; € como se, percebendo que é uma obra incompleta, nao acabada,
procura antecipar a natural evolu¢do da vida. Todos nés conservamos
esse sentimento da crianga, percebemo-nos como obras inconclusas e al-
mejamos ser algo distinto do que somos. Daqui o inconformismo do qual
falamos na apostila introdutoria.

A ética surge em povos cultos, o que ndo quer dizer intelectualiza-
dos, como a trilha ascendente que permitirda a0 homem a conquista deste
querer ser, deste ultrapassar-se, desse aperfei¢oar-se, pois o conceito de
perfei¢do, talvez o mais abstrato e maravilhoso que possa conceber um
ser humano, € inato e até instintivo, enraizado na estrutura bioldgica
que desabrocha, nas almas superiores, no fervente desejo da conquista
de Deus. O mistico e o santo s3o os exemplos da primavera deste instinto,
primavera que transborda os limites da experiéncia individual e consegue
eclipsar ¢ até mesmo imantar outras criaturas cujas almas nao tém ainda
esse anseio de comunhdo divina.

Vemos, portanto, que o fato ético é tao proprio no homem, como o
perfume na flor, o movimento no rio. Em épocas como a nossa, declarada
em crise de valores, a €tica estd presente na angustiante busca de uma li-
berdade interior, mas, mal direcionada, manifesta-se principalmente na
destrui¢do de estruturas, institui¢Ges, conceitos, e até de morais. Segura-
mente estamos presenciando a iracindia inicial de uma alma coletiva
que esteve hd muito adormecida pela falta de questionamentos reais acer-
ca da vida e das coisas. Mas, o simples fato de questionar no significa ir
em busca da resposta; pode limitar-se muito bem a um simples exercicio
intelectual, a um jogo inconcluso de xadrez mental, no qual a divida seja
a bengala constante de uma paralisia tempordria.

E mister, e isto dependerd de cada um de nos, abandonar as mar-
gens de uma simples critica sistemadtica e, extraindo os auténticos impul-
sos de aperfeigoamento, construir as bases de uma existéncia, seja in-
dividual ou coletiva, no espirito, por exemplo, do ethos grego.

A destrui¢do € uma fase necessiria sempre que, antes, se conceba
uma obra melhor e mais produtiva. Mas, quando a destruigao se resume
num ato de violéncia gratuita, que revela a impoténcia para uma cria-
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¢ao maior, enfrentamo-nos com uma patologia da alma que muito bem
pode chegar 4 auto-destiuigao.

Isto é muito tipico em sentimentos como a inveja ou a mediocri-
dade cuja unica finalidade € destruir o objeto que incomoda, porque nele
se espelha a imagem do que anseia ser, mas ndo consegue.

Concluindo: necessitamos acalmar este touro embravecido, que
quebrou as madeiras de sua cerca, com os principios de uma ética vital
e construtiva capaz de consolidar a harmonia perdida.

- .ETICA PERMANENTE E VARIAVEL

E evidente que os costumes vio mudando de cultura para cultura,
ainda que estas coexistam. Isto ndo poderia ser de outra forma — embora
em muitos casos seja iamentdvel — pois as experiéncias acumuladas vdo
transformando os perfis culturais e, na tentativa constante de acertar,
0 homem vai por trilhas, algumas conhecidas, outras ndo, em prol da
construc¢do de seu destino.

O que nao podemes-duvidar ¢ a validade que estes costumes tiveram
em seu momento e em seu espago, ainda que a nosso juizo, distanciados
psicologicamente da cena, possamos criticar o sentido de tais costumes.
Lembremos isto, pois € muito frequente nos historiadores contempora-
neos (que nao fazem o minimo esfor¢o por encurtar as distincias cultu-
rais) depreciar as conquistas feitas pelos homens de outrora.

Seja como for, € evidente o cardter transitério de muitos costumes.
Mas, também € patente que desde o egipcio até o chinés, dos celtas ao ho-
mem contemporaneo, ha um certo nimero de qualidades propriamente
éticas, que nao tém mudado.

O anseio de perfei¢do, a busca de felicidade, a admiragdo pelo be-
lo, o respeito ao desconhecido, tém sido atitudes vividas por todos nos,
e quando falamos noés, referimo-nos a este presente que assimila toda uma
experiéncia passada, seja esta assimilagdo consciente ou inconsciente.
As virtudes tém sido marcadas como os eficazes meios de atingir estes
fins, entendendo por virtude a capacidade ou poténcia propria do homem
de natureza ética, que desabrocha unicamente através da a¢do, da cons-
tancia e perseveran¢a num determinado fim, sendo este fim a busca do
BEM. Cada povo frisou a exceléncia de determinadas virtudes e isso é o
que estudaremos no transcurso desta catedra.
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