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TERCEIRA SECCAO
0 ESTADO

257 — O Estado ¢ a realidade em acto da Ideia
moral objectiva, o espirito como vontade substancial
revelada, clara para si mesma, que se conhece e se
Pensa, e realiza o ¢ 1e sabe e porque sabe.

No costume tem o Estado a sua existéncia ime-
diata, na consciéncia de si, no saber e na actividade
do individuo, tem a sua existéncia mediata, enquanto
o individuo obtém a sua liberdade substancial ligan-
do-se ao Estado como 4 sua esséncia, como ao fim
e ao produto da sua actividade.

Nota— Os penates sdo os deuses inferiores e in-
teriores, o espirito do povo (Athene) é o divino que
se conhece e se quer; a piedade & sensibilidade e mo-
ralidade objectiva nos limites da sensibilidade, a vir-
tude politica, a vontade do fim pensado como exis-
tente em si e para si.

258 — O Estado, como realidade em acto da von-
tode substancial, realidade que esta adquire na cons-
ciéncia particular de si universalizada, é o racional
em si e para si: esta unidade substancial & um fim
préprio absoluto, imével, nele a liberdade obtém o
seu valor supremo, e assim este filtimo fim possui
um direito soberano perante os individuos que em
serem membros 'do Estado tém o seu mais elevado
dever.

Nota — Quando se confunde o Estado com a so-
ciedade civil, destinando-o & seguranca e proteccio
da propriedade e da liberdade pessoais, o interesse
dos individuos enquanto tais é o fim supremo para
que se reinem, do que resulta ser facultativo ser
membro de um Estado. Ora é muito diferente a sua
relacio com o individuo. Se o Estado é o espirito
objectivo, entdo s6 como seu membro é que o in-

e
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dividuo tem objectividade, verdade e moralidade,
A associacao como tal é o verdadeiro contetido e o
verdadeiro fim, € o destino dos individuos esti em
participarem numa vida colectiva; quaisquer outras
satisfagOes, actividades e modalidades de comporta-
mento, neste acto substancial e universal tém o seu
ponto de partida e o seu resultado. Considerada
abstractamente, a racionalidade consiste essencial-
mente na intima unidade 'do universal e do individuo,
e, quanto ao conteiido no caso concreto de que aqui
se trata, na unidade entre a liberdade objectiva, isto
é, entre a vontade geral substancial e a liberdade
objectiva como consciéncia individual e vontade que
procura realizar os seus fins particulares; quanto a
forma, constitui ela, por conseguinte, um comporta-
mento que se determina segundo as leis e os princi-
pios pensados, isto €, universais. Esta ideia é o ser
universal e necessario em si e para si do espirito.

Vejamos agora o lugar que tem a origem histérica
do Estado, ou de cada Estado particular, o seu di-
reito e os seus modos. Saber se ele provém das rela-
¢oes patriarcais, do receio ou da confianca. ou da
corporacao, como foi concebido e se inseriu na cons-
ciéncia o fundamento de tais direitos, seja como
direito divino e positivo seja como contrato, cos-
tume, etc., sio questdes que nio importam a ideia
de Estado e que, em relacao ao conhecimento filosé-
fico, que € o tinico de que aqui se trata, sao um sim-
ples fenémeno, uma questdo histdrica, em relagiao a
autoridade de um Estado real, os principios em que
ela se funda siao tomados des formas do direito em
vigor nesse Estado. A especulacio filoséfiea s6 incide
sobre o aspecto interior 'de tudo isso, sobre o conceito
pensado. No exame deste conceito, teve Rousseau o
mérito de estabelecer, como fundamento do Estado,
um principio que, nio sé na sua forma (como, por
exemplo o instinto social, a autoridade divina) mas
também no seu contetido, pertence ao pensamento, €,
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até, o pensamento, pois € a vontade. Mas ao conceber
a vontade apenas na forma definida da vontade in-
dividual (o que mais tarde Fichte também faz), e
a vontade geral, ndo como o racional em si e para si
da. vontade que resulta das vontades individuais
quando conscientes — a associagao dos individuos no
Estado torna-se um contrato, cujo fundamento §é,
entdo, a vontade arbitraria, a opinido e uma adesio
expressa e facultativa dos individuos, de onde resul-
tam as consequéncias puramente conceptuais que
destroem aquele divino que em si e para si existe
das absolutas autoridades e majestades do Estado.
Ao chegarem ao poder, tais abstraccoes produziram,
por um lade, o mais prodigioso especticulo jamais
visto desde que hd uma raca humana: reconstituir
a priori e pelo pensamento a constituicao de um
grande estado real, anulando tudo o que existe e é
dado e querendo apresentar como fundamento um
sistema racional imaginado; por outro lado, como
tais abstraccoes sao desprovidas 'de ideia, a tentativa
de as impor promoveu os mais horriveis e cruéis
acontecimentos.

Contra o principio da vontade, € preciso ter pre-
sentes os seguintes principios fundamentais: a von-
tade objectiva € o racional em si no seu conceito,
quer seja ou nao conhecido do individuo e aceite pelo
seu livre-arbitrio, e o termo oposto, o saber e o
querer, a subjectividade da liberdade que s6 se afirma
no principio que examinimos, apenas contém um
momento unilateral da ideia da vontade racional que
s6 é verdadeiramente ela mesma quando em si tam-
bém é o que é para si. Um outro oposto tem ainda
o pensamento que reconhece o Estado como algo de
racional para si: é o de considerar o que ha de exte-
rior no fendmeno —a contingéncia da caréncia, a
necessidade de proteccido, a forca, a riqueza, ete. —
nio como momentos da evolugao histérica mas como
a substincia do Estado. Também aqui é a particula-
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ridade do individuo que constitui o principio do co-
nhecimento, mas do que se nfo trata ji € do pensa-
mento dessa individualidade; trata-se, pelo contrario,
da individualidade empirica que obedece as suas
qualidades contingentes, for¢ca ou fraqueza, riqueza
ou pobreza, etc. Um tal gosto intelectual pela omis-
sao do que ha no Estado de infinito e racional em
si e para si, pela eliminag¢do de todo o pensamento
geral da concepciao da sua interior natureza, nunca
decerto se manifestou de um modo tao puro como na
«Restauracgdo da Ciéncia do Estados, de Von Haller.
De um modo tao puro digo eu porque em todas as
tentativas para conceber a esséncia do Estado, por
mais incompletos e superficiais que sejam os prin-
cipios utilizados, sempre a mesma intencdo de con-
ceber o Estado consigo introduz o pensamento, deter-
minacOes universais; ora, neste livro, nio sé se
renuncia conscientemente ao contetido racional que
o Estado € e & forma do pensamento, como o autor
ainda se insurge apaixonadamente contra um e outra.
Toda a extensdo da influéncia que esta «Restauracgio»
obteve (influéncia que € afirmada pelo préprio Von
Haller), se deve a circunstidncia de o autor ter sa-
bido na exposicao desembaracar-se de todo o pensa-
mento e assim manter inteiro, sem pensamento, todo
o bloco. Dele desapareceram todas as confusdes e
perturbacoes que diminuem o alcance de uma expo-
sicio que mistura o contingente com alusGes ao
essencial, o empirico e o extrinseco com recorda-
coes do racional e do universal, e assim, na esfera
do virtual e do vazio, incessantemente se evoca
o que esti acima dela:o infinito. Deste modo con-
segue, apesar de tudo, ser consequente esta «Res-
tauragio» porquanto, se em vez do substancial, é a
esfera 'do contingente que é considerada como a
esséncia 'do Estado, coeréncia logica mantém-se
na forma da plena inconsequéncia, da auséncia de
pensamento que se deixa arrastar sem olhar para
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tras e se sente & vontade no contrario do que acaba
de sentir (7).

Comeca Von Haller por estabelecer o seu princi-
pio fundamental: «<como no mundo inanimado o forte
oprime o fraco, assim entre os animais e também
entre os homens se encontra a mesma lei embora
com aspectos mais nobres» (e muitas vezes também
mais vis) ao que acrescenta que «constitui manda-
mento imutavel e eterno de Deus que o mais pode-
roso 'deve dominar e sempre dominaras. Vé-se assim
em que sentido se hi-de entender a forca que &, ndo
a forca do justo e do moral, mas a forca natural e
contigente. Alega-se em seguida, para apoiar, entre
muitos outros, este motivo, que com admiravel sabe-
doria dispds a natureza que o sentimento da supe-
rioridade propria enobrece irresistivelmente o carac-
ter e favorece nos subordinados o desenvolvimento
das virtudes mais necessirias. Com aparatosa retd-
rica, interroga Von Haller «se no dominio das cién-

(*) E ao mencionado caricter que deve a sua originali-
dade o hvro citado. Poderia © mau humor de Von Haller,
considerado em si mesmo, ter alguma coisa de nobre se se
escandalizasse perante as falsas teorias a que nos referimos,
sobretudo as de Rousseau, e contra as suas tentativas de
realizagdo. Ora o autor langou-se no contririo disso, que é
a auséncia total de pensamento, € nem sequer se pode falar
de contetido quanto ao seu livro. E o 6dio mais azedo contra
tudo o que seja lei, legislacfo, direito definido formalmente
e legalmente. O édio 4 lei e ao direito legalmente difinido
é o «chibolethy por onde o fanatismo, a fraqueza do espirito
e a hipocrisia das boas intengOes se revelam e mostram
infalivelmente aquilo que sdo, quaisquer que sejam as mdés-
caras com que se disfarcam. Uma originalidade como 2 do
livro de Von Haller é sempre perturbante e vou transcrever
algumas passagens para aqueles meus leitores que ainda o
ndo leram.
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cias sao os fortes ou os fracos os que mais abusam
da sua autoridade e da confianga que neles se depo-
sitou para servirem inferiores fins egoistas e enga-
narem os homens crédulos, e se entre os juristas se
pode considerar como mestres da ciéncia os legistas
e os chicaneiros que iludem a esperanca dos clientes
crédulos, que fazem do preto branco e 'do branco
preto, que transformam o direito num veiculo da
injustice, reduzem 3 miséria os que lhes pedem pro-
tecedo e como corvos devoram a inocente ovelhas, ete.

Em todo este aparato de retérica, Von Haller
esquece-se de que o foi buscar para, precisamente,
demonstrar a proposicido de que o dominio dos pode-
rosos é uma ordem eterna de Deus, que € em obe-
diéncia a essa ordem que o milhafre devora a inocente
ovelha e que, portanto, os que sio mais poderosos
pelo conhecimento das leis terdo toda a razio em
pilhar os ingénuos que, como fracos, precisam da
proteccio deles. Seria, porém, demasiado pedir o
acordo entre dois raciocinios onde nem sequer um ha.
Que Von Haller seja um inimigo dos c6digos, € coisa
que por si mesmo se compreende: as leis civis séo
para ele absolutamente «infiteis pois por si mesmas
se compreendem nas leis naturais» (como se teria
poupado todo esse esforgo que, desde que existem
Estados, se tem dedicado & legislacéo e aos codigos
e ainda se aplica no estudo do 'direito se desde sem-
pre se houver tido presente o pensamento fundamen-
tal de que tudo se compreende por si mesmo) «e, por
outro lado, as leis nio sdo dadas aos individuos pri-
vados mas sdo instrucdes transmitidas aos juizes
subordinados para lhes dar a conhecer a vontade do
chefe da justica». Alids, a jurisdicio ndo é (I, pp. 297
e 254) um dever do Estado mas um beneficio, quer
dizer, um auxilio dado pelos mais poderosos. Entre
os meios de assegurar o direito, «aquele que os juris-
tas modernos nos deixam depois de nos tirarem os
outros trés, nio é o mais perfeito mas, pelo contra-
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0 mais incerto e hesitante, Os outros trés sao mais
rapidos e seguros para se alcancar o fim e sdo os
que a natureza amiga ofereceu ao homem para lhe
assegurar a liberdade juridica.

Estes trés meios sao.

1.° — Observéncia pessoal da lei natural;

2.° — Resisténcia & injustica,;

3.°—Fuga onde nio houver recurso (& na ver-
dade preciso que os juristas sejam muito
maus em comparacio com a hatureza

amigal).

«A lei natural de Deus, a todos dada pela natu-
reza plenamente boa, é a seguinte (I, 292) : respeita
em cada homem o teu semelhante (se o autor fosse
coerente com o seu principio, essa lei deveria ser:
respeita aquele que nio é teu semelhante mas sim
mais poderoso do que tu). Nao leves a mal quem te
causou dano; nio pecas o que te ndo devem (e de
que & que se & devedor?) ; e, finalmente, ama os teus
semelhantes e sé-lhes til sempre que possass. :

A implantacio desta lei tornaré supérflua a legis-
lacdo e a constituicdo. Seria interessante mmdm.u como
¢ que Von Haller explica que, apesar desta implan-
tacio, sempre existiram no mundo leis e constitui-
coes.

No tomo III, pg. 362, o autor ocupa-se das «cha-
madas liberdades nacionais» (isto &, as leis uuammoum
e constitucionais das nacdes; neste largo sentido,
todos os direitos juridicamente 'definidos devem ser
designados por uma liberdade). De tais leis diz ele
que «o seu contelido € em geral muito pouco 1mpor-
tante por maior valor que nos livros se atribua a
egsas liberdades fundamentais». Verifica-se a seguir
que aquilo de que o autor fala sao as z.gwmmmmm na-
cionais dos Stande alemies do HE.wmﬁo, da nagio
inglesa (a Magna Carta, «alids muito pouco lida e
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ainda menos compreendida por causa das suas ex-
pressbes antiquadas», o Bill of Rights, etc.) e da
nagao hungara, e ficamos espantados por saber que
estas conquistas, sempre consideradas tio importan-
tes, sao afinal insignificantes e que o que, em tais
nacgoes, essas leis representaram para cada peca dos
fatos que os individuos vestem, para cada pedaco
de pdo que comem e sempre a cada instante conti-
nuam a representar apenas tém afinal um valor pu-
ramente livresco. A propésito do coédigo prussiano,
para citarmos mais isto, Von Haller é especialmente
severo pois os erros filos6ficos (sempre os da filo-
sofia kantiana & qual Von Haller nada perdoa) tive-
ram nele uma influéncia inacreditivel e porque se
trata principalmente do Estado, do dominio do Es-
tado, dos fins do Estado, do soberano do Estado,
dos deveres do soberano e dos servidores do Estado.

Para Von Haller, o que hi de mais cruel é o
direito «de sobrecarregar com impostos a fortuna
privada das pessoas, os seus ganhos, a sua producao
e 0 seu consumo, a fim de cobrir as despesas 'do
Estado; desse modo, o rei, uma vez que a riqueza
do Estado ji nio é considerada como propriedade
privada do principe mas como dominio ptblico, nada
tem de seu, tal como os cidadios prussianos ji ndo
Possuem nem O seu corpo nem os seus bens e sao
assim sfbditos na condicio juridica do servo pois
nio podem fugir ao servico do Estado».

Depois desta inacreditavel nudez, s6 se pode achar
burlesca a emogdo com que Von Haller descreve o
inexprimivel contentamento que teve com as suas
descobertas (I, Prefacio) : «Uma alegria que s6 quem
for amigo da verdade pode sentir quando, depois de
uma conscienciosa meditagio, adquire a certeza de
que - descobriu simultdneamente (sic: simultinea-
mente) o que é decreto da Natureza e o que é palavra
de Deus» (Geralmente, a palavra divina distingue
muito expressamente as suas revelacdes dos decretos
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da natureza e dos homens naturais). @zmb@o nos
descreve «como quase se des az em pura admiragao,
como uma onda de felizes lagrimas caiu dos seus
olhos e como, entio, em si brotou a viva Hd:mumovw_
niao nos podemos impedir de pensar que a sua reli-
gido antes deveria ter levado Von Haller a chorar,
sim, mas porque é um castigo divino (e o mais severo
em que um homem pode incorrer) isso de por de lado
o pensamento, € a razido, € o respeito nmw. Hm_mu. 1850
de desdenhar a importéncia de uma determinagao ju-
ridica dos deveres do Estado e dos direitos m.o oxmm.-
dio, dos direitos do Estado e dos 'deveres do cidadao,
até ao ponto de confundir o absurdo com a palavra

de Deus.

259 — A Tdeia do Estado:

a — Possui uma existéncia imediata e € o Estado
individual como organismo que se refere a si mesmo
— & a constitui¢cdo do Direito politico interno.

b — Transita a relacio do Estado isolado com os
outros Estados —é o direito externo. o

¢—E ideia universal como género e poténcia
absoluta sobre os Estados individuais, o espirito que
a si mesmo di a sua realidade no progresso da his-
téria universal.

A —DIREITO POLITICO INTERNO

260 —E o Estado a realidade em acto da liber-
dade concreta. Ora a liberdade concreta ooumumﬁm em
a individualidade pessoal, com os seus particulares,
de tal modo possuir o seu pleno mmmmuqc_.ﬁamﬁo. e
o reconhecimento dos seus direitos para si (nos sis-
temas da familia e da sociedade civil) que, em parte,
se integram por si mesmos no interesse universal e,
em parte, consciente e voluntariamente o wmoouwmamﬂ
como seu particular espirito m:ﬁmgomﬁ e para ele
agem como seu Gltimo fim. Dai provem que nem:0
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universal tem valor e é realizado sem o interesse, a
consciéncia e a vontade particulares, nem os indi-
viduos vivem como pessoas privadas unicamente
orientadas pelo seu interesse e sem relacio com a
vontade universal; deste fim sdo conscientes em sua
actividade individual. O principio dos Estados moder-
nos tem esta imensa forga e profundidade: permiti-
rem que o espirito da subjectividade chegue até 3
extrema autonomia da particularidade pessoal ao
mesmo tempo que o reconduz i unidade substancial,
assim mantendo esta unidade no seu préprio princi-
pio. :

261 — Em face do direito privado e do interesse
particular, da familia e da sociedade civil, o Estado
€, por um lado, necessidade exterior e poder mais
alto; subordinam-se-lhe as leis e os interesses daque-
les dominios mas, por outro lado, & para eles fim
imanente, tendo a sua forca na unidade do seu 1iltimo
fim universal e dos interesses particulares do indi-
viduo; esta unidade exprime-se em terem aqueles
dominios deveres para com o Estado na medida em
que também tém direitos (§ 155.°). _

Nota— J4 no § 3.° mostramos como Montesquieu,
na sua célebre obra «De I'Esprit des Lois», teve em
vista e tentou estudar minuciosamente a dependén-
cia em que as leis privadas se encontram do caricter
particular do Estado e como foi ele quem teve a ideia
filos6fica de s6 nas relagSes com o todo considerar
a parte. Como o dever comega por ser um comporta-
mento para com algo que é substancial para mim e
em si e para si universal, como o direito é, pelo con-
trario, a existéncia empirica em geral desta reali-
dade substancial e, por conseguinte, o aspecto da sua
particularidade e da minha liberdade particular,
acontece que, em suas fases formais, um e outro se
repartem entre aspectos e pessoas diversas. O Estado,
como realidade moral, compenetracio do substaneial

15
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e do particular, implica que as minhas ovammnmmm
para com a realidade substancial sejam também a
existéncia da minha liberdade particular, o que quer
dizer que nele direito e dever se muoomﬁumﬁ.wmca-
dos numa s6 e mesma relagdo. Como, porém, ao
mesmo tempo acontece que no Estado os momentos
diversos obtém a figura e a realidade que lhes séo
proprios, assim reaparece, portanto, a distin¢do en-
tre direito e dever, que, continuando a ser em mr.pmﬂo
é, continuando a ser formalmente idéntica, significa
que ‘direito e dever sio diferentes quanto ao con-
teido. A esfera do direito privado e da realidade sub-
jectiva falta a necessidade real da relacao, e man-
tém-se abstracta a igualdade de contetdo obtida.
O que nestes dominios abstractos € justo para um
também o tem de ser para o outro, o que € dever
para um, Serd dever para o outro. Esta identidade
absoluta do direito e do dever s6 se realiza como
similitude do conteido e com a condicao Q,m que o
contelido seja completamente universal, isto €, seja o
tinico principio do direito e do dever: a mcma.,m@m pes-
soal do homem. £ assim que os escravos nao tém deve-
res porque nao tém direitos, e inversamente .?m..o
se trata aqui dos deveres religiosos). Mas na ideia
concreta que em si mesma se desenvolve, 0s momen-
tos distinguem-se e as suas determinagoes nummﬂ_a
consigo uma diversidade de contetdo. \Zm. mu.BEm.
ndo tem o filho direitos com um contetido que seja
o mesmo do dos seus deveres para com O pal, € 08
direitos do cidaddo para com o Estado, para com o
principe e para com o governo, nio sao de natureza
igual & dos seus deveres. Este conceito da unido do
direito e do dever é uma das condi¢Oes mails Impor-
tantes para a forca interna dos Estados, que nela 8&.
contida. O que hé de abstracto no dever e consiste
em menosprezar e até banir, como _H.pommauo_ﬁ e in-
digno, o interesse particular, nio mmﬁm. mou_ﬁmo de
persistir. A especulagio concreta, a ideia, mostra
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como o momento da particularidade é também essen-
cial e como &, portanto, necessairia a sua satisfacio.
Ao procurar cumprir o seu dever, o individuo deve
encontrar também o que é seu interesse pessoal e
sua satisfagdo, de modo que, da sua situacio no
Estado, Ihe advém um direito que da coisa publica
faz sua coisa particular. Na verdade, nio deve o
interesse particular ser menosprezado e banido, mas
sim conservado em concordincia com o interesse
geral para que, assim, um e outro sejam assegura-
dos. O individuo que pelos deveres est4 subordinado,
no cumprimento deles como cidaddo obtém a protec-
¢a0 da sua pessoa e da sua propriedade, o respeito
pelo seu bem particular e a satisfacio da sua essén-
cia substancial, a consciéncia e o orgulho ‘de ser
membro de um todo. No cumprimento do dever com
a forma de prestacgo de servigo para o Estado, asse-
gura também a sua conservacio e subsisténcia.
Segundo o que tem de abstracto, o interesse geral
estabeleceria apenas que os actos e servigos que soli-
cita fossem cumpridos como deveres.

262 — A ideia real em acto ou espirito que se
divide a si mesmo nas duas esferas ideais deste con-
ceito, a familia e a sociedade civil que constituem
0 seu aspecto finito, tende a sair da sua idealidade
para si e a tornar-se espirito real infinito e, entdo,
distribui por essas esferas o material dessa reali-
dade finita, quer dizer, distribui os individuos como
massas embora tal distribuicio dependa, para cada
caso, das circunsténcias, do livre-arbitrio e da esco-
lha pessoal do destino (§ 18.° e Nota).

263 — Nestas esferas em que os seus momentos
de individualidade e particularidade tém a sua sim-
ples realidade imediata e reflectida, hi ja o espirito:
¢ a universalidade objectiva que nelas aparece, é
0 poder da razio na necessidade (§ 184.°), sio, numa
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palavra, as instituicdes consideradas na sec¢édo- an-
terior. -

264 — Como os individuos da colectividade sao
seres espirituais que, por isso, contém os dois ele-
mentos de individualidade extrema consciente e vo-
luntaria e de universalidade extrema que conhece e
quer a realidade substancial, como portanto tais
individuos s6 conseguem justificar esses dois aspec-
tos quando agem como pessoas privadas e ao mesmo
tempo como pessoas substanciais — nas esferas in-
dicadas alcancam, por um lado, a primeira realidade
imediatamente e, por outro lado, a segunda através
de dois meios: nas instituicdes que s2o o que hi de
virtualmente, nos seus interesses particulares, tém
eles a esséncia da sua consciéncia de si, e essas ins-
tituicbes lhes ddo a seguir, nas corporacoes, uma
actividade e uma ocupagdo dirigidas para um fim
universal. _

265 — Tais instituicdes formam a Constituigao,
quer dizer, a razao 'desenvolvida e realizada no parti-
cular e sdo, por conseguinte, a base segura do Estado
bem como da confianca e dos sentimentos civicos dos
individuos, sdo os pilares da liberdade plblica pois,
por elas, é racional e real a liberdade particular e ne-
las se encontram reunidas a liberdade e a necessi-

dade.

. 266 — O espirito, porém, nio é apenas esta. neces-

sidade de facto e este mundo de aparéncia, € tam-
bém, por si mesmo, objectivo e real em acto, como
idealidade e alma interior daquela necessidade e
daquele mundo; assim esta- universalidade substan-
cial, bem como esta necessidade com a figura.-da
liberdade, tornam-se um objecto e um fim para sl
mesmas. _ ik
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267 — A necessidade no ideal é. o desenvolvi-
Eobﬁm mm.. Emﬁ.bm. intrinsecidade de si mesma. Como
m:&mﬁmbﬁm.‘msgmoﬁdm. € o sentimento politico. Como
Mwmmwﬂmn%_mmowumﬁ?m distinta da anterior, é o orga-

0 do Estado, o Estado propriament itico e
a sua constituicao. e o s

mmm‘l..uo sentimento politico, o patriotismo em
geral, ¢ como uma certeza que se funda na verdade
(uma ccrteza apenas subjectiva nio se funda na ver-
dade, ndo passa de uma opinido) e é o querer trans-
formado em hébito. S6 pode resultar das institui-
coes que existem no Estado pois nelas é que a razio
¢ verdadeiramente dada e real, pois no comporta-
mento em conformidade com estas instituicées é que

a razao adquire a sua eficicia. Este sentimento &
sobretudo 0 da confianca (que pode vir a ser uma
_coEuwomumpo uwmmm ou menos cultivada) e da certeza
de que o meu interesse particular e o seu interesse
substancial se conservam e persistem dentro do in-
teresse e dos fins de um outro (no caso, o Estado)
e, woi&aﬁw. dentro da sua relacio comigo como indi-
viduo. Dai provém, precisamente, que o Estado nio
seja para mim algo de alheio e que, neste estado 'de
consciéncia, eu seja livre. .

. Nqsma..lu.w:mm muitas vezes o nome de patrio-
tismo a disposi¢do para sacrificios e actos extraordi-
narios, mas o que ele & essencialmente é a disposi-
¢do de consciencla que, nas situagoes e circunstin-
cias habituais, leva a considerar a vida colectiva
como a base substancial e o fim. Esta consciéncia
que @mmdﬂwm no decorrer da vida e em todas as situa-
coes, € que €, depois, a base 'da disposicio para es-
mom.nom mxaﬁ.moamuw&o? Como, porém, muitos homens
ha que sao mais facilmente corajosos do que justos
facilmente se persuadem eles de que possuem esse
wu,.wﬂommamv extraordindrio para com isso se autori-
zarem a dispensarem-se aquela verdadeira disposi-
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¢io da alma ou para se desculparem de a nao pos-
suirem.

Quando, por outro lado, se consideram os senti-
mentos civicos como o que constitui um inicio e pode
surgir de representacdes e pensamentos subjectivos,
sio eles confundidos com a opinido pois falta-lhes,
em tal considerzgio, a sua verdadeira base que € a
realidade objectiva. .

269 —E nos diferentes aspectos do organismo do
Estado que o sentimento civico adquire o seu con-
tetido particular. Tal organismo é o desenvolvimento
da ideia em todas as suas diferencas e na sua reali-
dade objectiva. Estes diferentes aspectos sido os
diversos poderes e suas funcGes ou actividades que
permitem ao universal produzir-se continuamente e,
porque 'determinados pela natureza do conceito, de
um modo necessario, bem como conservar-se pois o
universal & ao mesmo tempo afirmado antes da sua
produgio. Esse organismo é a constitui¢do politica.

270 — Chegou o momento de falarmos das rela-
¢es entre o Estado e a Religido, o que hoje muito
importa pois demasiadas vezes se tem nos ultimos
tempos afirmado que a Religido é a base do Estado,
afirmacio com a qual se chega a pretender esgo-
tar-se toda a ciéncia do Estado. Ndo hi afirmacio
que mais se preste a confusdes e chega ela até a
fransformar-se em constitui¢cio do Estado, a dar-lhe
a forma que s6 o conhecimento deveria ter.

Desde logo pode parecer suspeito que a religido
se procure e recomende sobretudo nas épocas de
miséria pablica, de perturbacGes e de opressao, que
se veja nela uma consolacio para a injustica, uma
esperanca para compensar o que se perdeu. Depois,
se se considera que a religifo recomenda a indefe-
renca para com os negbcios do mundo, para com 0
decurso dos acontecimentos na realidade, ao contra-
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rio do Estado que é o espirito enraizado no mundo,
entao ou o recurso a religido nao se afigura de modo
algum préprio para elevar o interesse e os assuntos
do Estado a categoria de fins sérios e essenciais ou
apresenta tudo o que se refere ao governo como coisa
dependente de uma arbitriria contingéncia. Podera
usar-se esta linguagem quando se pensa que as pai-
x0es e as violéncias injustas dominam o Estado, a
nio ser gue tal recurso a religido valha por si mesmo
e pretcnda determinar e assegurar o direito.

Assim como se considerava irrisério abafar todo
o ressentimento contra a tirania porque o oprimido
encontraria consolo na religido, assim é preciso nido
esquecer que a religiio pode revestir formas tais
que conduzem A mais dura escravidio nas cadeias
da supersticdo e & degradacdo do homem abaixo do
animal (o que acontece entre os egipcios e os indus
que veneram os animais como seres superiores). Este
exemplo pode servir-nos, ao menos, para nos preve-
nir de que é preciso nio falar da religido em geral
e de que, muitas vezes, é necessario ganhar forgas
para lutar contra ela em certos dos seus aspectos
e para defender os direitos da razdo e 'da conscién-
cia de si.

Mas s6 com os conceitos de Religido e de Estado
é que se pode obter a determinacdo essencial das suas
relacdes. O contefido da religido € a verdade abso-
luta ¢, portanto, ao seu 'dominio pertence o grau mais
elevado do sentimento. Como intui¢do, como senti-
mento, como conhecimento sensivel cujo objecto é
Deus, principio e causa infinita de que tudo depende,
a que tudo se refere, a religido exige que tudo se
conceba do seu ponto de vista e nela tenha a confir-
macio, a justificacio e a certeza. O Estado e as leis,
bem como os ‘deveres, nesta dependéncia obtém a
soberana garantia e a mais elevada obrigacdo para
a consciéncia. Com efeito, o Estado, as leis e os deve-
res sio, em realidade, algo de definido que se liga
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a uma esfera mais elevada como ao seu principio
(«Enciclopédia das Ideias Filoséficas», § 453.°).
Assim se explica que a religido contenha aquele
ponto que, na alteracdo universal e na evanescéncia
dos fins dos interesses e das propriedades reais,
garante a consciéncia do imutével, da liberdade e da
soberana satisfacio. Mas se, deste modo, a religido
constitui o principio do Estado como vontade divina,
de modo algum constitui um fundamento, e nisso
se distinguem os dois dominios. O Estado & a von-
tade divina como espirito presente ou actual que se
desenvolve na formacio e organiza¢do de um mundo.
Aqueles que, em face do Estado, se ndo desprendem
da forma da religido, comportam-se como aqueles
que créem ter atingido o direito no conhecimento
quando continuam a permanecer na esséncia sem
passarem da abstraccdo para a existéncia ou como
aqueloutros que aspiram apenas ao Bem abstracto
abandenando ao livre-arbitrio a determinacao do que
é o bem. A Religido é a relagdo com o absoluto na
forma do sentimento, da imaginacido e 'da crenca
e no centro dela, que contém tudo o que &, tudo o
queé existe torna-se um acidente que se evanesce.
Se, quanto ao problema do Estado, nos ndo des-
prendermos desta forma religiosa até ao ponto de
ela nos aparecer como o que o determina essencial-
mente e lhe atribui valor, entdo o Estado que é um
organismo desenvolvido em partes diferenciadas e
fixas, em leis e instituigGes, cai na hesitacdo, na in-
certeza e na perturbacdo. O objectivo universal que
sio as leis, em vez de serem determinadas 'de um
modo seguro e vilido, adquirem um caricter ammmﬁwo
perante essa forma da religido que cerca de um veu

tudo o que é definido e com isso se transforma em:

algo de subjectivo. LT T

Para a conduta dos homens as consequéncias sao
as seguintes: para os justos nio hi leis; séde pie-
dosos e podereis fazer tudo o que quiserdes, podereis
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entregar-vos ao livre-arbitrio e a paixao remetendo
os que sdo vitimas da vossa injustica para o conforto
e a esperancga da religido ou, pior ainda, expulsé-los
e condena-los como irreligiosos. E se este negativo
comportamento se nao encerra numa interior dispo-
sicdo, numa opinido, e se volta para a realidade ex-
terior e nela se afirma, logo surge o fanatismo reli-
gioso que, tal como o politico, leva ao banimento
de toda a organizacdo politica e de toda a ordem
legal, limites restritivos e inadequados a infinitude
do sentimento intimo. Banidos se ercontram, conse-
quentemente, a propriedade privada, o casamento, as
situagoes e actividades da sociedade civil, por in-
dignos do amor e da liberdade sentimentais. Entre-
tanto, porém, a accdo e a existéncia reais requerem
decisdes, e produz-se o mesmo gue acontece quando
a subjectividade da vontade se da como o absoluto
(«Principios de Filosofia do Direito», § 140.°), isto é,
decide-se de acordo com a representagdo subjectiva,
com a opinido, com o capricho.

A verdade, em face daquela que se encerra na
subjectividade do sentimento e da representagio, €
o salto enorme que vai do interior para o exterior,
da razdo envolta na imaginacio para a simples rea-
lidade. Neste salto estd o esforco de toda a histéria
do mundo, a obra em que a humanidade culta ganhou
a eficicia e a consciéncia da existéncia segundo a
razdo, da organizacio politica e das leis. Da parte
daqueles que procuram o Senhor e que, na sua es-
tulta opinido, julgam possuir imediatamente todas
as coisas em vez de se imporcm o trabalho de erguer
a sua subjectividade até ao conhecimento da ver-
dade e ao saber 'do direito e do dever objectivos, da
parte desses sé pode esperar-se a destruicdo de todos
os lacos morais objectivos. Tal abominagdo e tal
estulticia sao a consequéncia necessaria de um sen-
timento religioso que se prende exclusivamente a sua

a

forma e assim se opde 4 realidade e & verdade que
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tém a forma do universal e da lei. Alids, nao € pre-
ciso que esta disposicdo se realize, pois ela pode
permanecer no seu ponto de vista negativo como algo
de interior, submeter-se aos regulamentos e as leis,
entregar-se s devogoes fervorosas ou ao desdém e &
espera. Foi a fraqueza do nosso tempo, nio a forga
dele, que fez da religiosidade uma espécie de polé-
mica da piedade, quer se ligue a um verdadeiro mo-
tivo quer a uma vaidade insatisfeita. Em vez de for-
talecer o seu pensamento subjectivo no estudioso
trabalho e de submeter a vontade ao exercicio e
assim a elevar a uma livre obediéncia, prefere-se a
facilidade de renunciar ao conhecimento da verdade
objectiva e cultiva-se cuidadosamente um sentimento
de opressio e, a0 mesmo tempo, d: amor-préprio;
utiliza-se a devocio para entender a natureza das
leis e das instituicOes, para as julgar e expor o que
elas deveriam ser. E como tudo isso provém de um
coragio piedoso, o método € naturalmente infalivel
e inatacavel pois as intengOes e afirmacgbes que se
fundam na religidao ndo podem ser acusadas de fri-
vclas e injustas.

Mas na medida em que a religido (a que é de
uma espécie verdadeira), em vez de ter esta atitude
negativa e polémica para com o Estado, antes o reco-
nhece e confirma, assegura a si mesma a existéncia
e a manifestacio. Compde-se 0 seu culto de actos e
de crencas; carece, por isso, de propriedades e posses
bem como de individuos devotados ao servico da
comunidade. Nisto reside uma relacdo entre o Estado
e a comunidade eclesidstica, que é simples de deter-
minar. Pertence 4 natureza das coisas constituir um
dever do Estado assegurar a comunidade todas as
garantias e proteccio para que ela realize os seus
fins religiosos. Mais do que isso: sendo a religido o
elemento que melhor assegura a integridade do
Estado na profundidade da consciéncia, podera ele
reclamar de todos os cidadaos que se liguem a uma
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comunidade religiosa embora nio importe qual, pois
o Estado nada tem que ver com o contefido que se
H.mmmaw 4 intimidade da representagio. Deve o Estado,
que € uma organizacido completa e portanto forte,
mostrar-se, neste assunto, liberal e indiferente para
com as particularidades que lhe ndo sejam favori-
veis e até suportar a existéncia de comunidades que
nao reconhecam religiosamente deveres para com ele.
(O que, naturalmente, depende do niimero dos sec-
tarios). Remeterd os membros dessas religides para
a sociedade civil e suas leis, e limita-se a cumprir
passivamente os seus directos deveres para com
elas (%), o que, se for necesséario, se obtém transfor-
mando ou substituindo a prestacio.

(*) Os quakers e os anabaptistas devem considerar-se
apenas como membros activos da sociedade civil e, como
pessoas privadas, as suas relacdes com outros Sio apenas
privadas; dada esta situagfio, tem de se lhes reconhecer o
direito de juramento.

Cumprem eles os seus directos deveres para com o Estado,
mas recusando-se a cumprir um dos mais importantes, o de
o defender contra os seus inimigos, é-lhes permitido troci-lo
por uma outra prestacdo. Para com estas seitas, pode dizer-se
<m.&manm85nuﬂn que o Estado pratica a tolerdncia, pois se
tais sectirios ndo reconhecem deveres para com ele, ndo
podem aspirar ao direito de ser seus membros. Quando, no
Congresso americano se discutia a abolicio da escravatura
dos negros, um deputado das provincias do Sul teve esta
pertinente réplica «Dai-nos os negros e nés vos daremos os
quakersy. E a forca de que dispde que permite ao Estado
suportar tais analogias e confiar ao poder dos costumes e
na racionalidade interior das instituicGes para que diminuam
¢ desaparecam as separacGes sem ter necessidade de afirmar
rigorosamente os seus direitos. T

Por mais legitima que seja a posicio juridica que se

.

oponha formalmente aos judeus quanto A outorgacio de
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Se a comunidade eclesidstica possui uma pro-
priedade, se efectua os actos culturais e tem para
isso individuos ao seu servigo, logo tramsita do
dominio da interioridade para o do mundo e, por-
tanto, para o 'do Estado a cujas leis se submete ime-
diatamente. O juramento, a realidade moral em geral
e a situacdo do casamento trazem consigo esta pro-
mocao do sentimento interior que na religido encon-
tra a sua mais profunda certeza. Se as relagoes
morais objectivas sdo relacdes essenciais da razio
realizada, entdo os direitos 'desta é que devem ser
afirmados em primeiro lugar e a garantia da Igreja
apenas se lhes acrescenta como uma mais abstracta
extrinsecidade. Nas outras manifestacoes resultantes
de uniao na Igreja, verifica-se que c interior sobre-
leva o exterior mais na doutrina do que nos actos
do culto e outros rituais que se lhes referem e nos
quais, pelo menos, o aspecto juridico logo para si
aparece como assunto do Estado (isto embora mui-

di-eitos civis, arguindo que eles se ndo consideram apenas
uma simples seita religiosa, mas membros de um povo estra-
nho, nio hi clamor que, com este e outros pretextos, se
erga contra eles que faga esquecer que, acima de tudo, sdo
homens e que essa ndo € uma qualidade v&; antes essa qua-
lidade implica que a outorgagio dos direitos civis fard nascer
o desejo de valer na sociedade como pessoa juridica, germe
infinito que, independentemente de outros motivos, levard 2
assimilacdo requerida pelo pensamento e pelos sentimentos.
. A separacio de que se acusam os judeus- conservar-se-i,
de outro modo, e tornar-se-ia uma responsabilidade e um
oprébrio para o Estado que os tivesse excluido e que, assim,
teria desconhecido o seu principio: a instituicdo objectiva
e o seu poder. o

Afirmar esta exclusdo, embora julgando que ela estd
completamente justificada, sempre se verificou ser irrazodvel
¢ contriria 4 conduta dos governos sébios e dignos.

RSP T R
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tas igrejas se tenham atribuido o direito de isentar

Os seus servidores e as suas propriedades do poder

¢-mm Jurisdi¢do do Estado e até o direito de jurisdi-

¢ao sobre os laicos nos assuntos em que a religido

Wwwﬁewm como, por exemplo, os assuntos de divor-
0).

A fungio da actividade administrativa em tais
acgoes m.m_n.w. sem divida, muito indeterminada, o que
€ proprio, porém, da natureza desta funcao e tam-
bém abrange outras funcées puramente civis. -

Sempre que a comunhio religiosa de individuos
se torna uma comunidade, uma corporacao, logo fica
mnvﬂmﬂmm_ de um modo absoluto, & alta vigilancia
administrativa do Estado. A doutrina no entanto,
tem o seu dominio na consciéncia, pertence ao direito
da liberdade subjectiva da consciéncia de si, € uma
Interioridade que ndo constitui, como tal, dominio do
Estado. Mas o Estado também tem uma doutrina
porque as suas instituicGes e valores juridicos em
geral, a constituicdo, etc., existem na forma do pen-
samento como leis e porque o Estado é nio um
mecanismo, mas a vida razoavel da liberdade cons-
Em.wno de si, o sistema do mundo moral. Por conse-
guinte, a disposi¢cio moral e a consciéncia que se
forma dos principios sio um momento essencial no
Estado real. ‘

Por Sua vez, a doutrina da Igreja nio é apenas
algo %..Eamnmou a consciéncia, mas é também uma
€Xpressao, e uma expressédo sobre um objecto que
apresenta as mais intimas relacdes com os principios
morais e as leis do Estado ou que, até, directamente,
lhes importa. Assim a Igreja e o Estado estio em
concordéncia ou em oposicio, mas directamente. Pode
a Igreja levar a diversidade dos dois dominios & mais
E.&ﬁ?mm oposicdo quando, com o pretexto de que
possul o conteiido absoluto da religido, considera ‘a
realidade espiritual em geral, ao passo que o Estado
Seria um instrumento mecénico para fins exteriores
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e profanos. Concebe-se a si mesmo como o dominio
de Deus ou, pelo menos, o caminho e a antecimara
do céu, e ao Estado como o dominio do mundo, do
que é transitério e finito; ela mesma é um fim su-
premo, o Estado um simples meio. Com esta preten-
sao se liga a exigéncia de que o Estado, ndo s6 asse-
gure a Igreja a plena liberdade de ensino, mas ainda
respeite absolutamente esse ensino, e qualquer que
ele seja, pois 86 a si mesma cumpre defini-lo.

Chega a Igreja a esta pretensao por alargamento
do principio de que o elemento espiritual & absolu-
tamente propriedade sua, e do mesmo modo exige
que o conhecimento e a ciéncia — que também per-
tencem ao mesmo dominio e por si mesmos consti-
tuem, como a Igreja, uma totalidade de principios
proprios e poderiam assim, por muitos motivos subs-
tituir-se & Igreja — gozem da mesma independéncia
perante o Estado que como um meio os deve servir
em vista de um fim soberano.

Em face desta situacdo, sera indiferente que os
chefes da comunidade religiosa, ou aqueles que se
consagram ao seu servico, tenham uma existéncia
separada do Estado, embora os outros membros con-
tinuem submetidos ao Estado, ou se mantenham no
Estado e tenham de considerar o seu destino eclesias-
tico como um simples aspecto da sua situagio mas
que sempre véem como separado do Estado.

Deve comegar-se por observar que tal situacio se
faz acompanhar da concepcao segundo a qual a mis-
sio do Estado apenas consiste em proteger e asse-
gurar a vida, a propriedade e o livre-arbitrio de cada
um na medida em que isso nio lesa a vida, a pro-
priedade e o livre-arbitrio de outrem. O Estado apa-
rece entdo como instruido pelo que ha de carecente;

o elemento espiritual supremo, a verdade em si e para

si sdo situadas na religido subjectiva ou na ciéncia
tedrica, ou seja, para além do Estado que, laico em si
e para si, apenas lhe cumpre respeita-las de tal modo
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que deixe completamente fora de si o que é propria-
mente moral. Houve, decerto, épocas histéricas e
estados de barbarie em que toda a vida espiritual
Superior se encerrava na Igreja e em que o Estado
nao era mais do que um regime de violéncia, de arbi-
trariedade e de paixio, o que constituia uma oposi-
¢a0 abstracta que era o principio da realidade. Mas
tudo isso pertence & histéria e constitui uma atitude
cega e estulta a de apresentar tal situacio como a
que € verdadeiramente conforme com a ideia.

A mqow.cmm.o da ideia tem mostrado, pelo contrario,
que o espirito, livre e racional que ¢, constitui em si
a moralidade objectiva, que a verdadeira ideia é a
razao realizada e que esta é o que existe como Es-
tado. Desta ideia resulta também que a verdade
moral existe nela para a consciéncia pensante, como
contelido elaborado na forma universal, que é a lei,
e ainda que o Estado conhece absolutamente os seus
fins, se lhes adequa e os realiza com uma definida
conscieéncia e de acordo com os principios. Como ji
anteriormente observimos, o objecto em geral da
religido é a verdade mas apenas como um contetido
dado que, em seus caracteres essenciais, nio é conhé-
A.umo nem pelo pensamento mem por conceitos; por
1ss0 a relagdo do individuo com esse objecto & uma
obrigacio fundada na autoridade, e o testemunho
pessoal do espirito e do sentimento, que & o que con-
tém o elemento de liberdade, apresenta-se como sen-
timentalidade e crenca. _ . £

E o conhecimento filoséfico que sabe que o Es-
tado e a Igreja se nio opdem quanto ao contetido da
verdade e da razio mas apenas quanto i forma.
Quando, portanto, a Igreja transita para o ensino
(houve e hi igrejas que se limitam ao culto, outras
em que o culto € o essencial e em que o ensino e a
cultura da consciéncia é acessério) e o seu ensino se '
ocupa dos principios objectivos e da reflexio sobre
a moral objectiva e a razdo, a Igreja interfere no que
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¢ dominio do Estado. Ora em face da. crenca e da
autoridade que ela invoca e apresenta a propoésito da
moral, 'do direito, das leis e das instituig¢oes, em face
da sua opinido subjectiva, é o Estado que representa
o saber; do seu principio provém, com efeito, que o
contelido se nio encerra na forma do sentimento e
da crenca mas se liga ao pensamento definido.

- Quando o contetido que existe em si e para si apa-
rece na realidade religiosa como um contetido par-
ticular, como a doutrina prépria da Igreja, como
comunidade religiosa, tal doutrina coloca-se fora do
Estado. (No protestantismo nio ha, alids, um clero
que seja o depositario exclusivo da doutrina da Igreja
porque nele nio ha laicos). Porque os principios da
moralidade objectiva e da ordem do Estado passam
pelo plano religioso, e nao sé podem como devem: es-
tabelecer relacoes com ele, por esse lado recebe o
Estado uma garantia religiosa; mas, por outro lado,
é seu o direito e a forma da razio consciente de si,
objectiva, o direito de a fazer valer e de a impor em
face de teses que provenham da forma da subjecti-
vidade, quaisquer que sejam a seguranca e a autori-
dade que elas apresentem.

. Pelo principio da sua forma, na medida em que
algo de geral é essencialmente pensamento, se explica
também que do Estado tenha vindo a liberdade do
pensamento e da ciéncia (enquanto uma Igreja, pelo
contririo, queimou Giordano Bruno e obrigou Galileu
a penitenciar-se de joelhos por ter exposto o sistema
solar copernicano, ete.) (?). .

- (*) «Ao publicar as suas descobertas, Galileu mostrou
como elas vinham provar o movimento da terra. Mas o
pensamento de tal movimento foi declarado contririo aos
dogmas religiosos por uma congregacdo de cardiais e Gali-
leu, seu mais ilustre defensor em Itlia, citado ao tribunal
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fox MM_B a Qonoﬁ.. pelo seu lado, o mesmo elemento
g do H.mg.mo. o seu fim € o conhecimento da ver-
o_&.maﬁ«mwum“m precisamente, da verdade racional e
mwwwmﬂﬁwmwnﬁ%_ M oozwm&BmH_Embﬁ.m_magm_. degra-
g H.m.omoomiommm eo w_ﬁ.po da ciéncia ao da opiniao
| . U3<m<.m_m. Se ele se volta, entdo,
m mm.m. 0s problemas morais e de organizacio do:Es-
e mo‘ coloca-se em oposigio com os respectivos prin-
Ewwom. como a Igreja por sua vez o faz e com a
noBH%MmWMM_%Mmmo do que esti apoiada na opinido,
0Sse a razao, e no direito da conscién-

da Inquisicdo, foi :
fisc Bmé @ﬂmmmmo . forcado a retratar-se para escapar a uma

Uma das mais fortes paixdes humanas é o amor da
aﬁ.&»&m no homem de génio. Cada vez mais convencido do
movimento da- terra, Galileu meditou longamente decidindo-
wﬂw a publicar uma nova obra onde desenvolveria as provas.
as para se defender da perseguicio de que j4 tinha sido
vitima, umaginou apresenti-las em forma de didlogos trava-
_.ua entre trés interlocutores defendendendo um sistema de
NMﬁQEQ e combatendo-o um peripatético, Percebia-se que

4 2 vantagem ia para o defensor do sistema, mas ndo
se Emﬁ.ﬂuﬁ&o 0 autor e antes fazendo waler quanto podia
as objeccoes dos partidirios de Ptolomeu, esperava Galileu
poder gozar a paz e tranquilidade que merecia pelos seus
n.u&&rwm e idade. Mas, com a idade de 70 anos, foi de
novo .Qﬂno pelo tribunal. Fecharam-no numa prisdo e exi-
mﬁmﬁr_&a uma segunda retratagio com a ameaca de o puni-
Tem ‘como ansﬁa”a s¢ continuasse a ensinar tal doutrina.
A mo_.EEm de abjuracio que o forcaram a assinar foi esta:
«Eu, O»EnF com a idade de 70 anos, constituido pessoal-
mente em justica, de joethos e tendo diante dos olhos os
m.m-amom m_qgmﬁwoma_gn seguro nas minhas mios, de alma e
fé sincera, abjuro, amaldicoo e repudio o erro, a heresia do
movimento da terras. -

16
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cia de si subjectiva que se quer livre em suas opi-
nides e convicgdes. J4 anteriormente () considera-
mos o principio desta subjectividade do saber. Im-
porta agora observar apenas que, de um lado, o
Estado pode manifestar uma infinita indiferenca pe-
rante a opinido — na medida, precisamente, em que
nao € mais do que uma opinido, um conteido subjec-
tivo, e, portanto, quaisquer que sejam as suas pre-
tensdes, ndo possui em si qualquer forca real —, tal
como se pintores que s6 empregam em suas paletas
as trés cores fundamentais sem quererem saber da
ciéncia escolar das sete cores fundamentais. Mas
cumpre ao Estado, por outro lado, defender a ver-
dade objectiva e os principios da vida moral contra
a opinido que adopta mais principios e se torna uma
existéncia universal que devora a realidade, sobre-
tudo quando o formalismo da subjectividade absoluta
entende fundar-se num ponto de partida cientifico e
pretende virar contra o Estado as suas préprias ins-
tituicdes de ensino, dando-lhes as pretensdes de uma
Igreja. Do mesmo modo deve o Estado fazer valer
contra a Igreja, reivindicando uma autoridade abso-
luta, o direito formal da consciéncia de si & opinifo
prépria, & sua convicgio e, em geral, ao pensamento
da verdade objectiva valida.

Que especticulo este de um velho, ilustre por uma longa
vida inteiramente consagrada ao estudo da natureza, abju-
rando de joelhos e contra a sua consciéncia, a verdade que
tinha provado em toda a evidéncia., Aprisionado por tempo
ilimitado, por um decreto da {Inquisico, foi solto gragas
as solicitagbes do grio-dugue. Morreu em 1642, e foi deplo-
rado por toda a Europa, que tinha sido iluminada pelos seus
trabalhos e se indignara com a sentenca de um tribunal
odioso que condenou um homem tdo sdbio». Laplace: Expo-
sicdio do Sistema do Mundo). :

(*) «Principios da Filosofia do Direito», § 140.°.
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H.vommbﬂ.om ainda referirmo-nos'a unidade do Estado
€ da Igreja de que muitos falaram nos tempos mo-
mmgom... como se fosse um ideal supremo. Se essa
¢ssencial unidade é a da verdade dos principios e
a.,Om sentimentos, também seri essencial que, simul-
nmnmﬁumbn.m com a unidade, adquirida existéncia parti-
cular a diferenca que na consciéncia hi das suas
formas.

20 despotismo oriental existe essa unidade tdo
Qomm.um.mm- da Igreja e do Estado, mas, ao mesmo
ﬁ.ﬁ_wo‘ nao existe o Estado, ndo hi encarnacio cons-
Emmﬁm bo..&.nm#o. nao hé moralidade livre nem evo-
lucio orgénica, {inica que é digna do Espirito. Para
que o Estado, como realidade moral do Espirito,
conscliente de si, chegue 3 existéncia, é necessirio que
se diferencie da forma da autoridade e da crenca.
me essa diferenciacdo sé se realizari se no dominio
religioso se der uma intrinseca separacao. SO entdo
o Estado atinge a universalidade do pensamento, que
€ 0 seu principio formal, e o realiza acima das igre-
jas @mm._uo:_mnmm. Para o reconhecer, nio basta saber
0 que € universabilidade em si mas também o que é
a sua existéncia. O cisma das Igrejas nio é nem foi
uma Emm.zoﬂmmm para o Estado que, muito ao contra-
rio, por intermédio dele pdde vir a ser o que era seu
destino: a razio e a moralidade conscientes de si
mesmas. Esse & igualmente o grande bem que a
Hm.u.&m € 0 pensamento podem obter para alcancarem
a liberdade e a racionalidade proprias.

271 — A constituicdo politica &, em primeiro lu-
gar, a organizagdo do Estado e o processo da sua
vida oﬂmmpaop em relacdo consigo mesmo. Neste pro-
cesso distingue o Estado os seus elementos no inte-
rior de si mesmo e desenvolve-os em existéneia fixa,

MB segundo lugar, o Estado §, enquanto indivi-
mzm:.mmmmv uma unidade exclusiva que tem, por con-
seguinte, um procedimento em relacdo a outros.
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Volta para o exterior o seu organismo diferenciado
e nesta determinagéo situa no interior de si mesmo
0s seus termos diferenciados na idealidade que lhes
é propria. :

I— CONSTITUIGCAO INTERNA PARA SI -

272 — A Constituigio ¢ racional quando o Estado
determina e em si mesmo distribui a sua actividade
em conformidade com o conceito, isto €, de tal modo
que cada um dos poderes seja em si mesmo a totali-
dade. E isto obtido porque cada momento contém em
si a acgdo dos outros momentos e porque, ao expri-
mirem a diferenca do conceito, todos eles se mantém
em sua idealidade e sé constituem um todo individual
tinico. ;

Nota— Indefinidamente se tem falado, nos tem-
pos modernos, sobre a constituicio bem como sobre
a razio e, em particular na Alemanha, tem-se pro-
posto ao mundo as ideias mais vazias. Houve muita
gente que se persuadiu de saber, em matéria consti-
tucional, mais do que toda a gente, excluindo desse
saber todos os outros, sobretudo os governos, e jul-
gando terem uma justificagcdo irrefutivel ao dizerem
que a religido e a piedade constituiam a base de todos

esses devaneios. E um milagre que todo esse pala- -

vreado nao tivesse tornado repugnantes, para os ho-

mens - sensatos, as palavras «razdo», «iluminagioy,:

«direito», etc., bem como as de «constituicio» e
«liberdade», e que ndo haja vergonha em falar ainda
de constituicdo politica. Um bem que todavia se pdde
tirar desse desgosto é o de admitir-se geralmente que
um conhecimento filos6fico de tais objectos nio pode
fundar-se em raciocinios abstractos sobre fins, moti-
vos e interesses e ainda menos sobre o sentimento,
0 amor e o entusiasmo. ‘

S6 o conceito pode conduzir a esse conhecimento, -
devendo abster-se de participar nas discussdes todos
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aqueles que tém a divindade por inconcebivel e o
,oobwmﬁ.g.mnwo da verdade por vi tentativa. Nio po-
dera aspirar i consideracgao filoséfica o que digam
ém seus discursos indigestos e edificantes com os seus
sentimentos e os seus entusiasmos,

. Entre 3as concepedes correntes, dever-se-4 men-
clonar a da necessiria separacio dos poderes (com
conexao com o § 269.°). Poderia ser ela uma, concep-
¢ao muito importante, pelo que representa de garan-
tia da liberdade piiblica, se fosse tomada no seu ver-
dadeiro sentido; mas & Precisamente uma concepe¢ao
de que nada sabem nem querem saber esses que jul-
gam falar em nome do entusiasmo e do amor. & nela
que se encontra o elemento da determinagio racional.
0] principio da separagio dos poderes contém, com
mmmwﬂo. como elemento essencial, g diferenciacio, a
razao na realidade. Ora na forma em que o intelecto
abstracto a concebe, o que ai se encontra €, por um
lado, a falsa condicio da independéncia absoluta dos
poderes uns em face dos outros, e, por outro lado,
aquela unilateralidade que considera as relacdes en-
tre eles como negativas como reciprocas limitacdes.
Deste ponto de vista, essas relagdes transformam-se
em hostilidade, num receio em que cada um dos po-
deres se ergue contra os outros como em face de um
mal, a fim de se afirmar e estabelecer um equilibrio
geral que ndo serid jamais uma unidade viva, S6 a
determinacio do conceito em si mesmo, e nao qual-
quer outro fim ou qualquer outra utilidade, podera
constituir a origem absoluta dos poderes separados,
e mmm por ela a organizacio do Estado constitui o
racional em si e a imagem da razio eterna.

E a partir da 16gica (nio decerto da légica cor-
rente) que se pode reconhecer como & o conceito e,
depois, mais concretamente, a Ideia que se determi-
nam em si mesmos e assim afirmam os seus momen-
tos de universalidade, de particularidade e de indivi-
dualidade. Tomar a negacio como ponto de partida:



