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Para Michel

“O homem ¢, no interior de si mesmo,
o lugar de uma histéria”.

JEAN-PIERRE VERNANT, artigo da Encyclopaedia
universalis sobre Ignace Meyerson.

<« . .~
Estamos destinados, doravante, a viver na crueza e na
angustia, o que mais ou menos nos foi poupado desde o
inicio da aventura humana pela graca dos deuses”.

MARCEL GAUCHET, Le Désenchantement du monde.

“A realiza¢io definitiva do individuo coincide com sua
des-substancializagio”.

GILLES LIPOVETSKY, L'Ere du vide.

“Onde, agora? Quando, agora? Quem, agora?”.
SAMUEL BECKETT, Lilnnommable.

“Liso, brilhante, branco, como esse lustroso Helly
Hansen que acabei conseguindo roubar. Uma grande
plasticidade do en. Também estava anotado no meu
dossié. Pldstico. Taf”.

PAUL SMAIL, Ali le Magnifique.
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Preficio

E comum acreditar que o capitalismo é fundamentalmente “idiota”,
um puro sistema obstinado que visa, antes de tudo, o médximo lucro. Toda-
via, pouco antes da virada neoliberal do capitalismo, no inicio dos anos
1970, o doutor Jacques Lacan, psicanalista muito conhecido por sua habi-
lidade de desentocar o sentido sob o sentido, havia prevenido seus ouvin-
tes, entio bastante politizados, e lhes havia proposto, durante seu semind-
rio, uma interpretagio completamente diferente: “O discurso capitalista é
algo loucamente astucioso [...], anda as mil maravilhas, ndo pode andar-
melhor. Mas, justamente, anda rdpido demais, se consome. Consome-se,
de modo que se consuma”’.

O capitalismo furncionaria, pois, muito bem. T30 bem que, um dia,
ele deveria acabar por... consumir a si mesmo. Mas eis: ele nio se consuma-
rd antes de ter consumido tudo: os recursos, a natureza, tudo — inclusive os
individuos que a ele servem. Na légica capitalista, indicava Lacan, “o escra-
vo antigo foi substituido” por hemens reduzidos ao estado de “produtos’
“produtos [...] consumiveis tanto como os outros” . Alids, é nesse sentido
mais para o macabro que o eminente psicanalista propunha entender as

Lacan, “Conference a 'université de Milan”, 12 de maio de 1972, inédito.

=)

Lacan, L'Envers de la psychanalyse, Seuil, Paris, 1991, aula de 17 de dezembro de
1969, p. 35 [Tradugdo brasileira: O avesso da psicandlise, Jorge Zahar, Rio de Janeiro,
1991].



A ARTE DE REDUZIR AS CABEGAS

expressoes levemente euforizantes como “material humano” ou “sociedade
de consumo”.

No momento da vitéria total do capitalismo e da celebragio do “capi-
tal humano”, da gestdo esclarecida dos “recursos humanos” e da “boa dire-
¢do ligada ao desenvolvimento humano”, essas falas maliciosas guardam
todo o seu sal. Elas muito simplesmente deixam entender que o capitalismo
consome também... o homem. Em resumo, ele diria respeito a sua notdvel
inteligéncia de ter sabido transformar em um sistema social eficiente, de
uma amplitude presentemente quase que mundial, o que o irénico slogan
surrealista exprimia com um belo verdor: “Comam o homem, é bom!”>.

Uma discreta antropofagia perduraria sob o progresso? E bem possi-
vel. Mas, entdo, o que hoje o capitalismo consumiria? Os corpos? Eles jd
sao utilizados hd muito tempo e a nogdo j4 antiga de “corpos produtivos” é
testemunha disso®. A grande novidade seria a redugdo dos espiritos. Como
se o pleno desenvolvimento da razdo instrumental (a técnica), permitido
pelo capitalismo, se consolidasse por um déficit da razdo pura (a faculdade
de julgar a priori quanto ao que € verdadeiro ou falso, inclusive bem ou
mal). E muito precisamente esse trago que nos parece propriamente carac-
terizar a virada dita “pds-moderna”: o momento em que uma parte da inte-
ligéncia do capitalismo se pds a servigo da “redu¢do das cabegas”.

Para fazer aparecer essa consungio atual dos espiritos, iremos, pois,
ao longo deste livro, relaciond-la com a extingdo rdpida das formas filoséfi-
cas modernas do sujeito que serviam de referéncia e nos permitiam, até
entdo, pensar nosso estar-no-mundo. A hipétese que desenvolverei ¢, em
suma, muito simples, mas radical: presentemente, assistimos a destrui¢do
do duplo sujeito da modernidade, o sujeito critico (kantiano) e o sujeito
neurdtico (freudiano) — ads quais eu ndo hesitaria em acrescentar o sujeito
marxista. E vemos se instalar um novo sujeito, “pds-moderno”.

*  Traces surréalistes et déclarations collectives, tome I: 1922-1939, apresentagio e comen-
tarios de José Pierre, Le Terrain Vague, Paris, 1980.

1 A nogio de “corpo produtive” como corpo bioldgico integrado no processo de produ-
Gao j4 estd presente em Marx em Le capiral, em Oecuvres compleéres, Gallimard, Paris,
1965, cf. Livre premier, “Le développement de la producrion capiraliste”, IV® section:
“La production de la plus-valie relative”, XIII: “Coopération”. Ver também Deleuze e

Guery, Le corps productif, Mame/Reperes, Paris, 1972.
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PREFACIO

Esse julgamento, cujo lado abrupto e intempestivo no ignoro, ime-
diatamente convoca vérias precises, antes de ser desenvolvido e confronta-
do com a realidade que nos cerca.

1. Esse processo simultineo de cassagio do sujeito moderno e de fabri-
cagio de um novo sujeito (chamemo-lo de pés-moderno) age extremamente
rdpido. Certo, o sujeito critico kantiano, nascido nas paragens dos anos 1800,
jd tem dois séculos. Igualmente, o sujeito neurdtico de Freud, nascido- nas
paragens dos anos 1900, perdura até nossos dias, a ponto de ter ocupado
uma boa parte da cena do pensamento do século XX. Mas esses dois sujeitos,
cuja idade respeitdvel parecia dever colocar distantes de toda execugio sumd-
ria, estdo desaparecendo sob nossas vistas com uma rapidez fulminante. Af
hd um fendmeno espantoso a ser analisado. Pensava-se que esses sujeitos
filoséficos estavam protegidos das vicissitudes da histéria, que estavam bem
instalados numa posicdo transcendental e constitufam inesgotdveis referén-
cias para pensar nosso estar-no-mundo — e, de fato, muitos pensadores con-
tinuam naturalmente a refletir com elas, como se fossem eternas. Ora, ainda
que correspondam a construgdes histéricas eminentes, esses sujeitos pouco a
pouco perdem sua evidéncia. O poder da abordagem filoséfica que os cons-
titufa parece se esvaecer na histéria. Eles se tornaram imprecisos. Seus con-
tornos se estilhacam, estamos passando para uma outra forma sujeito.

Esse longo reinado e esse esvaecimento repentino tém com 0 que
surpreender. Temos dificuldade em acreditar que figuras tio repertoriadas,
tdo elaboradas, tdo experimentadas possam desaparecer em tdo pouco tem-
po. Entretanto, nunca deverfamos esquecer que civilizagdes milenares po-
dem se extinguir em poucos lustros. Para nos atermos a acontecimentos
recentes, precisamos lembrar que vimos tribos de {ndios da floresta amazé-
nica, que tinham atravessado os séculos e os meios mais hostis sob os auspicios
de prdticas simbdlicas solidamente ancoradas, perecerem em algumas se-
manas, incapazes de resistir ao ataque brutal de uma outra forma de troca®.

> Ver, por exemplo, Guerre de pacificarion en Amazonie, documentano de longa metragem

de Yves Billon, Les Films du village, 1973.

Na oportunidade da construgio da estrada transamazdnica no Brasil, o Estado brasi-
leiro instaurou a politica dita do “contato obrigatério” para desmontar as reagées de
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A evocagio desse exemplo nio é fortuita: aposto que ¢ também pela genera-
lizacdo de uma outra forma de troca que, no Ocidente, o sujeito moderno
estd morrendo em sua dupla referéncia, kantiana e freudiana.

2. Com efeito, essa morte programada do sujeito da modernidade
nio me parece estranha & mutagio que observamos j4 hd uns bons vinte
anos no capitalismo. O neoliberalismo ~ para sumariamente nomear esse
novo estado do capitalismo — estd se desfazendo de todas as trocas que
subsistiam referidas a uma garantia absoluta ou metassocial das trocas. Para
ir rdpido e ao essencial, poderiamos dizer que seria necessdrio um padrio —
o ouro, por exemplo — para garantir as trocas monetdrias, como era neces-
sdria uma garantic simbdlica (a Razdo, por exemplo) para permitir os dis-
cursos filoséficos. .-2. doravante paramos de nos referir a qualquer valor
transcendental para entrarmos nas trocas. Como diz Marcel Gauchet, do-
ravante estamos lidando com “atores que rigorosamente se querem desliga-
dos e sem nada acima deles que impeca a maximizagio de seus empreendi-
mentos”®. As trocas ndo valem mais como garantidas por um poder superior
(de ordem transcendental ou moral), mas pelo que diretamente péem em
relacio como mercadorias. Em uma palavra, hoje a troca mercadolégica
tende a dessimbolizar o mundo.

Para dar um exemplo dessa dessimbolizagdo naturalmente operada
pela mercadoria, citarei apenas um caso, aparentemente anédino, mas quao
significativo... E a recente “mudanca de sexo dos navios de Sua Majestade”.
Pod{amos ler, numa das edigdes do jornal Le Monde, de 25 de margo de
2002, que os barcos britinicos doravante nio procedem mais do género

autodefesa dos indios. Evoca-se, no documentirio, feito no inicio dos anos 1970, o
destino dos indios Pakaranas. A técnica de abordagem ¢ simples, mas de uma duvido-
sa eficdcia: edificam-se zapini, abrigos rudimentares de vegetagdo em que sdo presos
“presentes”. Uma vez estabelecido contato, um “campo de atragio indigena” ¢ estabe-
lecido, o que precipita o indigena na engrenagem fatal das trocas de mercadorias. O
processo de aculturagio é brutal, destrutivo e extremamente rdpido. Resta apenas
enclausurd-los em reservas indigenas em que as taxas de suicidio, individual e coleti-
vo, sdo considerdveis...

6 Cf. Marcel Gauchet, Lz Démocratie contre elle-méme, Gallimard, Paris, 2002, Avant-
propos, p. XXV.
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PrerAciO

feminino. Informava-se que a substitui¢io do “she” por “it” na denomina-’
¢do dos navios havia sido defendida por organizagdes feministas e pelo
Ministério dos Transportes. O que o chefe de redagdo do mais antigo didrio
britanico, o Lloyd’s List, criado em 1734, considerado como o pulso do
comércio marftimo, justificava assim: “Um navio ¢ um produto como ou-
tro qualquer, uma espécie de imével maritimo. O comércio maritimo deve
evoluir nessa era de mundializagdo, sob pena de ficar a reboque do mundo
dos negécios”. As favas, pois, a utilizagio do feminino para se referir a um
navio, o que datava de obscuras origens agora em desuso; diante da urgén-
cia da qualificagdo dos navios como simples mercadoria. Que importa o
antigo costume de decorar a proa dos navios com estdtuas de deusas e que
importa a mdgica ligagdo dos marinheiros com seus barcos, com freqiiéncia
comparados a uma esposa, a uma mie, a uma amante! A partir do momen-
to em que o barco se torna “um produto como qualquer outro”, isto é, uma
mercadoria que pode ser trocada em seu valor de mercadoria’ por outras
mercadorias, ele perde o essencial de seu valor simbdlico. Ele se encontra,
ipso facto, aliviado do excesso de sentido que o impedia de figurar como
simples produto no ciclo neutro e expandido das trocas.

De modo geral, toda figura transcendente que vinha fundar o valor ¢
doravante recusada, hd apenas mercadorias que s3o trocadas em seu estrito
valor de mercadorias. Hoje, os homens so solicitados a se livrar de todas as
sobrecargas simbdlicas que garantiriam suas trocas. O valor simbdlico é
assim desmantelado, em proveito do simples e neutro valor monetdrio da
mercadoria, de tal forma que nada mais, nenhuma outra consideragio (moral,
tradicional, transcendente, transcendental...) possa entravar sua livre circu-
laggo. Dai resulta uma dessimbolizagio do mundo. Os homens nio devem
_ mais entrar em acordo com os valores simbdlicos transcendentes, simples-
mente devem se dobrar ao jogo da circulagio infinita e expandida da mer-
cadoria.

O exemplo citado permite observar que a lingua e os modos de falar
se véemn afetados pela dessimboliza¢io. Nesse caso especifico, alids, a polé-
mica se concentrou na lingua e em seus usos. Se o exemplo que usei ¢
atraente, em breve veremos outros que podem chegar a afetar profunda-
mente nossa aptiddo para o discurso. Com efeito, ¢ todo o peso do simbé-
lico nas trocas humanas, que fez os tempos dureos da grande antropologia

13
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do século XX (de Mauss a Lévi-Strauss, chegando a Lacan), que se encontra
desse modo questionado. O que € preciso enunciar sem demora: o triunfo
do neoliberalismo traz consigo uma alteragio do simbélico. Se, como diz
Marcel Gauchet, “a esfera de aplicacio do modelo [de mercado] estd desti-
nada a se expandir bem além do dominio da troca mercadolégica’, entdo
hd um prego a pagar por essa expansio: o enfraquecimento e até a alteragdo
da fungido simbdlica®. Eis-nos aqui, pois, coagidos a retomar, de novo, a
andlise do simbélico no tempo da pés-modernidade.

3. Essa mudanga radical no jogo das trocas traz consigo uma verda-
deira mutagio antropolégica. A partir do momento em que toda garantia
simbdlica das trocas entre os homens tende a desaparecer, € a prépria con-
digdo humana que muda. Com efeito, nosso estar-no-mundo ndo pode
mais ser o0 mesmo quando a questo de uma vida humana nao se liga mais
4 busca do acordo com esses valores simbdlicos transcendentais represen-
tando o papel de garantias, estd ligada & capacidade de estar em acordo com
os fluxos sempre méveis da circulagio da mercadoria. Em uma palavra, nio
¢ mais 0 mesmo sujeito que ¢ exigido aqui e l4. Desse modo, comegamos a
descobrir que o neoliberalismo, como todas as ideologias precedentes de-
sencadeadas durante o século XX (o comunismo, o nazismo...), quer ape-
nas a fabrica¢io de um homem novo®. Mas a grande forga dessa nova ideo-
logia com relagio as precedentes diz respeito a que ela ndo comegou por
visar o préprio homem por meio de programas de reeducagio e de coergio.
Ela se contentou em introduzir um novo estatuto do objeto, definido como
simples mercadoria, aguardando que a seqiiéncia acontecesse: que os ho-
mens se transformassem por ocasiio de sua adaptagio A mercadoria, pro-

~t

Ibid., p. XXV.

¥ Testemunho dessa alteragio: a decadéncia atual da grande antropologia e a profusio
das etnologias e outras etnografias locais e relativistas.

? O que comega a ser explorado. Ver, por exemplo, os trabalhos de Jean-Pierre Le Goff,
La Démocratie post-totalitaire, La Découverte, Paris, 2002; de Jean-Claude Michéa,
Impasse Adam Smith, Climats, Castelnau, 2002; de Francoise Flahault, Porguoi limiter
lexpansion du capitalisme, Descartes 8 Cie, Paris, 2003...
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PREFACIO

movida desde entdo como unico real'’. A nova montagem do individuo se
efetua, pois, em nome de um “real” no qual ¢ melhor consentir que a ele se
opor'': ele deve sempre parecer doce, querido, desejado, como se se tratasse
de entretenimentos (exemplos: a televisio, a propaganda...). Bem cedo vere-
mos que formiddvel violéncia se dissimula atrds dessas fachadas sof?.

E se, por acaso, alguma regido do mundo persistisse em ficar em uma
posi¢do masoquista, que consiste em querer se esquivar dessa montagem
soft, sabemos doravante — e, de uma certa forma, a esmagadora intervengio
militar dos Estados Unidos no Iraque da primavera de 2003 contribuiu
para prové-lo — que essa ideologia nio recuard diante de nada para que essas
zonas recalcitrantes sejam admitidas — por bem ou por mal — nas “vanta-
gens” do novo capitalismo'?. Sobretudo se elas escondem recursos estratégi-

19 A leitura da obra dos psicanalistas Charles Melman e Jean-Pierre Lebrun, L'Homme

sans gravité. Jouir i tout prix (Denoél, Paris, 2002 [Tradugio brasileira: O homem sem
gravidade: gozar a qualquer preco, Companhia de Freud, Rio de Janeiro, 2004] mos-
tra, nesse sentido, que mudangas considerdveis sdo desde agora observdveis na clini-
ca. Segundo Melman e Lebrun, um “homem liberal” estaria efetivamente em forma-
3o, abalando a antiga economia psiquica. Estarfamos, assim, passando de uma
economia fundada no recalque e, pois, na neurose, para uma cultura que promove a
perversio, dltima defesa contra a psicose. Ora, a diferenga entre a antiga economia
psiquica e a nova diria respeito, notadamente, ao novo estatuto do objeto introduzi-
do pelo ultraliberalismo.
Tendo esse livro me chegado no momento mesmo em que meu préprio trabalho jd
estava acabado, nio menciono as possiveis ligacdes entre nossas obras, mas destaco
com satisfagdo (inteiramente tedrica) que minha tese filoséfica sobre a destrui¢io do
antigo sujeito e o advento simultdneo de um novo sujeito jd pode encontrar com o
que se fundar em observagdes clinicas precisas.

""" Com efeito, de que vale se opor se “T.ILN.A.”, como martelava Margareth Thatcher
para dizer que “There Is No Alternative” ao mercado?

'3 Retomo aqui uma indicagio de Lacan, dada durante a aula de 10 de maio de 1967,
durante o semindrio (inédito) La logique du fantasme. Lacan fala da posi¢io maso-
quista, que consiste em se colocar na posi¢ao de ser rejeitado pelo Outro. E, como
exemplo clinico, ele vai buscar... o Vietna, dizendo que nele se fez a guerra contra
“pessoas, para convencé-las de que estavam erradas a0 nio quererem ser admitidas
nas vantagens do capitalismo, enquanto elas, elas prefeririam ser rejeitadas™. E ali que
Lacan expde essa muito interessante afirmacio: “eu nio digo que a politica é o in-
consciente, mas, apenas, que o inconsciente ¢é a politica”...
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cos. Para se impor, a mao invisivel do Mercado nio hesita em recorrer a
mao de ferro das estratégias.

4. A observar que em “fabricagdo de um novo sujeito” entendo “su-
jeito” no sentido filoséfico do termo: ndo falo do individuo no sentido
sociolégico, empirico ou mundano do termo, falo da nova forma filoséfica
de um sujeito até entdo inédito, em construgdo — vou voltar a isso. Do
mesmo modo, entendo “sujeito” no sentido filoséfico quando falo de cassa-
¢3o do “sujeito kantiano” ou do “sujeito freudiano”. Af se tratava de formas
construidas pelo entendimento para se fixar durante um certo tempo como
uma disposi¢ao transcendental para além da multiplicidade das sensagoes,
dos sentimentos e das experiéncias possiveis. Em suma, digo que o que ¢
visado hoje em dia sdo as duas formas sujeito construidas durante a moder-
nidade e definidoras da prépria modernidade.

Primeiramente, refiro-me & que se construiu pelas paragens dos anos
1800 com o aparecimento do sujeito critico kantiano. O empirismo de
Hume e seu ceticismo diante da racionalidade e da metafisica cldssica ha-
viam, sabemos, abalado Kant a ponto de este ter bruscamente despertado
de seu (famoso) “sono dogmdtico” e se ter visto obrigado a refundar uma
nova metafisica, critica, estabelecida nos limites da simples razio, liberada
do dogmatismo da transcendéncia, mas em nada cedendo ao ceticismo
empirista’®. Assim nascia a filosofia kantiana: apoiada nos progressos da
fisica a partir de Galileu e Newton, ela se estabeleceu por uma magistral
sintese da experiéncia e do entendimento. Serd necessdria a virada kantiana
para estabelecer que a intui¢do sem conceito é cega, enquanto o conceito
sem intui¢io é vazio.

Essa refundagio foi a inauguragio da famosa revolugio copernicana
de Kant prosseguida em suas wés Criticas (Critica da razdo pura, 1781,
Critica da razdo prdtica, 1788, Critica da faculdade de julgar, 1790). Percur-

'3 “Foi a adverténcia de David Hume que primeiro interrompeu, j4 l4 se vio anos, meu
sono dogmdtico e que deu a minhas buscas em filosofia especulativa uma diregao
completamente diferente”. Cf. E. Kant, Proldgomenes & toure méthaphysique future
[1983], Vrin, Paris, 1994, cf. Introducio.
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PREFACIO

so escandido por trés grandes questdes: “O que posso conhecer? O que
devo fazer? O que posso esperar?”.

Tratando da primeira, Kant afirma, contra o empirismo das Luzes,
que ndo € a experiéncia que organiza o conhecimento, mas o poder do
espirito. Certo, todo conhecimento comega na experiéncia, mas nunca po-
deria ser reduzido a ela. Com efeito, meu conhecimento é condicionado
pela percepgao sensivel dos objetos. Ora, na sensibilidade, Kant isola duas
formas @ priori, o espago e o tempo, anteriores a toda experiéncia, formas
que fazem parte, segundo ele, da prépria estrutura de nosso espirito. Em
seguida, a experiéncia ¢ organizada pelo entendimento. E assim que inter-
venho incessantemente no campo do conhecimento, estabelecendo rela-
cbes entre 0s objetos por meio de categorias referentes ao principio racional
de causalidade. Kant enumera assim doze categorias'®, necessdrias e univer-
sais, que permitem unificar o campo da experiéncia. O que posso conhecer
(0s fendmenos) se oferece a mim, pois, num duplo quadro, o das formas
puras da sensibilidade (¢ o objeto da Estética transcendental) e o das cate-
gorias (¢ o objeto da Analitica transcendental), e se opde ao que ndo posso
conhecer, as coisas em si, tal como s3o em si mesmas, independentemente

' “A fungio do 1/ Quantidade dos
pensamento no Julgamentos
julgamento Universais
pode ser Particulares
reduzida a Singulares
quatro titulos,
cada um 2/ Qualidade 3/ Rela;do
contendo trés Afirmativos Categéricos
momentos. Negativos Hipotéticos
Eles sio Indefinidos Disjuntivos
perfeitamcnte 4] Modalidade
representados Problemdticos
no quadro ao Assertdricos
lado: Apoditicos”

Ct. Kant, Critique de la raison pure [1781], 11° partie, “Logique transcendentale”; I
division, “Analytique transcendentale”, livre premier, section §9: De la fonction logique
de I'entendement dans les jugements”. Cf. p. 130 da tradug3o Jules Barni pela Garnier-
Flammarion, Paris.
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de todo ponto de vista. Igualmente, os fenémenos dados pela intuigio sen-
sivel se opbem aos puros seres de pensamento, os ndmenos (Deus, a alma,
etc) que a metafisica cldssica pretendia poder conhecer. De fato, essa ambi-
3o era uma pura ilusio da merafisica cldssica, que nunca levou a nada além
da produgio de antinomias. Eis um exemplo conhecido: “O universo ¢
finito ou infinito?”. Como posso demonstrar tanto a tese quanto a antitese,
as duas demonstragdes se anulam reciprocamente. Foi precisamente a cons-
tatagdo dessas antinomias insoluveis que conduziu Kant a revolugio
copernicana da filosofia critica gracas 2 qual ele entendia “acabar com o
escAndalo de uma contradi¢do manifesta da razio consigo mesma’"’.

A segunda questdo, “O que devo fazer?”, tem como resultado um
imperativo: o esclarecimento, Aufklirung, “nada mais exige que a liberdade
e mesmo, verdadeiramente dizendo, a forma mais inocente de tudo o que
pode ser chamado liberdade, a de fazer um uso piblico de sua razio em
todos os dominios™*®. Devo, pois, fazer uso de minha liberdade de pensar.
Tal ¢ o imperativo moral do homem que pensa e que o coage ao exercicio
critico, jd enunciado por Descartes, de dever pensar por ele mesmo'’, sem
recuar diante das conseqiiéncias desse principio na medida em que “a criti-
ca da razdo acaba necessariamente por conduzir 4 ciéncia”'®.

Quanto ao “O que posso esperar?”, estd ligado a necessidade, muito
mais prdtica que tedrica, de que exista um principio de justica no mundo.
Kant n3o o pde, pois, como um principio primeiro, mas, ac contrario,
como um efeito do trabalho critico. Tocamos aqui num dos aspectos essen-
ciais da grande reviravolta kantiana: nele, é a moral do trabalho critico que

funda a mertafisica'?.

5 Kant, Philosophical Correspondence 1759-99, University Press of Chicago, Chicago,
1967, cf. Carta a Christian Garve de 21 de setembro de 1798, p. 252.

6 Kant, La Philosophie de I'histoire [1784), trad. Piobetta, Aubier, Paris, 1974, cf.

“Réponse i la question: qu'est-ce que les lumigres?”, p. 85.

" Sobre essa ética do pensamento, ver Kant, Critique de la_faculté de juger [1790], trad.
Philonenko, Vrin, Paris, 1965, § 40.

'8 Kant, Critique de la raison pure, ob. cit., p. 45.

' Se esse trabalho critico se perde, entdo “ndo sabemos mais o que é o bem”. Ver, a esse
propésito, a discussio feita por Jacob Rogozinski, Le Don de la loi, Kant et l'énigme de
léthique, PUF, Paris, 1999.
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Nio ¢ abusivo dizer que tudo o que, hd dois séculos, foi pensado
radicalmente procedeu do sujeito critico kantiano. Hegel ¢ Marx conti-
nuam kantianos quando constroem suas filosofias da histéria — alids, Hegel
nio dizia de Kant que ele havia “inaugurado a filosofia moderna” O pré-
prio Nietzsche s6 péde desenvolver sua critica radical da moral remetendo-
se plenamente ao poder critico do espirito preconizado por aquele que ele
chamava, afetuosamente, de “velho chinés de Konigsberg™. E certo que
Nietzsche critica radicalmente o que chama de duplo papel abusivamente
atribufdo por Kant a razdo, instituida como juiz e acusado?’, mas essa criti-
ca nietzscheana nio deixa de proceder dessa “inquebrantdvel lei moral”
exposta por Kant, lei que se confunde com o imperativo do exercicio criti-
co e com uma “Idéia interior da liberdade”** que nunca faltou a Nietzsche.
Quanto a Freud, ele mesmo teve que ser kantiano para construir o sujeito
freudiano, isto ¢, ele teve que remeter-se ao poder de agregacio do.espirito
para edificar uma teoria a respeito de fendmenos até entio considerados
dispares e acidentais (os sonhos, os chistes, os atos falhos...). Sabemos que
Kant tinha querido que a metaffsica fosse pensada como a fisica; ora, Freud
retomou integralmente por sua conrta essa posigao diante do psiquico — n3o
hd outro sentido para o que se chama de “fisicalismo” de Freud**. Mas nio
¢ apenas por sua postura formal a respeito da ciéncia que Freud ¢é kantiano,
¢ também pelo conteddo dessa ciéncia. Segundo um dos melhores episte-
mélogos do freudismo, Paul-Laurent Assoun, Freud buscou fundamental-
mente exibir “a ‘verdade psicoldgica’ radical” da subjetividade kantiana®’.

3 Nietzsche, Par-dela le bien et le mal, 10/18, Paris, cf. § 210.
2 Nietzsche, Aurore, Livre de Poche, Paris, cf. Avant-prepos, § 3.

2 Kant, D'un ton grand seigneur adopzé naguére en philosophic [1796], trad. Guillermi,
Vrin, Paris, 1982, p. 106.

? Entendo por “fisicalismo de Freud” o fato de que este tenha sempre expressado sua
vontade de inscrever a psicandlise mais nas Ciéncias da Natureza (Naturwissenschaf-
ten) que nas Ciéncias do Espirito (Geisteswissenschaften). Essa resolugio resulta ao
mesmo tempo de sua formagdo, médica e fisico-quimica, do contexto cientifico da
época e de sua posigdo positivista. Ver a tese de Vannina Micheli-Rechtman, Le Starur
de linterprétation freudienne, Université de Paris 8, Paris, 2002. A ser publicada.

¥ P-Laurent Assoun, Freud, la philosophic et les philosophes, PUF, Paris, 1995, cf. 1II¢
partie, chap. III: “Kant et Freud”.
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Ele o fez instaurando uma “dupla equagio” calcada em Kant: “consciente =
fendbmeno” e “inconsciente = coisa em si”?*. De modo que nio ¢ abusivo
dizer que Freud comentou Kant, tomando “ao pé da letra seu texto e suas
metdforas™.

Ora, esse sujeito critico kantiano, como forma ideal, suscetivel como
tal de presidir 2 formagio de todo individuo moderno, é hoje vivamente
recusado. De que vale ainda esse sujeito critico quando se trata apenas de
vender e comprar mercadoria? Com efeito, para Kant nem tudo ¢é negocid-
vel. “Tudo tem ou bem um preco, ou bem uma dignidade. Podemos substi-
tuir o que tem um prego por seu equivalente; em contrapartida, o que ndo
tem prego ¢, pois, ndo tem equivalente é que o possui uma dignidade™.
Nio se pode dizer mais claramente: a dignidade n3o pode ser substituida,
ela “n3o tem prego” e “ndo tem equivalente”, ela tem como referéncia ape-
nas a autonomia da vontade e se opde a tudo o que tem um prego. E por
isso que o sujeito critico ndo convém i troca mercadoldgica, é até comple-
tamente o contrdrio do que ¢ requerido na prospecgio de mercado, no
marketing e na promogio (naturalmente mentirosa) da mercadoria. Gosta-
riam de nos assegurar de que se trata, nessa recusa do sujeito critico, de um
grande retorno do utilitarismo e da revanche tardia de Hume com relagio a
Kant. Mas como nio observar que se trata de um utilitarismo duplamente
edulcorado? Por um lado, ele preconiza muito mais a busca da felicidade
individual que a busca da felicidade da maioria; por outro, reduz e circuns-
creve a felicidade individual 4 dimensio exclusiva da apropriagio do objeto
de mercado.

Nesses tempos que qualificaremos rapidamente de neoliberais, o su-
jeito kantiano vai mal, pois. Mas isso ndo ¢ tudo: o outro sujeito da moder-
nidade, o sujeito freudiano, descoberto nas paragens dos anos 1900, nio ¢
melhor aquinhoado. Com efeito, a neurose, com suas fixagdes compulsivas
e suas tendéncias  repeti¢do, ndo oferece a melhor garantia da flexibilidade

3 Ibid., cf. II° partie, section IX: “Freud, lecteur de Kant”.

% Jbid., p. 348.

2

¥ E. Kant, Fondements de la méraphysique des moeurs [1785), Garnier-Flammarion,
Paris, p. 116.
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necesséria as “conex6es” multiplas no fluxo das mercadorias. A figura do-
esquizofrénico exposta por Deleuze nos anos 1970, com as polaridades
multiplas e inversiveis de suas mdquinas desejantes, ¢, nesse sentido, de
outro modo mais performativa®®. A tal ponto, alids, que, nas primicias da
onda neoliberal, Deleuze acreditou poder ultrapassar o capitalismo, suspei-
to de nio desterritorializar suficientemente rdpido e de proceder a reterri-
torializagdes ditas “parandicas” capazes de bloquear os fluxos maquinicos
(como o Capital ou a identidade...), 20 colocar em suas pegadas a figura do
esquizofrénico, que podia desarranjar e perturbar os fluxos normatizados,
conectando tudo com tudo. O que Deleuze entdo nio tinha visto ¢ que seu
programa, longe de permitir a ultrapassagem do capitalismo, apenas anteci-
pava seu curso. Tudo se passa hoje como se o novo capitalismo houvesse
entendido aligdo deleuzeana. Com efeito, ¢ preciso que os fluxos de merca-
dorias circulem e eles circulam ainda melhor porque o velho sujeito freu-
diano, com suas neuroses e suas falhas nas identificagdes que nao param de
se cristalizar em formas rigidas antiprodutivas, serd substituido por um ser
aberto a todas as conexdes. Em suma, levanto a hipétese de que esse novo
estado do capitalismo ¢ o melhor produtor do sujeito esquizdide, esse da
p6s-modernidade. Na tendéncia a dessimbolizagio em que presentemente
vivemos, nio ¢ mais, com efeito, o sujeito critico, colocando prioritaria-
mente uma deliberagdo conduzida em nome do imperativo moral da liber-
dade, que convém, também nio ¢ o sujeito neurdtico preso numa culpabi-
lidade compulsiva, é um sujeito precdrio, acritico e psicotizante que ¢
doravante requerido — entendo por “psicotizante” um sujeito aberto a todas

*  Deleuze ¢ Guattari, LAnti-Oedipe, capitalisme et schizophrénie, Minuit, Paris, 1972,
e Mille plareaux, capiralisme et schizophrénie, Minuit, Paris, 1980. Lembremos que o
“esquizofrénico” de Deleuze e Guartari tem pouco a ver com o que a psiquiatria
cldssica coloca sob esse nome. Ou, se retoma certos tragos, € para positiva-los plena-
mente. O esquizofrénico deleuzeano seria assim definivel como uma modalidade de
subjetivagio que escapa as grandes dicotomias usualmente fundadoras da identidade:
nio seria nem homem nem mulher, nem filho nem pai, nem morto nem vivo, nem
homem nem animal, ele seria, antes, o lugar de um devir anénimo, indefinido, mul-
tiplo, isto ¢, ele se apresenraria como uma massa, um povo, uma malta atravessados
por investimentos exteriores variados e eventualmente heterdclitos. Deleuze e Guattari
distinguem no Anzi-Oedipe (pp. 439 e seg.) dois pélos sociais do investimento libidi-
nal: o pélo “parandico”, reaciondrio e fascista, e o pélo “esquizéide”e revoluciondrio.
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as flutuag6es identitdrias e, conseqiientemente, pronto para todas as cone-
xbes mercadoldgicas. O cerne do sujeito progressivamente dd lugar ao vazio
do sujeito, um vazio aberto a todos os ventos.

Certo, nem todos os individuos se tornaram, nessa medida, psicéti-
cos. Nio € porque a forma sujeito dominante hoje ¢ a do sujeito acritico e
psicotizante que a humanidade pés-moderna estd no ponto de uma
psicotizagio generalizada. Nem tudo no mundo virou pés-moderno, res-
tam vastas zonas modernas e até zonas pré-modernas. Por outro lado, ali
mesmo onde a ofensiva pés-moderna é predominante, hd resisténcia, ao
menos pelo momento: o pensamento critico e a neurose tém ainda belos
restos e belos dias diante de si. Em linhas gerais, em todo lugar onde hd
ainda institui¢des vivas, isto ¢, ali onde nem tudo ainda estd seja completa-
mente desarranjado, seja esvaziado de toda substéncia, hd resisténcia a essa
forma dominante. Afirmar que uma nova forma sujeito estd a ponto de se
impor na aventura humana nio equivale, pois, a dizer que todos os indivi-
duos vdo sucumbir a ela sem combate. Portanto, nao digo que todos os
individuos vao se tornar loucos, simplesmente digo que, ao assegurar o
advento e o &xito dessa forma sujeito ideal, os promotores do novo capita-
lismo fazem grandes esforgos para que eles se o tornem. Notadamente mer-
gulhando-os num “mundo sem limite”®, que favorece a multiplicagao de
passagens ao ato ¢ a instalagio desses individuos num estado borderline.

Vou tentar, no capitulo 1, assinalar os pontos-chave da passagem do
sujeito moderno ao sujeito pés-moderno; no capitulo 2, mostrar como se
fabrica esse sujeito; no capitulo 3, compreender sobre quais negagoes [dénis]
maiores esse sujeito pds-moderno se constréi e, por fim, no capitulo 4,
examinar o que acompanha a producio desse novo sujeito: a destruigio da
cultura e a promogio de um novo niilismo.

3 Cf. Jean-Pierre Lebrun, Um monde sans limite, Eres, Ramonville, 1997 [Tradugao
brasileira: Um mundo sem limite, Companhia de Freud, Rio de Janeiro, 2004].
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1.
Da modernidade a pés-modernidade:
referéncias

Ter-se-4 compreendido, levanto a hipétese de que uma mutagio his-
térica na condigdo humana estd se completando diante de nossos olhos, nas
nossas sociedades. Essa murtagio ndo é uma simples hipdtese tedricay ao
contrdrio, ela me parece identificdvel através de todo um cortejo de aconte-
cimentos, nem sempre bem circunscritos, que afetam as_populagdes dos
paises desenvolvidos. Todos jd ouviram falar desses acontecimentos: domi-
nio do mercado, dificuldades de subjetivacdo e de socializagdo, toxicoma-
nia, multiplicagio das passagens ao ato, aparecimento do que se chama,
corretamente ou nio, “os novos sintomas’’', explosio da delinqiiéncia em
porgdes nio negligencidveis da populagio jovem, nova violéncia e'novas
formas sacrificiais...

. -Diante desses acontecimentos, muitos especialistas das questdes
psicossociais (educadores, psicélogos, socidlogos, inclusive psicanalistas...)
se contentam em lembrar que nZo hd nenhum problema novo al. Se os
identificamos hoje, seria essencialmente em fun¢do do aumento de infor-
magdes de que dispomos e, se nos interessamos por eles, seria apenas por
causa do funcionamento dos meios de comunicagio de massa, que tém
necessidade de sua ragio cotidiana de assuntos. Circulem, portanto, de todo

' Por exemplo, a anorexia, a bulimia, a toxicomania, a depressio, a crise de panico...

quer dizer, préticas de ruptura, de rejeigio do lago com o Qutro. freqlientemente
encontradas e invocadas nos diagndésticos ditos de “pré-psicose”.
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modo nos dizem esses especialistas, ndo hd nada para ver nesses pseudo-
acontecimentos. No melhor dos casos, tentemos desconstruir os discursos
que pdem em cena esses acontecimentos. De modo que se desconstréi de
modo desafiador, mas esquecendo, na maioria das vezes, que, ao final da
desconstrugio, o essencial fica por ser feito: produzir, por sua vez, uma
construgdo e uma inteligibilidade novas dos préprios fatos, porque eles sao
pertinazes, como dizia Gaston Bachelard em LAir et les Songes™.

Creio, em suma, que, longe de esses elementos e acontecimentos
constituirem acidentes, artefatos ou epifenémenos mais ou menos cons-
truidos pela midia, eles devem ser tomados como os sinais de uma crise
gravissima que afeta a populagio dos pafses desenvolvidos e, em primeiro
lugar, sua parte mais exposta, a juventude.

Levanto a hipétese de que todas essas dificuldades estao fundamen-
talmente ligadas 4 transformacio da condigio subjetiva que estd se comple-
tando nas nossas democracias. Em outras palavras, na crise atual das socie-
dades, ndo podemos fazer pouco caso de que ser sujeito hoje se apresenta
sob uma modalidade bastante sensivelmente diferente do que era para as
geragBes precedentes. Em resumo, eu ndo hesitaria em conjecturar que o
sujeito que se apresenta nos dias de hoje nio ¢ mais globalmente o mesmo
que o que se apresentava hd uma gera¢do. A condigio subjetiva também
estd submetida 2 historicidade e provavelmente acabamos de atravessar, a
esse respeito, um limite importante, ao qual as grandes instituigdes (politi-
cas, educativas, de sadde fisica e mental, de justica...) sdo particularmente
sensiveis.

Fratura na modernidade

E claro que ndo sou o primeiro a por em relevo os sinais dessa trans-
formagdo que afeta as formas de ser-si e de estar-junto na modernidade. A
emergéncia desse novo sujeito corresponde de fato a uma fratura na moder-
nidade que virios filésofos observaram, cada um a sua maneira. Entramos,

*  G. Bachelard, LAir et les Songes [1943], Corti, Paris, 1983.
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h4 algum tempo, numa época naturalmente dita “pés-moderna” — J.-E
Lyotard, um dos primeiros a apontar esse fendmeno, entendia com isso
evocar uma época caracterizada pelo esgotamento e pelo desaparecimento
das grandes narrativas de legitimagao, notadamente a narrativa religiosa e a
narrativa politica®. Nio quero aqui discutir a pertinéncia dessa expressio;
alids, outras sio propostas: o supermoderno, o hipercontemporéineo... Ape-
nas gostaria de observar que efetivamente chegamos a uma época que viu a
dissolugdo, até mesmo o desaparecimento das for¢as nas quais a “moderni-
dade cldssica” se apoiava. A esse primeiro trago do fim das grandes ideolo-
gias dominantes e das grandes narrartivas soteriolégicas acrescentaram-se
paralelamente, para completar o quadro, a desaparigio das vanguardas, de-
pois, de outros elementos significativos tais como: os progressos da demo—
cracia e, com ela, o desenvolvimento do individualismo, a diminuigio dg
papel do Estado, a supremacia progressiva da mercadoria em relagio a qual-
quer outra consideragio, o reinado do dinheiro, a sucessiva transforrpagﬁo
da culrura, a massificagio dos modos de vida combinando com a individua-
lizacdo e a exibigdo das aparéncias, o achatamento da histéria na imediatez
dos acontecimentos e na instantaneidade informacional, o importante lu-
gar ocupado pelas tecnologias muito poderosas e com freqtiéncia incontro-
ladas, a ampliagao da duragao de vida e a demanda insacidvel de plena
saude perpétua, a desinstitucionalizacio da familia, as interroga¢des multi-
plas sobre a identidade sexual, as interrogagdes sobre a identidade humana
(fala-se, por exemplo, hoje, de uma “personalidade animal”), a evitagdo do
“conflito e a desafetagio progressiva em relagio ao politico, a transformacio
do direito em um juridismo procedimental, a publicizagio do espago priva-
do (que se pense na onda dos webcams), a privatizagao do dominio publi-

_co... Todos esses tragos devem ser tomados como sintomas significativos
dessa mutagao atual na modernidade. Eles tendem a indicar que o advento
da pés-modernidade nio deixa de ter relagio com o advento do que hoje
evocamos com o nome de neoliberalismo.

E precisamente essa mutagao que me esforgarei por pensar, na medi-
da em que ela corresponde ao que poderfamos chamar de uma afirmagio

* J.-E Lyotard, La Condirion postmoderne, Paris, Minuit, 1979.
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do processo de individuagio hd muito tempo iniciado em nossas socieda-
des. Afirmacio que, ao lado dos aspectos positivos, inclusive de gozos no-
vos autorizados pelos progressos da autonomizagio do individuo, nio deixa
de engendrar sofrimentos inéditos. Se, com efeito, a autonomia do sujeito
comporta uma auténtica visada emancipadora, nada indica que essa auto-
nomia seja uma exigéncia a qual todos os sujeitos podem responder de
imediato. Toda a filosofia tenderia a indicar que a autonomia ¢ a coisa mais
dificil do mundo de construir e s6 pode ser obra de toda uma vida. Nada de
espantoso em que jovens, que por natureza estdao em situagio de dependén-
cia, sejam expostos diretamente a essa exigéncia de modo muito problemd-
tico, 0 que cria um contexto novo e dificil para todos os projetos educati-
vos. Com freqiiéncia falamos de “perda de referéncias nos jovens”, mas,
nessas condigdes, o contrdrio € que seria espantoso. Decerto eles estao per-
didos, jd que experimentam uma nova condigio subjetiva cuja chave nin-
guém, menos ainda os diretores de Escola, possui. Portanto, de nada serve
invocar a perda das referéncias se com isso se indicar que algumas li¢des de
moral & antiga poderiam bastar para impedir os danos. O que nio anda
mais ¢ justamente a moral, porque ela sé pode ser feita “em nome de...”,
enquanto, no contexto de autonomizagio continua do individuo, justa-
mente nZo sabemos mais em nome de quem ou de que fazé-la. E, quando
nio se sabe mais em nome de quem ou de que falar aos jovens, isso ¢
problemdtico tanto para os que lhes devem falar todos os dias quanto para
aqueles a quem se fala. Essa situagio nova, a auséncia de enunciador coleti-
vo que tenha crédito, cria dificuldades inéditas para o acesso a condigdo
subjetiva e pesa sobre todos, e particularmente sobre os jovens. Quais s3o
os efeitos, para o sujeito, do desaparecimento dessa instancia que interpela
e se dirige a todo sujeito, a qual ele deve responder e que a histéria sempre
conheceu e colocou em operagdo, notadamente através da Escola? Nessa
perspectiva, nada ¢ mais urgente que dispor de estudos de psicologia con-
temporinea que venham circunscrever a nova disposi¢io de um sujeito
instado a fazer-se a si mesmo ¢ ao qual nenhuma antecedéncia histdrica ou
geracional se dirige ou pode legitimamente se dirigir.

Mas o que ¢ exatamente um sujeito autbnomo? Essa nogio tem um
sentido, na medida em que o “sujeito”, como se tem tendéncia demais a
nio mais saber, ¢, em latim, o subjectis que designa o estado do que €

26



DA MODERNIDADE A POS-MODERNIDADE: REFERENCIAS

submisso? O sujeito é, portanto, primeiro o assujeitado, o submisso. Mas
submetido a qué?

Primeira defini¢ao de submissao ao ser, ao Um, ao
grande Sujeito...

Entendo aqui por “Defini¢do” uma exposigdo sucinta que visa o es-
sencial. Comecemos por dizer que a questdo da submissio sempre interes-
sou 2 filosofia: 0 homem ¢ uma substancia que n3o tira sua existéncia de si
mesma, mas de um outro ser. As ontologias, multiplas, que se constituiram
relativamente a essa questdo propuseram vdrios nomes possiveis para esse
ser: a Natureza, as Idéias, Deus, a Razdo ou... o Ser. Poderfamos inclusive
dizer que toda a filosofia ¢ apenas uma seqiiéncia de proposigdes sobre esse
principio primeiro, o ser. A comegar pela dos sofistas, a principio parado-
xal, que afirma, para desfazer no nascedouro a filosofia, que nada ¢, que o
ser ndo ¢ e que tudo se torna’. Certo, os sofistas rapidamente cairam na
armadilha que eles mesmos haviam armado para a filosofia nascente. Foi
assim que eles rapidamente encontraram sua posi¢do ontologizada sob a
forma de uma tese sobre o devir: o devir é°. Conhecemos também a propo-
siggo dos pré-socrdticos, que pdem como ser primeiro e tltimo a Natureza
em sua prépria multiplicidade. Depois a de Platdo, pondo uma ontologia
das entidades inteligiveis (seres matemdticos e seres éticos). A de Aristdee-
les, que afirma uma ontologia do concreto (coisa, ser vivo, pessoa), que

4 Ver o belissimo trabalho de Barbara Cassin, L'Effer sophistigue, Gallimard, Paris, 1995.
B. Cassin indica que, para os sofistas, “o ser [...] n3o ¢ o que a fala desvela, mas o que
o discurso cria” (p. 13). De onde o termo forjado por ela, “logologia”, oposto a
“ontologia”. E preciso, assim, ouvir a enunciagio sob o enunciado ¢ obrigar-se a
relacionar a objetividade da coisa 2 performance do discurso.

Do meu ponto de vista, ¢ a essa corrente que se deve ligar a filosofia deleuzeana do
devir. Portanto, nao compartilho a opiniio de Alain Badiou quando faz. em Deleuze,
La clameur de [étre (Hachette, Littératures. Paris, 1997), o retrato de um Deleuze
platdnico apesar de si mesmo, buscando a univocidade do ser sob a afirmagio prag-
mdtica das multiplicidades.
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sempre inspirou muito os empiristas. A das ontoteologias, que pem a exis-
téncia de um deus criador tnico. A da ciéncia, que pde uma ontologia da
proposigdo verdadeira (o que ¢ verdadeiro, isto ¢, demonstrado, existe). A
de Kant, colocando a Razdo “em si” como um principio supranatural e um
dado 2 priori. A de Hegel, colocando a histéria como lugar de realizagio do
espirito absoluto. A de Husserl, pondo a consciéncia como o que nao pdra
de se ultrapassar, confluindo para o que nio € ela. A de Heidegger, fazendo
do Ser um principio absoluto cujo guardido exclusivo seria 0 homem. A de
Sartre, pondo o ser na prépria existéncia. Em resumo, as de todas as filoso-
fias distribuidas entre transcendentalismo, imanentismo e empirismo.

Trata-se af, como podemos constatar, de formas altamente especula-
tivas — e, no entanto, nio temo afirmar que todas essas proposigoes sao
eminentemente politicas.

Com efeito, poderfamos nos crer, com a ontologia, bem distantes do
campo do politico, mais ainda da politica, que deve sempre enfrentar preo-
cupagbes muito préticas de organizagio da vida cotidiana e que supde o
sentido da a¢3o no real e a manuten¢io do conrato vital com o meio. Nzo €
nada disso, estamos muito préximos: quando sdo debatidas a forma e a
organizagio da comunidade, da cidade, do Estado, ndo se trata de nada
menos que fazer os homens terem acesso a verdade do ser e assim subtrai-
los ao simples dominio de suas paixdes imediatas. A Repriblica de Platio ou
A Politica de Aristételes sio modelos do género que mostram que a visada
ultima da filosofia é o politico. Mas isso é verdadeiro para todas as ontologias:
nenhuma caminha sem uma politica que celebra, organiza ou prepara o
reinado do ser nos homens. Nessa medida, toda ontologia é politica.
Agamben chega até a dizer que “a politica se apresenta como a estrutura
propriamente fundamental da metafisica ocidental, enquanto ela ocupa o
limiar em que se complerta a articulagdo entre o ser vivo e o logos™.

O Ser, portanto, nunca ¢ puro, possui sempre uma tradugio, pode-
rfamos dizer um dublé politico. Dublé a quem poderfamos dar o nome de
“terceiro” ou de “Um”.

*  Giorgio Agamben, Homo sacer, le pouvoir souverain et la vie nuc, Le Seuil. Paris,
1995, p. 16 [Tradugdo brasileira: Homo sacer —.O poder soberano ¢ a vida nua, Editora
UEMG, Belo Horizonte, 2002, p. 16].
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Kojeve, em Esbogo de uma filosofia do direiro, dizia que “hd direito
quando intervém um ponto de vista rerceiro nas questGes humanas™, mas
deve-se fazer a existéncia do terceiro remontar ao nascedouro do direito,
no momento mesmo da constituigio do espago politico, quando um ter-
ceiro, entre outros possiveis, é construido e colocado em cena por um
grupo de sujeitos falantes. Nessa perspectiva, é provével que a disposigao
politica dos homens seja extraida longe, no préprio processo-de hominiza-
¢io®. Nessa medida, as sociedades sempre foram politicas no sentido de
que sempre se deram um terceiro ao qual sacrificar. Entretanto, nem sem-
pre foram conscientes desse processo. Para que ele viesse 4 consciéncia foi
preciso esperar o “milagre grego” dos séculos V e IV antes de nossa era.
Enquanto antes os homens inventavam, sem saber, terceiros dos quais tira-
vam seu ser, a Grécia filoséfica mudou a distribuigio das cartas: a delibera-
¢do, relacionando-se a organizagio da Cidade, interveio na escolha, na for-
ma e na organizagio do terceiro. Também a ontologia pura e a ontologia
politica estdo intimamente ligadas — Platdo medita, assim, tanto sobre o
€150 ? quanto sobre a Republica. "

Alids, o termo “politica” remete a esse sentido: a polis, a cidade grega,
é o terceiro que a sociedade grega se deu ao longo dos séculos V e IV antes
da era cristd; e o politikos ¢ a ciéncia que tem como objeto essa cidade. O
termo permaneceu seja qual for o terceiro que as sociedades se deram, mas
evidentemente vale para todas as ocorréncias.

Por filosofia politica entendo, pois, o pensamento que se dedica, por
um lado, a identificar os diferentes terceiros que a humanidade se deu e,
por outro, a analisar as modalidades de construgio e de reconstrugio desses

7

A. Kojeve, Esquisse d'une philosophie du droit, Gallimard, Paris, 1981.

A teoria da neotenia do homem (segundo a qual ele se apresenta como um ser noto-
riamente inacabado no momento de seu nascimento) permite retomar sob nova luz
as questdes do terceiro primitivo, o totem, que Freud tinha sido levado a resolver por
um “mirto clentifico” em Totem et Tabou, interprétation par la psychanalyse de la vie
sociale des peuples primitifs [1912], Payot, Paris, 1988. Permito-me remeter, sobre esse
ponto, a minhas Leztres sur la nature humaine, Calmann-Lévy, Paris, 1999.

O eidos se traduz, na maioria das vezes, por “forma” ou “idéia” e remete 2 “teoria das
idéias” de Platdo.
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terceiros elaborados pelos individuos no curso da histéria. Em suma, os
sujeitos falantes, simbolizdveis como ex e 71, nunca pararam de construir
terceiros, os ele eminentes, deuses em relagio aos quais eles podiam se auto-
rizar a ser. Aristételes havia assim, com razio, indicado, no inicio de A
Politica, que nosso estado de “animal politico” estava ligado a nosso estado
de “animal falante”.

Poderiamos, portanto, dizer que, porque falam, os sujeitos no pa-
ram de construir entidades que eles elegem como principio unificador, como
Um, como grande Sujeito, isto ¢, sujeito 2 parte em torno do qual se organi-
za o restante dos sujeitos. Essa no¢io de construgao discursiva é importan-
te. Provavelmente, é o voto mesmo do politico apresentar grandes Sujeitos
que se mostrem como entidades naturais, ¢ é o préprio sentido do poder
politico trabalhar para essa naturalizagdo. Mas ela ¢ especiosa em todos os
casos, jd que essas instdncias sio inteiramente produzidas por pequenos
sujeitos na necessidade de construir o grande Sujeito, o qual, em troca, os
faz existir. O terceiro, centro dos sistemas simbdlico-politicos, tem, portan-
to, em todos os casos, estrutura de ficgdo, de fic¢do sustentada pelo conjun-
to dos falantes. E por isso que nio se pode nunca separar o politico de um
certo nimero de mitos, de narrativas e de criagdes artisticas destinadas a
sustentar essa ficgdo. As diferentes narrativas com efeito prescrevem a fei-
¢do que convém dar ao grande Sujeito para que dois interlocutores possam
se dedicar, quase pacificamente, a sua inesgotdvel vocagio, falar, que mode-
la todas as suas outras atividades.

No campo da ontologia politica, chama-se de Um esse dublé politico
do Ser. Assim o politélogo Gérard Mairet, em O principio de soberania,
descreve, na parte “Fundamentos” (do poder politico moderno), que “a
politica concerne ao que ¢ comum a humanos que vivem juntos em um
tempo e em um lugar determinados™!’. A politica remete, portanto, ao ser
comum dos homens. Os conjuntos humanos nio existem sem um principio
de unidade: a comunidade, a po/is, o Estado... E por isso que Mairet indica
que ndo hd politica sem “uma ontologia do um”. A polis grega ¢, decerto,
atravessada por forgas multiplas, mas se apresenta como unidade. Na cida-

' G. Mairet, Le Principe de souverainité, Gallimard, Paris, 1997, pp. 185 e seg.
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de cristd, o Estado é um microcosmo pensdvel segundo um macrocosmo
organizado e causado por um deus tnico. No Estado moderno, Deus nao
funda mais a ordem politica, “A ordem do Estado e o Estado como ordem”
procedem de uma causa nao mais divina, mas humana (posta a luz por
Maquiavel, em 1513, em O principe, depois por Bodin, em 1576, nos Seis
livros da Repiiblica), o que, entretanto, nio modifica a estrutura ontolégica
sempre ordenada pelo um.

Certamente, o Um ndo existe e nunca existiu, ¢ uma pura constru¢ao
de ficgdo. Em vez do Um, o que encontramos nos fatos ¢ a discérdia — tome
ela o nome de szdsis (querela, diferendo), como indica Nicole Loraux a
propdsito da Cidade grega, em que o Um, o comum, aparece apenas como
contrapartida da divisao e da sedigdo permanentes, ou tome o nome de
“desacordo [mésentente]”, como em Jacques Ranciere'!, em quem a politica
sempre remete a uma “falsa conta, uma dupla conta ou a um erro de conta”
nas partes do todo. Mas é o papel da ficgdo unificar o heterogéneo.

O Outro

Em suma, o ser, seja qual for, nunca cessou de se encarnar na histéria
humana e ¢ esse aspecto, essa “ontologia como polftica”, que me interessa
verdadeiramente aqui. O leitor avisado provavelmente terd sentido que a
questao do Outro, tal como foi formulada por Lacan, nio estd muito longe
de se referir ao que evoco aqui do ser ou do Um — alids, sabemos do apoio
que Lacan tomou, nos anos 1950, na ontologia heideggeriana, muito radi-
cal, para elaborar sua teoria do simbélico em que o Outro figura como
lugar terceiro na fala. Lugar terceiro tanto quanto lugar do terceira, isto ¢,
do que Lacan, invocando abertamente a religido, denominou de “Nome-
do-Pai”. Sendo o Nome-do-Pai, salvo acidente, o que vem no lugar do
Outro, sendo, como diz Lacan, “o significante do Outro como lugar da

""" Ver N. Loraux, La Cité divisée, Payot, Paris, 1997, e ]. Rancitre, La Mésentente,
Galilée, Paris, 1995.
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lei”’2, Portanto, eu também poderia reter aqui o termo lacaniano “Outro”,
correlato ao outro termo lacaniano “Nome-do-Pai”. Viso, assim, correla-
cionar trés registros comumente separados — O registro puramente especu-
lativo ligado ao Ser, o registro puramente politico ligado ao Um e o registro
simbélico ligado ao Outro — de maneira a fazer aparecer uma verdadeira
continuidade, freqlientemente mal percebida, entre os aspectos ontoldgicos,
politicos, simbélicos e clinicos da problemdtica do sujeito.

O que sugiro aqui nao me parece contraditdrio, ao contrdrio, com a
teoria lacaniana do grande Outro. Mas, jd que sou daqueles que pensam
que os livros servem também para dialogar com os mortos, eu o diria da
seguinte forma: tenho vdrias observagdes sérias a fazer a Jacques Lacan so-
bre sua teoria do grande Outro. Com efeito, penso que a teoria do grande
Outro lacaniano deve ser desenvolvida em alguns pontos muito precisos
para poder abordar a questdo que me interessa aqui, a da mutagdo pds-
moderna das modalidades de subjetivagio.

A incompletude do Outro

A primeira observagio retoma e desenvolve um ponto da elaboragio
lacaniana quanto & incompletude do Outro. A propriedade indispensdvel
que permite ao Outro se constituir como tal é, paradoxalmente, sua lncom-
pletude. Com efeito, hd sempre um ponto em que nio se pode dar conta de
sua completude. O Outro, que se apresenta sob as insignias da completude,
¢, em suma, pego em falta — remeto aqui, 4 guisa de exemplo, ao que Kafka
indica num texto de uma irresistivel légica situado no fim do Processo, inti-
tulado “Diante da lei”, onde entdo se compreende que a lei se constitui pelo
fato de alguém perguntar “Qual é a Lei?”. A lei ndo ¢, em suma, constituida
por uma resposta que a definiria, mas pela pergunta que se faz sobre ela.
Com efeito, ¢ a falta (parcial) do Outro que me permite, a mim, pequeno

12 J. Lacan, Ecrizs, Seuil, Paris, 1966, “D’une question préliminaire 2 tout traitement
possible de la psychose”, p. 583 [Tradugdo brasileira: Escritos, Jorge Zahar, Rio de
Janeiro, 1998; os Escritos tém na margem a numeragio de pdgina do original francés).
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sujeito, enganchar ai uma pergunta, assim como um pedido de contas: por
que..., com que direito... Se o Outro fosse pleno, tudo deslizaria e eu nao
poderia perguntar nada... Portanto, s6 sou sujeito do Outro se posso lhe
pedir contas. Em suma, sou sujeito do Outro na medida em que puder
opor uma resisténcia ao Qutro. Nesse sentido, o sujeito € tanto a sujei¢io
quanto o que resiste & sujeicdo. Em outras palavras, o sujeito € o sujeito do
Qutro e é o que resiste ao Qutro.

Se o sujeito é, em ultima instincia, o que resiste, aparece imediata-
mente entio que hd um erro a ndo cometer quando de toda visada de
autonomia do dito sujeito: ninguém pode sair da submissao ao Outro sem
ter antes nela entrado. Com efeito, como resistir ao Outro sem nele estar
previamente alienado? Se infringimos essa lei, se, em suma, saimos antes de
ter nela entrado, talvez nos encontremos livres, mas em parte alguma, num
espaco cadtico sem referéncia, um fora do tempo e um fora do lugar. Vere-
mos mais adiante que provavelmente é um erro desse tipo que se comete
hoje em dia. "

Do Outro, desse Outro compreendido nos limites da simples razio,
em suma podemos dizer que ele permite a fun¢io simbdlica na medida em
que dd um ponto de apoio ao sujeito para que seus discursos repousem
num fundamento, mesmo que ficticio.

Questdes sobre a estruturalizacio do Outro

A segunda observagio se refere ao estruturalismo presente na teoria
lacaniana do Outro. Lacan, por razdes contingentes que vou examinar, mas
que tém grandes conseqiiéncias tedricas, foi levado a estruturalizar o gran-
de Outro ¢, portanto, a dele fazer um grande Outro tal como em si mesmo
a eternidade o transfigurou, idéntico a si mesmo, por todo o tempo e em
todos os lugares.

Lacan devia sustentar, em 1963, eu o lembro, um semindrio sobre
“Os nomes do pai”. O plural “os nomes” é importante, no que indica certa
abordagem fenomenoldgica do Outro — o que nio € espantoso quando se
sabe das ligagbes que Lacan manteve com Merleau-Ponty. Essa busca do
principio através do miltiplo estava totalmente no espirito da época. Ela se

3
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encontra, por exemplo, nos trabalhos de fenomenologia social e politica de
um outro préximo de Merleau-Ponty, Claude Lefort. Em seus primeiros
trabalhos, Lefort estava em busca da mudanga histérica a partir do que
especificava cada sociedade, enquanto, na mesma época, Lacan visava, atra-
vés da exploragdo da pluralidade dos nomes do pai, as formas possiveis da
significaggo social inconsciente. E, de fato, na primeira e dnica sessao desse
semindrio, a de 20 de novembro de 1963, Lacan fala do Outro, sob — cito
— suas “encarnagdes diversas”, e evoca, nesse veio, o mito do pai chefe da
horda em Freud, o Totem em Lévi-Strauss, no qual, “miticamente, o pai s6
pode ser um animal”, a questdo do pai em santo Agostinho, o nome Elohim
da sar¢a nos judeus, El Chaddai, as olarias fenicias do Alto Egito onde se
“situa 0 nome”...

Ora, esse semindrio sobre os “nomes do pai” foi interrompido j4 na
primeira sessao'?. Nunca tivemos “Os nomes do pai” tal como teriam podi-
do eventualmente se declinar aqui ou ali, mas tivemos, mais tarde, de reto-
mada em retomada, um conceito, o “Nome-do-Pai”, fundido no bronze
estruturalista. Quer dizer, um conceito unificado, estruturalizado de uma
vez por todas e fixado com travessdes para melhor manter o atrelamento,
cuja pluralidade s6 foi extraida sob a forma trés-em-um (imagindrio, real,
simbdlico’®), mas que ndo era mais declindvel historicamente, geografica-
mente ou de algum modo que seja. Dos “nomes do pai” restard apenas uma

» %

denominagio fantasma, apari¢io sob a denominagio de “ndo-tolos erram

13 Essa interrupgio é subseqiiente & “excomunhio” de Lacan decretada pela Interna-
tional Psychoanalytic Association (IPA). Lacan havia sido riscado da lista dos didartas
reconhecidos pela IPA, em 13 de outubro de 1963, com o pretexto de sua prdtica de
“sessbes curtas’. Ver, sobre esse perfodo, E. Roudinesco, Jacques Lacan, Paris, Fayard,
1993, pp. 392-402, ¢ Histoire de la psychanalyse en France 2, Seuil, Paris, 1986, pp.
360-377.

“ Erik Porge, Les Noms du pére chez Jacques Lacan — Ponctuations et problématiques.
Col. Point Hors Ligne, Eres, 1997 [Tradugdo brasileira: Os nomes de pai em Jacques
Lacan, Companhia de Freud, Rio de Janeiro, 1998].

*  Referéncia 4 extrema proximidade fonética entre les noms du pére (os nomes do pai) e
les non-dupes errent (os nio-tolos erram, ou os n3o-patos erram). (NT)
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(titulo do semindrio de 1973-1974) — o que produziu efeitos heuristicos
novos, mas deslocava o problema original sem regrd+lo'®. '

De modo algum contesto o estruturalismo, provavelmente é um ga-
nho imenso pensar com uma categoria fixa, mas com a condigio expressa
de que ela nio esmague a variagio, a diacronia e a especificidade de cada
figura do grande Outro, isto ¢, afinal de contas, a diferenga das cenas histé-
ricas em que a vida do sujeito se desdobra. Sempre se pode tentar repetir o
addgio freudiano segundo o qual, de todo modo, o inconsciente ignora o
tempo. Certo, mas de jeito nenhum estaria ai uma razio suficiente para
pensar que o tempo ignora o inconsciente! Em outras palavras, ¢ perfeita-
mente possivel sustentar a0 mesmo tempo que o inconsciente ignora o
tempo e que a condigio subjetiva sofre a variagio histdrica.

Quando tentamos compreender por que Lacan teve que renunciar a
seu belo plural original, vemos apenas uma explica¢do. Estando excomu-
nhado da IPA e obrigado a interromper seu semindrio, ele foi provavelmen-
te “obrigado” a dar garantias as raras institui¢des universitdrias abertas aos
pensamentos novos, a Ecole pratique des hautes érudes e a Ecole normale
supérieure da rue d’Ulm, que lhe permitem continuar seu ensino num
quadro e com um auditdrio a sua altura. Conhecemos o artesao dessa trans-
feréncia, foi Althusser, este também em ruptura de banimento com sua
instituigdo, o Partido Comunista Francés. Elisabeth Roudinesco explica
que os dois ladroes * erraram pelas ruas de Paris numa fria noite de dezem-
bro de 1963. Imagino que Lacan, demandante, teve que fechar um certo
pacto com Althusser: conquistar a juventude intelectual francesa, tnico
meio de adiar as exclusdes e excomunhdes entdao em curso em suas respec-

5 E significativo que, dez anos apés o abandono do semindrio Os nomes do pai, Lacan,
em Les non-dupes errent (Os nio-rolos erram), parega desafiar seus ouvintes e seus
futuros leitores a reencontrar o que assim se encontra selado em seu ensino: “o que eu
pretendia enunciar sobre os nomes do pai [...] teria podido lhes servir [as sociedades
psicanaliticas]. Era ao que precisamente eu ndo me prendia. De tode modo, sei que
nio encontrardo sozinhos...”; cf J. Lacan, Les non-dupes errent, sessio de 13 de no-

vembro de 1973.

*  Alusio aos dois ladres que foram crucificados com Cristo. (NT)
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tivas Igrejas'®. E esse projeto s6 podia passar pela mais radical colocagio
maciga do pensamento vivo de entdo, o estruturalismo. Isso ndo quer dizer
que quero questionar o engajamento estruturalista de Lacan. Simplesmen-
te quero por em relevo o partido extremamente astucioso que Lacan sem-
pre soube tirar das circunstincias e das ocasides a fim de fazer avangar suas
teorias. Tudo o que ele encontrou em seu caminho lhe foi bom para avan-
car. Certo, o estruturalismo foi proveitoso durante um momento e Lacan
dele tirou o melhor partido. Mas ele nao hesitou em mudar de arcabougo
tedrico quando este comegava a expirar — o que ele ndo deixou de fazer com
o estruturalismo. Foi necessdrio apenas um lustro para que ele denunciasse
a “selha dita estruturalista” em que todo mundo tinha vindo colher, apés
ter falado do “esgoto da cultura” ao qual ndo se pode escapar, “mesmo se

17 —a alusio a Althusser e seu pertencimento nunca

inscrevendo no Partido
desmentido ao Partido (comunista) parece bastante clara.

Nio posso me impedir, portanto, de ver nesse semindrio interrompi-
do uma espécie de capitulo sufocado, censurado, que ficou na goela de
Lacan. Pois o estranho é que Lacan, excluido da IPA e obrigado a parar seu
semindrio, tenha escolhido nio mais retomd-lo menos de dois meses mais
tarde, em janeiro de 1964, quando,“montado” na ENS, tinha toda a opor-
tunidade de fazé-lo.

Penso que pagamos, agora, com um grande atraso, certas conseqiién-
cias da excomunhio de Lacan, que, ao entrar na Ecole normale supérieure,
teve que refundar seu ensino para d4-lo sob modalidades nas quais podia ser
ouvido, quando se afirmava um estruturalismo poderoso. Ora, o préprio do
estruturalismo € sua ignorincia deliberada da histéria. O que ndo quer dizer
que essa estruturalizagio tenha sido errénea. Muito pelo contrdrio: é preciso
conservar tudo do Qutro, de sua estrutura, de sua falta. Mas seria também
preciso aprender a declind-lo sob suas diferentes figuras. Saussure, o precur-

6 “Serd preciso que Jhes digamos aiguma coisa”, lemos, alids, na carta de Lacan a Althusser

que precede esse encontro, referindo-se o pronome “lhes” a “todos os que gravitam
na sua regiio e sobre os quais me dizem que tinham estima pelo que eu fazia”. Cf.
carta de 21 de dezembro de 1963, publicada no Magazine littéraire, novembra de

1992, n° 304, p. 49.

Lacan, Scilicet. n° 1, Paris, Seuil, 1968, “A qui s'adresse Scilices?”, p. 3.
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sor do estruturalismo, n3o nos ensinou que a sincronia de jeito nenhum era
contraditéria com os estudos de lingiiistica diacrénica (que ele nomeava como
“histérica ou dindmica™)? E, de fato, se temos uma teoria estrutural do Ou-
tro, ndo temos sua histdria, e isso se torna trdgico, porque estamos agora
numa etapa em que essa questao do Outro, da falta do Outro, se faz valer sob
uma modalidade inédita, que obriga a repensar as modalidades da subjetivagio.

O que se entende no “Nome-do-Pai” estruturalizado ¢ que o Pai
sempre j4 decaiu e que isso implica efeitos do lado do sujeito, mas nio se
entende sua permanente substituigio na histéria, nem suas formas novas e
inéditas de tropegos. Ora. ¢ disso que hoje temos necessidade para pensar o
esgotamento atual das figuras do Ourro, especificc da pés-modernidade, e
suas conseqiiéncias para as estruturas psiquicas.

O Outro como ficgio

A terceira observagio se refere 4 natureza do Outro: o Outro, aquele
mesmo que tem sua sede no centro dos sistemas simbdlicos, é imagindrio.
Quero dizer que a fungio simbdlica sé ¢ assegurada por figuras que tém
estrutura de ficgdo. Para pér um Outro que se encarregue para nds da ques-
tio da origem (como tal em falta) uma ficgdo compartilhada basta. Em
resumo, mais vale crer ne Outro e construi-lo, se ndo essa questdo volta
como verdadeiro tormento. Tal ¢ o sentido do que Freud havia chamado de
Kulturarbeit'®: cada cultura trabalha 4 sua maneira na formacio dos sujei-
tos, marcando-os com uma marca especifica que lhes permite enfrentar a
questdo jamais definitivamente organizada da origem. E por isso que o
pintamos, o Outro, nés o cantamos, lhe emprestamos uma figura, uma

-voz, nés o colocamos em cena, lhe damos uma representagao e mesmo urna
supra-representagio, inclusive sob a forma de um irrepresentdvel. Nés nos
matamos pelo Ourtro. Nés nos fazemos o administrador do Outro. Seu
intérprete. Seu profeta. Seu servidor. Seu adjunto. Seu escriba. Seu objeto.
Ele quer. Ele estabelece. Mas, por trds de todas as mascaradas sociais, o
dnico interesse do Outro ¢ que, assim transfigurado, ele suporte por nés o

'® Freud, Nouvelles conférences sur la psyc/mmz/y:e, Paris, Gallimard, 1989, cf. fim da 31=

conferéncia.
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que ndo podemos suportar. E por isso que ele ocupa tanto espago e exige
tantos sujeitos. Ele ocupa lugar de rerceiro que nos funda.

No centro dos discursos do sujeito se encontra, portanto, instalada
uma figura, isto é, um ou uns seres discursivos nos quais o sujeito cré como
se fosse reais — deuses, diabos, deménios, seres que, diante do caos, assegu-
ram para o sujeito uma permanéncia, uma origem, um fim, uma ordem.
Sem esse Outro, sem essa garantia metassocial, o ser-si estd em dificuldade,
ele n3o sabe mais, de todo modo, a que santo apelar, e o ser-junto também
estd em perigo, j4 que ¢ apenas uma referéncia comum a um mesmo Outro
que permite aos diferentes individuos pertencerem 2 mesma comunidade.
O Outro ¢ a instdncia pela qual se estabelece para o sujeito uma anteriori-
dade fundadora a partir da qual uma ordem temporal se torna possivel; é
também um “l4”, uma exterioridade gragas 2 qual pode se fundar um “aqui”,
uma interioridade. Para que eu esteja aqui, ¢ preciso, em suma, que o Ou-
tro esteja ld. Sem esse desvio pelo Outro, eu ndo me encontro, nao tenho
acesso a func¢do simbdlica, ndo chego a construir uma espacialidade e uma
temporalidade possiveis. A psicandlise lacaniana muito contribuiu nessa
questdo chave do acesso a simbolizagdo. Em contrapartida, ela ficou bas-
tante silenciosa sobre a questao da varidncia do Outro, como se, em seu
desejo, aguilhoado pelo estruturalismo entdo dominante, de apreender o
sujeito, ela o houvesse hipostasiado numa forma vélida de uma vez por
todas. Ora, o Outro nio pdra de mudar na histéria. Melhor: a histéria € a
histéria do Outro, ou, mais precisamente, das figuras do Outro, de modo
que serd preciso construir uma psicologia histérica, sem a qual teremos
muita dificuldade para compreender de onde vem o que nos acontece ago-
ra. Hd af, nesse ponto, um enorme canteiro de pensamento a retomar,
canteiro que havia sido aberto na Franca por Ignace Meyerson, depois pros-
seguido por Jean-Pierre Vernant para o periodo antigo, e que Marcel Gauchet
se aplica em instruir de novo para o perfodo moderno.

Figuras do Outro

Chegados a esse ponto, uma pergunta se impée: que Qutros ou que
figuras do Outro o homem construiu a fim de a elas se submeter para se
apresentar como sujeito desses Qutros?
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Se o “sujeito” é o subjectus™, o que é submetido, entdo poderfamos
dizer que a histdria aparece como uma seqiiéncia de assujeitamentos a grandes
figuras instaladas no centro de configuragoes simbélicas cuja lista podemos
bastante facilmente fazer: o sujeito foi submetido as forcas da Physis no :
mundo grego, ao Cosmos ou aos Espiritos em outros mundos, ao Deus nos
monoteismos, ao Rei na monarquia, a0 Povo na Republica, 4 Ra¢a no na-
zismo e algumas outras ideologias raciais, 4 Na¢io nos nacionalismos, ao
Proletariado no comunismo... Ou seja, ficgdes diferentes que foi preciso a
cada vez edificar com grande reforgo de constru¢des, de realizagoes, até
mesmo de colocagdes em cena muito exigentes.

De modo algum digo que todos esses conjuntos sio equivalentes,
muito pelo contrdrio: segundo a figura do Outro eleita como centro dos
sistemas politico-simbdlicos, toda a vida econdmica, politica, intelectual,
artistica, técnica muda. Todas as coergdes, as relagdes sociais € o estar-junto
mudam, mas o que permanece constante ¢ a relacio comum com a submiss3o.

O importante, nesse sentido, é que, por todo lado, textos, dogmas,
gramdticas e todo um campo de saberes tiveram que se afinar para subme-
ter o sujeiro, isto é, para produzi-lo como tal, para reger suas maneiras —
eminentemente diferentes aqui e 14 — de trabalhar, de falar, de crer, de
pensar, de morar, de comer, de cantar, de contar, de amar, de morrer, etc'’.
Aparece, assim, que o que nomeamos “‘educagio” ¢ sempre o que foi insti-
tucionalmente instalado quanto ao tipo de submissdo a ser induzida para
produzir sujeitos.

O sujeito, como falante, ¢, em suma, o sujeito do Outro. O sujeito s6
¢ sujeito por ser sujeito de um grande Sujeito — basta declinar, no lugar de
grande Sujeito ou de Outro, todas as figuras que se sucederam a esse respei-
to: Physis, Deus, Rei, Povo...

Se, por hipdtese, supusermos correta essa forma de declinar a identi-
dade do Outro, de pér as primicias de uma histéria do Outro, imediata-

* A palavra sujet (assim como “sujeito”, em portugués) permite tanto as construgdes

como “sujeito de” e “sujeito 2”; nos dois casos pode-se interpretar 2 “sujeigio a”. (NT)

19 E preciso evocar aqui os trabalhos de.Claude Lefort, que ao mesmo tempo lidam com

o que particulariza as sociedades e com o que permite a transformagio de uma signi-
ficagdo social numa outra. Cf. C. Lefort, Les Formes de ['histoire, essai d'anthropologie

politique, Gallimard, Paris, 1978.
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mente aparece que a distdncia em relagdo ao que me funda como sujeito
nio pdra de encurtar entre cada uma dessas ocorréncias. Entre a Physis e o
Povo, em suma, podemos escandir certas etapas chaves de reentrada do
Outro no universo humano. L4, no politeismo, ¢ a distincia inultrapassdvel
dos multiplos deuses da Physis (os humanos nio podem se juntar ao mundo
dos imortais, enquanto, por seu lado, os deuses, identificados como “deuses
do instante” pelo grande helenista alemao Walter Friedrich Otto?, sempre
podem se manifestar imediatamente no mundo, inclusive “cavalgar” quan-
do querem, segundo o uso vocabular do transe). Depolis, é a distincia infi-
nita da transcendéncia no monoteismo. E ainda a distancia mediana do
trono entre o Céu e a Terra na monarquia (de direito divino). E, por fim, a
distdncia intramundana entre o individuo e a coletividade na Republica...
Em todos esses casos exemplares, a distancia do sujeito em relagdo ao Ou-
tro, ao grande Sujeito, se reduz, certo que nio ao modo de um progresso
continuo, com idas e vindas e até desvios aberrantes (como a Raca), mas
persiste. Como logo veremos, € precisamente essa distincia que vai se redu-
zir a nada na passagem para a pés-modernidade. Mas, antes de chegar ai, ¢
preciso que eu aborde uma questio decisiva: a das formas de que o incons-
ciente se reveste em funcao dessa distdncia com relagdo ao Outro.

Existem i1dades do inconsciente?

Com efeito, aqui surge uma grande questao, daquelas que sdo muito
pouco abordadas mas que n3o deixam de constituir uma aposta decisiva
para o pensamento contemporaneo. Acabo de me interrogar sobre a possi-
bilidade de varidncia do Outro na histéria. Ora, desde que Jevantamos essa
hipdtese, é legitimo nos perguntarmos se essa varidncia nio acarreta, zpso
facto, a das manifestacdes do inconsciente na simples medida em que o
inconsciente ¢ a relagio com o Outro. Se o Ourro efetivamente se apresenta
sob diferentes figuras, entdo haveria formas diferentes do inconsciente.
Admitindo-se que eu saiba o que ¢ o inconsciente hoje, tenho razdo, em

2 W. E Otto, Les Dieux de la Gréce [1934], Payot, Paris, 1980.
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suma, de me perguntar o que ele era antes da modernidade, no que se
convencionou chamar de sociedades tradicionais.

Marcel Gauchet fez, nesse sentido, uma proposi¢io forte: “o mundo
da personalidade tradicional é um mundo sem inconsciente na medida em
que se trata de um mundo no qual o simbdlico reina de maneira explicita-
mente organizadora”?'. De fato, essas sociedades sao constituidas pela hege-
monia exclusiva de um grande Sujeito, que determina por si sé todas as
maneiras de viver (falar, contar, trabalhar, comer, amar, morrer...) em vigor
nessa sociedade. Com efeito, a grande caracteristica desses mundos tradi-
cionais ¢ que a submissdo ao Ourtro é maciga. Mas trata-se, por isso, de
sociedades sem inconsciente?

Para responder a essa pergunta, parece-me que devemos distinguir
dois tipos de sociedades tradicionais, muito diferentes: aquele em que existe
um Outro monolitico, como nas sociedades monoteistas, e aquele em que
existe um Outro multiplo, como nas sociedades politeistas. Do primeiro
caso falarei apenas para dizer que s3o sociedades nas quais todos os atos dos
individuos, até os mais simples, s3o incessantemente controlados para verifi-
car a conformidade deles ao dogma. O segundo caso introduz uma nuance
importante: o individuo das sociedades arcaicas se encontra igualmente do-
minado por um jogo de forgas superiores que o ultrapassam absolutamente,
mas a dependéncia com relagdo a esse poder se encontra transformada por
sua multiplicidade. O individuo das sociedades politeistas apresenta, assim.
a particularidade de se revelar, através de suas narrativas, como estando cons-
tantemente as voltas com um Outro muldplo, mal apreensivel. Em dltima
instdncia, como mostram as grandes narrativas gregas A iliada e A odisséia, é
preciso ao sujeito nada menos que o recurso incessante aos adivinhos e
pitonisas para interpretar por ordculos os sinais divinos e para se orientar
num mundo regido por forgas multiplas e eventualmente contraditérias.

Essas forgas, que podem ser, como diz Vernant, “agrupadas, associa-
das, opostas, diferenciadas™, intervém diretamente nos negécios humancs

21 M. Gauchet La Démocratie contre elle-méme, Gallimard, Paris, 2002, cf. “Essai de
psychologie contemporaine I”, p. 251.

22

J.-P. Vernant, Mythe ct société en Gréce ancienne, Paris, Maspero, 1974, “La société
des dieux”.
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seja por manifesta¢des exteriores (desencadeamento de elementos naturais,
tempestades, ventos, tremores de terra, apari¢des de animais, doengas...),
seja por manifestagbes interiores (idéias que assaltam o espirito, sonhos
premonitdrios, elds amorosos, ardores guerreiros, panico, vergonha...). O
trdgico decorre precisamente dessa concepgao religiosa de um mundo dila-
cerado por forcas em conflito: “o destino”, como diz Vernant a propésito
do homem grego, “é ambiguo e opaco”. Nenhum plano recobre o outro, de
modo que o sujeito é sempre dilacerado e ultrapassado por forgas contradi-
térias a ponto de ndo poder mais nem agir, nem nio agir. Em caso nenhum
ele pode escapar ao destino incessantemente lido e interpretado, mas sem-
pre cifrado e encriptado, que o espera. Como Edipo fugindo para Corinto
apds o ordculo de Delfos lhe revelar que ele mataria seu pai e esposaria sua
mde, é ao tentar escapar de sua funesta sorte que ele encontra seu destino.
O trago dessas sociedades tradicionais com respeito ao inconsciente
me parece poder ser caracterizado assim: se esse mundo parece sem incons-
ciente, como sugere Marcel Gauchet, é porque o inconsciente nio ¢ cons-
tituido por recalques internalizados por um sujeito; ao contrério, ¢ consti-
tuido como inteiramente dado a ver pelos ordculos e pelas narrativas das
pitonisas, dos rapsodos, dos aedos e dos poetas inspirados, testemunhando
os planos do Outro. Colocada esta diferenga capital, o que formalmente
aparenta esses dois estados sao dois tragos caracteristicos das formagdes do
inconsciente: de um lado, a exemplo do inconsciente freudiano, a oposigao
verdadeiro-falso nio existe nas narrativas miticas®, de outro, essas narrati-
vas também nio param de dar a ver cenas de sacrificio, de atravessamento
das fronteiras entre as divindades, a humanidade e a animalidade, de tra-
vessias dos confins que separam os vivos dos mortos, de saltos incestuosos
entre as geragoes, etc. O grande livro das interdi¢es geralmente bem
recalcadas como no inconsciente moderno parece, pois, nessas sociedades
tradicionais, estranhamente aberto e imediatamente legivel. Como sc essa
relagio direta e exclusiva com um Outro multiplo e contraditério de algum
modo manifestasse a existéncia do inconsciente ao invés de dissimuld-lo.

» Numa notagio capital, Vernant marca assim que “o mito pde em jogo uma forma
iégica [...] do ambiguo [...] que nio seria a da binaridade, do sim e do nio”. J.-P
Vernant, Mythe et société en Gréce ancienne, Maspero, Paris, 1974, cf. Conclusions.
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E assim que, como j4 dizia Nietzsche, os gregos dao tudo a ver. Neles
nio hé diferenca entre superficie e profundidade: “Oh esses gregos! Eles sao
competentes No viver: o que exige uma maneira corajosa de ficar na super-
ficie, na dobra, na epiderme; a adoragdo da aparéncia, a crenca nas formas,
nos sons, nas palavras, no Olimpo completo da aparéncia! Esses gregos
eram supetficiais — por profundidade”. .

Foi porque o inconsciente era assim dado a ver “na superficie” que
Freud pdde ir buscar o conceito organizador da psicandlise, o né edipito,
nos mitos gregos da Casa de Tebas. Esse estranho e desconcertante acesso
direto ao inconsciente em sua forma arcaica ¢ sempre atual. Todo leitor
advertido o sente diante dos estudos de Vernant ou de Détienne que tratam
dos mitos e das poténcias arcaicas gregas. Para confirmd-lo, bastaria estabe-
lecer a longa lista dos estudos de psicanalistas que foram buscar em Vernant
tal ou qual trago mais vivo que os de seus materiais clinicos. De resto,
alguns péem Vernant sob a suspeita de fazer psicandlise sem querer dizé-lo
ou mesmo sem o saber, e, de fato, as categorias psicanaliticas bem parecem
informar seus estudos. Ora, essa concordéncia deve ser problematizada,
sem o que ela s6 pode ser posta em diivida — o que, alids, Vernant fez?*. Se
nio é a psicandlise que inspira as andlises de Vernant, é preciso supor que ¢
outra coisa, e sé pode ser esse “inconsciente arcaico” (nio freudiano), ime-
diatamente visivel, das sociedades politeistas sobre as quais ele trabalha.

Esses poucos elementos sobre as sociedades arcaicas permitem, em
todo caso, aventar uma hipétese capital: como hd uma histéria do Outro,
haveria uma histéria do inconsciente e ela nos falta. Com efeito, o incons-
ciente estd ligado as figuras do Outro que se sucederam na histéria. E é por
isso que Lacan dizia de maneira altamente provocadora que “o inconsciente

% Nietzsche, Le Gai savoir, 10/18, Paris, 1957, cf. Preface § 4.

¥ Ver ].-P Vernant, “Edipe sans complexe” [1967], retomado em J.-P. Vernant e P,
Vidal-Naquet, Mythe e tragédie en Gréce ancienne, 1 e 2, Le Seuil, Paris, 1972, Nesse
artigo, Vernant levanta a questio de saber “em que uma obra literdria pertencente a
cultura da Atenas do século V a.C. e que em si transpde de modo muito livre uma
lenda tebana bem mais antiga, anterior ao regime da cidade, pode confirmar as obser-
vagdes de um médico do inicio do século XX sobre a clientela de doentes que fre-
qiientam seu consultério?”, cf. p. 77.
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¢ a politica™®. O inconsciente, como rela¢do com o Outro, com efeito ¢
necessariamente politico na medida em que o Outro organiza o espago
social em que o sujeito se produz. Ora, esse Outro nao pdra de mudar na
histéria. Alids, é o que Lacan deixa claramente entender quando, na frase
seguinte a esse aforismo, define “o Outro [como] o lugar em que se desdo-
bra, no caso, uma fala que ¢ uma fala de contrato”. E significativo que seja
o termo lockeano depois rousseauista “contrato” que tenha vindo a Lacan
para definir o Outro apds ele ter assim aberto o inconsciente para a politica.
Com efeito, a partir do momento em que o Outro procede do contraro
(social), ele se apresenta como uma instincia em remodelagio permanente,
submetida 2 infinita negociacio social (que em Locke chega ao direito do
Povo de se revoltar). E ele agora s6 pode determinar formas distintas do
inconsciente correspondentes ao tipo de contrato em vigor.

Haveria, portanto, idades do inconsciente. Alids, suspeitamos disso
hd j& meio século: nao foi por acaso que o mesmo Lacan, nos anos 1950,
falou da neurose, apandgio da modernidade, como “mito individual™’. Isso
parece claramente indicar que, antes de se manifestar no nivel do indivi-
duo, o inconsciente se exprimia, nas sociedades arcaicas, nas narrativas co-
letivas das sociedades orais. Era nos mitos coletivos que se manifestava aber-
tamente o inconsciente do tempo em que existia um Outro multiplo e
contraditério. Essa hipStese de que existem idades do inconsciente vai me

% J. Lacan, Semindrio inédito, La logique du fantasme, sessio de 10 de maio de 1967.
Se esse aforismo, que Lacan evita comentar, pode fazer o prazer dos normalistas de
entdo, muito politizados, aposto que ele deixou muito perplexos seus ouvintes analistas.
Encontraremos um comentdrio dessa proposigio em M. Plon, “Lun-inconscient de
la politique”, em P-L. Assoun e M. Zafiropoulos [sob a diregdo de], Les Solutions
sociales de ['inconscient, Anthropos, Paris, 2001.

m

J. Lacan, “Le mythe individuel du névrosé”, conferéncia dada no Colégio Filoséfico
de Jean Wah!l em 4 de margo de 1953. Podemos ler nesse texto: “Se nos flarmos na
definigio do mito como uma certa representagao objetivada de um epos ou de um
gesto que exprime de maneira imagindria as relacdes fundamentais caracteristicas de
um certo modo de ser humano numa época determinada, se o compreendermos
como a manifestagao social latente ou patente, virtual ou realizada, plena ou esvazia-
da de seu sentido, desse modo do ser, entao é certo que podemos encontrar sua
fungdo no vivido de um neurdtico”.

27
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conduzir a abordar a questao da forma de que ele se reveste na nossa con-
temporaneidade pés-moderna. Mas antes devo chegar 4 forma de que ele se
revestiu na modernidade.

A modernidade: elementos para uma histéria do
Outro, continuacao

Apés a definicdo das sociedades tradicionais, caracterizadas pela he-
gemonia exclusiva de um grande Sujeito, simples ou muiltiplo, a definigio
das sociedades modernas é mais fdcil: a modernidade é um espago coletivo
no qual o sujeito é definido por vérias dessas ocorréncias do Outro. Nesse
ponto, minha tipologia seria, portanto, a seguinte: existem sociedades com
Outro multiplo (como nos polite{smos), sociedades com Outro dnico (como
nos monoteismos), sociedades com vdrios Outros. Estas tltimas correspon-
dem ao advento da época moderna. A partir de entdo, nio estamos mais
regidos por um grande Sujeito, mas por vdrios. A modernidade correspon-
deria, pots, ao fim da unidade dos espiritos reunidos em torno de um dnico
grande Sujeito.

Seria isso a “modernidade”: a coexisténcia, ndo necessariamente paci-
fica, de vdrios grandes Sujeitos.

Quando fixar a entrada de nosso mundo na modernidade? Braudel
responde, ndo. sem humor: “em algum lugar entre 1400 e 1800”. Se fosse
verdadeiramente preciso fixar um marco, eu faria a modernidade remontar
a0 momento em que comegaram as trocas de toda natureza (culturais, co-
mercials, mas também guerreiras, colonizadoras) entre a Europa e a Améri-
ca, por um lado, ou seja, 1492, data da conquista da América por Colombo,
e entre a Europa e o Oriente, ou seja, 1517, data da chegada dos portugue-
ses a China, no Cantao. Poderfamos entao dizer que a virada do século XV
para o século XVI na Europa corresponde ao inicio da modernidade, que
remete, no caso, ao inicio da mundializacdo das trocas e do contato, fre-
qiientemente violento, das diferentes populacdes do mundo. Grandes Su-
jeitos de natureza diversa se encontraram e tiveram que coabitar, integran-
do os encontros anteriores (podemos, nesse sentido, pensar que as cidades
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de Cérdoba, de Toledo, de Granada e de Sevilha, que viram o encontro do
judaismo, do isld e do cristianismo, entre o século X1I e o século XV, foram
verdadeiros centros precursores da modernidade). Esse perfodo correspon-
de, além do mais, a um fenémeno sem precedente: o entrelagamento da
tecnicidade com as gramdticas cientificas (entrelagamento que tem um nome:
Leonardo da Vinci). Essa articulagdo produziu um redesdobramento geral
da representagdo e das narrativas — o Renascimento era explicitamente con-
cebido pelo primeiro historiador da Arte, o florentino Vasari, como deven-
do abrir uma idade “moderno” pela “rinascita” da “boa arte” da idade de
ouro “antico”, para-além da “md arte” da “idade sombria”, “vecchio”, da
Idade Média®.

Esse contato generalizado e essa nova distribuigio das cartas nao dei-
xaram de ter efeitos considerdveis, j4 que foi nesse momento histérico que
o Ocidente comegou a se langar numa busca desvairada de seu préprio
ultrapassamento. A época moderna se abriu, pois, com esse momento de
reviravolta na civilizagio. Reviravolta tanto no exterior da Europa quanto
no interior, jd que desemboca na busca de um modo de vida que articule a
mudan¢a permanente em todos os campos: técnico, cientifico, politico,
estético, filoséfico...

A partir de entdo, nada resistiu a esse modo de vida conquistador,
fadado a destruir todos os antigos valores fixos, os antigos ritos e hdbitos
sociais das sociedades unicentradas, mesmo que fosse ao prego de dar lugar
a um sentimento de instabilidade, de crise permanente, de tensées na sub-
jetividade, de recorrente “mal-estar na civilizagdo”. A condi¢o subjetiva, o
ser-si e o ser-junto com efeito nio se definem identicamente segundo a
relagdo com o grande Sujeito seja simples ou complexa. Ora, na moderni-
dade ela é complexa. -

Tornamo-nos modernos quando o mundo péra de ser fechado, volta-
do para si mesmo ou enclausurado® em si mesmo por e para um grande
Sujeito, e quando ele se transforma quanto ao futuro, como indicou Koyré,

# Cf. G. Vasari, Les Vies des meilleurs peintres, sculpteurs ez architectes [1550], tradugio
A. Chastel, Berger-Levrault, Paris, 1981-1987.

*  Em francés, respectivamente, fermé, refermé ou enfermé. (NT)
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em um mundo aberto, multiplo, até mesmo “infinito””. A modernidade
me parece pensdvel, pois, como um espago coletivo em que o sujeito estd
assujeitado a vdrias figuras do grande Sujeito. No entanto, essa diversifica-
¢do das figuras do grande Sujeito e essa abertura no apareceram de uma sé
vez. Foi preciso o encontro de economias diferentes, stbita e violentamente
postas em contato depois da descoberta de outros mundos, depois da con-
frontagdo com culturas outras em relagdo as quais projetos de conquistas,
mas também projetos de compreensio, foram postos em execugio.

Essa diversificagdo das figuras do grande Sujeito é concomitante ao
declinio e, depois, 4 faléncia do controle da Igreja sobre as descobertas
cientificas: 0 ano de 1633, data da condenagio de Galileu pelo Santo Ofi-
cio por causa de sua descoberta sobre o movimento da Terra, também mar-
ca o fim do controle do dogma religioso sobre as descobertas cientificas.

Essa abertura aparece depois no plano filoséfico, com o surgimento
de filosofias que salvaguardam o principio da submissio ao grande Sujeito,
mas buscando definir zonas especificas de liberdade e de agdo: o sujeito
cartesiano, definido em funcdo de sua prépria capacidadc de pensar (o fa-
moso “eu penso logo eu sou”, que entretanto permanece correlato ao Deus
que garante esse conhecimento), ¢ delas o exemplo mais importante (nio é
por acaso que Descartes, ao dar essa defini¢ao do sujeito que amplamente
derroga a do sujeito como puro e simples sujeito do Rei, escolheu o exilio
nas Provincias Unidas, verdadeiro laboratério avancado da modernidade
nos planos econémicos, politicos, estéticos e filoséficos™).

#  Eu me refiro s teses de Alexandre Koyré sobre a histéria do pensamento filoséfico e
cientifico nos séculos XVI e XVII e notadamente sobre o papel do neoplatonismo na
invengao da nova ordem galileana que destitui o homem de qualquer lugar central no
universo e conduz ao abandono das perspectivas finitas do universo. Cf. A. Koyré,
Du monde clos & lunivers infini, Gallimard, Paris, 1972.

* Do que testernunha essa carta de Descartes a Guez de Balzac, de 5 de maio de 1631:
“Conclamo vocé a escolher Amsterda para sua aposentadoria e preferi-la ndo apenas,
eu diria, a todos os Conventos dos Capuchinhos e dos Cartuxos, onde forcosamente
pessoas honestas se retiram, mas também a todas as mais belas estincias da Franca e
da Itdlia... Nessa grande cidade em que estou, nio havendo nenhum homem exceto
eu que nio lide com o mercado, cada um estd de tal modo atento a seus préprios
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No nivel da filosofia politica, essa abertura aparece verdadeiramente
no fim do século XVII na Inglaterra (John Locke define em 1690 as teorias
do contrarto, da soberania popular, dos direitos naturais dos homens) e no
fim do século XVIII na Franga.

A abertura se prolonga no século XVIII, com a Aufklirung e as Lu-
zes, que estabelecerdo definitivamente essa emancipacio filoséfica do sujei-
to. Chegar-se-4 entdo, projeto mais radical, a fazer advir um sujeito da
“natureza’, que Rousseau se poe a definir por si mesmo e que ele cré encon-
trar nas diferentes narrativas de viagens s [ndias Ocidentais.

O coroamento desse processo serd o nascimento do sujeito critico
kantiano. Trata-se, evidentemente, de um sujeito que nunca estd em paz,
que se apresenta como sempre estando descentrado em relagio a ele mesmo
de modo que esse descentramento produza o trabalho da razio. Nada mais
restard sendo promover esse descentramento permanente como “lei prdtica
universal” para afirmar que essa “natureza racional existe como fim em
si”, s6 tendo, em suma, que prestar contas a ela.

A Razao ou a modernidade como espaco multi-
referencial

Se a modernidade jd estd velha, com cinco séculos, de todo modo foi
preciso esperar seu pleno estabelecimento politico, no século XIX, para ava-
liar 0 tamanho da reviravolta civilizacional que ela havia provocado. Com
efeito, foi preciso um poeta para nomear o novo curso seguido pelo navio no
qual a humanidade estava embarcada, para perceber essa deriva da civiliza-

proveitos que eu poderia ficar nela toda a minha vida sem nunca ser visto por nin-
guém... Em que outro pafs se pode gozar de uma liberdade tio total, em que se pode
dormir com menos inquieta¢io, em que haja exércitos de prontidio para nos guar-
dar, em que os envenenamentos, as traigdes, as calinias sejam menos conhecidas’...
Nio sei como vocé pode gostar tanto dos ares da ltdlia, com os quais se respira com
tanta freqiiéncia a peste... e nos quais a escuridao da noite encobre os roubos ¢ os
assassinatos”.

' Kant, Fondements de la métaphysique des maurs [1785], ob. cit., cf. segunda segio.
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¢do; ainda mais, para apreender a civilizagdo como fim do monopélio absolu-
to de um grande Sujeito e como deriva. De fato, é um dos grandes poetas
romanticos do século XIX, Baudelaire, quem, em torno de 1850, inventa o
termo “modernidade” e quem descreve, nas Curiosidades estéticas, o novo su-
jeito: “Assim ele vai, ele corre, ele busca. O que ele busca? Com certeza, esse-
homem, como o descrevi, esse solitdrio dotado de uma imaginagao ativa,
sempre viajando através do grande deserto de homens, tem um objetivo mais
elevado que o de um puro fldneur, um objetivo mais geral, diferente do prazer
fugidio da circunstincia. Ele busca esse algo que nos permitirdo chamar de
modernidade™®?. Duvida-se, ao se ouvir essa defini¢go, que esse “solitdrio” de
aparéncia muito kantiana possa sempre correr, ele a buscard —a modernidade
— sem nunca pegi-la, jd que ela se define, de todo modo, como seu préprio
ultrapassamento, como o questionamento permanente de seus préprios fun-
damentos. E, de fato, a modernidade ¢ o que critica tudo. Basta considerar os
cem ultimos anos para se dar conta de que nada na Europa escapou a isso: as
formas consagradas da submissiao dos homens aos deuses, aos reis, aos pode-
rosos, os valores em filosofia, os géneros em literatura, a métrica do verso fixo
em poesia, a harmonia em musica, o ornamento em arquitetura, a perspecti-
va e a figuracio em pintura, os fundamentos da linguagem, da légica e das
matemdrticas, a estrutura estdvel do espago-tempo no universo, sem esquecer
a fixidez do sujeito no centro do mundo e por si mesmo numa fisica, numa
metafisica, numa ontologia e numa psicologia gerais...

A modernidade é, pois, um espago em que se encontram os sujeitos
como tal submetidos a vdrios grandes Sujeitos: aos espiritos e aos deuses, ao
Deus tinico dos monoteismos em todos os seus estados (o judaismo, o cato-
licismo, os protestantismos, o isla...), ao Rei, 2 Republica, ao Povo, ao Pro-
letariado, a Raga... Todos esses elementos podem ser encontrados na mo-
dernidade, que gosta sobretudo de mudar de uma definicio a outra - o que
explica o lado instdvel, “crisico” e eminentemente critico da modernidade.
A Razio ndo € tanto, pois, um nove grande Sujeito sobrevindo depois de todos os
outros quanto o lugar aberto no pensamento onde se discutem ao infinito todos
os desacordos possiveis quanto aos grandes Sujeitos, passados, presentes e fitu-

 Baudelaire, Curiosités esthétiques. Lart romantique et autres euvres critiques [textos

estabelecidos por Henri Lemaitre], Paris, Bordas, 1990. Cf. IV, La modernité.
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ros>*. A modernidade ¢ um espago no qual, ndo parando de mudar o refe-
rente universal, todo o espago simbdlico se torna complexo. Hd, pois, gran-
de Sujeito na modernidade, Outro e até muitos Outros, ou, pelo menos,
muitas figuras do Outro.

Com a modernidade, o espaco e o tempo do pensamento sairam de
suas determinagdes locais: nao estamos mais no tempo imemorial do mito,
no tempo referencial da manifestagao de Deus aos homens, no tempo cré-
nico e rural dos trabalhos e dos dias, no tempo histérico da sucessio dos
reinados ou em algum outro tempo possivel, estamos em todos os tempos ao
mesmao tempo. E certo que é por Kant que acontece essa saida do pensamen-
to para fora de seu condicionamento pelas temporalidades locais. Em Kant,
o acesso ao universal passa por um cosmopolitismo generalizado®. Quanto
a esse ponto, eu concordo, pelo menos parcialmente, com Deleuze, quando
ele menciona que, com Kant, o tempo se encontra “out of joint”, isto ¢,
“fora de seus gonzos” (Deleuze retoma a expressao de Hamlet em Shakes-
peare, Hamlet, 1, 5). “Kant”, escreve Deleuze, “estd na situagdo histérica
que lhe permite apreender todo o alcance da reviravolta: o tempo nio é
mais o tempo césmico do movimento celeste original, nem o tempo rural
do movimento meteoroldgico derivado. Ele se tornou o tempo da cidade e
nada mais que isso, a pura ordem do tempo”?*. Estou de acordo com Deleuze
quando ele se propde a mostrar em que o tempo kantiano do pensamento

% Entretanto, existiram tentativas de construcio da Razio como novo grande Sujeito:
¢io g j
uma tentativa politica durante a Revolugio Francesa com z criagdo de templos dedi-
cados ao culto da Razdo (cf. 5 do frimdrio do ano IV, ou seja, 25 de novembro de
1975, no qual todas as igrejas de Paris foram oficialmente consagradas a Razio pela
g p

Convengio) e uma tentativa filoséfica com o positivismo (a de Comte no Caréchisme
positivisee).

# A ponto de, para Kant, essa maneira de filosofar dever levar a “um Estado cosmopo-
lica universal no qual todas as disposigdes origindrias da espécie humana seriam de-
senvolvidas”. Kant inclusive via no estabelecimento desse “Estado cosmopolita uni-

o . - s
versal” o “projeto secreto da natureza’ com relagio ao homem. Cf. Kant, /dée d'une
histoire universelle au point de vie cosmopolitigue [1784], cf. www.ugac.uquebec.ca/

g Iy G q
.../livres/kant-emmanuel/, “Huiti¢me proposition”.

* Deleuze, Critique et clinique, Minuit, Paris, 1993, cf. capitulo V. Ver também “Quatre
legons sur Kant” (1978) no site htip://www.webdeleuze.com/TXT . html.
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advém como um novo tempo mtltiplo, adequado ao tempo cosmopolita
da cidade moderna, mas nio estou mais quando ele passa desse tempo multi-
referido ao tempo da “variagdo continua”. Com efeito, ndo penso que Kant
seja deleuzeano: ele n3o dd o passo que leva do multiplo a vertigem da -
variagio continua que Deleuze tanto celebrou com o nome de “tensor”. A
Razio, em Kant, permanece como uma arena indefinidamente escandida
por tempos Sucessivos.

Os trés tracos da condig3o subjetiva moderna: o
diferendo, a neurose e a critica

A modernidade, pela pluralidade de grandes Sujeitos que a caracteri-
za, engendrou formas discursivas novas que se traduzem por maneiras iné-
ditas de falar e de se realizar na linguagem. A primeira dessas formas estd
ligada ao seguinte: a modernidade consagrou o desenvolvimento de moda-
lidades de dominagio novas extremamente violentas (como a colonizagao e
a escravidio) colocadas em operagio pela Europa contrariamente a outras
civilizagbes. Essas modalidades sao caracterizadas por esse trago que Lyotard
chama de diferendo®. O diferendo nio vem do assujeitamento imposto por
tal ou qual grande Sujeito, mas de um terror de excegio, sem contestagio,
porque vindo de alhures, de um mundo diferente determinado por um
grande Sujeito diferente, que porta um julgamento e uma sanc¢io indiscuti-
veis e prévios, sempre sumariamente executdveis, que quebram o principio
de encadeamento discursivo.

Paralelamente a generalizagio do diferendo no exterior da Europa, a
modernidade presenciou a criaggo de um novo espaco discursivo caracteri-
zado pela critica no interior. Tal ¢ o paradoxo da modernidade: ter engen-
drado formas discursivas tao radicalmente opostas. Essa antinomia jd havia
retido a atengio de J. M. G. Le Clézio, em seu belo livro sobre a conquista

% J.-F Lyotard, Le Différend, Minuit, Paris, 1983. Ver o excelente comentirio do
“diferendo” produzido por M. Amorim em Dialogisme et altérité dans les sciences
humaines, _Harmartan, Paris, 1996, pp. 51-57.

PP
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do Novo Mundo: “no instante em que o Ocidente [...] inventava as bases
de uma nova republica, ele iniciava a era de uma nova barbdrie”. O des-
dobramento sem precedente do espaco discursivo critico no Ocidente ¢é
assim correlato a um siléncio ensurdecedor: “o siléncio do mundo indigena
sem nenhuma ddvida ¢ um dos maiores dramas da humanidade”.

A forma discursiva critica vem de que todas as defini¢des do Outro
podem ser encontradas na modernidade, que, a partir daf, s6 pode funcio-
nar como um espago aberto a referéncias multiplas, até mesmo contradité-
rias, no qual os balizamentos estdo em constante deslocamento.

Essa multiplicidade das formas do grande Sujeito e das figuras do
Outro na modernidade igualmente acarretaram uma outra conseqiiéncia
maior: a condi¢io subjetiva ndo se encontra mais definida apenas pela c77zi-
ca (da parte dos processos secunddrios conscientes ou inconscientes), mas
também pela neurose, como se diz a partir de Freud, da parte dos processos
primdrios, isto ¢, do inconsciente.

Com efeito, o sujeito moderno ¢ critico na medida em que nio pode
ser mais que um sujeito que lida com vdrias referéncias que incessantemen-
te entram em concorréncia; até mesmo em conflito. Este tltimo aspecto €
evidentemente decisivo quanto ao pensamento em situagio de modernida-
de: esse pensamento sé pode existir como espago definido pela critica, ndo
podendo, em principio, nenhuma referéncia dogmdtica subsistir por longo
tempo sem que comecem 0s contra-ataques. A modernidade ¢, de fato, o
lugar de defrontamento de ideologias distintas, até mesmo contraditdrias,
sustentadas por grandes Sujeitos diferentes. Alids, é significativo que o con-
ceito de “ideologia” nas¢a nos meios kantianos na virada dos anos 1800%. E
fundamentalmente esse defrontamento de ideologias distintas, caracteristi-

¥ J. M. G. Le Clézio, Le réve mexicain ou la pensée interrompue, Gallimard, Paris, 1988.
Para essa citagdo e a seguinte, cf. pp. 228 e seg.

% Para Destutt de Tracy, leitor de Kant, a “ideologia” se refere a0 sistema dos interme-
didrios entre coisa e espirito, isto ¢, &s representagbes que dominam o espirito do
homem ou de um grupo social. Cf. Destutc de Tracy, Elements d’idéologies [1801-
1805], Vrin, Paris, 1970. Subseqiientemente o termo serd retomado no mesmo sen-
tido por Marx, notadamente em sua [déologic allemande.
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co da modernidade, que deixa a razdo sem repouso e a institui, como Kant
estabelece, como “lei prdtica universal”.

Mas esse sujeito critico estd, #pso facto, sujeito a neurose. E da impos-
sibilidade, para todo individuo normalmente constituido, de seguir o con-
junto das méximas morais de agio exigiveis do sujeito transcendental (aquelas
mesmas que Kant expoe em sua Critica da razio prdtica) que nasce o sujeito
freudiano. E por isso que o sujeito freudiano (sujeito 2 culpabilidade) e o
sujeito kantiano (submetido a moral) formam um par. O primeiro nasce,
de algum modo, da impossibilidade de satisfazer a liberdade critica exigida
do segundo. O individuo se encontra entdo sempre alguns furos abaixo da
liberdade critica requerida, isto ¢, aquém do que o desejo exigiria. Porque,
como Lacan afirma ao falar do que ele buscava tirar do esquecimento em
seu texto “Kant com Sade”, “a let moral [...] nio é outra coisa senio o
desejo em estado puro [...]. E por isso que eu escrevi Kant com Sade™.

Com efeito, o sujeito sé pode aceder ao desejo ou ao transcendental
a partir do momento em que se identifica a uma Lei que é uma pura forma
vazia, desprovida de qualquer contetido e de qualquer sentimento. Ora,
existe uma inadequagio entre essa Lei, confundida com o desejo na medida
em que ela quer e em que exige imperativamente', e a satisfagio oferecida
ao individuo por objetos empiricos, para nio dizer — como os psicanalistas
— parciais.

Aqui se imp6e uma precisio a respeito dessa bela descoberta de Lacan
que consiste em formular a equivaléncia do desejo em estado puro com a
Lei moral — sabe-se, alids, que ela perturbou muitos espiritos porque até

% . Lacan, Ecrizs, ob. cit., “Kant avec Sade” (1963).

% J. Lacan, Les Quatre Concepts fondamentaux de la psychanalyse, Le Séminaire, Livre X1
(1964), Seuil, Paris, 1973, p. 247 [Traducio brasileira: Os quatro conceitos fundamen-
tais, Zahar, Rio de Janeiro, 1979, p. 260].

O desejo, assim como a lei, quer. Esse serd todo o tema do semindrio de Lacan de
1959-1960 sobre LEthique de la psychanalyse (Seuil, Paris, 1986; tradugio brasileira:
A ética da psicandlise, Jorge Zahar, Rio de Janeiro, 1988): “A transposicio [da moral
tradicional] nos é dada por Kant [...]. O testemunho da obrigagio [...] é um Tu deves
incondicional. [...]. Ora, esse lugar, podemos, nés analistas, reconhecer que é o lugar

ocupado pelo desejo”, p. 364 [trad. bras., p. 378].

53



A ARTE DE REDUZIR AS CABEGAS

entdo se pensava, no rastro de Sartre, que o desejo s6 podia se opor a Lei.
Alids, Lacan s6 identificou essa identidade por etapas: Em “Kant com Sade”
ele se contentou com formular que “a lei e o desejo recalcado [eram] uma
tnica e sé coisa’, antes de afirmar enfim, um ano depois, como acabo de
lembrar, a perfeita identidade da lei moral e do desejo em estado puro (o
itdlico é nosso).

Concordo com Lacan quanto a essa equivaléncia, mas nio concordo
quando ele afirma que foi Sade, contemporaneo de Kant, quem revelou o
que ficava recalcado na lei moral kantiana: “Sade ¢ o passo inaugural de
uma subversio da qual [...] Kant é o ponto decisivo [...]. Diremos que ela
[A filosofia na alcova) fornece a verdade da Critica”. Segundo Lacan, Sade
com efeito teria mostrado que a lei incluia o desejo de transgressao da lei®.
Em suma, Lacan acreditou que o sadismo, a exemplo de toda mog3o essen-
cialmente perversa, tivera éxito em capturar o kantismo na armadilha da
Lei moral, jé que tivera éxito em empurrar essa Lei até sua transgressao®.
Ora, temo que Lacan, nesse ponto, tenha se enganado: com efeito, o sadis-
mo mais interrompe o movimento da razio kantiana do que a transgride.
Ele se fixa, com efeito, num Outro supostamente mais forte que todos os
Outros, nele apoiando a referéncia ultima. Esse Outro é a Natureza. A
filosofia na alcova ¢ uma filosofia da Natureza. Com efeito, é a Natureza
que goza através dos atos da libertina e do libertino sadeanos. Ora, o sdbio
Kant, contrariamente as aparéncias, me ‘parece ir muito mais longe que
Sade, j4 que, nele, todos os Outros se equivalem e s6 valem para entreter o
movimento sem fim e sem repouso da razdo em a¢do. A Natureza, em
Kant, nio dispée de nenhuma primazia especial. E por isso que nio penso

# ]. Lacan, “Kant avec Sadce”, ob. cit., pp. 765-766.

# Nos anos 1950, Bataille e Blanchot j4 dnham trabalhade muito esse tema da obe-
diéncia a Lei pela transgressio.

#  Lacan indica, em “Kant com Sade”, que essa relagdo entre A filosofia na alcova € a
Critica da razdo prdtica ndo havia, a seu conhecimento, “jamais [sido] identificada”
(p. 765). Ora. cerca de vinte anos antes de Lacan, Adorno jé havia mostrado que os
personagens de Sade obedeciam a um imperativo categérico kantiano. Cf. Adorno e
Horkheimer, La Dialectique de la raison [1944), Gallimard, Paris, 1974, cf. “Juliette
ou Raison et morale”, pp. 92-127.
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que o sadismo revela o que ficou recalcado na moral kantiana, ou entio, se
o faz, é para logo interromper seu curso, de modo que se poderia ent3o
dizer que quem interrompe a razio (e o desejo) como transgressio perma-
nente é paradoxalmente Sade e nio Kant. E ¢ por isso que também nio
pensoA (como Adorno) que a dialética das Luzes, notadamente pelo desen-
volvimento da Razio instrumental e pelos progressos da técnica, tenha le-
vado 2 “autodestruicio da Razdo”# e, daf, 4 catdstrofe nazista. Com efeito,
os nazistas também fixaram o movimento da Razdo na Natureza — eviden-
temente ndo a mesma de Sade, j4 que se tratava de uma Natureza encarnada
numa suposta raga superior. Alids, as imprecagdes deles contra o cosmopo-
litismo, que sé faz relancar incessantemente a Razao sob todas as suas for-
mas, mostram em que eles foram tudo, menos kantianos. Portanto, foi bem
mais a fixagdo do movimento da Razio do que sua continuagio que levou
a catdstrofe nazista.

Em resumo, a unica coisa que poderfamos verdadeiramente susten-
tar é que o desejo e a Lei moral se equivalem. E que o individuo, coagido a
buscar uma satisfagio em objetos sempre parciais, ndo pode aceder ao dese-
jo. Ele fica impedido de aceder a ele sem que saiba verdadeiramente por
qué, ¢ esse entrave decerto ¢ culpabilizante. O que Lacan nio deixa de por
em relevo quando estabelece, em A ética da psicandlise, que a “Gnica coisa
da qual se possa ser culpado ¢ de ter cedido de seu desejo” . A obrigagio
moral da razdo oriunda do tempo multiplo n3o pode, pois, ser seguida em
todas as suas conseqiiéncias prdticas (exceto pelo que Lacan nomeard de o
heréi?’). Daf se segue uma divida moral sobre a qual ocorreu a Freud mos-
trar que ela era também uma divida simbélica.

Com efeito, sabemos quanto a culpabilidade estd no coragio da ela-
boragio freudiana. E, de fato, a neurose nada mais é que aquilo pelo que
cada um, cada sujeito paga sua divida simbélica para com o Outro (o Pai,
para Freud), aquele que tomou, para ele, o encargo da questdo da origem.

©Ibid., p. 15.

% J. Lacan, L'Et/az'que de la psychanalyse, ob. cit., p. 370 (Tradugao brasileira: A érica da
psicandlise, ob. cit., p. 385).

7 Ibid., p. 370.
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~ A neurose é muito simplesmente exuberante no tempo da modernidade
porque a divida para com o Outro, presente sob suas diferentes figuras,
nela é multiforme.

Neste aspecto, ndo ¢ um acaso que a psicandlise tenha nascido na
Austria no momento em que a histéria era tdo rica em figuras do Outro:
ndo esquegamos que o Império Austro-Hungaro era o reino “KK”, Kaiserlick
und Koeniglich, sob a tutela de um grande Sujeito duplo, o imperador-rei
Francois-Joseph, autorizando-se o Kaiser e o Koenig por deuses nem sem-
pre mortos (o do Antigo Testamento, reivindicado pelo judaismo asquenaze,
e o do cristianismo) e representando vdrias nagdes e pdtrias (0 Compromis-
so austro-hingaro de 1867 reconhecia a existéncia de um Estado hidngaro,
a Austria dos Habsbourg-Lorraine, e de um conjunto de paises que tinham
como soberano o imperador hereditdrio da Austria). Além do mais, o que,
nessa Viena efervescente, se anuncia como novas ontologias possiveis oriun-
das da ldgica, da filosofia, da estética e do psiquico se junta ainda a um
quadro jd carregado de Pais. Provavelmente, ¢ a primeira vez na histdria
que encontramos tantas figuras concomitantes do Outro em um s6 lugar.
Em suma, hd muitos Pais em Viena. Demais, provavelmente. Um excesso
no qual se pode ler em filigrana uma certa decomposi¢io da figura paterna
— ndo esquegamos, a esse propdsito, que o reino KK se tornou para Musil
apenas uma grande “Cagada”. E desse excesso que testemunha uma carén-
cia e uma decomposi¢io da figura paterna que nasce a psicandlise®. Muitos
Pais é, com efeito, muitas contas a acertar com eles, e isso d4, no total,
muitas histéricas, jd que a histeria se caracteriza pela rivalidade, pela culpa-
bilidade, pela sedugio, pela divida para com o Outro. Eu falo, logo, eu
devo. E eu pago com a culpabilidade — palavra mestra, se disse, da descober-
ta freudiana — o que no posso reembolsar ao Outro de quem recebo a fala.
Essa divida estd, pois, enfeixada em torno da questdo do pai, do pai como
nome, aquele que nomeia, aquele pelo qual advém o acesso ao simbdlico, o
pai que funciona como referéncia a partir da qual se atrelam os desaponta-

% Ver o trabalho de José Marfa Perez Gay, £/ Imperio perdido, Oceano, México, 1991.
Esse autor relaciona a invengio da psicandlise com a queda do Império Austro-Htin-
garo e a crise da paternidade legiveis nas obras de Hermann Broch, de Robert Musil,
de Kar| Kraus, de Joseph Roth e de Elias Canetti.
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mentos * espaciais e temporais, as linhas narrativas, as histdrias, o tempo, o
espago.

A genialidade de Freud serd construir uma cena especifica, um teatro
discursivo no qual se possa representar e re-representar essa relacio com o
Outro. E uma cena especificamente moderna que Freud constréi, corres-
pondente ao tempo em que, como eu jd indiquei, o inconsciente nio é mais
apenas dado a ver nas narrativas coletivas orais incessantemente propagadas
e retomadas como nas sociedades tradicionais, mas também nas narrativas
individuais.

Essas duas determinagoes do sujeito moderno podem parecer contra-
ditdrias: como ser plenamente critico quando se é neurdtico? A neurose,
com sua propensio a repeti¢io, com efeito parece incompativel com o livre
desdobramento da critica. De fato, o neurdtico, justamente porque estd
enquistado na repetigdo, constitui o melhor incitador  critica que existe.
Alids, sabemos como a histérica pode “fazer correr” o mestre, ao lhe signifi-
car que “ainda n3o € isso”: “A histérica”, assim dizia Lacan, “¢ o inconscien-
te em exercicio, que encosta o mestre na parede para que ele produza um
saber”®. De modo geral, formular uma incompatibilidade entre a critica e
a neurose equivale a esquecer a capacidade do neurético (seja qual for a
forma neurdtica que lhe caiba) de querer que o mundo seja interpretado
em funcio de seu sintoma, do que nio pdra de insistir, A sua revelia, em seu
discurso. O sujeito freudiano e o sujeito kantiano fazem, pois, par, sio
irm3os inimigos que, no final, mais se ddo bem: com efeito, a neurose
pode, sob certas condi¢des, se tornar o melhor incitamento 2 critica. Em
todo caso, a modernidade deve tudo a esses dois sujeitos intimamente liga-
dos pela relagio com as multiplas figuras do Outro que a caracteriza. No
que se refere ao sujeito moderno, poderiamos dizer que é um “Kant com
Freud” que o caracteriza.

*  Em francés, décomptes, que tanto pode ser traduzido por “descontos” (o autor falava
do “total” — muitas histéricas) quanto por “desapontamentos” (des-apontamentos,

talvez?). (NT)
¥ J. Lacan, “Radiophonie”, em Scilicet, 2-3, Le Seuil, Paris, 1970, p. 89.
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A pés-modernidade como declinio do grande Sujeito

E essa defini¢do dupla do sujeito moderno como sujeito neurético e
critico que, na minha opinido, vem desabar na passagem para a pés-moder-
nidade. Com efeito, o préprio da modernidade, em nome do espago critico
e “crisico” em que ela se move, é combater tudo — inclusive ela mesma.
Assim, fol por seus préprios meios que ela caiu na armadilha. Marcel
Gauchet, que expds esse momento de voltar-se contra ela mesma por parte
da mais eminente criagdo politica da modernidade, a democracia, afirma,
entretanto, que “nio hd pés-modernidade na medida em que nio se encon-
tra nada no apds que ndo estivesse j4 no antes . O que nio o impede,
entretanto, de logo acrescentar “que nio deixa de ser exato que hd ruptura”.
Marcel Gauchet parece assim ter escolhido trabalhar com continuidades;
eu trabalharei, antes, com rupturas. Que descontinuidade, que mudanga
fundamental poderfamos identificar entre o espago moderno e o espago
dito pés-moderno?

Por que essa definigao dupla do sujeito moderno como neurético e
critico se estilhagou? Muito simplesmente porque mais nenhuma figura do
Outro, mais nenhum grande Sujeito vale verdadeiramente na nossa pds-
modernidade. Que grande Sujeito se imporia hoje as jovens geragbes? Que
Outros? Que figuras do Outro haveria hoje, na pés-modernidade? Parece
que todos os antigos grandes Sujeitos, todos os da modernidade, estao ain-
da disponiveis, mas que mais nenhum dispde do prestigio necessdrio para
se impor. Com efeito, todos parecem atingidos pelo mesmo sintoma de
‘decadéncia. Ndo se parou de registrar o declinio da figura do Pai na moder-
" nidade ocidental — o préprio Lacan, j& em seu primeiro trabalho publicado,
sobre os complexos familiares, falava do declinio da imago paterna, isto ¢,
do Pai em sua dimensido simbdlica, certamente, mas também de todas as
figuras do Pai tal como se apresentam com o Pai Celeste, com a Pdtria e
com todas as outras formas de celebracio do Pal.

enso que podemos situar o irreversivel declinio de toda figura possi-
vel do grande Outro em Auschwitz. Com efeito, nada mais indica, depois

¢ Para esta citagdo e a seguinte, ¢ M. Gauchet, La Démocratie contre elle-méme, ob.
cit. Cf. Introduction, p. XV,
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de Auschwirz, essa catdstrofe ocorrida no coragio da regido mais culta do
mundo, a velha Europa, que se possa ainda invocar um grande Sujeito que
viria garantir a existéncia possivel dos sujeitos falantes. O diferendo, o que
quebra o principio de encadeamento discursivo, outrora caracterfstico das
situagoes de colonizagio, se instalou, com Auschwitz, no cora¢do da cultura
européia. Mais nenhuma forma de grandes Sujeitos é possivel. A civilizagdo
que produziu esses grandes Sujeitos sucessivos, presumidos como nossos
salvadores, se autodevorou. Auschwitz desfez qualquer lei possivel — fracas-
so ontoldgico cuja férmula mais mordaz e mais concisa possivel foi dada
pelo poeta Ghérassim Luca: “Como condenar em nome da lei / o crime
cometido em nome da lei?”'. Enquanto o crime cometido em nome da lei
(o genocidio dos indios, por exemplo, ou o trédfico dos negros) permaneceu
exterior ao territério europeu, ele ndo feria em nada a autoridade dos gran-
des Sujeitos do Ocidente, muito pelo contrdrio; mas, quando o crime foi
cometido no interior e conduziu a autodestrui¢ao da civilizagdo européia,
esses grandes Sujeitos se encontraram deslegitimados em bloco. Todos de
repente apareceram apenas como terriveis ilusées sabiamente construidas
que por fim nos conduziam apenas 4 mais desconcertante das antinomias, a
que transforma — inverte, poderfamos dizer — a lei em crime e o crime em
lei. Desde entdo estamos irremediavelmente entregues a nés mesmos, toda-
via sem poder verdadeiramente assumi-lo.

Em suma, na pds-modernidade nio hd mais Outro no sentido do
Outro simbdlico: um conjunto incompleto no qual o sujeito possa verda-
deiramente enganchar uma demanda, formular uma pergunta ou apresen-
tar uma objec¢do. Nesse sentido, ¢ idéntico dizer que a pds-modernidade ¢
um regime sem Outros ou que a pds-modernidade ¢ repleta de semblantes
de Outros, que imediatamente mostram o que sio: tao cheios de presuncio
quanto as tripas.

Nada mais vird nos salvar, nio hd mais, na pds-modernidade, narra-
tivas soteriolégicas, enquanto a modernidade delas era farta.

A priori o desabamento da ficgdo central que organizava nossas vidas
poderia parecer ser oriundo da queda dos idolos — 0 que mais parece uma

" G. Luca, Héros-Limite, Gallimard, Paris, 2001, cf. “CEdipe Sphinx” [1976), p. 206.
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boa nova, sobretudo para os que leram Nietzsche. Alguns estdo até prestes
a crer que estamos reencontrando esse momento de graga dnico, o do
estoicismo e do ceticismo de que Flaubert falava quando escrevia que, “os
deuses no estando mais, e o Cristo nio estando ainda, houve, de Cicero a
Marco Aurélio, [...] um momento dnico em que o homem esteve s672
Serd que esse momento bendito voltou?

Nio creio nisso. Temo muito que os que querem se convencer disso
‘confundem o fato de ultrapassar por cima o assujeitamento simbélico com
a saida por baixo. Certo, nos dois casos se sai dele, mas, no final, o quadro
de jeito nenhum ¢ 0 mesmo. Num caso, nos esforgamos pela autonomia tal
como numa ascese extremamente exigente: nao esquegamaos que os estéicos
praticavam assiduamente a freqiientagdo do mestre, logo, a direcio e o exa-
me de consciéncia. No outro caso, sogobramos numa autonomia toda ilu-
séria, apenas livres no caso de querer o que a mercadoria nio pdra de nos
oferecer. Ao se sair da ficgio por baixo, isto é, antes mesmo de se ter entra-
do nela, recusando de cara qualquer mestre, ao se dar autonomia sem se ter
possuido os meios de construi-la, com efeito nos encontramos num proces-
so inverso ao movimento estéico. Nés nos encontramos num espago que
nio ¢é nem “autondmico” nem critico, nem mesmo neurdtico, mas num
espaco andmico sem referéncias e sem limite no qual tudo se inverte®®, isto
é, um espago no qual nem todos os individuos se tornam necessariamente
psicéticos, mas no qual as solicitagdes para se o tornar sdo abundantes.

O que resta das grandes narrativas?

: Hoje s6 restam das grandes narrativas algumas formas subsistentes.
. Essas persisténcias delimitam dreas locais de extensio e de pertenca narrati-
* va relativas. Mas essas narrativas, mesmo que ainda mantidas em nome de
um grande Sujeito, nio sio mais fundadoras de referéncia. No melhor dos
casos, esses sujeitos guardam o que Benjamim chamava de aura. A aura,

52 FPrase que Marguerite Yourcenar comenta em suas Mémoires d'Hadrien, Plon, Paris, 1951.

% O que eu chamo de um espago undrio; cf. D.-R. Dufour, Folie et démocratie, Gallimard,
Paris, 1996.
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procedente das estéticas do sublime, com efeito d4 testemunho de uma “pre-
senga Outra” e atesta o “aparecimento tinico de um long{nquo”**. Mas, como
dizia Hegel com relagdo as estdtuas de um outro tempo, no caso as da Anti-
giiidade Grega, “a admiragdo que experimentamos a visio dessas estdruas
[...] é impotente para nos fazer dobrar os joelhos™>. No melhor dos casos, a
emogio estética talvez fique tingida de nostalgia (é um fato que os homens
p6s-modernos adoram visitar os museus), mas nao cremos mais nisso.
O que nos resta, pois, como narrativas? 7

* A narrativa religiosa monoteista

A forca da narrativa religiosa estd em postular a existéncia de um
Deus, que se supde que assume para cada um a questdo da origem. A nar-
rativa religiosa pretende, pois, resolver o imenso problema do sujeito, o de
poder se fundar, tornando-o sujeito de um Outro, sujeito de Deus. Nessa
medida, ele sempre pode ser chamado em auxilio do sujeito no caso em que
o apoio exclusivo no individuo, como freqiientemente é o caso nas socieda-
des democrdticas, vier a se revelar frdgil demais. Deus fica como udltimo
recurso. Portanto, nio é espantoso ver que os atos simbélicos realizados na
suposta maior democracia do mundo, a dos Estados Unidos, estejam cons-
tantemente e por todas as partes brotando do discurso religioso — por exem-
plo, jura-se sobre a Biblia no tribunal e em todos os atos piblicos impor-
tantes. Em suma, é muito cémodo dispor de um Outro de bolso, uma
bibliazinha, para impedir que o sujeito fijz (no duplo sentido de “deixar
escapar o conteido” e de “se afastar rapidamente para escapar ao perige”).

Nio devemos, entretanto, ficar nesse papel de coadjuvante da demo-
cracia doravante mantido pela narrativa religiosa. Por longo tempo esse dis-
curso pretendeu um dominio absoluto sobre as questdes intelectuais e espiri-
tuais (e, consegiientemente, sobre os corpos). Tudo o que dizia respeito ao
Espirito devia estar submetido ao imprimatur da Igreja. Sendo, acendia-se

* Cf. W. Benjamin, “Lceuvre d'art 4 I'tre de sa reproduction mécanisée” [1936], em
Ecrits francais, Gallimard, Paris, 1991, pp. 144 e segs.

> Hegel, Esthétique I, trad. Jankélévitch, Flammarion, Paris, 1979, p. 153.
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facilmente a fogueira. Numerosos foram os sibios que assim tiveram que
engolir suas descobertas se ndo quisessem ser reduzidos a cinzas. Para citar
apenas um, mencionemos, evidentemente, Galileu, o heréi da grande revo-
lugdo copérnico-galileana. Ele sé deveu sua vidaa abjuragio oficial, i extremis,
de suas descobertas. Condenado pelo Santo Oficio, em pleno século XVII
cldssico, na época mesma de Descartes, por ter tomado partido pela realidade
do movimento da Terra por relagio ao Sol, Galileu terminou seus dias em
reclusio, passando por sofrimentos fisicos e morais intensos, enquanto seus
escritos e seu exemplo se tornavam, para o embarago de seus juizes, o fermen-
to da Europa culta. Ora, apesar de suas tentativas de adaptagio aos tempos
modernos, a Igreja Catélica s6 reabilitou Galileu em 31 de outubro de 1992!

Apesar de alguns esforcos para permanecer compativel com os mun-
dos moderno e pés-moderno, o discurso religioso sempre visa o mais enér-
gico dominio sobre os corpos e sobre os espiritos. Ele sempre pretende o
controle total. Poderfamos crer que essa vontade de dominio enfraqueceu
com a passagem do tempo, mas nio é nada disso. Basta que o pensamento
critico esteja em suspenso em algum lugar para que o discurso religioso
retorne nas formas das quals nio se acreditava mais que ele pudesse se
revestir. Foi assim, por exemplo, que Darwin recentemente se tornou persona
non grata no Kansas. Nesse estado da América do interior, os dez membros
do Kansas State Board of Education decidiram, numa quarta-feira 11 de
agosto de 1999, por seis votos contra quatro, suprimir toda referéncia 2
teoria darwiniana da evolugao das espécies nos programas dos exames esco-
lares das escolas publicas subseqiientemente 2 vitéria das Igrejas conserva-
doras, poderosas ¢ organizadas na regido, que defendem a tese do
criacionismo contra a do evolucionismo.

* A narrativa dos Estados-nacoes

56

A narrativa do Estado-na¢io® estd hoje imobilizada nos seus dois

grandes referentes distintos.

% Sobre o Estado-nagio, cf. G. Delannoi e P-A. Taguieff (sob a direcio de), Théories du
narionalisme. Nation, nationalité, ethnicité, Kimé, Paris, 1991; La Pensée politique
(revista), distribuicio de 1995 com a Nation, EHESS, Gallimard-Seuil, Paris, 1995;
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O primeiro é o da terra (jus soli)*: dir-se-4, assim, que todos os que
nascem no solo francés sio franceses, j4 que ¢ essa referéncia que funciona
na Franca. Essa terra francesa deve ser narrada de modo a fazé-la remontar a
origem mais antiga possivel no tempo (por exemplo, em -42, Vercingétorix
coloca em xeque César diante de Gergdvia). Nessa busca de fontes que cer-
tifiquem a antigiiidade da terra, fica-se apenas em aproximagges. Por exem-
plo, Carlos Magno serd repurado rei dos francos, mésmo que tenha tido a
posse da Austrdsia, da Frisia Ocidental, da Hdssia, da Francofonia, da Turingia
(regibes germanicas); e ainda que tenha estabelecido sua residéncia princi-
pal em Aix-la-Chapelle (na atual Reninia — Westfdlia) — alids, nos meados
do século XIX, no momento mesmo em que Victor Hugo cantava o impe-
rador, os nacionalistas alemies fardo totem de seu nome. Mas pouco impor-
ta, é o significante que conta mais que a realidade: a terra comanda o restan-
te. Em suma, se ¢ francés pelos pés: j4 que os ponho nesta terra e esta terra ¢
francesa, entio eu sou francés. O resto — a lingua, o espirito, os costumes,
etc — deve vir apenas como a mais. A terra dd feigdo aos.sujeitos dos pés a
cabega. Ora, constatamos que, cada vez com mais freqiiéncia, nada mais
vem ao espirito, o solo estd pisoteado, bate-se os pés, tripudia-se, mas nada
acontece, a francidade e seus supostos valores universais no acontecem...

O segundo referente ¢ o do sangue (jus sanguinis). Exemplo: todos os
que podem provar que possuem ascendentes alemies sio alemies. Dai, se o
sangue sozinho pode garantir a pertenca, entdo a terra em si pode variar em
forma e em volume. Se o sangue ¢ predominante em relagio 2 terra para
certificar a cidadania, é possivel daf deduzir um coroldrio: os que sio de
sangue alemio s6 podem habitar uma terra alemi. Vemos assim surgir, de
repente, com mais ou menos forga, a reivindicagio de ajustd-los enure si e

Louis Dumont, Homo aequalis II, Lidéologie allemande. France-Allemagne et retour,
Gallimard, Paris, 1991. Ver, por fim, o notével livro de Pierre Beckouche, Le Royaume
des fréres — aux sources de | *Etat-nation, Grasset, Paris, 2001.

7 Sobre o jus soli € o jus sanguini, ver Dominique Schnapper, LEurope des Immigrés,
Essais sur les politiques d'immigration, ed. Frangois Bourin, Paris, 1992, e Patrick
Weil, Qu'est-ce qu'un Frangais? Histoire de la nationalité fran¢aise depuis la Révolution,
Grasset, 2002, cf. capitulo I. Dou aqui uma apresentagdo muito simplificada dessas
duas referéncias.
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de fazer corresponder as terras alemas ao sangue alemao: vamos querer a
“Grande Alemanha”. O problema é que praticamente nio se sabe como
reconhecer com certeza o “sangue alemdo” ~ o que é muito normal, jd que
essa histéria de sangue alemio escapa, afinal, como toda narrativa, a qual-
quer possibilidade de verifica¢io (nunca uma andlise sanguinea provard a
germanidade de um individuo). Entdo, devemos substituir os critérios reais
por critérios simbdlicos. Vamos ligar (como acontece hoje em dia) o sangue
alingua: ¢ alemao qualquer um que possuir sangue alemio, isto ¢, qualquer
um que fale alemio (ou, poderiamos dizer, “falou” essa lingua em gerag6es
anteriores). Em suma, se Herr Schmidt, que atualmente mora na Polénia,
teve parentes que falavam alemio ou parentes de parentes que falavam ale-
mio, é porque ele é alem3o, mesmo se esqueceu o alemio. Bastard lhe
voltar a dar o alemio perdido para que ele volte a se tornar alemao. Obser-
ve-se que a sobrevinda do nazismo de modo algum ¢ incoerente com a
referéncia central feita ao sangue na Alemanha: o sangue nio estava apenas
ligado 4 lingua, mas também a um outro critério, a 7z¢a. No caso, a suposta
“raga ariana’, que se tornava entio o centro, a referéncia, uma nova grande
narrativa brotava na narrativa do sangue, exaltando-o. A referéncia e o por
em narrativa o sangue sio, pois, sangrentos, talvez mais, porque mais abs-
tratos do que a do solo.

E bem evidente que os Estados-nacBes sempre tiveram necessidade
de uma instancia propriamente politica encarregada de encarnar diante de
todos a referéncia a terra ou ao sangue. Existe assim um Rei (mais para o
lado do sangue) ou um Imperador (mais para o lado da zerra)®® encarregados
de presentificar a permanéncia desses grandes referentes. Para maior segu-
ranga, geralmente se ligou essa instdncia a uma outra narrativa, a narrativa
religiosa. Com efeito, era-se rei ou imperador por direito divino (pelo me-
nos até que Napole3o, num belo ato de autofundagio, se consagre a si
mesmo). Assim garantidas por duas grandes narrativas, as dinastias podem
ter vida Jonga e atravessar numerosas geragdes. Mas, quando o rei ou o
imperador se mostram nus, ¢ o Povo que toma destaque com a necessidade
de se organizar numa nova instincia de governo dos sujeitos, a Republica.

% Ver Jacques Demorgon, Complexité des cultures et de Uinterculturel, Anthropos, Paris,

1996.
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Essas grandes narrativas de Estado-na¢io, porque se fundamentam
em referéncias préximas, sdo profundamente rivais e alids nunca pararam
de resolver, pela guerra, problemas de vizinhanga em sistemas complexos
de aliangas reversiveis em todos os sentidos. As fronteiras, limite territorial
da extensdo da grande narrativa, também foram constituidas como bordas
sagradas que desencadeiam, logo que atravessadas ou mesmo simplesmente
ameagadas, o casus belli. Y

A narrativa do Estado-nagdo por longo tempo pretendeu o papel de
narrativa dominante entre as outras narrativas. Alids, essa dominéncia esta-
va marcada por uma metdfora que indicava muito precisamente o lugar
eminente que essa narrativa devia ocupar para todo sujeito: o Estado-nagio
se apresentava como pai e mie do individuo (cf. a “pdtria mae”). Portanto,
era um imagindrio {ntimo muito pregnante que era mobilizado e que mere-
ceria uma andlise em termos de psicologia coletiva e de clinica social, isto ¢,
de mobiliza¢io das pulsdes. Em uma palavra, pode-se circunscrevé-lo as-
sim: em nome da divida contraida por todo individuo com relagio a seus
pais (a quem ele deve a vida), todos os sacrificios podem ser exigidos dele.
Ou seja, todo individuo deve sua existéncia ao Estado-nag¢go assim como
deve sua vida a seus pais. Foi assim que Foucault péde definir a soberania
tradicional exercida pelo Estado diante de seus sujeitos como um poder
“fazer morrer e deixar viver”*’. Os Estados-nag¢ées evidentemente nio estao
privados de exercer esse poder “fazer morrer”, notadamente ao se voltarem
constantemente uns contra 0s OUtros.

Seja como for, na grande narrativa do Estado-nacio, os povos sempre
foram, por essa narrativa, incessantemente chamados a se lembrar do que
nunca existiu (Bouvines, por exemplo, como imensa batalha®, ou Carlos
Magno como imperador dos franceses, ou a Franga Unida na Resisténcia,

*® M. Foucault, J/ faur défendre la sociéré, Gallimard/Seuil, Paris, 1997.

% Certamente me refiro a célebre “batalha de Bouvines”, que viu, em 27 de julho de
1214, em Flandres, uma confrontagio muito localizada entre o rei da Franga, Philippe-
Auguste, cercado de alguns cavaleiros das provincias reais, e Otton de Brunswick,
imperador e rei da Alemanha, cercado do conde de Flandres e do conde de Boulogne,
apoiados pelo rei da Inglaterra, Jean sans Terre. Contra toda expectativa, ¢ quase que
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ou o sangue alemio...), de modo que a narrativa funcionou coagindo cada
um dos sujeitos a acertar indefinidamente uma divida inesgotédvel.

Mas, hoje, é o que separava os Estados-nagdes que os une. Assim,
todos, apesar de suas oposigdes constitutivas, chegaram mais ou menos ra-
pidamente 2 mesma forma politica: a democracia. E essa forma que se cons-
titui hoje como referéncia da Europa inteira e que relega ao segundo plano
os antagonismos dos Estados-nagbes. Doravante, antes de opostos, esses
Estados se apresentam como homogéneos. Essa homogeneidade se liga a
alguns principios fundadores: separacio dos poderes, elei¢oes livres, igual-
dade dos cidaddos diante da lei, igualdade dos homens e das mulheres,
respeito as liberdades individuais, livre empreendimento, direito de pro-
priedade... Esses principios constituem os pontos chaves do funcionamen-
to democrdtico comum aos Estados europeus.

A fronteira se deslocou, portanto: ela antes separava os Estados-na-
¢bes entre si, eles doravante estdo unidos atrds da fronteira da democracia
que coloca dentro os Estados democrdticos e fora Estados nao-democrdti-
cos. Prova é que a democracia constitui o critério nimero um para entrar
no clube europeu. Ainda que restrita ao interior da Europa, e mais geral-
mente do Ocidente, ou do que se chama o Norte, a forma democrdtica
pretende um novo universalismo que tem sua bandeira: a dos direitos hu-
manos. Conhecem-se os debates que se fazem ouvir para instaurar um di-
reito de ingeréncia que permitiria aos Estados democrdticos atravessarem
sua fronteira para intervir em um Estado que afrontasse demais os princi-
pios democrdticos.

De quebra ¢ como que para acompanhar esse enfraquecimento da
narrativa dos Estados-nagBes cujas fronteiras nacionais se decompdem a
passos largos na Europa, assistimos ao retorno da narrativa rengondl. Cele-
bra-se a Cdrsega, a Bretanha, o pais Basco, a Catalunha, a Lombardia...

sem batalha, Otton fugiu e o rei da Fran¢a ganhou. Mas o acontecimento, de ampli-
tude muito limitada, se tornou o nicleo de uma grande ienda mondrquica no século
XII1, depois caiu no esquecimento antes de retomar seu curso sob cores nacionalistas
no século XIX, depois em 1914, no qual forneceu uma das expressées mais fortes do
espirito de revanche anti-alemao. Ver G. Duby, Le Dimanche de Bouvines, Gallimard,
Paris, 1985.
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Essa narrativa freqiientemente se apresenta como uma reprodugio reduzi-
da da narrativa do Estado-nagdo (isto é, ela funciona com a lenha da foguei-
ra de um dos referentes terra, sangue, lingua ou raga, e por vezes com virios
juntos). Existem versoes de direita dessa narrativa (com promessa de volrar
a pureza local origindria — o Partido Nacional Bretdo de Yann Goulet ndo
foi aliado dos nazistas porv acaso) e versdes de esquerda (com promessa de

democracia local enfim direta). /

* A narrariva-da emancipagio do povo trabalbador

Essa grande narrativa (libertadora) devia abolir todas as outras narra-
tivas (alienantes), assim como as fronteiras engendradas pelos Estados-na-
¢oes (“Proletdrios de todos os paises...”), sendo feita a promessa de se reen-
contrar um mundo homogéneo, sem classes. Os amanhis, sabemos, rdpido
desencantaram, na medida em que as sociedades de construcio da felicida-
de comunista rapidamente se transformaram em vastas sociedades carcerd-
rias. Nas suas duas versdes, russa e chinesa, essa narrativa estd hoje muito
desvalorizada depois da queda do Muro e da passagem da China para uma
economia de mercado desenfreada. O colapso bastante brutal ocorreu apés
um periodo de um século de grande explosiao (Comuna de Paris, revolugio
russa, revolu¢io chinesa, movimentos de jovens dos anos 1960 em todos os
paises, guerrilhas, lutas no terceiro mundo). Em certos paises, restam, en-
tretanto, pequenos ntcleos, por vezes folclorizados, que continuam a sus-
rentar essa narrativa.

Entretanto, aquilo em que esses grupos esbarram nio é a morte poli-
tica do proletariado. Ele sempre poderia voltar: a histéria nunca foi avara
de aparecimentos e reaparecimentos sibitos (nio esquegamos que se gover-
nou um quarto da humanidade, a China, em nome de um proletariado que
praticamente nunca existiu!). O verdadeiro problema do proletariado € sua
possivel morte tedrica. Com efeito, na economia dita neoliberal o trabatho
nio ¢ mais aquilo em que repousa essencialmente a produgio do valor. O
Capital n3o ¢ mais constituido pela mais-valia (Mebrwerz, em Marx) saida
do excesso de produgio apropriado no processo de exploracio do Proletd-
rio. O capital aposta cada vez mais em atividades de alto valor agregado
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(pesquisa, engenharia genética, Internet, informagio, comunicagio), nas
quais a parte do trabalho assalariado pouco ou moderadamente qualificado
¢ por vezes extremamente pouco considerdvel. Mas, sobretudo, o Capiral
doravante faz vigorar plenamente a gestdo das finangas em movimentos
especulativos de grande amplitude. Assim, a parte da economia “real” de-
cresce 2 medida da “financeirizagdo” da economia que se desenvolveu con-
sideravelmente durante os tltimos vinte e cinco anos a partir do desenvol-
vimento de novos mecanismos financeiros e ferramentas de gestdo do
capitalismo: os “junk bond”, literalmente “obriga¢des podres”, que notada-
mente permitiram aos “predadores” dos anos 1980 financiar as recompras
de sociedades, as operagbes apoiadas nas técnicas do “LBO” (Leverage Buy
Out, ou recompra de uma empresa pelo endividamento), as criagbes de
“dot com” (segundo o sobrenome dado as empresas 100% Internet) com
montagens financeiras acrobdticas, as “stock options” em lugar do cash para
remunerar a administragio. Aparece assim, como um epifenémeno con-
quistador que vem brotar na economia real, uma economia virtual que
consiste essencialmente em criar muito dinheiro com quase nada, venden-
do muito caro o que ainda nio existe, ndo existe mais ou nunca existiu,
com o risco de criar impérios de papel prontos a se rasgar brutalmente (cf.
os escindalos Enron, WordCom, Tyco...)*". As bolsas se tornaram de algum
modo imensos cassinos onde os agentes econdmicos, pessoalmente interessa-
dos, auxiliados por potentes computadores, calculam incessantemente o
bom momento de apostar. Os ganhos podem ser tdo considerdveis (por
exemplo, Bill Gates, o Presidente-Diretor Geral da Microsoft, detém em
seu préprio nome cerca de 80 bilhdes de délares de a¢des — possui ainda
uma empresa préspera, ao contrdrio de um Georges Soros, puro especula-

¢ “Enron, com uma contabilidade normal, teria figurado como uma empresa relativa-

mente pequena no setor de energia, com algo como 6 bilhdes e ddlares em movi-
mento de negécios. Com a ajuda de seus audirores [contadores], ela fixou uma cifra
de movimento de negdcios de 100 bilhdes de délares e alcangou na bolsa um valor de
90 bilhdes de délares”. Afirmagdes do homem de negécios e antigo embaixador dos
Estados Unidos na Franga Felix G. Rohatyn, “Le capitalisme saisi par la cupidité”,
em Le Débar, n° 123, janeiro de 2003.
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dor mais ou menos arrependido®®) que o produtor marxista da mais-valia
evidentemente nio tem mais lugar. O Proletdrio ndo é mais, nessas condi-
¢oes de financeirizagdo, o que fornece a maior fatia do Capiral.

Certo, o marxista ndo estd errado ao constatar que os trabalhadores
(notadamente os do Terceiro Mundo) s3o sempre explorados no sentido de
que o Capital continua a tirar proveito de uma parte do “excesso de traba-
1ho” nio pago. Mas, entre o trabalho escravo e ostrabalho assalariado, as
populagdes, quando podem, como em todos os paises ocidentais e cada vez
mais em outros, tratam logo de escolher, contando com o enriquecimento
coletivo (decerto desigualmente repartido, mas efetivo) e com o gozo de
bens suplementares que o Capitalismo geralmente traz.

Nio ¢ fécil, nessas condi¢bes, manter a grande narrativa do proleta-
riado na medida em que a andlise em que ela repousava nio se verifica mais
e a exploragdo sofrida pode ser preferida a uma situagio pior!

A morte do proletariado entretanto conserva uma verdadeira questao:
resta nada menos do que se encarregar do que é coletivo, da partilha e do bem
comum nesse mundo despedagado da pds-modernidade. Forgas politicas,
sociais, filoséficas, muito dispares, se esforcam hoje em tentar dar uma for-
ma possivel a uma razdo coletiva que caiu em trdgica falta de herdeiros.

* Um candidato a grande Sujeito: a Natureza

O declinio dos grandes Sujeitos deixou espa¢o para candidatos a gran-
des Sujeitos. Entre os mais sérios, a Natureza tem hoje grande sucesso: a ndo-
limita¢do moderna das prdricas, notadamente protéticas, acabou por induzir
o que Denis Duclos chama “curtos-circuitos catastréficos™. O que hd de

62 Aleitura do livro de Georges Soros, o fundador do Quantum Fund, um dos fundos de
investimento entre os mais audaciosos da histéria das finangas, é muito edificante no
que se refere a essas técnicas; cf. G. Soros, La Crise du capitalisme mondial, l'intégrisme

des marchés, Plon, Paris, 1999,

% Ver, sobre esse ponto, entre outros trabalhos de Denis Duclos (notadamente os que
sdo publicados regularmente em Le Monde diplomatigue), Nature et démocratie des
passions, PUF, Paris, 1996.
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melhor, como reterritorializagdo enfim garantida, que a grande terra mae?
Eis que o mito nio celebrava mais um marco cultural, mas o verdadeiro
marco cultural enfim reencontrado, a origem, a Natureza. Tendo os grandes
totens histdricos desabado, ¢ de algum modo a geografia que retorna. E, de
fato, no é mais o Pai que € celebrado pela narrativa da Natureza, é a mae.
Na3o se deve fazer sofrer essa mie da qual saimos. Paremos de ferir sua pele
com intteis sinais humanos, com ligagbes de estradas e de trilhos, com orna-
mentos citadinos, paremos de sujd-la com dejetos, de explord-la sem pudor...
Essa candidata a grande narrativa pode, pois, se adaptar a todas as formas do
declinio do Pai em nossas sociedades, até mesmo acompanhi-las. A grande
forga da narrativa ecoldgica € a predi¢do apocalitica que ela traz consigo. Ela
se tornou muito mais digna de crédito que as velhas profecias apocaliticas
religiosas, repisadas hd milénios. Essa narrativa se vé, pois, suscetfvel de cap-
tar as massas prontas a verdadeiramente ter medo — e compreende-se.

Enquanto uma parte dos grupos que sustentam essa narrativa estd
pronta a participar de todas as operagbes politicas que verdo suas escolhas
levadas em conta para evitar o pior — alids provdvel® —, uma outra parte,
apoiada na mesma predi¢io apocalitica, é, ao contrério, tentada pelo desvio
fundamentalista que consiste em se retirar em enseadas organizadas para
preservar algumas ilhotas de verdadeira Natureza — enquanto ainda hd tempo.

A Natureza, na narrativa ecoldgica, ¢ a referéncia diante da qual as
outras no tém mais curso, jd que ela as engloba. Se retirarmos a Natureza
ao Estado-nagio, aos proletdrios, as Igrejas, ndo restard mais nenhuma terra
na qual construir seu territério. Foi por isso que, nesse periodo de declinio
das grandes narrativas, pudemos ver um certo nimero de idedloges dos
antigos grandes Sujeitos, notadamente do proletariado, juntar-se s linhas
da Natureza. -

% Cf. Il faut prévoir le pire... pour 'empécher d’arriver. Cf. J.-P. Dupuy, Pour un
catastrophisme éclairé, Seuil, Paris, 2002. O encaminhamento dado por Jean-Pierre
Dupuy se opde ao “principio de precaugdo” de Hans Jonas: segundo este dltimo,
deve-se agir imediatamente, porque nio se conhece o impacto no futuro de uma
técnica, ao passo que, segundo o “catastrofismo esclarecido”, é porque existe a certeza
do acontecimento catastréfico futuro que se deve agir hoje a fim de que ele nio
aconteca.
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O tnico problema desse candidato a grande Sujeito ¢ que a verdadei-
ra natureza do homem® ¢ nio ter nenhuma. Inclusive ¢ por essa razio que
ele teve que criar para si uma segunda natureza: a cultura. De modo que o
neéteno nio pode se dedicar a preservagio dos equilibrios naturais, que sua
atividade de segunda natureza ameaga efetivamente, sem, a0 mesmo tem-
po, tentar tornar vidvel a segunda natureza. Em suma, o discurso sobre a
Natureza nio se sustenta sozinho: é por isso que nio haverd ecologia da
primeira natureza sem o que eu chamaria de uma ecologia da segunda naru-
reza — mas estd justamente af 0 que ameaga a narrativa ecoldgica de dissolu-
¢do, de perder-se nas outras narrativas.

* A democracia pds-moderna como fim das grandes narrativas

Depois de ter declinado as figuras do grande Sujeito cantadas pelas
grandes narrativas, ¢ preciso, pois, hoje, constatar o declinio do Outro. Se
outrora o Ser se declinava, agora ele se inclina. A pés-modernidade nao tem
mais figuras apresentdveis de grande Sujeito a propor. Se os perfodos prece-
dentes definiam espagos marcados pela distincia do sujeito falante em rela-
¢do ao que o fundava, entdo a pés-modernidade é um espaco definido pela
aboligdo da distancia entre o sujeito e o grande Sujeito. A pds-modernida-
de, democrdtica, com efeito corresponde 4 época em que nos pusemos a
definir o sujeito ndo mais por sua dependéncia e sua submissio ao grande
Sujeito, mas por sua autonomia juridica, por sua total liberdade econdmi-
ca, e em que nos pusemos a dar do sujeito falante uma definigio auzo-
referencial: o novo sujeito ndo é mais o sujeito de Deus, do Rei ou sujeito 2
Republica, mas sujeito dele mesmo.

Eu j4 disse: com Lyotard, eu fixo o declinio irreversivel das grandes
narrativas em Auschwitz, esse momento catastréfico no qual apareceu que
os grandes Sujeitos sucessivos do Ocidente levaram apenas ao dominio ab-
soluto da narrativa aterrorizante da Raga. Depois desse ponto paroxistico

% Ver meus trabalhos sobre a neotenia do homem em D.-R. Dufour, Lettres sur la
narure humaine, ob. cit.
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em que a civiliza¢do de algum modo se autodevorou, mais nenhuma gran-
de narrativa foi possivel, e foi assim que nos encontramos sem grande nar-
rativa, isto é, pés-modernos.

Ficou claro, nesse momento de desabamento civilizacional, que os
Estados-nagdes, em conflitos permanentes, tinham acabado por edificar,
em seu préprio antagonismo, um conjunto globalmente homogéneo. O
que é que, com efeito, os mais poderosos Estados-nac¢des tiveram que por
em comum, depois de duas guerras mundiais, de numerosas e aviltantes
guerras de descolonizagio e do desvio ontoldgico de Auschwitz? A democracia.

O referente da democracia nao é mais a “terra” ou o “sangue”, mas o
individuo livre. Essa mudanca de paradigma estava em germe desde as Lu-
zes e em particular desde Rousseau, que s6 mergulhou em si mesmo, ao
longo de toda a sua escrita, para melhor reencontrar sua “natureza” univer-
sal e assim poder falar “em nome de toda a espécie humana” (cf. a famosa
epigrafe das Confissoes)®.

Antes o sujeito era sujeito como referido a tal Deus, a tal zerrz ou a tal
sangue. Era um Ser exterior que conferia seu ser ao sujeito. Com a demo-
cracia, essa hétero-referéncia se transformou em aurto-referéncia. O sujeito
de algum modo se transformou em sua prépria origem. Entretanto, esse
referenciamento levanta muitos problemas. Talvez mais que os que resolva!
Talvez fosse doloroso para o homem descobrir que ele s6 podia ser sujeito
sendo sujeito de uma ficgdo, mas ¢ mais penoso ainda se encontrar sem
fic¢do: o risco é de nao mais ser sujeito. Entretanto, essa mutagdo nao le-
vanta apenas problemas ontoldgicos, ela levanta, também e sobrerudo, te-
miveis problemas politicos — no sentido amplo de governo em geral e de
governo de si em particular.

* As narrativas neopagds o a flutuacio generalizada dos valores
°4 £40 g

A modernidade se apresentava como um espago complexo no qual
era preciso mudar incessantemente de um regime de valores a outro. A pds-

% Ver, sobre esse ponto, o tltimo capitulo de meu livro Folie et démocratie, ob. cit.
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modernidade institui um outro tipo de espago, o espago mutante. Tudo
nela se torna flexivel, inclusive os valores. Como jd se assinalou, se hd um
acontecimento que marca a entrada na pés-modernidade, é a passagem da
referéncia absoluta do padrao-ouro a um regime de flexibilidade generali-
zada das moedas®”. A fidtcia (do latim fiducia, “confianga”, de fidus de
fidere) tem seu fundamento em outra coisa. A confian¢a que ligava entre si
os co-contratuantes tinha como objetivo outrora unf grande referente que
fundava um sistema e um regime de trocas de todos os valores (semiéticos,
simbdlicos, financeiros...); ela é agora “flutuante”, como o valor relativo das
moedas desde 1972.

Da mesma maneira, vemos tomar forma, em todos os campos, pe-
quenas narrativas de uso local e circunstaciadas (“pagas”, dizia Lyotard) que
permitem a pequenas redes terndrias (com narrado, narrador e narratdrio)
se constituirem. Assim, vemos muitas tribos aparecerem®: os que lidam
com informdtica, os budistas, os MOtoquEiros, 0s internautas, 0s amantes
de dpera, os iniciados do piercing, os adeptos da tatuagem, os musicos de
rock ou punk ou rap ou tecno, os navegantes solitdrios, os esportistas das
grandes emogbes, os que “saltam no eldstico”... O lago social se dispersa
assim em uma multidio de socialidades, cada uma possuindo suas préprias
fixacoes referenciais. Cada confraria dispde de seu cédigo de honra, seus
saberes, suas obrigagdes contratuais, seus ritos, suas liturgias locais, suas
palavras de passe, seus ritos de iniciagdo, suas liturgias locais, seus totens,
seus signos de pertenga (vestimenta, penteado, tatuagem, paramentos). Mas
o que constitui cada uma ¢ uma certa referéncia sacrificial em torno da qual
0 grupo se agrega.

Nio sei se a grande narrativa (monoteista, por exemplo) era mais
entusiasmadora, mas ao menos tinha uma vantagem em relagio a essas pe-
quenas narrativas atuais: ela havia fixado o sacrificio em uma figura central,
o que impedia sua prolifera¢do no corpo social. O sacrificio de Isaac no

¢ Cf. ].-]. Goux, Frivolizé de la valeur, Blusson, Paris, 2000.
8 M. Maffesoli, Le Temps des tribus, Méridien Klincksieck, Paris, 1988. “Tempo de

tribos” no qual Maffesoli via, bem irrefletidamente, “o declinio do individualismo
nas sociedades de massa” (subtitulo da obra).
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judaismo (no qual, apds o desvio do golpe, se funda a multipla transcendén-
cia), o sacrificio de Jesus no cristianismo (morto para a redengio dos ho-
mens) eram sacrificios realizados de uma vez por todas, inscritos na Escritu-
ra. Eles acolhiam a abje¢do humana, que consiste em dever viver para morrer,
invertendo-a: o horror assim compartilhado se tornava sagrado. Quando
esse grande sacrificio nio funciona mais, nada mais resta que retornar a
formas locais de sacrificio. Se algo ndo corre bem na relagio social, reunimo-
nos localmente, langamos a prova durante a qual um vai morrer, tomando
para si a angustia, o que permitird acalmar os espiritos até a préxima vez. Os
motoqueiros, por exemnplo, rodario até que um deles morra. A seguir eles
cantario as virtudes do defunto, que ousou desafiar os perigos. Mesmo o
bravo telespectador que olha, durante horas, os carros de corrida nos circui-
tos no domingo na televisio sé pode esperar uma coisa: que um Ayrton
Senna se arrebente na pista! E em torno desses mortos gloriosos, que sairam
do lugar comum para escolher a hora ou 0 meio de sua morte, que a comu-
nidade se retne. Por vezes, ndo ¢é diretamente a morte que constitui o obje-
tivo, mas alcangar um ponto de ruptura para além do qual se estd certo de
estar em perigo. Passada uma certa profundidade para o mergulhador, est4-
se sob o risco da loucura das profundezas (cf. o filme culto dos adolescentes
dos anos 1990, Le Grand Bleu de Besson [A imensidio azul]). Passado um
certo tempo nos comandos diante da tela para o cibernauta, estd-se sob o
risco ou de entrar em outros mundos, ou de sérios cortes com esse mundo
daqui (cf. o belo filme de Kiyoshi Kurosawa, Kairo, distribuido em 2001,
no qual os internautas, congelados, se transformam em fantasmas). Passado
um limiar de marcagdes corporais (escarificagbes, picrcing...), estd-se sob o
risco de desaparecer por trds de suas tatuagens®.

Tantas formas de sacrificio, tantas narrativas flutuando entre si...

Essas pequenas narrativas de valor local evidentemente provocam um
estranho sentimento de deji vu: sao grandes narrativas estithacadas em si-
tuagbes marginais. Segundo a férmula refletida empregada por Gianni
Vartimo, elas péem em jogo na pés-modernidade um “imenso canteiro de

@ Ver o estudo clinico de J.-L. Chassaing, “Elodie au corps peint”, em Le Discours

psychanalytique, n°® 22, outubro de 1999.
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sobrevivéncias” que testemunham perfeitamente a persisténcia “do primiti-
vo em nosso mundo””®

* As narrativas comunitdrias

Sobre o fundo de decomposigio das grandes narfativas, a do Estado-
nagio em particular, estao em escalada as narrativas locais que convocam a
uma comunitarizagio, isto ¢, a uma atomizag¢ao de todos os principios uni-
versais reivindicados pela modernidade. Assim, serdo precisos juizes negros
ou descendentes de magrebinos para julgar os delingiientes negros ou des-
cendentes de magrebinos. Serd preciso que a comunidade s6 tenha contas a
prestar 2 comunidade, sendo o mundo constituido por uma justaposigao
infinita de comunidades, tendo cada uma suas leis préprias; a tendéncia é
sempre dividir cada agrupamento em vérios agrupamentos menores. O prego
a pagar ¢ o do relativismo absoluto no qual nada mais ¢ comensurdvel.
Trata-se, pois, de uma reconstitui¢io das tribos, a qual, alids, nio é incom-
pativel com a existéncia de um império (americano, por exemplo) que, pela
divisao, encontraria af os meios para reinar sem dificuldade.

O mercado como novo grande Sujeito?

O pds-moderno corresponderia, pois, a auséncia, radicalmente nova
na histdria, de grandes Sujeitos. Todavia poderfamos nos perguntar se “o
Mercado™ ndo estd, em nossos tempos neoliberais, no ponto de se constituir
como novo grande Sujeito.

De fato, a narrativa que glorifica a mercadoria provavelmente ¢ a
narrativa dominante atualmente. Sua implacdvel ascensdo se aproveita de
uma conjuntura ideal em razio de vdrios fatores:

— A relativizagio da soberania absoluta promovida pelas narrativas do
Estado-nagio. A mercadoria, como os capitais, com efeito, deve poder circu-

" G. Vattimo, La fin de la modemzte Nihilisme et herméneutique dans la culture post

moderne, Seuil, Paris, 1987, p. 164.
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lar sem entraves nas fronteiras e se possivel sem fronteiras — nos referimos
as normas estabelecidas pelas instincias de gestdo dos investimentos estran-
geiros e do comércio internacional (ver, por exemplo, as controvérsias re-
centes a respeito do Acordo Multilateral sobre o Investimento - AMI™"). A
narrativa da mercadoria se quer sem fronteiras; ela nio quer territério pré-
prio, simplesmente segue fluxos de difusio que penetram os espagos de
maneira arborescente.

— A escalada simultinea do discurso democridtico e do utilitarismo.
Deve existir um produto que permita satisfazer cada um dos desejos de
cada sujeito democrdtico. Em outras palavras, a mercadoria deve poder
funcionar no quadro da economia pulsional. Essa conexio das duas econo-
mias (de mercado e pulsional) ¢, afinal, o que explica a for¢a e o dominio
atual da narrativa da mercadoria. Trata-se, em suma, de pér diante de cada
desejo (por definigao “sem objeto™?), de cada desejo seja qual for (de or-
dem cultural, prdtica, estética, de distingdo social, real ou falsamente médi-
co, de exceléncia, de ornamentagao, sexual...), um objeto industrializado
encontrdvel no mercado dos bens de consumo. Na narrativa da mercadoria,
cada desejo deve encontrar seu objeto. Com efeito, tudo deve necessaria-
mente encontrar uma solu¢do na mercadoria. A narrativa da mercadoria
apresenta os objetos como garantia de nossa felicidade e, ademais, de uma
felicidade realizada aqui e agora.

Assim se observa uma singulariza¢io cada vez mais intensa dos obje-
tos industrializados: sua infinita diversidade estd em crescimento constante
porque eles devem corresponder da melhor forma a cada necessidade do
individuo “coagido” pelo discurso democrdtico a se apresentar como tinico
¢ a exibir as insignias que permitem crer que ele o é. A ilusdo da singulari-
dade que essa produgio sempre mais ampliada de objetos proporciona com
efeito visa uma gestdo eficaz das grandes massas.

7' Ver, por exemplo, o artigo do Monde diplomarigue com dara de maio de 1999 (pdgina
13), “O novo AMI vai chegar”, no qual se trata dos acordos que visam 2 “subordina-
¢do dos Estados” com o objetivo de suprimir os tltimos obstdculos ao'livre jogo das
“forgas do mercado”. Apés o fracasso do Accord mulcilatéral sur 'investissement (AMI),
novos projetos circularam sob os nomes de “Partenariat économique transatlantique
(PET)” e de “Cycle du millénaire de I'Organization mondiale du commerce (OMC)”.

2 “A pulsio ¢ sem objeto”, dizia Freud.
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O objeto, em nome de sua finalizacio, acarreta, pois, um rebatimento
do desejo na necessidade. Ora, sabemos o que essa funcionaliza¢io do dese-
jo geralmente produz: ela s pode reavivar prontamente o desejo que bus-
cou se apaziguar no objeto. O sujeito, tendo buscado no objeto a satisfagdo
de seu desejo, pode apenas descobrir, sendo dada a natureza da pulsio, que
“ainda nio era isso”, que a falta que havia suscitado o desejo persiste. Ora,
essa decepgdo consecutiva ao recebimento de cada objéto é a melhor aliada
da extensdo ampliada da mercadoria na medida em que ela sé pode relangar
o ciclo da demanda de objeto. Se “ndo era isso”, entdo se é conduzido a
voltar a demandar. A decepgio causada pelo recebimento do objeto é a mais
segura mola propulsora do poder da narrativa da mercadoria.

— A escalada da narrativa das tribos neopagas. A diversificagio do
conjunto dos homens em uma infinidade de tribos cujas necessidades pre-
visiveis podem ser identificadas e até mesmo antecipadas oferece uma aber-
tura certa para o ciclo da mercadoria. Numerosos pesquisadores ndo param
assim de tomar o pulso, de sondar os sentimentos dos consumidores de
modo a antecipar a necessidade deles e dar um nome possivel e uma desti-
nacgio aceitdvel ao desejo deles. Cada microgrupo identificado deve poder
encontrar no mercado os produtos que supostamente lhe correspondam.
Nenhum deles deve ser negligenciado. Nio hd pequenos lucros, dos bebés
que “querem” seus xampus preferidos aos “adultos” que “querem” ter seus
lazeres e investir suas economias, passando pelos adolescentes pobres que
devem poder encontrar grandes marcas a bom preco, ou os adolescentes
ricos que querem seu préprio carro. Todos devem encontrar af sua medida
e 0 “eu” doravante estd no centro de todas as publicidades: no hd nenhuma
que nio ponha na entrada um “eu quero...”, “eu fago...”, “eu decido...”.

— O desabamento da narrativa da emancipacio do povo trabalhador.
A narrativa da mercadoria, 20 n3o encontrar mais em sua rota a narrativa
antitética da emancipagao do povo trabalhador, s6 pode se desenvolver sem
entrave. Com efeito, o atual dominio absoluto do Mercado foi amplamente
favorecido pela implosio da wnica outra grande referéncia resolutamente
universal, o proletariado (a China dita “vermelha”, teoricamente tltima gran-
de muralha do comunismo, acabou por se tornar j4 hd longo tempo, apés os
anos de esquerdismo, o pais do “market-leninismo”). Como Deus j4 estava
morto quando o louco de A gaia ciéncia de Nietzsche apostrofava os passantes,
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com uma lanterna na mao, gritando-lhes “Nés somos os assassinos de Deus”,
o proletariado, j4 muito doente economicamente por causa de sua destitui-
¢do como tnica fonte de produgio do valor, morreu politicamente em Berlim
em 1989, quando os berlinenses do Este, com uma picareta na mio, que-
braram o Muro... e assim liberaram, sem limites, as forcas do Mercado.

— O declinio da narrativa religiosa. A narrativa da mercadoria se infiltra
nos espagos de culto deixados livres pelo declinio da narrativa religjosa.
Hoje, o Mercado, em sua mais prdtica expressio, a dos grandes lugares de
consumo (o que se chama os malls nos Estados Unidos, isto é, os supermer-
cados ou hipermercados cercados de butiques nos centros comerciais), pre-
tende substituir a igreja no lago social: vai-se a eles e comunga-se em familia
os dias de repouso, como se ia no domingo a missa. A igreja ou o templo se
esvaziaram em proveito do centro comercial, novo lugar de culto. Essa crenga
na onipoténcia do Mercado é mantida por uma por¢ao incessantemente
renovada de historietas edificantes (a publicidade), tao bobas quanto as de
um catecismo acabrunhante. Elas mantém a ilusio de que o Mercado,
sobrefetichizando e espetacularizando a mercadoria, como um Deus oni-
presente e onipotente, responde a tudo. Trata-se de esquadrinhar o tempo e
o espago do consumidor com esse conjunto de historietas que nio param
assim de ser tecidas e difundidas a propdsito da mercadoria (que se pense
nos painéis publicitdrios e sobretudo nos espotes televisivos que saturam as
telas). Alguns soci6logos até mesmo imaginaram (seriamente) fazer da “pub”
o mito de nossa época. Certo, Ajax, que s6 perdia em forga e em coragem
para Aquiles, ¢ hoje um desinfetante, mas essa equivaléncia suspeita entre
mito e publicidade nos parece, assim mesmo, muito depreciar o primeiro e
muito valorizar a segunda... O que nio impede que o estilo “pub” seja de
tal modo pregnante que invada inclusive a grande cultura, a ponto de se
tornar nela uma referéncia (clipes musicais, filmes de autor emprestando
sua estética aos espotes e aos clipes, assinalamento de produtos lideres entre
os livros e, em contrapartida, tratamento das criacSes intelectuais como
produtos de mercado...”?).

7> No artigo 22 da lei de finangas italiana de 2002, figurava uma longa lista de projetos
de privatizagbes na qual os museus vinham logo depois dos hospitais. O que motivou

os diretores do Moma ¢ do Guggenheim de Nova York, do Prado de Madri, do
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A narrativa da mercadoria dispde assim, para sua eficdcia, de todo
um priorado, com seus pesquisadores a quem se confessa os desejos mais
loucos em matéria de sabonete, com seus atores que montam representa-
¢bes nas quais sdo vistos os milagres cotidianamente realizados pela merca-
doria, com seus apdstolos que incessantemente vendem suas promessas de
redencdo pelo objeto, com seus marketing men encarregados de difundir a
boa nova e ministrar a boa palavra sobre os bons prédutos... O Mercado
mantém uma verdadeira serviddo voluntdria: ele é ainda mais poderoso na
medida em que ¢ reconhecido em ato por tudo o que o mundo tem como
consumidores prontos, desde sua mais tenra idade (pelas novas midias),
para o consumo das mais diversas mercadorias.

Além do mais, ele ¢ celebrado por tudo com que os setores dos negé-
cios econdmicos e financeiros contam, em nome do mundo, como agentes,
analistas e comentadores de todos os géneros. Alids, nio ¢ ele apresentado
como remédio para todos os males, como panacéia universal? O Mercado,
ao preconizar um comércio liberado de toda proibigio e promover o inves-
timento, submergiu, assim, como uma religiao conquistadora, o mundo
inteiro até seus inexpugndveis confins, a ponto de seus mais graves ¢ mais
visiveis inconvenientes (destrui¢io da natureza, aumento das desigualda-
des, surgimento de um quarto mundo...) nem mesmo serem percebidos
sob a boa palavra incessantemente propagada (multiplicagdo miraculosa
das riquezas). O Mercado arrasta tudo a ponto de, em todos os lugares, os
grandes Sujeitos terem reconhecido seus erros e terem dito que valia mais
fazer alianga com ele que se atravessar no seu caminho — inclusive os comu-
nistas chineses. Em todos os lugares foram assim constituidos brevidrios,
que sdo recitados em todas as institui¢des de poder econdmico-financeiro,
para difundir o que se compreende e dificilmente se esclarece de suas leis
versdteis. Apresenta-se a necessidade da submissio ao Mercado como uma
injungio & qual seria preciso, sem cessar, tudo subordinar como se estivés-
semos lidando com uma nova e inultrapassdvel racionalidade.

British Museum e do Musée national d’Art moderne de Paris'a langar um apelo ao
governo Berlusconi, mencionando que o “museu nio ¢ um sd.pcrmercado". Ver ¢
artigo de Marcelle Padovani em Le Nowvel Observateur de 6 de dezembro de 2001:
“Quand Pltalie privatise ses musées”.
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E, de fato, 0 Mercado é poderoso. Mais poderoso que os outros gran-
des Sujeitos que devem, pois, cada um por sua vez, se curvar diante dele.
Com efeito, a globalizagdo implica o desaparecimento ou a relativizagio
dos Estados-nacdes, das Republicas, dos Reinos e de todo o seu equipamen-
to de leis ditas universais, que repentinamente lhes aparecem inteiramente
particulares. ;

Por fim, de quebra, ele é também percebido — sintoma significativo —
como novo demiurgo por seus mais ferozes inimigos. Assim, para tomar
apenas um exemplo, um dos cabecas mais respeitados da luta contra a mun-
dializagdo, José Bové, ao escrever um artigo fundamentado num grande
jornal noturno, falava diversas vezes do Mercado como um novo deus™.
Certo que José Bové denunciava esse novo deus, mas nio deixava de reco-
nhecer o poder dele. Com efeito, ele comegava seu artigo assim: “A humani-
dade estd as voltas com uma crenga duvidosa” (itdlico nosso). Ele continua-
va, explicando que essa nova crenca tem seus “gurus”, que “afirmam que sé
hd o deus Mercado” e tratam os opositores do Mercado como “heréticos”. Em
seguida José Bové denunciava o “credo liberal”, que é apenas um “dogma”,
etc. Durante todo o artigo, o vocabuldrio empregado era evidentemente o
de um combatente laico atacando o empreendimento asfixiante de uma
nova religido que estd conquistando o mundo. Esse tipo de proposta chegou
inclusive a Davos no inicio do ano de 2003, alto lugar do Férum Econdmi-
co Mundial, quando o antigo operdrio metalirgico, Lula, que havia se tor-
nado presidente do Brasil trés semanas antes, comegou seu discurso dizen-
do: “Aqui em Davos, hd hoje apenas um Deus, e é o mercado livre!””>.

Seria preciso entdo nos perguntarmos se, com o Mercado, nao assis-
timos a uma nova maneira de produzir grande Sujeito. Com efeito, a liber-
dade de se entregar em todo lugar 2 atividade econémica e de mercado
reconhecida incondicionalmente permite criar uma zona sempre maior de
produgio e de troca dos valores (por exemplo, atualmente se adquirem

7 José Bové, “Les mensonges de Mike Moore”, em Le Monde de 12 de junho de 2001,
p. 17 (itdlico nosso).

7 Discurso do presidente do Brasil, Lula, no Férum Econémico Mundial de Davos, Le

Monde de 26/01/03.
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direitos juridicos e comerciais sobre a natureza, sobre o genoma do homem
e sobre todo vivente...). Nio permite ela a0 mesmo tempo a emergéncia de
um grande Sujeito que ultrapassa em poder, e muito, todos os atores do
sistema? O Mercado nZo se tornou, em sua incontrolabilidade mesma, o
préprio poder? Quando o resultado de um processo ¢ a esse ponto superior
i soma de suas partes, nio estamos diante de um fendmeno implacdvel’®?

Com o Mercado em sua forma atual, ampliadowa todas atividades
humanas, teriamos chegado ao apogeu de um processo jd indicado por
Adam Smith sob o nome de conotagio religiosa de “mio invisivel”, Essa
teoria diz que cada um deve ser livre para perseguir seus interesses egoistas
a fim de que; desse modo, o interesse coletivo da sociedade seja servido. O
“milagre” vai se produzindo gragas a essa mao invisivel que, regulando tudo,
substitui assim a divina Providéncia em suas obras”. A esse “espirito escon-
dido” (outra metdfora com valor religioso de Adam Smith), presente como
tal e em todos os lugares, regulando tudo, seria inutil e presungoso, até
mesmo perigoso querer escapar. Assim se explicariam as sucessivas capitu-
lagbes em campo aberto dos que, ainda ontem, eram os mais ferozes inimi-
gos do Mercado.

Em suma, bastard, para que tudo corra bem, que enfim se aceite
submeter-se a essa forga que, por ser incoercivel, representa um grau supe-
rior de regulagdo, uma forma ultima e enfim verdadeira de racionalidade.
Em resumo, o Mercado seria poderoso como Deus, mas teria a vantagem
de ser verdadeiro — seria até a Unica realidade no mundo de ficgio do nedteno.

76 Desenvolvi essa questdo em “Sur le devenir fou des démocraties”, em revue Le Débaz,
margo-abril de 1996, Paris, Gallimard.

77 “[O individuo] sé pensa em se dar pessoalmente uma maior seguranga; e, ao dirigir
essa indistria de maneira a que seu produro tenha o maior valor possivel, ele s6 pensa
em seu préprio lucro; nesse, como em muitos outros casos, ele é conduzido por uma
mdo invisivel a preencher um fim que de jeito nenhum estd em suas inteng¢des; e nio
¢ sempre o pior para a sociedade que esse fim de jeito nenhum esteja em suas inten-
gdes. Ao buscar apenas seu interesse pessoal, ele a0 mesmo tempo freqiientemente
trabalha de uma maneira bem mais eficaz para o interesse da sociedade que se tivesse
como objetivo fazé-lo” (o itdlico é nosso), em Adam Smith, Recherches sur la nature ex
les qauses de la richesse des nations (1776), 1V, 2, disponivel em www.uqac.uquebec.ca/
zone30/Classiques-des-sciences-sociales/livres/Smith-adam/.

]
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Seria preciso, pois, dar livre curso ao Mercado e a suas leis, sendo entendido
com isso que sua lei principal é n3o seguir nenhuma. N
Com efeito, o Mercado sé obedece a uma exigéncia interna que busca
escapar a todo controle externo: ¢ preciso que as mercadorias sejam produzi-
das em quantidade crescente a custos cada vez menores. De um lado, € preciso
produzir cada vez mais, de modo que o mercado deve criar incessantemen-
te novos usos da mercadoria ao mesmo tempo que ampliando sua extensio,
chegando a fazer passar para seu controle as esferas até entdo regidas por
‘outras relagbes — comunitdrias, interpessoais, pessoais (existe doravante,
como veremos, um mercado das identidades e da sexuacio). De outro, a
questdo ¢ produzir com custos sempre menores, notadamente pela automa-
¢do da produgio e pela diminuigdo, até mesmo a marginalizagdo do custo
do trabalho®. Nessa légica, ¢ preciso que os capitais circulem sem entrave a
fim de poderem se fixar sem prazo ali onde os custos sdo menores, livres
para se retirar logo que em outro lugar aparegam melhores condi¢des™. O
que se chama de “dinamismo do mercado” é apenas um doce eufemismo
para designar seu lado incoercivel. O mercado é para a economia o que a
reagdo nuclear ¢ para a energia: isso funciona muito bem, talvez bem de-
mais. Quanto mais a reagio se desenvolve, mais ameaga sair em disparada a
todo momento.
Notemos enfim que, se o0 Mercado, como racionalidade verdadeira e
ultima, aparece como novo grande Sujeito, talvez seja apenas em razdo de os
grandes Sujeitos precedentes terem jogado a toalha, inclinando-se diante do

7% Na economia neoliberal, o trabalho nio é mais, com efeito, o produtor principal do
valor; é por isso que aos dois sujeitos (kantiano e freudiano) visados pelo neoliberalis-
mo eu acrescentarei de bom grado um terceiro, o sujeito marxista, definido, como eu
jd indiquei, por sua capacidade de produzir mais-valia.

7 Aqui apenas retomo o préprio discurso dos defensores do Mercado e da mundializa-
gdo. Ver, por exemplo, essa declaragio de Percy Barnevik, vice-presidente do Férum
de Davos: “Definitei a mundializagio como a liberdade para meu grupo de investir
onde ele quiser, durante o tempo que quiser, para produzir o que ele quiser, proven-
do-se e vendendo onde ele quiser, e tendo que suportar o minimo de constrangimen-
tos possiveis em matéria de direito do trabalho e de convengaes sociais”. Citado por
Geoffrey Geuens, Tous pouvoirs confondus ~ capital, Etar er médias & lere de la
mondialisation, EPO, Paris, 2003, p. 41.

82



DA MODERNIDADE A POS-MODERNIDADE: REFERENCIAS

novo mestre: 0 que era instituido como o guardido politico da instancia
coletiva (a Republica) se poe a renunciar a seu papel de controle e de vigilan-
cia. Nunca se manifestard suficiente estupefacio diante de uma instincia
politica que explica inocentemente que ela deve desaparecer como tal quan-
do ¢ justamente porque tem a pretensao de um impérig absoluto que o
Mercado deve ser constantemente vigiado. Os homens politicos que pedem
o desmantelamento do Estado se encontram assim quase que na mesma po-
si¢do do vigia de uma central nuclear que explicasse por que se deve deixar o
reator sem vigildncia. Certamente que isso arrisca produzir mais energia,
mas também algumas T'chernobyl sociais. Quando o controle externo ¢é rela-
xado, nada, nenhuma forma social, nem cultura pode se opor ao dominio
exclusivo do Mercado. A ponto de uma sociedade idealmente submetida ao
Mercado s6 poder funcionar destruindo em grande parte seu tecido (indus-
trial, social, cultural) de modo a redistribui-lo segundo as modalidades do
fluxo tenso e da organizagdo de urgéncia. J4 que é preciso poder receber
capitais que sempre podem ir embora tio rdpido quanto chegam, e até ir
embora mais rdpido do que chegam, em tltima instincia torna-se necess4-
rio, em tempo de paz, reorganizar amplos setores da sociedade segundo
modalidades andlogas as do campo de refugiados. A constitui¢do do merca-
do como racionalidade dltima j4 estd tdo avangada nos espiritos que estamos
consentindo, como se fosse a grande necessidade ética de nosso tempo, nas
permanentes intervengdes humanitdrias de urgéncia destinadas a socorrer as
vitimas do que aparece como essa nova “fatalidade” cega, as incontroldveis
calamidades socioecondmicas que todas as meteorologias especializadas re-
nunciaram a prever. E testemunho dessa compreensio do mercado como
uma nova calamidade “natural” a multiplicagao de um novo tipo de mensa-
gens caritativas, sem enunciador nem destinatdrio®. Como ¢ uma calamida-
de que ndo vem de nenhum lugar, ela s6 deixa como possibilidade uma vaga
€ entretanto intensa exorta¢ao em que rodo mundo pede a todo mundo para
enfrentar com coragem, como quando um ciclone chega. E assim que orga-

% Ver M. Amorim, “O branco da violéncia”, em Carta Capital de 2 de agosto de 200C,
Sdo Paulo, Brasil, no qual a autora identifica essa forma enunciativa a partir de uma
andlise do discurso das “marchas pela paz”, que se supde manifestarem-se contra a
violéncia nas grandes cidades brasileiras, sem nada dizer sobre as causas dessa violéncia.
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E, de fato, 0 Mercado é poderoso. Mais poderoso que os outros gran-
des Sujeitos que devem, pois, cada um por sua vez, se curvar diante dele.
Com efeito, a globalizagdo implica o desaparecimento ou a relativizagao
dos Estados-nagdes, das Republicas, dos Reinos e de todo o seu equipamen-
to de leis ditas universais, que repentinamente lhes aparecem inteiramente
particulares. i

Por fim, de quebra, ele é também percebido — sintoma significativo —
como novo demiurgo por seus mais ferozes inimigos. Assim, para tomar
apenas um exemplo, um dos cabecas mais respeitados da luta contra a mun-
dializagdo, José Bové, ao escrever um artigo fundamentado num grande
jornal noturno, falava diversas vezes do Mercado como um novo deus™.
Certo que José Bové denunciava esse novo deus, mas nio deixava de reco-
nhecer o poder dele. Com efeito, ele comegava seu artigo assim: “A humani-
dade estd as voltas com uma crenga duvidosa” (itdlico nosso). Ele continua-
va, explicando que essa nova crenca tem seus “gurus”, que “afirmam que s6
hd o deus Mercado” e tratam os opositores do Mercado como “heréticos”. Em
seguida José Bové denunciava o “credo liberal”, que ¢ apenas um “dogma’,
etc. Durante todo o artigo, o vocabuldrio empregado era evidentemente o
de um combatente laico atacando o empreendimento asfixiante de uma
nova religido que estd conquistando o mundo. Esse tipo de proposta chegou
inclusive a Davos no inicio do ano de 2003, alto lugar do Férum Econémi-
co Mundial, quando o antigo operdrio metaltrgico, Lula, que havia se tor-
nado presidente do Brasil trés semanas antes, comegou seu discurso dizen-
do: “Aqui em Davos, hd hoje apenas um Deus, e ¢ 0 mercado livre!””.

Seria preciso entdo nos perguntarmos se, com o Mercado, ndo assis-
timos a uma nova maneira de produzir grande Sujeito. Com efeito, a liber-
dade de se entregar em todo lugar 4 atividade econdémica e de mercado
reconhecida incondicionalmente permite criar uma zona sempre maior de
produgio e de troca dos valores (por exemplo, atualmente se adquirem

7 José Bové, “Les mensonges de Mike Moore”, em Le Monde de 12 de junho de 2001,
p. 17 (itdlico nosso).

7> Discurso do presidente do Brasil, Lula, no Férum Econémico Mundial de Davos, Le

Monde de 26/01/03.
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direitos juridicos e comerciais sobre a natureza, sobre o genoma do homem
e sobre todo vivente...). Nio permite ela a0 mesmo tempo a emergéncia de,
um grande Sujeito que ultrapassa em poder, e muito, todos os atores do
sistema? O Mercado no se tornou, em sua incontrolabilidade mesma, o
proprio poder? Quando o resultado de um processo € a esse ponto superior
3 soma de suas partes, nio estamos diante de um fenémeno implacével’®?

Com o Mercado em sua forma atual, ampliado a todas atividades
humanas, terfamos chegado ao apogeu de um processo jd indicado por
Adam Smith sob o nome de conotagio religiosa de “mio invisivel”. Essa
teoria diz que cada um deve ser livre para perseguir seus interesses egoistas
a fim de que, desse modo, o interesse coletivo da sociedade seja servido. O
“milagre” vai se produzindo gragas a essa mio invisivel que, regulando tudo,
substitui assim a divina Providéncia em suas obras”’. A esse “espirito escon-
dido” (outra metdfora com valor religioso de Adam Smith), presente como
tal € em todos os lugares, regulando tudo, seria indtil e presungoso, até
mesmo perigoso querer escapar. Assim se explicariam as sucessivas capitu-
lagbes em campo aberto dos que, ainda ontem, eram os mais ferozes inimi-
gos do Mercado.

Em suma, bastard, para que tudo corra bem, que enfim se aceite
submeter-se a essa forga que, por ser incoercivel, representa um grau supe-
rior de regulagdo, uma forma ultima e enfim verdadeira de racionalidade.
Em resumo, o Mercado seria poderoso como Deus, mas teria a vantagem
de ser verdadeiro — seria até a inica realidade no mundo de ficgao do nedteno.

76 Desenvolvi essa questao em “Sur le devenir fou des démocraties”, em revue Le Débaz,
margo-abril de 1996, Paris. Gallimard.

77 “[O individuo] s6 pensa em se dar pessoalmente uma maior seguranca; e, ao dirigir
essa industria de maneira a que scu produto tenha o maior valor possivel, ele sé pensa
em seu préprio lucro; nesse, como em muitos outros casos, ele é conduzido por uma
mdo invisivel a preencher um fim que de jeito nenhum estd em suas intengdes; e nio
¢ sempre o pior para a sociedade que esse fim de jeito nenhum esteja em suas inten-
¢oes. Ao buscar apenas seu interesse pessoal, ele a0 mesmo tempo freqiientemente
trabalha de uma maneira bem mais cficaz para o interesse da sociedade que se tivesse
como objetivo fazé-lo” (o itdlico é nosso), em Adam Smith, Recherches sur la nature er
les qauses de la richesse des nations (1776), 1V, 2, disponivel em www.uqac.uquebec.ca/
zone30/Classiques-des-sciences-sociales/livres/Smith-adam/.

1]
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Seria preciso, pois, dar livre curso a0 Mercado € a suas leis, sendo entendido
com isso que sua lei principal ¢ ndo seguir nenhuma. -

Com efeito, o Mercado s6 obedece a uma exigéncia interna que busca
escapar a todo controle externo: ¢ preciso que as mercadorias sejam produzi-
das em quantidade crescente a custos cada vez menores. De um lado, é preciso
produzir cada vez mais, de modo que o mercado deve criar incessantemen-
te novos usos da mercadoria ao mesmo tempo que ampliando sua extensio,
chegando a fazer passar para seu controle as esferas até entdo regidas por

‘outras relagdes — comunitdrias, interpessoais, pessoais (existe doravante,
como veremos, um mercado das identidades e da sexuac¢io). De outro, a
questdo é produzir com custos sempre menores, notadamente pela automa-
¢do da produgio e pela diminuigdo, até mesmo a marginalizagdo do custo
do trabalho”. Nessa légica, ¢ preciso que os capitais circulem sem entrave a
fim de poderem se fixar sem prazo ali onde os custos sio menores, livres
para se retirar logo que em outro lugar aparecam melhores condigoes”. O
que se chama de “dinamismo do mercado” é apenas um doce eufemismo
para designar seu lado incoercivel. O mercado é para a economia o que a
reagdo nuclear ¢ para a energia: isso funciona muito bem, talvez bem de-
mais. Quanto mais a reagao se desenvolve, mais ameaga sair em disparada a
todo momento.

Notemos enfim que, se 0 Mercado, como racionalidade verdadeira e
tltima, aparece como novo grande Sujeito, talvez seja apenas em razio de os
grandes Sujeitos precedentes terem jogado a toalha, inclinando-se diante do

7% Na economia neoliberal, o trabalho nio ¢ mais, com efeito, o produtor principal do
valor; ¢ por isso que aos dols sujeitos (kantiano e freudiano) visados pelo neoliberalis-
mo eu acrescentarei de bom grado um terceiro, o sujeito marxista, definido, como eu
j4 indiquei, por sua capacidade de produzir mais-valia.

7 Aqui apenas retomo o préprio discurso dos defensores do Mercado e da mundializa-
¢do. Ver, por exemplo, essa declaragdo de Percy Barnevik, vice-presidente do Férum
de Davos: “Definitei a mundializagio como a liberdade para meu grupo de investir
onde ele quiser, durante o tempo que quiser, para produzir o que ele quiser, proven-
do-se e vendendo onde ele quiser, e tendo que suportar o minimo de constrangimen-
tos possiveis em matéria de direito do trabalho e de convengdes sociais”. Citado por
Geoffrey Geuens, Tous pouvoirs confondus — capiral, Etat et médias & lere de la
mondialisation, EPQO, Paris, 2003, p. 41.
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novo mestre: o que era instituido como o guardido politico da instdncia
coletiva (a Republica) se poe a renunciar a seu papel de controle e de vigilan-
cia. Nunca se manifestard suficiente estupefacio diante de uma instincia
politica que explica inocentemente que ela deve desaparecer como tal quan-
do ¢ justamente porque tem a pretensio de um império absoluto que o
Mercado deve ser constantemente vigiado. Os homens politicos que pedem
o desmantelamento do Estado se encontram assim quase que na mesma po-
sicdo do vigia de uma central nuclear que explicasse por que se deve deixar o
reator sem vigilincia. Certamente que isso arrisca produzir mais energia,
mas também algumas Tchernobyl sociais. Quando o controle externo é rela-
xado, nada, nenhuma forma social, nem cultura pode se opor ao dominio
exclusivo do Mercado. A ponto de uma sociedade idealmente submetida ao
Mercado sé poder funcionar destruindo em grande parte seu tecido (indus-
trial, social, cultural) de modo a redistribui-lo segundo as modalidades de
fluxo tenso e da organizagdo de urgéncia. J4 que é preciso poder receber
capitais que sempre podem ir embora tdo rdpido quanto chegam, e até ir
embora mais rdpido do que chegam, em dltima instincia torna-se necessd-
rio, em tempo de paz, reorganizar amplos setores da sociedade segundo
modalidades andlogas s do campo de refugiados. A constituigdo do merca-
do como racionalidade dltima jd estd tao avan¢ada nos espiritos que estamos
consentindo, como se fosse a grande necessidade ética de nosso tempo, nas
permanentes intervengdes humanitdrias de urgéncia destinadas a socorrer as
vitimas do que aparece como essa nova “fatalidade” cega, as incontroldveis
calamidades socioecondmicas que todas as meteorologias especializadas re-
nunciaram a prever. E testemunho dessa compreensio do mercado como
uma nova calamidade “natural” a multiplicacdo de um novo tipo de mensa-

8 Como ¢ uma calamida-

gens caritativas, sem enunciador nem destinatdrio
de que nio vem de nenhum lugar, ela sé deixa como possibilidade uma vaga
e entretanto intensa exortagio em que rodo mundo pede a todo mundo para

enfrentar com coragem, como quando um ciclone chega. E assim que orga-

¥ Ver M. Amorim, “O branco da violéncia”, em Carta Capital de 2 de agosto de 200G,
Sdo Paulo, Brasil, no qual a autora identifica essa forma enunciativa a partir de uma
andlise do discurso das “marchas pela paz”, que se supde manifestarem-se contra a
violéncia nas grandes cidades brasileiras, sem nada dizer sobre as causas dessa violéncia.
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nismos como a Unesco pedem agora a milhdes de pessoas para assinarem
peticbes (contra as calamidades), remetendo-as solenemente, alguns anos
depois... aos responsaveis da Unesco®. E a partir dessa rentincia do politico
que o Mercado pode triunfar e aparecer como uma forga incoercivel e im-
previsivel que pode tudo produzir: tanto um desenvolvimento sem prece-
dente de certas regides (por exemplo, a assombrosa nova Xangai) quanto
uma paisagem devastada (por exemplo, a Argentina).

Talvez o processo seja irresistivel. Mas, tdo poderoso quanto seja, o
“Mercado” s6 pode fracassar — ao menos num ponto, mas capital — em
funcionar como novo grande Sujeito. Longe de tomar para si a questio da
origem, do fundamento, do elemento primeiro, isto ¢, a questdo bastante
hegeliana do desejo de infinito no homem, ele s6 pode confrontar cada
individuo com os tormentos (que certamente nao caminham sem novos
gozos) da autofundagio. Sem divida, € af que se identifica o limite funda-
mental da economia de mercado em sua pretensio de se encarregar do
conjunto do lago pessoal e do lago social: ndo é uma economia geral, ndo é
uma economia simbdlica, mas apenas uma “economia econémica’. Certo
que ela atua no registro libidinal, na medida em que pretende sempre apre-
sentar a todo sujeito um objeto industrializado suposto vir satisfazer seu
desejo, mas ela fracassa em funcionar como economia geral na medida em
que deixa o sujeito diante de si mesmo quanto ao essencial: sua prépria
fundagdo. Ora, se essa (impossivel) questio da origem nio ¢ tratada, ela s6
pode voltar como irrefredvel zormento. Com efeito, trata-se af de uma ques-
tio que ndo pode ser ab-rogada, mas apenas elaborada na e pela cultura, no
que Freud chamava de um Kulturarbeit, que ele apresentava como “um
trabalho intermindvel, a ser retomado incessantemente e sem descanso”
para que ex advenha®. Nio podendo ser cumprido pelo Mercado esse tra-

8 Ver, por exemplo, o “Appel 2000 pour une culture de la i)aix et de la non-violence”,

langado em 1997, para o ano de 2000, com 2002 como data de fechamento da
petigio! ’

# Freud, Nouvelles conférences sur la psychanalyse, ob. cit., p. 110, onde se encontra 2
famosa férmula: “Wo Es war, soll Ich werden. Es ist Kulturarbeit etwa wie die
Trockenlelung der Zuyersee”.

84



DA MODERNIDADE A POS-MODERNIDADE: REFERENCIAS

balho especifico da cultura, necessdrio ao advento do “eu”, freqiientemente
sio as mais loucas reivindicagbes totalitdrias que se apresentam entio
(fundamentalismos, etnicismos, regionalismos...).

Com efeito, sendo o “Mercado” uma rede de trocas de mercadorias e
valores, conectar-se ao Mercado equivale a nada mais que se conectar ape-
nas na horizontalidade da rede. Foi Pierre Lévy quem me parece ter melhor
resumido a légica da rede, ao integrar a funcionalidade técnica especifica da
rede informdrica a l6gica filoséfica do rizoma de Deleuze®. Nessa rede-

izoma, tudo se passa em tempo real e em positividades. Nada falta, basta

apenas para um individuo normalmente provido de mdquinas produtivas
e/ou desejantes conectar certas delas na rede para que o “milagre” se produ-
za, isto &, para que “isso ande”. Os principios da rede, muito simples, mas
profundamente subversivos em seu utilitarismo e seus imanentismos mes-
mos, sao enuncidveis em quatro pontos“:

— o principio de multiplicidade significa que a rede estd organizada
sob um modo fractal; um lugar qualquer pode em si mesmo se revelar
como composto por toda uma rede, e assim por diante;

— o principio de exterioridade especifica que a rede no possui unida-
de orginica; seu aumento, sua diminuigio e sua recomposigdo podem sem-
pre depender de uma conexio com outras redes;

— o principio topolégico indica que, numa rede, nao hd espago uni-
versal homogéneo onde as mensagens ou informagdes ou mercadorias cir-
culem; elas criam o espago em que circulam, de tal modo que a rede ndo
estd no espago, ela é o espago;

— o principio de mobilidade dos centros enuncia que a rede possui
permanentemente vdrios centros constantemente maveis.

Podemos constatar: o que muito simplesmente desapareceu na rede-
rizoma ¢ a prépria idéia de Terceiro tal como ele funcionava nos conjuntos

% “Um rizoma nio come¢a nem termina, ele estd sempre no meio, entre as coisas,
entre-ser [...]. O rizoma ¢ alianca, exclusivamente alianga”. Encontraremos um ver-
dadeiro tratado do “rizoma” em G. Deleuze ¢ E Guattari, Mille plateaux, capitalisme
et schizophrénte, ob. cit., cf. “Introduction: rizhome”, pp. 9-37.

#  Eu me inspiro liviemente nos trabalhos de Pierre Lévy, entre os quais Les Technologies
de lintelligence, La Découverte, Paris, 1990.
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simbdlicos, isto é, 0 um a menos que permitia que um conjunto homogé-
neo se constituisse. Tudo, na rede, se encontra no mesmo plano, existem
apenas inter-relagoes dos atores. Nao hd mais exterioridade que interiorida-
de. Nio hd mais transcendéncia que imanéncia. O terndrio cedeu lugar 4
relagdo dual. Mais nenhum ator tem contas a prestar a um terceiro, simul-
taneamente muito distante e infinitamente préximo (presente em qualquer
um, por exemplo, sob a forma do supereu), mas cada um estd tomado num
conjunto de relagdes puramente duais. O que, decerto, sé pode despolitizar
o conjunto ao mesmo tempo multiplicando os conflitos. Quando ocorre
um conflito entre dois atores, nio se apela a uma lei (universal, que chega
em nome de um terceiro), mas a um procedimento (sempre local) que
permite recolocar o circuito em marcha.

E assim que 0 Mercado, enquanto rede, embora estendido aos limi-
tes do mundo como na globalizagdo arual, nio dd nenhum lugar 4 falta,
nem a um além do sentido. O ator ¢ aquele que pode tudo conectar na
rede, exceto o que eventualmente pode ser mais importante para ele: um
“por que tudo isso?”, até mesmo um “por que e como viver?”.

Como diziam Deleuze e Guattari, que pareciam se regozijar com
isso, no rizoma, “para onde vocés vao? de onde vocés vém? onde vocés
querem chegar? sdo perguntas [que se tornaram] bem inuteis”. Porque nes-
se universo nao se trata mais de “comecar, nem de acabar™®,

Em todo caso, essa estranha proposi¢ao tem o mérito da clareza: a
rede-rizoma nos priva das questdes da origem e do fim!

Certo, sio interrogag¢des absolutamente intteis. Mas nio me parece
que, ao evitar fazé-Jas, nos conduzimos muito melhor. Nao é estranho, afinal,
que sejam fildésofos que aceitem despojar o homem de suas “vis” questaes? Eu
sempre acreditei que, ao contrdrio, apenas eles deviam fazé-las. Eu me per-
gunto, pois, se o consentimento incondicional na rede-rizoma do Mercado
ndo presta um mau servico ao homem, despojando-o explicitamente dessas
coisas inuteis, que entretanto nao param interessi-lo, até mesmo atormentd-
lo. Por exemplo, quando ele aposta no além de si contraaafirmagio doeuede
suas escolhas. No definitivamente impossfvel contra o indefinidamente pos-

“ 3. Deleuze e E Guarttari, Mille plareaux, capizalisme et schizophrénic, ob. cit., p. 36.
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stvel. Num puro absoluto contra o relativismo generalizado da rede. No poe-
ma contra a informag¢io®. No que se apresenta como frase inaudita ou num
gesto herdico contra toda forma de utilidades. Livrar o homem do intitil ndo
representa o mais seguro meio de fazer dele, se nao um esquizofrénico, pelo
menos um hebefrénico, isto ¢ um homem em sofrimento *?

E assim que se vé o fracasso do “Mercado” em se constituir como
novo grande Sujeito nas novas formas tomadas pelos distirbios mentais em
nossas sociedades. Como o Mercado ignora o Terceiro e pode propor ape-
nas relacdes duais, isto é, interacdes, ele ndo permite ao sujeito se fixar no
que o ultrapassa. Ora, um sujeito privado das questdes impossiveis da ori-
gem e do fim ¢ um sujeito amputado da abertura para o ser, ou seja, um
sujeito impedido de ser plenamente sujeito. A rede constitui, pois, uma
espécie de grau zero da sociedade, jd que ela forclui toda relagio com o ser.
No entanto, ¢ esse tipo de relagdo que € hoje proposta como o modelo de
toda sociedade possivel. Com efeito, hoje, tudo deve se pér em rede sob o
risco de nido ser — as mercadorias, as informacéoes, os artistas, os usudrios de
tal-ou qual servigo, os doentes (inclusive os esquizofrénicos e os autistas), as
associagdes emergentes, os grupos de pressdo, etc. Ora, a rede sé pode con-
frontar cada um com a questdo de sua prépria fundagio, deixando-o abso-
lutamente sozinho diante de uma subjetivagio que ele se encontra obrigado
a assumir por ele mesmo sem necessariamente poder fazé-lo. E tedo o fun-
cionamento trinitdrio da condic@o subjetiva que se encontra assim posto
em perigo, produzindo seus efeitos devastadores sobre o sujeito falante. O
modelo da rede nos faz passar de um regime em que o inconsciente se
manifestava de maneira prevalente pela neurose (como divida para com o
terceiro) para um modo em que ele se manifesta por formas psicotizantes
(como seqiiéncia, para dizer em termos lacanianos, da forclusao do que “a

% O escritor Pierre Michon parece exatamente responder 2 condenacio de Deleuze ¢
Guattari quanto s questdes do inicio e do fim quando escreve que “os poemas |...

q q
podem servir para isso, manter sob o mesmo golpe de vista o Big Bang € o Julgamen-
to final [...]. Para que servem os poetas, em nossos tempos que sdo rempos de desam-
paro? [...] S6 pra isso”. Pierre Michon, Corps du roi. Verdier, Paris, 2002, pp. 74-75.

*

A expressio en souffrance inclui os sentidos de “em suspenso”, “em espera’, “nao
concluido”, “ndo realizado”. (NT)



A ARTE DE REDUZIR AS CABECAS

religio nos ensinou a invocar como o Nome do Pai”¥’). Entretanto, nio
devemos crer que nossos conhecimentos sobre a boa velha psicose cldssica
(parandica ou esquizofrénica) seriam suficientes para dar conta do fenéme-
no. Estamos, ao contrdrio, no iniciozinho da explora¢io das novas formas
psicotizantes da pés-modernidade®.

A queda das defini¢bes terndrias e a escalada das
defini¢cbes auto-referenciais

Na pés-modernidade, o sujeito nio é mais definido na sua relagdo de
dependéncia a Deus, ao Rei ou & Republica, sendo obrigado a se definir por
ele mesmo. Vejo disso a melhor ilustracio na nova definigio do sujeito
falante dada pelo grande lingiiista Benveniste ap6s a Segunda Guerra Mun-
dial: “é eu quem diz eu”. O sujeito falante, na pés-modernidade, nio é mais
definido hetero-referencialmente, mas auto-referencialmente. Ao dar essa
nova definigdo, Benveniste, de algum modo, ratificou a emergéncia de um
novo sujeito falante, definivel de maneira auto-referencial, concedendo-lhe
seus direitos semidticos.

Outro indice da emergéncia dessa nova definigdo do sujeito falante:
o que Lacan propde em seu famoso texto sobre o estddio do espelho. Nesse
sentido, eu acreditei poder mostrar que o espetho lacaniano implicava, além
das fontes conhecidas (o narcisismo, o neodarwinismo, a Psicologia da
Gestalt, o hegelianismo), uma origem teoldgica precisa, mas desconhecida,
que eu tentei expor num pequeno livro recentemente publicado®. Com

8  Lacan, Fcrits, Seuil, Paris, 1966, cf. “D’un traitement possible de ia psychose”.

% Encaminho-me, portanto, para as hipdteses do psicanalista Jean-Pierre Lebrun, que
formula a expressio “sujeito em estado de experiéncia limite” para falar das “modali-
) p
dades clinicas novas” nas quais aparece o “sujeito de hoje”: um sujeito “abandonado
q p } ] J
i incapacidade de assumir por ele mesmo uma subjetivagio”. Jean-Pierre Lebrun, Les
Désarrois nouveaux du sujer, Eres, Paris, 2001, p. GG.

% D.-R. Dufour, Lacan et le miroir sophianique de Jacob Boehme, EPEL, Paris, 1988
[Tradugdo brasileira: Lacan e o espelbo sofidnico de Boehme, Companhia de Freud, Rio
de Janeiro, 1999].
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efeito, o estddio do espelho contém uma referéncia a Boehme, para quem
Deus usava o espelho para se conhecer em sua infinita diversidade. Na
construgio de seu estddio do espelho, Lacan, de algum modo, faz passar o
espelho de Deus para o sujeito, aquele que diz “eu”, como testemunha,
alids, o titulo do artigo lacaniano: “O estddio do espelho como formador da
func¢do do eu”. Seria bem preciso, ap6s uma tal destituigio de Deus, que
Lacan reintroduzisse Outro — o que ele nunca deixou de fazer. Mas resta,
do estddio do espelho, a idéia de que o sujeito, como deus, se forma por sua
imagem, de maneira auto-referencial. )
H4 uma congruéncia histérica entre essas defini¢des pelo espelho e
essas defini¢bes auto-referenciais do sujeito falante. Elas intervém no mo-
mento em que as sucessivas defini¢oes hetero-referenciais do sujeito, prati-
cadas pelo Ocidente, por fim levaram apenas a catdstrofe nazista da defini-
¢ao pela Raga. Serge Leclaire, comentando, em 1994, em seu dltimo artigo,
as proposigdes sobre o terceiro que eu sustentei em 1990, em Os mistérios
da trindade, nota, nesse sentido, que o século XX “viu desabarem todas as
figuras pelas quais o terceiro mantinha sua distingao. Apés Deus ter podido
ser dito morto, foi um cortejo de desiluses que se encadearam, oscilando
irreversivelmente em torno do horror da Shoah, para por fim arruinar todo
‘mausoléu possivel de um terceiro instituido, de um corpus simbdlico no
qual se manteria em reserva o espirito da lei””. De fato, 0 que mais pode-
riamos fazer apés esse desastre sendo acabar com as definigdes hetero-refe-
renciais pelo terceiro para chegar a uma definigio auto-referencial do sujei-
to? De minha parte, tomo os trabalhos de Benveniste e de Lacan como o
que instrui os direitos semidticos e psiquicos de um-novo sujeito auto-
referencialmente definido. Por “direitos semidticos” entendo o direito ao
uso incondicional do “eu”: vocé pode, em suma, dizer “eu” sem ter que
prestar contas a ninguém, mesmo que fosse a Deus, ao Rei ou 2 Repdblica.
Muitas conseqiiéncias decorrem dessa nova definigio semidtica. Se a
p6s-modernidade, democritica, corresponde 4 época na qual nos pusemos
a definir o sujeito falante de modo nio mais hetero-referencial, mas auto-

% S, Leclaire, Ecrits pour la psychanalyse II, Seuil/Arcanes, Paris, 1998, prefdcio de D.-
R. Dufour. Cf. pp. 194 e seg.
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referencial, isto é, de modo nio mais trinitdrio, mas undrio’’, o que se
segue é, de um lado, a postulagdo da autonomia juridica do sujeito e, de
outro, a de sua liberdade econémica. Quero dizer que a autonomia juridica
assim como a liberdade de mercado, eventualmente total como com o neo-
liberalismo, sio absolutamente congruentes com a definigdo auto-referen-
cial do sujeiro. E por isso que penso que a andlise da decadéncia do Outro,
decadéncia caracteristica da pds-modernidade, deve compreender os tem-
pos neoliberais que vivernos atualmente, definidos pela liberdade econémi-
ca mdxima concedida aos individuos.

Mas instruir os direitos semidticos do novo sujeito auto-referencial-
mente definido é uma coisa, encarar as conseqiiéncias clinico-simbdlicas
desse uso € outra, que Benveniste nunca quis verdadeiramente ver. Ele nio
desejou perceber o que Lacan tdo bem viu: um sujeito definido auto-refe-
rencialmente é também um sujeito furado pela auséncia de definiio. Lacan
nio foi o tnico a compreender isso, a grande literatura se ocupava disso. Na
mesma época de Lacan, hd alguém que vé todas as conseqiiéncias do adven-
to do sujeito auto-referencialmente definido para o ser falante. Apenas assi-
nalo, sem poder desenvolver esse ponto aqui, que em 1946, isto ¢, na época
mesma da “descoberta” de Benveniste, Beckett, que nio conhecia o lingiis-
ta, descobre, a0 mesmo tempo que ele, a mesma férmula, esse famoso “é eu
quem diz eu”. S6 que logo lhe aparece que essa férmula leva inevitavelmen-
te as piores desordens. Com efeito, Beckett é o autor de uma memordvel
formula contrabenvenisteana: “Eu digo eu sabendo que ndo é eu” [Je dis je
en sachant que ce nest pas moi]. Encontramos essa férmula em seu maior
romance, intitulado, justamente, O inominavel. E intul argiiir que o “je”
niao ¢ o “moi” e que Benveniste e Beckett ndo falam da mesma coisa. O que
Beckett pde em questdo ¢ essencialmente a primeira pessoa, como prova
suficientemente essa forte imprecagio — “chega dessa porra de primeira
pessoa afinal”” —, que permite suspender toda ambigiiidade. Sc o “j¢” nio

' Sobre o conceito de wndrio, permito-me remeter a meus trabalhos le Régaiemen: des

maitres (Arcanes, Strasbourg, 1988 e 1999), e Folic er démocratie, essai sur la forme

unaire (Gallimard, Paris, 1996).

= 8. Beckert, Linnommable, 10/18, Minuit, Paris, 1953, p. 82.
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produz nada, ¢, pois, porque, apesar do uso e do proferimento da férmula,
alguma coisa essencial, que devia funcionar, fica em suspenso, até mesmo
fracassa no acesso 2 condigdo subjetiva que essa férmula devia garantir.

O que retenho € que com essa férmula entramos numa defini¢io do
sujeito que faz apelo 2 auto-referéncia. O que quer dizer que ela nio faz
mais apelo 4 hetero-referéncia, logo, a definicio do sujeito por um grande
Outro. Ora, outros problemas comecam a surgir a partir do momento em
que entramos num tempo no qual nao hd mais Outros apresentdveis. Por
qué? Porque certamente é no momento em que ¢ feita a todo sujeito a
injungio de ser si que se encontra a maior dificuldade, ou mesmo a impos-
sibilidade de ser si.

Da histeria a histerologia

Com efeito, ¢ possivel que a exigéncia de submissio a si seja ainda
mais pesada de sustentar que a submissio ao Qutro. Como, com efeito,
contar com um si que ndo existe ainda’

Como eu j4 indiquei, a submissao ao Outro se pagava outrora com.
um distarbio mental chamado “neurose”. Entre as diferentes formas de
neuroses expostas hd um século por Freud, hd uma, central, a histeria, que
se caracteriza pela divida. Essa divida certamente estd ligada 2 questio do
pai, isto é, como Lacan mostrou, do pai como nome, aquele que nomeia,
aquele por quem advém o acesso ao simbdlico, aquele a quem se deve.

Ora, ao passar da modernidade & pés-modernidade, passamos da his-
teria a histerologia.

Falaremos de histerologia (ou Aysteron-proteron ou hystero-proton) para
evocar uma figura de retdrica que repousa numa inversio da anterioridade
e da posterioridade. Exemplo (literdrio) de histerologia, tirade de Jarry:
“Vou acender o fogo esperando que ele traga madeira”. O termo “histerolo-
gia’ vem do radical grego Austeros”, “posterior”, eventualmente adicionado

« . »

> A etimologia €, pois, diferente da de “histeria”, que vem: do grego hustera, “drero”,

que, como todos sabem, supunha-se que se contrafa nas histéricas.
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de proteron, “o que vem antes”, e significa que o que é posterior de fato vem
antes. A histerologia remete, numa narrativa, 4 circunstdncia ou ao detalhe
que deveria estar depois, mas que estd situado antes. A figura representa,
pois, a inversio da ordem natural das idéias ou dos fatos e descreve, como
indica oportunamente o Gradus, “a desordem de espirito daquele que fala”.

Usar uma histerologia é, em suma, postular algo que nio existe ainda
para com isso se autorizar e empreender uma agio. E a situagdo na qual se
encontra o sujeito democrdtico, obrigado ao “Sé tu mesmo”: ele postula algo
que ainda n3o € (ele mesmo) para dar inicio 2 agdo durante a qual ele deve se
produzir como sujeito! Ora, como esse apoio é fundamentalmente capenga,
até mesmo inexistente, o ato ou fracassa, diferindo sem parar, ou se cumpre,
mas colocando o sujeito na situagdo de se ver dar uma volta na qual ele ndo

_pode crer. O sujeito se vive agora como um impostor. Assim seria o sujeito

histerolégico por relacio ao sujeito histérico. Ali onde o sujeito histérico se
alienava num Outro, no parando, claro, de recrimind-lo e se recriminar a
dependéncia na qual ele préprio se meteu, o sujeito histerolégico, privado
de todo apoio no Outro, sé pode se perder numa confusio interior, vendo-
se tanto metade quanto duplo de si mesmo, perdido numa temporalidade
distendida entre um antes e um depois, sem presenca ainda que habitando
um presente extremamente dilatado, separado entre um aqui e um 4. E esse
era exatamente o universo explorado por Beckett em O inomindvel, o do
sujeito que se encontra na situagao de dever fundar a si mesmo.

Com a pés-modernidade, a distancia diante do grande Sujeito se tor-
nou distancia de si a si. O sujeito pés-moderno n3o ¢ apenas clivado, ele
estd “esquizado”. Todo sujeito se encontra assim s voltas com sua autofun-
dag3o; ele decerto pode ter éxito, mas nao sem se encontrar constantemente
confrontado com falhas, mais ou menos graves. Essa distincia interna do
sujeito para com ele mesmo se descobre como inerente ao sujeito pés-mo-
derno e modifica sensivelmente o diagndéstico feito por Freud quanto ao
sujeito moderno, tendente a neurose — constituindo a psicose, para ele, a
excegdo. E na diregdo de uma condicio subjetiva definida por um estado
limite entre neurose e psicose que doravante se define o sujeito pés-moder-
no, cada vez mais tomado entre melancolia latente (a famosa depressio),
impossibilidade de falar na primeira pessoa, ilusio de todo-poder e fuga
para frente nos falsos self; nas personalidades de empréstimo, inclusive
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multiplas, oferecidas em profusio pelo Mercado. Em outros termos, a pos-
modernidade veria o declinio do que Freud chamava de neuroses de trans-
feréncia em proveito das psiconeuroses narcisicas, contra as quais a dltima
protecio fica sendo, com freqiiéncia, a perversio.

A pés-modernidade e as novas formas de manifestagiao
do inconsciente

Alain Ehrenberg estabeleceu, em La Fatigue d’étre soi”*, que a depres-
sio doravante era o disturbio mental mais corrente. Ele mostrou que a
expansio espetacular da depressdo correspondeu a0 momento em que os
modelos disciplinares de gestdao das condutas, as regras de autoridade e de
conformidade s interdigbes editadas pelo grande Sujeito, que designavam
para os individuos um destino completamente tragado, cederam diante das
injungdes que incitam cada um 2 iniciativa individual, intimando-o a se
tornar ele mesmo. A depressdo seria, de algum modo, o preco a pagar pela
liberdade e por nossa emancipagdo do dominio do grande Sujeito. Ela se
exprime pela tristeza, pela astenia (a fadiga, isto ¢, a antiga “acédia”), pela
inibi¢do ou por uma dificuldade de agir que os psiquiatras chamam de
“lentiddo psicomotora”. Ela traduz a impoténcia mesma de viver.

A “paixdo triste” atingiria hoje, permanentemente e em revezamento,
margens importantes da populago (falou-se de 15 a 20% de individuos) e
se transformou numa pane da acio e da iniciativa®. E assim que encontra-
mos cada vez com maior freqiiéncia, nas sociedades pds-modernas, técnicas
de agdo sobre si. E exatamente disso que se trata nos programas televisivos
que pdem em cena as vidas comuns-e as narrativas de exibigdo de si ampla-
mente difundidas, trazendo a etiqueta da literatura; ou, evidentemente,
nos psicotrépicos destinados a melhorar o humor e aumentar as capacida-
des individuais. Com efeito, numerosos individuos tomam hoje regular-

% Ver sobre essas questdes Alain Ehrenberg, La Fatigue d’étre soi, Odile Jacob, Paris, 1998.

% Cifras dadas pelo relatério anual da OMS em 2001, dedicado 2 satide mental: La
santé menzale: nouvelles conceprions, nouveaux espoirs, OMS, Genebra, 2001,
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mente, em nossas sociedades, antidepressivos, cujo emblema ¢ o Prozac. O
fato de que esse medicamento tenha se tornado hoje um nome tio comum
quanto a “aspirina” ilustra bem a extensdo do fenémeno. Entretanto, nio
devemos crer que essa situagdo afeta, de alguma forma que seja, o curso
democrdtico, muito pelo contrdrio. Com efeito, hoje, tomar Prozac ou
qualquer outro medicamento pertencente a essa classe de antidepressivos
ditos “confortdveis” faz parte dessas novas possibilidades “democrdticas” que
proporcionam ao pequeno sujeito deprimido a capacidade de “trabalhar
seu interior mental” para “se sentir melhor”, até mesmo “melhor que si”.
Uma das conseqiiéncias é que a distingdo entre se cuidar e se drogar tende
a se atenuar em nossas sociedades democrdticas pds-modernas. A outra con-
seqliéncia é que se torna dificil, nessas condigdes de modificaggo artificial e
permanente do humor, dizer o que vem de si mesmo ou da fabricagio
artificial de si. O préprio fato de filosofar tem ainda algum sentido? O que
acontece, por exemplo, com a autenticidade heideggeriana concedida 4 es-
cuta do Ser diante desse fendmeno? Torna-se até mesmo dificil dizer quem
se ¢é com justeza — nisso Beckett ¢ ainda premonitério.

Eu me permitiria duas observagoes sobre os importantes trabalhos de
Ehrenberg a propésito da depressdo. A primeira ¢ que o sujeito falante,
tendo hoje que se fundar sozinho, se encontra exatamente na mesma posi-
¢ao depressiva que o antigo grande Sujeito. Com efeito, lembremo-nos do
rei pascalino. Pascal, notdvel clinico antes da hora, j4 havia observado que,
quando se deixava o rei a si mesmo, ele se tornava o que ele era: um peque-
no sujeito como qualquer outro. Alids, ¢ exatamente a expressio que Pascal
emprega: “Que se experimente; que se deixe um Rei sozinho [...] e veremos
que um Rei que se vé ¢ um homem repleto de misérias, e que as sente como
qualguer outro”. O rei fundava todos os outros, mas ele mesmo, nio dis-
pondo de um lugar no qual se fundar, se via constrangido a uma melancolia
persistente, da qual era preciso distrai-lo sem cessar. A depressdo ¢, pois, o
nome moderno dado a um distirbio antigo j4 perfeitamente identificado
por Pascal, essa melancolia que atingia o neéteno obrigado a bancar o gran-
de Sujeito. Hoje, o sujeito falante é obrigado a bancar si mesmo. Ora, como
Pascal propse, “o homem que ama apenas a si mesmo nio odeia nada tanto

¢ Pascal, Les Pensées (ed. de 1670), Flammarion, Paris, 1926, p. 15 (itdlicos meus).
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quanto estar s6 consigo mesmo. Ele nada busca a ndo ser para si, ele de nada
mais foge que de si: porque, quando se vé, ele nio se vé como se deseja, e vé
em si mesmo um monte de misérias inevitdveis e um vazio de bens reais e
sélidos que ele € incapaz de preencher”™.

A segunda observagio se refere ao préprio fendmeno da depressao e a
sua natureza. A depressio aparece como um dado clinico primeiro, ao pas-
so que ela é apenas, de fato, o resultado da confrontagio do sujeito com a
figura da histerologia. Com efeito, o sujeito se torna depressivo ou melan-
célico quando encontra em seu caminho subjetivo a figura da histerologia,
impedindo toda agio: com efeito, como se apoiar no que nao ¢ ainda (si
mesmo) para dar inicio a agdo em cujo final se deve se produzir como si?
Nio é, pois, a um trago identificdvel em termos psicoldgicos ou sociolégi-
cos que a depressdo reenvia, mas, verdadeiramente, a uma impossivel légica
na subjetivagio pds-moderna: ndo se pode se apoiar em si para se tornar si,
muito simplesmente porque o primeiro apoio falta. A depressao ndo me
parece, pois, dever ser hipostasiada num “distirbio mental” bruto, mas
concebida como uma dificuldade de subjetivagio ligada ao fato de se en-
contrar colocado diante de uma impossibilidade 16gica — e, mais precisa-
mente, histero-légica.

Além do mais, seria preciso nio se deixar obcecar pela depressao. Ela
¢ apenas a drvore que esconde uma floresta de outros distdrbios. A coagio
histeroldgica na qual estamos doravante coagidos a viver na pés-moderni-
dade decerto pode abrir para a depressio, até mesmo para esse mal-ser exa-
cerbado que chamamos de “ataque de panico”, mas pode também desem-
bocar em outras formas. Evoquemos algumas delas:

1) O narcisismo desordenado e a enfatuagio subjetiva. Na antiga eco-
nomia psiquica, o movimento auto-referencial estava fixado no terceiro da
estrutura: por exemplo, na Biblia, a famosa fala “Eu sou aquele que sou”,
de FExodo 111, 14, era assumida por “Iahvé”, que, precisamente, significa
“Ele ¢798. O terceiro assumia, em suma, a forma undria. Na nova economia,

7 Ibid., p. 214.
% La Bible 1, Gallimard, Paris, 1956. Cf. a introducio de Ed. Dhorme, p. XL. Sobre

essa estrutura terndria, eu me permito remeter a meu comentdrio publicado em D.-
R. Dufour, Folie er démocratie, ob. cit., cap. VIIL
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o movimento auto-referencial se afastou do ele para vir se fixar no ex [je].
Em suma, a ambivaléncia undria que, na teologia, caracterizava o Deus (ele
era tanto, sob sua face positiva, a totalidade mesma, quanto, sob sua face
negativa, o nada da mistica negativa) se transfere para o sujeito falante, ele
préprio encarregado de sua autofundagio. Daf resulta uma notdvel ¢ im-
portante problemdtica desinibi¢io do individuo diante do grande Sujeito.

A autobiografia de Althusser, escrita depois do assassinato de sua com-
panheira Hélene, ¢, nesse sentido, muito significativa para ilustrar minha
afirmacao®. Althusser passa toda a sua vida como governado pela fantasia
de dever se “dar um pai imagindrio, mas [se] comportando [com ele] como
seu proprio pai”. E a famosa fantasia althusseriana de se tornar “o pai do
pai” ou “o mestre do mestre”: “Eu nio tive pai, e indefinidamente brinquei
de ‘pai do pai’ para me dar a ilusdo de ter um, de fato dar a mim mesmo o
papel de um pai com relagdo a mim mesmo, jd que todos os pais possiveis
nio podiam sustentar o papel. E eu desdenhosamente os rebaixava, colo-
cando-os abaixo de mim, sob minha subordinagao manifesta”. Basta, entre-
tanto, que Althusser empreenda colocar em operagio uma manipulagdo
dessa ordem, procedente da onipoténcia, para que imediatamente ele mes-
mo se veja como uma soma “de artificios e de imposturas, isto é, propria-
mente nada auténtico”. Reconhecer-se-4 af um trajeto de perfeita feitura
histerolégica. Ora, nessa fantasia de visada manifestamente autofundadora,
Althusser reencontra o mesmo teorema da teologia negativa, como teste-
munha o que ele escreve a seu préprio respeito: “Impoténcia total de ser
iguala onipoténcia em tudo”. Em sua grande (tanto quanto louca) inteli-
géncia, Althusser se d4 conra, alids, da procedéncia teoldgica desse motivo:
“terrivel ambivaléncia cujo equivalente, alids, encontramos na mistica cris-
12 medieval: rotum = nibil’. Entretanto, daf ele ndo tira nenhuma conclusao
sobre a emergéncia histérica de um tal sujeito, provavelmente porque, en-
quanto individuo exemplarmente tomado na modernidade (como teste-
munha sua bastante kantiana defini¢do da filosofia'®), ele ndo pode com-

# Louis Althusser, Lavenir dure longremps, seguido de Les Faits, autobiografias, Stock/
IMEC, Paris, 1992. Para as citagdes a seguir, cf. pp. 81, 163, 270 e 271.

1% A filosofia ¢ explicitamente definida por Althusser em referéncia ao Kampfplarz de
Kanrt (arena, campo de batatha...) como “o que coloca teses que se opdem a outras
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preender que seu proprio caso, longe de se originar no percurso e no acaso
individuais, o ultrapassava e j4 revelava a época que chegaria. O drama
subjetivo de Althusser, nesse sentido, foi ter se visto confrontado com a
forma sujeito da pds-modernidade dispondo “apenas” dos meios filoséficos
da modernidade, isto é, uma deliberagio, tao ampla e livre quanto fosse,
sobre Deus, depois sobre o proletariado. Se ele nada pdde fazer diante dessa
“terrivel ambivaléncia” que alternava onipoténcia e impoténcia e o submer-
gia, foi porque ela j4 era a de um outro sujeito histérico em surgimento, o
sujeito pés-moderno.

Para além do caso Althusser, exemplar em muitos sentidos, é preciso
examinar as conseqiiéncias, quanto ao lago social e ao estar-junto, da difu-
s3o pés-moderna de um sujeito tanto onipotente quanfo impotente. Elas
s30 inevitdveis: se a agdo de cada um ndo estd mais referida ao que a ultra-
passa e a garante, nao hd mais diferenca entre o direito 2 liberdade de que
cada um dispde doravante incondicionalmente e o abuso do direito 4 liber-
dade. O Faktum der Freibeit caro a Kant, o sentido que 0 homem dd a sua
liberdade, cai imediatamente perdido e mais nada se opde a que o espaco
publico seja constantemente atravessado por proezas individuais: vivemos
hoje no momento do “narcinismo”, a ponto de que seria preciso escrever
um novo tratado, distinto do de Freud: Para introduzir o narcinismo... Com
o narcinismo, cada um tende doravante a praticar o que Lacan chamava a
“politica do escabelo”. Ela consiste essencialmente no fato de que o indivi-
duo experimenta naturalmente a necessidade de subir no degrau seguinte
do dito escabelo quando ele encontra um outro. Existem casos pesados de
narcinismo (0s que, hoje, se ddo um espetacular direito de vida e de morte

teses”, ibid., p. 161. A observar, todavia, que Althusser toma um pouco de liberdade
com relagio a Kant, jd que, se este efetivamente falou (no prefdcio a primeira edicio
de A critica da razdo pura) de um Kampfplatz, era muito precisamente para criticar o
estado da metafisica como lugar de “controvérsias sem fim”. Enquanto a Ldgica, as
Matemdticas, a Fisica haviam chegado a um estado de direito que permitia certezas
objetivas, Kant explica que a Metafisica havia ficado, no momento em que ele a
aborda, num eszado de fato no qual todas as opinies se opbem inutilmente. Nio se
trata, pois, de jeito nenhum, para Kant, de se satisfazer com esse Kamp{plarz, mas de
pér ordem nesse “campo de bartalha” a fim de dele fazer, enfim, o lugar de um “uibu-
nal” presidido pela razio, de onde a necessidade de uma critica da razdo pura.
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sobre outrem). Também existem casos mais leves; penso, por exemplo, na
exibigdo pornogrifica doravante requerida pelos meios de comunicagio de
massa'®’. Ou no telefone celular. Evidentemente, nio culpo a ferramenta
em si mesma — é uma bela prétese sensorial —, mas seu uso pés-moderno,
que permite a cada um ficar “conectado” permanentemente e estar sempre
ali onde nio estd, a0 mesmo tempo nunca estando ali onde estd. Com esse
engenho de “comunicagdo” que doravante satura o espago piiblico com
discursos totalmente privados, cada um € de tal modo “livre” que ndo ape-
nas ele ndo teme mais expor em publico sua vida privada, mas, pelo contri-
rio, se vé coagido a fazé-lo, oferecendo-se a uma das formas pés-modernas
do gozo. Nesse sentido, ¢ altamente significativo que a exposigdo de sua
vida {ntima seja promovida hoje como o grande padrio pés-moderno da
literatura’® — pode-se avaliar a distdncia percorrida-entre esses testemunhos
de “tendéncia literdria” com todo direito reservado para a impressa dita
“people” e a atitude exemplar de um autor da modernidade recente como
Blanchot, que passou sua vida se escondendo, a fim de que se considere
mais sua obra, isto ¢, sua escrita, que suas pequenas (necessariamente pe-
quenas) questoes privadas'®. E a parte maldita que opera na antiga liberti-
nagem, fundamentalmente negativa e necessariamente anti-social, que ¢

" Um exemplo entre mil outros: num célebre programa de TV do servigo piiblico do
sébado 4 noite, apresentado como cultural, vimos o apresentador perguntar a Michel
Rocard se “chupar nio ¢ enganar”. Decerto se trata de mostrar que mais nenhuma
funcio especial existe, mesmo que seja a de Primeiro Ministro do governo da Franca.
H4 apenas individuos que devem forgosamente tudo desvelar, inclusive sua intimida-
de. O estranho ¢ que muitos, assim solicitados, consentem nisso facilmente, a ponto
de os apresentadores que conduzem o jogo ficarem por vezes atdnitos. Aposto, entre-
tanto, que ainda ndo vimos nada, se ouso dizer, e que estamos apenas no comego
desse processo.

192 Christine Angot, escritora adulada pela midia apés narrativas de incestos ¢ amores
variados, explicava assim, com a maior seriedade do mundo, num programa televisivo
de atualidade literdria (Campus de Guillaume Durand, TF1, 5 de setembro de 2002),
que a indecéncia hoje em dia nZo consistia mais em exibir, mas em guardar escondida
sua intimidade. Por isso é que, n3o querendo parecer indecente, ela tinha que dizer
tudo sobre sua intimidade em seus romances...

19 Cf. Christophe Bident, Maurice Blancho:: partenaire invisible, Edices Champ Vallon.
Seyssel, 1998.
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assim eliminada num ideal falso de transparéncia e de sinceridade'®. E um
trago significativo da pés-modernidade: esse culto, tdo ingénuo quanto sim-
plério, da espontaneidade, que supde um eu tendo como tnica tarefa con-
tar sua vida a outros a fim de se tornar ele mesmo, estd tomando conta da
literatura e interrompendo a grande ficgio.

2) Ao mesmo tempo que o narcinismo e sua “politica do escabelo” (na
qual, como diz Lacan, cada um “se cré admirdvel”), encontra-se uma pu/sdo
igualitdria tendente a negar o trabalho muito duro que consiste em tentar
produzir a si mesmo como sujeito (do qual o estoicismo, por exemplo, dd
uma idéia). E de imediato que somos igualis, j4 que somos democratas e
somos todos naturalmente providos de um eu [mo7] que se trata apenas de
“empurrar” (se possivel de maneira vencedora) nas trocas. A idéia do esfor-
co a produzir para se tornar o que se é encontra hoje uma grande resisténcia.
Doravante, s6 se deve aprender por prazer; tudo o que produz sofrimento é
mau. Segundo essa pulsdo igualitdria, todos somos naturalmente artistas,
pensadores e homens de letras ainda mais realizados na medida em que
tivemos éxito em nos desembaragarmos da idéia reaciondria de criar. Nio €
mais a obra, ¢ a intencdo que conta. Promove-sc a “narrativa de vida”, que
permite crer sem dificuldade que € sua vida que € a obra. E de bom grado
se denuncia indignadamente aquele que pretende ainda transmitir a outros
alguma coisa que ele passou sua vida a tentar construir. Mas por quem ele
se toma com sua insuportdvel pretensio se nds somos iguais a ele!

3) Se a depressio reenvia a um sujeito menos que ele mesmo, & sin-
drome dita de “personalidades miltiplas” (cuja forma geral Beckett, em seu O
inomindvel, anunciava e que David Lynch estd hoje explorando em filmes
como Lost Highway e Mulholland Drive) nos introduz na forma contréria:
um sujeito mais que ele mesmo. Esses casos de “personalidades multiplas”
estdo, diz-se, aumentando consideravelmente nos Estados Unidos — mesmo
que certos freudianos ortodoxos prefiram, em geral, ver nisso apenas casos
de histeria'® (evitando, assim, o que Marcel Gauchet chama um necessdrio

%4 Ver, a esse respeito, o notdvel artigo de Philippe Muray, “Sortie de la libido”, em
Critique, Paris, julho-agosto de 2000, “Eros 2000”.

1% O esquema freudiano que é entdo invocado ¢ o que Freud herdara de Charcor a
propdsito do ataque histérico: “Num caso que observei”, escreve Freud, “a doente
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trabalho de “redefini¢ao do inconsciente”). O sujeito n3o é mais apenas
dividido, mas metade e/ou duplo dele mesmo: o século XXI bem poderia
ser 2 época dos sujeitos e dos corpos pés-identitdrios: vérias identidades no
mesmo corpo, uma mesma identidade compartilhada por vdrios corpos'®.

4) A negagio do real (por exemplo, aquela, essencial, da diferenga
geracional, j4 que o sujeito pés-moderno desconhece o principio de ante-
rioridade no qual o pai funciona como referéncia*, e aquela, ndo menos
essencial, da diferenca sexual) igualmente deve ser citada. Voltaremos a ela
nos dois capitulos seguintes.

5) Novas formas sacrificiais. Eu j4 indiquei em Folie er démocratie (ob.
cit.) que um dos meios de evitar a confusio interior do sujeito coagido a se

aperta seu vestido fechado contra o corpo (como mulher) com uma das maos, ao
passo que, com a outra, ela se esfor¢a por arrancé-lo (como homem)”. Cf. Freud,
“Les fantasmes hystériques et leur relation 2 la bissexualité [1908]”, em Névrose,
psychose et perversion, trad. Laplanche e Pontalis, PUF, Paris, 1973, p. 155. Se esse
caso de personalidade multipla descrito por Freud é evidentemente um caso de histe-
ria, isso quer dizer que todos os casos de “personalidade multipla” o so necessaria-
mente? O que acontece com os que nio reenviam a bissexualidade e com os que nio
se apresentam segundo um conflito de personalidades copresentes, mas sucessivas?
Alids, o préprio Freud tinha considerado, desde 1923, a realidade desses casos: “Quando
as identificagdes [do eu [m07]] se tornam numerosas demais, intensas demais, incom-
pativeis entre si, estamos em presenga de uma situagio patolégica ou do prelddio a
uma semelhante situagdo. Dai pode notadamente resultar uma dissociagio do Eu
[Moi), cujas diferentes identificagbes tiveram éxito em se separar entre si, opondo-se
resisténcias; e talvez seja nesse fato que seja preciso buscar a explicagio dos casos
misteriosos, ditos de mailtipla personalidade, nos quais as diferentes identificagoes
buscam, cada uma por sua vez, monopolizar em seu proveito toda a consciéncia.
Mas, mesmo quando as coisas nio vao assim tdo longe, nio deixamos de assistir a
conflitos entre as diferentes identificagdes, conflitos que nio sdo sempre e necessaria-
mente patolbgicos”. Sigmund Freud, “Le moi et le ¢a” [1923], em Essais de psychanalyse,
trad. do alemio pelo Dr. S. Jankélévitch, Edigdes Payot, Paris, 1968 (edigao numéri-
ca disponivel no site htep://bibliotheque.uqac.uquebec.ca/index.htm).

Para uma abordagem clinica dessa questdo das personalidades multiplas, pode-se con-
sultar a notdvel obra coletiva dirigida por E. Sauvagnat, Divisions subjectives et personnalités
multiples, Presses universitaires de Rennes, clinique psychanalytique, Rennes, 2001.

% O que Artaud havia antecipado. Ver o artigo de E. Grossman em Anzonin Artaud,

Europe, Paris, fevereiro de 2002, “Peindre 'evanouissement de la forme”.
.

Re-pére; jogo com repére (referéncia, marco, balizamento) e pére (pai). (NT)
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fundar sozinho era dar-se um ponto de apoio externo. Eu havia assim,
entre outros casos, examinado o de uma moga que buscava se fundar como
sujeito social a partir de uma queixa feita por ela contra um fabricante de
whisky, subseqiientemente 2 morte da crianga que ela esperava apds ela ter
bebido o contetido de uma garrafa durante uma noite de depressiao. Com o
recurso 2 justica ela esperava de algum modo se refundar a partir de seu
reconhecimento como sujeito do trauma, isto é, sujeito suposto nao saber
mais como agir na vida social usual; no caso, ndo saber mais que ¢ recomen-
dado ndo beber uma garrafa de dlcool quando se estd grévida. Hoje me
parece que se trata, de algum modo, de um gesto sacrificial que permite ao
sujeito se fundar, amputando-se de uma parte dele mesmo'”’. Fundar-se de
algum modo numa amputagio, a qual se torna assim uma espécie de refe-
réncia no real, suprindo a falta de referéncia no simbdlico. Henri Frigner,
psicanalista que trabalhou muito casos de transexualismo'®®, me indicou
que a demanda de abla¢io do pénis podia igualmente ser tomada como
uma das formas pés-modernas do sacrificio, permitindo fundar referéncias
e “evitar” assim a confusdo histerolégica interior. Ele igualmente me comu-
nicou uma outra forma sacrificial, praticada atualmente na Gra-Bretanha,
que consiste na amputagio de um membro, em geral uma perna, por vezes
as duas. A operagdo permite ao sujeito, assim como no transexualismo,
viver seu corpo como “regenerado” e assim reclamar para si uma identidade
de ampurado. Isso até tem um nome, apotemofilia, e parece que alguns
cirurgides e psiquiatras ingleses puderam formar, durante certo tempo, uma
espécie de clientela com esse tipo de demanda.

Restam, enfim, formas sacrificiais extremas que vio bem além de
uma ablagdo de uma parte de si, j4 que visam nada menos que a ablagio
total de si. Elas freqiientemente sobrevém durante uma passagem ao ato

197 Nio subscrevo, pois, a idéia de Gilles Lipovetsky segundo a qual, com o pés-moder-
nismo, “a cultura sacrificial estd morta” (posfécio de 1993 a G. Lipovetsky, LEre du
vide, Gallimard, Paris, 1983, p. 328). As formas sacrificiais nio desapareceram; mui-
to pelo contrdrio. Elas apenas mudaram: elas n3o sdo mais dirigidas ao Outro ao qual
se devia sacrificar, mas 4 dinimica narcisica.

‘% Henri Frignet, Le Transsexualisme, Eres, Paris, 2000 [Tradugio brasileira: O ranse-
xualismo, Companhia de Freud, Rio de Janeiro, 2002].
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violenta: cada vez mais vemos individuos que cometeram acting out muito
destruidores pedirem que se os mate logo. A época moderna estd assim
vendo se disseminar uma nova forma sacrificial: o sacrificio ao quadrado.
Trata-se de um gesto sacrificial novo que, ao se perpetrar, permite criar o
ponto de apoio necessirio, que faltava, para enfim viver, nem que seja por
um instante, antes de desaparecer. Essa nova forma sacrificial comega com
o sacrificio de vitimas precisamente escolhidas, ainda que ao acaso, e se
conclui, apds o curto mas intenso momento de embriaguez identitdria,
pelo sacrificio do sacrificador, que decide e se aplica, a si mesmo, a sentenga
correspondente a seu gesto impossivel'”’.

O sacrificio pés-moderno inaugura assim uma nova forma sacrificial
na histéria da humanidade. Com certeza resta um apelo desesperado ao
lago social. Alids, os assassinos loucos da pés-modernidade carregam em
seus atos questdes politicas: o cabo Lortie agiu na Assembléia nacional do
Quebec, em 8 de maio de 1984, com a firme inten¢io de descarregar sua
arma sobre a representagio da Provincia; em 1999, os dois autores do assas-
sinato de Littelon haviam escolhido o dia de comemoracio do nascimento
de Hitler, 20 de abril, para atacar; Friedrich Leibacher atacou o Parlamento
cantonal de Zoug na Suica em 28 de setembro de 2001; Richard Durn
assim o fez com a representagdo politica de sua cidade em 26 de margo de
2002; Robert Steinhauser matou em seu liceu de Erfurt, em 26 de abril de
2002, evocando o massacre de Littleton, etc. Mas o tipo de sacrificio que
esses atos induzem nio visa mais a criar, por uma inversio possivelmente
exitosa do abjeto em sagrado, um terceiro que figure como a garantia
metassocial entre os membros de uma comunidade. O golpe dirigido ao
outro, sendo insustentdvel porque infundado, retorna sobre aquele que o
desferiu e, ao retornar para o sacrificador, desfaz imediatamente o que ele
pretendia construir. Ele se reabsorve instantaneamente para aparecer como

19O que se enuncia claramente nessas duas frases do didrio de Richard Durn, o autor
da chacina do conselho municipal de Nanterre, na noite de 26 para 27 de marco de
2002: “Eu posso precisamente durante alguns instantes me sentir viver a0 matar”, ¢
“Acho que um furioso como eu deve ser abatido sem reservas e sem escripulo”. Cf.
Le Monde de 10 de abril de 2002.
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110_ Caindo no nada o apelo a0

o ato isolado de um associal e de um louco
de sacrificio nos faz

lago' social de que esses atos sdo portadores, essa forma
muito simplesmente passar da simbolizagdo 1 assimbolizagdo-
Quando pensamos num passado recente € nas maneiras que cerca-
vam entio o sujeito moderno, s6 podemos ficar chocados com s diferengas
entre este € o sujeito pés-moderno. O sujeito moderno trazia nele algo
como a paixio de ser um outro, isto §, o desejo de se produzir como sujeito
d9 Outro. Quantas formas possiveis desse desejo de ser um outro 2 moder-
mdac.ie inventou? Lembramo-nos dos resplandecentes sujeitos de uma mo-
de.rl?ldade recente: era preciso tornar-se O sujeito visiondrio do Poema, o
sujeito do proletariado, o sujeito da pura intensidade do i
sujeito de culturas outras, longinquas, perdidas, esquecidas..
de} ser um outro, portado pela Kulturarbeir da época moderna,
pos_r,nOdemo responde hoje que quer apenas ser cle mesmo, nada mais que
ele. E por isso que, se as patologias modernas freqientemente giravam em
torno de uma paixio de ser um outro, as patologias pés-modernas giram

:l: ravante em torno da quCStQ.’() de ter que se fundar sozinho. E, de fato, clas
é preciso comt-

que Lacan em

nconsciente, O
? A esse desejo
o sujeito

aparecem 14 onde a coagdo histerolégica ¢ méxima. Ora,
preender que a histerologia é apenas uma consegiiéncia do
seu tempo havia chamado de Verwerfung, a forclusao (do nome de pai).
Com t.afcuo, se ndo tenho pai, entdo eu devo me engendrara mim mesmo.
E por isso que essas patologias histerolégicas, marcadas de Verwerfung, pdem
na ordem do dia um para além da neurose e colocam a questio da
psiconeurose. O que Lacan me parece ter perfeitamente pressentido quan-
do, apés 1968, no inicio dos anos 1970, falava do “discurso do capitalista’,
que promove a Verwerfung: “O que distingue o discurso do capitalista’,
‘C(h/zxa ele ?m Ou pior... [semindrio de 3 de fevereiro de 1972, nao publicado]
¢ o seguinte: a Verwerfung, a rejeigio [rejer], a rejeigdo para fora de todos 0s

os apenas o ato isolado de
esquecendo
da loucura,

10 Alids, b(?m nimero de comentadores quer ver nesses fat
lol{COS, impedindo o recurso a toda etiologia social, politica e cultural,
assim que esses casos, longe de reenviarem a uma pura organicidade
traduzem perfeitamente o estado do lago social péS—moderno.
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campos do simbélico com o que eu jd disse que isso tem como conseqiién-
cia. A rejeigio de qué? Da castragio”!!. Rejei¢do da castragio, desejo de
onipoténcia, histerologia, Verwerfung e dessimboliza¢io tém, em suma, li-
gacdo com o capitalismo. Nio basta, pois, ficar, como freqiientemente se
faz, com a idéia de que o capirtalismo, com a des-simbolizagio que ele ope-
ra, conduz apenas 4 perversio. E, de fato, para a psicotizacio que ele leva.
Se a perversdo se encontra muito nos nossos dias, ¢ primeiro porque seu
imperativo de gozo do objeto ¢, em todos os pontos, compativel com o
estatuto de objeto descartdvel e renovdvel da mercadoria, mas ¢, depois e
sobretudo, porque ela representa a ultima defesa contra a psicose, a qual
tem, em parte, ligagio com o desenvolvimento do capitalismo. Em uma
palavra, o capitalismo produz esquizofrenia — o que Deleuze e Guattari em
seu tempo, no momento de O antz'-Edzpo, bem haviam apreendido — o
livro deles, alids, tem como subtitulo: Capitalismo e esquizofrenia. O tnico
problema ¢ que, como Marx acreditava que o proletdrio produzido pelo
capitalismo ia redimir o mundo, Deleuze e Guattari quiseram acreditar
que o esquizofrénico representava a nova figura do salvador''?. Era apostar
muito na esquizofrenia. Pelo feito de redentores da estatura de um Artaud,
comega-se a perceber que o capitalismo produz, sobretudo, muitos sujeitos
destruidos e miserdveis * dessimbolizados.

"1 Lacan fala notadamente do “discurso do capirtalista” no Séminaire XVII, Lenvers de la
psychanalyse (Seuil, Paris, 1991, p. 34 e p. 195 [Tradugéo brasileira: O avesso da
psicandlise, ob. cit.]), no Séminaire XVIII, D'un discours qui ne serait pas du semblant
(ndo publicado, sessbes de 20 de janeiro, de 10 de fevereiro de 1971 e de 16 de junho
de 1971), na “Allocution du 19 de avril 1970” (Scilicez, n® 2-3, Paris, Seuil, 1970, p. 395),

na conferéncia na universidade de Mildo, em 12 de maio de 1972 (nfo publicada).

12 Testemunha essa crenga esta passagem entre outras de O anti-Edipo de Deleuze e
Guartrari (Minuit, Paris, 1972): “O que ¢ o esquizo sendo, primeiro, aquele que nio
pode mais suportar ‘tudo isso’, o dinheiro, a Bolsa — as for¢as de morte dizia Nijinsky
—, valores, morais, pdtrias, religides e certezas caducas? [...] O processo esquizofréni-
co [...] é o poder da revolugzo”, p. 408.

*  Em francés, “pauvres heres”; possivel referéncia a Martin du Gard: “route une clientéle
flottante d’épaves, de pauvres heres”. (NT)
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Da culpabilidade A vergonha: a questdo do supereu

Na pés-modernidade, ndo estamos mais lidando com o sujeito neu-
rético, caracterizado por uma culpabilidade compulsiva, ligada & suposigao
de um Outro cuja expectativa ele nio pararia de decepcionar. O que define
o sujeito em pés-modernidade é algo como o sentimento de onipoténcia
quando ele ¢ bem-sucedido e de impoténcia quando nio o é. Como mos-
trou Alain Ehrenberg, a vergonha (diante de si) substituiu a culpabilidade
(com relagdo aos outros). Testemunha isso uma expressdo que se tornou
muito popular entre os jovens: “tenho vergonha”, “ele me deu vergonha”
(ver o filme de Mathieu Kassovitz, La Haine). Enquanto que eu me sentia
culpado diante de outros, a vergonha engaja apenas a mim. A culpabilidade
era consecutiva a uma frustragio que tive que sofrer e a qual ndo podia dar
um fim sem uma elaboragio simbdélica que implicava um longo processo de
voltar-se para si, uma delibera¢do e uma projegdo para um futuro possivel,
permitindo-me sobreviver a essa frustragio. A culpabilidade procedia, pois,
de uma frustragio, que implicava a elaboragio de um projeto pessoal, o
qual podia passar por muitos caminhos e se desdobrar em um dos campos
em que uma compensagio simbdlica parecesse possivel (a cultura moderna
propunha muiltiplos deles). A vergonha, ao contrdrio, convoca uma remis-
sdo rdpida. Com efeito, eu tenho “vergonha” como “tenho frio” ou “tenho
fome”. A vergonha, nesse sentido, exprime a intolerﬁnci}a narcisica a frus-
tragdo. Devo responder imediatamente 4 vergonha. Enquanto que eu devia
elaborar a culpabilidade para tentar lhe dar um sentido, sou coagido, sob o
dominio da vergonha, a uma reparagdo tdo imediata quanto possivel ¢ a
uma resposta golpe a golpe. Enquanto a culpabilidade implicava a relagio
de sentido e o desvio simbélico, a vergonha impb6e a relagio de forcas e o
enfrentamento real imediaro. -

O que, por vezes, se retém da péds-modernidade nas andlises psicana-
liticas atuais infelizmente nio permite compreender bem essa mutagio. Com
efeito, freqiientemente se ouve dizer que a pés-modernidade corresponde &
simples queda dos ideais do eu''. Chega-se até a dizer que essa queda,

"3 E, por exemplo, a posigio de Gérard Pommier em Les Corps angéliques de la
postmodernité, Calmann-Lévy, Paris, 2000.
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trazendo consigo uma liquidagdo da transferéncia coletiva em relagdo aos
velhos idolos, poderia ser a fonte de uma nova liberdade. A meus olhos, isso
prova a0 menos uma coisa: que Freud bem tinha razio de dizer, no final de
sua vida, que o supereu era um conceito que nao tinha ainda “plenamente
vindo 2 luz”''%. Com efeito, como nio se dar conta de que a queda dos
ideais do eu acarreta conseqiiéncias muito mais sérias? Porque ela afeta a
constru¢do do que, tratando-se do sujeito freudiano, se chama o superew,
instancia de introjegio dos ideais do eu. Quando o sujeito é privado de
ideais do eu, a sociogénese do supereu de algum modo cai em pane, por
falta de alimentagdo. A queda dos ideais acarreta, pois, em sua seqiiéncia, a
do supereu em sua face simbdlica, ali onde se inscreve a lei. Por falta de
uma instdncia que lhes pega contas, acontece de os sujeitos se tornarem
indiferentes ao sentido a dar a seus préprios atos. Como se eles se ausentas-
sem de seus préprios atos. De modo que, excluidos do sentimento de cul-
pabilidade, nenhuma de suas condutas lhes parece mais como devendo ser
elucidada. Daf eles vém a pensar que sua maneira de agir estd inscrita em
sua natureza e que nio hd nada mais a dizer. E entdo o préprio sentido do
trabalho analitico que se encontra em questio. Propriamente falando, nao
estamos mais lidando, nesses casos, com sintomas fazendo signo para os
que deles sao portadores, suscetiveis como tal de serem elucidados, mas
com simples condutas que Jean-Pierre Lebrun reuniu sob o nome de 2-
sintomas.

Estamos, pois, lidando com uma dessimbolizagdo que é preciso estu-
dar de perto (como vou tentar fazer), a falta do que cai-se no angelismo da
crenga numa libertagdo. Mas, infelizmente, isso ndo é tudo, porque a que-
da do supereu em sua face simbdlica se paga facilmente pelo reforgo do
supereu em sua face “obscena e feroz”'", aquela, 1dentificada por Lacan,
que quer absolutamente a ordem, mesmo que desconectada de toda lei.

" Sigmund Freud, Nouvelles conférences d'introduction 4 la psychanalyse [1933], Gallimard,
Paris, 1984, p. 84.

W% Cf. Lacan, Ecrirs, ob. cit., “La direction de la cure”, p. 619. Sobre essa outra face
“obscena e feroz” do supereu, ver também o semindrio VII de Lacan, L’Et/)ique de la
psychanalyse, Seuil, Paris, 1986.
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Essa divisdo interna do supereu atravessa tanto cada sujeito quanto os sujei-
tos entre si. Pode-se, pois, na pés-modernidade, encontrar tanto sujeitos
privados de supereu de face simbélica quanto sujeitos dotados de supereu
de face feroz e obscena. Verdadeiramente dizendo, quanto menos se encon-
trar uns, mais se encontrard dos outros, o que augura muito sombrios dias
politicos que talvez permitam antecipar os resultados do primeiro turno da
elei¢do presidencial francesa de 21 de abril de 2002.

Mas isso ndo é tudo. Essa atual queda do supereu nio deixa prever
nada diferente de um implacdvel enfraquecimento do espirito critico. Com
efeito, para Freud, leitor de Kant, a aptiddo para a moralidade e para a razdo
prética no homem, exposta por Kant, encontra sua origem no supereu. Nas
Novas conferéncias sobre a psicandlise, aparece claramente que nio h4, para
Freud, “nascimento da consciéncia” possivel sem “formagio do supereu” .
Freud foi até mais longe na elabora¢io do que eu de bom grado chamarei
de uma versio (meta)psicoldgica da moral kantiana, ao indicar que “o im-
perativo categérico de Kant era o herdeiro direto do complexo de Edi-
po”'V7. Foi o “complexo paterno” que, de algum modo, veio, em Freud,
reposicionar e justificar a moral kantiana, dando-lhe um conteddo (mmeta)
psicolégico. Af ainda podemos ver, nessa conivéncia tedrica do supereu e
do espirito critico, o quanto o sujeito kantiano e o sujeito freudiano se
encontram ligados e como a queda de um sé pode, no final, acarretar a
labilidade do outro.

Em todo caso, ¢ no espago vacante deixado por essa queda atual dos
ideais do eu e do supereu em sua face simbélica que se entranha o Mercado.
Os publicitdrios j4 entenderam que partido poderiam tirar dessa derrota do
supereu para tentar instalar as marcas como novas referéncias. O Mercado
(notadamente o mercado da imagem) assim se tornou um grande provedor
desses novos ideais do eu voldteis, em constante remanejamento. A identi-

Y¢ Freud, Nouvelles conférences sur la psychanalyse, ob. cit., cf. 30° conférence. Ver o
comentdrio de P-L. Assoun em Freud, la philosophie et les philosophes, ob. cit., pp.

345 e seg.: “Ethique et inconscient: impératif catégorique et surmot moral”.

17 S. Freud, “Le probléme économique du masochisme” [1924], em Névrose, psychose et
perversion, PUF, Paris, 1974, p. 294.
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ficagdo com certos tragos desses ideais (o famoso einziger Zug ou “trago
unério”) funciona tanto melhor na medida em o sujeito flutue sem supereu
simbdlico. Quantos pequenos soldados das marcas desfilam hoje na rua?
Quantas “loanas” apareceram nas escolas depois do primeiro Lof? Story?

A pés-modernidade nao me parece analisdvel, pois, como a época do
esclarecimento em relagio aos idolos imagindrios, mas como a do desapare-
cimento da instidncia que, no sujeito, the diz: “Tu ndo tens o direito de...”.
Digamos que, na pés-modernidade, o Pai é morto sem que se sigam a cul-
pabilidade e a condenagio do assassinato gragas ao qual se constitui alguma
figura do Outro. A pds-modernidade produz assim sujeitos sem consistén-
cia superegdica verdadeira, insensiveis 2 injun¢io simbdlica, mas extrema-
mente vulnerdveis a todas as formas de trauma. Nio recalcando mais, eles
se tornam imunes 2 culpabilidade, mas sujeitos a vergonha. Esse desapare-
cimento da culpabilidade ¢ hoje tdo profundo que alcangou o meio dos
responsdveis politicos — lembramo-nos da histérica e aterradora fala de um
ministro da Satdde dos anos 1980 a propésito da questdo do sangue conta-
minado: “responsdvel, mas nio culpado”.

O universo simbélico do sujeito pés-moderno nao ¢ mais o do sujeito
moderno: sem grande Sujeito, isto é, sem marcos em que possam se fundar
uma anterioridade e uma exterioridade simbélicas, o sujeito ndo chega a se
desdobrar numa espacialidade e numa temporalidade suficientemente am-
plas. Ele fica engolido num presente dilatado no qual tudo transcorre. A
relagdo com os outros se torna problemdtica na medida em que sua sobrevi-
véncia pessoal se encontra assim sempre em causa. Se tudo transcorre no
instante, entdo o projeto, a antecipagio, o voltar-se para si se tornam opera-
¢oes muito problemdticas''®. De modo que ¢ todo o universo critico e tudo
o que Kant chamava de poder (critico) do espirito que se encontra assim
atingido.

"% O que revelam as pesquisas de B. Charlot, E. Bautier e J.-Y. Rochex sobre as criangas
e o gue elas chamam de “novos estudantes”: uma boa parte deles fica “num ‘eu’ [fe]
imbricado na experiéncia pessoal”, sem chegar a se descentrar e instituir uma instan-
cia independente de suas agdes. Cf. B. Charlot, E. Bautier e J.-Y. Rochex, Ecole ez
savoir dans les banlieues et ailleurs, Armand Colin, Paris, 1992, pp. 172-174 ¢ E.
Bautier e J.-Y. Rochex, LExpérience scolaire des nouveaux lycéens, Armand Colin, Pa-
ris, 1988, cf. pp. 138 e seg. e 214 e seg.
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O que fazer se ndo hd mais Outro? Construir-se sozinho, utilizando
os numerosos e efetivos recursos de nossa sociedade que o permitam? Cer-
to, mas nio ¢ garantido que a autonomia constitua uma exigéncia a qual
todos os sujeitos possam satisfazer de cara. A autonomia é uma conquista
que exige uma verdadeira ascese. Os que tém éxito em satisfazé-la sdo fre-
qiientemente os que foram “alienados” antes e tiveram que lutar para se
liberar. Nesse sentido, o estado aparente de liberdade promovido pelo libe-
ralismo € totalmente enganador. Poderfamos, nessa perspectiva, dizer que a
liberdade como tal nio existe, existem apenas liberacoes. E exatamente por
que os que nunca foram alienados nem por isso sdo livres. Os novos sujei-
tos do mundo pés-moderno mais parecem abandonados que livres — “eu
estou livre, abandonado”, dizia muito precisamente o narrador de O inomi-
ndvel'. Esses novos sujeitos estdo tao livres que, na realidade, estio aban-
donados, isto é, “banidos [mis au band)”. Estranha soberania desses novos
sujeitos, que Giorgio Agamben evoca através de suas observacdes sobre o
homo sacer: “Aquele que foi banido nio ¢, na verdade, simplesmente posto
fora dalei e indiferente a esta, ¢ abandonado por ela, exposto e colocado em
risco no limiar onde vida e direito, externo e interno se confundem. Dele
nao ¢ literalmente possivel dizer que esteja fora ou dentro da ordem™?.
Alids, é por isso que esses jovens “a ban donnés”, isto é, dados ao bando e
freqiientemente relegados para o lugar de bando *, se tornam presas féceis
de tudo o que parece poder preencher suas necessidades imediatas. E assim
que os novos sujeitos da pés-modernidade constituem hoje alvos cémodos
para um aparelho tdo potente como o Mercado, que pode entdo invadir
suas vidas e se pdr a tudo dirigir gragas a sua capacidade de esquadrinha-
mento do tempo e do espago cotidianos — penso notadamente no controle

1% S. Beckett, LInnommable, ob. cit., p. 38.

¥ Giorgio Agamben, Homo sacer, le pouvoir souverain et la vie nue, ob. cit., p. 37 [Tra-
dugio brasileira: Homo sacer — O poder soberano ¢ a vida nua, ob. cit., p. 36). Agamben
M «© razd « »” - A

explica que “abandonné” [“abandonado”. Usaremos as expressées em francés, para,
talvez, facilitar a compreensio do que ¢ explicado. (NT)} vem de “2 ban donné” e
que, na origem, nas linguas romanicas, mettre & bandon, & ban donner, significavarn

© 1 » 3 . M 2

tanto “colocar no poder” quanto “deixar em liberdade”.

*  Em francés, rélégues en ban-lieue; banlieue é suburbio, periferia. (NT)
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das imagens (televisdo, cinema, jogo, publicidade...). A docilidade com a
qual esses novos sujeitos se deixam tentar pelas marcas comerciais e exibem
nos corpos suas logomarcas (que, desta vez, trazem o nome de “grifes” e,
evidentemente, “marcas”'?!) € testemunho bastante de uma nova servidio,
tdo voluntdria e inconsciente quanto as precedentes, bastante perturbadora
para a geragio precedente, critica. De fato, muitos desses novos sujeitos da
pds-modernidade, por nio serem némades como Deleuze queria crer, se
encontram na posi¢io de serem simplesmente érfaos do Outro. De modo
que eles buscam, como podem, remediar essa falta do Outro. Essas popula-
¢oes abandonadas pelo grande Sujeito, prontas a se langar em todos os en-
godos de massa, do fanatismo dos aficionados do futebol as logomarcas
comerciais'??, passando pelos modos consumidores ostensivos, reenviam,
nos parece, a uma das caracteristicas do espago politico pés-moderno — o
que os estudos dos anos 1960 sobre a “sociedade de massa” jd haviam per-
cebido (os de Herbert Marcuse, entre outros).

As formas pds-modernas de remediar a falta do Outro

Podemos identificar vérias tendéncias, muito “légicas”, que visam
remediar a caréncia do Outro. Esses diferentes meios sdo amplamente ex-
perimentados pelos novos sujeitos das sociedades pés-modernas.

* A primeira tendéncia se encarna no bando. Quando o Outro falta e
nio se pode enfrentar sozinho a autonomia ou a autofundacio requeridas,

12! Sobre a “marcagio” e a escarificagio dos corpos pés-modernos, ver o trabalho do
psicanalista Jean-Louis Chassaing, “Faire son trou; se re-marquer”, em Cabiers de
[Association freudienne internationale, “Les enveloppes du corps”, maio de 2000, Pa-
ris, 2000.

Ver o excelente artigo de Jean-Marie Brohm e Marc Perelman, “Football: de I'extase
au cauchemar”, que denuncia o mito “do futebol integrador” e lhe imputa funcionar
como “vetor de desintegragdo social generalizada: violéncia verbal e fisica aceita, quando
nio atigada, adesio a valores ndo democriticos (etos guerreiro, espirito revanchista,
dinheiro fécil, adulagdo dos idolos, cegueira diante do doping, etc), chauvinismo exa-
cerbado, inversdo de todos os valores de solidariedade em proveito do lucro, édio do
adversério, em resumo, instalagio de uma ordem esportiva nova imposta  totalidade
da populagdo”, em Le Monde de 17 de junho de 2002.
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pode-se sempre tentar enfrentd-las a vérios. Basta pertencer a uma pessoa
que compreenda vérios corpos distintos. Em outras palavras, a um bando.
Nio seria a primeira vez que a humanidade inventa essa disposi¢io: o an-
tropSlogo Maurice Leenhardt mostrou, h4 j4 muito tempo, que entre os
melanésios, por exemplo, vérios corpos (o tio materno e o sobrinho) po-
diam estar agrupados em uma mesma pessoa social. O bando é marcado
pelo transitivismo: jd4 que se pertence a uma mesma pessoa, s¢ uma cai, a
outra pode ficar mal. O bando possui um nome coletivo usado por cada
um no exterior. Ele possui sua assinatura, sua sigla, seu tag™, que marca e
delimita seu territério — a menor viagem em estrada de ferro mostrard a
extensdo do fendmeno, como dizem os iniciados, de “queimaduras” pelos
tags'”. Se um individuo viesse a se separar da pessoa global figurada pelo
bando, por exemplo ao se interessar por coisa diferente das preocupacdes
do grupo, o bando, que nio pode admitir a retirada de um de seus mem-
bros e que vela por sua integridade, sé6 pode reconduzi-lo a seu seio por
todos os meios possiveis. Assim, por vezes ¢ muito dificil para um professor
se dirigir a um aluno que pertence a um bando porque é todo o grupo que
vem ou responde & minima solicitacio de expressao, mostrando suas prer-
rogativas e seus objetos. A entrada no discurso critico muito simplesmente
nio pode ocorrer. E, pois, o contrdrio da autonomia do sujeito que se ob-
tém no bando, ¢ a fusdo de todos em uma tnica entidade, de preferéncia a
do chefe do bando.

Variante do bando: a gangue. E, de algum modo, a saida natural do
bando. A gangue ¢ um bando que teve éxito, ao impor seus métodos
expeditivos (racket, ataques, acertos de contas...). Os estabelecimentos es-
colares de zonas dificeis estdo particularmente expostos a conversio dos

Os rags (ou pixagbes, com X, como também se usa dizer) sdo “assinaturas” nos muros
e paredes; o tag € por vezes descrito como uma assinatura “selvagem” e ilegal, consti-
tuindo todo um cédigo préprio e apresentando um tragado rdpido; no consta dos
diciondrios Aurélio e Houaiss, exceto, talvez, por uma referéncia no diciondrio Houaiss
ao verbo “tagar” (golpear, ferir (geralmente animais), dar talhos), de origem espanho-

la atribuida. (NT)

' Sobre o tag, ver o trabalho etno-sociolégico de Gilles Boudinet, Prarigues tag,
LHarmarttan, Paris, 2001.
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bandos em gangues. E interessante notar que os métodos da gangue podem
ser muito eficazes no dominio da concorréncia econdmica, como mostra
perfeitamente a inddstria do rap, por exemplo, que viu o aparecimento de
firmas de produgdo geradas pelas gangues, segundo os métodos de gangue,
capazes de se opor as grandes empresas e de se integrar ao Mercado ali onde
todas as outras pequenas firmas alternativas haviam fracassado'*. Alids,
certas gangues e grupos mafiosos compreenderam perfeitamente isso e dis-
so tiraram proveito para estarem seguros do controle de certos setores do
mercado.

* A segunda tendéncia procede da elei¢do de um ersazz considerado
suprir a caréncia do Qutro: seu modelo ¢ # seiza. Quando o Outro falta,
pode-se erigir com toda forga uma espécie de Outro que garantird absolu-
tamente o sujeito contra todo risco de auséncia. E o que vemos em opera-
¢do nas multiplas seitas que florescem nas sociedades pés-modernas — um
pequeno grupo se retine, brande a imagem de um guru ou do novo mestre
absoluto; ele se confronta necessariamente com grupos opostos reunidos
sob a bandeira de um outro guru. A queda do Outro sé pode suscitar, no
espago pés-moderno, o desenvolvimento de seitas, tendentes para o lado do
orientalismo, do sincretismo ou do carismatismo (cf. o desenvolvimento
rdpido dos neopentecostais), até mesmo brotando de fundamentalismos e
integrismos extremamente virulentos. Embora o bando ¢ a seita possam,
em Certos casos, se associar (penso, por exemplo, no “satanismo”), nio ¢
raro ver outros casos em que eles se encontram em concorréncia (por exem-
plo, pode-se encontrar numa mesma familia uma crianca que pertence a
um bando enquanto outra voltou-se para o lado da seita, como que para se
defender da atragio do bando).

e A terceira tendéncia igualmente procede do ersatz considerado su-
prir a caréncia do Outro. Quando o Outro falta, pode-se reinscrever o
Outro nio mais na ordem do desejo, mas na da necessidade. E o que se
chama adi¢ao. A adigdo ¢, com razio, freqiientemente apresentada como
uma forma de reagio contra a depressio e de fuga para um comportamento

' Um excelente dossié sobre esse tema foi difundido pelo semandrio Té/érama, em
novembro de 1999.
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compulsivo de consumo de produtos que rapidamente parecerdo indispen-
sdveis. Quando se fala de adi¢do, pensa-se evidentemente na droga, mas
ndo se deve esquecer que a droga ¢ apenas uma mercadoria um pouco
especial. Eu direi, pois, que existe, no sujeito pés-moderno, uma adigdo
usual 2 mercadoria — adigio buscada e provocada pelo Mercado, que vé af
um meio de ampliar o ciclo da mercadoria. E pode simplesmente existir
uma adi¢io suplementar & mais cara e mais aditiva das mercadorias, a dro-
ga. E 0 que vemos operando no fendmeno corrente da toxicomania. A
questdo nio € mais a de fazer da dificuldade de existir uma busca simbdlica
na qual o que vem preencher a imperfei¢do usual do Outro deve ser sabia-
mente construido e expresso, notadamente pela expresso artistica (poesia,
danga, canto, musica, pintura...). Na toxicomania, essa laboriosa busca ¢
transformada em uma simples dependéncia com relaggo a um Outro retira-
do do campo do desejo ¢, de algum modo, reinscrito no real da necessida-
de. Pelo menos assim se saberd o que ¢ do Outro que nos falta: nada mais
que um produto quimico tdo aditivo quanto possivel, que poderemos nos
proporcionar desde que nos tornemos seu escravo.

* A quarta tendéncia implica ir, de algum modo, ainda mais longe, j4
que ela corresponde a uma tentativa de se tornar o Outro no lugar do
Outro. Entdo nos paramentamos com signos da onipoténcia que o caracte-
rizavam e nos concedemos o direito de vida e de morte sobre nossos seme-
lhantes, dotando-nos de poderes supostamente mdgicos. Os atos de violén-
cia mais crus, como o de Littleton'®, por exemplo, podem agora se desdebrar
sem nenhuma barreira.

¥ Em 20 de abril de 1999, em Littleton, nos Estados Unidos, dois rapazes, de 18 e 17
anos, fascinados pelas mdquinas informdticas, pelos jogos de video e por certas seitas
violentas, matam treze de seus companheiros de classe antes de se suicidar. Acha-se
hoje que o projeto dos dois jovens autores da chacina de Columbine High School
era, uma vez realizado o massacre, desviar um aviio para sc jogar contra as torres do
World Trade Center! O 11 de setembro de 2001 poderia, pois, ter ocorrido em 20 de
abril de 1999, com dois jovens bem americanos no comando.

Ver sobre esse acontecimento altamente significativo, seguido de outros do mesmo
tipo em diferentes paises, os estudos publicados no Journal for The Psychoanalysis of
Culture and Society, outono de 2000, Ohio University Press, de onde meu artigo
“Modernity, post-modernity and adolescence”.
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Os atos extremos hoje observados nos adolescentes de todas as socie-
dades pds-modernas me parecem combinar essas possibilidades de substi-
tuicdo do Outro em proporgio varidvel: no extremo, pode-se ser membro
de uma gangue, adicto a tal ou qual produto, seguidor de uma seita e sujei-
to a extrema violéncia. Passagens intempestivas da pequena delingiiéncia &
adigdo, ao fanatismo religioso ou a hipervioléncia ndo param doravante de
se observar nos novos sujeitos do mundo pés-moderno is voltas com a falta
do Outro.

Bem longe de serem explicadas pela sede de sensacionalismo das
midias, ou de serem errdticas e, portanto, inexplicdveis porque reenviando
a misteriosas pulsdes que se apoderam subitamente de certos jovens, essas
tendéncias me parecem, ao contrdrio, perfeitamente coerentes com o decli-
nio do Outro em nossas sociedades. Elas sdo a sua conseqiiéncia direta,
afetando as populagdes mais sensiveis a esse declinio.

Nio digo que esses comportamentos extremos engendrados pela ca-
réncia do Outro atinjam todos os jovens, mas eles constituem, entretanto,
uma tendéncia pesada, muito difundida, que j4 mobiliza seqiiéncias
idenficatdrias, fascinios difusos e fragmentos de histéria e de narragdo. O
que, afinal, compreendeu muito bem e muito rdpido 0 Mercado, desenvol-
vendo toda uma industria do jogo, da musica e da imagem violenta,
conectada com os fortes afetos provocados por essa caréncia'*. Certo, repi-
tamos, apenas certos desses jovens, provavelmente os mais frigeis, os me-
nos apoiados pela familia ou pelo que resta dela, passam ao ato, mas a
sindrome é amplamente compartilhada, do que testemunha jd a “pequena
delingiiéncia” (racket, roubos, violéncias, agressdes...), que estd sc¢ tornando
a norma.

Ter renunciado a ficgao do Outro talvez nos tenha liberado dos anti-
gos {dolos tirdnicos, mas nos confronta com questdes “impossiveis” que o
“Mercado” deixa abertas ou nas quais ele se entranha como que para agra-

126 Penso, entre outras coisas, na série de trés longa-metragens que Wes Craven realizou

a partir de 1997 sob o titulo de Scream. O filme aparece na paisagem mental de vérios
adolescentes autores de crimes. Certos deles dizem ter recebido mensagens vindas
desse filme e ouvido vozes lhes intimando suprimir, seu pai, sua mie ou sua namora-
dinha... (ver dossié¢ do Monde de 22 de junho de 2002).
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var a situagdo. Era fatal que os adolescentes estivessem entre as populagoes
mais sensiveis a esse esvaecimento tendencial do Outro — nesse sentido, eles
si0 a figura exemplar da pés-modernidade. Mas o fato de que eles sejam os
primeiros tocados por esse fendmeno, e cada vez mais cedo, de jeito ne-
nhum significaria que esses problemas afetam apenas os adolescentes e os
jovens adultos. Sejamos claros: eles afetam o corpo social inteiro.  Vai ser
preciso que compreendamos que as manifestagdes que se produzem na oca-
sido desse fading do Outro nio correspondem a um acidente histérico la-
mentdvel que vai logo se arranjar; sio apenas os sinais anunciadores de um
estado de estrutura que estd se instalando em nossas sociedades e acarretan-
do, entre outras coisas, efeitos deletérios no tecido inteiro do lago social.
Essas tendéncias jd sdo tdo poderosas que podem tomar proporgdes
considerdveis. O 11 de setembro de 2001 nos deu a exata medida do fené-
meno que consiste em poder ser, por caréncia do Outro, membro de uma
organizagio sectdria e sujeito a extrema violéncia. Nestes tempos de mun-
dializa¢do, ndo havia, com efeito, nenhuma razio de pensar que os grupos
fandticos € violentos iam continuar a agir localmente se podiam perfeita-
mente operar no nfvel planetdrio — foi o que provou o terrive] atentado do
World Trade Center cometido pelos que se chama de os “loucos de Al4”.
O mais estranho € que essa religiosidade devastadora tenha podido
suscitar, em troca, no cora¢io mesmo das instancias politicas do pais viti-
ma, isto €, os Estados Unidos, ou seja, a maior democracia e o pais mais
poderoso do mundo, uma retdrica messidnica que usa e abusa de uma sim-
bélica religiosa extrema. Ao organizar o universo segundo um mundo em
que “o Bem” se opde ao “Eixo do Mal”, o pequeno grupo de cristaos funda-
mentalistas e de neo-republicanos ultraconservadores que, gracas a uma
elei¢ao ambigua, se apoderou da Casa Branca parece, com efeito, ele ram-
bém, pronto para todos os extremos 7z the name of God'*’. De modo que se

¥ Lia-se no editorial do AMonde de 29 de margo de 2003 que “c presidente George W.
Bush ¢ um born again christian; ele ‘nasceu de novo’ para a fé apds uma juventude
repleta de torpezas. Ele no se contenta em terminar seus discursos pelo célebre
‘Deus salve a América’ que todos os presidentes americanos invocam. Ele enche suas
intervengdes de referéncias a Deus ¢ exigiu que todas as reunides de gabinete come-
cem por uma prece preparada a cada vez por um ministro. E eis que o Congresso
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pode, por vezes, se perguntar se, diante da quase-seita dos loucos de Alg,
nio fol uma espécie de seita cristd violenta que, contra as préprias Igrejas,
se apoderou dos comandos do pafs mais poderoso do mundo.

Veremos logo até onde essa funesta hipétese se verd confirmada, mas

j& podemos notar que a atual dessimboliza¢io do mundo pode perfeita-
mente se conciliar — e até mesmo suscitar — com os violentos retornos de
religiosidade fandtica. O que tenderia a provar que “a retirada da religiao”,
tese de Marcel Gauchet que subscrevo, de jeito nenhum impede o retorno

de virulentas chamas de religiosidade, muito pelo contrério

128

128

acaba de instituir ‘um dia de humilhagso, de prece e de jejum pelo povo dos Estados
Unidos’ para que este ‘busque conselho em Deus [...] diante dos desafios que a nagio
deve enfrentar’. O perigo foi reconhecido pelos dignitdrios religiosos, inclusive pelas
Igrejas americanas, e entre elas o credo ao qual pertence a famflia Bush, os evangelistas
metodistas. Eles nio se reconhecem no ‘fundamentalismo’ do presidente, que eles
assemelham a uma ideologia estranha ao Deus da Biblia”.

Quanto ao outro componente da equipe dirigente americana, os neoconservadores,
herdeiros do filésofo Leo Strauss e do estrategista Albert Wohlstetter, eles nio tém
nada a ver com o integrismo protestante vindo dos Estados do Sul, jd que sio, fre-
qlientemente, origindrios da costa Este, intelectuais e judeus. Mas, a exemplo de Leo
Strauss, ndo deixam de pensar que “a religido é dtil para entreter as ilusdes do maior
nimero de pessoas, sem essas ilusdes a ordem nio poderia ser mantida’; ver, a esse
propésito, o excelente dossié publicado em Le Monde de 15 de abril de 2003, “Le
stratege et le philosophe”.

Essa tese de Marcel Gauchert é exposta em Le Désenchantement du monde, Gallimard,
Paris, 1985.
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2.
O homo zappiens na escola: a negacio da
diferenca geracional

O que acabo de apresentar na primeira parte desta obra pode ser lido
como uma tentativa de resposta a um artigo de Pierre Bourdieu publicado
em margo de 1998 em Le Monde diplomatique, intitulado “A esséncia do
neoliberalismo”. Nesse artigo, Bourdieu propunha conceber o neoliberalis-
mo como um programa de “destruicdo das estruturas coletivas” e de pro-
mogio de uma nova ordem fundada no culto do “individuo sozinho, r:as
livre”. Essa concepg¢do nao é falsa, mas ¢ claramente insuficiente, como que
interrompida no momento mesmo de soltar o essencial.

E certo que as instincias coletivas (a familia, os sindicatos, as formas
politicas, os Estados-nagdes, mas também e mais geralmente a cultura como
lugar de transmissao geracional e de representagio coletiva...) s3o bem iden-
tificadas como alvos do neoliberalismo, enquanto suscetiveis de constituir
entrave 4 circulagdo ampliada das mercadorias. Ninguém duvida hoje des-
sa determinagio de alvo, alids confessada pelos defensores do neoliberalis-
mo, que nio admitem nenhuma exce¢io a exigéncia de circulagio toral-
mente livre da mercadoria, ndo tendo que prestar contas a nenhuma
instincia. Mas a andlise de Bourdieu me parece sofrer de uma grave limi-
tagao, que, entretanto, é dificil de reprovar ao eminente sociélogo... jd que
ela ¢ de natureza sociolégica. Bourdieu pdra, em suma, onde a sociologia
pdra, isto ¢, ali onde, na nossa opinido, ¢ indispensédvel recomegar a pensar:
“Que forma sujeito estd hoje se instalando?”. Eis a grande questdo que
devemos abordar. Com efeito, como pensar que o neoliberalismo, que
destrdi as instancias coletivas, possa deixar intacta a forma sujeito herdeira
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de um longo processo histérico, filoséfico e teoldgico-politico de indivi-
duagio?

Para além de Bourdieu, essa critica visa as numerosas andlises que
caracterizam simplesmente demais a época atual como a da assungdo do
individualismo. Esses estudos esquecem muito simplesmente que nio ¢
com o advento de um suposto individuo conhecido de todos os tempos que
estamos lidando, mas com uma forma de sujeito precisa, jamais conhecida
antes, que convém, pois, definir com cuidado.

E por isso que é preciso analisar tudo de novo, isto ¢, ndo mais limitar
a andlise aos dados estritamente sociolégicos e abri-la para a dimensio espe-
cificamente filoséfica. O que acontece com a forma sujeito hoje, em perio-
do neoliberal?

Na primeira parte, tentei mostrar como os dois grandes processos de
intelec¢ao constituintes da subjetividade se encontravam na linha de mira.
Do lado da consciéncia reflexiva (processos ditos secunddrios), o neolibera-
lismo quer absolutamente acabar com o sujeito critico, cujo tempo mais
forte € constituido pelo kantismo. E do lado do inconsciente (processos
ditos primdrios) o neoliberalismo ndo tem mais o que fazer com o velho
sujeito herdado da modernidade, exposto por Freud, classicamente newrdzi-
co e assaltado pela culpabilidade. Ao invés desse sujeito duplamente deter-
minado, ele quer dispor de um sujeito a-critico e, tanto quanto possivel,
psicotizante. Isto é, um sujeito disponivel para todas as conexdes, um sujeito
incerto, indefinidamente aberto aos fluxos de mercado e comunicacionais,
em caréncia permanente de mercadorias para consumir. Um sujeito precd-
rio em suma, cuja precariedade mesma ¢ exposta 2 venda no Mercado, que
pode af encontrar novos escoadouros, tornando-se grande provedor de kits
identitdrios e de imagens de identificagdo. Como Foucault havia profetiza-
do hd vinte anos, o mundo se tornou deleuzeano. Com efeito, a forma
sujeito atual estd se inclinando para o lado do esquizo, dnica forma capaz de
navegar ao sabor dos fluxos multiplos. Mas o mundo se tornou deleuzeano
num sentido que provavelmente teria surpreendidc, até mesmo desespera-
do o préprio Deleuze: como j4 indiquei, Deleuze de algum modo acredita-
va poder ultrapassar o capitalismo ao desterritorializd-lo mais rdpido que
ele. Mas, hoje, tudo indica que ele havia subestimado a fabulosa rapidez de
absor¢do do capitalismo e sua fantdstica capacidade de recuperacio da criti-

118



O HOMO ZAPPIENS NA ESCOLA: A NEGAGAOQ DA DIFERENGA GERACIONAL

ca. Em resumo, ele ndo havia conjeturado que era o neoliberalismo que ia,
de algum modo, realizar o programa deleuzeano — o que verifica uma vez
mais o addgio segundo o qual os sonhos politicos do filésofo freqiiente-
mente se realizam transformando-se em pesadelos.

Resta-me mostrar, neste segundo capitulo, que a fabricagio desse novo
sujeito ndo critico ¢ “psicotizante”, ou, se se preferir, esquizéide, nio deve
nada ao acaso. A emergéncia desse sujeito € identificada hd mais de vinte
anos por diversas correntes (de Christopher Lasch a Lyotard, passando por
Dumont e Lipovetsky). E o sujeito liberado do dominio das grandes narra-
tivas soterioldgicas (religiosas ou politicas), o sujeito “pds-moderno”, entre-
gue a si mesmo, sem anterioridade nem finalidade, aberto apenas para o
aqui-e-agora, conectando tdo bem quanto mal as pecas de sua pequena
maquinaria desejante nos fluxos que a atravessam.

Ora, esse sujeito “pds-moderno” nio estd advindo por um acaso inex-
plicdvel da histdria, mas ao final de um empreendimento perigosamente
eficaz no centro do qual encontramos duas instituigdes maiores dedicadas a
fabricd-lo: de um lado, a televisio e, de outro, uma nova escola' considera-
velmente transformada por trinta anos de reformas ditas “democrdricas”,
mas caminhando todas no mesmo sentido, o de um enfraquecimento da
funcao critica®.

A televisao

Sendo 0 homem um ser de linguagem, é consistente apostar que toda
nova prética da linguagem induz profundas transformagcoes para os indivi-

Considero, pois, como Mauss para a magia, a educagio como um fato social toral,
incluindo a contribuigio de vdrias instituigbes. Sobre as trés institui¢des certamente
em jogo na educacio (a familia, a televisdo e a escola), examino aqui o papel e as
relagbes das duas segundas, deixando vazio o papel da familia. Para precisar este
papel, poder-se-d recorrer a L. Roussel, La Famille incerzaine, Odile Jacob, Paris,
1992, e a 1. Théry, Couple, filiarion et parenté aujourdbui. Le droit face aux mutations
de la vie privée, Odile Jacob/La Documentation’ frangaise, Paris, 1998,

[®)

Liliane Lurgat restitui as etapas dessa transformacio em La Destruction de l'enseignement
élémentaire et ses penseurs, Ed. Francois-Xavier de Guibert, Paris, 1998.
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duos que se encontram confrontados com ela. Assim, o livro, grande inven-
¢io midialdgica do Renascimento, teve efeitos considerdveis nas formas de
simbolizacio, tanto no plano cultural quanto no dos efeitos sobre o sujeito.
Para convencer-se disso, bastaria considerar os questionamentos filoséficos
e ontolégicos de que a escrita e a literatura foram objeto desde entdo (com
um paroxismo durante o século XX, provavelmente correspondente ao
momento em que a literatura estava em seu apogeu). Questionamentos
sobre os quais este curto fragmento de um texto de Maurice Blanchot po-
deria dar uma idéia sintética, mas muito viva: “A experiéncia que ¢ a litera-
tura é uma experiéncia total, uma questdo que nio suporta limites, ndo
aceita ser estabilizada ou reduzida... [Ela seria a experiéncia] do que foi
sempre dito, nio pode parar de se dizer e no pode ser ouvido™. A expe-
riéncia da literatura parece, pois, extremamente poderosa, suscetivel de con-
frontar o sujeito falante com o mistério de seu ser. Igualmente, nao ¢ desti-
tuldo de razdo pensar que as novas tecnologias de comunicagio, como
doravante se as chama, j4 tém conseqiiéncias para a fungio simbdlica e para
as formas de simbolizagio.

O que produz, pois, o mais difundido desses meios, a televisio, nas
criangas? A questdo ¢ ainda mais importante de ser levantada na medida em
que o achatamento das criangas pela televisdo comega muito cedo. As criangas
que hoje chegam 4 escola sio freqiientemente criangas empanturradas de
televisio desde sua mais tenra idade. Estd af um fato antropoldgico novo,
cujo total alcance nio se avaliou ainda: doravante os pequeninos freqiiente-
mente se encontram diante da tela antes mesmo de falar. Intuitivamente se
compreende por qué: € o dnico instrumento que permite manter as crian-
cas tranqiiilas sem se ocupar delas. O consumo de imagens, como todas as
pesquisas mostram, atinge vdrias horas por dia. Segundo um estudo da
Unesco, “as criangas do mundo passam em média trés horas por dia diante
da telinha, o que representa pelo menos 50% mais de tempo consagrado a
esse meio que a qualquer outra atividade para-escolar, compreendidos af os
deveres, passar tempo com a familia, amigos ou ler™. Esse ndmero, jd

* M. Blanchot, Le livre & venir, Gallimard, Paris, 1959, p. 322.

“  Jo Groebel, “The Unesco Global Study on Media Violence”, em Children and Medsia
Violence, Unesco, Stockholm, 1998.
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considerdvel, é, no entanto, apenas uma média: perto de um tergo das crian-
cas olha a televisio 4 horas por dia ou mais (encontra-se, entre esse tergo,
uma maioria de criancas das classes e das minorias desfavorecidas).

A inundagido do espago familiar por essa torneira sempre aberta de
onde corre um fluxo ininterrupto de imagens nio deixa de ter, evidente-
mente, efeitos considerdveis na formagio do futuro sujeito falante. Em pri-
meirissimo lugar, a televisdo, pelo lugar preponderante ocupado por uma
publicidade onipresente e agressiva, constitui um verdadeiro adestramento
precoce para 0 CONSumo e uma exortagao a monocultura da mercadoria®.
Alids, essa incitagdo excessiva nao ¢ desprovida de visadas ideoldgicas. Os
mais agressivos publicitdrios entenderam perfeitamente que partido podiam
tirar do desabamento pés-moderno de toda figura do Outro: eles também
nio hesitam em recomendar entranhar-se “na fragilidade da familia e da
autoridade para instalar marcas, novas referéncias™®. As marcas como novas
referéncias: estamos af no coragio de uma operagio ideolégica inédita por-
tadora de efeitos clinicos considerdveis nas nossas sociedades pés-moder-
nas. Como recentemente se lancava os indios da Amazénia no reino das
trocas de mercadorias, edificando tapini (abrigos de folhagens) em que eram
pendurados “presentes”, jogameos hoje as criangas no mundo da mercado-
ria, utilizando o quadro da televisZo como rapini virtual em que sdo expos-
tos todos os produtos potencialmente desejdveis.

Além da publicidade, hd a violéncia das imagens: em torno dos 11
anos, a crianga “média” terd visto cerca de 100.000 atos de violéncia na
televiso e terd assistido a cerca de 12.000 assassinatos® Certo, as histérias

> Ver o artigo de Paul Moreira em Le Monde diplomatique de setembro de 1995: “Les
enfants malades de la publicité”. Segundo a revista Consumer Report, uma crianga
americana v& em média 40.000 espotes de publicidade por ano. O poder de compra
dos kids americanos interessa fortemente o marketing, ja que ele é avaliado em cerca
de 15 bilhoes de délares — sem contar a influéncia que eles tém nas compras de seus
pais, estimadas em cerca de 130 bilhges de délares por ano (ndmeros de 1991).

¢ Folherto distribuido no coldquio do Institute for International Research nos dias 26 ¢
27 de fevereiro de 2002, em Paris, tendo como tema “Adotem uma comunicagio
dirigida para tocar a crian¢a no coragdo de seu universo”.

Ver nota 5 do capitulo anterior.

®  Wendy Josephson, Television Violence: A Review of the Effects on Children of Different

Ages, Patrimoine canadien, 1995.
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contadas pelas supostas gentis avés de outrora continham uma porgio consi-
derdvel de horriveis histdrias de ogros devoradores de criangas que literal-
mente nada deixam a invejar s usuais imagens gore difundidas hoje. Mas
nio se deve esquecer duas diferencas cruciais: 1) a avé, ao mediatizar o
horror, o integrava no circuito enunciativo e o tornava, de algum modo,
aceitdvel; 2) existe uma nitida dessemelhanca entre o universo claramente
imagindrio do ogro no conto, obrigando a crianga a pensar esse universo
como um oxtro mundo (o da ficcao), e o universo muite realista dos seria-
dos com brigas, violéncias, roubos e assassinatos, sem distdncia do mundo
real’. Os psiquiatras de criangas j4 falaram de casos de criangas que, por
exemplo, pensam poder saltar sem danos de uma janela de um andar “como
na televisio”. De modo que nio é mais uma injungio simbdlica que as
detém, mas o trauma, isto é, o real'®.

Entretanto, mesmo que o quadro j4 seja pesado, ndo basta considerar
o contetido das imagens: é também o préprio meio, em sua forma, que pode
ser perigoso, seja o que for que ele difunda. Esse ponto € capital para abordar
a verdadeira questdo do papel da televisio no que eu chamo de uma vonta-
de difusa, mas realmente operante, de fabricagio de sujeitos “psicotizantes”.
Ora, essa questdo praticamente nunca ¢ abordada. No melhor dos casos,
consente-se em questionar o papel nocivo da publicidade e da violéncia’.

Y Um estudo conduzido pelo psicdlogo Jeffrey Johnson da Columbia University, publi-
cado na revista Science de 29 de margo de 2002, n° 295, argumenta com uma njitida
correlagio entre o comportamento adolescente violento ¢ o tempo passado diante da
televisdo. Cf. hup://www.academicpress.com/inscight/03282002/graphb.htm.

'* Exposicio de Michele Brian no semindrio de filosofia da educagio de Marcel Gaucher,
em 13 de fevereiro de 2002. Ela explicava que os psiquiatras de criangas recebem
criangas que escaparam i interdi¢io simbélica (por exemplo, um nio significado
pelos pais), mas para encontrar o traumatismo. Para essas criancas, ¢, pois, o trauma-
tismo que doravante constitui limite. 4

1 Ver, por exemplo, o relatério pedido por Jack Lang, entdo Ministro da Educacio, e
remetido no final de fevereiro de 2002 pela socidloga Monique Dagnaud, “Les enfants,
acteurs courtisés de I'économie marchande”. Ela sugere criar uma rede de transmis-
sdo publica sem publicidade para as criangas e instaurar na escola uma aprendizagem
do consumo. Ver igualmente o relatério pedido por M. Aillagon, Ministro da Cultu-
ra, e remetido em 14 de novembro de 2002 pela filésofa Blandine Kriegel. Este
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No pior, considera-se que o tnico problema da televisio é nio propor sufi-
. Mas, de modo geral, nunca se dd conta

»]2

cientes transmissdes “atraentes
da grave questio dos desarranjos semiéticos provocados pela imagem
televisiva. Como se nio existisse @ priori nenhum efeito decorrente da ex-
posi¢ao macica a essa imagem na psico-semio-génese dos sujeitos falantes e
na socializa¢do deles?
~ Assim, esquece-se freqiientemente de mencionar que o tempo a mais
para a televisio ¢ tempo a menos para a familia. De modo que, com a
televisio, ¢ a familia, como lugar de transmissdo geracional e cultural, que
se encontra de cara reduzida 4 por¢io compativel. Nesse sentido, a expres-
sao “filhos da televisio”, tomada ao pé da letra, ao invés de provocar risos,
deveria verdadeiramente aparecer como o que ela é: antes patética, de tanto
que ela verifica o fato de que a televisio efetivamente roubou o lugar edu-
cador dos pais em relagio aos filhos'?, para tornar-se o que estudos
quebequenses nomeiam como um “terceiro parental” particularmente ati-
vo, suplantando em muito os “verdadeiros pais”. '
Mas esse tempo a menos para a transmissdo geracional é um tempo a
mais para que, justamente? O que significa o fato de que doravante os

relatério usa como argumento os efcitos da violéncia na televisdo nas criangas e nos
jovens adultos tais como “a baixa da inibigdo e da culpabilidade, a aquisigio de este-
redtipos, a excitagdo, a imjtagdo pura e simples”. Esse “efeito ¢ nitido, proporcfonal
ao tempo passado diante da tela”, escreve o relatério, que recomenda, pois, controlar
melhor a difusdo de imagens violentas. A observar que nenhum destes dois relatérios
recentes se pergunta sobre os desarranjos no acesso ao simbélico produzidos pelo
meio em si.

? E a posigio do Ministro da Educagio, e entretanto filésofo, Luc Ferry, que recomen-
dava nio propor “transmissées intelectuais chatas as 20.30 h” e que, por fim, se
considere que haveria “quase que um excesso de programas interessantes para ver’ na
televisdo. De todo modo, o ministro, que nio faz parte dos “intelectuais antitelevisio”,
estd trangiiilo: quando a televisio prop6e do “fundo da lata de lixo™ (dixiz), isso ndo ¢
grave: “Como sou democrara, creio que o publico em geral ¢ bastante inteligente
para se dar conta de que o ‘loft’ ndo € tdo genial assim”. Entrevista ao jornal Le Monde
de 9 de agosto de 2002, “Luc Ferry: ‘la télévision nos invite 2 aller plus Join™.

O grande filésofo Karl Popper havia, antes de morrer, atraido a atengdo para esse
problema e suas conseqiiéncias previsiveis para 2 democracia. Cf. La Télévision, un
enjew pour la démocratie, Anatolia, Paris, 1994.
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pequenos humanos se encontrem diante da tela, que se dirige a todos e a
ninguém em particular, antes mesmo de falarem? Vou me ater a mostrar
que isso produz efeitos muito precisos, podendo chegar até ao desabamen-
to do universo simbélico e psiquico.

* Texto e imagem

Primeiro, notemos que a exposi¢do maci¢a a imagem televisiva desvia
o sentido secular das relagGes texto-imagem. Antes da invasdo das relagdes
geracionais pela televisdo, decerto existiam imagens, mas a iniciagdo 4 prdu-
ca simbdlica partia do texto através do qual eram inferidas as imagens. En-
tendo por “texto” tanto enunciados orais — fala cotidiana, contos, versdes de
mitos ou lendas — quanto enunciados registrados numa escrita (texto santo,
folhetos, romances...). Esse primado do texto pode ser facilmente concebi-
do a partir de certas situa¢des simples. Por exemplo, a audi¢do de um con-
tador de histérias ou a leitura de um romance desencadeiam uma atividade
psiquica durante a qual o ouvinre ou o leitor cria imagens mentais das quais
ele se torna, de algum modo, o primeiro espectador. Era assim que os fedcios,
reunidos em torno do aedo que contava as proezas de Ulisses, assistiam
“diretamente” e “viam” em seu foro interior as proezas narradas. Essa capa-
cidade de presentificar o que estd ausente refere, evidentemente, um ponto
chave da simbolizagdo. Alids € a audigdo da narrativa de suas préprias proe-
zas que permite a Ulisses “voltar a si” quando chega  ilha de Alkinoos, num
retorno a si mesmo tdo intenso que ele cobre o rosto, provavelmente para
chorar de emogdo, como Heidegger conjeturou'. Quando, por outro lado,
leio, em Le Cité de Guermantes, “Tendo deixado Paris, onde, apesar do
principio de primavera, as drvores das avenidas mal apresentavam suas pri-
meiras folhas, quando o trem periférico nos deixa, Saint-Loup e eu, no.
subtrbio em que morava sua amada, foi maravilhoso ver cada jardinzinho
enfeitado pelos imensos altares brancos de 4drvores frutiferas em flor”, eu
“vejo” um trem desaparecido h4 cingiienta anos, um subtrbio que ndo exis-
te mais, uma primavera atrasada, dois amigos, um encontro...

e »

" M. Heidegger, Essais et conférences [1954], Gallimard, Paris, 1958; cf. artigo “Alethéia”.

124



O HOMO ZAPPIENS NA ESCOLA: A NEGAGAO DA DIFERENGA GERACIONAL

O narrador grego fazia seus ouvintes penetrarem no mundo das for-
cas vivas da Physis, abrindo-lhes uma janela para um mundo primeiro, um
mundo divino, geralmente furtado 2 visdo dos mortais, onde se tecem os
acontecimentos do mundo segundo em que estes vivem. O narrador grego
é exitoso no prodigio de fazer ver aos que habitam esse mundo das aparén-
cias um suposto verdadeiro mundo, um mundo rea/ onde se organizam as
coisas. Quanto ao leitor, ele imagina algo do mundo que o autor criou.

~ Aqui estd o estatuto da imagem arcaica, tornada tio inteligivel por J.-
P. Vernant, e 14 o estatuto da f#bula, para o qual, segundo Umberto Eco, o
leitor ¢ convidado pela interpretagio do texto e de seus ndo-ditos®.

Quanto 20 fato de todos os ouvintes ou de todos os leitores verem as
mesmas imagens, com certeza nio. Alids, conhecem-se as controvérsias que
surgem a partir do momento em que um cineasta propde-se rodar a adapra-
¢ao de uma obra literdria: como ninguém, nenhum leitor “viu” a mesma
coisa, todo mundo protesta pelo escindalo e pela traigdo. Ainda que o tinico
partido possivel pareca ser ndo o da fidelidade (alids, n3o se poderia falar
muito sobre isso), mas o de uma transposi¢do da obra num outro universo
criativo. Certo, “vé-se”, pois, ao ler um texto ou ao ouvir uma fala, mas vé-se
o que nenhuma imagem poderia verdadeiramente mostrar. Como dar por
uma imagem o curso imprevisivel de uma frase de Proust? Como dar numa
imagem o uso concomitante de um pretérito imperfeito e de um pretérito
perfeito *? A ficgdo produzida pelo texto ¢ irredutivel a toda imagem.

Evidentemente, essa disposicio para a ficgdo e para a fabulagio deve
ser pensada numa antropologia geral: é uma disposigdo da espécie. O uso do
significante (constitutivo do simbélico, trate-se da fonacio articulada, da
escrita, da linguagem dos signos...) gera significado e, pois, s6 tem sentido
a0 ser exposto ao olhar de uma capacidade imaginativa prépria da espécie.

Mas a imagem ndo ¢ apenas simples reflexo do texto, ela possui sua
eficdcia prépria e é poderosa: ela pode muito simplesmente suspender o

1> ).-P. Vernant, Religions, histoires, raisons, Maspero, Paris, 1979: cf. cap. 8, “Naissance

d’images”; U. Eco, Lector in fabula, Grasset, Paris, 1985.

Em linhas gerais, hd uma correspondéncia entre o francés e o portugués nestes tem-
g
pos verbais: imparfair — pretérito imperfeito, passé simple — pretérito perfeito. (NT)

*
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texto. Ela detém esse poder por uma boa razio: a imagem nao ¢ articulada,
no sentido em que se diz do texto que ele ¢ articulado. Poderiamos até
enumerar, juntando-os um pouco desordenadamente, quatro niveis de ar-
ticulagdo significante do texto: 1) o nivel da unidade elementar, da ordem
do som, reenviando ao fonema'®; 2) o nivel semidtico da significagio, que
faz intervir o morferna; 3) o nivel da significincia, que faz intervir a frase (o
que Benveniste chamava de “semantico” para distingui-lo do “semidtico”);
4) o nivel mitoldgico que reenvia i narrativa e faz intervir o que Lévi-
Strauss isolou sob o nome de mitemna, unidade minima da narrativa. Mas,
embora o texto seja eminentemente articulado, todas as tentativas que pu-
deram ser feitas no nivel da imagem para lhe dar 0 mesmo estatuto fracas-
saram. Fossem no nivel da imagem mental, o significado, ou no nivel da
imagem fisica (pictural, filmica...), essas tentativas, no melhor dos casos,
deram raxonomias muito titeis, mas elas nunca tiveram éxito em definir
uma natureza intrinseca e uma organizagio interna da imagem — para “ler”
uma imagem, nunca haverd necessidade de comegar pelo alto, pela esquer-
da, pelo centro ou por um ponto qualquer mais que por uma tentativa de
apreensio do todo.

E plausivel que seja desse cardter nio articulado que vem o poder de
suspensio que a imagem possui por relagdo ao texto: uma dnica imagem
pode p6r em questdo uma muito densa rede de sentidos e de significagbes
devidamente organizados no texto. Alids, é assim que procede a emogio
estética: quando surge uma imagem ou um encadeamento de imagens —
trate-se da apreensio de um movimento de danga atordoante, da visdo do
frontao de um templo grego, de um capitel de pilar romano, de um timpa-
no do portal central de uma catedral gética, de um quadro de Bacon ou de
um filme de Welles... -, eis que sdo suspensas as representagdes antes orga-
nizadas em um “texto”... Eis-nos aqui coagidos, por uma simples imagem,
a fazer um outro texto que leve em conta a perturbagio sentida e a integre.
Evidentemente, ndo se trata de traduzir literaimente uma imagem num
texto, a questdo ¢ reparar os rasgos efetuado no tecido do texto pelo que

' Do que a fonologia d4 conta: existe um nimero finito de fonemas numa lingua dada

e cada um ¢ definido pelos tragos diferenciais que entretém com os outros.
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Barthes, a propésito da fotografia, chamava de punctum'” saido da imagem.
Barthes justamente entendia por punctum “o que atravessa, fustiga, risca, O
que me toma ou me fere” numa fotografia. Certamente nio digo que se
trata de encontrar o texto que corresponde a imagem; o que ¢ preciso ¢ um
texto que venha suturar a perda aparecida nas malhas de sentido, um texto
que ndo exclui um outro, até mesmo outros textos. A imagem se torna
assim situdvel numa relacio de antes ou de depois do texto (de pré-texto,
em todo caso) gragas 3 qual ela adquire a possibilidade de figurar o que ndo
se pode dizer.

Afora a imagem estética “puntiforme”, existe um outro tipo de ima-
gem nio articulada ao texto, esta uma imagem interior ao sujeito, ou seja, o
que se chama desde Freud de fantasia [phantasme] que pode proceder da
“representagao inconsciente”. Com efeito, essas imagens podem ser incons-
cientes no sentido em que Freud o entendia ao distinguir “a ‘representagio
inconsciente’, que ¢ a representacio de coisa apenas [em outras palavras, ‘o
significado’]” da “‘representagdo consciente’, que compreende a representa-
¢do de coisa [o significado] mais a representacio de palavra aferente [‘o signi-
ficante’'®]”. A fantasia reenvia, pois, a imagens errantes, conscientes oz in-
conscientes, que habitam o aparelho psiquico. A caracteristica dessas imagens
¢ que elas perderam seu apoio num texto que, daf, sé6 pode figurar como
texto “perdido” ou “censurado” (lembramo-nos da definigio de Lacan que
fazia do recalque esse “capftulo censurado” de minha histéria). Como o
“texto” dessa fantasia estd escondido daquele mesmo que é seu portador,
essas imagens voltam ao sujeito de maneira repetitiva ou intrusiva, sem se
fixar nem se encadear num processo cumulativo. E toda imagem exterior
pode entdo vir entreter a fantasia, colando-se compulsivamente nela em
seqliéncias sem texto. -

H4 apenas uma saida para escapar i perfuragdo do punctum ou ao
desligamento da fantasia: ¢ reencontrar o texto que lhe corresponde. Quan-
to ao texto da fantasia, tenta-se freqiientemente, a partir de Freud, encon-
trd-lo nesse dispositivo discursivo muito especial que se chama a cura psica-

17 Cf. R. Barthes, La Chambre claire, Gallimard-Seuil, Paris, 1980.
' Freud, Linconscient [1915], em Euvres completes, XIII, PUE, Paris, 1988, pp. 234 ¢ seg,
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nalftica. E o texto da imagem estética que, como punctum, havia suspendi-
do as malhas de significagdo, tenta-se reencontrd-lo nos processos criticos
que interrogam a imagem: da imagem trata-se de induzir texto e, a partir
dai, de produzir todos os tipos de vai-e-vem entre os dois mundos hetero-
géneos do texto e da imagem. Pelo menos se se quer que a imagem conduza
a outra coisa que a seu puro e simples investimento pela fantasia — essa
“outra coisa” sendo, nos dois casos, da fantasia e da imagem estética, um
saber, pelo menos alguma coisa que escape 4 compulsdo para se juntar a um
processo discursivo cumulativo.

Alids, n3o se deveria relegar esse valor educativo da imagem as salas
de aula: se se pode dizer que o cineasta Jean-Luc Godard foi um grande
educador, ¢ precisamente porque ele soube mostrar o trabatho obstinado
que era necessario realizar para passar da imagem ao texto numa época que
negligenciava cada vez mais abertamente esse trabalho, contentando-se com
imagens nuas'®, abertas 4 renovagio incessante e va da fantasia.

* A funcdo simbdlica

Estando posta essa relagao texto-imagem, vamos nos engajar na ques-
130 da fung¢do simbélica: como ela se transmite e se adquire? Af, ainda,
encontramos o primado do texto, jé que ¢ essencialmente por intermédio
do discurso, que carreia com ele todo um universo imagindrio, que essa
fun¢io se transmite. Com efeito, sabe-se quanto a transmissdo de narrativas
foi por todo o sempre um meio utilizado pela geragao dos pais para a for-
magcio da geragdo seguinte. Transmitir uma narrativa ¢, com efeito, trans-
mitir conteddos, crengas, nomes préprios, genealogias, ritos, obrigagdes,
saberes, relacbes sociais... mas € também e antes de tudo transmitir um
dom de palavra. E fazer passar de.uma geragio 4 outra a aptiddo humana
para falar, de modo que o destinatdrio da narrativa possa, por sua vez, iden-
tificar-se como si e situar os outros a seu redor, antes dele e depois dele, a
partir desse ponto. Com efeito, é preciso instituir o sujeito falante; se essa

' Lembremo-nos do famoso: “Isso nio ¢ uma imagem justa, € justo uma imagem...”.
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antropofeitura nio ocorrer, a fungio simbdlica muito simplesmente nio é
transmitida.

Essencialmente, o acesso 2 simbolizagdo se opera desde sempre pelo
simples p6r em operagio a mais antiga atividade do homem, o discurso oral
frente a frente. Desse modo, transmite-se o dom da palavra sem nem mes-
mo se dar conta; trata-se de um prodigio tdo invisivel quanto o das pessoas
da seita da Fénix de que nos fala Borges, que transmitiam entre si, de gera-
¢30 em geragdo, um segredo sem se dar conta disso. Ora, pode ser que com
a televisdo de repente nio se saiba mais transmitir esse dom.

Com uma enorme simplificacio, poderiamos dizer que, ao final de
um certo tempo de trocas com seus pais, nas quais o papel da verbalizagao
, . .y . « » .

é essencial, j4 que a crianga se encontra “falada” no discurso do outro desde
antes de seu nascimento, o pequeno homem adquire, respondendo a essa
interpelagdo, um conjunto de referéncias simbdlicas®. Essas referéncias sio
constitufdas de significantes especiais, de déizicos como “eu”, “aqui”, “ago-
» . (44 . » ~ e —~ P 1Y M b2l
ra’. Trata-se de signos “vazios”, nio referenciais por relagio 4 “realidade”,
puros significantes, sempre disponiveis, que se tornam “plenos” desde que
um locutor os empregue numa instincia de discurso. Encontramos af indi-
cadores de pessoa (de pessoa subjetiva: “eu”, “tu”; e ndo subjetiva: “ele”),
. . .. <« ” < » < » « - M .
indicadores espaciais (“esse”, “este”, “aquele”, “aqui”...) e indicadores tem-
M 33 » &« M« » 21 . . d N ] . "
porais (“agora”, “hoje”, “ontem”...)*'. Gragas a esses indicadores, o locutor
se auto-indexa como aquele gue fala, fixando, simultaneamente, um onde e
um guando ele fala®. Esse processo assinala a instalagio do sujeito falante
na cena enunciativa a partir da qual o mundo exterior se torna representd-
vel no discurso. O acesso a simbolizagio passa, pois, pelo uso dessas refe-

¥ Troca verbal em si mesma inserida numa grande troca organica: trocas de olhares (se
ver, ver, ser visto pelo outro), trocas vocais (ouvir, ser ouvido pelo outro...), trocas de
matérias corporais (seio, fezes)...

¥ Sobre esses pontos, ver E. Benveniste, Problémes de linguistique générale, Paris,
Gallimard, 1966, cap. V. :

*  Lembremos que tempo e espago sdo as categorias 4 priori da sensibilidade em Kant,
constitutivas da relagdo com o mundo, isto ¢, da evidéncia a partir da qual o sujeito
se instala como tal.
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» oM«

réncias de pessoas (“eu”, “tu”, “ele”), de tempo (o que estd presente, copresente
ou ausente) ¢ de espaco (0 “aqui” e o acold).

Esse acesso ao universo simbdélico é fundamental, ele reenvia 4 capa-
cidade essencial que distingue 0 homem dos animais: a de poder falar desig-
nando a si mesmo como sujeito falante e dirigindo-se a seus congéneres a
partir desse ponto, enviando-lhes signos supostos representar alguma coisa
— digo corretamente “supostos’, porque nada indica que esses signos se
refiram a coisas ou a fatos reais. Com efeito, o homem ndo se priva de
“inventar” o que ele chama de realidade. A fungio simbdlica, a partir dai,
pode ser representada muito simplesmente: para ter acesso a ela, é preciso e
basta fazer seu e integrar um sistema em que “eu” (presente) fala a “tu”
(copresente) acerca d’“ele” (o ausente, isto é, o que ¢ a re-presentar)®.

Insisto, polis: esse sistema garantidor do acesso 2 fun¢io simbdlica e,
daf, a uma certa integridade psiquica minima adquire-se essencialmente
por intermédio do discurso: os pais, os préximos falam 2 crianga, dirigem-
se a ela, e progressivamente se instala a fungdo simbélica. Assim se transmi-
te, de geragio em geracdo, o dom da palavra, a aptidao humana para falar,
de modo que aquele a quem se se dirige possa, por sua vez, identificar-se no
tempo (agora), no espago (aqui), como si (eu) e, a partir dessas referéncias,
convocar em seu discurso o restante do mundo.

E essa essencial transmissio geracional do bem humano mais precio-
so dentre todos, o discurso, que a televisao pode, em certos casos, violenta-
mente por em perigo. Quais s30 esses casos?

» A exposicido maciga & imagem televisiva e seus efeitos sobre a fun-

¢io simbdlica

Inicialmente, tomemos o caso em que essas referéncias simbdlicas de
tempo, de espago e de pessoa foram mais ou menos solidamente fixados

3 Em D.-R. Dufour, Les Mystéres de la trinité, Gallimard, Paris, 1990 [Traduggo brasi-
leira: Os mistérios da trindade, ob. cit.), recentemente reeditado, proponho conside-
rar esse tridngulo “eu, tu e ele” como a configuragdo de base da simbolizacio.

130



QO HOMO ZAPPIENS NA ESCOLA: A NEGAGAO DA DIFERENGA GERACIONAL

pela usual troca discursiva. Nesse caso, o Unico problema, além da violéncia
das imagens e da preparagio para o consumo jé mencionadas, ¢ a concor-
réncia entre o tempo dedicado as aprendizagens e o tempo dedicado 4 tele-
visio. Um estudo francés, publicado hd vdrios anos, subseqlientemente a
uma pesquisa epidemioldgica sobre a televisio e as criangas, mostrava que
os alunos com melhores notas na escola assistiam 2 televisio menos que 50
minutos por dia. Perdas de memdria, dificuldades de concentragio, agita-
¢do, nervosismo, agressividade, ins6nias apareciam proporcionalmente ao
tempo passado diante dela®. S6 um uso moderado da televisio permite
escapar a essa conseqiiéncia inelutdvel. O que se compreende facilmente: as
referéncias simbdlicas, contanto que estejam fixadas, podem entdo se en-
carregar das imagens vindas da televisio e, contanto que se lhe pega, o
sujeito é capaz de retranscrever essas imagens em discurso. Se suas referén-
cias no discurso estdo postas, entdo ele pode acolher imagem e ir e vir da
imagem ao discurso. Esse vai-e-vemn inclusive pode ser lidico e formador:
basta fazer entrar no discurso, e em seu sistema de enderecamentos, esse
mcio impessoal.

Pode-se ir mais longe. A partir do momento em que as referéncias
simbélicas fundamentais estdo colocadas, o sujeito pbde utilizar todas as
préteses sensoriais imagindveis: as que propagam o soz a distdncia (o tele-
fone, o rddio...), as do escrito, que trazem o acold para aqui, as da imagem,
que instala um acold num aqui do sujeito (um acold narrativo pelo icone,
pela estdtua, pelo cinema, pela televisio, um acold f7sico pelo microscépio,
pelo telescépio...), a da telepresenga, que transporta o aqui do sujeito para o
acold de um espago virtual... Essas préteses sensoriais se tornam entao um
meio de acesso a novos gozos, no que elas utilizam a faculdade do sujeito de
brincar com as categorias simbdlicas do aqui e do acold, do agora, do antes
e do depois que o constituem. Por “gozo” quero dizer “vertigem”, aquela
que ¢ proporcionada pelo fato de transportar um “aqui” sonoro ou visual

29 &

para “acold”, ou de trazer um “acold” “aqui” mesmo. Essas tecnologias ofe-

* Pesquisa conduzida por Marcel Rufo, professor de psiquiatria de criangas na Université
de médecine de Marseille, parcialmente disponivel no site www.cosmundo.net/enfantl
e enfant/2.
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recem 2o sujeito novas dimensdes lidicas na medida em que ele pode por
em jogo, no pleno sentido do termo, as referéncias simbdlicas nas quais estd
construida sua prépria evidéncia (“eu”, no cruzamento de um “aqui” com
um “agora”). Evidentemente, nada impede que o sujeito finalize esse gozo e
se determine objetivos de conhecimento ou de criagdo. Decerto, fica evi-
dente que sé se pode brincar com categorias se elas existirem.

Nos casos em que as referéncias simbdlicas da crianga ndo estdo bem
fixadas ou se verificam frdgeis, as conseqiiéncias sdo, ao contrdrio, mais
pesadas: a imagem externa se torna entao uma espécie de conexao mais ou
menos colada nas imagens internas, nas fantasias (freqiientemente imagens
de onipoténcia ou de impoténcia) que povoam o aparelho psiquico. Fanta-
sias cuja chave ¢ escondida daquele mesmo que delas é portador. Essas
imagens podem, pots, assaltar aquele que as percebe, sem se fixarem nem se
encadearem num processo cumulativo controldvel, e gerar novos sofrimen-
tos. Em suma, elas s6 podem voltar, de maneira repetitiva, para por o sujei-
to na dependéncia delas. De um lado, elas nio podem ser objetivadas, o
que significa que nio se abrem para um procedimento que desemboque
num saber; de outro, investem toda imagem exterior que lhes é dada, de
modo que se constituem como uma espécie de tela, ¢ o caso de se dizer, que
se interpbe entre o sujeito e a realidade que lhe chega.

Nesse caso, cada vez mais e mais freqiiente, o uso da televiso ¢ mui-
to pernicioso, jd que ele sé pode afastar ainda mais o sujeito do dominio das
categorias simbdlicas de espaco, de tempo e de pessoa. A multiplicidade das
dimensbes oferecidas pode se tornar um obstdculo a mais para o dominio
dessas categorias fundamentais, turvando sua percepgio e se acrescentando
4 confusdo simbélica e aos desencadeamentos fanrasisticos. E nada menos
que a capacidade discursiva e simbdlica do sujeito que se encontra entdo
posta em causa.

Sendo impotente para transmitir sozinha o dom da palavra, a televi-
sdo dificulta a antropofeitura simbélica dos recém-vindos, ela torna dificil
o legado do bem mais precioso, a cultura.

E impossivel dizer que ndo sabfamos. Nés temos sido advertidos do
desastre civilizacional em curso. Nos anos 1980, numa obra divertida, nos-
télgica e visiondria, Ginger e Fred, Fellini, como artista da imagem herdeiro
da grande cultura, havia feito o balango previsivel da catdstrofe em curso.
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Com a televisio, mostrava-nos ele, séculos de arte e de cultura estdo indo
rio abaixo num cendrio chocante de niilismo mercantilista. Nao digo que
esse diagndstico seja inelutdvel: a televisio pode, dissemos, eventualmente
abrir para um mundo ampliado, contanto que a instalagio simbdlica mini-
ma esteja assegurada. Mas seu uso ndo pode suprir as fraquezas na simboli-.
zagdo0, como se poderia ingenuamente crer. Pior até: ele arrisca barrar mais
ainda as vias de acesso a esse mundo?®.

Evidentemente, essa observacao vale para todas as préteses sensoriais,
nao apenas para a tele-visio, mas para toda tele-mdtica que joga com a tele-
presenga, isto ¢, tudo o que transporta um aqui para acold e um l4 para aqui
mesmo (os jogos de video, o telefone celular que acompanha cada um 24
horas por dia, a internet...).

Poderfamos, pois, dizer que o uso das préteses sensoriais sé pode
permitir o desenvolvimento de novas aptiddes para o gozo nos casos em
que a fungdo simbdlica estd quase fixada. Em caso contrdrio, ele s6 pode
gerar novos sofrimentos®.

O risco mais decisivo ¢ o de ver se desenvolver uma multiplicagio
considerdvel das competéncias em uns e o crescimento da confusio nos
outros pela perda progressiva da incumbéncia simbdlica minima. Numa
época prometida a um desenvolvimento macigo das préteses sensoriais e
comunicacionais, arriscamo-nos a ir na diregdo de um mundo dividido
entre os que, de um lado, terdo satisfeito as provas simbélicas de base ¢, do
outro, os que terdo fracassado. As novas “tecnologias de comunicagao” po-
dem, em suma, levar o dominio das categorias simbdlicas de espago e de
tempo até uma poténcia nova, tanto quanto inibi-lo.

5 O filme de Michael Haneke, Bennys Video, 1993, d4 uma idéia bastante convincente
e bastante aterrorizante do que poderia ser o efeito de uma tal situagio levada a seu
extremo. Nele vé-se um adolescente que mantém com seus pais relagdes puramente
funcionais e que s6 tem contato com o mundo por intermédio das telas de video. De
modo que, quando uma parcela desse mundo se apresenta a ele (uma moga), ele
reage de maneira totalmente deslocada (por um crime, no caso). Michael Haneke
desde entdp prosseguiu sua andlise em outros filmes ainda mais aterrorizantes, entre
eles Funny Games.

* Sobre os jogos de video e seus efeitos sobre os adolescentes, ver a obra de Divina
Frau-Meiggs e de Sophie Jehel, Les Ecrans de la violence, Economica, Paris, 1997.
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Vivemos, pois, num mundo no qual estamos vendo certos sujeitos se
tornarem seres ubiquos, quase liberados das coagbes espago-temporais an-
cestrais gragas as préteses sensoriais, a0 prego de ver alguns outros nao mais
poderem habitar nenhum espaco.

A escola

Fundamentalmente, sdo essas “criancas da televisio” com referéncias
simbélicas mal fixadas que encontramos hoje, desde a mais tenra idade, na
escola. A partir daf se compreende por que numerosos professores ficam
reduzidos a fazer a amarga constatagio de que os que eles tém diante deles
“ndo sdo mais alunos”™. O que Adrien Barrot, em seu notdvel pequeno livro,
resume com um traco evidente: “Eles nio escutam mais”. E, se “eles nio
escutamn mais”, pode-se acrescentar, provavelmente é porque eles também
nao falam mais. N3o no sentido em que teriam se tornado mudos, muito
pelo contrério, mas no sentido em que doravante eles sentem a maior difi-
culdade em se integrar no fio de um discurso que distribui alternativamente
e imperativamente cada um em seu lugar: aquele que fala e aquele que escuta.

* O fi0 do discurso e o autoridade da palavra

Ora, essa questao da distribui¢io dos falantes no fio do discurso ¢
muito menos anddina do que pode parecer. Com efeito, ela significa que a
palavra possui em si mesma uma autoridade. Ela consiste essencialmente
numa distribui¢ao de cada um dos falantes no fio do discurso. O que Mau-
rice Blanchot identificou plenamente em um de seus maiores livros, o Fas
au-deli: “Falar”, escreve ele, “¢ sempre falar segundo a autoridade da pala-
vra’®, O que significa que a autoridade (cuja perda nos nossos dias deplo-

¥ Ver, por exemplo, entre os numerosos testemunhos ¢ andlises que sdo publicados
sobre o tema, o pequenc livro de Adrien Barrot, LEnseignement mis & mort, Librio,
Paris, 2000.

* M. Blanchot, Le Pas au-dela, Gallimard, Paris, 1973, p. 67.

134



O HOMO ZAPPIENS NA ESCOLA: A NEGAGAO DA DIFERENGA GERACIONAL

ra-se muito) nunca ¢, diga-se o que se disser, a autoridade de alguém. Neste
caso, ela rdpido sempre aparece como o que é, ubuesca, ¢ raramente se pode
subscrevé-la. A autoridade ¢ o que estd implicado pelo acesso a fungio sim-
bolica mesma, o que nos faz nos tornarmos sujeito falante no momento
mesmo em que nos tornamos objeto, até mesmo servo da linguagem. Es-
tranho destino do homem, esse animal falante, o de encontrar-se assim
quando ele se perde — o que nio pode deixar de levar as mais intensas
interrogagdes. Conhece-se, nesse sentido, a resposta que Blanchot propde
para se aproximar desse mistério: depois de ter falado, é preciso se calar e
escrever, porque “escrever traz em si [...] todo horizonte assim como todo
fundamento”®. Para dizé-lo em termos heideggerianos, escrever nos apro-
xima do ser. A palavra e a escrita estdo, pois, ligadas: falar nos provoca a
escrever ¢ escrever nos conduz a borda do centro enigmdtico da linguagem.
Subtrair-se 4 autoridade da palavra conduz, pois, a se subtrair ao
mesmo tempo a escrita que leva os seres falantes para os multiplos aspectos
do enigma de sua condigdo. Inaugura-se, pois, um triste destino para esses
novos alunos mal instalados na funcdo simbélica: eles se encontram, de
algum modo, privados de enigma. Ao n3o falarem mais segundo a autori-
dade da palavra, eles também nio podem mais escrever e nao podem mais ler.
Como, nessas condigdes, eles poderiam entrar no fio do discurso que,
na escola, permite a um (o professor) formular proposi¢tes fundadas na razao
(ou seja, um saber multiplo acumulado pelas gerages anteriores ¢ constan-
temente reatualizado) e a outro (o aluno) discuti-las tanto quanto precise?
Decerto podemos decidir que, jd que eles ndo o podem mais, nio se deve
mais pedir-thes que o fagam. Alids, € assim que uma quantidade de pedago-
gos, armados das melhores intengdes do mundo, progressivamente vieram a
suprimir todos os exercicios que os novos alunos nio sabem mais fazer. Que
estranha resposta quando se pensa nela um instante: ela é do mesmo tipo que
a de um médico que quebrasse o termometro para tratar da doenga.
Entretanto, ¢ bem evidente que numerosos professores nio medem
seus esforgos e se desgastam para além de suas for¢as® para tentar fazer os

» Ibid., p. 80.

%0 Fago alusio aos numerosos casos de “depressao de professor” que o ex-ministro Allegre
fingia considerar como simples abusos de licengas médicas.
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jovens entrarem na posi¢do do aluno, de maneira a simplesmente poder
cumprir seu oficio de professor. Mas a novidade estd af: como os alunos
foram impedidos de se tornarem alunos, os professores estao cada vez mais
impedidos de exercer seu offcio. H4 trinta anos, de reformas em reformas
ditas “democrdticas”, os responsdveis politicos e seus conselheiros, os espe-
cialistas em pedagogia, ndo pararam de lhes dizer que eles deviam abando-
nar sua velha pretensio de ensinar. O ex-ministro Allégre ao menos teve a
vantagem de dizer claramente o que outros dizem com muito mais rodeios.
Numa entrevista no Monde, ele assim admoestava os professores, rogando-
lhes renunciar a sua “tendéncia arcaica” que ele caricaturava assim: “eles s¢
tém que me escutar, sou eu quem sabe™'. E ele introduzia no lugar do
termo “aluno” uma nova categoria, “os jovens”, dizendo sobre eles: “os jo-
vens [...}, o que eles querem ¢ inter-reagir”. Essas proposi¢des provocaram,
com razdo, numerosas reagoes’’. Com efeito, ele ratificava o fato de que,
em nome da democracia na escola, nao haja mais alunos. E, se ndo hd mais
alunos, por que seria preciso ainda professores e, com eles, alguma coisa a

ensinar®®?

3 Ver a entrevista concedida ao jornal Le Monde de 24 de novembro de 1999 por
Claude Allegre.

* Entre as quais a de Alain Finkielkraut (cf. “La révolution culturelle 2 I'école”, publi-
cado no Le Monde de 19 de maio de 2000). Entretanto, parece-me que, embora
Alain Finkielkraur identifique perfeitamente os sintomas do declinio atual da educa-
¢do, ele infelizmente esquece de fazer a etiologia dele. Esse ponto cego se liga a uma
razdo muito simples: ele se recusa a relacionar esses sintomas com a ampliacio do
modelo mercadolégico e com seus efeitos deletérios sobre o campo cultural e simbd-
lico. Com efeito, segundo ele, n3o se deve “impurar {...] o atual frenesi reformador a
vontade cinica de submeter o sistema educativo as leis do mercado e as necessidades
das empresas. Os pedagogos [...] sao habitados mais pelo espirito do ‘simpa que pelo
espirito do capitalismo”. Ora, acontece que “o espirito do simpa” (sic), com seus
ideais de “autonomia” e de “transparéncia’, de jeito nenhum ¢ contraditério, muito
pelo contrdrio, com o novo espirito do capitalismo. Ver, sobre esse ponto, a notdvel
andlise de Jean-Pierre Le Goff, La Barbarie douce, la modernisation aveugle des entreprises
¢ de ['école, La Découverre, Paris, 1999.

*  Foi assim que, no Rapport final du comité d’organisation de la consultation lycéenne

de 1997, os professores se tornaram “acompanhadores da aprendizagem”. Cf. Quels
savoirs enscigner dans les lycées?, Ministere de 'Education nationale, 1998.
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» Uma negagdo geracional

E preciso lembrar aqui os estudos premonitérios de Hannah Arendt
sobre os Estados Unidos, que estiveram, € claro, na origem do movimento!
H4 mais de trinta anos, ela j4 havia previsto conseqiiéncias devastadoras
para a educagio das criangas pela aceita¢io sem condigio nem exame criti-
co das teorias pedagégicas “modernas”, que punham em causa todas as for-
mas de autoridade (entre elas a do mestre, que, como se acaba de dizer, ¢
apenas o aspecto aparente do verdadeiro problema da autoridade no -ser
falante). Hoje se tem tendéncia a fazer pouco deste termo autoridade, mas
nio se deveria. Hannah Arendt sabia perfeitamente do que falava. Nao ¢
um acaso que ela tanto tenha trabalhado sobre o totalitarismo e que seus
trabalhos constituam ainda, como se diz com razdo, autoridade. Eles nos
ensinam, entre outras coisas, que sem autoridade bem compreendida ire-
mos diretamente para o totalitarismo.

Para ela, a autoridade é nao compativel com a persuasio (que pressu-
poe a igualdade) e exclui categoricamente todo uso de meios de coergdo
(caracteristicos do totalitarismo). A autoridade nio é nem igualdade (a igual-
dade ¢ o que tem que ser construido), nem a coer¢io (¢ isso mesmo que
tem que ser proscrito). Termo terceiro entre a igualdade e a coergio, a
autoridade corresponde a uma necessidade bem especifica: a de “introduzir
num mundo preestabelecido [...] os recém-vindos por nascimento”. E
preciso, nos explica Hannah Arendt, que se tome o encargo dessa introdu-
Gdo, senao “essa autoridade abolida pelos adultos sé pode significar uma
coisa: que os adultos recusam assumir a responsabilidade do mundo no
qual colocaram os filhos™®*! Daf sobressai que todo discurso que pde em
questdo a autoridade daquele que assume a responsabilidade geracional de
introduzir no mundo os recém-vindos simultaneamente omite instituir as
criangas e os “jovens” como alunos®. Isso corresponde de fato 2 recusa do

* Hannah Arendr, “Qu’est-ce que 'autorité?”, em La Crise de la culture, Gallimard,
Paris, 1972, pp. 122-123.

** Hannah Arendt, “La crise de 'éducation”, em ibid., p. 244.

3O que Marcel Gauchet resume com um trago: a escola, que conduz 2 democracia,
nio pode ser ela mesma democrdtica. Cf. M. Gauchet, D. Ottavi, M.-C. Blais, Peur
une philosophic politique de 'éducation, Bayard, Paris, 2002, pp. 18 e seg., “Léducation
saisie par la démocratie”.
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adulto de se assumir como co-autor do mundo no qual, no entanto, ele
coloca os novos sujeitos vindos pela simples renovagio geracional. Como
havia um fio do discurso que constitufa autoridade, distribuindo cada um
dos sujeitos falantes, hd um fio geracional que deve constituir autoridade
para distribuir cada geragdo em seu lugar. Instituir os jovens como alunos,
eis todo o trabalho, hoje negado, daquele que se chamava justamente de
instituidor™ — como nao considerar como um auténtico sintoma o desapa-
recimento oficial desse termo? Sem se posicionar a si mesmo como adulto,
ndo se pode, pois, posicionar o outro, o recém-vindo, exceto instalando este
dltimo numa situagio insustentdvel do tipo: ponho vocé numa situagio
que contribuf para construir e que ndo assumo de jeito nenhum, ainda que
fosse de maneira critica. Esse tipo de discurso decorre, em suma, da nega-
¢do geracional: eis uma geragio que nio se assume mais como tal diante dos
recém-vindos. N3o s3o ranto, pois, o mestre ¢ sua autoridade que sdo ques-
tionados, mas a rendncia de uma gerago (no geral, a de 1968) ao encargo
que lhe incumbia como a todas as geragoes precedentes: o de introduzir no
mundo os recém-vindos por nascimento. Tudo se passa como se essa gera-
¢do de modo nenhum quisesse envelhecer...

Estamos, pois, diante de uma verdadeira negagio geracional. Tendo
essa negagio se tornado um dos dogmas marcantes da época pés-moderna,
nés nos encontramos diante de um absurdo, criancas sem antecedéncia,
erigido como verdade absoluta que literalmente impede o funcionamento
do sistema educativo. A questdo ¢ entdao saber como abalar esse dogma
quando se sabe que tudo e todos contribuem para fortalecé-lo: a opinido
comum com 0s pais, que nio sabem mais como ser pais; a opinido sdbia
com seus pedagogos e seus psicologos que, ao construirem o objeto tedrico
“crianca’ como entidade especifica isolada, contribuiram para justificar essa
negacio geracional®’; os filésofos do direito € os juristas que celebram a

*  Em francés, institurenr, professor. (NT)

* Ler o livro de Dominique Ottavi, De Darwin & Piaget, Pour une histoire de la psychologie
de l'enfant, CNRS Editions, Paris, 2001, que retraga de maneira muito precisa a

génese erudita dessa valorizagio extrema da infancia.
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liberagio e o direito das criangas®; e mesmo os poderes politicos que ratifi-
caram, na (nos considerandos da) lei de orientagdo de 1989 (mesmo ano da
“Convengio internacional dos direitos da crianca” de Genebra) o fato de
que era preciso “pdr o aluno no centro do sistema educativo”, esquecendo
que era preciso primeiramente institui-lo. Tudo se passa como se nossa
época nio chegasse a distinguir bem a necessidade juridica da protegio das
criangas (contra todas as formas de abuso) da promocdo da indistingio ge-
racional.

Bons espiritos até mesmo tentaram encontrar em Freud os meios de
justificar essa negacdo geracional®. E, de fato, encontramos em O inzcresse
da psicandlise, indicagbes que parecem ir nesse sentido: “Uma violenta
repressao de instintos poderosos exercida do exterior nunca traz como re-
sultado a extingdo ou a dominagdo destes, mas ocasiona um recalque que
instala a propensio a entrar posteriormente na neurose. A psicandlise fre-
qiientemente teve a oportunidade de ensinar a que ponto a severidade in-
dubitavelmente sem discernimento da educagdo participa da produgio da
doenga nervosa, ou ao prego de qual prejuizo da capacidade de agir e da
capacidade de gozar a normalidade exigida ¢ adquirida”®. Entretanto, se

¥ Ver A. Renaut, La Libération des enfants, contribution philosophique i une histoire de
lenfance, Bayard Calmann-Lévy, Paris, 2002. Confesso que nio compreendo como
um tal conhecedor de Kant (cf. Alain Renaut, Kant aujourd hui, Champs-Flammarion,
Paris, 2001), além do mais tradutor das obras chaves do mestre de Kénigsberg, pade,
em La Libérarion des enfants, ignorar a tal ponto o ensinamento de Kant sobre a
educagdo, que, nesse livro, ocupa apenas algumas linhas. Com efeito, parece-me
dificil subscrever 4 idéia de uma longa marcha histérica conduzindo a uma necessdria
e inelutdvel libera¢do das criangas e a0 mesmo tempo ter uma referéncia nas teses de
Kant sobre a educagdo. Com efeito, estas pdem em seu centro o principio de que
“uma geragio deve fazer a educagio da outra” — o que de jeito nenhum me parece
compativel com a tese da crianga-cidadi.

3 Penso, por exemplo, no texto de preficio que a psicanalista Maud Manonni deu 4
edicdo francesa do famoso livro de A. S. Neill (ele préprio psicanalista), Libres enfanis
de Summerhill (Maspero, Paris, 1970), no qual a autora exaltava “a autonomia infan-
til, isto ¢, o direito de um bebé de viver livremente”.

“ Para esta citagio e as seguintes, cf. Freud, Llnzérét de la psychanalyse [1913]. Retz,

Paris, 1980.
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Freud se opde a coergdo (assim como Hannah Arendt depois dele), isso
nunca foi para preconizar um qualquer /zissez-faire, nem para corroborar
uma focalizagdo exclusiva na crianga, muito pelo contrdrio. Com efeito,
Freud foi o primeiro a pdr em questdo a suposta inocéncia da crianga —
basta lembrar de sua famosa defini¢do da crianga como “perverso polimorfo”,
utilizada em seus 775 ensaios sobre a sexualidade (1905). Muito cedo ele
havia identificado “na crianca mogdes pulsionais socialmente inutilizdveis
ou perversas diante das quais ele convidava a reagir. Certo que nio por
uma repressio violenta dessas mog6es, porque isso s as faria ressurgir alhu-
res, mas também nao por um “laissez-faire” concedido ao que ele nio hesi-
tava em chamar de “a maldade infantil”. A visada de Freud era “a civiliza-
¢ao”. Era preciso saber canalizar essas mog¢des em proveito da civilizagio:
“Nossas melhores vircudes”, escrevia ele assim, “nasceram como formacoes
reativas e sublimagdo sobre o himus de nossas piores disposigdes”.

Nesse sentido, Freud era perfeitamente kantiano, assim como o ¢
igualmente Hannah Arendt. Para formar um sujeito critico, era preciso,
para Kant, bloquear a possibilidade do mau uso de sua liberdade. E assim
que Kant, colocando em destaque o motivo geracional, propde, em suas
Reflexies sobre a educagdo, que “nio se deve apenas educar as criangas de
acordo com o estado presente da espécie humana, mas de acordo com seu
estado futuro possivel e melhor, isto é, conformemente a Idéia da humani-
dade e a sua destinagio total™'. A condi¢do da formacido para a critica é que
o homem possa passar de um estado selvagem, um estado de fato, para um
outro estado que nio existe ainda, mas que deve ser. No se passa de um
estado ao outro sem disciplina: “A disciplina”, indica ele, “nos faz passar do
estado selvagem aquele do homem. Um animal ¢, por seu instinto mesmo,
tudo o que ele pode ser; uma razio estranha tomou antecipadamente para
ele todos os cuidados indispensdveis. Mas o homem tem necessidade de sua
prépria razdo. Ele ndo tem instinto e ¢ preciso que ele faga para si mesmo
seu plano de conduta. Mas, como ele nZo ¢ imediatamente capaz, € como
ele chega a0 mundo no estado selvagem, ele tem necessidade do auxilio dos
outros. A espécie humana ¢ obrigada a tirar pouco a pouco de si mesma,

' Kant, Réflexions sur l'éducation, Vrin, Paris, pp. 79-80.
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por seus préprios esforgos, todas as qualidades naturais que pertencem a
humanidade. Uma geragdo faz a educagio da outra [...]. A disciplina impe-
de 0 homem de se deixar desviar de seu destino, da humanidade, por seus
pendores brutais. E preciso, por exemplo, que ela 0 modere, a fim de que
ele ndo se lance no perigo como um ser indomdvel ou um tonto™*.

A observar que a disciplina nio bastaria para a formagio do sujeito
critico, ela é apenas o vetor da educag¢io: “A disciplina ¢ puramente negati-
va, porque ela se limita a despojar o homem de sua selvageria; a instrugio,
ao contrério, ¢ a parte positiva da educagio. A selvageria ¢ a independéncia
com relagdo a todas as leis. A disciplina submete 0 homem &s leis da huma-
nidade e comega a fazé-lo sentir a coergio das leis. Mas isso deve ter lugar
na hora certa. Ndo hd ninguém que, tendo sido negligenciado em sua ju-
ventude, n3o seja capaz de perceber na idade madura em que foi negligen-
ciado, seja na disciplina, seja na cultura (porque pode-se nomear assim a
instrugdo). Aquele que ndo ¢ nada cultivado € bruto; aquele que ndo ¢
disciplinado ¢ selvagem. A falta de disciplina é um mal pior que a falra de
cultura, porque esta pode ainda ser reparada mais tarde, enquanto que nao
se pode mais eliminar a selvageria e corrigir uma falta de disciplina”.

Do ponto de vista da educagio, a ruptura entre a modernidade e a
pés-modernidade é surpreendente: uma gerago nio faz mais a educagio da
ourtra. Desaparecendo o motivo geracional, ndo hd mais disciplina e, como.
nao hd mais disciplina, nao hd mais educagio. O aparelho escolar péds-
moderno apresenta, pois, essa particalaridade espantosa: agora que a obri-
gagdo de escolaridade ¢ (pela primeira vez na histéria) quase que generaliza-
da, hd cada vez menos educagio®.

“* TPara esta citagdo e a seguinte, cf. Kant, Traité de pédagogic [1776-1787), Hacheree,
Paris, 1981.

“  Sintoma manifesto do desaparecimento do principio geracional: o desenvolvimento
da politica dira do “grande irm&o” {que consiste em pér “iguais”, simplesmente um
pouco mais velhos, para assegurar a autoridade nos cursos de recreagio, nos quartei-
rdes, nos Onibus...).
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* O que é um pedagogo?

E preciso distinguir dois tipos de pedagogo, sob pena de nio com-
preender mais nada disso:

— o pedagogo pds-moderno é aquele que, para o bem dos alunos, re-
nuncia aos trabalhos que eles se tornaram pouco hdbeis para realizar. Con-
tra ele vale o addgio segundo o qual ¢ preciso desconfiar sempre daquele
que age para o bem dos outros;

— o simples pedagogo é aquele que busca todos os meios possiveis de
fazer o aluno entrar no discurso do saber, instalando-se na fungio propo-
nente e instalando o aluno na fungio critica*.

Posta essa distingdo capital, resta-me acrescentar que as primicias da
pedagogia pés-moderna haviam sido perfeitamente identificadas em suas
trés categorias principais por Hannah Arendt desde os anos 1960 (afirma-
¢do da autonomia da crianga, promogao de um saber ensinar sem referéncia
4 matéria ensinada, substituicio do aprender pelo fazer®®). E esse mesmo
discurso que encontramos hoje, quarenta anos depois, no discurso dos pe-
dagogos pés-modernos. O modelo educacional que prevalece hoje contra o
“arcafsmo” integrou a famosa “revolugio audiovisual”, que se desenrolava
paralelamente a essa “revolugio pedagégica”, de modo que o que doravante
funciona na escola ¢ o modelo do talk show televisivo, onde cada um pode
“democraticamente” dar sua opinido.

Ao fazer isso, tudo no saber se torna assim uma questao intersubjeti-
va. Ndo hd mais esfor¢o critico a fazer para incessantemente deixar seu

“  Sobre a construgao desse espago discursivo especifico, ver nosso artigo intitulado
“Tractatus pédagogico-philosophique”, em Philosophic du langage, esthétique et
éducation (sob a direcio de P Berthier e D.-R. Dufour), IHarmattan, Paris, 1996.

G

%  Hannah Arendt, “La crise de I'éducation”, ibid., pp. 232-237. Hannah Arendt expli-
ca como essas trés idéias pedagdgicas, embora liberando a crianga da autoridade dos
adulros, a entregam de fato a uma “autoridade muito mais angustiante e verdadeira-
mente tirdnica: a tiranja da maioria”. A observar que'a‘segunda idéia, a promogio de
um saber ensinar sem referéncia  matéria ensinada, foi amplamente retomada por
Jean-Claude Milner em seu retumbante processo do pedagogismo. Cf. J.-C. Milner,
De l'école, Seuil, Paris, 1984.

142



O HOMO ZAPPIENS NA ESCOLA: A NEGAGAO DA DIFERENGA GERACIONAL

préprio ponto de vista a fim de ter acesso a outras proposigdes um pouco
menos limitadas, menos especiosas e melhor construidas. O que se tornou
intolerdvel nesse discurso é o professor que incessantemente arrasta e em-
purra seus alunos para a fungio critica. Este é agora o inimigo a ser abarido,
o que nio respeita o ponto de vista do “jovem”. Alids, é assim que numero-
sos pedagogos pés-modernos “explicam” a violéncia na escola: os “jovens”
reagiriam 4 autoridade indevida de seus professores — certos pedagogos pds-
modernos militantes chegam mesmo a comparar a resisténcia da classe tra-
bathadora diante dos patrées 4 resisténcia dos “jovens” a educagio*! Eles
assim assimilam, sem mais, a dissimetria entre o saber do professor ¢ o do
aluno, pela qual se funda toda relagio educativa, 2 violéncia da dominagio
social. Eles ndo percebem que, de fato, se numerosos jovens se encontram
hoje coagidos 4 violéncia, é porque o sistema que eles instalaram nio lhes
deixa outra saida: eles foram “produzidos” para escapar a relagdo de sentido
e 2 paciente elaboragio discursiva e critica. Por isso, pode-se sem dificulda-
de predizer, contradizendo as certezas dos pedagogos pds-modernos, que
quanto menos os alunos entrarem na relagio professor-aluno, mais eles
estario sujeitos a violéncia.

Com efeito, se se sai da relagdo de sentido, sé se pode ir para a pura
relagdo de forgas e para uma era de violéncia generalizada; fago alusio a
todos esses acontecimentos trdgicos que doravante se contam as dezenas
nos paises desenvolvidos e que dissimulam os milhares de outros atos mais
usuais de violéncia (rackers, roubos, violagoes, agressoes, incivilidades, im-
possibilidade de ensinar...). Esse fendmeno afeta todos os paises desenvolvi-
dos. J4 citei o massacre de Littleton nos Estados Unidos e o de Erfurt; eu
poderia acrescentar os que o Japao conhece: por exemplo, em junho de
1997, em Kobe, no Japio, um garoto de quatorze anos assassina duas me-
ninas, depois uma crianga de onze anos, que ele decapita antes de depositar
sua cabega diante de sua escola. Em 28 de janeiro de 1998, numa cidade
média situada a cem quilémetros de Téquio, um garoto de treze anos, nio

% Numa entrevista ao jJournal de Saint-Denis (n° 344, 2000), o sociélogo B. Charlot
assimila assim, sem mais, o aluno que ¢ apelidado de “palhago” por seus colegas
(aquele que, na sala de aula, trabalha e fala com os professorés) aquele que é nomeado
“colaborador” nas légicas de resisténcia!
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suportando mais que sua professora de inglés lhe reprove seus freqiientes
atrasos, apunhala-a mortalmente. Em 10 de fevereiro de 1998, em Totori,
a cento e vinte quilémetros a noroeste de Kobe, gémeos de quatorze anos
saem & rua, escolhem ao acaso uma senhora, assassinam-na a golpes de faca
e explicam, eu cito, que “depois disso eles ndo terdo mais que ir a escola”.
Na Franca, em 1999, dois estudantes jogam do alto de uma escada um de
seus colegas para puni-lo por ser bom aluno. Daf por diante, vdrios assassi-
natos e tentativas de assassinatos foram ainda cometidos por estudantes nas
cercanias ou mesmo em instituicdes escolares em diferentes regides. Apenas
para o ano de 2000 foram registrados na Franga numerosos casos de racker
(cf. manifestages de pais em Montpellier, Vénissieux, Beauvais...), de vio-
léncia de aluno contra aluno (Mantes, Longwy...), de agressdo de professo-
res (Strasbourg, Brive...) ou de ataque a estabelecimentos com coquetel
Molotov (Bondy...).

Diante desses acontecimentos, muitos especialistas em pedagogia pds-
moderna quiseram, como de hdbito, fazer crer em simples construgoes
mididricas. Foi preciso que os acontecimentos se encadeassem, chegando a
tomar uma aparéncia trdgica, para que fosse publicamente reconhecida a
gravidade dos fatos. E para que se abrisse, na sede da Unesco em Paris, de 5
a 7 de margo de 2001, a primeira conferéncia mundial dedicada as “violén-
cias na escola e as politicas publicas”, com a participagio do primeiro mi-
nistro. E claro, a questdo da desestruturagio simbélica prépria do periodo
pds-moderno nio foi abordada nela?’, jd4 que o que preocupa os pesquisa-
dores ¢ essencialmente a interpretagio socioldgica dos fatos de violéncia
escolar (ela é conhecida: para acabar com a violéncia, basta compensar as
desigualdades sociais®®), entretanto o que preocupa o politico é apenas agir
tendo em vista a diminui¢io da visibilidade mididtica desses mesmos fatos.

4 Cf. o programa da conferéncia em http://www.obs-violence.pratique.fr/programme/

Smars.html.

8 Erro, alids, muito corrente na esquerda: Jospin, no tempo de seu ministério, também
acreditou que bastava restabelecer o pleno emprego para deter a violéncia.
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* “Jd que nio se os educa mais, vamos anestesid-los!”

Nos Estados Unidos, encontrou-se uma “resposta’ bem americana
para tentar conter os efeitos danosos demais das ondas de violéncia nas
quais, de algum modo, se encontram acuados os “jovens”. Age-se como se
fosse a natureza dos individuos que estivesse em questdo, esquecendo que
esses infelizes adolescentes foram produzidos como tal. Antes que tentar
entender o que tantas criangas catalogadas como “agitadas” ou “hiperativas”,
que sem parar passam a0 ato, no conseguem mais por em palavras, reenvia-
se-as doravante a elas mesmas, medicalizando-as cada vez mais cedo. Esti-
ma-se entre 5 a 10 milhoes o ndmero de escolares e de colegiais americanos
que s3o assim, hoje, colocados sob “Ritalina”. Essa droga (préxima das
anfetaminas) tem um poder calmante sobre as criangas agitadas pela
estimulacéo da vigilia, mas também possui os mesmos efeitos aditivos que a
cocaina ou os opidceos?””. Com essa camisa de for¢a quimica, empregada
em larga escala e por longo tempo, ¢ fechado o circuito na fabricagio e no
controle de sujeitos psicotizantes.

A Franga e os outros paises desenvolvidos nao chegaram ainda até af
no controle quimico das populagtes jovens®®, mas foram feitos progressos:
a prescricao de antidepressivos para as criancas e para os adolescentes come-
ca a se tornar uma questio mididtica’’.

9 Ver Laurence Gavarini, La Passion de I'enfant, Denoél, Paris, 2001, cap. “Les enfants
hyperactifs”, pp. 347 e seg. A observar que vérios processos estio em curso nos Esta-
dos Unidos subseqiientemente a sérios disturbios de adigio e de falecimento imputia-
dos a Ritalina (ver “Le proces de la Ritaline”, L'Express de 26 de outubro de 2000 por
Gilbert Charles). Isso nfo ¢ tudo: em 2001, os médicos americanos redigiram perto
de 2,5 milhdes de prescrigées de antidepressivos para criangas e adolescentes (ver o
site: htep://www.alternative-sante.comn/trucsante/nouvelles.asp).

% Alids, isso ndo € tio seguro: o professor Rufo, na pesquisa de 1990 citada mais acima,
estimava que, na Franca, uma crianga em trés toma ou tomou “alguma coisa” para
dormir. A habituagio comega, pois, cedo e continua: nfo esquecamos que a Franga
detém o triste recorde do consumo de psicotrdpicos.

>t Cf. o tema do programa 90 minutes, “Antidépresseurs pour enfants?”, Canal +, 16 de
marco de 2002.
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Entretanto, pelo momento, promove-se ativamente o abandono da
relagio de sentido, e assim se transforma a escola no que J.-C. Michéa
chama de “a Escola do Capitalismo total’. Isto ¢, uma escola que deverd
formar para a perda do sentido critico de maneira a produzir um individuo
incerto, aberto a todas as pressées consumistas. Nessa escola, que vale para
a maloria, “a ignorancia deverd ser ensinada de todas as maneiras concebi-
veis”. Os professores deverdo, polis, ser reeducados sob a orientagio de espe-
cialistas em pedagogia p6s-moderna que mostrarao que nio ¢ preciso ensi-
nar mais nada, remetendo-se unicamente a seus sentimentos do momento
e a sua gestao vencedora. Trata-se, pois, segundo J.-C. Michéa, de impor as
condigdes de uma “dissolugio da l6gica”: ndo mais discriminar importante
e secunddrio, admitir sem reagir a mesma coisa e seu contrdrio... Sdo nada
mais que as categorias kantianas do pensamento no julgamento, que per-
mitem unificar todo o campo da experiéncia, que sio visadas. E assim que
se vé&, na prépria universidade, toda uma corrente de pesquisa pedagdgica
pds-moderna se instalar. Sobretudo, no se deve pedir aos “jovens” que
pensem. Primeiro deve-se distrai-los, animd-los, ndo sobrecarregi-los com
cursos, deixando-os “democraticamente” zappear de um tema a outro a sua
vontade, ao sabor das intera¢des. Deve-se simplesmente fazé-los contar sua
vida, mostrar-lhes que as aquisigoes da légica sdo apenas abusos de poder
dos “intelectuais” ou do pensamento “ocidental”. Sobretudo, deve-se mos-
trar que nao hd nada a pensar, que nio hd objeto de pensamento: tudo estd
na afirmagio de si e na gestdo relacional dessa afirmagdo de si que se deve
defender — como todo bom consumidor deve saber fazer. Em resumo, tra-
ta-se, na melhor forma, de fabricar cretinos contestadores, adaptados ao
consumo.

Decerto ¢ provdvel que numerosos pedagogos nao queiram isso. Eles
querem apenas adaptar-se a0 estado no qual eles encontram os “jovens”
hoje na escola. Mas, ao se adaptarem a ele, em nome até da compaixio, eles
contribuem para banalizar a situagio catastréfica segundo a qual a educa-
¢ao deve ser pensada apenas em termos de acdo humanitéria. Esse uso dos
servigos dos pedagogos fornece um exemplo a mais da notdvel aptidao do

% Jean-Claude Michéa, LEnseignement de l'ignorance, Climarts, Castelnau, 1999.
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neoliberalismo para integrar e utilizar em seu proveito os esquemas libertdrios
dos anos 1960%.

E verdade que Luc Ferry, o Ministro da Educagdo, que nio esconde
suas referéncias kantianas, pretendeu corrigir certas derivas provocadas pela
colocagdo do aluno “no centro do sistema”*. Entretanto, ¢ ficil observar
que em um ano o ministro Ferry nfo aplicou nenhuma das recomendagdes
do filésofo Ferry... Alids, as antigas equipes assim como os antigos dogmas
pedagdgicos (o da “leitura global”, por exemplo) continuaram no lugar®.
Com freqiiéncia tende-se a pensar que o ministro tem dificuldade de agir
na medida em que ele deve exercer seus encargos num contexto dificil,
marcado pela muito sensivel reforma das aposentadorias. por fortes restri-
¢Oes orcamentdrias que afetam a educagio (milhares de postos de inspeto-
res foram suprimidos no momento em que se deplorava a escalada da vio-
léncia escolar), pela descentralizagdo de uma parte do pessoal e sob uma
poderosa pressdo ultraliberal que preconiza sempre mais o descompromisso
do Estado com a educagio. Mas a conjuntura pouco favordvel nio ¢, do
nosso ponto de vista, a verdadeira razdo pela qual a agdo do ministro estd
tdo atolada. E, bem mais, a falta de andlise sobre a qual ela repousa que a
entrava a esse ponto. Com efeito, o ministro se obstina em crer que é maio
de 68, em bloco e sem nuance (o que ele chama de “o pensamento 687), e
nao a adaptagio da escola a um individualismo ajustado ao novo espirito do
capitalismo que explica as derivas pedagogistas. O ministro, cego para as
verdadeiras razdes do profundo mal-estar da escola, evidentemente nio pode
tomar as medidas que permitiriam levar adiante a finalidade que consiste
em promover o espirito critico na escola. Resta apenas entio, de seus pro-
pésitos, apenas um puro discurso contra as derivas precedentes, que se asse-
melha a uma cortina de fumaca de uso politico. Certo, os grandes princi-
pios sdo reafirmados, mas as declaragdes agem sobretudo como uma aparéncia

3 Sobre a integracido da contestagdo libertdria no neoliberalismo ver a obra de Luc
Boltanski e Eve Chiapello, Le Nouwvel Espriz du capitalisme, Gallimard, Paris, 1999.

> Luc Ferry, Lettre & tous ceux qui aiment ['école, Odile Jacob/Scéren-CNDP, Paris, 2003.

** Ver o requisitério do coletivo Sauver les lettres: “Luc Ferry: quand dire, ce n'est pas
faire”, documento consultdvel em www.sauv-.ner.
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enganosa que mascara cada vez com mais dificuldade as reais vontades de
privatizagdo rasteira da educagio. Porque, durante os discursos tranqiiiliza-
dores, os trabalhos de liberalizagio da educagio continuam®®.

E preciso reconhecer, de passagem, que os governantes conseguiram
af uma bela proeza, inscrevendo-se perfeitamente em sua politica comuni-
cacional, ao colocar assim um kantiano para assumir para esse uso uma tal
funcdo. Resta saber quanto tempo o dito ministro poderd ficar no cargo
nessas condicdes *.

As instituigdes escolares (compreendida af a universidade) se encon-
tram numa missao de acolhimento de popula¢des incertas na qual a relagio
com o saber se tornou uma preocupag¢ao muito acesséria ou esporddica. No
que concerne 2 educagio, trata-se sobretudo de guardar os futuros desem-
pregados pelo maior tempo possivel e ao menor custo. Um tipo novo de
instituigdo pldstica, cujo segredo a pds-modernidade possui, a meio cami-
nho entre alojamento de jovens e a cultura, hospital-dia e asilo social,
assimildvel a espécies de parques de diversdo escolar, estd se instalando sob
nossos olhos.

Essa'missdo principal evidentemente no exclui certas zonas residuais
de produgio e de reprodugio do saber, onde as novas tecnologias sao chama-
das a se tornar preponderantes (“todas as tarefas repetitivas do professor vao
ser registradas, estocadas”, prometia alegremente o ex-ministro Allegre na
entrevista jd citada, concedida ao Monde). Sob a influéncia das organizagdes
internacionais (OCDE, Unesco, Banco Mundial e Unido Européia), essa
segunda rede estd, hd alguns anos, em plena reconfiguragio a fim de orientar
as formagdes para a industria. Ela deve, é claro, estar aberta para a competi-
tividade — o que supde que as universidades no sejam mais as Unicas a se

¢ Primeiro tempo dessa privatizagdc no ensino superior: a independéncia e a autono-
mia das universidades, desde j4 adotadas pela Declaragio comum dos ministros euro-
peus da educagdo de 19 de junho de 1999 de Bolonha. Cf. http://www.education.
gouv.fr/realisations/education/superieur/bologne.hum.

De fato, alguns meses depois o Ministro Ferry foi substituido por ocasido de uma
mudanga minijsterial feita pelo Presidente Chirac. (NT)
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ocupar do segmento da formagio®’. H4 af, pois, um vasto mercado da for-
macdo em vista, no qual as novas tecnologias da informacio e da comunica-
¢3o que suportam as tarefas repetitivas do ensino poderio ser acopladas na
“pedagogia diferenciada”®. Durante esse tempo, a formagio e a reprodugio
das elites (outra funcio decisiva da Escola do Capitalismo total) se tornam
cada vez mais exclusivamentre asseguradas, no nivel do ensino superior, pelas
grandes escolas e similares — ou melhor, quando ¢ possivel, nas escolas e
universidades de exceléncia privadas, muito caras, dos Estados Unidos, por
cerca de 25.000 ddlares por ano. Ora, essas formagoes, deve-se dizer, conti-
nuam a funcionar segundo um modelo critico duro e de jeito nenhum estao
comprometidas pelas derivas pedagogistas destinadas a ocupar a maioria.

A fabricagao de um individuo subtraido da fungao critica e suscetivel
de uma identidade incerta no deve nada, pois, ao acaso: dela a televisao e
a escola atuais perfeitamente se encarregam, e ela obedece a uma nova légi-
ca ndo igualitdria a servi¢o do sistema neoliberal®. A instalagdo dessa légica
impde que uma geragio precedente nio seja mais capaz de fazer a educagio
da seguinte. Por esse corte na transmissdo, altamente preocupante em nos-
sas sociedades evoluidas, o sujeito pés-moderno se representa como nio-
engendrado, no sentido em que ele se vé na posi¢io de nio dever mais nada
a geragdo precedente. Muito pelo contrdrio até, tudo se passa como se tudo
lhe fosse devido, jé que ele foi langado no mundo sem que se Ihe pedisse sua
opinio. Talvez assistamos 4 invengio da primeira geragao nio-engendrada!
Se esse fosse o caso, nio se cessaria de avaliar os efeitos dessa inversio da
antiga divida simbdlica.

57 Ver, por exemplo, a esse respeito, o artigo de P. Millot, “La reconfiguration des
universités selon 'OCDE”, em Actes de la recherche em sciences sociales, n® 148, junho
de 2003. O grande interesse dos estudos da OCDE ¢ que eles confessam sem rodeio
e sem vergonha seus objetivos. Poder-se-4, para se convencer disso, se reportar 2

dgina “éducation” de http://www.oecd.org/, site da .
ducation” de htep:// d.org/ da OCDE

8 A pedagogia diferenciada consiste, em seu principio fundamenzal, em responder de
maneira circunstanciada as dificuldades encontradas por cada aprendiz durante sua
aprendizagem.

% Ver capitulo 4.
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3.

A negacio da “sexao”

Acabamos de expor a idéia de que a pés-modernidade repousa numa
negacio da diferenca geracional. Pode-se acrescentar agora que essa nega-
¢do se relaciona com o real: nao ¢ um acontecimento histérico que é aqui
negado (como nos negacionismos, por exemplo), ¢ um fato orginico sobre
o qual, queira-se ou ndo, nio temos controle. Por exemplo, a morte nos
escapa. Af no decidimos, somos comandados por esse real e é esse real que
quer que, em geral, os da geragdo precedente morram antes dos da geracao
seguinte. Resta apenas aos sujeitos falantes, pois, tentar inscrever em sua
organizagio simbélica esse fato real com o qual lhes € preciso lidar. E é o
que eles faziam até recentemente. Por exemplo, essa inscri¢io simbdlica
pode se referir ao fato de que, em numerosas linguas, o nome completo do
filho retome o nome completo do pai, acrescentando-lhe a mengio “filho
de...”. Ou o filho tome o prenome de um ancestral. E assim que, como diz
Kant, uma geracio se encontra no dever de fazer a educacdo da outra.
Nesse sentido, pode-se dizer que toda nega¢do da diferenca geracional s6
pode acarretar uma dessimboliza¢do ~ é o que acabo de tentar mostrar
quanto 2 escola. Diante dessa negagio, o sujeito falante deve responder a
impossivel injungio de se fundar sozinho.

H4 uma segunda diferen¢a do mesmo tipo: a diferenga sexual. Ela
toca, tanto quanto a primeira, o real: eu assim me encontro, quer eu queira
ou nio, num corpo ou de menina ou de menino e tenho que lidar como
puder com esse real, necessariamente conjugando os agenciamentos simbo-
licos ou imagindrios necessdrios.
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Com essas duas diferencas, estamos lidando com determinagoes reais
fundamentais, que pesam sobre todo sujeito. Com efeito, cada um deve ao
menos lidar com esses dois fatos de natureza — ter nascido da geragio prece-
dente e ter nascido menino ou menina — a fim de encontrar seu lugar na
aventura humana e assumir seu destino.

Ora, essa diferenga sexual constitui, também, o objeto de uma severa
negagio p6s-moderna. Sabe-se que hd dois sexos, mas, mesmo assim... ndo
se deixa de promover o unissexo. Pode-se identificar isso através de uma
quantidade de fatos sociais, notadamente tudo o que gira em torno das
multiplas flutuagdes da identidade sexual, muito na midia, e das pressdes
reivindicativas referentes 4 adogdo, até mesmo a procriagdo de criangas por
casais homossexuais. S3o atitudes que supéem todas, no factual, acabar
com a diferenga sexual. Mas, mais que comentar esses fen6menos, eu me
interrogaria sobre um fato que, para mim, faz sintoma de outro modo: a
queda da referéncia 4 diferenca sexual no seio mesmo do pensamento que
havia dado sua mais rigorosa definigio, a psicandlise. E assim que, por exem-
plo, pudemos ouvir Jean Allouch, psicanalista reconhecido e influente, se
insurgir contra esses “psicanalistas que se puseram a defender a diferenca
sexual, a dizer que era preciso um papai e uma mamie para fazer uma
crianga, etc. Em nome de Lacan!”'. Certo, nao ¢ toda a psicandlise que joga
para fora de seu campo essa categoria. Mas o fato de que a psicandlise,
invengio moderna que ¢, seja também atingida pela pés-modernidade me
parece merecer que nos detenhamos nisso.

Surpresa...

E nosite (Edipe, “Portail des psychanalystes francophones”, que Allouch
fornece essas proposigdes citadas acima. Ora, se h§ um conceito que, na
psicandlise, organiza essa dupla diferenga, sexual e geracional, é exatamente
o complexo de Edipo. A surpresa estd aqui: que se possa, 4o mesmo rempo,
estar no ensino do “Edipo” e se espantar que se se refira 2 diferenga sexual.

' Ver a entrevista de J. Allouch em htep://www.oedipe.org/interview/index.php.
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Mas ¢é assim: a diferenga sexual ¢ hoje negada por pelo menos uma corrente
do pensamento psicanalitico, ao passo que ela estd no coragao dos pensa-
mentos freudiano e lacaniano. Com efeito, lembremos que o complexo de
'Edipo se apresenta em Freud sob a forma de um interdito, isto ¢, de uma
nio-relacio entre as relagbes de alianca e as relagbes de filiagdo. Esse interdito
é, para Freud, essencial: ele ¢ nada menos que formador do lago social e do
sujeito falante. O Edipo, como se diz, estd, pois, expressamente ligado 2
montagem dessa dupla diferenca, sexual e geracional. Se se nega que haja
diferenca sexual, é simples: a montagem nio ¢ mais possivel.

H4, pois, na pés-modernidade, psicanalistas que “esquecem” que a
referéncia ao mito de Edipo ¢ constante na obra de Freud. Com efeito, ela
se manifesta desde 1897, numa carta, que se tornou famosa, a Wilhelm
Fliess: “Encontrei em mim, como em todos, alids, sentimentos de amor
para com minha mie e de cilime para com meu pai, sentimentos que sio,
creio, comuns a todas as criancas [...]. Se é assim [...], entende-se o efeito
chocante de Edipo Rei [...]. Cada espectador [da pega de Séfocles) foi um
dia Edipo em germe”™.

Lembremos que a descoberta foi feita nos meses seguintes 2 morte de
seu pai e marcou a suspensio de um periodo de intensas relagdes com Fliess?,
que Freud denominou (apenas durante algumas semanas) sua “auto-andli-
se”. O reconhecimento, depois a generalizagdo desses sentimentos “para to-
das as criangas” assinalam o acontecimento a partir do qual, em uma dezena
de anos, o sintoma freudiano relacionado ao mito de Edipo vai finalmente se
transformar em conceito, no caso, em “complexo™. Inclusive serd o surgi-

"~

Freud, La Naissance de la psychanalyse, trad. A. Berman, PUE Paris, carta de 15 de
outubro de 1897. -

> Relagbes epistolares sobretudo — Fliess vivia em Berlim. Sobre as relagoes entre Freud-
Fliess, ver os.excelentes estudos de Erik Porge, Vol d'idées?, Denoél, Paris, 1994 [Tra-
duggo brasileira: Roubo de idéias?, Companhia de Freud, Rio de Janeiro, 1998] e
Freud-Fliess, Anthropos, Paris, 1996.

4 O termo “complexo” aparece pela primeira vez em um texto de 1910, Um tipo parti-
cular de escolba de objeto no homem, trad. de Jean Laplanche, em La Vie sexuelle, Paris,
1969. O termo vem do psiquiatra de Zurich Bleuler, via Jung, seu aluno. Ele designa
um sistema de representagdes que, embora desconhecido do sujeito, exerce uma in-
fluéncia decisiva sobre seu comportamento.
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mento desse conceito que dard a psicandlise sua pedra angular tedrica e per-
mitird a reunido de outras pegas jd apresentadas no fim dos anos 1890: o
mecanismo da transferéncia (a partir da andlise de sua relagao com Fliess), o
trabalho clinico quotidiano com os pacientes, o papel do pai, a andlise dos
sonhos, o abandono da teoria do trauma em proveito de uma teoria da fan-
tasia concebida mais como criagdo imagindria promovida por um desejo
libidinal que como reprodu¢io mnésica de um acontecimento real...

Essa referéncia ao “efeito chocante de Edipo Rei” nunca serd des-
mentida e serd constantemente reiterada por Freud em quase todos os seus
trabalhos, de modo que se ganhard tempo ao simplesmente se indicar aque-
les em que “Edipo” ndo é mencionado. Eu me contentaria, pois, em lem-
brar aqueles em que a referéncia € invocada de manecira muito desenvolvi-
da, ou seja A interpretagio dos sonbos (1899), Trés ensaios sobre a teoria da
sexualidade (1905), O esclarecimento sexual das criancas™ (1907), Cinco li-
¢oes de psicandlise (1909), Um tipo especial de escolha de objeto feita pelos
homens (1910), Totem e tabu (1912), Conferéncias introdutdrias & psicandlise
(1916), Psicologia de grupo ¢ andlise do ego (1921), O ego ¢ 0 id (1923), A
dissolugio do complexo de Edipo (1924), Algumas conseqiiéncias psiquicas da
distingdo anatdémica entre os sexos (1925), Inibigées, sintomas e ansiedade
(19206), Sexualidade feminina (1931), Novas conferéncias introdutdrias sobre
psicandlise (1932, sobretudo a 32 Conferéncia [Conferéncia XXXI em por-
tugués, na tradugio citadal, sobre “A dissecgao da personalidade psiquica”),
Esbogo de psicandlise (1938), Moisés ¢ 0 monoteismo (1939). O que equivale
a dizer que a rede conceitual da psicandlise pacientemente edificada por
Freud se articula a partir de um ponto pivd, de um centro de gravidade
constituido pelo complexo de Edipo. Alids, Freud nio hesitard em fazer do
reconhecimento do complexo de Edipo a pedra de toque da psicandlise: “A
psicandlise nos ensinou a apreciar cada vez mais a importincia fundamental
do complexo de Edipo e podemos dizer que o que separa adversdrios e

3

partiddrios da psicandlise ¢ a importincia que estes Gltimos dio a esse fato™.

Como regra geral nessa lista, optamos por mencionar o titulo da tradugio brasileira
da Imago, Rio de Janeiro. para facilitar ao leitor a identificagdo do arrigo. (NT)

Nota acrescentada em 1920 aos Trois essais sur la théorie de la sexualité, trad. B.
Reverchon-Jouve, Paris, Gallimard, 1962.
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Na hora do balango, pouco antes de sua morte, no Esbogo de psicand-
lise, ele avaliard sem nenhuma ambigiiidade o peso do complexo de Edipo no
edificio psicanalitico: “Eu me permito pensar que, se a psicandlise s tivesse
em sua conta a descoberta do complexo de Edipo recalcado, isso bastaria
para colocd-la entre as preciosas aquisi¢bes novas do género humano™.

E verdade que, quando se examina um pouco mais de perto as men-
¢oes, freqiientemente alusivas, feitas por Freud 4 peca de Séfocles, pode-se
destacar vdrias omissdes e algumas afirmagdes inexatas’: ele ndo menciona
o suicfdio de Jocasta, no entanto causa da reviravolta da condigio de Edipo;
nio faz nenhum comentdrio sobre o aspecto da Esfinge; escreve que Edipo
recebe do ordculo “o conselho de se manter afastado de sua pdtria porque se
tornaria o assassino de seu pai e 0 esposo de sua mie” —vora, esse conselho
nio figura na narragio que Edipo faz a Jocasta de sua consulta ao ordculo de
Delfos. E nenhum dos elementos lenddrios anteriores 4 prépria tragédia
inspira o0 minimo comentdrio a Freud. Suas interpreta¢des (sobre a Esfinge
enquanto substituto do pai, sobre o enigma reenviando unicamente a ques-
t30, que as criangas se colocariam, de saber de onde elas vém, sobre o fato
de que furar os olhos seria um equivalente da castragdo...) quase ndo resis-.
tiriam, além disso, a um estudo preciso dos dados lenddrios®.

O que concluir da ligeireza com a qual Freud justifica sua referéncia
central? Nada, apenas o seguinte: se esses dados ndo aparecem no texto de
Freud, ¢, muito simplesmente, porque eles ndo o interessam. E outra coisa
que ele visa, a qual se poderia formular assim: o mito grego e o nome
“Edipo” s6 foram utilizados por ele para expor, significar e abrir um campo
de conhecimentos sobre o homem que s6 aflorara até entio sob formas
ficcionais, das quais a mais famosa sempre foi a de Séfocles. Ao marcar com
o nome “Edipo” fenémenos dispares, Freud converte seu “sintoma” em um

¢ S. Freud, Abrégé de psychanalyse [1938], trad. Anne Berman, Paris, PUE, 1975, p. 149.

Ver sobre esse tema os comentdrios de Conrad Stein, no seu preficio 2 reedicio da
obra de Marie Delcourt, inicialmente publicada em 1944, (Edipe ou la Légende di
Conguérant (Les Belles Lettres, Paris, 1981).

8 Ver sobre esse ponto a andlise critica de J.-P. Vernant ¢ P Vidal-Naquet, “GEdipe sans
complexe”, em Myzthe et tragédie en Gréce ancienne, Paris, Maspero, 1972.
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campo implicito de investigagbes, marcado pelo retorno incessante na cul-
tura de figuras religiosas, literdrias, mitoldgicas, romanescas ou teatrais, ¢
por fim transforma esse campo em um dominio explicito de pesquisa. Com
esse gesto, Freud visa a apreensio de uma modalidade que funciona em
cada um de nés, operando em todos os nossos atos individuais e sociais, e
entretanto fundamentalmente estranha 4 expressio familiar de nosso pen-
samento. Essa modalidade p&e claramente em jogo a diferenca sexual: para
mim, menino, a que me interessa particularmente pertence ao outro sexo e
3 outra geragio; e ela me ¢ interditada porque um outro homem a possui,
meu pai. E mais complicado para a menina, j4 que hd um “duplo Edipo™,
mas isso n3o muda nada na afirmagio feita por Freud da diferenga sexual,
exceto que esta ¢ duplamente invocada. A figura do pai servird, nos dois
casos, de referéncia para o estabelecimento das diferengas sexuais e
geracionais.

Se ¢ verdadeiro dizer, como Lévi-Strauss pdde fazer, que convém
colocar Freud, depois Séfocles (e os indios Pueblos e muitos outros), no
numero das diversas versdes do mito de Edipo, é com a condigio expressa
de acrescentar que essa versao de Freud pretende um estatuto de excegio.
Esse estatuto especial nio diz respeito a que ela seja a ultima versio — todas
as que a precederam o foram, cada uma por sua vez, em seu tempo, e outras
ocupario essa posigao depois da de Freud. Sua singularidade diz respeito a
que, contrariamente a todas as outras, ela visa nada menos que dar a légica
da série na qual ela se insere. Que Freud consiga isso integralmente é outra
coisa, mas que ele o visa ¢ inegdvel: senfo, por que teria ele explicitamente
ligado ao mito de Edipo grandiosas narrativas tais como o Hamlet de Shalkes-
peare'® ou o Moisés da Biblia'' — sem contar todas as pequenas narrativas,
isto é, todas as versdes produzidas em todos os romances familiares por
todos os neuréticos? Desde o inicio, € essa subsuncao de um certo niimero

> S. Freud, “Quelques conséquences psychiques de la différence anatomique entre les
sexes” [1925], em La Vie sexuelle, ob. cit.

' Por exemplo, na carta a Fliess jé citada ou na Interprétation des réves {1899], PUE

Paris, 1926.

Em Freud, L'Homme Moise et la religion monothéiste, Gallimard, Paris, 1986.
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de versdes sob a lei edipiana que é expressamente significada pela mudanga
de denominagio, a passagem da “lenda de Edipo Rei” (1899) ao “complexo
de Edipo" (1910).

Sabe-se que foi Otto Rank quem justificou a pertenga de um certo
niimero de figuras narrativas ao feito de Edipo, ao propor uma estrutura
unica para todas essas narrativas em O mito do nascimento do berdi'*. Com-
pilando vdrias lendas, entre elas a de Lohengrin, Rank estabeleceu uma
estrutura do mito do heréi que corresponde ao inelutdvel encadeamento
“edipiano”: a crianga tem pais de alta estatura, seu nascimento ameaga a
posi¢ao do pai, que a expbe A morte, ela é salva por pessoas humildes ou por
animais que a adotam, ela reencontra seus verdadeiros pais, se vinga de seu
pai e chega 2 gléria. Por um justo retorno das coisas, é a essa estrutura que
se referird Freud em Moisés e 0 monoteismo.

Quando se examina as etapas sucessivas de constituigio da “versio
freudiana”, entre a primeira mengio do mito de Edipo por Freud, em 1897,
e a proposta no fim de sua vida, em 1939, percebe-se que a referéncia a
Edipo nunca parou de produzir, no discurso freudiano, efeitos heuristicos
cuja cronologia pode ser facilmente escandida. Em primeiro lugar, se mani-
festa o “efeito chocante da lenda de Edipo Rei”, que provém do fato de que
“cada um foi um dia Edipo em germe” (1899); depois, que, por essa lenda,
se exprime o “o né central de toda neurose” (1908)'%; depois, que esse né é
um complexo, isto ¢, uma forma nio sabida pelo sujeito e que comanda
seus comportamentos (1910). Quando Freud tiver estabelecido o funcio-
namento desse “complexo” na “psicologia individual”, ele lhe dard um pa-
pel na compreensio da “psicologia coletiva™, fazendo dele a alavanca de
sua oposi¢ao as idéias de Jung: “Fiz a hipStese {em Totem e rabu) de que foi
o complexo de Edipo que sugeriu 2 humanidade em seu conjunto, no ini-
cio de sua histéria, a consciéncia de sua culpabilidade, essa fonte dltima da
religido e da moralidade”. Depois da Urhorda, ¢ um outro tempo chave da

12

2 Q. Rank, Le M’jthe de naissance du héros, Payot, Paris, 1984.
Y Em Les Théories sexuelles infantiles, em La Vie sexuelle, PUF, Paris, 1969.

14 Retomo os termos de Freud.
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histéria humana que Freud, sempre firmemente armado do complexo do
Edipo, reconstruird: o do nascimento do monoteismo, no qual a “desmate-
rializagdo de Deus” em proveito do “Nome de Deus” (pode-se ver nessa
expressdo o ancestral do “Nome-do-Pai” lacaniano) marca a passagem da
“sensualidade 2 intelectualidade” (Moisés e 0 monoteismo)'®. O pai é assim
ligado as formas culturais de representagdo da paternidade (isto ¢, ao que,
de nossa parte, evocamos com o papel do grande Sujeito).

Pode-se dizer, pois, que Freud soube traduzir seu “sintoma”, desco-
berto indiretamente ¢ por seus préprios esforgos em 1897, num imenso
campo de saber que, por fim, mudou a distribuigio das cartas do pensa-
mento moderno sobre a subjetivagio. Com efeito, o complexo de Edipo
repousa numa ampla rede conceitual, na qual a diferenga sexual € articula-
da com as nogdes de castra¢io, de culpabilidade, de falo, de supereu, de
identificacdo, de Edipo invertido, de bissexualidade, de etiologia e de “es-
colha” da neurose, de sublimag3o... A unidade desses termos nao é equivo-
ca: ela estd referida aos processos ontogenéticos e psicogenéticos, dito de
outro modo, 2 inscrigdo simbdlica da pulsdo. Por pulsio entendemos essa
realidade de dupla face, meio-orginica meio-psiquica, que empurra cada
sujeito para enconfrar o desejo no que ele tem de mais radical: o desejo
incestuoso. Com efeito, é da natureza do desejo querer o impossivel. E por
inscrigao simbdlica entendemos o que, no fim das contas, distribui cada
um em seu lugar nas duas diferencas pelas quais se conserva e se perpetua a
espécie humana, isto ¢, a diferenca sexual e a diferenga geracional. Essa
primeira rede conceitual de ordem ontogenética e psicogenética é imediata-
mente duplicada em uma segunda, na qual essa inscri¢do, enquanto simbé-
lica, ¢ deduzida como fendmeno civilizacional originado ele mesmo no pro-
cesso filogenético. Em outros termos, o que, no complexo de Edipo, advém
a0 sujeito como conflitos — crises e resolugdes durante a dialética que con-

'*  Elis a passagem chave: “Sabemos que Moisés conferiu aos judeus o orgulho de ser um
povo eleito; a desmaterializagio de Deus acrescenta uma pega nova e preciosa ao
tesouro secreto do povo. Os judeus guardaram o limite de seus interesses espirituais,
a infelicidade politica de sua nagdo lhes ensinou a apreciar em seu valor a unica
propriedade que lhes restou, sua Escritura”, em Freud, L'Homme Moise et la religion
monothéiste, ob. cit., p. 214.
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duz a seu advento — sé ¢ pensdvel como o avesso de um processo cujo
direito reenvia 2 antropogénese e 2 filogénese e, no fim das contas, ao me-
canismo da civilizago. Essa segunda rede conceitual, articulada com a pri-
meira, desenvolvendo as implicagdes do complexo de Edipo no campo do
fundamento das sociedades e da civilizag3o, da organizagio social e politica,
do direito, da moral e da religido, ¢ particularmente perceptivel nos textos
tais como Totem ¢ tabu, Psicologia de grupo e andlise do ego, O mal-estar na
civilizacao e Moisés e 0 monoteismo. A dindmica temporal do complexo de
Edipo assim ampliado  “psicologia coletiva”, tomando seu material e suas
teses antropoldgicas de Frazer, Robertson e de Darwin, pode ser enunciada
pela série seguinte: 1) seja um pai violento e enciumado guardando para si
todas as mulheres, o que acarreta: 2) a associagio dos irmios para matar o
pai e um banquete totémico festivo, 3) a rivalidade dos irmios depois do
assassinato do pai, 4) o sentimento de culpabilidade e o desmentido de seu
ato pelos filhos, 5) a institui¢do de um totem correspondente ao culto do
morto, a promulgacio da lei, a interdi¢do do incesto.

Enquanto que a primeira rede conceitual desenvolve as implicagdes
do complexo de Edipo quanto ao lago pessoal e familiar, a segunda rede poe
em jogo o complexo de Edipo numa teoria da Kulsur (civilizagdo) e do lago
social. Essa segunda rede deu lugar a desenvolvimentos particularmente
ricos: basta mencionar, além dos trabalhos de Otto Rank j4 citados, os de
Karl Abraham, de Theodor Reik, de Geza Roheim, de Erich Fromm e, na
Francga e mais perto de nds, de Guy Rosolato ou de J.-P. Valabrega.

Sabe-se o quanto Freud ficou desconcertado com a descoberta, tardia
em sua vida intelectual, dessa segunda rede: “Eu sé queria ter uma pequena
ligagdo e eis-me for¢ado, na minha idade, a esposar uma nova mulher”'¢,
escrevia ele em 1911. Com efeito, Freud bem rdpido percebeu que essa
nova mulher (a psicologia coletiva) é a mesma que a primeira (a psicologia
individual), mas vista sob um outro 4ngulo'”: uma reenvia a outra, porque

¢ Carra a Ferenczi de 30 de novembro de 1911.

"7 Ver a primeira frase de S. Freud em “Psychologie collective et analyse du moi” [1921].

em Essais de Psychanalyse, Payot, 1981: “A psicologia individual se apresenta desde o
inicio como sendo, a0 mesmo tempo, por um certo lado, uma psicologia social”.
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“a ontogénese ¢ a recapitulagdo da filogénese”'®. Esse principio, que teve
um grande sucesso em filosofia’®, permitird a Freud inscrever o complexo
de Edipo como este principal operador gracas ao qual se efetua a passagem
entre a psicologia individual e a psicologia coletiva. Para ele, as relagoes
entre o individuo e a histéria da humanidade devem ser pensadas sob a
forma de uma dramaturgia complexa: de um lado, o individuo s6 se realiza
como sujeito por uma repeti¢io abreviada e rdpida dessa histéria, enquanto
que, do outro, o sujeito advindo s6 o ¢, em suma, por logo se inscrever
como agente do processo histdrico e civilizacional em curso®. O que, além
das conseqiiéncias tedricas da proposigio, notadamente a de um emaranha-
do entre ontogénese e filogénese, nio deixa de ter efeito prdtico: assim, por
exemplo, a “cena primitiva” nio foi buscada por Freud apenas na histéria
do individuo, mas numa meméoria imemorial da espécie humana transmi-
tida na psigue individual®'.

O dnico problema ¢ que essa tese da recapitulagio ¢ insustentdvel
hoje**. Foi para apresentar a psicandlise sob a aparéncia perfeita de uma
ciéncia da natureza e para romper, numa preocupagio cientifica, com a
filosofia e a psicologia que Freud recorreu a esse modelo da recapitulagio.
Indo mesmo além, j4 que ele integra nesse modelo nio apenas estritos dados

' S. Freud, Lintérét de la psychanalyse (1913), trad. de P--L. Assoun, Rerz, Paris, 1980,
p. 86.

' Esse principio foi formulado em 1868 pelo zoélogo Haeckel, defensor das teorias de
Darwin. Ele teve uma ampla difusio na virada do século: basta citar, entre seus
partiddrios, Husserl, outro grande vienense contemporaneo de Freud.

** Essa idéia, que Freud nunca abandonar4, é retomada no prefdcio 2 terceira edigio
(1914) dos Trois essais sur la théorie de la sexualité (ob. cit.): “A ontogénese pode ser
considerada como uma repeti¢io da filogénese todas as vezes que esta Gltima nio ¢
modificada por uma experiéncia mais recente. A disposicio filogenética transpareceu
através da evolugao ontogenética. Mas, no fundo, a constituicio ¢ apenas o sedimen-
to de uma experiéncia anterior, 2 qual se acrescenta uma experiéncia nova e indivi-

dual”, p. 8.

? S, Freud, Lintérét de la psychanalyse, ob. cit., cf. comentdrio de P-L.. Assoun, pp.
164-165.

** Ver, por exemplo, meu trabalho em D.-R. Dufour, Lettres sur la narure humaine, ob.
cit., 17 Jetere.
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da narureza, mas também e sobretudo dados da cultura. Foi assim que o
complexo de Edipo foi dado por Freud como o que repete o drama original
da humanidade — o assassinato do pai — no desenvolvimento do individuo.

A tese da recapitulagio ¢ hoje suplantada pela teoria da neotenia, que
indica, ao contrdrio, que o homem, bem longe de levar a criacio 2 sua
perfeicdo, é, primeiro, de algum modo, um individuo “ndo terminado”;
portanto, em regressio em rela¢o aos primatas dos quais saiu. Segundo
essa teoria, que Lacan retoma desde o fim dos anos 1930, quando da cons-
trugao de seu estddio do espelho, o homem seria, primeiro, um macaco
decadente a partir do qual se engaja uma evolugio de um outro tipo, nota-
damente por supléncia, isto ¢, por criagdo de uma segunda natureza povoa-
da de epi-realidades simbdlicas. Em resumo, a tese da neotenia fornece um
apoio no real que Freud nZo tinha e que deveria permitir responder ao
desafio da articulagdo entre a psicologia individual e a psicologia coletiva.
Com a neotenia, com efeito nio estamos mais obrigados a inventar um
mito cientifico como o da horda primitiva para tentar certas articulactes
das duas psicologias. Elas se tornam pensdveis no mesmo movimento a
partir dessa nogio de “grande Sujeito”, que retoma (com novos custos) a
questao dos ideais do eu como formadores do “supereu”, o qual, alids, sem-
pre havia sido considerado por Freud como um conceito nio suficiente-
mente elaborado.

Recapitulagio ou neotenia, vé-se bem que o nicleo duro subsistente
em todos os casos contém o complexo de Edipo: uma proposicio sobre a
inscrigao simbdlica da pulsio na diferenga sexual e na diferenca geracional.
Resta, pois, que, embora se possa facilmente cortar do complexo de Edipo
a tese da recapitulagio, nem por isso se pode abandonar o complexo de
Edipo sem renunciar, a0 mesmo tempo, a todo o freudismo.

Como se desembaracar do sintoma freudiano?

Do que precede, segue-se imediatamente a seguinte questio: estarfa-
mos condenados a arrastar conosco eternamente o ‘sintoma’ de Freud, ©
que ele descobre ocasionalmente em 1897, em sua (auto)andlise, o comple-
xo de Edipo?
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Adiemos por um instante nossa resposta, o tempo de examinar o que
nos parece corresponder as duas mds maneiras atuais de considerd-lo para
se desembaragar do sintoma especificamente freudiano.

A primeira forma seria jogar para fora do campo o complexo de Edi-
po. Com ele jogarfamos também, com efeito, o nuicleo duro do freudismo,
a inscri¢do simbdlica da pulsao na diferenca sexual e na diferenga geracio-
nal, e nos encontrarfamos numa via muito delicada, consistindo em des-
truir, em nome do lacanismo, as bases do freudismo, que repousam nessas
duas diferencas.

A segunda maneira discutivel consistiria em sair do “mito cientifico”
da horda primitiva inventado por Freud para tentar dar uma forma juridica
e normativa ao Pai. E a ourtra tendéncia atual do movimento lacaniano,
encarnada por Pierre Legendre. As duas se reforgam mutuamente e for-
mam sistema: quanto mais uma quer acabar com as diferencas sexuais e
geracionais, mais a outra acrescenta quanto a normatividade do Pai.

Examinarei a segunda a seguir e, mais abaixo, a primeira.

Digamos de imediato que a tese da normatividade do Pai, promovida
por Pierre Legendre, regozija certos psicanalistas inquietos com o declinio
do simbdlico, entretanto irrita muitos outros, prontos a denunciar os efei-
tos sociais (eventualmente repressivos) de um tal discurso normativo. E, de
fato, a influéncia do discurso de Pierre Legendre ¢ sensivel nos atores das
diferentes instdncias da intervengio social (dos juizes aos trabalhadores so-
ciais). Fortalecidos por essas injungbes normativas, eles nio se privam de
em seguida vir fazer pressdo sobre os psiquiatras para que eles se ponham a
“ressimbolizar os doentes”. Os infelizes psiquiatras se encontram entio co-
locados em uma posigao de guardides do templo do simbdlico, o que, evi-
dentemente, eles ndo querem a prego nenhum. E compreende-se que eles
se oponham a se tornar uma espécie de novos padres.

Nao ¢ demais dizer que Pierre Legendre de jeito nenhum é responsi-
vel pelos efeitos sociais de seus discursos. Ele simplesmente diz o que tem a
dizer e cada um retém o que deles pode reter em fungdo do que bem quer
entender, segundo as épocas, as situagoes e as circunstincias, alids eminen-
temente versdteis. Cada um sabe que tudo o que permite hoje estigmarizar
tal discurso poderd eventualmente, amanhi, ser langado a seu crédirto, e
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vice-versa. E, pois, claro: ndo se pode dar conta de um discurso consideran-
do apenas seus efeitos sociais, exceto se colocando numa posigio tio insus-
tentdvel quanto a que consiste em afirmar que Espinosa ¢ responsivel pelo
anti-semitismo e Nietzsche pelo nazismo... S6 hd, em suma, uma possibili-
dade filosoficamente séria, ¢ considerar o préprio discurso, em sua légica
interna. Dou o crédito, pois, ao discurso de Pierre Legendre de dizer algu-
ma coisa (seja qual for o uso social que dele se faga), e serd, conseqiiente-
mente, apenas do ponto de vista de sua consisténcia interna que desejaria
discuti-lo.

O que diz, pois, Pierre Legendre? Para sair do mito cientifico freu-
diano, Legendre foi buscar no direito os principios pelos quais podia se
fundar racionalmente o Pai no Ocidente. Ele mostrou, nessa perspectiva,
que um dos atos de fundacio, relativamente esquecido, da Europa remon-
tava ao direito candnico, elaborado entre os séculos XI e XIII. Essa funda-
¢do consistiu em uma refundag¢io do direito romano no cristianismo, de
onde emergiram o Estado e o direito fundados no principio genealégico.
“Pelas montagens do Direito, os Estados organizam de que modo os huma-
nos cedem lugar a outros humanos, para que os filhos ~ os filhos de um e
do outro sexo — sucedam aos filhos”. Essas montagens pdem em cena “esse
principio 1gico, que chamamos no Ocidente de Pai, ao qual estdo ligadas
as leis civis”®. Pelo menos a partir do direito romano, em suma nio hd mais
fungdo do pai que nio esteja ligada ao poder na cidade. Trata-se de uma
“consideragio capital”, como o préprio Legendre diz*, j4 que a fungio
simbdlica se apresenta como articulada com o plano juridico-politico.
Reenvio, sobre esse ponto, aos argumentos, extremarmente pertinentes, que
Legendre desenvolve longamente em apoio a sua tese. Legendre manifesta-

** "D Legendre, La Fabrique de ['homme occidental, Mille et une nuits, Paris, 1996. Sobre
essa questio, ver . Legendre, Legons IV, Linestimable objer de la transmission, Etudes
sur le principe généalogique en Occident, Paris, Favard, 1985, e Lecons IV, suite. Le
dossier occidental de la parenté. Textes juridiques indésirables sur la généalogie, em cola-
boragdo com Anton Schiitz, Marc Smith e Yan Thomas, Paris, Fayard, 1988.

D Legendre, Legons IV. Linestimable objet de la transmission, Etudes sur le principe
généalogique en Occident, ob. cit., p. 172.
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mente revelou ali, em tudo o que gira em torno do patriarcado, uma das
figuras maiores do grande Sujeito no Ocidente.

E preciso notar, entretanto, que houve um tempo em que essa
canonizagio do Pai colocava muitos problemas para Legendre. Tanto mais
porque, afinal, como explicava Pierre Legendre, em meados dos anos 1970,
em LAmour du censeur, essai sur ['ordre dogmatique®, a laicizagio posterior
do Estado retomou por sua conta os termos dessa canonizagio: “Ao se apo-
derar do pecado para dele desencarregar os humanos, a Lei laica tende a
substituir toda religido e trabalhar para preencher os vazios”. O veredicto
de Legendre era entdo claro. A laicizagdo moderna nio mudou nada na
antiga Inquisicdo: “O direito francés operou uma notdvel adaptagio de sua
propria tradi¢do as variedades sociais do regime industrial: a idéia laica lite-
ralmente invadiu, por esse viés, os diferentes lugares do poder”?. O Estado
industrial capitalista, fundado na burocracia patriota e promovendo o na-
cionalismo, devia, pois, ser situado como um desenvolvimento do Patriar-
cado iniciado por essa canonizagio do Pal.

Ora, o que colocava muitos problemas para Legendre em 1974 pare-
ce ter se tornado precisamente o que, vinte anos mais tarde, pode resolver
tudo. Com efeito, se, em 1974, Legendre denunciava, em LAmour du censeur,
“a onipresenga de um pai onipotente, portador aterrorizante do supremo
simbolo [...], o pai-patrdo, o pai-professor [...] 2 imagem do pai-genitor, o
qual estd em relacio simétrica com esse Estado soberano adorado pelos
sujeitos franceses”, em 1996 ele escrevia que “a humanizagao do homem ¢
isso: o arcabougo que constréi a imagem do Pai”?. Cada um sabe que um
bom oximoro pode sempre “resolver” as piores incompatibilidades de sen-
tido. Mas, se se quer evitar toda solu¢do puramente retérica, ¢ forgoso no-
tar que a proposta claramente mudou entre o momento do Pai como “por-
tador aterrorizante” e aquele em que esse mesmo portador se torna o melhor
fator da “humaniza¢io” do homem...

* D Legendre, LAmour du censeur, essai sur ['ordre dogmatique, Seuil, Paris, 1974.

% Ibid.

7 Cf P Legendre, Lz Fabrigue de I'homme occidenial, ob. cit.
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Que se nos permita fazer caso aqui de um divertido pequeno distidr-
bio de leitura, uma espécie de lapso de audigdo — sé o contamos porque ele
nos parece significativo do desdobramento de posicio observdvel no nosso
autor. Pierre Legendre mencionava, em Dieu au miroir, um tedlogo deno-
minado Pierre Le Chantre (cerca de 1110-1197) doutrinando que “o papa
s6 pode prescrever algo de justo e equitativo”®. O autor (que poderia ter se
divertido com isso) ndo faz nenhuma alusio 2 evidente paronimia que une
seu préprio nome ao do tedlogo, mas eu me pergunto se ele nao dé ali uma
muito sutil indica¢do sobre o desdobramento que o afeta: ali onde havia
um Pierre Legendre denunciando o Pai, hd também um Pierre Le Chantre
celebrando suas louvagoes...

De qualquer modo, poderfamos nos perguntar se o tipo de armadi-
lha que prendeu Heidegger — denunciar, em sua tese de doutorado sobre
Duns Scot (1916), toda “imobilizagao” (Geszell) utilitarista do mundo e em
seguida fazer alianga com a pior das imobilizagdes (o nazismo) — ndo estd se
repetindo com Legendre. Certo, aqui nio se trata, de jeito nenhum, da
celebragio de uma qualquer Vilkisch, mas de uma verdadeira meia-volta
quanto ao patriarcado. Porque, em LAmour du censeur, Legendre havia
estigmatizado a ordem medieval dos canonistas, apresentada como a pré-
pria Inquisi¢do, enquanto que em seus escritos posteriores ele coloca que
nada, a nio ser a desrazdo e a barbdrie, pode advir sem a ordem dogmdtica.

O problema comega, pois, a partir do momento em que Legendre
quer fazer desse principio genealdgico do patriarcado, justamente tirado do
esquecimento, o grande Sujeito integralmente védlido ainda hoje, aquele
que, com toda certeza, poderia nos preservar dessas quedas na barbdrie que
ameagam sempre o lago social e por vezes sobrevém. Por ser um dos gran-
des utilizadores desse conceito, Legendre deveria saber que toda montagem
histérica ¢ sempre o produto de circunstincias locais: a cena que se monta
para nela exibir o grande Sujeito ¢ sempre contingente, construida com
aquilo de que se dispde regionalmente e em sua tradigo (aqui o direito
romano refundado no direito canénico). Se se absolutiza tal grande Sujeito,
¢ grande o risco de se tornar algo como o padre, o porta-voz ou o profeta

® P Legendre, Diew au miroir, érude sur linstitution des images, Fayard, Paris, 1994, p. 262.
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desse grande Sujeito. Se hd um perigo a evitar absolutamente ¢ bem o de
cair na forma simbdlica da qual se busca dar conta. Com efeito, nos encon-
trarfamos assim, em lugar de tomar tal ou qual grande Sujeito como objeto
de nosso trabalho, em posi¢do de nos tornarmos o sujeito submetido a ele,
isto ¢, o sujeito prosélito, af incluido inoportunamente.

Para evitar essa armadilha da essencializagdo em uma figura local, hd
apenas uma possibilidade: voltar 4 forma lingiiistica fundamental, o tridn-
gulo enunciativo de base constituido pelo ex, o tu € 0 ele®. E preciso voltar
a linguagem, muito simplesmente porque ndo hd inconsciente sem lingua-
gem. Para considerar o sujeito do inconsciente, ¢ preciso, conseqliente-
mente, visar o sujeito da linguagem. E preciso, pois, penetrar mais longe
todas as camadas, sejam elas (falsamente) antropoldgicas (como no caso de
Freud com seu mito da Urhorda), sejam elas juridicas (como em Legendre),
para chegar 4 camada simbdlica mais profunda, a da semiose consubstan-
cial ao ser neoténico, seja qual for o regime juridico no qual ela se manifes-
te. Néo alcangar esse nivel semidtico apresenta o grave risco do rebatimento
do simbélico sobre uma forma juridico-politico determinada. E assim que
Legendre vemn a pensar a construgao subjetiva apenas através da contribui-
¢do exclusiva do juridico: “Instituir a subjetividade”, escreve ele assim, “sig-
nifica fabricar o dispositivo juridico destinado a tomar o encargo do desejo
do sujeito”. O simbdlico se encontra de repente reduzido a “normativida-
de”, isto &, as diferentes “montagens dogmadticas do social™'. Certo, Legendre
toma o cuidado de precisar que “a intervengio do direito sé é compreensi-

#  Nés tentamos mostrar em D.-R. Dufour, Les Mystéres de la trinité [ Tradugio brasilei-
ra: Os mistérios da trindade), ob. cit., que nosso uso mais incontrolado da linguagem
implicava uma cena enuncjativa-de forma trinitdria: diga o que for, nenhum sujeito
falante pode tomar a palavra sem dizer um “eu” a um “w” a propédsito d’“ele”. Como
falante, o sujeito habira, pois, de cara, um espago enunciativo trinitdrio no qual estio
entrelacadas as trés pessoas verbais principals ¢ no qual estdo inscritas as relages
simbélicas fundamentais de espago e de tempo. Nio hd acesso a simbolizagio que
possa advir sem passar por esse nicleo enunciativo trinitdrio fundamental.

® Ibid., p. 354.

> Repentinamente, tudo sendo apenas montagens dogmadticas, muito pouca coisa vem
diferenciar a danca coreogrifica da marcha dos desfiles militares... Ver P Legendre,
La Passion d'étre un autre, Etudes pour la danse, Seuil, Paris, 1978.
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vel sob a condigdo de reconhecer a ciéncia juridica estar parcialmente ligada
a esse elemento estrutural do vivente humano: a palavra™?, mas em ne-
nhum lugar ele chega a andlise semidtica desse elemento de estrutura, a
palavra, como também nfo chega 4 andlise do entrelagamento essencial
entre o vivente e o falante. Com efeito, ndo s3o os dois planos, do bioldgico
e do simbdlico, que Legendre coloca como premissa de toda a sua elabora-
¢do, mas trés planos: os planos, eu cito, “do bioldgico, do social e do incons-
ciente”. Ora, colocar esses trés planos no principio de todo pensamento
possivel nesse dominio me parece, de cara, muito discutivel:

* O primeiro plano, o do bioclégico, quase seria aceitdvel sem proble-
ma se, todavia, o vivente de que se fala a propésito do homem fosse defini-
do pelo trago especifico da neotenia humana (prematuragio e inacabamento
orginico), como Lacan nunca deixou de fazer. Sem esse trago; nio se pode
compreender a linguagem como sendo o que se enxerta (por supléncia)
nessa falta de acabamento.

* O segundo plano, o do social, coloca um sério problema de consis-
téncia, j4 que ele mesmo mergulha, por um lado, no biolégico mesmo: o
cardter de gregarismo do homem, comum aos hominideos, com efeito est4
inscrito como tal na espécie. Em resumo, me parece impossivel definir o
social sem referéncia ao gregarismo.

* Quanto a0 inconsciente, como isold-lo em uma entidade indepen-
dente que poderia se apreender por si mesma? Com efeito, ele ¢ de imedia-
to atravessado pelo social — o que facilmente se pode verificar com as no-
¢oes de totem e de Nome do pai, que se referem a formas sociais do
inconsciente. Além do mais, o inconsciente pode tanto menos existir sozi-
nho porque ele deve ser considerado — desde o colédquio de Bonneval em
1960 — como a conseqiiéncia da linguagem. Depois de Bonneval®?, sabe-se,

2 P Legendre, Legons IV, Linestimable objet de la transmission, Etudes sur le principe
généalogique en Occident, ob. cit,, p. 360.

* O coldquio de Bonneval foi a oportunidade de uma excepcional confrontacio entre
psicanalistas (Green, Lantéri-Laura, Laplanche, Leclaire, Perrier...) e filésofos (Lefebvre,
Ricoeur, Hyppolite, Metleau-Ponty...) sobre as relagées entre o inconsciente ¢ a lin-
guagem. Cf. Linconscient, VI colloque de Bonneval, 1960, sob a direcio de Henri
Ey, Desclée de Brouwer, Paris, 1966.
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Lacan sustentou uma férmula que se tornou famosa e fez os ricos momen-
tos do estruturalismo: “O inconsciente € estruturado como uma lingua-
gem”. Parece-me, pois, pelo menos dificil, quando se toma o partido do
lacanismo, isolar o inconsciente e seus efeitos do lugar onde eles se produ-
zem: a linguagem.

Definitivamente, os trés planos de Legendre ndo me parecem ter outra
consisténcia que a de lhe permitir instalar o juridico na posicio de entrela-
camento do conjunto. Certo, efeitos heuristicos incontestdveis decorrem
desse entrelagamento, mas também, desta vez, muito dogmatismo. O sim-
bélico, neutralizado, controlado e enfraquecido pelo juridico, aparece ape-
nas como um Jugar morto, no melhor dos casos lugar do Pai enquanto
morto, lugar do que Legendre chama de “o Texto sem sujeito”. O que
desapareceu nesse rebatimento do simbdlico sobre o juridico foi o simbdli-
co como lugar onde o conflito permanente que caracteriza o destino do
vivente se prolonga por outros meios. O que se esvaeceu nessa montagem
dogmdtica foi um simbélico heracliteano, percorrido por dogmas e legiti-
midades conflitantes. Um simbdlico atravessado por permanentes tentati-
vas de safida da dominagdo dos grandes Sujeitos, lutas decerto sempre
recicladas e anexadas as lutas dos novos grandes Sujeitos em formagdo, mas
que percorrem incessantemente o simbdlico e o desenham como lugar de
uma riqueza efervescente e multiforme de textos, de imagens, de sons, de
gramdrticas e de representagées contraditérias.

Para mim, a “ligdo” (para retomar o termo sob o qual Legendre dd
seu ensino) €, pois, clara: para nio prender o simbdlico na golilha do juri-
dico, é preciso ir, para além das montagens juridicas, até a semiose. E pre-
ciso alcangar, por redugio eidética, a forma semidtica, isto é, esse nivel livre
de toda implicago ideoldgica, histérica e dogmdrica e que sé comporta
relagbes de implicagdo entre os termos. Essa forma se contenta em colocar
um sistemna de relagdes logicas que pode ser satisfeito de multiplas formas e
nao essencializa nenhum termo. Essa postura supoe uma verdadeira coloca-
¢ao fora do jogo do mundo objetivo, uma époche, entendida tanto no sen-
tido dos Céticos quanto da fenomenologia de Husserl, que recomendava
“uma ‘inibigdo’, uma ‘colocagio fora do jogo’ de todas as atitudes que pode-
mos ter diante do mundo objetivo — e primeiro atitudes concernentes a:

168



A NEGAGAO DA “SEXAQ”

existéncia, aparéncia, existéncia possivel, hipotética, provével e outras™.

Em suma, nio se deve deter-se em uma das formas possiveis do grande
Sujcico no mundo, como, alids, em qualquer um dos trés termos do tri4n-
gulo (semio)légico. Conhecem-se assim essencializagbes do primeiro ter-
mo, o e, das quais os diferentes personalismos passados e atuais poderiam
fornecer o exemplo. Conhecem-se igualmente essencializagoes do segundo
termo, o i, cujo modelo poderia ser dado pelas filosofias de Martin Buber
¢ de Lévinas. Legendre pratica uma essencializagio do terceiro termo, o
terceiro, o ele. Por causa disso, embora ele’identifique uma forma maior na
cultura ocidental, ele ndo vé as outras formas do grande Sujeito. Ele ndo
percebe que todas as diferentes figuras do grande Sujeito contém, necessa-
riamente, como tentei mostrar, o principio genealégico. Porque o Pai evi-
dentemente estd no principio de todos os grandes Sujeitos, jd que ele é um
significante que vem no lugar de uma origem inencontrdvel. Cada nome
dado a esse ele visa, pois, fundar origem. Esse pai, como marco temporal,
pode tomar formas multiplas: ndo hd mais razio para apoiar o Pai no Totem
do que no grande Sujeito do Direito candnico ou na Phusis, no Rei, na
Pdtria, na Republica, ou mesmo no Pequeno Pai dos povos...

A tentativa de Legendre de reduzir o Pai do complexo de Edipo a
uma forma juridica dada me parece, pois, vd, mesmo que fosse decisiva na
histéria do Ocidente. Por trds do Pai e sob o complexo de Edipo nio é uma
forma local que se encontra, é uma forma semidtica fundamental, reenviando
a nosso estado de falante. Essa forma semidtica apresenta, além disso, a
tnica alternativa razodvel e a dnica saida possivel diante do sintoma freu-
diano e de sua forma edipiana.

Contra esse dogmatismo do Pai, vemos se desenvolver a tendéncia
inversa, uma tentagio de rejeigio pura e simples do complexo de Edipo,
nio preservando o que nele deve ser salvo. Ora, dissemos, nio se pode
renunciar a figura do Pa.i, ceptral no freudismo, sem renegar todo o
freudismo. Entretanto, freqiientemente se ouve dizer hoje que o objetivo

M E. Husserl, Méditations cartésiennes, Vrin, Paris, “Méditations 17, p. 17.
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da andlise, até mesmo “a ética da psicandlise” seria “‘suplantar’ o pai”. Num
sentido muito preciso, isso n3o € falso, j4 que, a termo, o objetivo da andlise
estd ligado, como dizia Serge Leclaire, ao fato de poder falar em primeira
pessoa. E preciso, pois, se desembaragar,  zermo, da terceira pessoa que fala
em si, o pal, mas — toda a questdo estd af — s6 se pode fazé-lo depois de ter se
servido dele. Se nos desembaracarmos antes de nos servirmos dele, nos en-
contraremos entdo na posi¢io do psicético, como a indicagiao de Lacan so-
bre a forclusao do Nome-de-Pai indica vigorosamente. Para se liberar da lei,
¢ preciso, com efeito, ter entrado nela. Sem lei, ndo hd transgressao possi-
vel®. E preciso, pois, que os psicanalistas tentados por uma postura pés-
moderna radical se decidam: ou eles permanecem freudianos e nio podem
questionar o papel do pai e, com ele, as diferencas sexual e geracional, ou
eles inventam uma outra teoria, por exemplo, a da indisting4o sexual, mas

entdo eles rompem as amarras com Freud. Nio hd outra alternativa.

A antiga tentagao incestuosa da psicanalise

Poderiam me dizer: a alternativa ao freudismo ¢ o lacanismo. E, de

fato, existe neste momento uma conjuntura “foucauldo-deleuzo-lacaniana”
que, de meios-ditos a nega¢des, tende a admitir a indistingdo sexual. Por
“foucauldo-” fago referéncia as mais para discretas tomadas de posi¢ao em
favor dos movimentos gay por Foucault no fim de sua vida, que nos retornam
hoje dos Estados Unidos, exaltadas pela tendéncia dita gueer. Por “deleuzo-"
fago referéncia s teses anti-edipianas de Deleuze®” e 2 sua problemdtica do
“tornar-se”: por exemplo, o “tornar-se mulher” do homem (e o “tornar-se
animal” do hocmem e da mulher)*. E por “foucauldo-deleuzo-lacaniana”

35
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Cf. o “ultrapassamento” lacaniano da oposigio lei/desejo em Lacan, “Kant avec Sade”,
em Ecrits, ob. cit. Sobre esse ultrapassamento, ver a discussdo conduzida por J.
Rogozinski em Le Don de la loi, ob. cit., pp. 256-265.

Nesse velo, ver D. Halperin, Saint Foucault, EPEL, Paris, 2000.

G. Deleuze e F Guatrari, LAnzti-(Edipe, ob. cit.

G. Deleuze e E Guattari, Mille plareanx, ob. cit. Sobre o “tornar-se”, ver capitulo 10,
pp- 284 e seg. Deleuze precisa que o tornar-se € o que escapa i relagio: “Um tornar-
se ndo é uma correspondéncia de relagdes [...]. O tornar-se n3o produz nada por
descendéncia e filiagao”..., cf. p. 291.
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entendo o que se encontra, de maneira mais ou menos difusa, em alguns
meios Jacanianos hoje: o fato de ceder ao desejo incestuoso que visa se
liberar das diferencas geracional e sexual.

Poder-se-ia espantar-se com uma situagao na qual os que sio supos-
tos ter compreendido alguma coisa do desejo incestuoso e da necessidade
de sua inscri¢do simbdlica estejam entre os primeiros a sucumbir a ele... De
fato, ¢ tdo espantoso? Existe um lugar em que as nog¢des de “sociedade
incestuosa”, de “prescri¢io do incesto” e de “social-incestocracia” estao mais
presentes do que nas sociedades psicanaliticas? E o que havia compreendi-
do, antes de todo mundo, um dos mais eminentes psicanalistas de sua gera-
¢do, Serge Leclaire. E ali mesmo onde se trabalha, via divisio sexual, as
conseqiiéncias psiquicas da sucessdo das geragbes que é maior o risco de se
deixar invadir  posteriori pelo que foi descoberto: o desejo cdipiano inces-
tuoso. Serge Leclaire havia muito cedo notado que, de fato, nunca saimos
do incesto — com isso ele queria dizer, por exemplo, que, mesmo que exista
um direito fundado na proibi¢io do incesto, de fazo, nunca saimos de uma
ordem das coisas “social-incestocritica”. “E apenas por uma operagio de
inversio [...] que se tem o costume de colocar no coragio de nossas socieda-
des a proibigiio do incesto”, escrevia Serge Leclaire em 1978, acrescentan-
do que “seria fdcil denunciar o que a psicandlise, por falta de analisd-le,
reproduz, em sua histéria e sua prdtica, da ordem da social-incestocracia”.
Eis, afirma ele, “uma micro-sociedade transparente em sua ordem inces-
tuosa que se verifica rica de ensinamentos para todos os que o mal-estar em
nossa civilizagio interroga”. Nessa coletdnea de artigos que Serge Leclaire
tinha querido publicar antes da morte de Lacan, ele expunha, “para a aten-
¢do dos exegetas”, dois ferrolhos no que ele chamava de “Estado psicanali-
tico”. O “ferrolho incestuoso”, “efeito da parte ndo paga do legado de Freud”,
onde Leclaire visava o “annafreudismo” e as prdticas endogimicas dos pri-
meiros psicanalistas. E o “ferrolho narcisico”, que, no lacanismo, tinha aca-
bado, segundo Leclaire, por engendrar uma ordem fundada num sistema
de relagbes entre os mesmos, devotados, diante da angustia, ao que ele
chamava de Idolo unificante promovido como Outro, ordem sem exterior

# Serge Leclaire, Rompre ies charmes, InterEditions, Paris, 1981, cf. “IO”, pp. 235 e seg.
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ameagador, excluindo a diferenga. Depois da morte de Lacan, rapidamente
apareceu que o “ferrolho narcisico” era apenas, de fato, o primeiro tempo
de um novo aferrolhamento incestuoso. Tivemos, com efeito, um novo
caso de transmissao da psicandlise pela filha. O que d4 o quadro conhecido:
o esposo da filha como enteado * repete e erige como pode o pai enquanto
os filhos ilegitimos se querem mais belos que ele...

Justamente se etiquetou com o nome de “transmissio epiclera” a su-
cessao de Lacan®®. Segundo Vernant?, a transmisso epiclera, que se prati-
cava na Antigiiidade grega, se produzia quando um homem no tinha filho
para herdar kléros, o “imével familiar”. Uma das filhas ficava entdo no lar
paterno, para conservar o altar do qual ela se tornava a guardia. A filha era
entdo dita “epiclera” porque ficava ligada ao £/éros paterno. E seu evenrual
esposo devia renunciar a constituir seu préprio lar a fim de permitir 2 filha
cumprir seu oficio no seio do lar paterno. “Dessa maneira”, indica Vernant,
“a filha [podia) engravidar de um rebento semelhante a seu verdadeiro pai”.
Essa endogamia familiar, no conforme ao ideal grego, estava, entretanto,
presente nas institui¢des familiares, na medida em que ela “reconciliava na
pessoa da epiclera os dois aspectos da Héstia: a filha virgem do pai, a mu-
lher reservatério de vida de uma linhagem™*. Pela epiclera se encontrava
assim realizado, cito Vernant, o “sonho de uma hereditariedade puramente
paterna [que] nunca cessou de povoar a imaginagdo grega”®. O epiclerado
evidentemente nao ¢, literalmente, incesto, exceto o fato de que os assuntos

*  Em francés, beau-fils, que pode significar tanto genro, quanto enteado. Hd também
a presenca do beau, “belo”, o que daria “belo-filho”, literalmente. (NT)

“ Deve-se a aplicagio desse termo 2 psicandlise a Jean Allouch (“Gel”, em Le Transfert
dans tous ses errara, EPE.L., Paris, 1991, pp. 196 e seg.). O que tenderia a indicar
que este tltimo havia perfeitamente identificado as questdes incestuosas da psicand-
lise antes de ceder, por sua vez, dez anos mais tarde, 3 ordem social-incestocrdrtica,
promovendo a indistingio sexual...

' J.-P. Vernant, Mythe et pensée chez les Grecs, Paris, Maspero, 1965, t. 1, 3, “Lorganisation
de I'espace”, pp. 145 e seg.

4 J.-P. Vernant, ibid., p. 147. Héstia era a deusa do lar para os gregos, Vesta (as Vestais)
é seu equivalente para os romanos.

4 J.-P. Vernang, ibid., p. 133.

172



A NEGAGAO DA “SEXAQ”

de transmissdo sio assim tratados endogamicamente na familia segundo o
eixo pai-filha. Se a relagdo pai-filha, parente pobre da teoria analitica e no
entanto dominadora implacdvel da institui¢4o psicanalitica, fosse trabalha-
da, ainda que um pouquinho, a fungio paterna certamente apareceria como
o que ela ¢é: bem frdgil e totalmente suscetivel de se inverter em promotora
de uma imperativa prescrigdo do incesto. Quando a mulher, elemento mével
no lago social, se torna elemento fixo ligado ao lar paterno, segue-se algo
como uma “mausoleiza¢do”. Deus sabe que o “Estado psicanalitico” encon-
tra af uma forma que nunca deixou de perseguir o Estado “tout court”. O
investimento da transmissdo de uma geragio a outra por essa via evidente-
mente desencoraja todo eventual discurso a vir, literalmente inaudivel, na
medida em que este se encontra negado na fonte, duplicado pela voz de um
morto que surge, eternizada, ventrilocada pelos padres do mausoléu — o
que nio deixa de evocar os contos de Edgar Poe (4 verdade sobre o caso do Sr.
Valdemar, Revelagio magnética e alguns outros...), que faziam as delicias de
Lacan.

O minimo que se pode dizer ¢, pois, que existe uma antiga disposi-
¢3o incestuosa na psicandlise que constitui a instituicio em si e que a faz
oscilar da proscrigao (oficial) do incesto a sua prescri¢ao (recalcada), isto ¢,
a anula¢io das diferengas sexual e geracional por coagulagio de todas as
posicdes, por dissolucio das diferengas entre os sexos e entre as geragbes. A
questdo fica sendo a de saber como e por que essa prescri¢ao, que era essen-
cialmente inconsciente, € reivindicada hoje, por vezes, cada vez mais literal-
mente. E provdvel que a pés-modernidade libere a expressio da perversio,
que consiste em afirmar a mesma coisa e seu contrdrio, usando a forma
enunciativa da negacio [deéni] * de cuja forma candnica Octave Mannoni
havia dado a férmula: “Eu bem sei, mas mesmo assim...”*. Em todo caso,
nio se trata apenas de um problema tedrico, mas de uma questdo muito
prdtica — isto é, muito clinica — de condug¢do do que se chamava outrora a

*  Déni, em francés, freqiientemente usado para a tradugio francesa da Verlewgnung

freudiana. (NT)

“ Octave Mannoni, Clefs pour l'imaginaire ou I"Autre Scéne, Paris, Seuil, 1969; cf. o
primeiro estudo intitulado: “Je sais bien, mas quando méme...".
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cura psicanalitica padrdo: ou o analista faz o sujeito escutar o que hd de
impossivel no que ele quer, ou ele faz escutar o que o sujeito quer.

Como apagar as férmulas lacanianas da sexuagio

Digamos entao que existe uma operagio — ou uma OPC, isto ¢, uma
oferta publica de compra — foucauldo-deleuziana sobre a psicandlise. Para
que ela seja bem-sucedida, hd um “detalhe” a acertar: é burlar o lacanismo,
fazendo Lacan dizer o que ele nunca disse. Como era preciso cortar o com-
plexo de Edipo do freudismo, ¢ preciso agora tentar uma operagio cirtirgi-
ca muito complicada no lacanismo, porque ela implica acabar com o con-
ceito de Nome-do-Pai, ou, no minimo, demonstrar que ele nio tem nada a
ver com a diferenga sexual, nem com a diferenga geracional — o que n3o ¢
fcil. Mas, enfim, certos “lacanianos” se aplicam nisso, por rodeios todavia,
passando pelo reexame de uma das contribui¢des maiores de Lacan: as fér-
mulas ditas da sexuagio®. Para dizé-lo em uma palavra, eles tentam fazer
do Falo uma fun¢o que nido se declinaria mais em duas férmulas, mas em
uma fungio continua. Poder-se-ia, em suma, passar sem hiato de uma a
outra. A questdo para essa conjuntura “foucauldo-deleuzo-lacaniana” ¢, pois,
tomar uma das férmulas guias de Lacan — “ndo hd relagio sexual” — no
sentido de uma afirmacio da indistingdo sexual®.

> Lacan, Encore, Séminaire XX, Seull, Paris, 1975, cf. cap. VII [Traducdo brasileira:
Mais, ainda, Zahar, Rio de Janeiro, 1982]. Essas férmulas utilizam uma escrita [6gica
tal que o lado “homem” estd referido & proposigdo universal e o lado “mulher” 2
proposicio singular. Claramente, elas significain que a parte “homem” se reconhece
por sua aptiddo para fazer lzgo, em grandes conjuntos (igrejas, exércitos, partidos...),
entretanto um, o chefe, se excetua (quer dizer, escapa 2 castragao). Quanto 2 parte
“mulher”, ela, ndo se fundando em nenhuma excegao, n3o constitui e ndo se reco-
nhece num conjunto. As mulheres nio estio, pois, inteiramente submeridas a fun¢io
falica (Lacan diz que elas sio “ndo-todas” e que seu gozo ¢ dual, implicando o gozo
flico e um gozo Outro). Em resumo, e para simplificar ainda mais, os homens ~
aquelas e aqueles que se tomam como tais — ndo param de propor leis e generaliza-
¢oes (eventualmente iniiteis) enquanto que as mulheres — aquelas e aqueles que se
tomam como tais — insistem em ficar no idioleto e no singular.

“ Retomo aqui certos temas abordados numa conferéncia que dei no coléquio organi-"

zado pela Ecole lacanienne de psychanalyse na Cidade das ciéncias e da industria de
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Essa tese interessa muito a certos movimentos gay ¢ lesbianos que
nada mais pedem que a inscri¢do de um novo direito fundamental: o direi-
to 2 escolha do sexo. Eu, sujeito histeroldgico da condicdo pés-moderna,
coagido a me fazer sozinho, decidirei, pois, criar o conjunto do processo e
chegarei a “fabricar” absolutamente sozinho meu sexo. Eu poderei, pois,
me apresentar diante do juiz, porque sempre éqpreciso, apesar de minha
indefectivel liberdade, que um juiz ratifique minha nova condigio e, usan-
do desse novo “direito do homem?”, se posso dizer, eu lhe declararei o sexo
que presentemente escolhi para mim, independentemente de meu sexo bio-
légico...

E bem lacaniano?

Somos todos do mesmo sexo e somos, pois, todos, quer se queira ou
nio, homossexuals?

Em todo caso, posso apenas sublinhar o imenso caminho percorrido
— mas para trds — desde o tempo em que “o primeiro dos lacanianos”, se-
gundo Elisabeth Roudinesco (sempre Leclaire), explicava que “o mais difi-
cil para nés [isto é, para os psicanalistas] continualava] a ser realizar a pas-
sagem de uma sociedade homossexual a uma sociedade heterossexual™’.
Leclaire queria dizer que, tendo os homens sempre dominado as relages
sociais, arranjando-se entre eles, nem sempre sabemos o que € o que pode
ser verdadeiramente o outro sexo. Em resumo, exatamente ali onde Leclaire
constatava, com um certo arrepio, em 1978 (na época mesma de seu traba-
Jho sobre “a social-incestocracia”), que nunca se havia verdadeiramente sai-
do de uma sociedade homossexual, outros lacanianos agem hoje ndo apenas
para n3o mais sair dela, mas para nela trancar todo mundo.

Como, pois, instruir, com novos custos, essa questdao? Vou partir de
um inicio que vale tanto quanto qualquer outro. Digamos, para a circuns-

Paris-La Villette, nos dias 6 e 7 de maio de 2001, pelo centésimo aniversdrio do
nascimento de Lacan. Virios filésofos foram convidados a se exprimir sobre o tema:
“N3o hd relagio sexual”. Certas partes dessa conferéncia foram retomadas na revista
Essaim, n° 10, Des sexes différents, Eres, Ramonville, outono de 2002.

47 Serge Leclaire, Ecrits pour la psychanalyse, Demerres de | ailleurs, Arcanes-Seuil, Paris,
1996, “Esquisse d’une théorie psychanalytique de la différence des sexes” (1978), pp.
217-274.
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tincia, que o inicio é o real — algo que preexiste a mim. Com efeito, nio é
ridiculo postular que o real — no caso, o vivente — vem primeiro e depois,
eventualmente, o falante. Ora, esse real, acontece por vezes a Lacan, esque-
ce-se muito freqiientemente, defini-lo positivamente, por exemplo, como
“o que volta ao mesmo lugar”. Ele fala, por exemplo, no semindrio A4 angis-
tia de 29 de maio de 1963, desse “real” que implica “a conjungio de duas
células sexuais™®, subentendido “macho” e “fémea”, isto é, do que, como o
movimento dos planetas, produz sempre os mesmos efeitos, isto ¢, a gera-
¢do, o fato, para um mortal, de ndo poder sair de sua condigdo de mortal a
ndo ser prolongando a farsa humana por uma geragio. Se se parte, pois, do
real, hd dois sexos. H4 dois sexos porque hd dois textos, isto ¢, duas escritas
genéticas que se sabe agora, seguramente, ler: XY para o homem e XX para
a mulher. A humanidade sofreu a lei que preside a organizagio evoluida do
vivente, isto &, a lei da sexdo, terme pelo qual quero significar que ela co-
nhece o corte origindrio dos sexos. Do ponto de vista do real, pois, somos
de um sexo ou de outro, e o real do sexo é primeiro isso: a sexdo. E o real
porque corresponde 4s condigbes orginicas do vivente, desse vivente geral-
mente indiferente ao que se diz a respeito — do que se pode regozijar-se.
Porrtanto, € isso o real do sexo, se se o define de maneira positiva. Mas
também se pode defini-lo de maneira negativa, como Lacan também fez,
pelo impossivel. Poder-se-ia dizer af que, quando se cai num sexo, ¢ “real-
mente” impossivel passar para um outro. Tal é o prego a pagar pelo corte da
sexdo. Certamente pode-se acrescentar ou cortar tudo o que se quiser em
seu corpo, pode-se modificar seu “look” tanto quanto se queira, com pro-
dutos (como os hormonios) e artificios, até mesmo préteses ou mesmo
enxertos — o nedteno, com seu corpo nio acabado, adora isso, tentar acabar
seu corpo por conexdes protéticas. Mas nao se muda nada quanto a seu
sexo, porque nio se muda nada quanto a seu texto. O real, nesse sentido, ¢
o impossivel de sair de seu sexo, ¢ o impossivel aristotélico do tertium non

% “Trata-se af de um real, de algo que mantém o que Freud articulou, no nivel dé seu
principio de nirvana, como sendo essa propriedade da vida de dever, para chegar &
morte, voltar a passar por formas que reproduzem as que deram i forma individual a
ocasido de aparecer pela conjungdo de duas células sexuais”. Lacan, LAngoisse, semi-

ndrio de 29 de maio de 1963.
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datur, do terceiro excluido: se uma proposi¢io € verdadeira, sua negagio ¢
falsa, é excluido que haja uma terceira possibilidade. E idéntico para o sexo:
se se caiu num, nio se estd no outro, nio hd terceira possibilidade. Nzo h4,
pois, terceira possibilidade real, insisto nisso, de mudar de sexo, mas possi-
bilidades ndo reais, sim, decerto, existem.

Com efeito, ¢ bem evidente que a esse real o vivente, esse vivente do
qual eu falo, porque ele é também um falante, pode se acomodar — ou nio.
Nada impede, de direito, a alguém de um sexo, isto ¢, a alguém de um
texto, se dizer do outro sexo, até mesmo dos dois juntos, de nenhum ou de
uma infinidade. Existe, pois, para o nedteno, enquanto falando e inventan-
do sem parar epi-realidades, a possibilidade, imagindria, de brincar com,
isto é, de fazer fracassar a fatalidade real da sexdo. E apenas desse ponto de
vista, isto ¢, do ponto de vista do que tem lugar de légica nos conjuntos
imagindrios, que se pode dizer que o sexual ¢ continuo. Portanto, tudo ¢
imaginariamente possivel do ponto de vista do sexo, até mesmo a afirmagio
da mesma coisa e de seu contrério — do que ndo nos privamos, desde a noite
dos tempos. Alids, cada um sabe que os jogos amorosos no neéteno nio
andam verdadeiramente sem um minimo de perversio, a qual come¢a por
certas inversdes.

Tratando-se do campo simbdlico, existem duas possibilidades de se
situar, independentemente da fatalidade real do sexo. As férmulas da sexuagdo
de Lacan definem dois géneros, isto é, duas formas simbdlicas, uma de “fa-
zer o homem” e a outra de “fazer a mulher” como se diz “fazer semblante” *.
Os que portam em suas células o texto caracteristico digamos do mamifero
macho podem, nesse sentido, porque falam, ir para a “aparéncia” que lthes
convém, isto é, fazer o homem ou fazer 2 mulher. Igualmente, todas as que
portam o texto fémea podem, porque falam, fazer a mulher ou 0 homem.

Alids, é em razido da existéncia dessas duas férmulas e daquilo a que
elas se referem que ndo hd relagao sexual. Com efeito, basta juntar essas
duas férmulas légicas para se dar conta de que elas sao “sem relagio” — uma
reenviando 4 proposi¢io universal para “fazer o homem?”, a outra 4 propo-

*  Em francés, faire semblant. Faire semblant de significa “dar-se a aparéncia de”, “fazer
. g P

como se”’. (NT)
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sicdo singular para “fazer a mulher”. Hd apenas uma forma de entender
“ndo hd relagdo sexual”: ¢ entender que “ndo hd relagio ldgica entre os
géneros”. Dai a dizer que os individuos nio se encontram friccionando
entre elas todas as mucosas que lhes agradar polir, certamente no — quem
nao sabe? Certo, “nio hd relagao légica entre os géneros”, ¢ mesmo por isso
que os individuos se encontram. Com efeito, o fato de que nio haja relagio
légica entre os géneros nunca impediu o encontro fisico entre os indivi-
duos, seja qual for seu sexo, e o que lhes corresponde, uma relagio impli-
cando os érgdos sexuais. Em suma, como jd dizia Lacan num comentdrio
de sua prépria férmula, pode-se trepar muito, mesmo, e, sobretudo, se nio
hd relagao sexual.

Pode-se até compreender que, um no outro, se posso dizer, seja a
relacio que redne um homem e uma mulher que, valha o que valha, con-
tinua a ser majoritdria. E provavelmente porque, se sé se encontra por
mal-entendido e por erro, € ainda entre os sexos que o mal-entendido
permanece mais forte. Contanto que sejam um homem de género e de
sexo masculino e uma mulher de género e de sexo feminino que se encon-
trem, o que de vez em quando continua a acontecer, isso pode até mesmo
fazer filhos, sem nenhuma intervengio nem do Espirito Santo, nem do
espirito técnico, que gostaria de ter lugar de santidade hoje ao propor fazer
isso em provetas. Em resumo, o real do sexo continua a encontrar o que
lhe ¢ devido na nio-relagao simbdlica dos géneros: é por causa do irreme-
didvel mal-entendido dos géneros que os sexos continuam a se encontrar e
a perpetuar a aventura.

Estou dizendo que o encontro entre os sexos é apenas, no fundo, um
caso particular de nio-relagio dos géneros. Pode-se por isso compreender
que dois homens ou duas mulheres que se encontram, friccionando-se as
mucosas apropriadas, também fardo muito bem a coisa. Pior, ou melhor, a
escolher: jd4 que nao hd relagio l6gica entre os géneros, poderia até ser que,
quando eu trepo, eu trepe fundamentalmente sé. Pode ser, alids, e estd af a
verdadeira questdo entre todas: serd que nio estou sempre sé quando trepo?
Nao um sd sexo, mas s6 no sexo! E, se esse for o caso, ndo hd empecilho a
que eu possa efetivamente fazer isso completamente sozinho, ou a dois, ou
a trés, ou a quatro, ou a quinze ou vinte... O fato de que nio haja relagio
sexual nos leva, pois, bastante longe nas possibilidades de coiro.
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O que ¢ preciso reter disso € que, independentemente de meu sexo
real, eu tenho, pois, o direito, jd que eu falo, de optar por um género ou pelo
outro. Falo af de um direito fundamental do sujeito falante que pode ser,
segundo as épocas, totalmente ou parcialmente negado ou aceito pela “histé-
ria” e, pois, totalmente ou parcialmente inscrito no direito politico daquele
periodo. Falo af do direito imprescritivel, para um homem, de fazer o ho-
mem ou a mulher, ou do direito, para a mulher, de fazer a mulher ou o
homem, e levo em conta a maior extensdo representacional possivel desse
“fazer como se”, ou “como isso” *. Pode-se, pois, jogar com a diferenca sexual
— o admirdvel romance de Anne Garréta, Sphinx, testemunha bastante isso®’.
Mas, para jogar com ela, ainda € preciso que ela exista. Em outros termos, eu
posso escolher meu género®. Mas isso ndo é uma razao suficiente para que
eu possa escolher meu sexo. O género ¢ uma montagem (singular ou histéri-
ca ou gramatical) que se pode desconstruir, ele vem do que Kant chamava de
modalidade problemdtica do julgamento, reenviando ao possivel; o sexo so-
bressai da modalidade assertérica, reenviando ao real. Estd af uma diferenga
fundamental que sobretudo ndo se deveria esquecer na hora em que os Gender
Studlies tendemn a tomar muito espago (notadamente nas universidades ame-
ricanas) ¢ a ocultar, até mesmo a questionar o real do sexo.

Em suma, embora exista um direito fundamental de cada um esco-
lher seu género, nio se pode incluir nesse direito o de escollier seu sexo,
porque escolher seu texto ¢ impossivel — muito simplesmente porque, es-

* O emprego vocabular nessas duas expressdes (comme si e comme ¢a) lembra uma

outra expressio francesa, comme ci, comme ¢a, que significa “fazer mais ou menos,
nem tio bem, nem tdo mal”. (NT)

% Esse romance nos mostra como esse jogo comega: por um jogo de linguagem, isto &,
um jogo gramatical. Com efeito, Sphinx [Esfinge] ¢ escrito a partir de uma coagao
oulipiana {referéncia & corrente literdria Louvroir de lirtérature potentielle (Oulipo),
inaugurada por Raymond Queneau, que defende a possibilidade de construir textos
literdrios obedecendo a fortes coagbes, quase matemdticas. (NT)]: o desaparecimento
de toda marca de género para designar os dois personagens principais do romance.
Cf. Anne Garréa, Sphinx, Grasset, Paris, 1986.

" Escolha em grande parte inconsciente, com certeza: et falo da “escolha do génerc”
como Freud falava de Neurosenwhal, de escolha da neurose...
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tando dada a sexdo, jd estd escolhido quando venho a nascer, isto ¢, quando
venho a ser. O que se consolida por uma proposi¢io, a meu ver incontorng-
vel: a escolha do sexo, enquanto se referindo ao texto, nio ¢ da ordem dos
direitos do homem. Nio se pode inscrever a demanda da escolha de sexo na
extraordindria capacidade do género humano de escapar de suas determi-
nagbes naturais. Diga-se o que se disser hoje, nada autoriza crer que a cul-
tura permite transpor todos os estados de natureza. O que a cultura viva
permite sobretudo, afora o fato de proporcionar ao nedteno algumas préteses
que lhe permitem habitar um pouco melhor o tempo € 0 espago, é se eman-
cipar dos assujeitamentos que as teologias e as ontoteologias politicas sem-
pre quiseram fazer passar por naturais: a subordinag¢io aos deuses, aos reis,
aos mestres, aos poderosos... Foi assim que a irresistivel marcha da humani-
dade para a democracia viu se confirmar a tendéncia, destacada por
Tocqueville, para a “igualdade das condi¢des”. Certo, ela ainda estd limita-
da aos planos simbdlico e juridico. Certo, a emancipa¢io em relagdo a todas
as condigdes tidas como naturais estd longe de estar realizada: o darwinismo
social do neoliberalismo atual com efeito continua a apresentar como natu-
ral a dominagio econdmica e social dos “mais adaptados”. Mas no é menos
certo que a tendéncia a igualdade das condigbes permitiu suprimir ou re-
duzir numerosos assujeitamentos outrora considerados como naturais.
Gostar-se-ia de fazer crer que é o mesmo com o sexo. Certo, o dominio
supostamente natural dos homens sobre as mulheres é eminentemente
criticdvel, porque, de fato, ele é construido socialmente. Mas ndo se pode-
ria reduzir totalmente a relagio entre os sexos a uma pura e simples relagdo
social de dominagdo das mulheres pelos homens. Com efeito, hd um resto,
ele ¢ de natureza anat6mica, e esse resto, a sexdo, nao pode se dissolver no
social. Ele possui uma consisténcia prépria que conduz a grandes conse-
qiiéncias na constitui¢io e na diferencia¢io subjetiva. Em outros termos,
nio se pode evitar a determinagio natural’'. A prova de que ela realmente

> No entanto, ¢ o que faz Bourdieu em La Domination masculine (Seuil, Paris, 1998).
Com efeito, ele intenta demonstrar que a distingdo entre homens e mulheres ¢ me-
nos um fato bioldgico que uma construgio social. Ao assim reduzir a relagdo sexual a
uma relagio social de dominagdo das mulheres pelo homens, ele abria o caminho
para reivindica¢es pés-modernas de negagio de toda diferenga organica. Alids, essa
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existe é que sempre nos encontramos, queira-se ou nio, num corpo de
menina ou num corpo de menino, antes mesmo de a cultura ter entrado
em jogo. E por isso que, antes de tocar a trombeta da liberagio da humani-
dade, ¢ preciso refletir sobre os limites que a longa, marcha para fora das
determinagées naturais nio poderd atravessar, salvo se mudar a definigdo da
humanidade mesma.

A escolha do sexo nio concerne, pois, aos direitos do homem. O
coroldrio dessa proposigdo é imediato: se eu inscrevesse o direito da escolha
do sexo nos direitos do homem, eu estaria na posicio, hipercapenga, de
prescrever ao sujeito escolher ali onde j4 foi escolhido para ele. Ora, como
Lacan lembrava numa conferéncia dada a seus jovens colegas internos de
Sainte-Anne em 1967: “Os homens livres, os verdadeiros, s3o precisamente
os loucos™?. E assim, os verdadeiros homens livres sio apenas os loucos e, se
eu reclamasse e obtivesse o poder escolher ali onde ndo hd nenhuma escolha,
eu talvez fosse livre, mas certamente louco. Aquele que me conferiria esse
direito, aquele a quem, em todos os casos, eu pediria que me concedesse a
possibilidade dessa escolha é aquele a quem se chama de legislador, e talvez
se compreenda que ele hesite um pouquinho em colocar os sujeitos, os su-
jeitos de direito que compdem um conjunto social, nessa posi¢io.

O mercado da escolha do sexo

Mas, nesse sentido, fazem-se esfor¢os. E mesmo muitos. Com efeito,
nio estd excluido, como j4 tentei mostrar em outro lugar’’, que, com o
progresso da democracia e a incitagdo histeroldgica, o legislador esteja em
posigao de colocar seu sujeito em situagio de loucura.

tese ¢ freqiientemente invocada pelos movimentos de “liberagio sexual” que pensam
poder se autorizar, pela critica da dominagio social, para reivindicar o direito 4 esco-
lha do sexo. Nao retomo esse ponto; uma rigorosa critica da tese de Bourdieu jd foi
feita por Thierry Vincent em Lindifférence des sexes (Eres, Ramonville, 2002).

52 Lacan, “Petit discours aux psychiatres de Sainte-Anne”, 10 de novembro de 1967,
inédito. ’

53 Em D.-R. Dufour, Folie et démocratie, ob. cit.
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Alguma coisa, que convém berr identificar, se insinua por ocasido
dos debates sobre o direito ao género. Essa alguma coisa é a demanda de
escolha do sexo. Nada de surpreendente, na nossa opinido, em que ela acon-
tega agora. Por qué? Porque estamos na democracia, isto é, na situagio em
que nos pomos a conceder ao sujeito a mesma definigdo auto-referencial
que era concedida outrora ao grande Sujeito.

Ora, essa transferéncia de definigdo acarreta e provoca certa preten-
sdo. Eu j4 indiquei que era ela que autorizava o desdobramento de uma
liberdade (entre outras, de mercado) total e permitia o desenvolvimento
desenfreado do neoliberalismo. Ela permite mais: faz-se hoje como se a
autofundagio no simbdlico autorizasse a autofundagio no real — hd hoje a
reivindicacio da escolha de seu sexo, com certeza amanhi haverd a reivin-
dicagio do auto-engendramento por clonagem. Se esses dados sdo coeren-
tes entre si, ¢ porque hd uma ligagio entre a demanda de direito a escolha
do sexo e o triunfo do Mercado.

Alids, as pessoas que se batern nessa questdo conhecem perfeitamente
essa correlagdo entre o Mercado e a reivindicagio da escolha do sexo — de
qualquer opinido que sejam, afinal. Vou tomar apenas dois textos contem-
porineos, publicados no verdo de 2000, totalmente opostos, o de Henry
Frignet sobre O #ransexualismo e o de Michel Tort sobre o simbélico publi-
cado em Les Temps modernes™. Henry Frignet indica que o apagamento da
referéncia a0 sexo e a promogio do género sdo, eu cito, “concomitantes a
expansio mundial do modelo econémico” da América do Norte — observa-
¢ao muito interessante que, entretanto, ele ndo desenvolve em seu livro. E
Michel Tort, que tem propdsitos muito diferentes, indica, para estigmati-
zar essa abordagem, que se emprega hoje a psicandlise para identificar as
formas de suposta dessimboliza¢io em operagdo, da qual a reivindicacio de
indistingdo entre homem e mulher seria um exemplo, mencionando os
perigos da ciéncia e do Mercado. Ora, embora Tort*, em seu texto, acerte

> Henry Frigner, Le Transsexualisme, ob. cit. [Tradugio brasileira: O transexualismo,
ob. cit,, 2002]; Michel Tort, “Quelques conséquences de la différence ‘psychanalytique’
des sexes”, em Les Temps modernes, verao de 2000. )

*

A construgio si Jort talvez permita também a leitura “tdo errado”, sendo forz uma
palavra francesa para “torto”, “errado” em portugués. (NT)
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suas contas, 4 sua maneira, com os criticos ferozes da ciéncia, ele nio diz
nada sobre o Mercado, que, no entanto, ele acaba de evocar. N3o temos
nem argumentagio sobre o papel do Mercado nem refutagio, como se hou-
vesse af algo dificil ou delicado de tratar. Portanto, ¢ isso que é preciso
examinar, a rela¢do entre a reivindicagio de indistingao dos sexos e o triun-
fo do Mercado.

O Mercado, sabe-se, visa transformar todas as regides do mundo em
lugares reservados 4 mercadoria. Nenhum dominio deve, afinal, ficar estra-
nho 4 mercadoria; nem nenhuma regiio do mundo nem nenhuma “regiao”
das trocas no mundo: o econdémico, o social, o cultural, o artistico. E, dora-
vante, trata-se também das regides psiquicas onde se faz a bricolagem das
identidades. Em virtude de sua légica de expansio continua, poder-se-ia
dizer que o Mercado tem grande interesse na existéncia de identidades, af
inclufdas as identidades sexuais, extremamente flexiveis, varidveis e instd-
veis. O Mercado tem objetivamente interesse na flexibilidade e na precari-
zagdo das identidades. O sonho atual do Mercado, em sua légica de exten-
sdo infinita da drea da mercadoria, ¢ poder fornecer kits de todo género,
inclusive panéplias identitdrias: discursos, imagens, modelos, préteses, pro-
dutos... Idealmente, o Mercado é o que deve poder fornecer, a qualquer
um, em todos os lugares e a todo instante, todos os produtos que sio supos-
tos corresponder aos desejos, estranhamente compreendidos como desejos
instantdneos e possiveis de satisfazer sem demora.

Deleuze j4 havia perfeitamente identificado essa tendéncia, mostran-
do que a esquizofrenia, enquanto desterritorializagio radical, estava ligada 2
expansio do capitalismo®®. Notemos, alids, que a proposi¢io de Lacan sobre
os homens livres que sdo precisamente os loucos e essa proposi¢io de Deleuze
sobre o esquizo como desterritorializado realizado sdo inteiramente compa-
tiveis. A grande diferenca, que vale ser notada, ¢ que Deleuze fez do proble-
ma, a extensdo da esquizofrenia, a solugdo mesma. Em suma, Deleuze ten-
tou transformar em solugio (em “positividades”, segundo alingua deleuzeana)
os impasses na subjetividade inerentes a falta do Outro. Por qué? Provavel-
mente porque Deleuze nio via outra resposta a expansio do capitalismo,

% G. Deleuze e F. Guartari, LAnti-(Edipe, ob. cit.
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cujo incrivel dinamismo o fascinava muito, do que ir ainda mais rdpido que
ele. Estd af um dos aspectos do vitalismo deleuzeano, o de ter querido dupli-
car o capitalismo para impedi-lo de reterritorializar os fluxos liberados. Foi
assim que o esquizo, excluido de toda territorialidade possivel, se tornou o
revoluciondrio. Haver feito do esquizo um revoluciondrio poderia, retroati-
vamente, compreender-se pela preocupagio pés-sessenta-c-oitista de encon-
trar, custasse O que custasse, a substituicio de um proletariado que j4 estava
se mostrando muito cansado durante o lindo més de maio. Mas por isso
mesmo era tentar igar o esquizo ao nivel de um novo grande Sujeito. O
esquizo como novo grande sujeito — seria preciso pensar nisso!

E ¢ justamente o que acontece hoje com a desterritorializagio da
sexuacdo de suas ancoragens bioldgicas. Com efeito, o Mercado estd forte-
mente interessado pela desapari¢do da forma sujeito cldssica, critica e neu-
rética, com suas territorializagdes (ditas “parandicas”) protegendo a indivi-
dualidade, o sexo bioldgico, a ordem geracional. A revolugdo esquizéide se
realiza, em suma, sob a égide do Mercado. A existéncia de individualidades
transitdrias ¢ perfeitamente compativel com a existéncia de um Mercado
suscetivel de fornecer e renovar constantemente um estoque de préteses
fluxos e conectar tudo em tudo. Para o Mercado, um Aacker, um happer,
um “nurd” (isto ¢, um “maluco” da informdtica em giria americana), ou
todo produtor de objetos estranhos, mesmo que seja esquizdide e deleuzeano,
¢ tanto melhor vindo quanto mais suas obras e manias diversas forem facil-
mente transformdveis em nova mercadoria. O jogo das identidades incertas
(esquizadas, divididas, maltiplas, instdveis) nunca funcionaria melhor do
que num universo de mercadorias em constante renovagio.

O Mercado sé pode visar fazer cair no seu universo dominios que,
outrora, lhe escapavam, seja porque diziam respeito ao dominio privado,
seja porque diziam respeito 2 intervengdo publica. Por exemplo, a educa-
¢d0, a saide sdo cada vez menos problemas de interesse publico e cada vez
mais pensadas em termos de Mercado. Ora, hoje, ¢ ainda um outro mundo
que ¢ visado pelo Mercado. O que ¢ visado hoje pelo Mercado ¢ essa parte
privada que escapou, hd quase trés séculos, do sistema da representagao
politica, ¢ essa “outra parte” que nada, desde as Luzes, veio calibrar, essa
parte que se refere a0 dominio da “pertenca a si mesmo”, perfeitamente
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identificada pelo psicanalista Guy Le Gaufey em sua Anatomie de la rroisieme
personne®. E essa parte — digamos mal dita, para nio dizer, como Bataille,
“maldita” — que estd 2 deriva desde o século XVIII através do magnetismo,
do mesmerismo, do sonambulismo, da hipnose e, depois, da transferén-
cia®. Foi dessa parte, na qual estio em jogo a “personagio”® e a sexuagio,
que se encarregou recentemente a psicandlise no periodo moderno. E disso
que se trata para o Mercado, recuperar e fazer entrar na ordem do transfor-
mdvel em mercadoria. Nio se pode excluir que, vendo se dispersar sua
clientela, ou sentindo-a muito mais voldtil que outrora, certos psicanalistas,
de facto, querem, de algum modo, conservar sua parte de mercado e deci-
dem lidar como podem com o dogma para conservar seus fiéis e até mesmo
conquistar novos, que corriam o risco de lhes escapar. Com essa psicandlise
de nova cara, de um lado, e as técnicas do mercado da identidade, do outro,
talvez assistamos a uma das primeiras lutas pelo controle do mercado da
sexuagdo. Resta que o Mercado tem uma boa distancia  frente: basta cons-
tatar a multiplicagio dos programas de televisio nos quais os participantes
sdo expressamente convocados a discutir suas préticas sexuais, sua escolha
em matéria de sexo® e suas escolhas de vida. J4 hd, evidentemente, um
grande mercado da personacgio e da sexuagdo aberto. Nao hd grande risco
em prever que o ideal do Mercado é poder produzir sujeitos que possam
comprar ou consumir tantas identidades quanto possivel, com tantas
personagoes e tantas sexuagdes quanto ele possa imaginar.

Duvido que Adam Smith tenha expressamente previsto, mas, para
dizer da forma atenta e viva de um Raymond Queneau, “a mio invisivel do

% Guy Le Gaufey, Anatomie de la troisiéme personne, EPEL, Paris, 1998.

7 Ver também, sobre esse ponto, M. Gauchet, “Les chémins imprévus de I'inconscient”,

em M. Gauchet e G. Swain, Le Viai Charcor, Calmann-Lévy, Paris, 1997.

O conceito de “personagio” remete 2 capacidade e as modalidades de acesso de uma
pessoa qualquer ao “eu [je]”. Cf. Guy Le Gaufey, Anatomie de li troisiéme personne, p.
122, que faz referéncia ao conceito de “personagio locutéria” de Damourette e Pichon,
Des mots & la pensée, essai de grammaire de la langue francaise, Editions d’Artrey, Paris,
1911-1950, tomo III, p. 153.

% Segundo Le Monde de 23 de fevereiro de 2001, as televisdes francesas fizeram 551
programas tratando das escolhas sexuais em 2000.
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mercado” estd hoje, provavelmente, estendendo-se até as calgas dos solda-
dos da infantaria pés-moderna. Ora, cuidado com a mao bolinadora do
Mercado! Porque, nesse movimento de expansio do campo do Mercado,
pode-se perder muito. A percepgio da diferenga sexual primeiro. E, em
seguida, o amor. Com efeito, o Mercado nio pederia ser embaragado por
coisas tio em desuso quanto o amor — cujo modelo continua a ser o amor
pelo outro sexo. O que cairia com o faro de o mercado tomar o encargo do
sexo s6 poderia ser 0 amor, em proveito do gozo — o que Lacan havia bem
identificado: “Toda ordem, todo discurso que se aparente ao capitalismo
deixa de lado o que chamaremos simplesmente de as coisas do amor”®.

Questdo para a psicandlise em perfodo pdés-moderno

Se se pensa na psicandlise “nos limites da simples razdao”®! — o que é
meu caso —, é-se obrigado a notar que ela se ocupa, antes de tudo, de onto-
génese e de psicogénese. E, de fato, ela ndo pdra, em toda questio, de reenviar
o sujeito a seu proprio desejo. Ora, esse ato talvez fosse um gesto altamente
subversivo nos regimes em que o sujeito estava simbolicamente assujeitado
ao Outro, mas ele se arrisca facilmente a se tornar um gesto politicamente
conforme em nossas democracias de mercado, nas quais tudo repousa, por
fim, no sujeito auto-referido®. Esse gesto psicanalitico de reenvio do sujei-
to a seu desejo com efeito levanta, hoje, um sério problema politico ~ no
sentido grego do termo: de vida da cidade. Com efeito, se um sujeito
reenviado a seu desejo quer verdadeiramente engravidar por procriagio as-
sistida, se ele quer verdadeiramente mudar de sexo, se ele quer verdadeira-
mente possuir um clone, se ele quer verd..deiramente modificar os caracteres

€ Lacan, semindrio Ou pire..., ndo publicado, sessio de 3 de fevereiro de 1972.

¢ Certamente faco referéncia ao estudo de Kant, La Religion dans les limites de la simple
raison (1792), texto apresentado, traduzido e anotado por A. Philonenko, Paris,
Gallimard, 1986.

O que Gilles Lipovetsky j4 havia identificado em LEre du vide, Gallimard, Paris,
1984, cf. “Le zombie et le psy”, pp. 76 e seg.
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genéticos da espécie, de jeito nenhum eu creio que isso seja apenas uma
questdo que remete unicamente ao desejo que ele nos coloca. Ele coloca
também, e sobretudo, uma questao ligada ao destino da cidade, do phylum,
isto &, da tribo humana. E por isso que reenviar o sujeito a seu desejo nio
basta, j4 que al ndo nos encontramos mais em questdes ontogenéticas €
psicogenéticas, mas em questdes filogenéticas, isto ¢, em problemas que
reenviam 4 espécie, a sobrevivéncia e a seu destino. Por que deveriamos nos
remeter 2 livre vontade de um sujeito falante entre outros, ele falou a seu
psicanalista, para organizar esses pontos capitais de ordem filogenética que
engajam o destino e a sobrevivéncia da espécie?

Nio nos enganemos, através da negag¢io da sexdo é o proprio sujeito
freudiano que estd ameacado. E, além do mais, do interior mesmo da psica-
ndlise — o0 que atesta a penetragio das idéias pés-modernas até os bastides da
modernidade. No momento, essa propagacio estd, ¢ verdade, limitada a
uma sociedade psicanalitica, mas ela se difunde a partir de 4. Eis que, a
pretexto de escapar a transmiss3o do que se toma erroneamente Como nor-
ma antiga, o que se consegue ¢ nio ver que se promove, de fato, uma
verdadeira nova norma: a do unissexo. Ora, nio parece que, diante dessa
deriva, a dogmatizagio e a juridicizagdo da psicandlise constituam uma rea-
¢do satisfatéria. Colocar 2 morte o Pai simbdlico assim como a defesa do
Patriarcado nio parecem, nem uma nem outra, respostas adequadas aos
desafios que a pés-modernidade coloca em matéria de psiquismo.

Dois, amea-

Iy

Dois perigos opostos, mas que fazem sistema, parecem,
Gar a psicandlise, o de sua desagregacio como terapia pés-moderna, entre
outros, e o de sua transformagio em dogma. Entretanto, esses perigos nada
tém de inelutdvel. Bastaria que alguns psicanalistas se levantassem ¢, guar-
dando-se tanto do Caribde da renegacio quanto do Cila* da dogmatizagic,
intentassem explorar a nova economia psiquica que caracteriza o periodo
pés-moderno. Esse trabalho critico decisivo bem parece hoje comegar.

Caribde era um turbilhdo no estreito de Messina que assustava os antigos navegantes,
j& que, quando conseguiam escapar dele, batiam no rochedo de Cila (ver £nciclopédia
e diciondrio Koogan/Houaiss, Edigdes Delra, Rio de Janeiro, 1996).
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4.

O neoliberalismo: a dessimbolizacao,
uma forma de dominacio inédita*

A dessimbolizagiao pés-moderna em curso com freqtiéncia é doloro-
samente sentida por numerosas camadas da sociedade. Nao ¢ exagero dizer
que um sentimento de crise profunda atinge os mais sélidos espiritos. En-
tretanto, observa-se um singular paradoxo: quando mais se sofre essa
dessimboliza¢io, menos se sabe se ndo se deveria, antes, se regozijar por ela!
Certo, tem-se tendéncia a dizer, a pds-modernidade e o esvaecimento mo-
mentineo do grande Sujeito acarretam novas desordens no ser-si € no ser-
junto. Mas a modernidade, saturada de grandes Sujeitos, de jeito nenhum
esteve isenta de distirbios trédgicos. Basta recordar as terriveis carnificinas
conduzidas no século XX em nome dos idolos entdo no auge do Estado-
nag3o, da Republica, do proletariado ou da Raga... Nesse sentido, a perda
final de todo grande espantalho, paramentado de sentido dltimo, constitui-
ria, antes, um motivo de alivio — dai deviam resultar novas formas de desor-
dens psiquicas e cfvicas nas nossas sociedades. O desaparecimento do Ou-
tro seria apenas, afinal, o efeito anunciado de uma desterritorializa¢ao radical.
E provével que esse esvaecimento simbélico comporte efeitos deletérios,
inquietantes e prejudiciais, notadamente para as novas geragoes. Mas pode-
mos nos perguntar se um curto episédio de pane simbdlica, com redencio
por uma seita ou uma proeza excepcional, acalmado por um pouco de

*  Capitulo escrito com a colaboragdo de Patrick Berthier. Uma primeira versio deste
texto foi publicada na revista Le Débat, janeiro de 2003, Gallimard, Paris.
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adi¢do ao Prozac ou outros produtos menos licitos e entrecortado por um
ou dois acessos de onipoténcia caracterial e de algumas intempestivas mu-
dancas de orientagio sexual é muito mais danoso que o catectsmo, o culto
de Maria, a instrugio civica e a veneragao da Republica reunidos... Em
resumo, tem-se tendéncia a dizer que a destruigio das antigas sinalizagoes
simbdlicas (a religido, o patriarcado, a familia, a nagio...) nada mais ocasio-
na que um abrir de olhos doloroso, mas salvador do sujeito, passando subi-
tamente da modernidade para a pds-modernidade.

Em suma, n3o se deveria confundir o fim da transcendéncia e o fim
do transcendental. Nada seria perdido. Certo, ndo temos mais lei externa
para nos guiar (e nos assujeitar), mas essa seria a ocasiio tinica para encon-
trar suas proprias leis internas. Alids, sabe-se, desde Rousseau pelo menos,
que a autonomia, como sua etimologia indica, ndo significa o fim da lei,
mas a busca das leis que se poderia dar a si mesmo. “A obediéncia a lei que
se prescreveu para si ¢ liberdade. Nzo hd liberdade sem leis. A liberdade
segue o destino das leis”, dizia assim Rousseau em O contrato social (livro I).
Estarfamos, pois, diante de uma chance histérica de acesso 2 autonomia.

Todavia, se isso fosse verdade, ainda seria preciso ter a oportunidade
de: 1) saber apreendé-la, e 2) saber fazé-la operar. Infelizmente, nada indica
que vamos nesse sentido. O programa de autonomia &, com efeito, de uma
total exigéncia filoséfica. De jeito nenhum ele consiste em abandonar os
individuos na cultura, completamente perdidos; ao contrério, ele exige uma
grande preparagdo que passe, notadamente, pelo que outrora se chamava a
“direcio de consciéncia” — basta se referir as iniciativas dos cfnicos, dos
epicuristas, dos estdicos e dos céticos. Ora, hoje a tendéncia ¢, antes, crer
que a liberdade decorre automarticamente da queda dos idolos.

Em resumo, ¢ preciso decidir: estamos na hora, préxima do grande
meio-dia nietzscheano, de um niilismo filoséfico enfim ldcido? Ou na hora
crepuscular de um “niilismo cansado”? Conhece-se a oposigo irreconcilid-
vel entre esses dois niilismos. O niilismo licido parte da idéia de que os
antigos fundamentos metafisicos dos valores nunca foram mais que ficcdes
construidas em torno do nada. Ele geralmente engaja um exercicio emi-
nentemente exigente e freqiientemente salutar: como recomecar a pensar a
partir de nada? O outro niilismo, o “niilismo cansado”, para retomar a
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prépria expressio de Nietzsche’, reenvia a um momento incerto onde to-
dos os valores se tornam cinzentos. Essa circunstincia se apresentaria hoje
como um fato social e histdrico, manifestando-se por um fenémeno, disse-
minado nas populagbes, de recusa de toda hierarquia dos valores (por exem-
plo, entre os que se originam no interesse privado e os que dependem da
coisa publica), até mesmo de recusa de todo valor®. Tratar-se-ia, nesse
“niilismo cansado”, até mesmo esgotado, de dar um lugar central a “tudo o
que alivia, cura, tranqiiiliza, entorpece, sob vestimentas diversas™ ~ a mer-
cadoria ocupando hoje essa posi¢ao chave. Ela representaria o que permite
fazer aparecer hoje uma certa profusdo de objetos no lugar mesmo do nada
ontolégico.

Esses dois planos estdo, sabe-se, intimamente ligados: Nietzsche j4
dizia que “se ndo fizermos da morte de Deus uma grande rendncia ¢ uma
perpétua vitdria sobre nés mesmos, teremos que pagar por essa perda™. Em
que niilismo estamos, pois? Estamos lidando com uma inédita liberagio
(ainda que devida 4 desterritorializa¢io operada pela mercadoria) da qual
seria preciso saber tirar proveito, ou entramos numa nova alienagio? E for-
Goso constatar que quase nio se sabe mais o que pensar. O que indica, de
modo desafiador, que caimos todos numa antinomia da razio®. De onde s
hd uma via para sair: pegar nas mios essa antinomia para resolvé-la. Eu
afirmei até aqui que havia dessimbolizagio; devo, pois, examinar a outra
tese: 0 que tomo por dessimbolizagio ndo ¢ a manifestagio de uma resistén-
cia original a todas as formas de dominagio — o que, evidentemente, passa
por uma nova instru¢io da no¢io de dominagio.

" Nietzsche, La Volonté de puissance, trad. de Henri Albert revista por Marc Sautet, Le
Livre de Poche, Paris, 1991, cap. 1.

Como indica Fran¢ois Meyronnis em sua narragio tedrica L'Axe du néant (Gallimard,
Paris, 2003), “o niilismo é precisamente esse periodo no qual ele pdra de ser uma
opinido [...] para se tornar o regime dominante no mundo”.

[

B

Nietzsche, ibid., cap. 1. '
Nietzsche, Fuvres philosophigues complétes, vol. 12, Gallimard, Paris, 1978, § 167.

> Kant, Critique de la raison pure, ob. cit., cf. “Dialectique transcendentale”, 11, cap. 2
(antinomia da razdo pura).
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A dominagio

Bourdieu, jd nos anos 1960, colocou a questdo da dominagio de uma
maneira que, ainda hoje, suscita um amplo acordo em sociologia ¢ para
além, em todas as ciéncias humanas e sociais: todo ato cultural é um ato de
dominacdo de uma classe sobre a outra®. Bourdieu formulava uma condi-
do subsididria para o éxito perfeito desse ato: que ele se faga esquecer como
tal. Com efeito, a legitimidade da cultura dominante se impd&e tanto me-
lhor quanto mais ela ¢ exitosa em impor o desconhecimento do arbitrdrio
dominante que ela porta’. Conhece-se a sorte desse paradigma de coloca-
¢do da cultura no banco dos réus que se impds nos anos 1960, em substi-
tui¢io ao paradigma precedente saido das Luzes, fundado no acesso
emancipador de todos ao saber e 4 cultura e que funcionou durante dois
séculos, de Kant e Condorcet até Henri Wallon®. Com esse novo paradig-
ma, surgido nos anos 1960, a cultura (a ciéncia, a literatura, a arte...),
outrora instrumento da salva¢do de cada um e notadamente dos oprimidos,
se tornou um puro instrumento de poder e de aliena¢do. Foi assim que o
que era o objetivo a alcangar para todos se tornou, por uma espantosa revi-
ravolta, aquilo de que era preciso desconfiar mais. “Saber igual poder”,
ouvia-se por toda parte naquela época — os trabathos de Foucault (que sim-
patizou muito com essa tese, sem nunca verdadeiramente adotd-la) vinham
entdo dar a caugio histdrica e filoséfica aos estudos sociolégicos de Bourdieu.
Ora, um dia serd preciso se dar conta dos efeitos profundamente devasta-

¢ O que se entende perfeitamente, por exemplo, nessa proposigdo que tem o mérito da
clareza: “Toda agio pedagdgica ¢ objetivamente uma violéncia simbdlica enquanto
imposigio, por um poder arbitrdrio, de um arbitrdrio cultural”. Cf. P. Bourdieu e J.-
. 514 ‘o s B .
C. Dasseron, La Reproduction. Eiéments pour une théoric du systéme d'enseignement,
Paris, Minuit, 1970, p. 19.

7 Ibid., ver p. 56.

¥ Paradigma que se poderia resumir em “é preciso combater a ignorincia”. Para avaliar
sua difusdo, poder-se-4 muito utilmente reportar-se 4 ob:ra de G. Duveau, La Pensée
ouvriére sur [éducation pendant la seconde République et le second Empire, Donat-
Montchrétien, Paris, 1948.
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dores, sobre a cultura em geral, dessa tese muito reducionista, a qual hoje a
escola atual estd pagando um pesado tributo’.

Nio sendo o desejo uma questdo sociolégica, Bourdieu abandonava
a questdo, essencial a nossos olhos, de saber por que os homens sempre se
aproximam do ato cultural que pode aliend-los t3o facilmente. Com efeito,
por que se deixam dominar assim tdc facilmente? O que vio buscar ali?
Como isso comega? Bourdieu nunca nos informou sobre essas questdes.
Pela segunda vez neste livro, reprovamos a Bourdieu ter querido dar conta
da complexidade do mundo apenas a partir de dados sociolégicos. Até pior,
ele quis instituir como meta-ciéncia uma sociologia redutora, isto ¢, redu-
zida exclusivamente a relagio dominantes/dominados. Pode-se bem conce-
ber que ele trouxe 4 luz um elemento importante da cultura (seus impactos
sociais), mas ao prego de esquecer o essencial, ou seja, o que é ontologica—
mente a cultura (na sua relagio com a natureza humana) e o que € a cultura
em si (seus niveis especificos de consisténcia cientifica, semidtica ou estéti-
ca). Em suma, nio se poderia considerar a questdo dos efeitos sociais da
cultura sem levar em conta suas dimensdes constitutivas.

Para fazer isso, podemos voltar a partir de um fato essencial que Kant
havia perfeitamente identificado: “o homem [contrariamente ao animal]
nio tem instinto: é preciso que ele faga para si mesmo seu plano de condu-
ta’'’. Em outros termos, dir-se-ia hoje que o homem ¢ um nedteno, que
sua natureza ¢ inacabada. Ele nio pode, pois, se finalizar em nome de sua
prépria natureza, ele deve sair dela para se realizar. Enquanto ser inacaba-
do, ele depende de um outro ser suscetivel de remediar esse inacabamento.
Enquanto ele se encontra obrigado 2 busca desse outro ser, a primeira domi-
nagdo sob a qual ele cai é, pois, de natureza ontoldgica. Pode-se exprimi-lo de
outro modo: sua simples natureza ndo poderia ser suficiente para fazé-lo
viver e ele deve imperativamente encontrar o todo da linguagem e da cultu-

Y O que faz M.-C. Blais dizer que “os sociélogos ditos da reproduc¢io contribuiram
para a desvalorizagio do trabalho escolar nos anos 1970 e seguintes, particularmente
sob a influéncia das teorias de Pierre Bourdieu”. Cf. M.-C. Blais, M. Gauchet, D.
Ottavi, Pour une philosophie politique de l'éducation, ob. cit., p. 169.

Y Kant, Traité de pédagogie, ob. cit.
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ra para se cumprir. “O homem”, assim dizia Lacan, que tinha uma concep-
¢io totalmente diferente de Bourdieu sobre o simbélico, “desde antes de
seu nascimento e para-além da morte estd tomado na cadeia simbélica™'.
E, para bem fazer compreender que nesse “ser tomado” estava em jogo uma
dominagio essencial e um dependéncia incontorndvel, ele acrescentava que
“o sujeito ¢ servo da linguagem, ¢. mais ainda, servo de um discurso”’2.
Servidio simbdlica: a expressdo ¢ ainda mais surpreendente porque nada
pode permitir escapar a essa dominagio radical do homem pela linguagem,
exceto vendo-o perder sua humanidade e cair na barbdrie.

E apenas quando essa primeira dominagio (ontoldgica) estd posta
que se pode dizer que a dominagio é também, para o homem, um fato
sociopolitico. Marx permitiu compreender o quanto essa dominagao socio-
politica era complexa e sutil, jd4 que ela se apresenta como uma realidade
que se afirma dissimulando-se. Com efeito, a dominacdo sociopolitica ¢
tanto o conjunto dos meios pelos quais certos grupos de individuos exer-
cem um dominio econdmico, politico e/ou cultural sobre outros grupos
quanto o conjunto dos meios pelos quais esses grupos dominantes dissimu-
lam seus interesses particulares, tentando fazé-los passar por interesses uni-
versais. Essa segunda dominagio apresenta, pois, a particularidade de ser
contingente e de funcionar enquanto seus dominados continuem seus “pa-
tos”. Quando um grupo humano pdra de ser enganado pela dissimulagio
de uma dominagio e o rei, como se diz, lhe aparece repentinamente nu,
entdo, geralmente, esse grupo sai, num prazo relativamente curto, dessa

dominacio, para logo experimentar uma nova.
te]

Duas dominagoes

Existem, pois, duas dominag¢des de naturezas bem diferentes: a uma,
origindria, ndo se poderia subtrair-se, enquanto que da outra, segunda, se
pode, sob certas condigtes, desfazer-se. A dificuldade ¢ que, nas prdticas

" J. Lacan, Ecrits, ob. cit., p. 468.
= Ibid., p. 495.
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sociais, essas duas dominagbes de natureza muito diferente estdo ligadas, o
que explica que se as confunda freqiientemente ou que se rebata natural-
mente uma sobre a outra. Ou se valoriza a dependéncia ontoldgica do ho-
mem em detrimento da dominagio sociopolitica e obtém-se grandes revoadas
metafisicas sobre o Ser, tio pouco atentas 2 dominagdo sociopolitica que
elas podem chegar a ndo ver as piores dentre elas — que se pense na ontologia
heideggeriana, que se acomodou perfeitamente ao nazismo. Ou se quer
levar em conta apenas as dominagdes sociopoliticas e se falha, até mesmo se
nega toda a especificidade da cultura.

Perceber aligagio intima entre essas duas dominagdes supde, pois, uma
montagem delicada que ndo sacrifica uma 4 outra. Eu proporei a seguinte:
certos grupos aproveitam a dominagio ontolégica (necessdria) para estabele-
cer uma dominagio sociopolitica (contingente). Como? E bastante simples:
ao exercer um controle e um aferrolhamento tdo cerrados quanto possivel
sobre 0 que comanda o acesso ao sentido. E assim que existem instituiges
especificas correspondentes a cada forma de dominagdo sociopolitica, desti-
nadas a velar de perto pelo sentido autorizado. Assim fazendo, os dominantes
se encontraram encarregados de assegurar o acesso dos individuos 2 fun¢io
simbdlica, de jeito nenhum por preocupagio filantrépica, mas pela vontade
de controlar os sujeitos. Pode-se dizer que, se alingua e os sistema simbdlicos
estdo a disposi¢io incondicional de todo ser falante, é com a condigio de
serem severamente controlados. As sociedades da modernidade eram, nesse
sentido, sociedades disciplinares, como Foucault mostrou em seus trabalhos
dos anos 1960 (sobre o asilo e a prisdo) e 1970 (sobre o biopolitico, a partir do
momento em que a vida € objeto de decisGes politicas).

Mas se o poder se encarrega da vida, isso nao significa que as duas
dominagdes sejam confundidas. A dominagio ontoldgica nunca ¢ inteira-
mente soluciondvel, nem exprimivel na dominagio sociopolitica. Se assim
fosse ndo se poderia mais compreender por que todo homem, seja qual for
o seu estaturo, dispde de um direito absoluto e inaliendvel a palavra, pelo
simples fato de ser homem. Estd justamente af o fato que sempre preocupa
muito os governantes e os dominantes, fato ao qual eles devem se curvar.
Embora misturado ao sociopolitico na prdtica, o ontolégico guarda sempre
sua especificidade ldgica e sua eficdcia prépria. Jamais algo pode deter a
busca de sentide.
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O erro seria, pois, confundir essas duas dominagdes. Ora, ¢ justa-
mente esse erro que cometem os que véem fatos de resisténcia 3 dominagio
sociopolitica nos atos de dessimbolizagdo. Enquanto que esses atos, na rea-
lidade, apenas desfazem a fungdo simbdlica. A violéncia nua, por exemplo,
com efeito s6 pode quebrar a forca mais intima da humanidade do homem.
Seria um trdgico contra-senso acreditar-se que € atingindo esse nicleo pri-
meiro de humanidade que se pode se desfazer das dominagoes sociopoliticas.
Nenhuma revolugio estd a essa altura — como mostrou a loucura do
polpotismo *, que buscou erradicar a fungio simbélica para acabar com
toda dominagao sociopolitica.

O neoliberalismo e a dessimbolizacao

Com efeito, se se atinge esse nicleo primeiro de humanidade, ¢ total-
mente o contrdrio que arrisca acontecer. E a mais conquistadora de todas as
dominagdes possiveis na hora atual que arrisca triunfar, o que se chama
comumente de neoliberalismo. A enorme novidade do neoliberalismo por
relagio aos sistemas de dominagio anteriores diz respeito a que estes lti-
mos funcionavam com o controle, o refor¢o e a repressio institucionais,
enquanto que o novo capitalismo funciona com a desinstitucionaliza¢io'.
Provavelmente foi isso que Foucault ndo viu chegar. Entregue totalmente
ao estudo das multiplas formas de o poder encarregar-se da vida (nos cuida-
dos, na educagao, nas formas da punicio...), ele no viu que uma novissima
dominagdo muito progressivamente se instalava apés a Segunda Guerra
Mundial. Os exemplares estudos de Foucault sobre as sociedades discipli-
nares vieram, com efeito, num momento em que essas sociedades jd entra-
vam em decadéncia. Com efeito, eles se aplicaram a um objeto jd4 bem

Regime Pol Pot que dominou e aterrorizou o0 Camboja de abril de 1975 a janeiro de
1979. (NT)

E notdvel que seja pelas instituigdes asilares, ali onde o enquadramento era o mais
forte, que essa desinstitucionalizagio tenha comegado. O que Robert Castel havia
perfeitamente identificado em seus estudos, notadamente em F. Castel, R. Castel, A.
Lovell, La Société psychiatrique avancée, le modéle américain, Paris, Grasset, 1979.

13
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fragilizado no momento do estudo'. Foi por isso que, embora os estudos
de Foucault sobre as sociedades disciplinares fossem fundades, eles nio
deixaram de gerar um imenso mal-entendido. Os muito vivos engajamentos
militantes da época ndo perceberam que as instituigbes que eles tomavam
como alvo eram exatamente os aparelhos que a fragdo mais conquistadora
do capitalismo queria destruir. Entdo jd4 n3o era mais por o poder tomar.
para si o encargo disciplinar da vida que a dominagdo queria continuar a
impor-se, era por uma forma de dominagio toda nova, cuja instalagdo os
anos 1960 no mundo (na Califérnia, na Itdlia, na Inglaterra, na Fran¢a em
maio de 68...) precipitaram. O novo capitalismo estava descobrindo e im-
pondo uma maneira muito menos constrangedora e menos onerosa de ga-
rantir a sua sorte: nio mais continuar a reforcar a dominagio segunda que
produzia sujeitos submissos, mas quebrar as institui¢des e assim acabar com
o tomar o encargo da dominagdo primeira de maneira a obter individuos
déceis, precidrios, instdveis, abertos a todos os modos e todas as variagdes do
mercado.

E assim que, hoje, “as Unicas coagdes justificdveis s3o as das trocas de
mercadorias”’®. O exclusivo e unico imperativo admissivel é que as merca-
dorias circulem. De modo que toda instituigdo, vindo interpor entre os
individuos e as mercadorias suas referéncias culturais e morais, ¢ doravante
mal vinda. Em suma, o novo capitalismo muito rdpido identificou o parti-
do que podia tirar da contestagdo. E assim que o neoliberalismo promove
hoje “um imperativo de transgressdo dos interditos” que confere a esse dis-
curso um “perfume libertdrio”, fundado na proclamagio da autonomia de
cada um e na “ampliagio indefinida da tolerincia em todos os campos™é. E
por isso que ele porta com ele a desinstitucionalizagdo: é preciso nio apenas
“menos Estado”, mas menos de tudo o que poderia entravar a circulagzo da
mercadoria.

'* Nos Estados Unidos, 0 mesmo mal-entendido ocorreu com E. Goffman: tomou-se
Asiles (publicado na Franga em 1968) por um estudo libertador, enquanto que ele se
inscrevia num projeto de desinstitucionalizagdo. Alids, esse projeto foi implantado
em 1996 na Califérnia, depois que um certo Ronald Reagan foi eleito governador...

D-A. Taguieff, Résister au bougisme, Mille et une nuits, Paris, 2001, p. 14,
* Ibid., p. 15.
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Ora, 0 que essa desinstitucionalizagdo imediatamente produz ¢ bem
uma dessimbolizacio dos individuos. O limite absoluto da dessimboliza¢ao
¢ quando mais nada vem assegurar e assumir o encaminhamento dos sujei-
tos para a fungdo simbdlica encarregada da relagéo ¢ da busca de sentido.
Nunca se chega af verdadeiramente, mas, enfim, quando a relagio de senti-
do desfalece, é sempre em detrimento do préprio da humanidade, a
discursividade, e em proveito da relagio de forgas. O que o novo capitalis-
mo visa hoje é o nicleo primeiro da humanidade: a dependéncia simbdlica
do homem. Nio ¢é surpreendente, pois, que nosso espago social se encontre
cada vez mais invadido pela violéncia comum, pontuada por momentos de
acme da hipervioléncia, acidentes catastréficos que as condigdes ambientes
tornam, doravante, sempre possiveis. O circulo ¢ assim fechado: a légica
neoliberal produz sujeitos que, funcionando precisamente na lei do mais
forte, ainda reforgam essa légica.

E bem evidente que esse novo sujeito precdrio ¢ também uma vitima.
Estd af exatamente o que querem esquecer os agitados adeptos da “tolerincia
zero”, que toleram perfeitamente a grande corrupgio politica e especulativa
e visam, sobretudo, proteger a tranqiiilidade dos belos quarteirdes. Mas, por
um outro lado, nio se deve esquecer que essas vitimas fazem novas vitimas,
de modo que jogar a “ampliagdo da tolerdncia” contra a “tolerdncia zero”
constitui uma péssima solu¢do, que sé pode aumentar o problema, ao invés
de resolvé-lo. Nao querer ver o que estd em jogo na nova condigio subjetiva
precarizada da época neoliberal, ou, pior ainda, fazer desses individuos des-
simbolizados novos resistentes sé pode ter origem na cegueira e na grave
perda de rumo. Parece-me proceder a0 mesmo tempo de uma compaixio
miserabilista eticamente e politicamente correta, muito em voga na social-
democracia de obediéncia neoliberal, e de um fascinio literdrio barato pelos
atos extremos, geralmente muito bem prezados pelos filhos da burguesia em
busca de revolta radical contra seu meio. N4o hd nada a esperar dessas revol-
tas. Alids, quase nio hd necessidade de investigacdes muito aprofundadas
para perceber que, se hd uma realidade social na qual o novo capitalismo
consente sem resmungar, enquanto que ele destrdi tantas outras, é bem a
existéncia de mdfias de todo género, usando sem vergonha os mais expeditivos
métodos. Desde sempre, o capitalismo se acomoda perfeitamente ao que
Marx havia chamado de lumpenproletariar. A seu respeito, Marx nio tinha
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nenhuma ilusdo: “Quanto ao lumpenproletariat, elementos desclassificados,
vagabundos, mendigos, ladrdes, etc, ele é incapaz de levar uma luta politica
organizada; sua instabilidade moral, seu pendor pela aventura permitem a
burguesia utilizar seus representantes como fura-greves, membros dos ban-
dos de pogrom, etc”"’. Ora, nos nossos dias, o lumpenproletariat deixou seu
estatuto de curiosidade histérica marginal e local do capitalismo'® para se
disseminar e caracterizar certas formas sociais. Uma continuidade sempre
mais tangivel estd assim se instalando entre os pequenos bandos que trafi-
cam nas cidades, vampirizando as popula¢bes mais pobres e impedindo o
funcionamento normal das institui¢des republicanas subsistentes (a da es-
cola e a dos transportes urbanos, por exemplo), as pequenas, as médias e as
grandes mdfias que produzem dinheiro “sujo” (com a droga, a prostituigio,
os tréficos de armas, os trificos de influéncias...), as redes financeiras que
reciclam esse dinheiro sem origem pelos paraisos fiscais e certas redes politi-
cas nas quais negécios e mafias se misturam por vezes abertamente (cf., por
exemplo, na prépria Europa, a Itdlia de Berlusconi).

Nem tolerincia zero, nem ampliagdo da tolerincia, a Unica solugio
passa pela re-simbolizacdo e pela recuperagio da dignidade humana pelo
novo sujeito precdrio. E, pois, uma luta contra a dessimbolizagdo que ¢
preciso empreender, o que supde previamente identificar com precisio as
formas atuais de que ela se reveste.

O que ¢ a dessimbolizagao?

Primeiro e antes de tudo, a palavra designa uma conseqiiéncia do
pragmatismo, do utilitarismo e do “realismo” contemporaneos, que preten-
d « - . » . . . . ’

¢ “trar a gordura” das trocas funcionais, livrando-as da sobrecarga simbo-
lica que pesa sobre elas. A dessimbolizagao indica um processo que visa

"7 Karl Marx e Friedrich Engels, Manifeste du Parti communiste, 1848.

'8 Essa nio-classe teve seu momento de gléria: em Le 18 brumaire de L. Bonaparte,
Marx analisa a tomada do poder por Bonaparte como um golpe de Estado realizado
com a ajuda da “Société du Dix-Décembre”, “massa confusa, decomposta, indefini-
da”, constituida pelo “lumpenproletariar parisiense organizado em segdes secretas’ .
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desembaragar a troca concreta do que a excede a0 mesmo tempo que a
institui: seu fundamento. Com efeito, a troca humana estd inserida num
conjunto de regras cujo principio nio é real, reenvia a “valores” postulados.
Esses valores se originam numa cultura (depositdria de principios morais,
de canones estéticos, de modelos de verdade) e, como tal, podem diferir,
inclusive se opor a outros valores. Ora, 0 “novo espirito do capitalismo”
persegue um ideal de fluidez, de transparéncia, de circulagio e de renova-
¢do que ndo pode se conciliar com o peso histdrico desses valores culturais.
Nesse sentido, o adjetivo “liberal” designa a condi¢io de um homem “libe-
rado” de toda ligagio a valores. Tudo o que remete i esfera transcendente
dos principios e dos ideais, ndo sendo conversivel em mercadorias e em
servicos, se vé doravante desacreditado. Os valores (morais) nio tém valor
(mercadolégico). Por ndo valerem nada, sua sobrevivéncia nio se justifica
mais num universo que se tornou integralmente mercantil. Além do mais,
eles constituem uma possibilidade de resisténcia a propaganda publicitdria,
que exige, para ser plenamente eficaz, um espirito “livre” de todo aprisio-
namento cultural’”. A dessimbolizagio tem, pois, um objetivo: ela quer
erradicar, nas trocas, o componente cultural, sempre particular. Essa
dessimbolizagao em curso toma hoje trés formas: venal, geracional e niilista.

» A dessimbolizacdo venal

O termo numismdtica — o que concerne 2 moeda — vem do grego
nomos, a lei. O dinheiro tem, pois, desde as origens, relagdo com a lei. Se se
toca no dinheiro, toca-se na lei. Um tnico exemplo bastard para demons-
trar a pertinéncia desse preceito: o desaparecimento do ouro, garantia do
valor da moeda na Europa de entre duas guerras, péde, com efeito, ser
analisado como um dos desencadeadores dos totalitarismos?’. Ora os euro-

¥ O que ainda se acaba de ver com o episédio opondo o grupo Vivendi aos cineastas
franceses: em nore da pluralidade e da igualdade, trata-se de tornar impossivel toda
“exce¢ao cultural”.

¥ Jean joseph Goux, Frivolité de la valeur, essai sur | imaginaire du capitalisme, ob. cit.,

p. 245.
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peus viveram, em 2002, sem precisar lutar, um momento quase alegérico
de dessimbolizagio quando da passagem ao euro. Com efeito, a moeda ¢é
um signo “fiducidrio”, isto ¢, ela repousa no crédito que se lhe dd. Essa
confianga, essa crenga de que um pedago de papel gravado possa represen-
tar um valor repousava num duplo fundamento: o padrio-ouro, a referén-
cia dltima e primeira (“anal”, diria o psicanalista) num metal precioso
sacralizado e totemizado; e a referéncia espiritual, a impressio simbdlica
das efigies e das divisas, cauggo da unidade, até mesmo da alma da comuni-
dade. Essas duas origens, matéria fundadora e mito fundador, se enfraque-
ceram, ambas, grandemente. Uma desde 1972, com o fim da indexagio do
délar pelo ouro, vindo apds a quebra das reservas federais dos Estados Uni-
dos, devida notadamente 2 guerra do Vietn4; a outra em 1 de janeiro de
2002, com o aparecimento de uma moeda sem addgio, sem retrato de “grande
homem?”, sem valor cultural proclamado. Com o euro, resta ainda uma face
na pequena moeda, nas moedas, mas nos valores maiores, as notas, tendo
valor de assinatura (isto €, de caugdo sobre os valores e os bens), hd apenas
portas, janelas e pontes...

Ora, o dinheiro € s6 o dinheiro. Com efeito, nossa lingua distingue o
dinheiro ea “moeda”. Esta ndo ¢ apenas o signo daquele: a moeda igualmen-
te simboliza todo um conjunto de representagdes patrimoniais que se trans-
mite do comprador ao vendedor. No curso do tempo, o franco assim difun-
diu uma galeria de quadrinhos que, de Pasteur a Pascal e de Descartes a
Delacroix, coloca toda transagao sob a égide do “génio francés”, do qual o
“franco” ¢ indissocidvel. A divisa guia americana apresenta caracteristicas
similares — hoje amplamente esquecidas, entretanto presentes em sua histé-
ria. Com efeito, essa moeda lembra explicitamente a divida (“this note is legal
tender for all debts”) que o pagamento vem justamente apagar, “divida” sobre
a qual se sabe, a partir do antropélogo Marcel Mauss, que estd na origem de
todo sentido simbdlico. O délar igualmente representa as origens da nagdo
(retratos dos pais fundadores) e afirma uma confianga na crenca (/n God we
trust). E dessas caracteristicas eminentemente simbdlicas que o euro, no
estado atual das coisas, pretende se liberar. Ouve-se dizer aqui e ali que a
Europa tinha necessidade de um simbolo forte e que o euro, enfim, deu esse
emblema 4 Europa. Mas como nio ver que ele, para chegar af, teve que antes
se despojar de toda referéncia cultural explicita? Se o euro doravante simbo-
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liza a Europa, ¢ numa pura praticidade bancidria desprovida de referéncias
emblemdticas. Equivalente universal sem fundamento, pura contramarca
sem origem para trocas absolutamente funcionais, o euro é, assim, se se
pode dizer, o simbolo mesmo da dessimbolizagdo, a redugdo de todos os
valores exclusivamente ao valor bancdrio. Ndo h4 mais, pois, com o euro,
outro valor além do dinheiro. O que restava ainda marcado pelo selo do
simbdlico na troca desapareceu da transagio. O euro representa assim uma
espécie de etapa intermedidria entre o monetarismo fiducidrio antigo e o
eletronico dos cartdes de crédito: com o desaparecimento completo de toda
simbolizagdo no numerdrio numérico, o dinheiro serd reduzido ao puro
desconto de cifras. E assim que, no momento mesmo em que 0s europeus se
preparavam febrilmente para a “passagem ao euro”, seus pensadores reuni-
dos na Unesco descreviam o inexordvel “crepusculo dos valores™.

A partir do momento em que o dinheiro nio ¢ mais simbolizado pela
moeda, ele nio constitui mais “sociedade” ¢ se torna esse pé-de-meia neu-
tro, a0 mesmo tempo principio e fim de toda relagdo social. A dessimboli-
zagdo em curso doravante instala cada sujeito social em posi¢do potencial
de caprar por todos os meios uma parte t3o substancial quanto possivel do
que significativamente se chama de “liquidez”. Nessa pura circulagdo de
valor neutro, nio hd mais dinheiro sujo, mesmo que se fale ainda de “lava-
gem”; hd apenas dinheiro: té-lo ou nio té-lo.

Nesse sentido, emerge hoje um realismo juvenil que langa uma luz
crua sobre o que a sociedade verdadeiramente lhes ensinou: ndo existe ou-
tro poder que o do dinheiro. A “reviravolta semidtica’*? pela qual o simples
signo se torna a coisa mesma na auséncia daquilo a que ela se referia e de
que tomava valor torna essa moeda imaterial (n3o hd mais ouro) e 6rfa (nao
hd mais mie: Mariana, simbolo feminino da Republica francesa). A partir
de entdo, nio ¢ surpreendente que cada vez mais adolescentes roubem as
economias com uma desenvoltura quanto aos riscos que espanta. Vamos

*' Ver as alocugdes de Gianni Vattimo, Jean Baudrillard, Peter Sloterdijk, Michel Maffesoli,
quando dos Dialogues du XXF siécle na Unesco, em 8 de dezembro de 2001.

2 Jean Joseph Goux, ob. cit., p. 244.
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dar apenas um exemplo, trdgico, o de um “assalto a banco” em 26 de de-
zembro de 2001, em Vitry-sur-Seine, durante o qual um dos jovens, autor
do roubo & mao armada, foi morto pela policia. Os jovens da cidade da
vitima saem entdo as ruas ¢ provocam tumultos durante uma semana por-
que seu companheiro nio fazia nada de mal — o que um deles comenta
assim: ele apenas “buscava dinbeira”®. E, com cfeito, o que mais natural
que “buscar dinheiro” num banco? A expressao ¢ reveladora de todo um
clima. N3o se ganha mais dinheiro, a nio ser nos jogos de azar, que prolife-
ram. Vai-se buscé-lo como se faz seu mercado. Essa légica ndo ¢ suz generis,
ela n3o é a germinacdo das mds sementes das periferias, ela ¢ diretamente
induzida pela antropologia neoliberal, que reduz a humanidade a um gru-
po de individuos calculadores movidos exclusivamente por seus interesses
racionais, em concorréncia selvagem uns com os outros. O que ndo tem
fundamento nio pode pretender legitimidade e estd feita a demonstragao
de que o dinheiro ndo tem mais fundamento; ao pé da letra, ele ndo “repre-
senta” mais nada desde que a economia especulativa, aquela pela qual o
dinheiro “faz filhos”, como dizia Marx, se desenraizou da “economia real”.

Hd, pois, uma violéncia diretamente gerada pela deficiéncia monetd-
ria e, embora o euro evidentemente n3o seja a causa, ele é dela o indice mais
vistvel. Caucionado em nada, nio simbolizando nada, o paradoxo da moe-
da anémica se propde como puro acesso a esse “poderoso cortejo de merca-
dorias ao qual se reduz nossa civilizagao”® e promove uma sociedade do
risco reivindicada pelos pensadores liberais™. Nesse clima digno dos velhos
westerns, onde o dinheiro é apenas uma fonte de riqueza difusa e os agentes
sociais sdo raiders que devem s apoderar dele, o assalto e o roubo com
violéncia sdo apenas riscos entre outros, nos quais incorrem aqueles que
levam o liberalismo ao pé da letra.

® Le Monde, 4 de janeiro de 2002.

2 F Fukuyama, Le Monde de 18 de outubro de 2001: “Estamos sempre no fim da
Y P
histéria”.
2s

»  Cf. o abarrotamento recente do MEDEF pelos filésofos e economistas “libertrios”
(ver Le Monde de 16 de janeiro de 2002).
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* A dessimbolizagio geracional

Assim como o trabalho ndo define mais o valor econémico para as
novas teorias financeiras, ele também nio define mais lugar social na pro-
dugdo das riquezas. Os bens de consumo sio expostos profusamente en-
quanto o emprego se torna raro e precdrio e fregiientemente se torna des-
qualificado. Tal ¢ a distribui¢io atual das cartas. Toda uma juventude se
encontra assim espremida numa espécie de peneira entre a escola e 0 em-
prego, com necessidades crescentes conjugadas com a falta de recursos pré-
prios. Ela vem constituir ndo uma simples fatia de idade outrora identificd-
vel na adolescéncia, mas uma espécie de categoria social de um género novo.
Novo porque sua assimilagdo, que justificaria sua extragio freqiientemente
popular, a classe operdria ¢ absolutamente impossivel. Freqiientemente fi-
thos de operdrios, eles ndo sio eles mesmos. Toda uma idade da vida ¢, pois,
reduzida ao 4cio, espécie de terceiro estado inativo que a escola tem o en-
cargo de albergar pelo maior tempo possivel. Porque, por uma paradoxal
reviravolta do lazer, outrora apandgio supremo das classes dominantes, a
isengdo do trabalho se torna, degradada e transfigurada, o lote de toda uma
juventude abandonada a si mesma. “O que é que eu posso fazer? Eu nio sei
o que fazer”, a célebre réplica de Pierrot le fou, é hoje o mote mudo de uma
populagio de consumidores improdutivos.

O:s “jovens”, nogio frouxa e eldstica, se véem duplamente isolados no
tempo. Isolados cronologicamente pela impossibilidade de se projetar no
futuro e de se referir ao passado: ao “no future” dos punks respondeu, com
menos barulho, um “no past” ticito. Isolados no presente mesmo pela impos-
sibilidade de considerar os mais velhos de outro modo que como iguais. A
antiga relagio vertical entre geracdes se tornou relago horizontal entre con-
temporineos, atingindo assim, com a obsolescéncia, a diferenca simbdlica.

A familia nio socializa mais, tanto tende a se tornar a simples prove-
dora daquilo de que a midia e publicidade sdo as prescritoras. No seio dessa
entidade afetiva e financeira assim como no seio da escola, tende a desapa-
recer a diferenca geracional, pais e filhos, professores e alunos doravante
tratando-se de igual para igual. Para Hannah Arendt, que disso fazia a tese
central de sua antropologia politica, o nascimento, o fato de nascer novo
num velho mundo constitufa para os antigos, como j4 observamos, a obri-
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gagio de instituir os novos. A “modernizagdo” americana, cuja proliferagio
ela pressentia, consiste essencialmente num curto-circuito de toda trans-
missio. Tomado no inédito de uma tal situagio, o papel parental de repre-
sentar para os filhos um mundo ao qual freqiientemente s6 se adere coagi-
do, esse papel, fundamentalmente austero e tao ingrato, de legatdrio de um
patriménio cultural que nio se possui como propriedade se torna quase
insustentdvel. Os pais s3o sempre os velhos do velho mundo, condigio
necessdria a seu necessdrio ultrapassamento, para que os jovens rejuvenes-
¢am por sua prépria cabega e sob sua prépria responsabilidade aquilo que
herdaram.

Com os velhos, os jovens deveriam encontrar a quem falar, no duplo
sentido de conversar e de serem acolhidos, até mesmo tratados com rudeza.
Os pais sdo os que dizem “ndo”, os que iniciam e permitem um certo “tra-
balho do negativo”, que se opde aos arroubos juvenis de onipoténcia. Esse
papel se tornou dificil nio apenas em razio de sua pouca atratividade numa
época em que a juventude representa para todos, e notadamente para os
mais idosos, um imperativo categdrico, mas sobretudo porque a capacidade
de dizer “nd3o” que os ascendentes encarnam sé pode se exercer em nome de
principios sobre os quais 0 mundo pretende repousar. Eles devem, pois,
assumir as criticas e rebelides saidas das frustragdes que suas recusas neces-
sariamente produzem. Essa precedéncia simbdlica que diz respeito a que
uma autoridade se encarne para alguém ¢ hoje, sem duvida pela primeira
vez, negada. Segue-se uma sabotagem do que indicamos como “servidio
simbdlica” do homem, que constitui o leito de um certo niilismo contem-
poraneo.

e A dessimbolizacio niilista

A dificuldade de inser¢io num mundo do trabalho cada vez mais
hipotético e enigmdtico, o embaralhamento da referéncia histérica e gera-
cional reagrupam a juventude em agregagoes seriais sem de jeito nenhum
lhe conferir a estrutura e as bases de uma classe social. Tratar-se-ia, antes, de
uma fora de classe, definida negativamente pelo que ela ndo é. O que, alids,
diz muito bem o termo “exclusio”: uma parte da juventude com efeito se vé
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excluida de fato da atividade social. E por isso que uma andlise da violéncia
juvenil em termos de luta das classes parece inadequada. Essa violéncia nio
¢ uma revolta contra a exploragio (sem emprego, sem mais-valia), nao visa
nenhuma emancipaco (nenhuma ideologia da salvagio estd operando), ela
adere sem reserva ao consumo e aos valores do mercado, nio denuncia
nenhuma alienagio (entregue a ela mesma, ela mais sofreria de uma dobra
identitdria e gregdria que os fendmenos de “bandos” antagonistas ilustram &
porfia). Os ilicitos cometidos nio tém, politicamente, sentido, causados
que s3o precisamente pela queda do sentido. “Ter 6dio” exprime um hu-
mor, tdo imperioso quanto vago, nao uma reivindicagio social. A dnica
recuperagio possivel dessas violéncias procede de um poujadismo * de du-
pla face: abertamente reaciondrio quando denuncia a juventude como uma
“classe perigosa”, pretensamente progressista quando, ao contrdrio, faz uma
jovem guarda redentora composta de “anjos exterminadores”.

Nada permite transformar a revulsao em revolta, porque a forca do
neocapitalismo reside, paradoxalmente, na fraqueza de seus governos. A
governanga neoliberal ¢ uma vontade de nao-governo?®, segundo a idéia de
que a2 um minimo de governo politico corresponde um mdximo de rendi-
mento econdmico. Desse estiolamento voluntdrio e técnico do poder resul-
ta um efeito perverso, que nio havia escapado 2 sagacidade de Hannah
Arendt: “todo enfraquecimento do poder é um convite a violéncia®*. Tra-
ta-se aqui do “poder” como expressio de um “querer”. Ora, o poder atual
nao “quer” mais nada, nada mais que a melhor adaptagio possivel a uma
conjuntura e a uma evolugio que o ultrapassem. A “moderniza¢io” (das
empresas, da escola, das instituigdes...) se apresenta como um gigantesco
tropismo em escala planetdria, uma espécie de lei natural, um empurrio

* Substantivo originado de Pierre Poujade, fundador da Union de défense des
commergants et artisans de France. Configura um movimento e partido politico de
direita, sustentado sobretudo pelos pequenos comerciantes, que inclui reivindicagdes
corporativas e repousa numa recusa de uma evolugio socioecondmica.

% Cf. os cursos de Michel Foucault no College de France sobre Naissance de la biopolitique
(1979), dos quais alguns foram transmitidos em France-Culture, na semana de 14 a
18 de janeiro de 2002.

¥ Hannah Arendt, Du mensonge & la violence, Calmann-Lévy, Paris, 1972, p. 187.
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surdo e irreprimivel da evolugdo. E aqui a “forca das coisas” que exige sub-
missdo e adaptagio vitais e ndo os detentores de um poder que se tornou
frouxo, mole, secunddrio e gestiondrio. A auséncia de um verdadeiro go-
verno, isto ¢, de uma instituigdo cuja legitimidade ¢ necessariamente exte-
rior aos interesses econémicos, abole a autoridade, ao mesmo tempo que
torna oculto o poder. O enfraquecimento do Estado nao anuncia, longe
disso, o da dominagio sociopolitica, mas a passagem para uma nova forma
de dominagdo, dissimulada e maligna, pela qual o poder verdadeiro se tor-
na andnimo, informe e nio localizdvel: “estamos diante de uma tirania sem
tirano”?®, E, abertamente, a promogio da anomia, a suspensdo dos interdi-
tos e de tudo o que pode impd-los & pura impetuosidade dos apetites. O
esmagamento da cidadania sobre a sociedade civil, constituida apenas do
conjunto conflitual dos interesses particulares®’, torna impossivel a neces-
sdria dialética entre o corpo social e sua representago politica. Definitiva-
mente, o completamento da antropologia neoliberal, cuja auséncia de prin-
cipio a célebre palavra de ordem “laisser-faire” confessava antecipadamente,
abre um novo espago societdrio, completamente depurado, prosaico, tri-
vial, niilista, marca de um novo e poderoso darwinismo social no qual o
valor, doravante dnico, passa de uma mao a outra sem outra forma de
processo e quaisquer que sejam as modalidades: os “mais adaptados” po-
dem legitimamente tirar proveito de todas as situagbes, enquanto os “me-
nos adaptados” sdo muito simplesmente abandonados, até mesmo convoca-
dos a desaparecer. Estd af um profundo requestionamento da civilizagao, jd
que se encontra abandonado o tradicional dever biopolitico, que cabe a
todo Estado, de prote¢do de suas populagdes.

E esse espago hiper-realista do valor nu na troca direta que alguns se
recusam a integrar. Eles entdo se engajam na via ditada pelo abandono, que
os leva a violéncia “gratuita”, puramente reativa®. E preciso rebater-se em

# Ibid, p. 181.
?  Defini¢io da sociedade civil lembrada por Bernard Cassen, citando Hegel, em Le

Monde diplomatigue, n° 567, de junho de 2001, p. 28.

A exemplo desses quatro jovens rapazes, com idade de treze a vinte ¢ sete anos, que
feriram nove pessoas jogando uma carga de explosivos num saldo de festas. Motivo
invocado: “Era para chatear as pessoas”. Cf. Le Monde, 4 de janeiro de 2002,
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algum derivativo quando o lugar e os representantes do poder sdo invisi-
veis. Xerxes fazia flagelar o mar para puni-lo por suas tempestades, os jo-
vens delinqiientes queimam, saqueiam, agridem com a mesma raiva impo-
tente, por nio poderem atingir os responsdveis por sua relegagio.

Estamos diante de um circulo vicioso do niilismo: a anomia como
condigio de possibilidade do neocapirtalismo faz cair no néilismo tanto os
que dele se aproveitam quanto os que dele padecem.

A pés-modernidade nio ¢ a simples queda dos ideais do eu, nem um
levante em massa contra os idolos. Os que créem que vivemos uma época de
um abrir de olhos doloroso mas salvador se trangiilizam barato. Com efeiro,
estamos na época da fabricagao de um “novo homem”, de um sujeito a-critico
e psicotizante, por uma ideologia também conquistadora, mas provavelmen-
te muito mais eficaz do que o foram as grandes ideologias (comunistas e
nazistas) do século passado. O que o neoliberalismo quer ¢ um sujeito
dessimbolizado, que no esteja mais nem sujeito a culpabilidade, nem susce-
tivel de constantemente jogar com um livre arbitrio critico. Ele quer um
sujeito incerto, privado de toda ligagio simbdlica; ele tende a instalar um
sujeito unissexo e “ndo-engendrado”, isto é, sem o arrimo de seu fundamento
exclusivamente no real, o da diferenca sexual e da diferenca geracional. Sendo
recusada toda referéncia simbdlica suscetivel de garantir as trocas humanas,
hd apenas mercadorias que sio trocadas num fundo ambiente de venalidade e
de niilismo generalizados no qual somos solicitados a tomar lugar. O neolibe-
ralismo estd realizando o velho sonho do capitalismo. N3o apenas ele estende
o territério da mercadoria até os limites do mundo (o que estd em curso sob o
nome de mundializacio), no qual tudo se tornou passivel de ser mercadoria (a
dgua, 0 genoma, o ar, as espécies vivas, a saude, os 6rgios, os museus nacio-
nais, as criancas...). Ele também estd recuperando velhas questdes privadas,
até agora deixadas & maneira de cada um (subjetiva¢ao, personagio, sexuagio...),
para fazé-las entrar na érbita da mercadoria. . ”

Vivemos, nesse sentido, uma virada capital, porque, se a forma sujeito
construida com grande luta pela histéria ¢ atingida, nio serdo mais somente
as instituigdes que temos em comim que estardo em perigo, serd também, e
sobretudo, o que somos. Nio é apenas nosso zer cultural que estd em perigo, €
nosso ser. O que testemunha, com clareza, um grau de gravidade bem supe-
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rior, j& que, se a perda de bens comuns é sempre compensdvel pela produgio
de novos bens, a perda de seu ser préprio é praticamente irremedidvel. Prova-
velmente € nesse ponto que entram em jogo o possivel triunfo absoluto do
neoliberalismo e, pois, as grandes batalhas a vir: se a forma sujeito ¢ debilita-
da, entdo mais nada poderd constituir obstdculo para o desdobramento sem
limite dessa forma politica, estdgio dltimo do capitalismo, o do capitalismo
total, no qual tudo, até nosso préprio ser, terd entrado na érbira da mercadoria.

O que dizer ainda? Talvez o principal. Este diria respeito a dois tra-
cos, afinal contraditérios — mas essa serd minha forma de render homena-
gem 2 razdo pela figura kantiana de uma antinomia final que, no caso,
confesso nio saber resolver.

Por um lado, tenho que constatar que o lugar para o sujeito critico e
suas antigas neuroses no pdra de se reduzir 2 medida que a pés-moderni-
dade se estende. O que fazer, entdo, diante da morte programada do sujeito
moderno? Eu no vejo nenhuma outra alternativa a nio ser tentar protegé-
lo como uma espécie ameagada, com a esperancga de dias eventualmente
melhores, com o risco de fazé-lo entrar clandestinamente, fazendo-o reen-
contrar a prética revigorante das redes de resisténcia.

Quanto as multiplas solicitagdes pds-modernas,  would prefer not ro...

Cito af a forma polida, solene, lac6nica, mas sem apelo e infinita-
mente devastadora que o Bartleby do romance de Herman Melville* opu-
nha invariavelmente a todo pedido: ““Eu acharia melhor nio™, escrevia
Blanchot, “pertence infinitamente a paciéncia em que vio e vém os homens
destruidos™?.

Mas, por outro lado, sou obrigado a constatar que a trégica destrui-
¢do desse homem nos oferece como que uma oportunidade inédita. Com
efeito, encontramo-nos numa situagio excepcional para o pensamento. Tudo
se encontra-de pernas pro ar. E preciso reconstruir tudo, a comegar por um
novo entendimento critico e uma nova compreensio do inconsciente. Esta-
mos, de algum modo, como Descartes em Amsterd3, em 1631, alguns anos
antes do Discurso sobre o método: “Nessa grande cidade em que estou, nio

31 H. Melville, Bartleby Le Scrible, Gallimard, Paris, 1996.

32 M. Blanchot, “Discours sur la patience”, em Le Nouveau Commerce, n° 30-31, Pans, 1975.
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havendo nenhum homem exceto eu que nio lide com o mercado, cada um
estd de ral modo atento a seus préprios proveitos que eu poderia ficar nela
toda a minha vida sem nunca ser visto por ninguém [...]”. Descartes, por
ser 0 homem sereno nas situagdes desesperadoras, € o personagem tedrico
que precisamos aqui: quando cada um se sente coagido a trabalhar com o
mercado, Descartes se vé& “gozar de uma liberdade toral”; no cimulo da
divida, ele reinventa, gragas a essa prépria divida, o mais cru exercicio
filoséfico, aquele que devia fundar uma nova certeza.

Hoje, a Amsterda capitalista de Descartes conquistou o mundo: nio
apenas cada um, nessa grande cidade planetdria, trabalha com a mercadoria,
mas a mercadoria habita cada um, no sentido de que ela lhe dd feigao. Certo,
alguns filésofos comunicadores s3o, de vez em quando, convidados a razio.
Mas, quanto ao essencial, mais ninguém se interessa doravante por essa espé-
cie em vias de desaparigdo. Nada de surpreendente, nds nio valemos nada.

Tiremos proveito disso.

Estamos trangtiilos.

Nessa retirada for¢ada de homens destruidos, dispomos, em suma,
de uma liberdade absolura.

Da minha parte, de jeito nenhum estou decidido a empregar esse
lazer para praticar uma das numerosas artes da desisténcia, mas para tentar
compreender todos os detalhes da nova ideologia que se instala. Aparece, de
ora em diante, que, sob ventos propicios, ela é provavelmente tio virulenta
quanto as terriveis ideologias que se desencadearam no Ocidente no século
XX. Com efeito, ndo é impossivel que, depois do inferno do nazismo e do
terror do comunismo, uma nova catdstrofe se perfile. S6 terfamos saido de
uns para entrar na outra. Porque o neoliberalismo, como as duas ideologias
jd citadas, também quer fabricar um homem novo. De ora em diante, as
mudangas nos grandes campos da atividade humana — a economia de mer-
cado, a economia politica, a economia simbélica e a economia psiquica —
convergem suficientemente para indicar que um novo homern, subtraido
de sua faculdade de julgar e empurrado a gozar sem desejar, estd aparecendo.

A hora ndo ¢, para mim, nem para um otimismo idiota, o do impa-
ciente que se regozija muito rdpido com a desterritorializagio operada pela
mercadoria e pela queda dos {dolos, nem para um pessimismo nostdlgico
pelos tempos definitivamente acabados. Se hd um imperativo categérico
hoje, ¢ o da resisténcia diante da instalagdo do capitalismo total.
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Para dar um exemplo dessa dessimboli-
za¢ao naturalmente operada pela merca-
doria, citarei apenas um caso, aparente-
mente anddino, mas quao significativo...
E a recente “mudanca de sexo dos na-
vios de Sua Majestade”. Podiamos ler,
numa das edigdes do jornal Le Monde,
de 25 de marc¢o de 2002, que os barcos
britanicos doravante nio procedem mais
do género feminino. Informava-se que a
substituicdo do “she” por “it” na deno-
minacdo dos navios havia sido defendi-
da por organizacdes feministas e pelo
Ministério dos Transportes. O que o che-
fe de redacdo do mais antigo didrio bri-
tanico, o Lloyd’s List, criado em 1734, con-
siderado como o pulso do comércio
maritimo, justificava assim: “Um navio é
um produto como outro qualguer, uma
espécie de imével maritimo. O comércio
maritimo deve evoluir nessa era de mun-
dializacao, sob pena de ficar a reboque
do mundo dos negdcios”. As favas, pois,
a utilizacio do feminino para se referir a
um navio, o que datava de obscuras ori-
gens agora em desuso, diante da urgén-
cia da qualificacao dos navios como sim-
ples mercadoria. Que importa o antigo
costume de decorar a proa dos navios
com estdtuas de deusas e que importa a
madgica ligacdo dos marinheiros com
seus barcos, com freqiiéncia compara-
dos a uma esposa, a uma méie, a uma
amante! A partir do momento em que 0
barco se torna “um produto como qual-
quer outro”, isto €, uma mercadoria
que pode ser trocada em seu valor de

mercadoria por outras mercadorias, ele



perde o essencial de seu valor simbol

co. Ele se encontra, ipso factf?. aliiﬂé
do excesso de sentido que o i;npediii;
figurar como simples produto n:)ﬁcu:
neutgo e expandido das trocas. ¥
De modo geral, toda hgura transcei
dente que vinha fundaro valor é é doraval
te recusada, hd apenas mercadorias qi
sdo trocadas em seu estrito valor de me
cadorias. Hoje, os homens sdo solicitadg
ase livrar de todas as sobrecargas sinﬁ)él
cas que garantmam suas trocas. o val
simbolicoé assim desmantelado, em pIC 0
veito do snmples e neutro valor monel"
rio da mercadoria, de tal forma que nad
mais, nenhuma ouua conmder’u;ao (m
ral, tradicional, u"mscendentg transcer)
dcnlal 2 possa entravar sua llVl ¢ circula
c;ao. Dal resulta ‘ma dessnnboh?a(;ao d
_.mﬂndo Os dxgen Anao dcvem mais ('n

trar em acor S valmes simbdlico|

'plesmenle devem S

ulacao m[lmla




	arte 1_page0001_2R
	arte 1_page0002_2R
	arte 1_page0003_2R
	arte 1_page0004_1L
	arte 1_page0004_2R
	arte 1_page0005_2R
	arte 1_page0006_2R
	arte 1_page0007_1L
	arte 1_page0007_2R
	arte 1_page0008_1L
	arte 1_page0008_2R
	arte 1_page0009_1L
	arte 1_page0009_2R
	arte 1_page0010_1L
	arte 1_page0010_2R
	arte 1_page0011_1L
	arte 1_page0011_2R
	arte 1_page0012_1L
	arte 1_page0012_2R
	arte 1_page0013_1L
	arte 1_page0013_2R
	arte 1_page0014_1L
	arte 1_page0014_2R
	arte 1_page0015_1L
	arte 1_page0015_2R
	arte 1_page0016_1L
	arte 1_page0016_2R
	arte 1_page0017_1L
	arte 1_page0017_2R
	arte 1_page0018_1L
	arte 1_page0018_2R
	arte 1_page0019_1L
	arte 1_page0019_2R
	arte 1_page0020_1L
	arte 1_page0020_2R
	arte 1_page0021_1L
	arte 1_page0021_2R
	arte 1_page0022_1L
	arte 1_page0022_2R
	arte 1_page0023_1L
	arte 1_page0023_2R
	arte 2_page0001_1L
	arte 2_page0001_2R
	arte 2_page0002_1L
	arte 2_page0002_2R
	arte 2_page0003_1L
	arte 2_page0003_2R
	arte 2_page0004_1L
	arte 2_page0004_2R
	arte 2_page0005_1L
	arte 2_page0005_2R
	arte 2_page0006_1L
	arte 2_page0006_2R
	arte 2_page0007_1L
	arte 2_page0007_2R
	arte 2_page0008_1L
	arte 2_page0008_2R
	arte 2_page0009_1L
	arte 2_page0009_2R
	arte 2_page0010_1L
	arte 2_page0010_2R
	arte 2_page0011_1L
	arte 2_page0011_2R
	arte 2_page0012_1L
	arte 2_page0012_2R
	arte 2_page0013_1L
	arte 2_page0013_2R
	arte 2_page0014_1L
	arte 2_page0014_2R
	arte 2_page0015_1L
	arte 2_page0015_2R
	arte 2_page0016_1L
	arte 2_page0016_2R
	arte 2_page0017_1L
	arte 2_page0017_2R
	arte 2_page0018_1L
	arte 2_page0018_2R
	arte 2_page0019_1L
	arte 2_page0019_2R
	arte 2_page0020_1L
	arte 2_page0020_2R
	arte 2_page0021_1L
	arte 2_page0021_2R
	arte 2_page0022_1L
	arte 2_page0022_2R
	arte 2_page0023_1L
	arte 2_page0023_2R
	arte 2_page0024_1L
	arte 2_page0024_2R
	arte 2_page0025_1L
	arte 2_page0025_2R
	arte 2_page0026_1L
	arte 2_page0026_2R
	arte 2_page0027_1L
	arte 2_page0027_2R
	arte 2_page0028_1L
	arte 2_page0028_2R
	arte 2_page0029_1L
	arte 2_page0029_2R
	arte 2_page0030_1L
	arte 2_page0030_2R
	arte 2_page0031_1L
	arte 2_page0031_2R
	arte 2_page0032_1L
	arte 2_page0032_2R
	arte 2_page0033_1L
	arte 2_page0033_2R
	arte 2_page0034_1L
	arte 2_page0034_2R
	arte 2_page0035_1L
	arte 2_page0035_2R
	arte 2_page0036_1L
	arte 2_page0036_2R
	arte 2_page0037_1L
	arte 2_page0037_2R
	arte 2_page0038_1L
	arte 2_page0038_2R
	arte 2_page0039_1L
	arte 2_page0039_2R
	arte 2_page0040_1L
	arte 2_page0040_2R
	arte 2_page0041_1L
	arte 2_page0041_2R
	arte 2_page0042_1L
	arte 2_page0042_2R
	arte 2_page0043_1L
	arte 2_page0043_2R
	arte 2_page0044_1L
	arte 2_page0044_2R
	arte 2_page0045_1L
	arte 2_page0045_2R
	arte 2_page0046_1L
	arte 2_page0046_2R
	arte 2_page0047_1L
	arte 2_page0047_2R
	arte 2_page0048_1L
	arte 2_page0048_2R
	arte 2_page0049_1L
	arte 2_page0049_2R
	arte 2_page0050_1L
	arte 2_page0050_2R
	arte 2_page0051_1L
	arte 2_page0051_2R
	arte 2_page0052_1L
	arte 2_page0052_2R
	arte 2_page0053_1L
	arte 2_page0053_2R
	arte 2_page0054_1L
	arte 2_page0054_2R
	arte 2_page0055_1L
	arte 2_page0055_2R
	arte 2_page0056_2R
	arte 2_page0057_1L
	arte 2_page0057_2R
	arte 2_page0058_1L
	arte 2_page0058_2R
	arte 2_page0059_1L
	arte 2_page0059_2R
	arte 2_page0060_1L
	arte 2_page0060_2R
	arte 2_page0061_1L
	arte 2_page0061_2R
	arte 2_page0062_1L
	arte 2_page0062_2R
	arte 2_page0063_1L
	arte 2_page0063_2R
	arte 2_page0064_1L
	arte 2_page0064_2R
	arte 2_page0065_1L
	arte 2_page0065_2R
	arte 2_page0066_1L
	arte 2_page0066_2R
	arte 2_page0067_1L
	arte 2_page0067_2R
	arte 2_page0068_1L
	arte 2_page0068_2R
	arte 3_page0001_1L
	arte 3_page0001_2R
	arte 3_page0002_1L
	arte 3_page0002_2R
	arte 3_page0003_1L
	arte 3_page0003_2R
	arte 3_page0004_1L
	arte 3_page0004_2R
	arte 3_page0005_1L
	arte 3_page0005_2R
	arte 3_page0006_1L
	arte 3_page0006_2R
	arte 3_page0007_2R
	arte 3_page0008_1L
	arte 3_page0008_2R
	arte 3_page0009_1L
	arte 3_page0009_2R
	arte 3_page0010_1L
	arte 3_page0010_2R
	arte 3_page0011_1L
	arte 3_page0011_2R
	arte 3_page0012_1L
	arte 3_page0012_2R
	arte 3_page0013_1L
	arte 3_page0013_2R
	arte 3_page0014_1L
	arte 3_page0014_2R
	arte 3_page0015_1L
	arte 3_page0015_2R
	arte 3_page0016_1L
	arte 3_page0016_2R
	arte 3_page0017_1L
	arte 3_page0017_2R
	arte 3_page0018_1L
	arte 3_page0018_2R
	arte 1_page0002_1L
	arte 3_page0019_2R

