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184 NOS CONFINS DO DIREITO
derno, hdbito em que a Franga deveria ter-se nspirado mais,
Foi professor em Czernowitz, em Bukovine, numa regiao si-
tuada na encruzilhada de diferentes etnias. O Cadigo Civil
austriaco sé reprimira muito PouCo seus cosiumes, cujas nor-
mas se avizinhavam das suas: um bom terreno para que ger-
mine a idéia do pluralismo juridico. Ehrlich concluiu disso
que o direlto nio vem principalmente do Estado, nem dos au-
tores eruditos, nem dos tribunais, mas da propria sociedade,
O que corresponde as nossas teorias atuais do Estado de di.
reito. Outras idéias muito modermnas que os antropdlogos do
direito deviam verificar no local (primeiro colonial, depois eu-
ropeuw): o direito ndo pode reduzir-se ao contencioso (ob-
servamo-lo a maior parte do tempo sem precisar ser forca-
dos a iss0); a maioria dos conflitos se resolve sem que as par-
tes recorram as regras de direito abstratas elaboradas pelo
Estado e sancionadas por seus tribunais. Assim, tudo o que
atribuimos ao direito (os cédigos, a policia, os juizes, os f6-
runs) ndo € mais que seu apéndice: do continente, s6 ve-
Mos a peninsula. Infelizmente, a obra fundamental de Ehr-
lich (Grundlegung der Soziologie des Rechts) foi publicada em
1913: alguns meses mais tarde, Jd ndo era a hora das refle-
xOes eruditas. Por isso, a obra nunca foi traduzida para o fran-
¢és; s6 houve edicio inglesa nos Estados Unidos, em 1936.
L. se os angléfonos ndo léem os franceses, os juristas fran -
ceses devolvem na mesma moeda,

Mas outros autores enveredaram nas mesmas dire¢des.

Um jurista polonés, L. Petrazyki (1867-1931), eleva 2
dignidade do direito sistemas de normas que concorrem com
o direito oficial: regras de jogos, cédigos esportivos, leis do
meio, jogos infantis, regulamentos de estabelecimentos psi-
quidtricos, reciprocidades entre amantes ou amigos ete. O
socidlogo G. Gurvitch (1894-1965) é seu aluno. Pensa tam-
bém que o direito nio necessita do Estado para existir ¢ en-
fatiza o papel criador do direito exercido por entidades tais
como o feudalismo, a Igrejz, as corporacdes ou os sindicatos,
€ insiste no cardter comurnizirio do direito social gerado por
tada um desses grupos. As ‘zculdades de direito ignoraram
Muito amplizmente suas teorias.
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Atualmente, embora o pluralismo juridico tenna na Fran-
4 apenas uma audiéncia recente®, tardia, e nio tenha em ab-
soluto a unanimidade, o consenso sobre esse tema € geral na
comunidade internacional dos antropologos do direito. Es-
tes, claro, elaboram diversas teorias dele, cujo sentido leva a
um afastamento cada vez maijor relativamente ao direito es-
tatal: o direito é cada vez menos um negécio de Estado. No-
temos que, como sempre, o observador influi no objeto ob-
servado. Se os antropélogos do direito se entusiasmam por
essa teoria, é também porque ela valoriza seus campos de
pesquisas e, portanto, as legitima. Ora, estes estio em busca
de um estatuto académico, sobretudo na Europa. Ocorre que,
a meu ver como ao de muitos de meus colegas pelo mun-
do, as teorias do pluralismo juridico possuem no plano cien-
tifico um inegavel valor operatorio: verdadeiras ou falsas, des-
pertam o interesse oy a reprovacao, permitem compreender
melhor o que € o direito e como ele funciona, urbi et orbi,
Assim, ndo hd nenhuma razio de privar-se de suas luzes,
podendo-se substitui-|as por outras mais esclarecedoras
quando se tiver encontrado novos astros no céu das idéias.
Por ora, elas bastam para fazer que aparecam a nossos olhos
numerasos direitos ocultos.

Os direitos ocultos

O carvalho abriga sob sua sombra a soberania e a justi-
¢a: velha imagem que todos nés em crianca contemplamos.
Apesar de sua majestade, ele & apenas uma drvore cujos galhos
e raizes se entrelacam a outras silvas mais sombrias, Abry-
Mos ¥m caminho.

Passando primeiro pela Africa negra atual, terra salpi-
cada de pluralismo. Na superficie, os direitos dos dominan.-
tes, irrigado pela seiva estatal- largamente imitados dos

———
24, CL as Acies du Collogue “Le Pluralisme Juridigue”, Alx-en-Provesce,
21-22 nov. 1391, orgs. A. Seraux e N, Rouland.



:
i
H
!
&
i

i A e

186 NOS CONFINS DO DIREITO

modelos europeus, eles naturalizam a legislagdo do antigo
colonizador, retomam-na trazendo-lhe algumas modifica-
cdes. Depois, numa penumbra que apenas pesquisas etno-
graficas podem esclarecer (na mata, mas também em mui-
tos bairros das grandes metropoles africanas), distinguimos
sistemas juridicos desigualmente compostos de referéncias
ao passado e de uma modernidade alternativa aquela defi-
nida pelo Estado. Os direitos tradicionais consuetudinarios
formam o conjunto dos direitos antigos. Os primeiros 530
aqueles que 0s autéctones praticavam antes da colonizagdo
européia (direito islamico inclusive): regime de dote, even-
tualmente poligamia, proibicdo de cessdo das terras da fa-
milia etc. Certos pontos seus ainda subsistem, mas as mi-
gragdes de populagdo, 0 imposto, 0 trabalho forgado, as con-
versdes religiosas, a opgdo de renincia ao estatuto pessoal
aberta pelo colonizador alteraram-lhes seriamente O fun-
cionamento. Os direitos consuetudindrios s6 aparecem com
o periodo de administragdo colonial, quando se prescreve a
redagio dos costumes, Operagao que 0s transforma em pro-
fundidade, submetendo-os as categorias juridicas ocidentais
(amputar-se-a assim o direito imobilidro de suas referéncias
religiosas: como admitir, como diz um provérbio agni, que ¢
a Terra que possui 0 homem, € n30 0 inverso? O tema reapa-
rece, porém, NOS NOSSOS movimentos ecologistas). Os direi-
tos locais e populares sdo, por sua vez, direitos maodernos.
O direito local resulta em geral de mecanismos de reinter-
pretagdo de instituicBes estatais: o Estado pds-colonial cria
entidades novas, que os autéctones compreendem e fazem
funcionar & maneira deles, que ndo é forgosamente a pre-
vista pela administragao. O fendmeno € fregliente em ma-
téria de reformas agrarias: sob o brilho de siglas criadas nos
escritérios climatizados dos funcionarios piblicos e que de-
signam pessoas morais de direito publico, depressa sc véem
reaparecer, por iniciativa dos camponeses, antigos modos de
exploragio da terra e de regulamentagao dos litigios agrarios.
Os direitos populares (existem também em nossas socieda-
des ocidentais) ocupam uma érea extensa, pelo menos téo
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orande quanto a do direitn estatal. mas dificil de explorar em
razio de seu cardter nav oficial. Categoria mdxima do plura-
lismo juridico, eles se formam por fora das instincias esta-
tais, tanto em zona urbana quanto rural. Afastam-se igual -
mente com bastante freqiiéncia dos direitos tradicionais e de
suas solucdes herdadas do passado, pois sdo essencialmente
inovadores. Ligdo para guardar bem, e para repetir aos parti-
darios voluntaristas do “tudo-Estado”: o direito oriundo do
povo ndo é somente aquele que ele tira do passado, mas um direi-
to que ele sabe inventar tdo bem quanto o legislador moderno (o
antropblogo bem sabe que 0s mitos tém uma historia, trans-
formam-se e criam-se em todas as épocas; o historiador do
direito se lembra do addgio medieval “Costume se mexe”, pro-
va de que ndo é a fossilizagdo do passado). Alids, essas dife-
rentes categorias de direito n3o sao estanques: cCOMO um co-
meta, uma regra pode passar de uma para a outra, @ um sis-
tema sofrer a forca de atragdo de seus vizinhos. As politicas
de autenticidade juridica elaboradas faz alguns anos por certos
Estados africanos mesclam, alids, disposiges oriundas do
direito estatal e dos direitos tradicionais ou consuetuding-
rios, prova de que estes ultimos também podem modificar o
primeiro, opondo-se a0 movimento inverso, que € 0 inico que
temos muita tendéncia de considerar.

Mas os direitos ocultos rodeiam-se de outros vapores
que no sdo os do exotismo. Em nossas proprias sociedades,
as normas e compottamentos de certos grupos de malfeito-
res, marginais ou revoltados (a distingdo as vezes ¢ dificil de
operar) também entram nessa categoria, Inutil dizer que os
manuais de direito nunca o citam entre as fontes do direito.
E no entanto, muito amitide, nele encontramos 0s caracteres
mais classicos do direito erudito ou o das pessoas de bem:
os bandidos podem ter uma lei e tribunais®. Os malfeitores
costumam mesmo reproduzir 0s processos judiciarios esta-
tais. Em 3 de setembro de 1609, Pierre de |'Estoile insere em
seus Registres Journaux: “... a execugdo de um ladrao que exer-

25. Cf. |. Carbonnier, Flexible droit, Paris, LGDJ, 1988, 339-40.
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Cia a justica sobre seus congenceres como presidente oy pro-
curador-geral, As audiéncias se realizavam num barco, inde
a penalidade da multa 3 morte”. Os bandidos, sabe-se, sdo
consernvadores: se volan, ¢ Mais a direita. A deten¢do car-
cerdria parece, alids, Maximizar-lhes o mimetismo judicid-
rio: 0s tribunais de prisioneiros, vigias do cidigo de honra
que lhes é préprio (os 485assinos de velhos ou de criangas
$a0 muito malvistog pelos outros detentos), sdo muito mi-
nuciosos. Decerto Porque o encarceramento, a0 exacerbar s
choques potenciais dentro do grupo, aumenta a necessida-
de de judiciaridade. Ta mMbeém é preciso fazer intervir outros
comportamentos mais perturbados, induzidos por efeitos de
dominagdo. Os estudos do grande psiquiatra B. Bettelheim,
interno nos campos de toncentragao nazistas, mostraram
que, submetidos as tremendas pressges que conhecemuos,
0s detentos reproduziam as vezes em seu seio a ordem im-
posta pelos brutais guardas, chegando até a imitar o andar, as
atitudes, numa palavra, o estilo de seys torturadores,

Mas voltemos as leis do meio, Sabe-ge que o funciona-
mento da Mafia é um bom exemplo delas. Vamos vé-Ja dan-
do alguns detalhes sobre a justica aplicada na Calabria pela
Honrada Sociedade», 4 adesdo a Sociedade implica um cor-
te com a familia de origem, que o Postulante renega por ju-
ramento. Depois disso en frenta um adversdrio num duelo
ritual e bebe um pouco de sey sangue, simbolo do nasci-
mento de uma nova fraternidade. O Peso das normas é de
imediato considergve]. O cédigo de honra define primeiro
um ambito geral dominado por trés faltas (embuste, infdmia,
mancha de honra), depois enumera dezessete transgressses
Passiveis das majs pesadas punicoes, ditas de “depuracin”.
Qutra regra, de ordem geral, é t3q fundamental quanto e ge-
ralmente punida pela morte: a lej do siléncio, A imagem do
tdmulo volta muitas vezes para qualificar o segredo em que
cada membro deye enterrar tudo o que concerne a Socieda-

26.CFEN Zagnali, Le Tribunal dHumilité, Drogts o Cultreres, 1101986, 37.8
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de. O conceito de humildade reine estes dois imperativos:
obediéncia absoiuta 3s normas, respeito ao sigilo. Tam o obje-
tivo de limitar ao maximo as dificuldades que podemn sobre-
ir da interagio da ordem juridica da Méfia com as de outras
instituicoes: as solidariedades tradicionais (principalmente
as nascidas da fa milia) e a ordem juridica estatal. Se aleida
Sociedade pudesse ser facilmente transgredida, as outras or.
dens logo a stuperariam. O Tribunal de Humildade intervém
N0S ¢asos mais graves, E composto de doze membrog escolhi-
dos na aristocracia da Sociedade, os camorristas, e presidido
pelo chefe da Sociedade. O acusado tem um defensor, um ca-
Morrista que se dirige ao tribunal nestes termos: “... Cuidai de
néo cometer erros, pois todos nés podemos ser negligentes. E
agora, dirijo-vos uma Outra suplica sem papas na lingua ¢
digo claramente fque, este companheiro, ey quero liberta-lo,
pois ele me chamoy como defensor, com ldgrimas nos olhos
€ cheio de aflicio. A Sociedade deve conceder-me esta graca.
Aceitai todos, peco-vos [...] Falo contigo, 6 Tribunal sagrado,
usando o bom sense, e ky que tens o bastio de comando, con-
sideraque por fua causa éstou neste lugar para ser o defensor,
Tenho nas maos um pequena livio com o calice de honra, que
repele embustes, infdmias e manchas de honra.”

O téu, por sua vez, declara que, se for reconhecido culpa-
do, aceita de antemao a sentenca, A morte, claro, est4 pre-
vista, mas igualmente outras punicdes, as Zaccagnate, facadag
infligidas nas costas (ignominiosas, pois sinais de covardia)
OU no ventre (para as faltas mais leves, pois o culpado entio
fica de frente), Mais §tave que as zaccagnate, o “tdrtaro”, pu-
Ni¢do ignominiosa: o rosto e o torso do condenado $d0 co-
bertos de uma Mistura de €xcrementos e de urina, sinal de
exclusdo social. Essas 30 penas de “depuragdo”. Para o des-
TeSpeito as regras Menos graves existem também penas de
convivio, em geral pronunciadas POr outra instancia, o Coy-
po de Sociedade. Este € composto apenas por picciotti (mem -
bros de uma dignidade inferior aquela dos camorristas), uma
espécie de tribunal de instdncia. As penas de convivip s3g
fundamentadas na correicdo e consistern em diferentes tipos
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de ostracismo: durante um tempo variavel, o culpado sera
mantido afastado das atividades da Sociedade. Em geral € es-
pionado, como numa colocagdo 3 prova que lembra as medi-
das de “vigilancia especial” da policia, as quais puderam servir
de modelo. Essas regras néo pertencem apenas a0 século XIX:
eram ainda aplicadas nos anos 1950.

Alids, as grandes cidades modernas ta mbém conhecem
esses fendmenos de-justica e vinganga interna aplicadas por
quadrilhas organizadas, cujos valores ¢ funcionamento se
inserem diretamente contra a ordem estatal. A qual as vezes
se resigna a ceder: em certos bairros, a policia praticamen-
te deixou de penetrar. E o que atesta esta descrigdo de Los
Angeles: “ ... meninos da underclass, sacrificados no altar do
déficit orcamentdrio e do liberalismo selvagem, travam guerra
com os Aka 47 e os Ulzi. Uma guerra absurda, tribal, que provo-
cou 462 mortes em 1988, apenas em Los Angeles. Ainda ndo é
Beirute. Mas equivale a Belfast. Quinhentas gangues dividem
as calcadas pobres da cidade. Todas as etnias tém seus bandos.
Os mais conhecidos sdo as duas gangues rivais negras, os blod
e os crips. Cada esquina cria sua propria gangue, com sua pro-
pria linguagem, seu c4digo de honra particular. S30 80000 a
odiar-se ou a amar-se, conforme morem em quarteirdes dife-
rentes ou sejam oriundos do mesmo. Os mais jovens as vezes
mal tém 8 anos... Entre horie-boys, presenteiam-se COm Carros,
armas, joias, afeto [...]. '‘Os Estados Unidos sdo grandes de-
mais’, comenta calmamente o capitéo Lillo, da policia de Los
Angeles, “as pessoas no tém uma identidade. E por isso que é
tho importante a organizagao em comunidades, a salvaguarda
das tradicBes. A gente precisa pertencer a um grupo. E huma-
no. E melhor que seja uma etnia do que uma gangue’"¥".

Que fique bem entendido: ndo se trata de justificar em
nome do pluralismo juridico os assassinatos em série. Mas
simplesmente de mostrar que O fenédmeno juridico e suas

27. Cf. C. de Rudder, La fin du réve blanc, Le Nouwvel Observateur, 22-28
nov. 1990, 19.
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diferentes manifestacdes de punicdo ndo estdo ausentes dos
Srupos em que menos se espera. O que ndo impede de modo
algum achar prejudicial para a maioria do corpo social este
ou aquele grupo secunddrio e o direito por ele instilado e,
portanto, combaté-los. Ha certas comunidades cujo papel
é nocivo, e o de outras, positivo. O oficial de policia o diz,
alids, muito bem: as gangues dé Los Angeles se explicam
em grande parte pela perda de referéncias identitarias por
seus membros, o que os faz recair numa “selvageria” que nao
é a das origens, nem a das sociedades tradicionais. Temos as
solidariedades que podemos, ou que nos deixam.

Essa busca continua e angustiante de uma identidade é
encontrada no movimento zulu®, fundado nos anos 1970
em Nova York e agora implantado na Franga, onde parece so-
frer desde 1988 uma inclinagéo para a delinqiéncia. A pra-
tica do grafite (assinaturas estilizadas postas em diversos lu-
gares) expressa bem essa busca. Escutemos um de seus adep-
tos: “Meu barato é a farra! Ndo posso ficar sem ela. Grafitar é
existir, porque a gente fica com o nome em todo lugar. Mas o
que eu gosto & de tudo o que é perigoso, como grafitar uma
delegacia, uma viatura de policia, ou uma casa de gra-fino. Se-
ndo o grafite ndo tem valor.” Noutras palavras, sente-se a
identidade ndo sé na solidariedade intema, mas também pe-
rante grupos que possuem outros valores: a légica do con-
fronto nao esta longe. Os jovens membros dos zulus perten-
cem a etnias em sua maioria origindrias da Africa negra e
de Guadalupe. A referéncia étnica é portanto fundamental,
o que distingue os zulus dos “jaquetas negras” dos anos 1960
em que contava a identificagdo com as classes sociais desfavo-
recidas. E acompanhada do fato de pertencer a um territdrio: a
cada grupo o seu setor, sua linha de metr§ ou de trem subur-
bano, seu bairro. Cada qual também parece ter um sistema
normativo particular: por ocasido de testes de admissao, os

28, Cf. P. Broussard, L'été zoulou, Le Monde, 11 abr. 1990, 1, 8; F. Aichoune,
Faut-il avoir peur des bandes? Le Notwel Observateur, 9-15 ago. 1990, 7-11; ]. Du-
puis, Le virus américain, tbid., 12-3.
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postulantes se comprometem a seguir um codigo de honra
e leis internas, eventualmente a praticar artes marciais ¢ a
abster-se do consumo de drogas e de lcool. Essas caracte -
risticas levam & segmentacio dos grupos zulus e, portanto,
as manifestagdes de hostilidade interclanicas. Mas outros
caracteres [hes ddo uma cultura (no sentido antropolégi-
co do termo) em comum: culto da musica rap, filmes-mitos
(Warriors, Colors, Do the right thing etc ), linguagem particu-
lar, objetos-fetiches {(bonés com viseiras, camisetas com a
efigie de grupos de rap americanos), roupas com domj-
nante esportiva, ou até paramilitar. Num registro diferente
e nitidamente mais violento, os grupos de skin heads (os
neonazistas sao os mais conhecidos, mas existemn também
“vermelhos”) também mereceriam ser estudados do ponto
de vista que adotamos.

Mas, no titulo dos direitos ocultos, existem felizmente
grupos mais pacificos, como as comunidades neo-rurais?,
Nascidas nos anos 1968 e formadas de jovens urbanos de-
sejosos de experimentar no campo novas formas de vida
socioecondmica, passaram em vinte anos por uma transfor-
magao radical. No inicio caracteriza-as a vontade de nan-di-
reito: “A tnica regra é que ndo ha regra.” Mais exatamente, o
direito rejeitado era o que vinha do exterior, do Estado ou
da sociedade global. Os neo-rurais pensavam que, ao abri-
go dessas coer¢des artificiais, um 8rupo se auto-regulava
de modo espontaneo e harmonioso. Mas normas e prati-
cas deviam, apesar de tudo, elaborar-se a partir de repre-
sentagbes bastante delimitadas: partilha comunitira dos
recursos, liberdade sexual que permitisse superar o “egofs-
mo” do casal nuclear, direito da crianga a satisfacio de suas
pulsdes espontaneas. O movimento conheceu uma primeira

29. CI. D. Leger e B. Hervieu, L retour & la nature. Au fond de la faret
UEtat, Paris, Le Seuil, 1978, . tervieu-Leger, Communautés néo-rurales en
France: de la contestation familiale a l'utopie d'une nouvelle familie, 1m: Anx
sources de la puissance: sociabilité ot parenté, org. F. Thelamon, Publications de
FUniversité de Rouen, n. 148, 1989, 91 -100.
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modificacdo nos anos 1975-1980. Muitos dos primeiros ex-
perimentadores voltaram para a cidade. Foram substituidos
por uma segunda leva de imigrados, menos desejosos de
inventar uma nova sociedade do que de viver mais de acor-
do com a natureza. Portanto, preocuparam-se mais com suas
relacdes com os autéetones, procurando inserir-se nas econo-
mias locais e nas redes de sociabilidade interiorana: tratava-se
menos de autonomia normativa do que de mudanga de siste-
ma de'referéncias. Contudo, o pluralismo juridico ndo ia tar-
dar a se manifestar, A angustia ecoldgica atormentava cada
VeZ mais 0s neo-rurais do segundo tipo: cumpria elaborar,
no meio rural, um modo de sobrevivéncia coletivo. Jiqueo
mundo industrializado e urbanizado iria perecer, deviam do-
tar-se do mais alto grau de autonomia nos planos social e
cultural, bem como econémico. Volta ao passado, ao direito
tradicional? Sim, em certos aspectos: divisdo sexual do tra-
balho muito acentuada (para as mulheres, a casa; para os ho-
mens, o exterior); casamentos preferenciais que favorecessem
0s casais de que se pudesse esperar certa estabilidade; orga-
nizagdo muito precisa do cuidado das criangas. Mas outros
cstavam ausentes: papel dos figurdes, lagos com a economia
urbana, religido crista, autoridade reconhecida s pessoas
idosas etc. Tratava-se, antes, de um fenémeno inovador, de
direito popular, centrado numa representacao da redencio
consistente no ajuste maximo da ordem social 2 uma ordem
natural. Mas a natureza ja ndo estava no extremo do desejo:
ela exigia, para exercer sey efeito salvador, ser redescoberta,
de maneira voluntarista, aceitando submeter-se a regras pre-

rurais, necessaria mas insuficiente. Tudo isso dentro da pers-
pectiva de um cataclismo ecolégico préximo. Noutras pa-
lavras, o Principio de autoridade encimava a organizacdo
comunitdria. Autoridade dos lideres (em geral o ou os fun-
dadores da comunidade) donos de um carisma profético e
legitimados por sua capacidade de garantir a observéncia co.
letiva das leis naturais e que indicam o caminho da reden-
¢ao. Autoridade das normas instituidas para consegui-lo:
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certzs comunidades foram organizadas em verdadeiros pa-
ramosteiros que se dotaram de uma Regra escrita que es-
tipulava todos os aspectos da vida dos membros, as vezes
isolados do exterior por uma clausura bem tangivel.
Pluralismo juridico, mas também passagem numa dé-
cada da ilusdo do nao-direito para uma forma de normali-
zacdo hiperjuridica. Mas o pluralismo juridico nao serd capaz.
de gerar sendo universos fechados, ou de qualificar os mo-
dos de controle social préprios dos marginais e dos rebeldes?

A dinimica dos direitos oficiais e dos direitos ocultos

Pela evidéncia, ndo. O pluralismo juridico ndo recorta
conjuntos estaticos: ilumina direitos vivos, cuja sorte difere
de acordo com as grandes tradi¢des culturais™. Para melhor
compreendé-lo, vamos operar duas distingoes.

A primeira diz respeito a divisdo direitos oficiais/direi-
tos oficiosos (ocultos). Nem todas as sociedades vivem da
mesma forma a dindmica que ela gera. O Ocidente obedece
a uma tradigdo unitdria e costuma pdr sua confianga no di-

. reito para reger as relagoes sociais: por isso os direitos oficiais

firmam nele sua preeminéncia, até mesmo seu exclusivismo.
A Africa negra aceita mais facilmente o pluralismo juridico
(ndo estou falando aqui de muitos de seus dirigentes for-
mados & moda européia) que rege sempre a condicdo da
maior parte de seus habitantes (na Africa negra vai-se da ne-
gagdo dos direitos oficiosos ao seu reconhecimento mais ou
menos seletivo). O Oriente, por sua vez, jamais privilegiou o
direito cuja forma imperativa e centralizadora, cara ao Oci-
dente, ele despreza. Portanto, 0s direitos oficiais sdo muito

i

30, Cf. N. Rouland, Les droits mixtes et les théories du pluralisme juridi-
que, in: La formation du droit national dans les pays de droit mixte, Presses de
'Université d’Aix-Marseille 111, 1989, 51-53; M. Chiba, org., Asian Indigenous
Law (in; [nteraction with Received Law), Londres-Nova York, Routledge-Kegan
Paul, 1986; do mesmo autor: Legal Pluralisnt: Toward a General Theory through
Japanese Legal Culture. Toquio, Tokai University Press, 1989.
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mais folerantes com s direitns oficinene: actoe madifinam
com mais frequencia 0s prunetros € resistem melhor ao seu

dominio. As situacdes de pluralismo sao vividas com mais
facilidade: as relacdes familiares ainda sao no Japdo larga-
mente tradicionais, enquanto outros setores da vida socioe-
condmica estdo muito ocidentalizados.

A segunda distingdo visa ndo mais 0 caréter dos direitos
(oficiais ou ocultos), mas a origem das regras que 0S consti-
tuem. Contrariamente ao que se poderia crer, 0 direito ofi-
cial nem sempre é direito recebido (ou seja, importado) e 0s
direitos ocultos, direito autéctone. A riqueza do pluralismo
juridico provém do fato de ele poder combinar diferentemen-
te as duas distinedes, direitos oficiais/ocultos, direitos rece-
bidos/autéctones. Notemos logo de inicio que um mesmo
conjunto de normas juridicas pode mudar de cores como um
camaledo. A evolugdo do Egito o mostra bem. O direito ofi-
cial, na Antiguidade, é primeiro faradnico: € direito oficial
autéctone. Depois, com a conquista romana, temos um regi-
me de direitos oficiais mistos, que associam o direito autoe-
tone faradnico e o direito romano. Antes como depois da
conquista romana, os direitos oficiais se aproximam do di-
reito consuetunidério autdctone ndo oficial (principalmen-
te us costumes camponeses). Depois o Isla sucede a Roma:
o direito islamico fica um direito oficial, primeiro recebido,
que depois se torna a0s poucos autoctone ¢ interage com os
costumes autéctones nao oficiais. Em 1798, Bonaparte ten-
ta sem grande sucesso introduzir o direito francés nas areas
civel e penal. E, atualmente, o direito egipcio parcce ser uma
mescla de direito recebido e autéctone, tanto no nivel oficial
como ndo oficial. Balé plurissecular de normas, que sé espan-
tar4 os retardatarios. Aqueles que s6 véem no direito rigidez,
enquanto a antropologia nos convence de que ele tem 2 ma-
leabilidade da vida.

Observemos também que a dinamica direito recebido/di-
reito autéctone ndo funciona necessariamente em beneficio
do primeiro, como nossa tradigao de imperialismo juridico
nos convida com exagerada freqiiéncia a acreditar. O direi-
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to oficial pode muito bem modificar-se com a inclusio em
seu seio de direitos autdctones, Como o direito dinamarqués
que, para a Groenldndia, reconhece certas particularidades
dos costumes esquimds que consagram a {amilia “ampla”
das sociedades tradicionais; como o do Canada, onde a ju-
risprudéncia reconheceu a validade das adogdes e casamen -
tos operados segundo o dircito tradicional dos esquimés; o
da Franga, onde o direito romano, primeiro tolerado como
costume do Sul, acabou penetrando no direito estatal ¢ sen-
do recebido em todo o pais,

Portanto, o pluralismo juridico alarga consideravelmen-
tc a nossa visdo do direito e percebemos bem a maleabilida-
de que este ganha com isso. Mas, aplicado as nossas socie-
dades modernas, ndo estara repleto de perigos? Seria mais
comum acomodar-se com ele nas sociedades tradicionais
que, por certo, também sofrem o dinamismo da Histéria, mas
cujos contornos variam mais devagar do que 0s nossos. Se-
guras de uma.perenidade mais longa de suas divisdes, elas
podem pagar o luxo de reconhecer juridicamente sua estru-
tura sociologica plural. Seria admitido também nas socieda-
des que devem fazer coexistir comunidades profundamente
diferentes, como as da Europa barbara ou da Africa colonial,
Seria concebido ainda num mundo onde a ideologia dos di-
reitos do homem e de sua universalidade ndo tivessem ma-
nifestado scus efeitos salvadores. Mas, em nossas sociedades
acidentais modernas, submetidas ao staccato das mudancas
rdpidas, ainda unidas por referéncias histéricas, religiosas e
culturais largamente comuns, dar livre curso ao pluralismo,
institucionaliza-lo juridicamente, ver sistemas juridicos no
que talvez se trate apenas de costumes residuais ou crispa-
coes identitdrias, ndo sera abrir a caixa de Pandora?

Reconhecendo e valorizando exageradamente as dife-
rengas, nao se correra o risco de destruir os equilibrios anti-
gOs que necessitaram tantos séculos e dissolver harmonias
novas de que tanto precisamos? E o que muitos pensam.
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Dois casos de pluralismo juridico:
a excisdo e o véu islamico

No final do verao de 1989, fui chamado ac telefone por
um advogado parisiense que me pedia para colaborar na
defesa de sua cliente. Os fatos sdo simples. Mahamet e Fo-
fana Dalla sio mugulmanos e pertencem & mesma etnia, os
solinkes do Mali. Casam-se em 1978 em seu pais. Nasce-lhes
o primeiro filho: é uma menina, rapidamente excisada, Ma-
hamet emigra para a Franga em 1980 e encontra um lugar de
empregado na cantina do aeroporto de Orly. Sua mulher vai
a0 seu encontro dois anos mais tarde. Nasce outro filho, um
menino, que motre logo. Sucede-lhe em junho de 1984 Assa,
uma menina. A diretora do Centro de Protecdo Materna ¢
infantil avisa Fofana do cardter ilegal da excisio na Franga,
sem que fique comprovado que ela tenha compreendido bem
(ela ndo fala francés e uma amiga teve de lhe traduzir o avi-
50). Seis dias depois do nascimento de Assa, duas mulheres
passam pela residéncia de Fofana e propem-lhe excisar
a filha. Ela aceita. Alguns minutos mais tarde, Assa sofre a
amputacdo de seu clitdris e de seus pequenos ldbios. Toma-
da de febre, deve ser hospitalizada, Assa é tratada e curada,
mas a diretora do Centro de Protecdo Materna submete o
caso ao Procurador da Repiiblica. Juntam-se logo & acusa-
¢do diversas associaches: SOS-Mulheres-Alternativa, Crianga
e Partilha, Comissio Intemacional para a Abolicao das Muti-
lagbes Sexuais, Confederacio para o Planejamento Familiar,
Fofana ¢ acusada de cumplicidade de crime, de violéncias vo-
luntdrias em crianca de menos de 15 anos que acarretam uma
mutila¢do ou uma amputacio, infracdo que provoca sua pas-
sagem perante o Tribunal de Juiri.

Refleti longamente nesse caso de antropologia juridica
aplicada. Qual ¢ a extensio da responsabilidade da mae?
Nao faltam argumentos para mostrar que a excisdo, ato apa-
rentemente béarbaro e injustificavel, corresponde a um con-
junto de dados cuiturais que, mesmo nao sendo os nossos,
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nem assim sdo menos reais’. Amplitude atual dessas prati-
cas: 70 a 80 milhdes de mulheres as sofrem (das quais cinco
sio infibuladas: seu sexo é costurado). Encontramo-las so-
bretudo na Africa, em toda a extensao do continente, com
casos menos numerosos na Indonésia e na Amazonia. Sua
profundeza histérica é igualmente comprovada. A idéia de
inserir no corpo humano marcas culturais € muito antiga:
os arquedlogos encontraram, no tocante ao paleolitico supe-
rior, instrumentos de tatuagem, pinturas rupestres de maos
com dedos amputados. Essa inscrigdo corporal € um tipo de
escrita: a contrario, as sociedades que conhecem as escritas
“classicas” (efetuadas sobre um suporte que ndo é o corpo
humano) parecem menos mutiladoras.

A primeira mengéo da excisdo &, todavia, mais tardia.
Data da época ptolomaica (século [T a.C.), na qual um do-
cumento judicidrio nos fala de um processo entre um homem
e uma mulher cuja filha: “... estd em idade de sofrer a circun-
cisio em conformidade com a tradigdo egipcia”. Mais perto
de nés - quem acreditaria nisso? — Ambroise Paré recomen-
da em certos casos a ablagdo dos pequenos labios: suas fun-
¢des eréteis sdo tais que podem tornar-se desgraciosos o
facilitar a homossexualidade feminina! No século das Luzes,
interrogam-se sobre a verdadeira natureza do clitéris. Para cer-
tos médicos, érgio natural, deve ser conservado; outros pen-
sam, a0 contrrio, que constitui uma anomalia ou uma doenga
que lhe justifica a ablago. Em 1736, Dionis condena a hiper-
trofia clitoriana: aquelas que a manifestam sdo “chamadas
prostitutas, porque podem abusar disso e poluir-se com outras
mulheres; é isso que faz propor sua amputagdo para tirar des-
sas mulheres a cauisa de uma lascivia continua [...] essa opera-
&0 ndo é tdo perigosa como se poderia imaginar, porque é
apenas uma parte supérflua que se amputa”. Salientemos dois

31. Cf. M. Erlich, La femme blessée. Essai sur les mutilations sexuelles fémi-
nines, Paris, L'Harmattan, 1986; C. Chipaux, Des mutilations, déformations,
tatouages cituels et intentionnels chez I'homme, in: Histoire des mazurs, org. |.
Poirier, [, Paris, Gallimard, 1990, 553-67.

O DIREITO NO PLURAL 199

fatoe: a aseaciacia da elitdric a uma indecindns con 18] i fava
rece a homossexualidade, a antiguidade ¢ a dispersdo dessas
praticas. Dessa antiguidade e de sua localizagao deveremos
deduzir que elas sdo apenas costumes ultrapassados ou “sel-
vagens”, como o dizem em geral seus adversdrios europeus?

De maneira geral, as mutilagdes (sexuais ou nao) ndo
parecem necessariamente vinculadas a idéia de evolugao: os
egipcios eram uma alta civilizagdo; a deformagdo craniana
ainda existia na Europa ha pouco (praticada sob forma cir-
cular obliqua, como no Egito antigo, ou entre os berberes,
ela aparece em nossa cultura no século XIIl e termina had um
século); certas sociedades tradicionais (pigmeus da floresta
equatorial africana) ndo se mutilam, a maioria ignora a ex-
cisao e mais ainda a infibulagéo.

Por outro lado, se a excisdo pode ser assimilada a uma
técnica de dominacio dos homens sobre as mulheres, nio
se deve reter unicamente esse seu aspecto. Com muita fre-
qiiéncia, é inscri¢do no corpo de um estatuto social, na me-
dida em que se supde que fixa definitivamente a mulher em
seu sexo: representagdo que explica que muitas mulheres a
legitimem. Os dogons (Mali), cuja riqueza da mitologia co-
nhecemos, a explicam assim: “A crianga chega ao mundo
provida de dois principios de sexos diferentes e teoricamente
pertence tanto a um como ao outro; o sexo de sua pessoa é in-
diferenciado. Na prética, a sociedade, por antecipagio, reco-
nhece-lhe desde o inicio 0 sexo que ela traz na aparéncia [...]
Munida de suas duas almas, a crianga prossegue seu destino,
Mas seus primeiros anos sdo marcados pela instabilidade de
sua pessoa. Enquanto conserva seu prepucio ou seu clitdris,
suportes do principio de sexo contrario ao sexo aparente, mas-
culinidade e feminilidade tém a mesma forga. Assim, ndo é
justo comparar o incircunciso a uma mulher; ele é, como a me-
nina nao excisada, a0 mesmo tempo macho e fémea. Se essa
indecisdo em que estd quanto ao seu sexo devesse durar, o ser
nunca teria nenhuma inclinagéo para a procriagdo. Com efeito,
o clitéris que a menina recebeu é um gémeo simbélico, um
substituto macho com o qual ela ndo poderia reproduzir-se
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€ que, ao contrdrio, a impediria de unir-se a um homem. As-
sim coma Deus viu erguer-se contra ele o érgdo da terra, assim
também o homem que se unisse a uma mulher nao excisada
seria ‘picado’ e a oportunidade de sua presenca discutida pelo
drgao que se pretenderia seu igual. O individuo, de outro lado,
ndo pode conduzir-se normalmente sob uma dupla direcdo. £
necessario que um dos principios prevaleca definitivamente
sobre o outro.”

Racionalizagdo reforcada pela referéncia ao mito de
origem? Sem duvida, mas muitos povos, ocidentais inclui-
dos, pensaram a maneira dos dogons (o préprio Freud nio
escapa): de esséncia divina, a androginia primordial afirma -
da por numerosissimos mitos fundamentais (cf. Platao) esta
inserida nos érgéos genitais dos dois sexos. A unido heteros-
sexual, prépria do homem ¢ de seu acesso idade adulta,
passa pela supressio dos vestigios de um dos dois sexos. De
fato, foi sobretudo com os monoteismos — O judaismo e o
islamismo - que as mutilagdes sexuais deixaram de ser ri-
tuais de diferenciagdo para se tornar marcas de se perten-
cer a uma religido, praticadas no nascimento. A circuncisdo
significa a identidade judaica ou mugulmana; a excisdo, em
terras islamicas, tende entdo a se tornar largamente um ins-
trumento de dominagio masculina, pretensamente imposto
pelo Alcorao,

Mas parece mesmo que, por tras de todas essas mon-
tagens intelectuais, deva-se ver muitas vezes o medo que os
homens sentern das mulheres, aparentemente vivo nas so-
ciedades patriarcais. De maneira geral, o sexo feminino é per-
cebido como inestético, sufocante, E sobretudo ameacador:
como prova o tema mitolégico bem conhecido da vagina
dentada (trezentas versdes dele sio repertoriadas apenas en -
tre os indios da América do Norte), que ameaga 0 homem de
castracao em cada relacdo sexual. Se acrescentamo-lhes o
perigo suplementar do clitéris que, em estado de erecdo,
pode, como o créem os dogons, “picar” o homem. Tudo isso

32, ML Griaule, Diew o ean, Pars, Fayard, 1983, 146, 148-9,
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nao € pecuiiar aos “primitivos”; basta ouvir o testemunho
dos psicanalistas para ficarmos convencidos de que essas fo-
bias também sio as nossas. Mas justamente a nossa manei-
ra de tratd-las ndo sera objetivamente superior aquelas que,
no caso Fofana, nossa justica incrimina? Decerto sempre te-
mos medo das mulheres, sobretudo quando elas ddo prova
de que também podem, tio bem quanto os homens, cumprir
certas tarefas (seria uma forma moderna, no plano fantas-
matico, de sua “clitorizacdo”?). Mas a angustia dos homens
ja ndo lhes inflige essas mutilagdes, o que é uma inegavel
vantagem. Entretanto, fica o ridiculo de qualificar de “violén-
cias voluntdrias & crianca” o ato que Fofana deixou realizar,
Pois ele é ligado a um contexto cultural totalmente diferente,
que podemos recusar, mas nio nos dispensa, para apreciar
sua responsabilidade penal, de situd-la consoante coercbes
culturais nas quais ela se exerceu, Delicado exame de plu-
ralismo juridico? Sim, mas aparentado com a liberdade de
pensamento. Esta sempre é valorizada, pois fazem dela 0
sindnimo do direito de resisténcia & opressiao. Mas iludi-
Mo-nos esquecendo também que ela pode legitimar pensa-
mentos e atos contrarios aos nossos. £ por isso que posso a
Um S6 tempo recusar condenar Fofana e aderir ao que C.
Castoriadis escreve sobre o juizo de valores: “A lapidacio
dos aduilteros é inaceitivel para nés, assim como a amputa-
¢ao das maos dos ladrées, a pratica da infibulagdo e da ex-
cisao das meninas... Meu respeito pelas culturas nio pode
abarcar isto, e surge um ponto de interrogacio na medida
em que penso que ha mesmo assim uma certa solidarieda-
de entre isso e o resto. Af, decerto em virtude de meus prg-
prios valores, ou seja, dos valores que reconhego e que es-
colhi em minha propria cultura, acaba o simples respeito
pela cultura do Outro, tento compreender, mas nao respei-
to no sentido que aceito.”® |

33. C. Castoriadis, De I'utilité de [a connaissance, Caheers Vilfroda Pareto,
Revue Curopéenne des Sciences Sociales, 79, 1988, 99, Sobre o5 pontos de vista de
juristas c antropélogos do direito francés sobre a excisio, cf. o dossié reserva-
do a essa questiio por Droif o Cultures, 20, 1990, 145-215.
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Foi por isso que afinal de contas recusei participar da
defesa de Fofana (minha resposta teria sido totalmente di-
ferente se tivesse sido nomeado perito pelo tribunal): de sua
irresponsabilidade, nao tinha quase duvida, mas mcu tes-
temunho infalivelmente teria sido sentido como uma defe-
sa da excisdo. Ora, como individuo, e em relagdo a minha pro-
pria cultura, tenho de recusa-la. Ha vezes em que temos de
escolher entre dois males.

Os juizes franceses, alids, sabem-no bem. Por ocasiao de
casos precedentes, a promotoria absteve-se de abrir processo
contra a infragdo qualificando-a de crime, o que a tornava
passivel de penas menos severas. Mas foi mesmo o Tribunal
do Juri que julgou Fofana de 3 a 5 de outubro de 1989. Ele a
reconheceu culpada, mas, sinal de seu embarago, condenou-
a apenas a trés meses de prisao... com sursis. Veredicto ndo
eqitativo (o direito nem sempre tem de se conformar a eqii-
dade), mas razodvel. Pois desonerando, concretamente, a
acusada da execugdo da pena, ele expressava em termos ju-
ridicos, pela sentenca de uma condenagdo, a convicgdo fi-
los6fica de C. Castoriadis, que a meu ver nada impede que
um antropélogo compartilhe.

Desde ai, as penas ficaram mais pesadas. A Franga, nes-
se campo, age isoladamente: nesta hora, nenhum outro pais
europeu confrontado com a questdo da excisao escolheu o
caminho da repressao.

Mas, naquele final do ano de 1989, outro caso agita mui-
tissimo mais a opinido publica francesa: o do “lengo isla-
mico”. Em Creil, localidade situada numa ZEP (zona de
educacdo prioritaria), a uns 60 quilémetros de Paris, umas
adolescentes de origem argelina e marroquina pretendem
usar o lengo isldmico durante as aulas, o que lhes é proibi-
do pelo diretor e pelos professores em nome da laicidade.
O caso se envenena: aos defensores do direito a diferenga
opdem-se os que, como o porta-voz do Grande Oriente da
Franga, denunciam a alienagdo da mulher que o uso do xa-
dor simboliza. Diante de certas rea¢des do rabinato (este
previne de antemao que nao aceitard a proibigdo do uso da
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quipd) e em face da prudéncia da hierarquia catolica (o car-
deal Lustiger se recusa a condenar logo de saida o porte do
lenco), A. Finkielkraut denuncia a “santa alianga dos cleros”
e previne que o tribalismo, disfargado pelo direito a diferen-
ca, esta destruindo a educagao republicana, desintegrando a
sociedade francesa, entregando-a além disso a Frente Na-
cional*. Consultam o Conselho de Estado. Em 27 de novem-
bro de 1989, este emite um parecer muito comedido que con-
tribui para uma defini¢do modema da laicidade, numa Franga
tornada multiconfessional. Nele a liberdade religiosa é de-
finida de modo amplo, ja que pode incluir 0 uso, no interior
das dependéncias escolares, de sinais no vestuario de perten-
cer a uma religido, desde que ndo impliquem manifesta-
¢des de agressividade ou de proselitismo para com outros
alunos, do que ficam juizes as autoridades de cada estabe-
lecimento escolar.

Sabedoria da Alta Assembléia. Esta leva em conta a
evolucdo do conceito de laicidade. No final do século XIX,
ele encarnava a crenga na Razdo e no Progresso e defendia
a liberdade de pensamento contra as ambigdes excessivas de
um catolicismo em geral retardatario. Um século mais tarde,
depois do Vaticano Il, este reformou-se profundamente e,
apesar de algumas declaragdes intempestivas de seus hie-
rarcas, mostra-se, ¢ de longe, o mais aberto dos trés mono-
teismos: logo, deixa de ser o inimigo. Por outro lado, aban-
donou-se a crenga univoca na Razao e no Progresso, e a
busca do sagrado se volta de novo para as experiéncias reli-
giosas, sejam elas exoticas (desenvolvimento do budismo na
Franga) ou procedam de uma renovagao do cristianismo tra-
dicional (Renovagdo Carismatica). Enfim, no caso do Isl3, se-
gunda religido da Franga, a identidade étnica se mesclou com
o fato de pertencer a uma religido (poucos franceses, afora
alguns intelectuais, se converteram ao islamismo). Portanto,
trata-se mesmo de pluralismo, que necessita de uma formu-

34. Cf, A. Finkielkraut, La sainte alliance des clergés, Lv Monde, 25 out.
1989.
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lagao juridica, na medida em que a regulamentacdo do Es-
taclo intervém. E ai, também, € a um direito flexivel, ndo im-
perativo, que deixe uma larga faculdade de interpretagdo as
instituicoes locais, que se refere o Conselho de Estado. Ele
tem toda a minha preferéncia, pois parcce-me mais “civili-
zado” do que o outro, ao qual estamos habituados.

Sejamos claros. Nao hd mais que duas maneiras de al-
cangar a unidade em sociedades em que se afirma a pluri-
culturalidade. Quer se decrete a uniformidade (a laicidade
serta entao compreendida como a proibigao de qualquer
manitestagdo de pertencer a uma religido). O que pode ser ne-
cessario nas casos em que as diferencas sdo interpretadas inais
emt termos de antagonismos do que de complementaridades. Quer
se prefira a via mais dificil, porém infinitamente menos pri-
mitiva, da unidade na diversidade. Pois eis o que os partida-
rios da uniformidade querem ou fingem ignorar: a diversida-
de ndo ¢ necessariamente sinal de desunido... contanto que se
queira, enquanto a uniformidade pode conduzir a ela. O
que pensam hoje os franceses sobre 15507

A opiniao publica e os intelectuais
influentes diante do pluralismo

Em poucos anos, o tema do “direito & diferenca” mudou
bruscamente de posicao. Foi primeiro objeto de uma inter-
pretagao otimista — as diferengas enriquecem, a tolerancia
permite a comunicagdo ~ e costuma estar inscrito no catalo-
go das idéias de esquerda. Depois suas cores se escureceram.
Percebeu-se que as diferencas também podiam conduzir a
exclusdo e ao &dio, que a indiferenga podia dissimular-se sob
a tolerancia: nem tudo o que ¢ plural é de ouro. Paralelamente,
a Nova Direita apropriava-se do tema, exibindo-se até num
papel neoterceiro-mundista. S3o tamanhas as diferencas, ¢
o regpeito que se thes deve tic evidente, que € indiil procurar
tirar provetto delas. A cada qual seus valores e, provavel-
menze, seu territdrio: versio ao gosto do dia do apartheid, O
racismo biologico se transforma em diferencialismo cultural.
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Eis no tocante as idéias; o que dizem as pesquisas™?

Comecemos pelos sistemas de valores. De 1981 a 1988,
os valores ditos comunitérios (desejo de arraigamento, de
pertencer ao grupo, inquietudes diante do futuro e do es-
trangeiro) passam de 56% para 57%; os igualitdrios (igual-
dade das oportunidades, dos direitos e das rendas; adesdao
a redistribui¢do social por meio da agdo estatal), de 54% para
49%:; os pessoais (individualismo), de 27% para 29%; os prag-
maticos (anti-estatismo, espirito empreendedor), de 34% para
35%. Portanto, uma grande estabilidade. Unica tendéncia de-
tectavel: os franceses creditam mais confianga no individuo
i nos grupos do que no Estado. Entretanto, a referéncia as
identidades comunitdrias parece mais marcada por tendén -
cias ao fechamento do que a comunicagao intergrupal. Pelo
Menos No que concerne ao que os franceses imaginam acer-
ca dos estrangeiros. Quarenta e cinco por cento dos franceses
pensam que a presenga de estrangeiros pertencentes a ou-
tras culturas é uma oportunidade para a diversidade e para
o futuro da Franga, 53% sdo de opinido contraria. Em 1975,
(1% achavam simpdtico que os estrangeiros moradores na
Franga pudessem continuar a viver um pouco da mesma
maneira que em seus paises; ja nao sao mais do que 47% em
1985, Entretanto, parece que essa tolerdncia menor se refe-
re mais aos costumes do que a liberdade de pensamento, e
mais especialmente a religido. Em 1989, 58% dos franceses
pensavam que se pode ser francés mesmo sendo de religido
mugulmana; 56% achavam normal que se construissem mes-
quitas (mas, quando se aventa perante os entrevistados a cons-
trucdo de uma mesquita em seu bairro, 52% ficam hostis a
iss0); 55% dizem que ndo mudariam os filhos de escola se esta
comportasse mais de 50% de criangas imigradas; 49% néo se-
riam hostis a que um de seus parentes préximos se casas-
se com uma pessoa de origem mugulmana (37% hostis, 14%
sem resposta). No total, uma tolerdncia pelo menos stur-

35. Cf. L. Dim, op. cit, 351; G. Mermet, op. cit., 16-18; Le Point, 893, 10
out, 1989; Le Monde, 30 nov. 1989,
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preendente. Mas o pluralismo juridico parece, contudo, ter
mau inicio. Pois outros niimeros sao muito nitidos: para além
das diferencas raciais, religiosas, que aceitam admitir com al-
gum esforco, os franceses sdo muito apegados a preeminéncia
do vinculo politico e & sua expressdo na uniformidade juridica.
A pergunta: “Na sua opinido, os mugulmanos deveriam be-
neficiar-se na Franca de um estatuto préprio da religido deles
para o casamento, o divdrcio e a guarda dos filhos ou entao as
leis devem ser as mesmas para todos?”, 82%, em 1989, res-
pondem pela negativa (11% positiva, 7% sem resposta). Alids,
0s mugulmanos estao conscientes disso, ja que fomecem res-
postas que expressam, num grau menor, as mesmas tendén -
cias (66% ndo, 27% sim, 7% sem resposta). Qutra confirma-
¢do: 71% dos franceses pensam que compete aos imigrados
que vivem na Franga fazer esforcos para se adaptar a sociedade
francesa, mesmo que ndo possam praticar a religido deles nas
mestnas condigBes de seus paises de origen.

Decerto esses nimeros se referem apenas a um proble-
ma: o da presenga dos estrangeiros na Franga, especialmen-
te 0s magrebinos. O respeito por sua liberdade de pensa-
mento coincide com a vontade de sua assimilagdo politica e
juridica, o que, alids, pode ficar contraditério. Pois deve-se
tomar consciéncia do fato de que, a partir de certo limiar de
diferencas, a assimilagdo se torna pura e simplesmente im-
possivel. Como, por exemplo, conciliar os preceitos do Isla
em matéria sucessoria (a parte das mulheres é a metade da-
quela dos homens), o casamento poligdmico e o reptdio da
Sharia com o direito francés, por sua vez apegado 2 igualda-
de sucessoria, a unido monogémica e ao acesso igual do ho-
mem e da mulher ao divércio? Ou o direito francés deve ce-
der, ou cabe ao direito islamico curvar-se. De fato, se se quer
evitar o impasse, s ha uma Unica saida, queira ou nédo a opi-
nido dominante: o pluralismo juridico. Noutros casos em
que o choque dos sistemas culturais é menos violento (rela-
¢Oes pais-filhos), poder-se-a procurar solugdes de meio-
termo, definindo para os cidaddos de cultura estrangeira
estatutos juridicos mistos, tirados de seus direitos originais
e do direito francés: a Europa, vamos repetir, se fez assim.
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Mas o problema do nluralismo nan se reduz a0 da fiva-
gao de um estatuto para os =strangetros, de nacionalidade
francesa ou ndo. Vai muito mais longe: concerne a toda a es-
trutura sociologica da Franga, na qual os estrangeiros cons-
tituem s6 um elo da corrente. Noutras palavras, como con-
ceber as relagGes do Estado com uma sociedade plural? De-
veremos continuar a falar de um direito quando ha vérios?

Escrevi numa obra publicada em 1988: “Todas as teorias
do pluralismo juridico tém em comum relativizar o lugar do
Estado com relagdo a sociedade e afirmar que existemn dire-
tos ndo estatais gerados pelos grupos sociais constitutivos
de toda sociedade [...] Podemos perguntar-nos se, de tanto
empurrar o Estado a cada vez mais longe da sociedade, ndo
acabaremos chegando a um impasse tedrico. Com efeito,
seja isso motivo de felicitagao ou de deploracio, os Estados
existem e ndo parecem perto de desaparecer: essa existéncia
tem um significado que, seja ele qual for, uma atitude critica
viva demais contribuiria erradamente para negar. Decerto nio
€ temerdrio prever que, no futuro, nascerdo novas teorias favord-
veis ao Estado, como reacdo aquelas que acabamos de expor.*

O que ocorreu no decorrer destes dltimos anos: o espec-
tro da dissolugdo social veio assombrar a Republica sob o dis-
farce de pluralismo, intelectuais influentes (mas, sim, ainda os
ha) lembram ao Estado sua missdo ou 0 dotam de novas ar-
mas contra a “peste comunitdria”.

Michel Debré se posta assim como feroz adversario do
pluralismo cultural e, mais ainda, juridico: “... 2 unidade ¢ &
indivisibilidade do territério correspondem, a um sé tempo,
no subconsciente da Franga e na vontade francesa, a unidade
e a indivisibilidade da cultura, gracas ao que nossa nagio exis-
te. Este aviso € ainda mais necessario a0 nosso tempo porque

36. N. Rouland, Anthropolugie juridique, Paris, PUF, 90-1. P. Delmas (Le
maitre des horloges, Paris, Odile Jacob, 1991) também mostra que, embora o
mercaco tenha bom desempenho a curto prazo, o Estado é mais habil do que
cle para controlar os processos de tempos longos: ndo se deve jogar um con-
tra 0 outro, mas repartir os papéis entre eles,
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idéias falsas, algumas das quais viraram ideologias, redundam
em politicas contrérias a esse principio fundamental. Di-se
1850 quando a descentralizagdo |[...] conduz a criar entidades
regionais das quais algumas, por um apelo desarrazoado e em
geral pervertido a Histdria, pretendem contra a nagdo criar
novas legitimidades [...]. Da-se isso quando, diante de uma
baixa da natalidade que altera nossa capacidade de assimila-
¢do, ousam falar de uma Franga multicultural. A Republica é a
expressao da tolerancia e para além da tolerancia da igualdade
entre os homens, sejam quais forem sua religido ou sua ori-
gem, mas essa tolerdncia s6 vale na unidade de cultura.”

Num tom eleitoralista, J. Chirac expressa a mesma in-
dignagio™:

“Fico consternado quando ouco, faz alguns anos, falar em
toda parte, na midia, entre os intelectuais, entre certo nimero
de politicos, unicamente de identidade racial, étnica, cultural
que conviria desenvolver e aprofundar. Nunca ougo toda cssa
gente falar de identidade francesa [...]. A ambicdo deles, desses
miserdveis, sera simplesmente transformar o nosso pais numa
profusao de clas e de igrejinhas?”

Unidade politica ou pluriculturalidade: intimam-nos a
escolher. Vindo de outro horizonte totalmente diferente
(0 dos meios esquerdistas), A. Finkielkraut também soa o
alarme. Enrabichados por cultura, os etnologistas no seriam
0s vetores de um determinismo tdo nocivo quanto o racismo:
“... lembremo-nos de que os proprios etnologistas copiaram
do romantismo politico o conceito de cultura deles e que se
pode muito bem reprimir a identidade pessoal dentro da
identidade coletiva ou encarcerar os individuos em seu grupo
de origem —sem com isso invocar as leis da hereditariedade”*,
Dao assim armas & Nova Direita, a0 mesimo tempo que inspi-
ram a crenga da esquerda na sociedade pluricultural, que lhe

37. M. Debré, Preficio a R Debbasch, Le prancipe révolutionnaire d umité
et dmdivisihilite de la République, Paris, Economica, 1988, 1-2. |, Chirac disse
estas palavras em 21 de junho de 1991 durante a “Noite tricolor” do RPR dos
Alpes-Maritimes (cf. Le Monde, 23-24 jun. 1991, 7;.

38. A, Finkielkraut, La defuite e la pensee, Pans, Gallimard, 1987, 110-1
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permite lavar-se de qualquer pecado de imperialismo cultu-
ral ocidental (ela foi de fato culpada no fim do século XIX,
quando legitimou a colonizagio francesa salientando que
ela permitia acs povos submetidos ter acesso a civilizagdo).
E A. Finkielkraut mescla sua voz ao lamento de Michel De-
bré e aos clamores de J. Chirac; deplora o desaparecimento
dos defensores de Dreyfus, que proclamavam outrora sua
adesdo a normas incondicionadas ou a valores universais®.
Pode ficar sossegado, ei-los de volta.

Qulro observador talentoso das mutagdes atuais, homem
de esquerda, . Daniel fustiga e seus editoriais: “... a reivindi-
cacdo crispada de pertencer a uma comunidade”, as diversas
formas de tribalismo, e repete as condenagdes, de M. Rodin-
son e de outros autores, da peste comunitdria e do comunitaris-
mo". Um exemplo? P. Yonnet no-lo fornece num artigo a res-
peito da escandalosa profanagio do cemitério de Carpentras*:

“Acabou-se uma religido submetida as leis do mundo
que a rodeia: ‘O grande rabino deu inicio ac processo inverso:
para ele, ¢ a religido primeiro, a lei civil depois.’ Deve-se de-
fender a pureza do meio moral judaico. As mulheres casadas
retornam ao uso da peruca (apenas seus maridos tém o direi-
to de ver seus cabelos). Enquanto um judeu sobre dois esco-
the um cénjuge fora de sua comunidade, os casamentos mis-
tos, antigamente tolerados, sdo sistematicamente recusados,
salvo em algumas sinagogas marginais [...] A vida intracomu-
nitdria prevalece sobre qualquer outra relagdo e as relagdes
desses judeus com os ndo-judeus, no cotidiano, sio reduzi-
das ao minimo e ao obrigatério. Alids, eles tém suas lojas, es-
colas privadas onde nio sio aceitos os nao-judeus, onde as
matérias judaicas e religiosas tém uma influéncia marcante
em face dos ensinamentos profanos.”

P. Yonnet salienta que, como os muculmanos integris-
tas, os judeus ortodoxos jogam o fato de pertencer a uma

39. Ibid, 113,

40. CE | Dansel, Le Nouwel Observatewr, 8-14 nov. 1990, 60,

41. Cf. P, Yonnet, La machine Carpentras, Histoire et sociologie d'un
syndrome d'épuration, Le Débat, 61, set.-out. 1990, 18-34,
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religido contra o direito francés. Longe de resultar numa sc-
ciedade diversificada, que se enriquece de suas mutuas di-
ferencas como sonham os utopistas da esquerda dos saldes
e do Ministério da Cultura, essa ideologia prepara uma explo-
sdo identitdra: “Néo o escondemos: a racializacdo, a etniza-
¢3o das sociedades e do mundo é nitroglicerina para amanhd.”
Pois, atacando a unidade politica e a uniformidade juridica,
ndo se destroem somente os lagos sociais supracomunita-
rios. Fortalecem-se também outros, de mau augurio. Como
reacdo a essas culturas de fora, a identidade francesa se atro-
fia e se refugia por sua vez em certas tribos: pensar pluricul-
tural é fazer que se vote em Le Pen. Para enfrentar o perigo,
cumpre agir de modo que o que une seja percebido como
mais forte do que o que divide. E o Estado, seu direito desem-
penham af um papel insubstituivel. O Estado sempre teve a
missdo de defender a unidade nacional. Mas as mutagOes
atuais, os perigos de que sao prenhes, transformam essa an-
tiga vocagdo em banho de Juventude, no qual P. Rosanvallon
o convida a banhar-se: “Numa Europa cada vez mais per-
passada pelas tensdes entre grupos, regides etc., a primeira
razdo de ser do Estado - garantir a paz civil e a coexisténcia
pacifica das diferengas — recobra uma atualidade nova. A
questdo é a um sé tempo econdmica e cultural [...] Cultural;
produzir identidade nacional superior as diferengas (nota-
damente religiosas). O Estado retornard a Hobbes e ao seu
programa fundamental.”#

Diante da urgéncia do perigo, devemos tirar as amar-
ras de Leviatd e ajuizar os etnologistas perante o tribunal

da impostura?

Verdadeiros e falsos problemas do pluralismo

Pois estes s30 postos no banco dos réus. Defender os in-
dios da Amazdnia ou os aborigenes da Australia, que tém a

42. P. Rosanvallon, L’Etat au tournant, L'Express, 16 fev. 1990, 61.
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grande vantagem ce estar ionge, € bom. Rel.zdir sobre 2 exis-
téncia de um povo corso parece mais suspeito; trabainar para
a dissolucio do Estado republicano ¢ ruim. De fato, 0 que é
sobretudo criticdvel é misturar tudo. Tentemos ver mais claro.

Em primeiro lugar, a nogao de comunidade. Empregada
em geral de maneira polémica pelos adversarios do pluralis-
mo, ela possui em antropologia um sentido cientifico. Dife-
rentemente dos modelos individualista e coletivista que se
confrontaram na Europa no decorrer do século XX, o comu-
nitarismo tao freqiiente nas sociedades tradicionais visa es-
tabelecer relagGes equilibradas entre o grupo e o individuo:
o individuo se submete as leis do grupo, mas ndo € escravo
delas. A comunidade pode definir-se por uma triplice par-
tilha. A de uma mesma vida: tém-se as mesmas linguas, os
mesmos ancestrais, divindades, amigos e inimigos; vive-se
nos mesmos espagos. A das mesmas especificidades: longe de
praticar o “comunismo primitivo” (sexual ou outro) caro a
certos pensadores do século XIX, as comunidades se apre-
sentam como inclusdes sucessivas de grupos distintos e hie-
rarquizados (homens e mulheres, clas, classes de idades,
castas, associacOes etc.). Mas esses particularismos sao fon-
te mais de coesao do que de divisdo, pois representados em
termos de complementaridade. A maioria dos mitos de fun-
dagao das comunidades mostra que individuos semelhan-
tes ndo podem fundar a sociedade politica se nao sdo pre-
viamente diferenciados, enquanto nossos tedricos do con-
trato social pensavam, ao contririo, que a similitude era a
condigdo da constituigio da sociedade. As conseqiiéncias sio
considerdveis. No plano social, cada categoria tem neces-
sicdlade das outras: o camponés, que ndo tem o direito de tra-
balhar o metal, necessita do ferreiro, que, ndo podendo traba-
lhar a terra, espera sua alimentagdo do camponés; 0 mesmo
camponés tem necessidade do senhor da terra e do senhor
da chuva, que nao teriam nenhuma serventia sem ele; a lei de
exogamia deixa cada linhagem dependente das outras etc.
No plano politico, 0 modelo comunitarista se expressa pela
separagao dos poderes. Em cada grupo existem ndo um po-
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der tinico e superior aos outros, mas poderes de natureza ai-
ferente sobre diversos elementos (o ar, a terra, o mar, o fogo,
as dguas etc ). Esses poderes sdo interdependentes uns dos
outros, o que evita que, salvo em caso de crise, um deles pos-
sa ficar absoluto. Vé-se bem por ai como um modelo pluralis-
ta pode assegurar a unidade social e politica. Partilha, enfim,
de um miesmo campo de decisdo: cada comunidade produz seu
direito, essencialmente consuetudinério, de modo auténo-
mo. E freqiiente que comunidades vizinhas no espago digam
ignorar tudo do direito das outras, o que surpreendia os pri-
meiros observadores ocidentais.

E o individuo em tudo isso? Nao serd absorvido, engo-
lido por todos esses grupos que exerceriam sobre ele uma
arcaica opressdo da qual apenas a modernidade o teria li-
bertado? Observemos primeiramente que, mesmo em nos-
sas sociedades, o individuo permanece fechado em diver-
508 grupos, em cujo seio ndo se sente forcosamente mal
(exemplo: a lei de homogamia socioecondmica, segundo a
qual nos casamos numa esmagadora maioria no mesmo
meio), Pois, se o grupo pode coagir, cle também protege,
o que ndo € de se desprezar em nossas sociedades que so-
frem tanto da solidao. Quanto as sociedades tradicionais, o
individuo ndo estd ausente nela. £ verdade que este nio é
concebido como no Ocidente & maneira de uma unidade
indivisivel: € preferivel falar de pessoa, por sua vez compos-
ta de varios elementos, dissocidveis pela vontade dessa pes-
soa ou de outrem, ou ainda pela morte. Assim os wdlofes
(Senegal) distinguem trés principios fundamentais: o ser hu-
mano (nit), que compreende: o corpo (garam) e o alento (ruw);
o espirito (rab); a forga vital (fit), Na morte, cada principio
volta a sua fonte: o corpo a terra, o ruu a Deus, o rab se une ao
mundo invisivel dos ancestrais, o fit pode permanecer ligado
a sua descendéncia, dai uma eventual reencarnacido do an-
cestral. Encontra-se um principio de organizagao pluralista
na inser¢do da pessoa no seio dos grupos que constituem
a comunidade. Com efeito, cada qual no curso de sua vida
passa por varios grupos. Ao se casar, 0 homem cria um novo

O DIREITO NO PLURAL i 213

grupo, a tamilia conjugal, que se tornara familia de procria-
¢a0. Terd acesso, assim, a novas responsabilidades nas linha-
gens, e podera ser contado no niimero de seus dirigentes.
Mas o casamento o faz também deixar a classe de idade dos
cagulas e tornar-se, por exemplo, ferreiro ou pescador, ao
mesmo tempo que acabam suas eventuais obrigagdes de
cliente junto a um patrdo. E gracas 2 multiplicidade de suas
participa¢bes que a pessoa guarda uma autonomia no seio
da comunidade: a maior parte do tempo, 0 modelo comu-
nitarista funciona com os individuos, e ndo contra eles.
llusdo, abjetar-me-do os partidarios da modernidade:
sob aparéncias pluralistas, os sistemas que descreve sio tio
autoritdrios quanto regimes modernos, ainda que a auto-
ridade seja organizada de forma pluripolar. Pois, acima de
tudo, sabemos bem desde Foucault que o poder ndo esta s6
no Palacio do Governo: ele irradia em toda a sociedade atra-
vés de suas diversas instituicGes. Ao que se pode responder
que, se € realmente assim, nossas sociedades modernas nio
escapam a regra: nelas também o individuo é uma ilusio, De
outro lado, nas sociedades tradicionais, a contestagao é pos-
sivel: costuma mesmo estar presente, inclusive nas forma-
¢oes sociais que parccem mais igualitarias. G. Balandier dis-
tingue vérias categorias de constestadores*. Os rivais, que
tentam apoderar-se de uma autoridade a qual ndo tém direi -
to: como os cldssicos conflitos entre primogénitos e irmios
mais mMOogos, muitas vezes resolvidos gragas a distor¢des im-
postas as genealogias cldnicas. Os empreendedores, que vip-
lam as regras de divisdo dos bens e Servigos raros, a fim de
0s capitalizar em sua vantagem pessoal. Os inovadores reli-
810505, novos gestores do sagrado, que se impdem como in-
ventores de rituais, profetas ou messias (os cultos messiani-
cos acompanham freqiientemente as crises provocadas pelo
colonialismo). A categoria muito ampla dos feiticeiros: nio
somente 0s que se servem da magia, mas de fato um grande

43. Cf G, Balandier, mirx,muo.a%.ﬁam_ Paris, 1985, 271-2
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Ve

ndmero de contestadores que escolheram formas de oposi-
¢do mais ou menos ocultas.

Todos esses dados permitem jogar de novo a bola para
o campo dos polemistas, aqueles que querem a todo custo
quebrar as tribos, associar 0s termos de comunidades e de
identidade aos de monolitismo e de exclusdo, a fim de con-
jurar o que eles acham ser os perigos do pluralismo. Torcen-
do suficientemente os conceitos, sempre é possivel fabricar
moeda falsa ideoldgica. Mas os bens que ela permite adqui-
rir ndo sao muito duradouros.

Sera que por isso deve-se dar cegamente no “todo-
pluralismo”?

O pluralismo ndo € uma panacéia nem, sobretudo, uma
férmula idéntica para ser aplicada a todos os casos. Por cer-
to ele é baseado na tolerdncia e no respeito das diferengas,
pois sabe-se muito bem que a imposigdo de um modelo unico sem-
pre se faz em proveito dos mais fortes. Mas, eu o disse", ele nao
funciona a qualquer prego. Tudo depende da maneira pela
qual sdo fixadas as representagoes para essas diferengas.
Ou as diferengas sdo percebidas de imediato como comple-
mentares (direito moderno do meio ambiente e sacralida-
de da terra em indimeras sociedades tradicionais), ou sdo fun-
damentadas em principios inversos mas ndo prosélitos (coe-
xisténcia na Franca do casamento poligamo dos imigrantes e
monégamo dos franceses), ou ainda ndo tocantes a ordem
publica (carddpios especiais nas cantinas escolares para os
judeus e os mugulmanos): nesses casos, 0 pluralismo juridi-
co é adaptavel sem maiores dificuldades. Qu os diferentes
valores sido concorrentes, ou sao percebidos — com ou sem
razio — como excluindo-se uns aos outros (uso do véu isla-
mico em Creil; excisio na Franga); neste caso, 0 pluralismo
fica dificil, até mesmo impossivel, pelo menos a longo pra-
z0. Sua perpetuagio redundaria de fato no que nossos pole-
mistas temem: a dissolugdo social (nos primeiros séculos de

44, Cf. supra, pp. 205-206; e N. Rouland e | -L. Harouel, L"anthropologie
juridique face au jugement de valeurs, Revue de la Recherche furidique et Droit
Prospectif, 1, 1991, 177-81.
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formacio da Europa, a personalidade do direito decerio du-
rou muito tempo, mas indo no sentido de um constante en-
fraquecimento em beneficio das relagdes mistas intercomu-
nitérias). Na segunda hipétese, pode-se de fato conceber que
o Estado e seu direito permanecem os produtores de uma
unidade politica que se afirma pela uniformidade juridica.
Todavia, ai se trata apenas de uma situagdo precaria: quer as
diferencas continuem a firmar-se irredutivelmente, e cumpri-
rd que umas cedam as outras; quer se atenuem por si s0s, e
o pluralismo ndo tem razdo de ser; quer se alinhem num ni-
vel admissivel e fertilizante, solugdo ideal que permite a pra-
tica de um pluralismo juridico nem um pouco destruidor da
unidade da sociedade civil.

De outro lado, notar-se-a que os adversérios do plura-
lismo fundamentam ad nausearn sua argumentagio nos ma-
leficios atribuidos & pluriculturalidade ou ao multietnismo.
Isso é ignorar a dimensdo essencial do pluralismo, que trans-
cende esse tipo de oposi¢do. Nossa sociedade € composta de
uma profusio de grupos secundarios dos quais os imigran-
tes s6 formam algumas unidades. Ora, com base no perigo
religioso ou nas necessidades do anti-racismo, quer-se fazer
o fardo do direito estatal recair no conjunto dos grupos se-
cundaérios, acusados de “neocorporativismo”, de egoismos de
corpos, e detestd-los “cada vez mais”. Af, também, impdem-
se distingdes. Alguns desses grupos, de fato, perseguem ob-
jetivos condendveis de preservagao de privilégios, no sentido
vulgar do termo, que nada justifica, a nao ser seus interesses
proprios. Mas outros, a0 contrdrio, permitiram os progressos
da democracia, como o salienta com razao A. Touraine: “...a
democracia representativa sempre foi fortalecida ao mesmo
tempo por uma forte descentralizagao do poder, mais por um
regime parlamentar do que presidencial e, a fortior, plebisci-
tério, e pela existéncia de grupos de interesses conscientes e
organizados, pois ndo basta, para que a democracia seja repre-
sentativa, que repouse na livre escolha dos representantes; &
mister também que os eleitores sejam representaveis, ou seja,
que exista acima das escolhas politicas uma organizagao auto-
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noma dos atores sociais. A democracia representativa, que
nunca foi tdo sélida como nos paises onde a luta de classes,
prépria da sociedade industrial, foi viva, onde a organizacdo
dos trabalhadores em sindicatos, em sociedades mutuas e
cooperativas, de um lado, a dos empregadores em associagbes
diversas, do outro, deram uma base social sélida a oposicao da
esquerda e da direita, A social-democracia merece perfeita-
mente seu nome: nela a democracia repousa na organiza -
Gao prévia de atores sociais. A democracia é fraca, ao contra-
rio, em toda parte onde o Estado controla, até mesmo consti-
tui os atores sociais, como se deu em quase todos os paises da
Ameérica Latina, em particular no Brasil e no Meéxico, onde sin-
dicatos operdrios e grandes empresas foram criadas pelo
Estado e 56 tiveram pouca existdncia auténoma. Na Franca, as
categorias do politico quase sempre dominaram as catego-
rias do social. [...] o individualismo no campo politico é a
contrapartida da concentracio do poder e a associagdo des-
ses dois elementos ameaca uma democracia representativa
que pressupde; ao contrdrio, a in fegragio do individuo em
grupos de interesses, profissionais mas também regionais,
religiosos ou vutros, ¢ a supremacia do poder legislativo ¢ das
coalizdes formadas entre seus representantes eleitos sobre
0 poder executivo,” +

Portanto, a modernidade ndo é de modo algum sinoni-
mo da negag¢io dos BTUpOs e de sua organizagdo pluralista;
&, ao contrério, 2 uma descri¢do antiquada e perigosa que o
bindmio individuo-FEstado remete. Seria melhor, aligs, pro-
Cisar esses termos. De um lado, distinguir entre o individuo,
a pessoa e o sujeito. O individuo é o suporte bioldgico da re-
lagdo de socializacdo que a pessoa exprime. Esta se deduz das
relagbes que mantemos com os nossos proximos e com as
diversas comunidades 3s quais pertencemos: as sociedades
tradicionais, holisticas, a valorizam plenamente. As socieda-
des modemnas, mais individualistas, ndo suprimiram essa dj-

43. A. Touraine, Un nouvel dge de la politique?, Le Magazine Littéraire,
264. abr. 1989, 24,
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mensdo relacional, pois nesse caso nada mais teriam de hu-
mano. Mas oscilam entre o mito do individuo — perigoso,
Pois pode facilitar todos os totalitarismos — e a descoberta
do sujeito, categoria que permite operar a sintese entre a ir-
tedutivel singularidade de cada ser e sua nao menos irre-
fragével dimensao social. £ por isso que reconhecer a exis-
téncia dos grupos, das comunidades ndo é em sj negacor
da modernidade. Os prprios processos judiciais o atestam.
Faz uns vinte anos que vem desenvolvendo-se a acio civil
coletiva, via aberta aos grupos para fazer que os tribunais
reconhecam seus direitos. Esses §TUPOS Nao sdo “tribos”,
€ ainda menos as “casas de intolerdncia” de que fala J. Jul-
liard*. Ao contrario, eles costumam expressar preocupacées
perfeitamente democriticas: defesa dos consumidores, do
meio ambiente, luta contra o racismo etc. Alids, de modo ge-
ral, negar os grupos nio é decerto a melhor maneira de pre-
caver-se contra seus eventuais desvios: a experiéncia mostra
que, quando as comunidades sio fracas, sao efetivamenteo
tentadas por formas de tribalismo, que podem conduzir ao
racismo ¢ a diversas formas de integrismo.

£ por isso que o pluralismo, oposto & uniformidade, nio
¢ em absoluto o coveiro da unidade. Tampouco nio é por es-
séncia o inimigo do Estado (0 que o distingue das teorias
anarquistas), mas pode constituir um regulador determinan-
te de sua acdo. A antropologia politica, alids, esclarece-nos
sobreo papel desempenhado pelo Estado com relaciio a coe-
sdo de que toda sociedade necessita,

46. “Desde quando essa palawra [comunidade] se intraduziy subrepticia-
mente na czm.c.ummn.: corente para n_namjm_. ETUpOs que pertencemn a uma reli-
gdo considerados fundamentais edeterminantes? Houve um tempo, o do lHumi-
misme, o da Republica, o da Razio individual, em que dizer a um cristio ou a um
iudeu que ele se doterminava €0mo cristéo ou como judeu teriz sido considerado
uma injiria. Hoje, em nome da famosa “diferenga”, que veicula, é verdade, uma
parte de nossa identidade mas também o velho fundo obscurn em que as gran-
dus coercies calenvas conspiram com as nossas Pequenas covardias pessnais
para nos desviar de ser homens livres; em nome, digo eu, das “comunidades”,
c5sas grandes casas de intolerdncia, vocs ¢ classificado, normalizade, neutraliza-
da” (] huliard, Chrenigues du septieme jour, Paris, Le Seuil 1991, 115,
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Antropologia politica do Estado

A antropologia ndo mostra forcosamente a boa inten-
cdo dos “selvagens”: vimos que estes ndo hesitam em pagar
com o prego da guerra a preservagao de seus valores, na me-
dida em que muitos acham ser 0s {inicos verdadeiros “ho-
mens”. E podemos razoavelmente pensar que, mesmo sob
formas mais benignas, a preservagao da identidade dificil -
mente pode excluir certo grau de fechamento perante ou-
tras culturas.

No entanto, a maior parte dos grandes antro pologos, de
Mauss e Malinowski até Lévi-Strauss, reteve sobretudo a
troca como principio estruturador e condigio de viabilidade
das sociedades humanas. Uma vez permitida a comunicagao
pela linguagem, os homens se puseram a trocar conjuges e
bens, sem necessitar, durante muito tempo ¢ em NUIMErosos
casos ainda atuais, daquilo a que chamamos o Estado. [ois
esta é a ligdo essencial para 0 tema que tratamos: instituicdo
do social pode ser realizada pelo Estado, mas também sem ele, sem
que se tenha de condenar por principio um ou autro modo dessa
instituicdo. Comecemos pela segunda hipotese.

A antropologia enriquece consideravelmente a teoria
politica classica, a qual ela se opde*’. Os tedricos do contrato
social (Hobbes, Locke e Rousseau) supdem que no estado de
natureza os homens acabaram sentindo dificuldades em coa-
bitar. Por intermédio de um contrato social baseado no ape-
lo & Razdo, inventaram a sociedade politica, alienando-lhe
partes varidveis de suas liberdades originais. Mas, no final do
século XIX, H. Sumner-Maine, o primeiro grande antropolo-
go do direito da época moderna, replica fundamentando-se
nos dados historicamente constataveis: 0 estado de nature-
»a dos filésofos é sobretudo o produto de suas fantasias; a
sociedade civil no foi em absoluto gerada por um con trato,
ela existe no mais longe que nosso olhar possa dirigir-se sob
a forma de organizagdes familiares patriarcais que se desen-

—————

47. Cf. M. Abeles, Anthropologie de [Etat, Paris, A. Colin, 1990, 8-59.
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volvem na auséncia do Estado. Para os filosofos, o direito e
nawural e a T_,::Fn.r uin arretato; _umﬁm_ 0 NDﬂnDﬁOwOmO. a UG:-

tica ¢ um dado primeiro, enquanto os fendmenos juridicos,
essencialmente plurais, nao passam do produto dos diferen-
tes grupos humanos. Portanto, a unidade politica e social
pode ser assegurada por mecanismos nao estatais: relagdes
de trocas entre os clas, cultos comuns, cooperagao econdomi-
ca etc. Malinowski, alids, enfatizard alguns anos mais tarde
a reciprocidade das obrigagdes como principal fundamento
do direito. Impossivel, aqui, ndo evocar os pais do anarquis-
mo. Para Proudhon, o Estado confisca sua poténcia original
da sociedade, institui relacdes de coer¢do onde a lei de reci-
procidade presidia as trocas. De modo mais trivial, Kropotkine
cacoa dos burgueses que “consideram o povo uma aglome-
racio de selvagens que comegam a brigar assim que o gover-
no deixa de funcionar”.

Entretanto, a verdade é que o Estado apareceu ainda
assim. Por qué? A questao continua a obcecar politistas e
antropélogos. Para Sumner-Maine, cujas teorias serao larga-
mente retomadas mais tarde, as comunidades originais tive-
ram de incorporar recém-chegados cuja integragdo nao foi
possivel assegurar pela parentalizagdo, mesmo fazendo-a
repousar em ficgdes (convinha-se, mesmo que isso fosse bio-
logicamente falso, que tal individuo era vinculado a tal cla).
A partir de certo limiar, o principio territorial impos-se a
organizagao familiar como trago de unifio entre grupos cuja
heterogeneidade ficava cada vez mais manifesta: era o pri-
meiro passo para o Estado territorial. Passo decisivo, mas que
muitos outros tiveram de dar. Pois das sociedades acéfalas
aos Estados modemos, a antropologia juridica nos pde dian-
te de multiplas formas de Estados tradicionais, cujos dirigen -
tes se esforcam, com maior ou menor sucesso, para reali-
zar um equilibrio entre seus poderes e os que continuam nas
mios das autoridades clanicas, religiosas ou rituais, Contra-
riamente ao que pensavam 0s anarquistas, o Estado ndo ab-
sorve sempre e em toda parte a sociedade.

O que guardar de tudo isso? Atualmente, nao ha ex-
plicagéo Unica para o nascimento do Estado, Encontram-se
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exemplos historicos (a bem dizer majoritdrios) que mostram
que este procede de fatores externos (a presenga de um Bs-
tadlo vizinho obriga a modificar os equilibrios presentes, ain -
da que em conseqiiéncia de uma guerra); mas também de
outros (vale do Nilo, Mesopotamia, China, Peru, Meéxico) nos
quais ele apareceu sem a intervencio do estimulo de outras
formacdes estatais preexistentes. O Estado nasce entdo para
organizar as relacdes entre 8rupos sociais nao igualitarios
com interesses separados, até mesmo divergentes. Mas nas
duas eventualidades - aporte de elementos exteriores, acen -
tuagdo de divisdes internas - 2 fungao essencial do Estado
parece mesimo ser produzir unidade onde os mecanisnmos
antigos jé ndo asseguram — ou nao tio bem - a instituican
do social.

O que concluir disso, hic et nunc? Num futuro previsivel,
€ mesmo que sc pense que os Estados-nacoes modernos tal-
vez sejam um dos numerosos impasses da evolucdo, esta ex-
cluido que nossas sociedades retornem a formas acéfalas de
organizagio politica. Mas a an tropologia permite-nos per-
ceber que nossas sociedades também sio segmenfirias, mesmo
que essa segmentaridade se baseie em outros principios or-
ganizadores, diferentes da solidariedade parental clanica de
muitas sociedades tradicionais, Reconhecéd-lo e deixar de ful-
minar indiscriminadamente o “tribalismo” nao me parece
em nada fazer injlria & democracia. A existéncia de grupos ¢
de comunidades ndo impede de modo algum, como o de-
monstra amplamente a antropologia, a formacao de meca-
nismos de alianca que lhes permitem coexistir e unir-se, sem
se confundir. Nao esquecamos que amidde as mais fecha-
das comunidades, que parecem com razio ameagadoras, sio
um efeito da exclusdo antes de constituir sua causa, A valori-
zagao dos particularismos comunitarios s6 fica perigosa para
a unidade do Estado e da sociedade quando se combina com
uma situacao de exclusio na qual, anteriormente, o Fstado ou
a sociedade puseram ou deixaram insinuar-se esta ou aque-
la comunidade. Noutras palavras, o efeito bumerangue. Como
escreve I A. Taguieff, lutar-se-4 tanto melhor contra o racis-
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Mo quando se falar menos da questio imigrante do que do
destino dos enjeitados. De maneira mais geral, convenhamos
também que grupos e comunidades oferecem aos individuos
o calor de uma sociabilidade que foi dissolvida pelas grandes
méquinas estatais e pelo estiolamento das relagdes de face
a face provocado pelas tecnologias modernas (a adminis-
tragao da Previdéncia Social é necessaria, falta-lhe uma alma
que as redes de ajuda mitua possuem mais; e fica-se ater-
tado diante da amplitude das enfermidades da comunicacao
reveladas pelo sucesso dos “correios sentimentais”). O que
nao impede em absoluto fazer uma triagem entre essas co-
munidades: as que pregam a intolerincia nio podem ser
aceitas, pois a intolerdncia impede a alianca.

Para continuar vidvel, a2 maior parte das sociedades hu-
manas escolheu até agora trocar cénjuges e bens. Cabe a
nds inventar os novos parentescos exigidos por nossa época.
O Estado néo esta de modo algum excluido desse processo,
Devemos dessacralizd-lo, mas guardando-lhe um lugar no
santudrio. Pois constatar que foram intimeras as socieda-
des que passaram sem ele ndo basta para transforma-lo num
manequim inerte. A sociedade, em sua estrutura global en-
carada no plano tanto juridico como saciologico, deve ter re-
conhecido um papel fundamental na institui¢do do social.
Mas viver sem Estado deixou de estar — ou ainda ndo estj -
30 nosso alcance. Para evitar que o pluralismo possa levar 3
dissolugdo social, o Estado deve construir o férum no qual
poderdo encontrar-se os habitantes dos diversos bairros da
cidade. Compete a ele favorecer as préticas de interconhe-
cimento, deixando fluidas culturas herdadas oy importadas
(notadamente mediante o ensino... da antropologia), reco-
nhecer a sociedade o direito nio de o suprimir, mas de coope -
rar com ele. Utopia? Convenhamos que foi uma das mais des-
truidoras, da qual o Estado dirigista e centralizador ganhou
um importante laurel.

Alids, essa utopia j se realizou, Como a luz viva de um
astro ja morto, ela nos vem de muito longe, trazida por
um texto de Cicero: “Penso que havia para ele [Catdo), como
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para todas as pessoas dos municipios*®, duas patrias: uma
patria de natureza, uma pdtria de cidadania [...] considera-
mos patria aquela onde, nascemos assim como a que nos
acolheu. Mas é necessario que esta prevaleca em nossa afei-
¢ao, pela qual o nome ‘Repuiblica™® é 0 bem em-comum da
cidade inteira. E por ela que devemos morrer, é a ela que te-
mos de nos dar inteiros, nela que se ha de colocar e por as-
sim dizer santificar tudo o que nos pertence. Mas a patria
que nos gerou ndo nos é muito menos doce do que aquela
que nos acolheu. E por isso que nunca haverei de negar-the
absolutamente o nome de minha pitria, ainda que uma seja
maior e a outra esteja fechada dentro da primeira — ficando
bem entendido que todo homem, qualquer que seja o lugar
onde nasceu, participa da cidade e a concebe como tnica,”
Duraremos tanto tempo quanto o Império?

48. Os municipios sdo cidades conquistadas por Roma, que se benefi-
ciam de um estatuto de autonomia: mediante uma pacticipagdo nos encargos
militares e financeiros comuns, elas conservam seus proprios magistrados,
suas assembléias, seus cultos e is vezes sua lingua.

49. O termo Res publica ndo designa, como agora, um determinado twgi-
me politico, mas, antes, a coletividade considerada em sua individualidade,
como sujeito de relagdes juridicas. Implica a existéncia de uma organizagio
politica (que pode ser democritica ou aristocratica, mas ndo tirdnica ou dema-
gégica, ou oligdrquica), determinada por regras de direito,

50. Cicero, As leis, IL, 5. Sinal da permanéncia dos direitos lucais que 0
pluralismo romano autorizava, os costumes autéctones reaparecem em geral
bem vivos e suplantam o direito romano em numerosas regides da antiga Ci
lia quando, no século V1d.C., desapareceu o império do Ocidente; cf. I*. Qur-
liac e J.-L. Gazzaniga, Histoire du droit privé frangais, Paris, Albin Michel,
1985, 35-6.

Capitulo v
Direito e valores

O deservolvimenie ndo se reduz ao simples crescimeno eco-
némice. Pacz ser auidndico, deve ser integral, ou seja, promover
todo homem ¢ 0 homen todo.

Pauto V1, enciclica Populorum Progressio,

Vamos cada vez mais compreender que ndo sé as receitas do
desenvolvimento do Terceiro Mundo provecavam subdesenvolvi-
mento, mas também que nosso desenvolvimento material, téeni-
co, econdmico produzia subdesenvolvimento meatal, psiquice,
moral, Vamos compreender, em suma, que era o nosso conceito
de desenvolvimento que ¢ subdesenvolvido.

Epcaro Mown.!

Vertigens. Como escapar-lhes ao inventariar a nossa
heranga? Desde o inicio da espécie, entre 60 bilhdes e 100
bilhdes de seres humanos se deitaram embaixo da terra ou
em cima das fogueiras; conservamos os vestigios de cerca
de 10 mil sistemas de direito; existem varios milhares de
grupos étnicos apenas neste final de século. E o que dizer
do longinquo futuro? O homem ainda tem um lugar nele?
Ele aparece hd somente 2,5 milhdes de anos, e nosso pla-
neta s6 se consumird na agonia flamejante do sol dentro de
5 bilhdes de anos... Por mais curto que seja 0 caminho per-
corrido, a diversidade das paisagens encanta os olhos, mas
repugna a razdo: alguns séculos ou oceanos transpostos,
em geral muito menos, bastam para que mudem codigos e
costumes. Que fazer de tudo isso? As vertigens sucede o
dilema. Deveremos, para compreender melhor, renunciar a
julgar? Os etnologistas conjuram seus leitores a nio medir

1. E. Morin, L’homme domine-t-il sa planéte?, in: La pensée aujourd hui,
Le Nouvel Observateur, col. "Dossiers”, 2, 1990, 45,

2. As estimativas vio de 4... a 20 mil para a avaliacio desses grupos: cf.
). Poirier, Histoire des meeurs, 1, Paris, Gallimard, 1990, X1, XII; R. Stavenhagen,
op. cit. infra, n. 94,



