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A ETICA PROTESTANTE
E O “BSPfRITO” DO CAPITALISMO[*]

[*I[Estudo publicado primeiramente no periddico Archiv fiir Sozialwissenschaft
und Sozialpolitik (]. C.B. Mohr, Tibingen), vols, xx e Xx1 {1904 ¢ 1905). Da exten-
sa literatura a respeito, destaco apenas as criticas mais pormenorizadas: E. Rach-
fahl, “Kalvinismus und Kapitalismus”, Internationale Wochenschrift filr Wis-
senischaft, Kunst und Technik n® 39-43 (1909). Ver a propésito meu artigo:
“Antikritisches zum ‘Geist’ des Kapitalismus”, Archiv, vol. xxx {1910), a réplica de
Rachfahl, “Nochmals Kalvinistnus und Kapitalismus®, Intersationale Wochen-
schrift fiir Wissenschaft, Kunst und Technik, n2 22-25 (1910) e minha contra-répli-
ca, “Antikritisches Schlusswort”, Archiv, vol. xxx1 (1910). (Brentano, na critica que
logo mais serd citada, parece ndo ter conhecimento dessas Gltimas exposicées,
pois ndo as cita). Nio incluf nesta edigdo {de 1920} nada da polémica inevitavel-
mente estéril com Rachfahl— de resto um estudioso a quem muito estimo —, o
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qual havia enveredado por um terreno que de fato ndo dominava; limitei-me ape-
nas a aduzir (pouquissimas) citagbes suplermnentares de minha anticritica e Inse-
1i novas proposicdes ou notas de rodapé, procurando excluir, para o futuro, qual-
quer mal-entendido imaginavel. — Ver ainda: W. Sombart em seu livro Der
Bourgeois(Munique e Leipzig, 1913),a0 qual retornarei mais adiante nasnotas de
rodapé. Por fim: Lujo Brentano, na segunda parte do anexo ao discurso pronun-
ciado na Academia de Ciéncias de Munique (1913), Die Anfiinge des modernen
Kapitalismus (publicado em separata e ampliado com anexos, Munique, 1916).
Também a essa critica terei oportunidade de me referir mais adiante em notas
especificas. — A todo aquele que (contra minha expectativa) se interessar, deixo
a tarefa de cotejar as duas versoes para se convencer de que: ndo suprimi, alteret,
atenuel wma dnica frase sequer do meu ensaio que contivesse qualquer afirmagdo
essencial no conteddo, nem acrescentei argumentos que no contetido divergissern
da primeira versdo. Nio havia motivo algum para fazé-lo, e a seqiiéncia da leitu-
ra obrigar4 os que ainda duvidam a finalmente se convencerem disso.— Os dois
tiltimos estudiosos mencionados tém divergéncias ainda mais agudas entre si do
que comigo. Considero a critica de Brentanc 4 obra de W. Sombart, Die ] udenund
das Wirtschaftsleben, objetivamente fundamentada em muitos aspectos, mas
muitas vezes bastante injusta, sem falar que tampouco Brentano atinou com o
ponto decisivo do problema dos judeus, o qual deixei aqui inteiramente de fado
{mas do qual tratarei noutro lugar).

Da parte dos teGlogos, este frabalho foi objeto de imimeras sugestes valiosas, e
de modo geral sua acolhida foi amistosa e bastante imparcial, salvo divergéncias
de detalhe — o que me é tanto mais caro quanto nio me haveria admirado da

parte deles certa antipatia pelo modo como inevitavelmente essas cotsas sio aqui
abordadas. Aguilo que para o tedlogo afeicoado 4 sua religido constituio que ela '

nela hd de valioso nio podia, naturalmente, receber aqui 0 mestno tratamento. £
que estamos 4s voltas com aspectos da vida das religides que — se valorados reli-
giosamente — s&o muitas vezes bastante exteriores e grosseiros, os quais entre-
tanto também estavam 14 presentes e no raro, justamente porque exteriores
grosseiros, exerceram externamente a méxima influéncia. — Permitam-me aqui
outra breve mengio — em vez de citd-lo a todo momento € em cada ponto espe-
cifico — ao grande livro de E. Troeltsch, Die Soziallehren der christlichen Kirchen
und Gruppen (Tiibingen, 1912), que, a par da riqueza de seu contedido, vem jun-
tar complementagio e confirmacdo extremamente bem-vindas ao problema que
nos ocupa e que trata da histéria universal da ética do cristianismo ocidental a
partir de pontos de vista préprios e muito amplos. A seu autor interessa mais a
doutring,amim, o efeilo pritico da religido.] {1 nota de rodapé da 2° ediciio}
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2. O “espirito” do capitalismo,
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1. Confissdo religiosa
e estratifica¢do social

Basta uma vista de othos pelas estatisticas ocupacionais de
um pafs pluriconfessional para constatar a notdvel freqiiéncia’ de
um fendmeno por diversas vezes vivamente discutido na impren-
sa e na literatura catdlicas? bem como nos congressos catélicos da
Alemanha: o carater predominantemente protestantedos proprie-
tdrios do capital e empresarios, assim como das camadas superio-
res da mio-de-obra qualificada, notadamente do pessoal de mais
alta qualifica¢do técnica ou comercial das empresas modernas.?
Nio s6 noslugares onde a diferenca de confissdo religiosa coinci-
de com uma diferen¢a de nacionalidade e, portanto, com um grau
distinto de desenvolvimento cultural, como ocorre no Leste da
Alemanha entre alemaes e poloneses, mas em quase toda parte
onde o desenvolvimento do capitalismo [na época de sua expan-
sao} esteve com as maos livres para redistribuir a populacio em
camadas sociais e profissionais em funcao de suas necessidades —
€ quanto mais assim se deu, tanto mais nitidamente esse fendme-
no aparece estampado em niimeros na estatistica religiosa. Estd
claro que a participacio dos protestantes na propriedade do capi-
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tal,* na direcio e nos postos de'trabalho mais elevados das grandes
empresas modernas industriais e comerciais,? é relativamente
mals forte, ou seja, superior & sua porcentagem na populacio
total, e isso se deve em parte a razdes histdricas® que remontam a
um passado distante em que a pertenca a uma confissdo religiosa
nédo aparece como causade fendmenos econdmicos, mas antes, até
certo ponto, como consegiiéncia deles. A participagdo nessas fun-
¢Hes econdmicas pressupde em parte posse de capital, em parte
uma educacdo dispendiosa e em parte, na maioria das vezes,
armbas as coisas, estando ainda hoje ligada a posse de riqueza here-
ditaria ou pelo menos a uma certa abastanca. Justamente um
grande ntiimero das regides mais ricas do Reich, mais favorecidas
pela natureza ou pelas rotas comerciais e mais desenvolvidas eco-
nomicamente, mas sobretudo a maioria das cidadesricas, haviam-
se convertido ao protestantismo ja no século xv1, e os efeitos disso
ainda hoje trazem vantagens aos protestantes na luta econdmica
pela existéncia. Mas af se levanta a questdo histérica: qual a razéo
dessa predisposi¢do particularmente forte das regides economi-
camente mais desenvolvidas para uma revoluc¢do na Igreja? Eaqui
a resposta nao é assim tao simples como a primeira vista se pode-
ria crer. Com certeza, a emancipacio ante o tradicionalismo eco-
ndmico aparece como um momento excepcionalmente propicio
ainclinacio a duvidar até mesmo da tradi¢do religiosa e a se rebe-
lar contra as autoridades tradicionais em geral. Mas cabe atentar
aqui para o que hoje muitas vezes se esquece: a Reforma significou
ndo tanto a eliminagdo da dominagio eclesidtica sobre a vida de
modo geral, quanto a substituicado de sua forma vigente por urma
outra. E substitui¢ao de wma dominagio extremamente comoda,
que na época mal se fazia sentir na pratica, quase s6 formal muitas
vezes, por uma regulamentagédo levada a sério e infinitamente
incémoda da conduta de vida como um todo, que penetrava todas
as esferas da vida doméstica e publica até os limites do concebivel.
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A dominacio da Igreja catélica — “que pune os hereges, mas é
indulgente com os pecadores”, no passado mais ainda do que hoje
— ¢ suportada no presente até mesmo por povos de fisionomia
econémica plenamente moderna [e assim também a agiientaram
as regides mais ricas e economicamente mais desenvolvidas que a
terra conhecia na virada do século xv]. A dominacio do calvinis-
mo, tal como vigorou no século xvi em Genebra e na Escdcia, na
virada do século xv1 para o século xvit em boa parte dos Paises
Baixos, no século xvit na Nova Inglaterra e por wm tempo na pré-
pria Inglaterra, seria para nds a forma simplesmente mais insu-
portével que poderia haver de controle eclesidstico do individuo.
[Foi exatamente assim, alids, que a sentiram amplas camadas do
velho patriciado da época, em Genebra tanto quanto na Holanda
e na Inglaterra.] Nao um excesso, mas uma insuficiéncia de domi-
nacio eclesidstico-religiosa da vida era justamente o que aqueles
reformadores, que surgiram nos paises economicamente mais
desenvolvidos, acharam de criticar. Como explicar entdo que
naquela época tenham sido justamente esses paises economica-
mente mais desenvolvidos €, como ainda veremos, dentro deles
precisamente as classes [médias] “burguesas”, entdo economica-
mente emergentes, que nfo s6 aglientaram aquela tirania purita-
na [que até entdo lhes era desconhecida], mas também desenvol-
veram, em defesa dela, um heroismo que as classes burguesas
enquanto tais raramente haviam conhecido antes e jamais viriam
a conhecer depois: “the last of our heroisms” {o Gltimo de nossos
heroismos} como diz Carlyle nio sem razao?

Mas vamos em frente: se, como foi dito, a maior participa¢io
dos protestantes na propriedade do capital e nos postos de diregio
na economia moderna pode ser em parte compreendida como
simples conseqiiéncia da superioridade estatistica de seu cabedal
patrimonial historicamente herdado, ainda assim se observam
fendmenos nos quais, por outro lado, a relagdo de causalidade nado
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se entrega de forma tao indubitavel. Desses fazem parte, s6 para
mencionar alguns: primeiro, a flagrante diferenga generalizada,
em Baden como na Baviera ou ainda na Hungria, entre pais cato-
licos e pais protestantes quanto a espécie de ensino superior que
costumam proporcionar a seus filhos. O fato de que a porcenta-
gem de catélicos entre os alunos e os bacharelandos dos estabele-
cimentos de ensino “superior” fique no geral consideravelmente
aquém de sua cota no total da populagao’ deve-se em boa parte as
diferencas de patriménio herdado j4 mencionadas. Mas que tam-
bém entreos bacharelandos catélicos a porcentagem daqueles que
saem dos estabelecimentos modernos, Realgymnasien, Real-schu-
len, hihere Biirgerschulenetc., especialmente destinados e orienta-
dos a preparar para os estudos técnicos e as profissdes comerciais
e industriais, em poucas palavras, para a vida burguesa de neg6-
cios, fique uma vez mais notavelmente muito atrds da dos protes-
tantes,? e quea formacdo oferecida pelos Gymnasien humanisticos
tenha a preferéncia dos catdlicos — esse ¢ um fendmeno que néo
fica explicado pela diferenga de fortunas, mas, pelo contrério, é a
cle que se deve recorrer para explicar, por sua vez, o reduzido inte-
resse dos catélicos pela aquisicdo capitalista. De modo ainda mais
marcante, uma outra observacio ajuda a compreender a reduzida
participacéio dos cat6licos entre o operariado qualificado da gran-
de industria moderna. E conhecido o fendémeno de a fébrica
recrutar uma grande parte de sua méo-de-obra qualificada entre
a nova geracdo de artesaos, deixando assim a eles a formagéo de
sua propria forca de trabalho para dai subtrai-la uma vez comple-
tada a formagdo, fenémeno que se mostra com freqiiéncia subs-
tancialmente maior entre os camaradas artesios protestantes do
que entre os camaradas catélicos. Noutras palavras, os camatradas
artesios catélicos mostram uma tendéncia mais acentuada a per-
manecer no artesanato, tornando-se portanto mestres artesios
com freqiiéncia relativamente maior, a0 passo que os protestantes
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afluem em medida relativamente maior para as fébricas para ai
ocupar os escaldes superiores do operariado qualificado e dos pos-
tos administrativos.® Nesses casos, a relagio de causalidade repou-
sa sem dtvida no fato de que a peculiaridade espiritual inculcada
pela educagio, e aquivale dizer, a diregdo conferida a educacio pela
atmosfera religiosa daregido de origern e da casa paterna, determi-
nou a escolha da profissdo e o subseqiiente destino profissional,
Ora, a menor participacdo dos catélicos na moderna vida de
negoécios na Alemanha € tanto mais notdvel por contrariar a ave-
riguagio desde sempre feita [no passado'® e também] no presente,
asaber: minorias nacionais ou religiosas, ao se contraporem como
“dominadas”a um outro grupo visto como “dominante”, tendem,
em virtude de sua exclusdo, seja ela voluntaria ou involuntdria, das
posigdes politicamente influentes, a ser fortemente impelidas
para os trilhos da atividade aquisitiva; seus membros mais bem-
dotados buscam satisfazer ai uma ambicio que no plano do servi-
¢o publico ndo encontra nenhuma valorizacio. Isso se fez eviden-
te com os poloneses em vias de incontestével progresso econémico
na Russia e na Prissia [oriental] — ao contrério da Galicia,em que
eleseram o grupo dominante—, tal como ocorrera com os hugue-
notes na Franga sob Luis x1v, com os ndo-conformistas e os qua-
kers na Inglaterra e — last not least— tem ocorrido com os judeus
h4 dois milénios. Mas, com os catélicos na Alemanha, nada vemos
de semelhante efeito, ou pelo menos nada que salte a vista, ¢
mesmo no passado [ao contrdrio dos protestantes] ndo conhece-
ram eles nenhum desenvolvimento econémice particularmente
saliente nos tempos em que foram perseguidos ou apenas tolera-
dos, nem na Holanda nem na Inglaterra. [Resta, isso sim, o fato de
que os protestantes (em particular certas correntes internas, que
mais adiante serdo tratadas especificamente}, seja como camada
dominante ou dominada, seja como maioria o# minoria, mostra-
ram uma inclinagio especifica para o racionalismo econdmico
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que ndo pdde e ndo pode sér igualmente observada entre os caté-
licos, nem numa nem noutra situagdo.!'] A razao desse comporta-
mento distinto deve pois ser procurada principalmente na pecu-
liaridade intrinseca e duradoura de cada confissio religiosa, e ndo
[somente] na [respectiva] situacdo exterior histérico-politica.”
Trata-se portanto de investigar primeiro quais 580 ou quais
foram, dentre os elementos dessa peculiaridade das confissGes,
aqueles que atuaram e em parte ainda atuam na diregio acima
indicada. Ora, numa consideragio superficial feita a partir de cer-
tas impressdes modernas, poderfamos cair na tentagio de formu-
lar assim essa oposi¢io: que o maior “estranhamento do mundo”
préprio do catolicismo, 0s tragos ascéticos que os seus mais eleva-
dos ideais apresentam, deveriam educar os seus fiéis a uma indife-
ren¢amaior pelos bens deste mundo. Esse modo deexplicar as coi-
sas corresponde de fato ao esquema de julgamento popularmente
difundido nas duas confissdes. Do lado protestante, utiliza-se essa
concepcio para criticar aqueles ideais ascéticos (reais ou supos-
tos) da conduta de vida catélica; do lado catélico, replica-se com a
acusacdo de “materialismo” o qual seria a conseqiiéncia da secu-
larizacdo de todos os conteddos da vida pelo protestantismo.
Também um escritor moderno houve por bem formular o con-
traste que aparece no comportamento das duas confissoes religio-
sas em face da vida econdmica nos seguintes termos: “O catélico
(...) ¢ mais sossegado; dotado de menor impulso aquisitivo, prefe-
reum tracado de vida o mais possivel seguro, mesmo que com ren-
dimentos menores, a uma vida arriscada e agitada que eventual-
mente lhe trouxesse honras e riquezas. Diz por gracejo a voz do
povo: ‘bem comer ou bem dormir, ha que escolher’ No presente
caso, o protestante prefere comer bem, enquanto o catélico quer
dormir sossegado™? De fato, com a frase “querer comer bem” €
possivel caracterizar, embora de modo incompleto mas pelo
menos em parte correto, a motivagido daquela parcela de protes-
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tantes mais indiferentes 4 Igreja na Alemanha de hoje. S6 que no
passado as coisas eram muito diferentes: como se sabe, os purita-
nos ingleses, holandeses e americanos se caracterizavam, como
adiante veremos, justamente pelo oposto da “alegria com o
mundo’, sendo isso a meu ver um de seus tracos de cardter mais
importantes.J4 o protestantismo francés, por exemplo, conservou
por muito tempo ¢ de certo modo conserva até hoje esse cardter
que por toda parte foi a marca das igrejas calvinistas em geral e
sobretudo daquelas “sob a cruz” na época das guerras de religido.
Isso ndo obstante — ou precisamente por isso, como haveremos
de nos perguntar em seguida? — ele ter sido, como se sabe, um dos
principais portadores do desenvolvimento industrial e capitalista
da Franga, e assim permaneceu nos estreitos limites que a perse-
guicdo permitiu. Se quisermos chamar de “estranhamento do
mundo” essa seriedade e o forte predominio de interesses religio-
sos na conduta de vida, os calvinistas franceses foram entdo, e sao,
pelo menos tao estranhos a0 mundo quanto, por exemplo, 0s caté-
licos do Norte da Alemanha, para os quais seu catolicismo é indu-
bitavelmente um sentimento tdo do fundo do coragio como para
nenhum outro povo na face da terra. E ambos se afastam, na
mesma dire¢do, do partido religioso dominante: dos catélicos da
Franca, tio contentes da vida em suas camadas inferiores e franca-

mente hostis & religido nas camadas superiores, e dos protestantes

da Alemanha, hoje absorvidos na vida mundana dos negécios e

majoritariamente indiferentes a religido em suas camadas supe-

riores. Poucas coisas mostram tio claramente quanto esses

,%f,
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paralelos que com nogdes tdo vagas como o {pretensol) “estra-{ f\\

nhamento do mundo” do catolicismo, a (pretensal) “alegria com
o mundo”de cunho materialista do protestantismo e tantas outras
nogdes desse género, ndo se vai muito longe, porquanto nessa
generalidade elas estdo longe de exatas, quer para a atualidade,
quer a0 menos para o passado. Quiséssemos entretanto trabalhar
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com elas, entio terfamos %que fazer de imediato muitas outras
observagdes que, além dos reparos ji feitos, sugerem mesmo que
indaguemos se a idéia de uma oposic¢io nio deveria dar lugar a
constatacio inversa, deum intimo parentesco entre estranhamen-
to do mundo, ascese e devogdo eclesial, por um lado, e participa-
¢3o na vida de aquisi¢@o capitalista, por outro.

De fato é notdvel — para comecar a mencionar alguns aspec-
tos totalmente exteriores - que grande mimero de representan-
tes precisamente das formas mais internalizadas da piedade crista
tenha vindo dos circulos comerciantes. £ o caso em especial do
pietismo, que deve a essa procedéncia um nimero notavelmente
grande de seus adeptos mais convictos. Aqui se poderia pensar
nurna espécie de efeito contrario que 0 “mamonismo” provoca em
naturezas introvertidas e pouco afeitas a profissdes comerciais e,
com certeza, como no caso de Francisco de Assis e de tantos daque-
les pietistas, foi assim que o mais das vezes o acontecimento da “con-
versdo” se apresentou subjetivamente ao préprio convertido. E de
modo andlogo se poderia tentar explicar o fendmeno igualmente
freqiiente e notdvel — do qual Cecil Rhodes é um exemplo —, a
saber, que da casa de pastores tenham nascido empresdrios capita-
listas de grande estilo como uma reagio contra a educago ascéti-

ca recebida em sua juventude. Mas esse modo de explicacdo falha

quando um virtuosistico senso de negdcios capitalista coincide,
1as MesImas pessoas e nos mesmos grupos humanos, com as for-
mas mais intensas de uma devoc¢io que permeia e regula a vida
toda; e nfio se trata de casos isolados, mas sim propriamente da
marca distintiva de grupos inteiros de igrejas e seitas protestantes
historicamente da maior importancia. Especialmente o calvinis-
mo, onde quer que tenha surgido,” exibe essa combinacao. Por
menos que ele estivesse ligado, na época da propagacao da Re-
forma, a uma determinada classe em particular em algum pais
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(como em geral qualquer das confissdes protestantes), um trago
caracteristico e em certo sentido “tipico” das igrejas huguenotes
francesas foi que, por exemplo, 0s monges € os industriais {comer-
ciantes, artesdos) estivessem desde logo numericamente bem
representados entre os prosélitos, e assim permaneceram mesmo
nos tempos de perseguicao.'® J4 sabiam os espanhdis que “a here-
sia” (ou seja, o calvinismo dos Paises Baixos) “fomentava o espiri-
to comercial” [e isso corresponde perfeitamente 4s opinides que
avangou Sir W, Petty em sua discussdo sobre as razées da escalada
capitalista nos Paises Baixos}. Gothein'” tem razao quando desig-
naa didspora calvinista como o “viveiro em que floresceu a econo-
mia capitalista™ " Alguém poderia aqui considerar que o fator
decisivo foi a superioridade da cultura econdmica francesa e
holandesa, da qual se originou majoritariamente essa didspora, ou
ainda a poderosa influéncia do exilio e do desencaixe das relagbes
vitais tradicionais.'” Ocorre, porém, que na prépria Franca, como
atestam as lutas de Colbert, a coisa era exatamente a mesma no
século XvIL A Austria mesmo — para nio falar de outros pafses —
vez por outra importou diretamente fabricantes protestantes.
[Nem todas as denominagdes protestantes, porém, parecem ope-
rar com a mesma forga nessa dire¢go. O calvinismo, ao que pare-
ce, fez 0 mesmo também na Alemanha; no Wuppertal como nou-
tras partes, a confissdo “reformada”?® em compara¢io com outras
confissoes, parece que favoreceu francamente o desenvolvimento
do espirito capitalista. Mais do que o luteranismo, por exemplo, é
0 que parece ensinar a comparacao feita no conjunto e no porme-
nor, especialmente para o Wuppertal.?! Para a Escécia, Buckle e,
entre os poetas ingleses, notadamente Keats, enfatizaram essas
relacdes.?] Ainda mais estrondosa ¢ a conjungdo, que basta ape-
nas evocar, da regulamentac@o religiosa da vida com o mais inten-
so desenvolvimento do senso de negdcios justamente naquelas
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inumerdveis seitas cujo “estranhamento da vida” se tornou tao
proverbial quanto sua riqueza: especialmente os quakers e os
menonitas, O mesmo papel que os primeiros desempenharam na
Inglaterra e na América do Norte coube aos tltimos nos Pafses
Baixos e na Alemanha. Que na prépria Prissia oriental Frederico
Guilherme 1tenha admitido os menonitas a despeito de sua cate-
gérica recusa de prestar servigo militar, por serem os imprescindi-
veis portadores do desenvolvimento industrial, é apenas um den-
tre tantos outros fatos conhecidos a ilustrar isso, mesmo
levando-se em conta a peculiaridade desse rei. Finalmente, é fato
notorio que também entre os pietistas valeu a combinagio de

. devoc¢do intensa com senso de negdcios e sucesso econdmico
. igualmente muito desenvolvidos:*® basta a gente se lembrar [das

circunstincias na Renénia e] de Calw; e nfio cabe mais ficar empi-
lhando exemplos em digresstes como essas, totalmente provisé-
rias. Isso porque esses poucos exemplos ja revelam, todos eles,
uma coisa s6: o “espirito de trabalho”, de “progresso” ou como se
queira chamd-lo, cujo despertar somos tentados a atribuir ao pro-
testantismo, ndo pode ser entendido, como hoje séi acontecer,
[como se fosse “alegria com o mundo” ou de qualquer outro
modo] em sentido “iluminista” O antigo protestantismo de
Lutero, Calvino, Knox, Voét, ligava pouquissimo para o que hoje
se chama “progresso”. Era inimigo declarado de aspectos inteiros
da vida moderna, dos quais, atualmente, ji ndo podem prescindir
os seguidores mais extremados dessas confissdes. Se é para encon-
trar um parentesco intimo entre [determinadas manifesta¢oes
d’Jo antigo espirito protestante e a cultura capitalista moderna,

néo é em sua (pretensa) “alegria com o mundo” mais ou menos

. muaterialista ou em todo caso antiascética que devemos procura-

lo, mas sim, queiramos ou nfo, em seus tragos puramente religio-
s50s.— Montesquieu diz dos ingleses ( Esprit des lois, livro xx, cap. '

33

| i

7) que “foi 0 povo do mundo que melhor soube se prevalecer des-
sas trés grandes coisas: a religido, o comércio e a liberdade”. Terd
havido porventura uma conexdo entre sua superioridade no
campo dos negécios — e, num outro contexto, seu pendor para
institui¢cdes politicas livres — e esse recorde de devogio que
Montesquieu reconhece neles?

Toda uma gama de relacdes possiveis se ergue perante nés,
ainda obscuras, tdo logo levantamos a questio nesses termos. A
missdo hd de ser, entdo, a de formular, com a maxima nitidez pos-
sivel em meio & inesgotavel multiplicidade que se aloja em cada
fendmeno histérico, o que aqui vislumbramos assim, sem nitidez.
Mas para chegar a tanto teremos gue necessariamente abandonar
o terreno das vagas representagdes gerais com que operamos até
aquie tentar penetrar a peculiaridade caracteristica e as diferencas
desses vastos mundos de pensamento religioso que se oferecem a
nos, historicamente, nas diversas manifestacdes da religido crista.

Antes, porém, é preciso ainda chamar a aten¢io: primeiro,
quanto a peculiaridade do objeto que se trata de explicar histori-
camente; em seguida, quanto ao sentido em que semelhante expli-
cacdo é possivel no quadro desta pesquisa.
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2. O “espirito” do capitalismo

No titulo deste estudo emprega-se o conceito de “espfrito do
capitalismo”, que soa um pouco pretensioso. O que se deve enten-
der por isso? [Na tentativa de lhe dar uma “defini¢ao” ou algo
assim, logo se apresentam certas dificuldades que pertencem a
natureza do préprio objetivo da pesquisa.]

Se é que é possivel encontrar um objeto que dé algum senti-
do ao emprego dessa designacio, ele s6 pode ser uma “individua-

lidade histérica”, isto é, um complexo de conexdes que se dio na
realidade hist6rica e que nés encadeamos conceitualmente em um
todo, do ponto de vista de sua significagdo cultural.

Tal conceito histérico, entretanto, na medida em que por seu
contetido estd relacionado a um fendmeno significativo em sua
peculiaridade individual, ndo pode ser definido (vale dizer: “deli-
mitado™) segundo o esquema genus proximum, differentia specifi-
ca, devendo antes ser gradualmente composto a partir de cada um
de seus elementos, extraidos da realidade histérica. Daf por que a
apreensdo conceitual definitiva ndo pode se dar no comeco da pes-
quisa, mas sim no firal: noutras palavras, somente no decorrer da

i
i
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discussio se vai descobrir, e este serd seu principal resultado,como
formular da melhor maneira — isto ¢, da maneira mais adequada
aos pontos de vista que nos interessam — o que entendemos aqui
por “espirito” do capitalismo. Por outro lado, esses pontos de vista
(dos quais tornaremos a falar) nio sdo os (inicos possiveis para
analisar os fendmenos histdricos que estamos considerando. Para
esse, como para todo fenémeno histérico, a consideracdo de
outros pontos de vista produziria como “essenciais” outros tragos
caracteristicos: segue-se daf que ndo se pode ou ndo se deve neces-
sariamente entender por “espirito” do capitalismo somenteaquilo
que nés apontaremos nele como essencial para nossa concepgao.
Isso faz parte da natureza mesma da “formagio de conceitos his-
téricos” a saber: tendo em vista seus objetivos metodolégicos, ndo
tentar enfiar a realidade em conceitos genéricos abstratos, mas
antes procurar articuld-la em conexées [genéticas] concretas,
sempre e inevitavelmente de colorido especificamente individual,

Mas como, apesar de tudo, se trata de identificar o objeto'com
cuja analise e explicacio histérica estamos as voltas, entdo ndo € o
caso de dar uma definicdo conceitual, mas cabe tao-somente ofe-
recer [pelo menos por ora] um delineamento provisério daquilo
que aqui se entende por “espirito” do capitalisimo. Tal delineamen-
to é de fato indispensavel a fim de compreender o objeto da pes-
quisa, € é com esse fito que vamos nos deter em um-documento
desse “espirito” que contém, em pureza quase cldssica, aquilo que
antes de mais nada nos interessa aqui [e simultaneamente oferece
avantagem de ser isento de fodarelagio direta coma religido e por

conseguinte — para o nosso tema — “isento de pressupostos”]:

Lembra-te que tempo € dinheiro; aqﬂele que com seu trabalho
pode ganhar dez xelins ao dia e vagabundeia metade do dia, ou fica

deitado em seu quarto, ndo deve, mesmo que gaste apenasseis pence
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para se divertir, contabilizar s6 essa despesa; na verdade gastou, ou
melhor, jogou fora, cinco xelins a mais.

Lembra-te que crédito é dinheiro. Se alguém me deixa ficar com
seu dinheiro depois da data do vencimento, estd me entregando os
juros ou tudo quanto nesse intervalo de tempo ele tiver rendido
para mim. Isso atinge uma soma considerdvel se a pessoa tem bormn
crédito e dele faz bom uso.

Lembra-te que o dinheiro é procriador por natureza e fértil. O
dinheiro pode gerar dinheiro, ¢ seus rebentos podem gerar ainda
mais, e assim por diante. Cinco xelins investidos sio seis, reinvesti-
dos sdo sete xelins e trés pence, e assim por diante, até se tornarem
cem libras esterlinas. Qruanto mais dinheiro houver, mais produzi-
rd ao ser investido, de sorte que os lucros crescem cada vez mais
ripido. Quem mata uma porca prenhe destrdi sua prole até a milé-
sima geracio. Quem estraga uma moeda de cinco xelins, assassing
(1) tudo o que com ela poderia ser produzido: pilhas inteiras de
libras esterlinas. '

Lembra-te que — como diz o ditado — um bom pagador é
senhor da bolsa alheia. Quem € conhecido por pagar pontualmen-
te na data combinada pode a qualquer momento pedir emprestado
todo o dinheiro que seus amigos nio gastam.

Isso pode ser de grande utilidade. A par de presteza e frugalida-
de, nada contribui mais para um jovem subir na vida do que pon-
tualidade e retiddo em todos os seus negdcios. Por isso, jamais rete-
nhas dinheiro emprestado uma hora a mais do que prometeste,
para que tal dissabor ndo te feche para sempre a bolsa de teu amigo.

As mais insignificantes acdes que afetam o crédito de um
homem devem ser por ele ponderadas, As pancadas de teu martelo
que teu credor escuta As cinco da manha ou s oito da noite o dei-
xam seis meses sossegado; mas se te vé 4 mesa de bilhar ou escuta

tua voz numa taberna quando devias estar a trabalhar, no dia

43



seguinte vai reclamar-te‘o reembolso e exigir seu dinheiro antes que
o tenhas & disposicéo, duma vez sé.

Isso mostra, além do mais, que nao te esqueces das tuas dividas,
fazendo com que paregas urn homem to cuidadoso quanto hones-
to, e isso aumenta teu crédifo.

Guarda-te de pensar que tudo o que possuis é propriedade tua
e de viver como se fosse. Nessa ilusdo incorre muita gente que tem
crédito. Para te precaveres disso, mantém uma contabilidade exata
de tuas despesas e receitas. Se te deres a pena de atentar para os deta-
lhes, isso terd o seguinte efeito benéfico: descobrirds como peque-
nas despesas se avolumam em grandes quantias e discernirds o que
poderia ter sido poupado e 0 que poderd sé-lo no futuro...

Por seis libras por ano podes fazer uso de cem libras, contanto
que sejasreconhecido como um homem prudente e honesto, Quem
esbanja um groat {quatro pence} por dia esbanja seis libras por ano,
que é o prego para o uso de cem libras. Quem perde a cada dia um
bocado de seu tempo no valor de quatro pence (mesmo que sejam
s6 alguns minutos) perde, dia apds dia, o privilégio de utilizar cem
libras por ano. Quem desperdica seu tempo no valor de cinco xelins
perde cinco xelins e bem que os poderia ter langado ac mar, Quem
perde cinco xelins ndo perde s6 essa quantia, mas tudo o que com
ela poderia ganhar aplicando-a em negécios — o que, ao atingir o

jovem uma certa idade, daria uma soma bem consideravel.

E Benjamin Franklin®* que nessas sentencas nos faz um ser-
mao — mdximas que Ferdinand Kiirnberger satiriza como [pre-
tensa] profissdo de fé ianque em seu Retrato da cultura america-
na,” que cintila de verve e veneno. Ninguém pord em divida que
¢ o “espirito do capitalismo” que aqui nos fala de maneira caracte-
ristica, e dtvida também ndo hé em afirmar que nem tudo o que se
pode compreender por esse “espirito” esteja contido af. Se nos
demoramos ainda um pouco nessa passagem, cuja filosofia de
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vida é assim resumida no Cansado da Américade Kitrnberger: “Do
gado se faz sebo; das pessoas, dinheiro”, entdo salta a vista como
trago proprio dessa “filosofia da avareza” [0 ideal do homem hon-
rado digno de créditoe, sobretudo,] a idéia do dever que tem o indi-
viduo de se interessar pelo aumento de suas posses como um fim
em si mesmo. [Com efeito: aqui ndo se prega simplesmente tima
tecnica de vida, mas uma “ética” peculiar cuja violagdo ndo é tra-
tada apenas como desatino, mas como uma espécie de falta com o
dever:isso,antes de tudo, éa essénciada coisa. O que se ensina aqui
ndo ¢ apenas “perspicicia nos negéeios” — algo que de resto se
encontra com bastante freqiiéncia —, mas é um ethos que se
expressa, ¢ € precisamente nesta qualidade que ele nos interessa. ]

Se, a um sécio que se aposentara a fim de descansar e busca-
va persuadi-lo a fazer o mesmo, j4 que afinal ganhara o bastante e
devia-deixar que outros por sua vez ganhassem, Jakob Fugger res-
ponde, repreendendo-o por sua “pusilanimidade”: “Ele (Fugger)
tinha um propésito bem diferente, queria ganhar enquanto pu-
desse”.™ O “espirito” dessa declaracio difere claramente do de
Franklin: o que ali é expresso como fruto da ousadia comercial e
de uma inclinago pessoal moralmente indiferente,?” assume aqui
o cardter de uma maxima de conduta de vida eticamente coroada.
E nesse sentido especifico que o conceito de “espirito do capitalis-
mo” ¢ utilizado aqui.?® [Do capitalismo moderno, naturalmente.
Escusado dizer,dadaa prépria colocagido do problema, que aquise
{rata apenas do capitalismo da Furopa ocidental e da América do
Norte. “Capitalismo” existiu na China, na India, na Babilénia, na
Antigilidade e naldade Média. Mas, como veremos, faltava-lhe pre-
cisamente esse ethos peculiar.]

No fundo, todas as adverténcias morais de Franklin sdo de
cunho utilitdrio: a honestidade é #til porque traz crédito, e o
mesmo se diga da pontualidade, da presteza, da frugalidade tam-
bém, e ¢ por isso que sio virtudes: donde se conclui, por exemplo,
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entre outras coisas, que se a’aparéncia de honestidade faz o mesmo
servigo, é o quanto basta, e um excesso desnecessdrio de virtude
haveria de parecer, aos olhos de Franklin, um desperdicio impro-
dutivo condenavel. E de fato: quem [é em sua autobiografia o rela-
to de sua “conversdo” a essas virtudes® ou entfio suas considera-
¢oes sobre a utilidade de manter estritamente as aparéncias de
modéstia, de discricdo proposital quanto aos méritos pessoais
quando se trata de obter reconhecimento de todos,* necessaria-
mente hd de concluir que essas, como todasas virtudes alids, s0 sdo
virtudes para Franklin na medida em que forem, in concreto, Gteis
aoindividuo, e basta o expediente da simplesaparéncia, desde que
preste o mesmo servico: uma coeréncia efetivamente inescapavel
para o utilitarismo estrito. Isso parece surpreender in flagranti
aquilo que os alemaes comumente sentem como “hipocrisia” nas
virtudes do americanismo. — S6 que as coisas nao sdo tao simples
assim. NAo apenas o cardter pessoal de Benjamin Franklin, tal
como vem aluz na sinceridade entretanto rara de sua autobiogra-

fia, mas também a circunstancia de que ele atribui o fato mesmo

de haver descoberto a “utilidade” da virtude a uma revelagéio de
Deus, cuja vontade era destind-lo a virtude, mostram que aqui nds
estamos as voltas com algo bem diverso de um florilégio de maxi-
mas puramente egocéntricas. Acima de tudo, este é o summum
bonum dessa “ética”: ganhar dinheiro e sempre mais dinheiro, no
mais rigoroso resguardo de todo gozo imediato do dinheiro
ganho, algo tdo completamente despido de todos os pontos de
vista eudemonistas ou mesmo hedonistas e pensado tdo exclusi-
vamente como fim em si mesmd, Qﬁe, em comparacio com a “feli-
cidade” do individuo ou sua “utilidade”, aparece em todo caso
como inteiramente transcendente e simplesmente irracional * O
ser humano em funcdo do ganho como finalidade da vida, ndo
mais o ganho em fun¢io do ser humano como meio destinado a
satisfazer suas necessidades materiais. Essa inversdo da ordem, por
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assim dizer, “natural” das coisas, totalmente sem sentido para a
sensibilidade ingénua, é tio manifestamente e sem reservas um
Leitmotiv do capitalismo, quanto € estranha a quem ndo foi toca-
do por seu bafo. Mas implica ao mesmo ternpo uma gama de sen-
sacdes que tocam de perto certas representag¢des religiosas. Se
alguém pergunta: por que afinal é preciso “fazer das pessoas
dinheiro”, Benjamin Franklin, embora fosse ele préprio de confis-
sao palidamente deista, responde em sua autobiografia com um
versiculo biblico do Livro dos Provérbios (Pr 22,29) que seu pai,
calvinista estrito, conforme ele conta, ndo se cansava de lhe pregar
na juventude: “Vés um homem eximio em sua profissdo? Digno ele
é de apresentar-se perante os reis”.? Na ordem econdmica moder-
na, 0 ganho de dinheiro — contanto que se dé de forma legal —¢é
o resultado e a expressao da habilidade na profissdo, e essa habili-
dade, é facil reconhecer na passagem citada como em todos os seus
escritos sem exceio, constitui o verdadeiro alfa e dmega da moral
de Franklin.”

De fato: essa idéia singular, hoje tdo comum e corrente e na
verdade tao pouco autoevidente, da profissdo cowmo dever, de uma
obrigac¢do que o individuo deve sentir, e sente, com respeito ao
conteuido de sua atividade “profissional’, seja ela qual for, pouco
importa se isso aparece a percep¢ao espontinea como pura valo-
rizacdo de uma forca de trabalho ou entdo de propriedades e bens
{de um “capital”) — é essa idéia que é caracteristica da “ética so-
cial” da cultura capitalista e em certo sentido tem para ela umasig-
nificagdo constitutiva. Nao que ela tenha crescido somenteno solo
do capitalismo: pelo contriario, mais adiante trataremos de ras-
tred-la passado adentro. E muito menos, é claro, se pode afirmar
que a apropriacio subjetiva dessa maxima ética por seus portado-
res individuais, digamos, os empresarios ou os operarios da
moderna empresa capitalista, seja uma condigio de sobrevivéncia
para o capitalismo hodierno. Atualmente a ordem econémica

47

i B



5 .
capitalista é um imenso cosmos em que o individuo ja nasce den-

tro e que para ele, a0 menos enquanto individuo, se dé como um
fato, uma crosta que ele ndo pode alterar e dentro da qual tem que
viver. Esse cosmos impde ao individuo, preso nas redes do merca-
do, as normas de a¢do econdmica. O fabricante que insistir em
transgredir essas normas ¢ indefectivelmente eliminado, do
mesmo modo que o operdrio que a elas néio possa o1 ndo queira se
adaptar é posto no olho da rua como desempregado.

O capitalismo hodierno, dominando de longa data a vida
econdmica, educa e cria para si mesmo, por via da selegdo econd-
mica, 0s sujeitos econdmicos— empresarios e operdrios —de gue
necessita. E entretanto é justamente esse fato que exibe de forma
palpéavel os limites do conceito de “sele¢do” como meio de explica-
¢do de fendémenos histéricos. Para que essas modalidades de con-
duta de vida e concepcio de profissio adaptadas a peculiaridade
do capitalismo pudessem ter sido “selecionadas’, isto é, tenham
podido sobrepujar outras modalidades, primeiro elas tiveram que
emergir, evidentemente, e ndo apenas em individuos singulares
isolados, mas sim como um modo de ver portado por grupos de
pessoas. Portanto, é essa emergéncia de um modo de ver que se
trata propriamente de explicar. S¢ alhures teremos ocasido de tra-
tar no pormenor daquela concepgao do materialismo histdrico
ingénuo segundo a qual “idéias”como essa sdo geradas como
“reflexo” ou “superestrutura” de situacdes econdmicas. Por ora, €
suficiente para nosso propésito indicar: que na terra natal de
Benjamin Franklin (o Massachusetts) o “espirito do capitalismo”
(no sentido por nés adotado) existiu incontestavelmente antesdo

. “desenvolvimento do capitalismo” [(jd em 1632 na Nova Ingla-
‘ terra, havia queixas quanto ao emprego do cdlculo na busca de
lucro, em contraste com outras regides da América)]; e que esse
“espirito capitalista” permaneceu muito menos desenvolvido, por
exemplo, nas coldnias vizinhas — os futuros estados sulistas da

48

T T e RS

é
§*

Unido — muito embora estas Gltimas tivessem sido criadas por
grandes capitalistas com finalidades mercantis, ao passo que as
colonias da Nova Inglaterra tinham sido fundadas por razdes reli- |
giosas por pregadores e intelectuais em associa¢do com pequeno-
burgueses, artesdos e yeomen. Neste caso, portanto, a relagio de
causalidade é de todo modo inversa aquela que se haveria de pos-
tular a partir de uma posigdo “materialista” Mas a juventude de
tais idéias é mais cravejada de espinhos do que o supdem os te6ri-
cos da “superestrutura”, e elas nio desabrocham feito flor. Para se
impor, o espirito capitalista, no sentido que até agora empresta-
mos a esse conceito, teve de travar duro combate contra um
mundo de forgas hostis. Uma disposicdo como a que se expressa
nas passagens citadas de Benjamin Franklin e que obteve o aplau-
so de todo um povo teria sido proscrita tanto na Antigtiidade
quanto na Idade Média,* tanto como expressdo da mais sérdida
avareza quanto como uma disposi¢ao simplesmente indigna, e
ainda hoje essa suspeita normalmente se verifica entre aqueles
grupos sociais menos envolvidos na economia capitalista especi-
ficamente moderna ou a ela menos adaptados. E isso ndo porque
“o impulso aquisitivo” ainda fosse coisa desconhecida ou pouco
desenvolvida em épocas pré-capitalistas — como se tem dito tan-
tas vezes — nem porque a auri sacra fames, a cobica, naquele
tempo — ou ainda hoje — fosse menor fora do capitalismo bur-
gués do que dentro da esfera especificamente capitalista, que é
como a ilusdo dos modernos roménticos concebe a coisa. A dife-
renga entre “espirito” capitalista e pré-capitalista nio reside neste
ponto, ndo: a cupidez do mandarim chinés, do aristocrata da Ro-
ma antiga, do latifundiario moderno resiste a toda comparagio. E
a auri sacra fames do cocheiro ou do barcaiuolo napolitano ou
ainda do representante asidtico de semelhantes atividades, mas
também a do artesdo da Europa do Sul ou dos paises asidticos se
expressa, como qualquer um pode constatar por si mesmo, de
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uma forma extraordinariamente mais agucada e em particular
menos escrupulosa do que, digamos, a de um inglés em igual
situacdo.® A [disseminada preponderancia da] absoluta falta de
escritpulos na afirmagio do interesse pessoal no ganho pecunid-
rio foi justamente uma caracteristica especifica daqueles paises
cujo deslanche capitalista-burgués [— mensurado segundo a
escala do desenvolvimento ocidental —J se mantivera“em atraso”™
Nesses paises, haja vista o caso da Itdlia em contraste com a
Alemanha, todo fabricante sabe que a falta de coscienziosita dos
trabalhadores® foi e continua a ser em certa medida um dos prin-
cipais obstdculos ao seu desenvolvimento capitalista. O capitalis-
me ndo pode empregar como operarios os representantes praticos
de um liberum arbitrium indisciplinado, do mesmo modo que
também nio lhe pode servir, se é que aprendemos alguma coisa
com Franklin, aquele homem de negécios cujo comportamento
externo for simplesmente sem escripulos. A diferenga, portanto,
nio estd no grau de desenvolvimento de qualquer “pulsdo” pecu-
niaria. A auri sacra fames é tao velha quanto a histéria da humani-
dade que conhecemos; veremos no entanto que aqueles que a essa
pulsio se entregaram sem reservas —— feito aquele capitio de mar
holandés que “por ganéncia estava disposto a varar o inferno,
mesmo que dali saisse com as velas em chamas” — ndo eram de
modo algum os representantes daquela disposi¢do da qual se ori-
ginou— e éisso o que importa— o “espirito” capitalista [especifi-
camente moderno] como fendmeno de massa. [O ganho desbraga-
do, sem vinculo interno com norma nenhuma, sempre existiu em
todos os periodos da histéria, onde quer e como quer que de fato
fosse possivel. Como a guerra e a pirataria, assim tanibém o livre-
comércio sem regulacdo ndo via obstdculos parase relacionar com
os estrangeiros, com desconhecidos; aqui a “moral externa” per-
mitia o que narelacio“entreirmaos” era vedado. E como, externa-
mente, o lucro capitalista enquanto “aventura” se sentia em casa
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em todas as constituicdes econdmicas que toleravam fortunas
monetdrias e ofereciam oportunidades de fazé-las frutificar: me-
diante comenda, contrato de coleta de impostos, empréstimos ao
Estado, financiamento de guerras e cortes, cargos no funcionalis-
mo, assim também essa disposicio aventureira que se ri das bar-
reiras éticas se alastrou por toda parte. O absoluto e consciente
desregramento da &nsia de ganhar andou de bracos dados muitas
VEZE$ COTR O mais estrito apego aos lacos tradicionais. Com o des-
moronamento da tradi¢do e a irrup¢do mais ou menos enérgica
do livre lucro no seio mesmo dos grupamentos sociais, o que se
seguiu ndo foi uma afirmacio do cunho ético dessa novidade,
tendo sido simplesmente tolerada como um dado factual, consi-
derado eticamente indiferente ou mesmo lamentével, se bem que
infelizmente inevitdvel. Essa foi ndo apenas a tomada de posicao
normal de todas as doutrinas éticas, mas também — ¢ isto é o que
substancialmente mais importa— do comportamento prético do
homem médio da era pré-capitalista: “pré-capitalista” no sentido
de que a valorizacio racional do capital no quadro da empresaea
organizacio capitalista racional do trabalho ainda ndo haviam se
tornado as poténcias dominantes na orientacio da acio econdmi-
ca. Fol precisamente essa atitude um dos mais fortes obstdculos
espirituais com que se defrontou a adaptagao dos seres humanos
ao0s pressupostos de uma ordem econdmica de cunho capitalista-
burgués.]

Qadversdrio com o qual teve de lutar o “espirito” do capitalis-
mo [no sentido de um determinado estilo de vida regido por nor-
mas ¢ folhado a “ética”] foi em primeiro lugar [e continuou sendo]
aquela espécie de sensibilidade e de comportamento que se pode
chamar de tradicionalismo. Também nesse caso é preciso sustar
toda tentativa de uma “definiciio” conclusiva; tentemos em com-

pensagao, a partir de alguns casos especificos e comegando de
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baixo: dos trabalhadores, déixar claro — também aqui a titulo pro-
visério, naturalmente-—o que se quer dizer com “tradicionalismo”.
Um dos meios técnicos que o empresario moderno costuma
aplicar para obter de “seus” operdrios o maximo possivel de rendi-
mento no trabalho e aumentar a intensidade do trabaltho é o sald-
rio por tarefa. Na agricultura, por exemplo, um caso que reclama
imperiosamente 0 aumento méximo da intensidade do trabalho é
o da colheita, visto que, notadamente quando o clima é incerto,
oportunidades de lucros ou de prejuizos extraordinariamente
altos dependem muitas vezes da possibilidade de sua aceleragao.
Dai o costume de usar quase sempre o sistema de saldrio por tare-
fa. E como, com o aumento das receitas e da intensidade do em-
preendimento, em geral costuma crescer o interesse do empresa-
rio em acelerar a colheita, é 6bvio que repetidas vezes se tentou
interessar os trabalhadores na elevagio do rendimento de seu tra-
balho mediante a elevagdo da taxa de remuneragio por tarefa, o
que lhes daria em curto espago de tempo a oportunidade de um
ganho que para eles era excepcionalmente alto. S6 que af surgifam
dificuldades peculiares: 0 aumento do pagamento por tarefa o
mais das vezes ndo teve por resultado maior produtividade do tra-
balho no mesmo intervalo de tempo, mas sim menor, porque os
trabalhadores respondiam aos aumentos das taxas de remunera-
. ¢dlo ndo com o incremento da produtividade didria, mas sim com
a sua diminuigdo. O homem que, por exemplo, a razdo de um
marco por jeira na ceifa de trigo estivesse acostumado até alia cei-
far duas jeiras e meia por dia ganhando assim 2,50 marcos por dia,
depois que a remuneracio por jeira foi aumentada em 25 Pfennige
ele passou a ceifar ndo as trés jeiras como seria de esperar a fim de
aproveitar a oportunidade de um ganho maior; em vez de ganhar
3,75 marcos — o que seria perfeitamente possivel - o que ele fez
foi passar a ceifar menos, s6 duas jeiras por dia, ja que assim ganha-
va diariamente 0s mesmos 2,50 marcos de antes ¢, como ld diz a
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Biblia, “com isso se contentava’. Ganhar mais o atrafa menos que
o fato de trabalhar menos; ele ndo se perguntava: quanto posso
ganhar por dia se render o mdximo no trabalho? e sim: quanto
devo trabalhar para ganhar a mesma quantia — 2,50 marcos —
que recebi até agora e que cobre as minhas necessidades tradicio-
nais? Eis um exemplo justamente daquela atitude que deve ser
chamada de“tradicionalismo”: o ser humano nio quer “por natu-
reza” ganhar dinheiro e sempre mais dinheiro, mas simplesmente
viver, viver do modo como estd habituado aviver e ganhar o neces-
sdrio para tanto. Onde quer que o capitalismo [moderno] tenha
dado inicio & sua obra de incrementar a“produtividade” do traba-
lho humano pelo aumento de sua intensidade, ele se chocou com
a resisténcia infinitamente tenaz e obstinada desse Leitmotiv do
trabalho na economia pré-capitalista, e choca-se ainda hoje por
toda parte, tanto mais quanto mais “atrasada” (do ponto de vista
capitalista) é a mao-de-obra da qual se vé depender. Agora— para
voltar ao nosso exemplo — ji que o apelo ao “senso aquisitivo”
pela oferta saldrio mais alto por tarefa terminou em fracasso, seria
muito natural recorrer ao método exatamente inverso: tentar a
reduciiodos saldriosa fim de obrigar o trabalhador a produzir mais
do que antes para manter o mesmo ganho. Alids, a uma considera-
¢ao desatenta jd pdde parecer e ainda hoje parece que ha uma cor-
relagdo entre saldrio menor e lucro maior e tudo o que é pago a
mais em saldrios significa por forca uma correspondente diminui-
¢do dos lucros. Pois esse caminho, também o capitalismo desde o
inicio o trilhou e repetidamente tornou a trilhd-lo, e por séculos a
fio vigorou como um artigo de fé que saldrios baixos eram “produ-
tivos”, que eles aumentavam o rendimento do trabalho e que,
como ja dizia Pieter de la Cour — em plena concordancia, nesse
ponto, com o espirito do antigo calvinismo, conforme veremos: o
povo s6 trabalha porque é pobre, e enquanto for pobre.

S6 que a eficicia desse meio aparentemente tio testado tem
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limites.”” E certo que para% sua expansao o capitalismo requer a
existéncia de um excedente populacional que ele possa alugar a
prego baixo no mercado de trabalho. 56 que um excesso de “exér-
cito de reserva”, se em dadas circunstancias favorece sua expansao
quantitativa, entrava por outrolado seu desenvolvimento qualita-
tivo, mormente a transi¢do a formas empresariais que explorem o
trabalho intensivo. Saldrio baixo ndo ¢ de modo algum idéntico a
trabalho barato. Mesmo de uma perspectiva puramente quantita-
tiva, a produtividade do trabalho cai em quaisquer circunstancias
" lcom um saldrio fisiologicamente insuficiente e, a longo prazo, vai
significar uma verdadeira “selegdo dos mais incompetentes’. Hoje
um silesiano médio ceifa, com esforgo maximo, pouco mais de
dois tercos da gleba que, no mesmo intervalo, ceifa um pomerénio
ou um meclemburgués mais bem-remunerado e mais bem-nutri-
do; o polonés, fisicamente, produz tanto menos quanto mais a
leste se encontrar, em comparagio com o aleméo. E também do
ponto de vista apenas dos negécios, o baixo salério fracassa como
fator de desenvolvimento capitalista sempre que se trata do fabri-
co de produtos que exijam um trabalho qualificado {uma forma-
¢A0) ou o manejo de maquinas carase delicadas ou, de modo geral,
quando se precisa de uma dose considerdvel de atengao e iniciati-
va. Nesses casos o saldrio baixo ndo rende, e seu efeito é o oposto
do pretendido. Pois aqui nao se faz indispensavel simplesmente
um elevado senso de responsabilidade, mas também uma dispo-
sicio que a0 menos durante o trabalho esteja livre da eterna ques-
tio de como, com um méiximo de comodidade ¢ um minimo de
esforco, ganhar o saldrio de costume; e mais, uma disposicao de
executar o trabalho como se fosse um fim absoluto em si mesmo
— como “vocacdo”. Mas tal disposi¢do ndo estd dada na natureza.
E tampouco pode ser suscitada diretamente, seja por salarios altos
seja por saldrios baixos, s6 podendo ser o produto de um longo

processo educativo. Hoje em dia, firme na sela como estd, o capita- -
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lismo consegue recrutar com relativa facilidade seus trabalhado-
res em todos os paises industrializados e, no interior de cada pais,
em todas as regies industrializadas. No passado, esse era a cada
caso um dos problemas mais dificeis.*® E mesmo hoje nem sempre
ele alcanga seu objetivo, pelo menos nio sem o respaldo de um
poderoso aliado que, como veremos adiante, o apoiouna épocade
sua formag#o. Esclaregamos com um outro exemplo o que preten-
demos dizer. Uma imagem da forma tradicionalista e atrasada de
trabalho nos ¢ fornecida hoje especialmente pelas mulheres operd-
rias, sobretudo as solteiras. Em particular sua absoluta incapaci-
dade e falta de vontade de abandonar os modos de trabalho tradi-
cionais hd muito assimilados em favor de outras modalidades
mais praticas, de adaptar-se a novas formas de trabalho e as assi-
milar, de concentrar seu intelecto ou simplesmente de fazer uso
dele — eis uma queixa quase generalizada dos patrdes que empre-
gam mogas, sobretudo mogas alemas. Explicagdes sobre a possibi-
lidade de tornar o préprio trabalho mais facil, e acima de tudo
mais lucrativo, costumam esbarrar com a sua mais completa
incompreensio, e 0 aumento das taxas de remuneracio por tarefa
choca-se em vdo contra a muralha do hébito. Coisa diferente — e
esse € um ponto nao sem importincia para nossa consideragio —
s& costuma acontecer com mocas de educacio especificamente
religiosa, notadamente de origem pietista. Ouve-se com freqiién-
cia [e de tempos em tempos as estatisticas comprovam]® que a
essa categoria de mio-de-obra se abrem as melhores oportunida-
des de educagdo econdmica. A capacidade de concentracio men-
tal bem como a atitude absolutamente central de sentir-se “no
dever de trabalhar” encontram-se aqui associadas com particular
freqiiéncia a um rigoroso espirito de poupanca que calcula o
ganho e seu montante geral, a um severo dominio de si e uma
sobriedade que elevam de maneira excepcional a produtividade.
Para essa concepgdo do trabaltho como fim em si mesmo, como
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“vocagdo numa proﬁsséo”,ho solo aqui é dos mais férteis, e das mais
amplas as oportunidades de superar a rotina tradicionalista em
conseqiiéncia da educacdo religiosa. Essa consideragao relativa ao
capitalismo no presente® mostra-nos mais uma vez como vale a
pena indagar de que modo foi possivel se formar jd em sua tenra
idade essa conexdo entre capacidade de adaptagdo ao capitalismo
e fatores religiosos. Que ela jé existisse entdo de modo andlogo €
algo que se conclui de varios fendmenos isolados. Por exemplo, a
repulsa e a perseguigdo que os operarios metodistas no século XVII
sofreram da parte de seus colegas de trabalho ndo visavam somen-
te ou principalmente as suas excentricidades religiosas — destas a
Inglaterra tinha visto muitas, e mais estranhas: como ja sugere a
destruicdo de suas ferramentas, tantas vezes mencionada nos rela-
tos da época —, elas visavam especificamente a sua “boa vontade
para o trabalho”, como se diria hoje.

Antes porém voltemos a0 presente, ¢ agora aos empresarios,
para elucidar aqui também a significagio do “tradicionalismo”.

Sombart, em suas discussoes sobre a génese do capitalismo,*
distinguiu os dois grandes Leitmoiive entre os quais se teria movi-
do a histéria econémica, a “satisfagdo das necessidades” e o
“ganho’, conforme a modalidade e a direcio da atividade econd-
mica sejam determinadas ou pela extensdo das necessidades pes-
soais ou, independentemente dos limites dessas tltimas, pela
ambigdo de ganho e a possibilidade de obté-lo. O que ele designa
“sistemna de economia de satisfagdo das necessidades” parece cor-
responder, & primeira vista, ao que ¢ descrito aqui como “tradi-
cionalismo econémico”. Isso s0 serd verdade se equipararmos o
conceito de “necessidade” ao de “necessidade tradicional”. Caso
contrdrio, muitas economias que, segundo a forma de sua organi-
zacio, devem ser consideradas “capitalistas”, até mesmo no senti-
do de “capital” proposto por Sombart noutra passagem de sua
obra,? ficam de fora do 4mbito das economias que visam ao
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“lucro” e passam ao 4mbito das “economias de satisfacdo das
necessidades”. Mesmo negécios dirigidos notadamente por
empresdrios privados sob a forma de inversdo de capital (= di-
nheiro ou bens cujo valor corresponde a uma soma de dinheiro)
com finalidade de lucro através da compra de meios de producio
e da venda de produtos, ou seja, dirigidos sem diivida como “em-
presas capitalistas”, podem nio obstante trazer em si um carater
“tradicionalista”. Esse fendmeno, mesmo no decorrer da histéria
econdmica recente, nio foi uma exce¢do, masa bem da verdade —
com repetidas interrupc¢des devidas s sempre novas e cada vez
mais violentas irrupgdes do “espirito do capitalismo” —aregra. E
certo que a forma “capitalista” de uma economia e o espirito com
o0 qual é conduzida em geral guardam entre siuma relacio de “ade-
quagio”, mas essa dependéncia mitua ndo constitui uma“lei”, E se
apesar de tudo empregamos provisoriamente aqui a expressio
“espirito do capitalismo[(moderno)]”* para designar aquela dis-
posicio que nas raias de uma profissio de forma sistemdtica ambi-
ciona o ganho [legitimo e racional], tal como ilustrado no exem-
ple de Benjamin Franklin, isso se deve & razéo histérica de que
aquela disposigdo encontrou sua forma mais adequada na empre-
sa capitalista [modernal, e a empresa capitalista, por sua vez,
encontrou nela sua forga motriz espiritual mais adequada. |
Mas, em si, poderm ambas muito bem ocorrer separadamen-
te. Benjamin Franklin estava repleto de “espirito capitalista” numa
época em que sua tipografia formalmente ndo se distinguia em
nada de uma oficina artesanal qualquer. E veremos que em geral,
no limiar des tempos modernos, nio foram somente nem pre-
ponderantemente os empresarios capitalistas do patriciado mer-
cantil, mas muito mais os estratos ascendentes do Mittelstand
industrial, os portadores dessa disposicdo que aqui designamos
por “espirito do capitalismo”* Mesmo no século XIx seus repre-
sentantes classicos nao eram os distintos gentlemen de Liverpool e
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Hamburgo, com suas forfunas mercantis herdadas ao longo das
geragoes, mas antes 0s novos-ricos de Manchester ou da Rendnia-
Vestfalia, de origem muitas vezes bem modesta. [E algo parecido
se dava ja no século xvI: as indiisirias recém-surgidas nessa época
em sua maioria foram criadas tendo como ponto de gravidade os
parvenus}.®

A exploracao, digamos, de um banco, ou de uma casa de ex-
portac¢io por atacado, ou ainda de um estabelecimento varejista,
ou finalmente de uma grande empresa putting-out, isto &, distri-
buidora de matéria-prima e controladora de artigos fabricados
em domicilio, certamente sé serd possivel na forma de empresa
capitalista. A despeito disso, todos esses negdcios podem ser geri-
dos num espirito estritamente tradicionalista: os negocios dos
grandes bancos emissores ndo podem ser geridos de outro modo;
o comércio ultramarino de épocas inteiras assentou-se na base de
monopdlios e regulamentos de cardter estritamente tradicional;
no comércio a varejo — e nao falo aqui dos pequenos mandrides
sem capital que hoje clamam pelo auxilio estatal — a revolugao
que pde fim ao velho tradicionalismo ainda estd em pleno curso: a
mesma viravolta que estilhacou as formas do velho Verlagssystem
{manufatura em domicilio de artigos encomendados por um
capitalista; em inglés: putting-out systen; em francés: systéme sur
avances} com o qual o hodierno trabalho em casa tem algum pa-
rentesco s6 na forma. O modo como transcorre essa revolucio e o
que elasignifica podem — por mais conhecidas que sejam essas coi-
sas — ser mais uma vezilustrados recorrendo a um caso especifico.

Até por volta da metade do século passado {século x1x},avida
de um empresario da producdo em domicilio, ao menos em mui-
tos ramos da industria téxtil continental,* era bastante cémoda
para os padrdes de hoje. Pode-se imaginar seu dia~a-dia mais ou
menos assim: os camponeses vinham a cidade onde morava o
empresdrio trazendo seus tecidos — produzidos em grande parte
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ou inteiramente (no caso do linho) com matéria-prima manufa-
turada por eles proprios — e, apds meticuloso exame de qualida-
de dos panos, muitas vezes de cardter oficial, recebiam em paga o
prego usual. Os fregueses do empresdrio, seus intermedidrios para
todos os mercados mais distantes, vinham igualmente até ele para
comprar, na maioria das vezes ndo pelas amostras mas pela tradi-
¢do de qualidade do que ele tivesse no estoque, ou entiio, e nesse
caso com bastante antecedéncia, faziam a encomenda que, se fosse
0 caso, era repassada aos camponeses. A visita pessoal a clientela
era feita, se tanto, de quando em quando com longos intervalos,
bastando de inicio a troca de correspondéncia e o envio de amos-
tras, pratica essa que se difundiu pouco a pouco e cada vez mais. O
numero de horas no escritério, modesto: talvez cinco ou seis horas
por dia, por vezes muito menos, e na temporada, se temporada
houvesse, mais; os ganhos, razodveis, suficientes para levar uma
vida decente e, em tempos de vacas gordas, fazer um pé-de-meia;
no geral, um clima de grande cortesia entre os concorrentes gracas
a uma concordancia relativaniente grande quanto aos principios
basicos do negdcio; generosa visita didria a taberna ouao café para
o trago do fim da tarde e 0 encontro com os amigos. Pacato anda-
mento de vida, no geral.

Era,em todos os aspectos, uma forma “capitalista” de organi-
zacio, selevarmos em conta o lado puramente comercial-mercan-
til do empresdrio bem como a inescapdvel necessidade de um
investimento de capitais no negécio e, finalmente ainda, os aspec-
tos objetivos do processo econdmico ou da forma de contabilida-
de escolhida. Mas era economia “tradicionalista”, se atentarmosao
espirifo que animava esses empresarios: a cadéncia de vida tradi-
cional, o montante de lucros tradicional, a quantidade tradicional
de trabalho, o0 modo tradicional de conduzir os negécios e de se
relacionar com os trabalhadores e com a freguesia, por sua vez
essencialmente tradicional, a maneira tradicional de conquistar
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clientes e mercados, tudo isso dominava a explora¢do do negécio
e servia de base— por assim dizer —-ao ethosdesse circulo de em-
presarios.

Um dia, porém, esse aconchego foi repentinamente pertur-
bado, e muitas vezes sem que a forma de organizag@o sofresse
nenhuma alteragdo fundamental — a transicdo, digamos, para a
fabrica fechada, para o tear mecinico ou coisas do género. Em vez
disso, 0 que se deu o mais das vezes foi simplesmente isto: um
jovern qualquer de uma das familias desses empresdrios da produ-
¢do em domicilio muda-se da cidade para o campo, seleciona a
dedo os teceldes de que necessita, aumenta ainda mais sua depen-
déncia e o controle sobre eles, fazendo, dos camponeses, opera-
rios; por outro lado, assume totalmente as rédeas do processo de
vendas por meio de um contato o mais direto possivel comoscon-
sumidores finais: comércio a varejo, granjeia pessoalmente os
clientes, visita-os regularmente a cada ano, mas, sobretudo, passa
a adaptar a qualidade dos produtos exclusivamente as necessida-
des e desejos deles para “agrada-los” € a pautar-se ao mesmo
tempo pelo principio do “menor prego, maior giro”, Repete-se
entdo o que sempre e em toda parte é a consegiiéncia de um tal
processo de “racionalizagdo”: quem néo sobe, desce. O idilio desa-
ba sob a encarnigada luta concorrencial que ensaia os primeiros
passos, as vultosas fortunas amealhadas ndao mais sao postas aren-
der juros, mas reinvestidas no negécio, a antiga cadéncia de vida
pacata e aconchegante se rende a rigida sobriedade, tanto daque-
les que acompanharam o passo e ascenderam porque gueriamnio
consumir mas lucrar, como daqueles que permaneciam presos aos
velhos hdbitos porque foram obrigadosa se conter.*’ E nesses casos
— eis 0 que mais nos importa — a regra geral ndo foi algo como
um afluxo de dinheiro novo a provocar essa reviravolta— poisem
vérios casos que conheco bastaram uns poucos milhares de capi-
tal emprestado por parentes para pérem marcha todo esse proces-
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so revoluciondrio — mas sim a entrada em cena do novo espirito,
o tal “espirito do capitalismo [moderno]”. Para saber quais as for-
cas motrizes da expansédo do capitalismo [moderno] nio se preci-
sa pOr em primeiro lugar a quest3o da origem das reservas mone-
tdrias valorizdveis como capital, ¢ sim [antes de mais nada] a
questdo do desenvolvimento do espirito capitalista, Por toda parte
onde emerge e se efetiva, ele cria para si as provisdes monetarias
como meios de sua efetivacio, nio o contrdrio.*® Mas sua entrada
em cena em geral néo foi pacifica. Uma onda de desconfianca, de
édio por vezes, sobretudo de indignagdo moral, levanta-se repeti-
damente contra o primeiro inovador, muitas vezes — conheco
muitos casos parecidos — forma-se uma verdadeira lenda para
falar de sombras misteriosas em sua vida pregressa. Dificilmente
alguém se permite reconhecer com suficiente imparcialidade que
s6 uma extraordindria firmeza de cardter é capaz de resguardar
um desses empresarios “novo estilo” da perda do sébrio dominio
de si e de um naufragio tanto moral como econdmico; e que, jun-
tamente com clarividéncia e capacidade de acdo, sdo sobretudo
qualidades “éticas” bemn definidas e marcantes que, no incutir tais
inovagdes, lhe possibilitam angariar a confianca desde logo indis-
pensével dos clientes e dos operérios e lhe ddo energia para supe-
rar incontaveis resisténcias, mas, actma de tudo, para assumir o
trabalho infinitamente mais intenso que agora ¢ exigido do
empresdrio e que é incompativel com um facit gozo da vida —
qualidades éticas, todavia, de um tipo especificamente diverso das
que eram adequadas ao tradicionalismo de outrora.

[E da mesma forma ndo foram geralmente especuladores
temerdrios e sem escriipulos, aventureiros econdmicos, desses que
se encontram em todas as épocas da historia da economia, nem
simplesmente “ricagos”, os agentes que deram essa guinada aparen-
temente discreta e no entanto decisiva para que na vida econémica
se impusesse esse novo espirito, mas sim homens criados na dura
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escola davida,aum so temﬁo audazes e ponderados, mas sobretu-
do sdbrios e constantes, sagazes e inteiramente devotados a causa,
homens com visdes e “principios” rigorosamente burgueses.]
Tende-se a crer que essas qualidades morais pessoais ndo tém
em si absolutamente nada a ver com quaisquer médximas éticas ou
mesmo com nogdes religiosas, que, nessa dire¢do, o fundamento
adequado de uma conduta de vida como essa de negdbcios seria
essencialmente algo negativo: a capacidade de se livrar da tradicdo
herdada, em suma, um “iluminismo”liberal. E de fato esse é geral-
mente 0 caso 1os dias de hoje, sem divida. Nio s6 falta uma rela-
caoregular entre conduta de vida e premissas religiosas, mas, onde
existe a relacdo, costuma ser de cardter negativo, pelo menos na
Alemanha. Pessoas assim de natureza imbuida do “espirito capita-
lista” costumam ser hoje em dia, se ndo diretamente hostis a Igre-
ja, com certeza indiferentes a ela. A idéia do piedoso tédio do
paraiso pouco tem de atraente a sua natureza ativa, a religido thes
aparece como um meio de desviar as pessoas do trabalho sobre a
face da terra. Se alguém lhes perguntasse sobre o “sentido” dessa
cacada sem descanso, que jamais thes permite se satisfazerem com
0 que tém, o que a faz por isso mesmo parecer tio sem sentido em

meio a uma vida puramente orientada para este mundo, quem,

sabe entdo responderiam, se é que tém urnaresposta: “preocupacao
com os filhos e netos”, mas com mais freqiiéncia e mais precisio —
j& que esse primeiro motivo evidentemente ndo lhes é peculiar,
tendo vigorado também entre os “tradicionalistas” — responde-
rdo simplesmente que os negécios e o trabalho constante torna-
ram-se “indispensdveis 4 vida” Esta dltima é de fato a inica moti-
vagdo pertinente, e ela expressa ao mesmo tempo [do ponto de
vista da felicidade pessoal] o quanto hd de [tdo] irracienal numa
conduta de vida em que o ser humano existe para o seu negédcio e
ndo o contrario. Claro que a sensa¢do de poder e o prestigio pro-
piciados pelo simples fato de possuir desempenham ai seu papel:
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|4 onde a fantasia de todo um povo foi vergada na dire¢io de gran-
dezas puramente quantitativas, como nos Estados Unidos, esse
romantismo dos niimeros exerce irresistivel encantamento sobre
0s “poetas” que entre os homens de negécios hd. Mas em geral nao
sd0 os empresdrios verdadeiramente influentes nem muito menos
os de sucesso duradouro que se deixam cativar por isso. E, de mais
a mais, encostar no porto da posse de fideicomissos e dos titulos
nobilidrquicos em prol de filhos cuja passagem pela universidade
e pelo oficialato tenta fazer esquecer sua origem, tal como era
habitual no curriculo das familias alemas de capitalistas parvenus,
representa um produto da decadéncia ulterior, a dos epigonos. O
“tipo ideal” do empresdrio capitalista,*® tal como representado
entre nds alemaies haja vista alguns exemplos eminentes, ndo tem
nenhum parentesco com esses ricacos de aparéncia mais 6bvia ou
refinada, tanto faz. Ele se esquiva & ostentacio e a despesa inttil,
bem como ao gozo consciente do seu poder, e sente-se antes inco-
modado com os sinais externos da deferéncia social de que desfru-
ta. Sua conduta de vida, noutras palavras, comporta quase sempre
certo lance ascético, tal como veio & luz com clareza no citado
“sermdo” de Franklin — e nés vamos examinar justamente a sig-
nificacdo histérica desse fendmeno que para nés é relevante. —
Ou seja, ndo é raro, mas bastante freqﬁente, encontrar nele uma
dose de fria modéstia que é substancialmente mais sincera do que
aquela reserva que Benjamin Franklin soube tdo bem aconselhar.
De sua riqueza “nada tem” para si mesmo, a nfo ser a irracional
sensacio de “cumprimento do dever profissional”.

Mas é precisamente isso que, a0 homem pré-capitalista, pare-
ce tdo inconcebivel e enigmdtico, tdo sérdido e desprezivel. Que
alguém possa tomar como fim de seu trabalho na vida exclusiva-
mente a idéia de um dia descer a sepultura carregando enorme
peso material em dinheiro e bens parece-the explicdvel tdo-s6
como produto de um impulso perverso: a auri sacra fames.
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No presente, com as'nossas instituicdes politicas, juridicas e
comerciais, com as formas de gestao empresarial e a estrutura que
é prépria da nossa economia, esse “espirito” do capitalismo pode-
ria ser entendido como puro produto de uma adaptacio, confor-
me jé se disse. A ordem econdmica capitalista precisa dessa entre-
ga de si a “voca¢do” de ganhar dinheiro: ela é um modo de se
comportar com os bens exteriores que ¢ tio adequada aquela
estrutura, que esté ligada tdo de perto as condigdes de vitéria na
luta economica pela existéncia, que de fato hojenao hd mais que se
falar de uma conexio necesséria entre essa conduta de vida “cre-
matista” e alguma “visio de mundo ” unitéria. £ que ela ndo preci-
sa mais se apoiar no aval de qualquer forga religiosa ¢, se é que a
influéncia das normas eclesidsticas navida econdmica ainda se faz
sentir, ela é sentida como obstéaculo andlogo 4 regulamentagio da
economia pelo Estado. A situa¢do de interesses politico-comer-
ciais e politico-sociais costuma entdo determinar a “visao de
mundo” [Aquele que em sua conduta de vida ndo se adaptaas con-
dicdes do sucesso capitalista, ou afunda ou nao sobe.] Mas esses
sdo fendmenos de uma época na qual o capitalismo [moderno},
agora vitorioso, ja se emancipou dos antigos suportes. Assim
como um dia, em alianca apenas com o poder do Estado moderno
em formagio, ele rompeu as antigas formas de regulamentacio
econdmica medieval, esse também poderia ter sido o caso— diga-
mos provisoriamente — em suas relacdes com os poderes religio-
s0s. Se e em qual sentido esse foi de fato o caso, isso é o que cabe
aqui pesquisar. Porquanto mal carece de prova o fato de que aque-
la concepgio de ganhar dinheiro como um fim em si mesmo e um
dever do ser humano, como “vocagdo”, repugnava a sensibilidade
moral de épocas inteiras. Na sentenga Deo placere vix potest, usada
paraa atividade do mercador [incorporada ao direito candnico e
de inicio tida por auténtica (tal como a passagem do Evangelho
que fala de juro),* assim como na designagdo turpitudo aplicada
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por Tomds de Aquino 4 ambig¢do de ganho (o lucro, uma vez ine-
vitdvel, é licito eticamente e, portanto, autorizado)], comegava a
aparecer, em contraste com as opinides radicalmente anticrema-
tistas de circulos bastante amplos, am grau mais elevado de con-
descendéncia da doutrina catélica para com os interesses das
poténcias financeiras das cidades italianas,” que mantinham com
algrejalagos politicos estreitos. Emesmo quando a doutrina se fez
ainda mais conciliadora, como por exemplo em Antonino de
Florenga, jamais deixou de existir a sensagio de que a atividade
dirigida para o lucro como um fim em si fosse basicamente um

" pudendum que s6 as injuncées prementes da vida constrangiam a

tolerar. [Alguns moralistas da época, em particular da escola
nominalista, aceitavam como um dado os esbo¢os ja bemn desen-
volvidos de formas capitalistas nos neg6cios e procuravam — néo
sem enfrentar contraditores— da-los por licitos, aceitando sobre-
tudo que o comércio era necessario, que a industria que neles se
desenvolvia era uma fonte de ganhos legitima e eticamente inata-
cdvel, mas a doutrina dominante repudiava o “espirito” do lucro
capitalista como turpitudo ou pelo menos ndo conseguia valora-
lo como eticamente positivo.}] Uma visdo “moral” andloga a de
Benjamin Franklin teria sido pura e simplesmente impensavel.
Essa era antes de mais nada a concepcio partithada pelos préprios
circulos [capitalistas| implicados: seu trabalho na vida [enquanto
eles estivessem fincados no terreno da tradicio eclesidstica) era
considerado, quando muito, algo de moralmente indiferente,
tolerado, mas ainda assim, ja pelo constante perigo de colidir com
aproibi¢io da usura pela Igreja, algo de inconveniente paraabem-
aventuranca da alma: como atestam as fontes, por ocasido da
morte de pessoas endinheiradas somas formidaveis afluiam para
os institutos eclesidsticos a guisa de “legado de consciéncia”, vez
por outra eram também restituidas a antigos devedores como
usura sacada injustamente. Postura diversa — para ndo falar das
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tendéncias heréticas ou vistas com suspei¢cio — tinham somente
os circulos de patricios ja em seu intimo rompidos com a tradiggo.
Entretanto, mesmo naturezas céticas e sem religido costumavam
por via das davidas compor-se com a Igreja a custa de donativos,*
porque isso afinal era melhor para se precaverem das incertezas
quanto ao que lhes estava reservado ap6s a morte e porque, afinal
de contas, a submissdo exterior aos mandamentos da Igreja basta-

va para o acesso 3 bem-aventuranga eterna (pelo menos é o que

dizia uma concepgéo laxista puito difundida). Aqui se vé com
toda a clareza o cardter amoral ou até mesmo antimoral, que, na
concepcio dos prpriosinteressados, erainerente a seu agir. Como,
entdo, desse comportamento na methor das hip6teses apenas tole-
rado pela moral, resultou uma “vocagao profissional” no sentido
que lhe empresta Benjamin Franklin? Como se explica historica-
mente o fato de que no centro do desenvolvimento capitalista do
mundo de entdo, na Florenca dos séculos XIv exv, mercado finan-
ceiro e de capitais de todas as grandes poténcias politicas, fosse
tido como moralmente suspeito [ou quando muito tolerdvel]
aquilo que nos horizontes provincianos e pequeno-burgueses da
Pensilvinia do século Xviil — onde a economia, por pura escassez
de moeda, estava sempre ameacada de degenerar em escambo,
onde mal havia tracos de empreendimentos industriais de certa
monta e apenas se faziam notar os primeiros rudimentos de ban-
cos — pbde valer como contetido de uma conduta de vida moral-
mente louvavel, recomendada mesmo? — Querer falar aguide um
“reflexo” das condicBes “materiais” na “superestrutura ideal” seria
rematado absurdo. — De que circulo de idéias originou-se pois a
inclusdo de uma atividade voltada puramente para o ganho na
categoria de “vocagdo”, a qual o individuo se sentia vinculado pelo
dever? Pois fol essa a idéia gque conferiu & conduta de vida do
empresario de “novo estilo” base e consisténcia éticas.

Jd se afirmmou-——eassim o fez Sombart em argumentos tantas
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vezes felizes e eficazes — que o motivo fundamental da economia
moderna como um todo é o “racionalismo econémico”. E com
todo o direito, se entendermos por essa expressio o aumento da
produtividade do trabalho que, pela estruturacio do processo
produtivo a partir de pontos de vista cientificos, eliminou sua
dependéncia dos limites “fisiolégicos” da pessoa humana impos-
tos pela natureza. Ora, esse processo de racionalizagdo no plano da
técnica e da economia sem diivida condiciona também uma par-
cela importante dos “ideais de vida” da moderna sociedade bur-
guesa: o trabalho com o objetivo de dar forma racional ao provi-
mento dos bens materiais necessarios 2 humanidade é também,
ndo héd ddvida, um dos sonhos dos representantes do “espirito
capitalista”, uma das balizas orientadoras de seu trabalho na vida.
Basta ler, por exemplo, a descri¢io feita por Benjamin Franklin
dos préprios esforgos a servigo dos melhoramentos comunais da
Filadélfia para apreender essa verdade palmar. E o juibilo e o orgu-
lho de ter “dado trabalho” a intimeras pessoas, de ter colaborado
para o “florescimento” econdmico da cidade natal, no sentido
demogrifico e mercantil que o capitalismo confere a esse termo—
tudo isso faz parte, € claro, daquela alegria de viver que é especifi-
cado empresariado moderno e é de um matiz claramente “idealis-
ta”.E comigual clareza é uma das qualidades fundamentais da eco-
nomia privada capitalista ser racionalizada com base no célculo
aritmético rigoroso, ser gerida de forma planejada e sobria para o
almejado sucesso econdmico, contrariamente 2 existéncia do
camponés, o qual leva a vida da m#o para a boca, 4 rotina privile-
giada do artesdo das antigas corporacdoes [e ao “capitalismo aven-
tureiro”, orientado pelo oportunismo politico e pela especulacio
irracional].

Pareceria, pois, que o desenvolvimento do “espirito capitalis-
ta” seria mais facil de compreender como fendmeno parcial no
desenvolvimento do racionalismo como um todo e deveria ser
inferido da posicdo de principio referente aos problemas tiltimos
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da vida. Assim sendo, 0 prgotestantismo ¢ entraria historicamen-
te em linha de consideracio na medida em que teria desempenha-
do o papel, digamos assim, de “fruto prematuro” de concepgdes de
vida puramente racionalistas. Entretanto, mal se ensaia seriamen-
te essa tentativa, verifica-se que a colocagio do problema ndo €
assim tdo simples, j& pela razdo de que a histéria do racionalismo
de modo algum acusa um desenvolvimento com avango paralelo
nas vérias esferas da vida. A racionaliza¢do do direito privado, por
exemplo, se for concebida como simplificagio e articulagdo con-

ceitual da matéria juridica, atingiu no direito romano do final da ’

Antigtiidade uma forma que até hoje é a mais elevada, permane-
ceu a mais atrasada em alguns dos paises de maior racionalizagao
econdmica, especialmente na Inglaterra, onde o renascimento do
direito romano foi por sua vez frustrado pelo poder das grandes
corporaces dejuristas, a0 passo que sua dominagdo sempre subsis-
tiu nas regives cat6licas do Sul da Europa. A filosofia racional
puramente intramundana do século XVIII ndo encontrou seu sitio
finico ou mesmo apenas seu sitio de predilecdo nos paises de
maior desenvolvimento capitalista. O voltairianismo continua
ainda hoje a ser um bem comum de amplas camadas, camadas
superiores e — o que na pritica é mais importante — camadas
médias, precisamente nos paises catélicos romanos. Se por “racio-
nalismo pratico” se entender todo tipo de conduta de vida que
reporta conscientemente o mundo aos interesses intramundanos
do eu individuale a partir deles o julga, entdo esse estilo de vida era,
e é ainda hoje, uma peculiaridade tipica dos povos do Liberum
arbitrium, tal como estd gravado na carne e no sangue de italianos
e franceses; ¢ j& nos podemos convencer de que esse ndo é nem de
longe o solo no qual medrou de preferéncia a relagdo do ser huma-
no com sua “vocagio profissional” entendida como missao, exata-
mente como dela precisa o capitalismo. Pode-se mesmo [—e esta
simples sentenca, tantas vezes esquecida, caberia figurar na epi-
grafe de todo estudo que trate do “racionalismo” —] “racionali-
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zar” avida de pontos de vista dltimos extremamente diversos e nas
mais diversas dire¢oes. O “racionalismo” € um conceito histérico
que encerra um mundo de contradicdes, e teremos ocasido de
investigar de que espirito nasceu essa forma concreta de pensa-
mento e de vida “racionais” da qual resultaram a idéia de “vocagio
profissional” e aquela dedicacio de si ao frabalho profissional —
tdo irracional, como vimos, do 4ngulo dos interesses pessoais
puramente eudemonistas —, que foi e continua a ser um dos ele-
mentos mais caracteristicos de nossa cultura capitalista. A nés, o
que interessa aqui € exatamente a origem desse elemento irracio-
nal que habita nesse como em todo conceito de “vocac;éo”.




3. O conceito[*] de vocacio
em Lutero. O objeto da pesquisa

Nao dd para ndo notar que ja na palavraalema Beruf, e talvez
deforma ainda mais nitida no termo inglés calling, pelo menos res-
soauma conotacio religiosa— a de uma missdo dada por Deus —,
e quanto mais enfaticamente acentuamosa palavrd num caso con-
creto, mais elase faz sentir. E, aacompanharmosa palavraao longo
dahistdria e através das linguas de diferentes culturas, constata-se
em primeiro lugar que os povos predominantemente catélicos
ignoram uma expreséﬁo de colorido andlogo para aquilo que {em
alemao} chamamos Beruf (no sentido de uma posi¢ao na vida, de
um ramo de trabalho definido), tal como a ignorou a Antigitida-
de cldssica,* ao passo que ela estd presente em fodos os povos pre-
dominantemente protestantes. Constata-se, ademais, que af ndo
se acha implicada nenhuma peculiaridade etnicamente condicio-
nada das respectivas linguas, como por exemplo a expressdo de
um “espirito do povo germénico”, mas que a palavra, em seu sen-
tido atual, provém das tradugdes da biblia e precisamente do espi-

[*INaedicio de 1920, Weber troca “conceito” por “concepcio” de vocacdo.
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rito do tradutor, quero dizer, ndo do espirito do original.* Na tra-
dugdoluterana dabiblia, parece que ela foi usada pela primeira vez
numa passagem do Eclesidstico (11, 20-21) no exato sentido que
hoje lhe conferimos.> Nio tardou desde entdo a assumir seu sig-
nificado atual na lingua profana de todos os povos protestantes,
sendo que antes disso ndo se notava na literatura profana nenhum
indicio de semelhante sentido 1éxico, nem mesmo na prosa dos
pregadores, com a tnica excegdo, a0 que parece, de um dos misti-
cos alemies cuja influéncia sobre Lutero é conhecida.

E assim como o significado da palavra, assim também —
como é amplamente sabido — a idéia é nova, e ¢ um produto da
Reforma. Ndo que certos tragos dessa valorizacdo do trabalho
cotidiano no mundo, inerente a esse conceito de Beruf, nao esti-
vessem presentes ja na Idade Média ou mesmo na Antigtiidade
(helenistica' tardia) — falaremos disso mais adiante. Uma coisa
antes de mais nada era absolutamente nova: a valorizagio do cum-
primento do dever no seio das profissdes mundanas como o mais
excelso contetido que a auto-realizacio moral é capaz de assumir.
Isso teve por conseqiiéncia inevitdvel a representagdo de uma sig-
nificagdo religiosa do trabalho mundano de todo dia e conferiu
pela primeifi vezao conceito de Berufesse sentido. No conceito de
Beruf, portanto, ganha expressao aquele dogma central de todas as
denomina¢des protestantes que condena a distingdo catélica dos
imperativos morais em “praecepta” e “consilia” e reconhece que o
unico meio de viver que agrada a Deus nio estd em suplantar a
moralidade intramundana pela ascese mondstica, mas sim, exclu-
sivamente, em cumprir com os deveres intramundanos, tal como
decorrem da posigio do individuo na vida, a qual por isso mesmo
se torna a sua “vocagio profissional”.

Em Lutero, essa idéia se desenvolve no decurso da primeira
década de sua atividade reformadora. De inicio, em concordancia
com a tradicio medieval predominante, conforme representada
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por Tomas de Aquino,” por exemplo, o trabalho mundano, embo-
ra querido por Deus, a seu ver pertence ao reino das criaturas, é a
base natural indispensavel da vida de fé, moralmente indiferente
em si mesmo como o comer e ¢ beber.® Mas 3 medida que aidéia
de sola fide se lhe torna mais clara em suas conseqiiéncias e vai
ficando cada vez mais agucada sua conseqilente oposi¢do aos
“conselhos evangélicos” do monacato catélico enquanto conse-
lhos “ditados pelo diabo”, aumenta a significacdo da vocacio
numa profissdo. Ora, a conduta de vida mondstica é encarada nio
s6 como evidentemente sem valor para a justificacio perante
Deus, mas também como produto de uma egoistica falta de amor
que se esquiva aos deveres do mundo. Em contraste com isso, o
trabalho profissional mundano aparece como expressio exterior
doamor ao proximo, o que de resto vem fundamentado de manei-
ra extremamente ingénua e em 0posicAo quase grotescé as conhe-
cidas teses de Adam Smith,* em particular quando aponta que a
divisdo do trabalho coage cada individuo a trabalhar para outros.

Trata-se, como se vé, de argumento essencialmente escoldstico

gue logo ¢ abandonado, cedendo o passo a referéncia cada vez
mais enfética ao cumprimento dos deveres intramundanos como
a tinica via de agradar a Deus em todas as situacdes, que esta e
somente esta é a vontade de Deus, e por isso toda profissdo licita
simplesmente vale muito e vale igual perante Deus.

Que essa qualificagdo moral da vida profissional mundana
fosse um dos feitos da Reforma, e portanto de Lutero, mais pesa-
dos de conseqiiéncias é fato fora de davida, uma espécie de fugar
comum.® [Mundos de distancia separam essa concepgio do 6dio
entranhado com que a atitude contemplativa de Pascal sonegava
apreco aacio no mundo,a qual,segundo a sua mais profunda con-
vicgdo, s6 era explicdvel pela vaidade ou pela astiicia® — mas
ainda mais distante da generosa e utilitdria adaptagio ao mundo
promovida pelo probabilismo jesuita.] Quanto porém a apresen-
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tarnodetalhea signiﬁcag%io pratica desse feito do protestantismo,
geralmente isso vermn mais como coisa sentida confusamente do
que sabida claramente.

Antes de tudo, é escusado lembrar que n3o tem cabimento
atribuira Lutero parentesco fntimo com o “espirito capitalista’, se-
janosentido que até agora associamos a essa expressao ou de resto
em qualquer outro sentido. Os préprios circulos eclesidsticos que
hoje costumam com todo o zelo exaltar o “feito” da Reforma em
geral nao sao nada amigos do capitalismo, seja 14 em que sentido
for. Mas com tanto mais razdo o préprio Lutero com certeza teria
rejeitado rispidamente qualquer parentesco com uma disposigio
mental como a que vem 2 luz em Franklin. Claro que nio cabe
aduzir aqui como sintoma suas queixas contra os grandes comer-
ciantes, os Fugger® e que tais. Isso porque a luta contra os privilé-
giosde fato ou dedireito de algumas grandes companhias mercan-
tis nos séculos xvi e xviI pode muito bem ser comparada a
campanha hodierna contra os trustes, e esta ndo menos que aque-
la é, em si mesma, expressio de uma disposicao tradicionalista.
Contra estes, contra os lombardos, os “trapezitas”, os monopolis-
tas, os grandes especuladores e os banqueiros favorecidos pelo
anglicanismo, pelos reis e pelos parlamentos na Inglaterra e na
Franga, puritanos e huguenotes moveram umalutaencarni¢ada.®
Apdsabatalha de Dunbar (setembro de 1650), Cromwell escreveu

.a0 Longo Parlamento: “Vamos abolir os abusos de todas as profis-

sdes, e havendo uma que a muitos faca pobres para tornar ricos
uns pouces — ela ndo presta para a comunidade” — e dele jd se
podia dizer, por outro lado, que estava imbuido de um modo de
pensar especificamente “capitalista”® Em compensac@o, nas
incontaveis declaracdes de Lutero contra a usura e a cobranca de
juros em geral, se confrontadas com a escoldstica tardia, emerge
como francamente “retrégrada” (de um ponto de vista capitalista)
sua representacio da natureza do lucro capitalista.’ Particu-
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larmente ele retoma af o argumento da improdutividade do
dinheiro ja refutado, por exemplo, por Antonino de Florenga. Mas
nés ndo precisamos entrar em detalhes aqui, sobretudo porque a
idéia de “vocac@o” em sentido religioso, nas suas conseqiiéncias
para a conduta de vida intramundana, era suscetivel de configura-
¢oes muito diversas. [O feito propriamente dito da Reforma con-
sistiu simplesmente em ter ja no primeiro momento inflado for-
temente, em contraste com a concepgio catélica, a énfase moral e
o prémio religioso para o trabalho intramundano no quadro das
profissdes. O modo como a idéia de “vocagao”, que nomeou esse
feito, foi posteriormente desenvolvida passou a depender das sub-
seqiientes formas de piedade que se desdobraram dali em diante
em cada uma das igrejas saidas da Reforma.] A autoridade da
Biblia, da qual Lutero julgava ter tirado a idéia de Beruf, no con-
junto pendia totalmente para uma orientagio tradicionalista. Es-
pecialmente o Antigo Testamento, que nos livros propriamente
proféticos e mesmo em outras partes jamais recomendou que a
moralidade intramundana devesse ser suplantada de algum
modo, s6 conhecendo isso em rudimentos embrionarios total-
mente esporddicos, formulou uma idéia religiosa bastante andlo-
ga ao tradicionalismo em sentido estrito: contente-se cada qual
com seu “sustento” e deixe que os impios se lancem ao lucro — ¢
este o sentido de todas as passagens que tratam diretamente da
faina mundana. 56 o Talmude ird fincar-se parcialmente — mas
nio fundamentalmente — em terreno diverso. A posigdo pessoal
de Jesus é caracterizada em sua pureza cldssica na prece tipica do
antigo Oriente: “O pao nosso de cada dia nos dai hoje’, e o impac-
to da radical rejeicio do mundo expressa no “mamonds tés adi-
kias” excluiu qualquer possibilidade de vinculagdo direta da idéia
moderna de vocacio profissional® com sua figura pessoal. A era
apostélica do cristianismo, trazida por escrito no Novo Testa-
mertto, especialmente em Paulo, em virtude de expectativas esca-
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toldgicas que locupletam s primeiras geragGes de cristdos, enca-
raavida profissional mundana com indiferenca ou, em todo caso,
de forma essencialmente tradicionalista: ja que tudo aguarda a
vinda do Senhor, que cada qual permaneca na posicio social e no
ganha-pao terreno no qual o “chamado” do Senhor o encontrou e
que trabalhe como antes: pobre, ele nao é um fardo aos irmaos —
e breve sim é o tempo que ainda falta. Lutero lia a Biblia através das
lentes de seu estado de espirito no momento, e esse,ao longo de sua
evolugio entreaproximadamente 1518 e 1530, ndo s6 permaneceu
tradicionalista, como tradicionalista foi ficando cada vez mais.5®

Nos primeiros anos de sua atividade reformadora, a visio de
profissdo que prevalecia em Lutero, uma vez que a ela dispensava
apre¢o apenas de criatura, era algo intimamente aparentado com
aescatoldgica indiferenca de Paulo pela espécie de atividade intra-
mundana, como no capitulo 7° da 1* Epistola aos Corintios {versi-
culos 20-24}:% pode-se alcangar a bem-aventuranca eterna em
qualquer estamento social, seja ele qual for; a peregrinacio desta
vida € curta e ndo faz sentido ficar dando importancia a espécieda
profissiio que se exerce. E a ambicio de um ganho material que
exceda & necessidade pessoal deve ser por isso mesmo considera-
da sintoma de auséncia do estado de graca e, posto que lucrar s6
parece mesmo possivel as custas dos outros, merece ser condena-
da sem mais.”® Entretanto, com o crescente envolvimento de Lu-
tero nos negécios do mundo vai de par seu crescente apreco pela
significagdo do trabalho profissional. Simultaneamente, a profis-

sdo concreta do individuo lhe aparece cada vez mais como uma -

ordem de Deus para ocupar na vida esta posigio concreta que lhe
reservou o designio divino. E quando, na seqiiéncia de suas lutas
contra os “espiritos fandticos” {anabatistas} e as revoltas campo-
nesas, a ordem histérica objetiva na qual o individuo foi inserido
por Deus se torna sempre mais aos olhos de Lutero uma emana-
¢do direta da vontade divina,” a énfase agora cada vez mais forte

76

no que advém da Providéncia, mesmo em se tratando de aconte-
cimentos isolados da vida, leva-o progressivamente a uma ten-
déncia tradicionalista correspondente & idéia de “destinagdo™ o
individuo deve permanecer fundamentalmente na profissdo e no
estamento em que Deus o colocou e manter sua ambigio terrena
dentro dos limites dessa posicao na vida que lhe foi dada. Se o tra-
dicionalismo econdmico era de inicio resultado da indiferenca
paulina, mais tarde ¢ emanagdo da crenga™ cada vez mais intensa
na Providéncia, crenga que identifica a incondicional obediéncia
a Deus” & aceita¢do incondicional da situagdo dada. Desse modo
Lutero ndo chegou a estabelecer uma vinculagdo do trabalho pro-
fissional com os principios religiosos fundada em bases radical-
mente novas ou baseada em principios.”* A pureza da doutrina
como Unico critério de infalibilidade da Igreja, convic¢do que nele
se firmou de modo cada vez mais inabaladvel apds as lutas dos anos
20 {do século xv1}, era por sis6 um entrave ao desenvolvimento de
pontos de vista novos no campo ético.

Assim foi que em Lutero o conceito de vocagéo profissional
permaneceu com amarras tradicionalistas.” A vocagdo € aquilo
que o ser humano tem de aceitar como designio divino, ao qual
tem de “se dobrar” — essa nuance eclipsa a outra idéia também
presente de que o trabalho profissional seria uma missédo, ou
melhor, amissdo dada por Deus.” E o desenvolvimento dolutera-
nismo ortodoxo sublinhou esse trago ainda mais. Algo de negati-
vo, portanto, foi de infcio o Gnico produto ético a que se chegou
aqui:’” a supressdo do afd de suplantar os deveres intramundanos
pelos deveres mondsticos, a0 mesmo tempo que se pregava a obe-
diéncia a autoridade e a aceitacio das condig¢oes de vida dadas.
Como se discutird mais adiante a respeito da ética religiosa medie-
val, essa idéia de vocacgio profissional de cunho luterano jd havia
sido antecipada pelos misticos alemies, nomeadamente por
Tauler, com sua equivaléncia de principio entre profissoes espiri-
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tuais e temporais ¢ pela séibvalora¢do das formas tradicionais de
obras ascéticas meritorias’ em favor da significacio Gnica e exclu-
siva da disposi¢ao extdtico-contemplativa da alma como recepta-
culo do espirito divino. Num certo sentido, o luteranismo signifi-
ca até mesmo um retrocesso em relacdo aos misticos, na medida
em que em Lutero — e mais ainda em sua Igreja— os fundamen-
tos psicolégicos para uma ética racional da vocagdo profissional
tornaram-se bem menos seguros se comparados aos misticos
{cujas concepgdes sobre esse ponto lembram, muitas vezes, ora a
psicologia da f¢ pietista, ora a dos quakers),” e isso precisamente
porgue, como veremos ainda, para ele o lance da autodisciplina
ascética era suspeito de santificagdo pelas obras, devendo por isso
ser relegado a um segundo plano em sua Igreja.

Assim, a simples idéia de “vocagdo numa profissdo” no senti-
do luterano — e é s6 isso que nos interessa registrar aqui®’ — tem,
tanto quanto pudemos ver até agora, um alcance problemdtico
para aquilo que nés buscamos. Com isso ndo se estd dizendo, em
absoluto, que a forma luterana de reorganizagiio da vida religiosa
ndo tenha tido uma significagdo pratica para o objeto de nossa
pesquisa. Muito pelo contrério. E que ela, evidentemente, nio
pode ser derivada imediatamente da posi¢ao de Lutero ¢ sua Igreja
quanto a profissio mundana, e nfo é tdo ficil apreendé-la como
talvez o seja no caso de outras manifesta¢des do protestantismo.
Convém, pois, considerarmos em primeira linha aquelas formas
de protestantismo nas quais é mais ficil verificar uma conexao
entrea praxis de vidae o ponto de partida religioso do que no lute-
ranismo. J4 se mencionou acima o papel marcante do calvinismo
e das seitas protestantes na histéria do desenvolvimento capitalis-
ta. Assim como Lutero encontrou vivo em Zwinglio um “espirito
outro”que o seu, assim também seus herdeiros espirituais o have-

riam de encontrar especialmente no calvinismo. E com mais razio
o catolicismo considerou o calvinismo, desde o inicio até os dias de

hoje, como seu verdadeiro adversario. A principio isso tinha razdes
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eminentemente politicas: se a Reforma é impensdvel sem a perso-
nalissima evbluc;ﬁo religiosa de Lutero e se espiritualmente ela
ficou parasempre marcada por sua personalidade, sua obra decer-
to ndo teria perdurado sem o calvinismo. — Mas a razio dessa
repulsa comum a catolicos e luteranos se funda na peculiaridade
ética do calvinismo. J4 uma vista de olhos superficial nos ensina
que aqui se produziu uma relacio entre vida religiosa e agio terre-
na de espécie totalmente diversa das que se produziram quer no
catolicismo quer no luteranismo. Mesmo nas obras literdrias que

se valem de temas especificamente religiosos isso salta aos olhos.

Tome-se por exemplo o desfecho d’A Divina Comédia, quando o
poeta ja no Parafso ndo encontra palavras para se exprimir, inun-
dado que estd pela contemplacdo dos mistérios de Deus, e compa-
re-se com o desfecho do poema que se convencionou chamar a
“Divina Comédia do puritanismo”. Depois derelatar a expulsiodo
Paraiso, Milton fecha assim o altimo canto do Parafso Perdido:

E olhando pra tréds o flanco leste véem

Do Eden, seu pristine lar, quéo feliz,

E a espada em faiscas ondulando ali

Na porta, impedida por caras temiveis

E bragos ardentes e armas em riste.
Lagrimas brotam e rolam naturais

No entanto enxugadas depressa — pra qué,
Se o mundo inteirinho se entrega a seus pés.
Aonde ir achar um lugar pra parar,

Leal Providéncia é que os vai conduzir
Enquanto hesitantes e de mao na mao

A s6s vio deixando... o Eden 14 atrés.
Pouco antes o arcanjo Miguel dissera a Adao:

.. Trabalha, faz,
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Junta feitos 4 doutrina, ]Eunta fé,
Paciéncia, temperanca, dom de si,

Tunta amor, alma de tudo mais, o amor
Que um dia caridade chamario,

E a contragosto assim niio perderds

O parafso em vio, que um paraiso

E o que fards com as mios, e mais feliz...{x}

Todo mundo logo sente que essa vigorosa expressio do aus-
tero devotamento puritano ac mundo, ou seja, a valoragio da vida
intramundana como missdo, seria impossivel na penade umescri-
tor medieval. Mas também com o luteranismo ndo é maior a con-
genialidade, tal como se nota, por exemplo, nos corais de Lutero e
de Paul Gerhard. No lugar dessa sensaciio indefinida, deve-se esta-
belecer aqui uma formulagio conceitual um pouco mais precisa e
perguntar pelas razdes intrinsecas dessas diferencas. Invocar o
“caréter de um povo” ndo 6 ndo passaria de mera confissdo de
ignordncia em geral, mas seria também, em nosso caso, algo total-
mente enganoso. Atribuir aos ingleses do século xvii um “cardter
nacional” uniforme seria simplesmente uma incorregio histérica.
“Cavaleiros” e “cabecas redondas” nao se sentiam pura e simples-
mente como dois partidos, mas como duas espécies humanas ra-
dicalmente diferentes, e o observadoratento hd de thesdar razao.®
E por outro lado: descobrir um contraste caracterolégico entre os
merchant adventurersingleses e os mercadores da antiga Liga han-
sedtica é tio pouco plausivel quanto levantar qualquer outra dife-
ren¢a marcante entre a peculiaridade inglesa e a alema no fim da
Idade Média que ndo se deixe explicar diretamente por seus desti-
nos politicos diversos.** $6 o poder dos movimentos religiosos —
nao somente ele, mas ele em primeiro lugar — criou as diferengas
que sentimos hoje.®

{*} Tradugio do inglés de Anténio Flavio Pierucci.(N.E.)
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Se portanto, para a andlise das rela¢6es entre a ética do anti-
go protestantismo e o desenvolvimento do espirito capitalista par-
timos das criages de Calvino, do calvinismo e das demais seitas
“puritanas’, isso entretanto ndo deve ser compreendido como se
esperdssemos que algum dos fundadores ou representantes dessas
comunidades religiosas tivesse como objetive de seu trabalho na
vida, seja em que sentido for, o despertar daquilo que aqui chama-
mos de “espirito capitalista”. Impossivel acreditar que a ambigdo
por bens terrenos, pensada como um fim em si, possa ter tido para
algum deles um valor ético. E fique registrado de uma vez por
todas e antes de mais nada: programas de reforma ética nio foram
jamais o ponto de vista central para nenhum dos reformadores —
entre os quais devemos incluir em nossa consideragio homens
como Menno, George Fox, Wesley. Eles nao foram fundadores de
sociedades de “cultura ética” nem representantes de anseios
humanitarios por reformas sociais ou de ideais culturais. A salva-
¢dodaalma,e somente ela, foi o eixo de sua vida e acao. Seus obje-
tivos éticos e os efeitos praticos de sua doutrina estavam ancora-
dos aqui e eram, td0-s0, conseqiiéncias de motivos puramente
religiosos. Por isso temos que admitir que os efeitos culturais da
Reforma foram em boa parte — talvez até principalmente, para
nossos especificos pontos de vista— conseqiiéncias imprevistas ¢
mesmo indesejadas do trabalho dos reformadores, o mais das
vezes bem longe, ou.mesmo ao contrario, de tudo o que eles pré-
prios tinharm em mente.

A parte certamente modesta que cabe ao estudo subseqiien-
tetalvez sejaa de contribuir paraelucidar o modo como as “idéias”
em geral se tornam eficazes na histéria. Mas para que desde ja ndo
surjam mal-entendidos quanto ao sentido em que aqui se afirma
semelhante eficacia de motivos puramente ideais, que nos seja
permitido acrescentar a propésito umas poucas indicagdes, como
conclusio dessas discusses preliminares.
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Esses estudos — vale notar explicitamente, antes de mais
nada — nio sio de modo algum uma tentativa de valorar o con-
teido conceitual da Reforma, seja em que sentido for, politico-
social ou religioso. De olho em nossos objetivos, estamos sempre
as voltas com aspectos da Reforma que hio de parecer periféricos
e mesmo exteriores & consciéncia propriamente religiosa. Porque
justamente o que nos cabe é tornar um pouco mais nitido o
impacto que os motivos religiosos, dentre os intimeros motivos
histéricos individuais, tiveram na trama do desenvolvimento da
nossa cultura moderna especificamente voltada para “este mun-
do”. Assim, dentre certos contetidos caracteristicos dessa cultura,
perguntamos unicamente quais sao 0s que podem ser atribuidos
ao influxo da Reforma, pensado como causa histérica. Para tanto,
porém, temos de nos emancipar da seguinte visio: que se pode
deduzir a Reforma das transformagdes econdmicas como algo
“necessario em termos de desenvolvimento histérico” Inumera-
veis constelagdes histdricas, que ndo apenas nio se encaixam em
nenhuma “lei econdémica” nem de modo geral em nenhum ponto
de vista econdémico da espécie que for, em particular os processos
puramente politicos, tiveram de agir conjuntamente a fim de que
asigrejas recém-criadas conseguissem de algum modo sobreviver.
Mas, por outro lado, ndo se deve de forma alguma defender uma
tese tdo disparatadamente doutrindria® que afirmasse por exem-
plo: que o “espirito capitalista” (sempre no sentido provisério
dado ao termo aqui) pédesurgir somente como resultado de deter-
minados influxos da Reforma [ou até mesmo: que o capitalismo
enquanto sisterna econdmico é um produto da Reformal]. S6 o fato
de certas formas importantes de negécio capitalista serem noto-

' riamente mais antigas que a Reforma impede definitivamente

uma visao como essa. Trata-se apenas de averiguar se, e até que
ponto, influxos religiosos contribuiram para a cunhagem qualita-

tiva e a expansio quantitativa desse “espirito” mundo afora, e
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quais sao os aspectosconcretos da culturaassentada em bases capi-
talistas que remontam aqueles influxos. Em face da enorme bara-
funda de influxos reciprocos entre as bases materiais, as formas de
organizag¢ao social e politica ¢ o contetido espiritual das épocas
culturais da Reforma, procederemos tao-sé de modo a examinar
de perto se, e em quais pontos, podemos reconhecer determinadas
“afinidades eletivas”entre certas formas da fé religiosa e certas for-
mas da ética profissional. Por esse meio e de uma vez s serdo elu-
cidados, na medida do possivel, o modo e a diregdo geral do efeito
que, em virtude de tais afinidades eletivas, o movimento religioso
exerceu sobre o desenvolvimento da cultura material. $6 depois
[quando isso estiver estabelecido de forma razoavelmente inequi-
voca] é que se poderd fazer a tentativa de avaliar em que medida
contetidos culturais modernos sdo imputdveis, em sua génese his-
térica, aqueles motivos religiosos e até que ponto se devem a

outros fatores.




