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CApPiTULO V

Da razio e da ciéncia

Quando alguém raciocing, nada mais faz do que conceber uma soma total,
a partir da adig@o de parcelas. ou conceber um resto a partir da subtragdo de
uma soma por outra; o que (se for feito com palavras) & conceber da conse-
qiiéncia dos nomes de todas as partes para o nome da totalidade, ou dos nomes
da totalidade ¢ de uma parte, para o nome da outra parte. E muito embora em
algumas coisas (como nos nimeros), além de adicionar e subtrair, os homens
nomeiem outras operagdes, como multiplicar e dividir, contudo sio as mesmas,
pois a multiplicagdo nada mais ¢ do que a adigio conjunta de coisas iguais, € a
divisao a subtragdo de uma coisa tantas vezes quantas for possivel. Estas opera-
¢Oes ndo sdo caracteristicas apenas dos nitmeros, mas também de toda a espécie
de coisas que podem ser somadas juntas e tiradas umas das outras. Pois do
mesmo modo que os aritméticos ensinam a adicionar e a subtrair com nzimeros,
também os gedmetras ensinam o mesmo com linhas, figuras (solidas e superfi-
clais), dngulos, proporgfes, tempos, graus de velocidade, forca, poder, e outras
coisas semelhantes. Os logicos ensinam ¢ mesmo com conseqiiéncias de palavras,
somando juntos dois nomes para fazer uma gfirmacdo, e duas afirmagées para
fazer um silogismo, ¢ muitos silogismos para fazer uma demonstragdo; e da
soma, ou conelusdo de um silogismo, subtraem uma proposicdo para encontrar a
outra. Os escritores de politica adicionam em conjunto pactos para descobrir os
deveres dos homens, e os juristas leis ¢ fatos para descobrir o que é certo e errado
nas agdes dos homens privados. Em suma. seja em que matéria for que houver
lugar para a edicao e para a subtragdo, ha também lugar para a razdo, e onde
aquelas n#o tiverem o seu lugar, também a razio nada tem a fazer.

A partir do que podemos definir (isto &, determinar) que coisa & significada
pela palavra razdo, quando a contamos entre as faculdades do espirito. Pois
razdo, neste sentido, nada mais € do que cdleulo (isto &, adigdo e subtragdo) das
conseqiiéncias de nomes gerais estabelecidos para marcar e significar nossos
pensamentos. Digo marcar quando calculamos para nds proprios, e significar
quando demonstramos ou aprovamos nossos cilculos para os outros homens.

E tal como na aritmética os homens sem pratica, e mesmo professores,
podem muitas vezes errar e contar falso, também em qualquer outro tema de
raciocinio, os homens mais capazes, mais atentos € mais praticos se podem enga-
nar ¢ inferir falsas conclusdes. Nao porque a razdo em si proépria no seja sempre
uma razio certa, tal como a aritmética é uma arte infalivel e certa. Mas a razdo
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de nenhum homem, nem a razdo de seja que namero for de homens, constitui a
certeza, tal como nenhum computo & bem feito porque um grande nitmero de ho-
mens 0 aprovou unanimemente. E portanto, tal como quando hia uma contro-
vérsia a propdsito de um calculo as partes t8m de, por acordo mifituo, recorrer a
uma razdo certa, & razdo de aigum arbitro, ou juiz, a cuja sentenga se submetem,
a menos que sua controvérsia se desfaga e permanega indecisa por falta de uma
razdo certa constituida pela natureza, o mesmo acontece em todos oz debates,
sejam de que natureza forem. E quando os homens que se julgam mais sabios do
que todos os outros clamam e exigem uma razdo certa para juiz, nada mais pro-
curam sendo que as coisas sejam determinadas, ndo pela razdo de outros homens,
mas pela sua prépria. E tdo intolerdvel na sociedade dos homens como no jogo,
uma vez escofhido o trunfo, usar como trunfo em todas as ocasides aquela série
de que se tem mais cartas na mio. Pois nada mais fazem do que tomar cada uma
de suas paixdes, 4 medida que vdo surgindo neles, pela certa razdo, € isto em suas
préprias controvérsias, revelando sua falta de justa razdo com a exigéncia que
fazem dela.

O uso e finalidade da razéo ndo é descobrir a soma, ¢ a verdade de uma, ou
virias conseqiiéncias, afastadas das primeiras definigdes, e das estabelecidas
significagdes de nomes, mas comegar por estas e seguir de uma conseqiiéncia
para outra. Pois ndc pode haver certeza da filtima conclus@o sem a certeza de
todas aquelas afirmagGes e negagies nas quais se baseou e das quais foi inferida.
Como quando um chefe de familia, ao fazer uma conta, adiciona as somas de
todas as notas de despesa numa sé soma, e ndo considerando de que modo cada
nota foi feita por aqueles que lhe apresentaram a conta, nem aquilo que esta
pagando, procede como se aceitasse a conta total, confiando na habilidade e na
honestidade dos contadores; do mesmo modo no raciocinio de todas as outras
coisas, aquele que tira conclusGes confiado em autores, e ndo as examina desde os
primeiros itens em cada céleulo (os quais sio as significagdes de nomes estabele-
cidas por defini¢Ses) perde o seu esforgo e nada fica sabendo; apenas julga que
sabe.

Quando alguém calcula sem o uso de palavras, o que pode ser feito em casos
especiais (como quando ao ver qualquer coisa conjeturamos o que provavelmente
a precedeu, ou o que provavelmente se Jhe seguira), se aquilo que julgou provavel
que se seguisse nio se seguir, ou se aquilo que julgon provavel que tivesse prece-
dido, ndo tiver precedido, isto chama-se erre, ao qual estdo sujeitos mesmo os ho-
* mens mais prudentes. Mas quando ramocmamos com palavras de s:gmﬁcac;ao
geral, e chegamos a uma inferéncia geral que ¢ falsa, muito embora seja comu-
mente denominada erro, & na verdade um absurdo, ou um discurso sem sentido.
Pois o erro é apenas uma ilusdo, ao presumir que algo acontecen, ou esth para
acontecer, acerca do que, muito embora nio tivesse acontecido, ndo existe contu-
. do nerhuma impossibilidade aparente. Mas quando fazemos uma assergéio geral,
_a menos que seja uma assergao verdadeira, sua possibilidade & inconcebivel. E as
palavras com as quais nada mais concebemos sendo o som so as que denomi-

namos absurdas, insignificantes, e sem sentido. E portanto se alguém nre falasse
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de um gquadrdngulo redondo, ou dos acidentes do pdo no queijo, ou de substdn-
clas imateriais, on de um sujeito livre, livre arbitrio, ou qualquer coisa lvre, mas
livre de ser impedida por oposigdo, ndo diria que estava em erro, mas que &s suas
palavras eram destituidas de sentido, ou seja, absurdas.

Disse anteriormente (no segundo capitulo) que o homem na verdade supera
todos os outros animais nesta faculdade, que quando ¢ele concebe seja o que for &
capaz de inquirir as consegiiéncias disso e gue efeitos pode obter com isso. E
agora acrescento este outro grau da mesma faculdade, que ele sabe com as pala-
vras reduzir as conseqiiéncias que descobre a regras gerais, chamadas teoremas,
ou gforismos, isto &, sabe raciocinar, ou calcular, ndo apenas com nineros, mas
com todas as outras coisas que se podem adicionar ou subtrair umas s outras.

Mas este privitégio &€ acompanhado de um outro, que & o privilégio do absur-
do, ao qual nenhum ser vivo esti sujeito, exceto o homem. E entre os homens
aqueles que professam a filosofia sdo de todos os que lhe estio mais sujeitos. Pois
€ bem verdade aquilo que Cicero disse algures a seu respeito: que nada hi mais
absurdo do que aquilo que se encontra nos livros de filosofia. E a razio disto é
manifesta. Pois ndo hi um s6 que comece seus raciocinios com definigdes, ou
explicagdes dos nomes que ird usar, o que & um método que s6 tem sido usado em
geometria, cujas conclusdes foram assim tornadas indiscutiveis.

Atribuo a primeira causa das conclusbes absurdas & falta de método, peto
fato de nfio comegarem seu raciocinio com definig3es, isto &, com estabelecidas
significagdes de suas palavras, como se pudessem contar sem conhecer o valor
das palavras numerais, um, dois, e trés.

E atendendo a que todos os corpos entram em conta sob diversas considers-
¢0es (que mencionei no capitulo precedente); sendo estas consideragdes designa-
das de mancira diferente, varios absurdos decorrem da confusdo e da inadequada
conexio de seus nomes em assergdes. E portanto:

A segunda causa das asser¢Oes absurdas é por mim atribuida ao fato de se
darem aos acidentes nomes de corpos, ou aos corpos nomes de acidentes, como
fazem agueles que dizem “a & ¢ infundida, ou inspirada”, quando nada pode ser
infundido ou insuflado, a ndo ser no corpo, ou os que dizem que a extensdo é
corpo, e que os fantasmas sio espiritos, etc.

Atribuo a terceira ao fato de se darem nomes de acidentes de corpos exterio-
res a nds a acidentes de nossos préprios corpos, como fazem aqueles que dizem

“a cor esta no corpo”, “o som esta no ar”, etc.

A quarta ao fato de se darem nomes de corp0s a nomes ou discursos, como
fazem aqueles que dizem gue “ha coisas universais”, que “uma criatura viva & gé-
TIETC Ou uma coisa geral™, etc.

A quinta ao fato de se darem nomes de acidentes a nomes e discursos, como
fazem agueles que dizem *a natureza de uma coisa é sua definigio™, “a autori-
dade de um homem & sua vontade”, e outras coisas semelhantes,

A sexta ao uso de metéiforas, tropos e outras figuras de retorica, em vez das
palavras proprias. Pois, embora seja licito dizer, por exemplo, na linguagem
comum, “o caminho vai ou conduz aqui e ali”, “o provérbio diz isto ou aquilo™,
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quando os caminhos ndo vdo nem os provérbios falam, contudo no calculo e na
procura da verdade tais discursos nido podem ser admitidos.

A sétima aos nomes que nada significam, mas que se tomam e aprendem por
hébito nas escolas, como hipostdtico, transubstanciar, consubstanciar, eterno-
agora e outras semelhantes cantilenas dos escolasticos.

Para aquele que sabe evitar estas coisas ndo & facil cair em qualquer absur-
do, 2 menos que seja pela extensdo do cleulo, no qual pode talvez €SqUECET 0 que
ficou para tras. Pois todos os homens por natureza raciocinam de forma seme-
lhante, e bem, quando tém bons principios. Quem & tdo estipido a ponto nio sb
de cometer erros em geometria como também de persistir neles, quando outra
pessoa |hos aponta?

Por aqui se vé que a razdio nio nasce conosco como 2 sensagio ¢ a memdria,
nem é adquirida apenas pela experiéncia, como a prudéncia, mas obtida com
esforgo, primeiro através de uma adequada imposigdo de nomes, ¢ em segundo
lugar através de um método bom e ordenado de passar dos elementos, que sdo
nomes, a assergdes feitas por conexdo de um deles com o outro, e daf para os silo-
gismos, que sdo as conexdes de uma asser¢io com outra, até chegarmos a um
conhecimento de todas as conseqiiéncias de nomes referentes ao assunto em ques-
téo, e € a isto que os homens chamam ciéneia. E enquanto a sensagao ¢ a memo-
ria apenas sio conhecimento de fato, o que & uma coisa passada e irrevogavel, a
ciéncia é o conhecimento das conseqiiéncias, e a dependéncia de um fato em rela-
¢do a outro, pelo que, a partir daquilo que presentemente sabemos fazer, sabemos
como fazer qualquer outra coisa guando guisermos, ou também, em outra oca-
sido. Porque quando vemos como qualquer coisa acontece, devido a que causas,
€ por que maneira, quando causas semelhantes vierem ao nosso poder, sabemos
como fazé-las produzir os mesmos efeitos.

As criangas portanto ndo sio dotadas de nenhuma razio até que atinjam o
us0 da linguagem, mas s3o denominadas seres racionais devido a aparente possi-
bilidade de terem o uso da razdo na sua devida altura. £ a major parte dos
homens, muito embora tenham o uso da razio em certos €¢as0s, COmo em contar
até certo grau, contudo serve-lhes pouco na vida comum, na qual se governam,
uns melhor, outros pior, segundo suas diferentes experiéncias, rapidez de memo-
ria e inclinagdes para varios fins, mas especialmente segundo a boa ou ma fortu-
ita, € os erros de uns em relagéo aos outros. Pois no que se refere i ciéneia, ou a
certas regras de suas agoes, estdo tao afastados dela que nem sabem que coisa &.

Consideram a geometria como magia, mas em relagdo ds outras ciéncias, agueles
a quem ndo foram ensinados os fundamentos nem algum progresso nelas a fim de
poderem ver como foram adquiridas ¢ geradas, sio neste ponte como criangas,
que, nao fazendo qualquer idéia da geragdo, sio levadas pelas mulheres a acredi-
tar que seus irméos e irm#s ndo nasceram, mas foram encontrados no Jardim.

Contudo, aqueles que ndo possuem qualquer ciéncia encontram-se numa
condig¢ao melhor e mais nobre, com sua natural prudéncia do gue os homens que,
por raciocinarem mal ou por confiarem na incorreta razio, caem em regras gerais
falsas ¢ absurdas. Porque a ignorancia das causas ¢ das regras ndo afasta tanto os
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homens de seu caminho como a confianga em falsas regras e o fato de tomarem.
como causas daquilo 2 que aspiram, causas que o nao sdo, mas sim causas do
contrario.

Para finalizar, 2 luz dos espiritos humanos sao as palavras perspicuas, mas
primeiro impas por meio de exatas defini¢oes e purgadas de toda ambigiiidade. A
razdo & o passo, o aumento da ciéncia, o eartinho e o beneficio da-humanidade o
fim. Pelo contrario, as metaforas € as palavras ambiguas e destituidas de sentido
sdo como ignes fatui, e raciocinar com elas & 0 mesmo que perambuldr entre ind-
meros absurdos, ¢ o seu fim é a disputa, a sedigdo ou a desobediéncia.

Assim como a muita experiéncia & prudéneie, também a muita ciéncia &
sapiéncia. Pois muito embora s0 tenhamos o nome de sabedoria para as duas,
contudo os latinos efetivamente distinguiram entre prudéncia e sapiéncia, ligando
a primeira a experiéncia ¢ a segunda 2 ciéncia. Mas para que a diferenga entre
elas aparega de maneira mais clara, suponhamos um homem dotado de um exce-
lente uso natural e dexteridade em mexer os bragos, € um outro que acrescentou
a essa dexteridade uma ciéncia adquirida acerca do lugar onde pode ferir ou ser
ferido pelo seu adversario, em todas as possiveis posturas € guardas. A habilidade
do primeiro estaria para a habilidade do segundo assim como a prudéncia para a
sapiéncia: ambas Gteis, mas a segunda infalivel. Mas aqueles que acreditando
apenas na autoridade dos livros vao cegamente atrds dos cegos sdo como aquele
que, acreditando nas falsas repras de um mestre de esgrima, presungosamente se
aventura contra um adversério que ou o mata ou o desgraga.

Os stnais da ciéncia sdo uns certos e infaliveis, outros incertos. Certos quan-
do aquele que aspira & ciéncia de alguma coisa sabe ensinar a mesma, isto €.
demonstrar sua verdade de maneira perspicua a alguém. Incertos quando apenas
alguns eventos particulares correspondem a sua pretensdo, e em muitas ocasiGes

se revelam da maneira gue ele diz que deviam acontecer. Os sinais de prudéncia
sdo todos incertos, porque observar pela experiéncia e lembrar todas as circuns-
tancias que podem alterar o sucesso é impossivel. Mas em qualgue.r assunto em
que o homem néo tenha uma infalivel ciéncia pela qual se guiar, & sinal de lciucg»
ra, e geralmente desprezado com o nome de pedantismo, abandonar o proprio
juizo natural para se deixar conduzir por sentengas gerais lidas em autores e
sujeitas a muitas excegdes. E mesmo aqueles homens que nos Consethos do Esta-
do gostam de ostentar suas leituras de politica e de historia raramente o fazen? em
seus negdcios privados, quando se trata de seus interesses par'ticulafe?, pos‘sul'ndo
a prudéncia suficiente para seus negbcios privados, mas nos negocios piblicos
preocupam-se mais com a reputagdo de sua propria sabedoria do que com o
sucesso dos negocios atheios.




CapiTULO XIIIT

Da condigio natural da humanidade relativamcnie
4 sua felicidade e miséria

A natureza fez os homens tio iguais, quanto as faculdades do corpo ¢ do
espirito que, embora por vezes se encontre um homem manifestamente mais forte
de corpo, ou de espirito mais vivo do que outro, mesmo assim, quando se consi-
dera tudo isto em conjunto, a diferenga entre um e outro homem nio é suficiente-
mente considerdvel para que qualquer um possa com base nela reclamar qualquer
beneficio a que outro ndo possa também aspirar, tal como ele. Porque quanto a
forga corporal o mais fraco tem forga suficiente para matat o mais forte, quer por
secreta maquinagdo, quer aliando-se com outros que se encontrem ameagados
pelo mesmo perigo.

Quanto 4s faculdades do espirito (pondo de lado as artes que dependem das
palavras, € especialmente aquela capacidade para proceder de acordo com Tegras
gerais e infaliveis a que se chama ciéncia; a qual muito poucos tém, é apenas
numas poucas coisas, pois ndo é uma faculdade nativa, nascida conosco, e nio
pode ser conseguida — como a prudéncia — ao mesmo tempo que se esta procu-
rando alguma outra coisa), encontro entre os homens uma igualdade ainda maior
do que a igualdade de forga. Porque a prudéncia nada mais é do que experiéncia,
que um tempo igual igualmente oferece a todos os homens, naguelas coisas & que
igualmente se dedicam. O que talvez possa tornar inaceitavel essa igualdade &
simplesmente a concepgiio vaidosa da propria sabedoria, a qual quase todos os
homens supdem possuir em maior grau do que o vulgo; quer dizer, em maior grau

do que todos menos eles proprios, e alguns outros que, ou devido & fama ou devi-

do a concordarem com eles, merecem sua aprovagdo. Pois a natureza dos homens
€ tal que, embora sejam capazes de reconhecer em muitos outros maior inteli-
géncia, maior elogiiéncia ou maior saber, dificilmente acreditam que haja muitos
tdo sabibs como eles préprios; porque véem sua prépria sabedoria bem de perto,
¢ a dos outros homens i distdncia. Mas isto prova que os homens sdo iguais
quanto a esse ponto, e ndo que sejam desiguais. Pois geralmente nio ha sinal
mais claro de uma distribuicdo eqiiitativa de alguma coisa do que o fato de todos
estarem contentes com a parte que thes coube.

Pesta igualdade quanto A capacidade deriva a igualdade quanto  esperanca
de atingirmos nossos fins. Portanto se dois homens desgjam a mesma coisa, ao
mesmo tempo que & impossivel ela ser gozada por ambos, eles tornam-se inimj-
£0s. E no caminho para seu fim (que & principalmente sua prépria conservagio,
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‘e 4s yezes apenas seu deleife) esforgam-se por se destruir ou subjugar um ao

outro. E disto se segue que, quando um invasor nada mais temn a recear do que o
poder de um {nico outro homem, se alguém planta, semeia, constr6i ou possut
um lugar conveniente, & provavelmente de esperar que outros venham preparados
com forcas conjugadas, para desapossa-lo e priva-lo, nfio apenas do fruto de seu
trabalho; mas também de sua vida e de sua liberdade. Por sua vez, o invasor fica-
ra no mesmo perigo em relagio aos outros.

E contra esta desconfianga de uns em relagio aos outros, nenhuma: maneira
de se garantir & tio razoivel como a antecipagio; isto &, pela forga ou pela asti-
cia, subjugar as pessoas de todos os homens que puder, durante o tempo neces-
sario para chegar ao momento em que ndo veja qualquer outro poder suficiente-
mente grande para ameagé-lo. E isto ndo é mais do que sua propria conservagéo
exige, conforme & geralmente admitido. Também por causa de alguns que,
comprazendo-se em contemplar seu prdprio poder nos atos de conquista, levam
estes atos mais longe do que sua seguranga exige, se outros que, do contrario, se
contentariam em manter-se tranqiiilamente dentro de modestos limites, nfo
aumentarem seu poder por meio de invasdes, eles serdo incapazes de subsistir
durante muito tempo, se se limitarem apenas a uma atitude de defesa. Conseglien-
temente esse aumento do dominio sobre os homens, sendo necessério para a
conservagio de cada um, deve ser por todos admitido.

Por outro lado, os homens ndo tiram prazer algum da companhia uns dos
outros (e sim, pelo contréario, um enorme desprazer), quando ndo existe um poder
capaz de manter a todos em respeito. Porque cada um pretende que seu compa-
nheiro The atribua 0 mesmo valor que ele se atribui a si proprio e, na presenga de
todos os sinais de desprezo ou de subestimagho, naturalmente se esforga, na me-
dida em que a tal se atreva (o que, enire os que néo tém um poder comum capaz
de os submeter a todos, vai suficientemente longe para leva-los a destruir-se uns-
aos outros), por arrancar de seus contendores a atribuigdo de maior valor,
causando-lhes dano, e dos outros também, através do exemplo.

De modo que na natureza do homem encontramos trés causas principais de
discordia. Primeiro, a competigio; segundo, a desconfianga; e terceiro, a gloria.

A primeira leva os homens a atacar os outros tendo em vista o lucro; a
segunda, a seguranga; € a terceira, a reputag@o. Os primeiros usam a violéncia
para se tornarem senhores das pessoas, mulheres, filhos e rebanhos dos outros
homens; os segundos, para defendé-los; e os terceiros por ninharias, como uma
palavra, um sorriso, uma diferenga de opinido, e qualquer outro sinal de despre-
zo, quer seja diretamente dirigide a suas pessoas, quer indiretamente a seus
parentes, seus amigos, sua nagio, sua profissdo ou seu nome,

Com isto se torna manifesto que, durante o tempo em gue os homens vivem
sem um poder comum capaz de 0s manter a todos em respeito, eles se encontram
naquela condigdo a que se chama guerra; e uma guerra que € de todos os homens
contra todos os homens. Pois 2 guerra nio consiste apenas na batalha, ou no ato
de lutar, mas naquele lapso de tempo durante o qual a vontade de travar batalha
& suficientemente conhecida. Portanto a nogao de tempo deve ser levada em conta
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quanto i natureza da guerra, do mesmo modo que guanto A natureza do clima,
Porque tal como a natureza do mau tempo nao consiste em dois ou trés chuvis-
€Os, mas numa tendéncia para chover que dura varios dias seguidos, assim tam-
bém a natureza da guerra nio consiste na luta real, mas na conhecida disposicao
para tal, durante todo o tempo em que ndo ha garantia do contrario. Todo o
tempo restante é de paz.

Portanto tudo aquilo que ¢ vilido para um tempo de guerra, em que todo
hotem & inimigo de todo homem, 0 mesmo & vélido também para o tempo duran-
te 0 qual os homens vivem sem outra seguranga senio a que Ihes pode ser ofere-
cida por sua prépria forga ¢ sua propria invengdo. Numa ta] situagdo nio ha
lugar para a indiistria, pois seu fruto & incerto; consegiientemente nio hi cultivo
da terra, nem navegacdo, nem uso das mercadorias que podem ser importadas
pelo mar; ndo ha construgdes confortaveis, nem instrumentos para mover e remo-
Ver as coisas que precisam de grande forga; ndo ha conhecimento da face da
Terra, nem cdmputo do tempo, nem artes, nem letras; ndo ha sociedade; e o que
€ pior do que tudo, um constante temor e perigo de morte violenta. E a vida do
homem ¢ solitaria, pobre, sérdida, embrutecida e curta.

Podera parecer estranho a alguém que ndo tenha considerado bem estas coj-
Sas que a natureza tenha assim dissociado os homens, tornando-os capazes de
atacar-se ¢ destruir-se uns aos outros. E podera portanto talvez desejar, ndo con-
fiando nesta inferéncia, feita a partir das paixdes, que a mesma seja confirmada
pela experiéncia. Que seja portanto ele a considerar-se a si mesmo, que quando
empreende uma viagem se arma e procura ir bem acompanhado; que quando vai
dormir fecha suas portas: que mesmo quando estd em casa tranca seus cofres; e
isto-mesmo sabendo que exister lejs e funcionarios piiblicos armados, prontos a
vingar qualquer injiiria que lhe possa ser feita. Que opinidio tem ele de seps
compatriotas, ac viajar armado; de seus concidadaos, ao fechar suas portas; e de
seus filhos e servidores, quando tranca seus cofres? Nio significa isso acusar
tanto a humanidade com seus atos como eu o fago com minhas palavras? Mag
nenhum de nés acusa com isso a natureza humana. Os desejos ¢ outras paixoes
do homem ndo sdo em si mesmos um pecado. Nem tampouco o séo as agbes que
derivam dessas paixdes, até ao momento em que se tome conhecimento de uma
lei que as profba; o que ser4 impossivel até a0 momento em que sejam feitas as
leis; e nenhuma Iei pode ser feita antes de se ter determinado qual a pessoa que
devera fazé-la.

Podera porventura pensar-se que nunca existiu um tal tempo, nem uma con-
digdo de guerra como esta, e acredito que jamais tenha sido geralmente assim, no
mundo inteiro; mas hi muitos lugares onde atualmente se vive assim. Porque os
povos selvagens de muitos lugares da América, com excegdo do governo de
pequenas familias, cuja concordia depende da concupiscéncia natural, ndo pos-
suem qualquer espécie de governo, e vivem em nossos dias daquela maneira
embrutecida que acima referi. Seja como for, & facil conceber qual seria o género
de vida quando ndo havia poder comum a recear, através do género de vida em
que os homens que anteriormente viveram sob um governo pacifico costumam
deixar-se cair, numa guerra civil.
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Mas mesmo que jémais tivesse havido um tempo em que os individuos (;se
encontrassem numa condigdo de guerra de todos contra todo§, de gqualquer modo
em todos os tempos os reis, e as pessoas dotada.s dt.i autorldade. sobeqrana,t‘[;or
causa de sua independéncia vivem em constante rivalidade, e na Sltpaqao ea : u:
de dos gladiadores, com as armas assestadas, cada um de q]hos fixos no ou roé
isto &, seus fortes, guarnigdes ¢ canhdes guardando as fronteiras de seus reinos,
constantemente com espides no territério de seus vnzml_los: o gue.g‘onstl.tu’:dl.xma
atitude de guerra. Mas como através disso p‘rc.)tegem a indistria de seus:su l:;L)S,
daf ndo vem como conseqiiéncia aquela miséria que acompanha a-liberdade dos
indivi isolados. o
mdmglel:tilsguerra de todos os homens contra tc?.dos'os homens tan;bzmvlsttc.) Z
conseqgiiéncia: que nada pode ser injusto. A.S nogdes de bem e dti m}z:‘,l e Jucs’ r;:ie
e injusti¢a, nio podem ai ter lugar. Onde ndo ha poder comum ndo ha elae de
ndo ha lei ndo hj injustica. Na guerra, a forga e a fraude sdo as duas v:rtudes c; -
deais. A justiga e a injustica ndo fazem parte das facuidades dq COrpo ou | ; e f:o
rito. .Se assim fosse, poderiam existir num h?r:lem que estllvesse s0zin 0t _
mundo, do mesmo modo que seus sentidos € paixoes. Sdo quallflnade.s que perten
cem aos homens em sociedade, ndo na SOlldflCt. Outra conseqiiéncia da meis?g

condigéo é que ndo ha propriedade, nem dormmo’, nem distingio ent::f: oen; o0
teu; sd pertence a cadz homem aquilo que ele é capaz’de cons;gty ,em pue .
enquanto for capaz de conservé-lo. E pois esta a miseravel condigdo q °0
homem realmente se encontra, por cbra da sugples natu_rega. Embora com u
possibilidade de escapar 2 ela, que em parte reside nas paixdes, ¢ em parte em sua
razaoAs paixfes que fazem os homens ‘te_nder para a paz s80 © med’o c}a mo;t:,i
desejo daquelas coisas que sdo necessarias para uma vida confortzve s grzl aspde
ranga de consegui-las através do trabalho. E a razdo sugere adequadas (z;rmas  de
paz, em torno das quais os homens poder{l chegar a acordo. Essz_ts fr_ll mas s20
aquelas a que por outro lado se chama leis de natureza, das quais fala

particularmente nos dois capitulos seguintes.




CarfrurLo XIV

Da primeira e segunda leis naturais, e dos contratos

) O direito de natureza, a que os autores geralmente chamam jus naturole, &
liberdade que cada homem possui de usaf seu proprio poder, da maneira que i
ser, para a preservagdo de sua propria natureza, ou seja, &e sua vida; 3 cogm-
quentemente de fazer tudo aquilo que sen préprio julgamento e razi ’ the i g
quem como meios adequados a esse fim., 0 fhe indi

i P?r Iib?rdade entende-se, conforme a significagdo prépria da paiavr
auséncia de impedimentos externos, impedimentos que muitas vezes til;am :l,rta
do poder que cada um tem de fazer o que quer, mas ndo podem obstar a ug :
o podte}r qug [_he resta, conforme o que seu julgamento e razio the ditarem. e
ot a:;:ia ei ‘:fj 'natureza (lex naturftlzs) & um preceito ou regra geral, estabelecido

e 0, m ran.te o qual se profbe a um homem fazer tudo o que possa des-
truir sua vida ou priva-lo dos meios necessarios para preserva-la, ou omitir aquilo
que pense poder contribuir melhor para preserva-la. Porque en;bora os ueq tém
tr.at?do fieste assunto costumem confundir jus e lex, o direito e a lei, & negesséri
d_lstmgul—los um do outro. Pois o direito consiste na liberdade de faz,er oude o 'cf
tir, ao passo que 2 lei determina ou obriga a uma dessas duas coisas, De m:cli]o
que a leieo (Ellreito se distinguem tanto como a obrigagéio e a liherdat:{e as quai
§a0 incompativeis quando se referem 3 mesma matéria, oA
) E dado que a E:ondigéo do homem (conforme foj declarado no capitulo ante-
rior) € uma condi¢do de guerra de todos contra todos, sendo neste caso cada um
goven}ado por sua .prépria razdo, ¢ ndo havendo nada, de que possa langar mio
que nao possa servir-lhe de ajuda para a preservagdo de sua vida contra seus ini-,
migos, segue-se daqui que numa tat condigio todo homem tem direito a toda
caisas, incluindo os corpos dos outros. Portanto, enquante perdurar este d'rs'zt"s
de f:ada homefn_a todas as coisas, ndio podera haver para nenhum homeml (T::oo
::i:fr Z::t::r;?l:;o que hseja) a seguranca de viver todo o tempo que geralmente ;
mite aos homens viver. Conseqiientemente é um preceito o
geral da razdo, Que todo homem deve esforcar-se peln . ida em ene
tenha esperanca de consegui-la, e caso néo a ionsigf: pa;;a;;':c‘:czf ‘:Ii:'ain:agzz

as gjudas e vantagens da guerra. A primeira parte desta regra encerra a lei pri-

meira e fundamental de natureza, isto &, procurar a paz, e segui-la. A segunda

encerra a suma do direito de natur isto é rIHO.
€za, isto &, por todos os meios
defendermo-nos a nés mesmos.. , que pudermos,
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Desta lej fundamental de natureza, mediante a qual se ordena a todos os ho-
mens que procurem a paz, deriva esta segunda lei: Que um homem concorde,
quando outros também o facam, e na medida em que tal considere necessdrio
para a paz e para a defesa de si mesmo, em renunciar a seu direito a todas as coi-
sas, contentando-se, em relagdo aos outros homens, com a mesma liberdade que
aos outros homens permite em relagdo a si mesmo. Porque enguanto cada homem
detiver seu direito de fazer tudo quanto queira todos os homens se encontrardo
numa condigio de guerra. Mas se os outros homens nio renunciarem a seu direi-
to, assim como ele proprio, nesse caso nao ha razéo para que alguém se prive do
seu, pois isso equivaleria a oferecer-se como presa (coisa 2 que ninguém é obriga-
do), e ndo a dispor-se para a paz. E esta a lei do Evangelho: Faz aos outros o que
queres que te facum a ti. E esta & a lei de todos os homens: Quod tibi fieri non vis,
alteri ne feceris.

Renunciar ao direito a alguma coisa & o mesmo que privar-se da liberdade
de negar 20 outro o beneficio de seu proprio direito 4 mesma coisa. Pois quem
abandona ou renuncia a seu direito no d4 a qualquer outro homem um direito
que este j4 ndo tivesse antes, porque nio hi nada a que um homem néo tenha
direito por natureza; mas apenas se afasta do caminho do outro, para que ele
possa gozar de seu direito original. sem que haja obstaculos da sua parte, mas
ndo sem que haja obstaculos da parte dos outros. De modo que a conseqiiéncia
que redunda para um homem da desisténcia de outro a seu direito é simplesmente
uma diminuigio equivalente dos impedimentos ap uso de seu proprio direito
original.

Abandona-se um direito simplesmente renunciando a ele, ou transferindo-o
para outrem. Simplesmente renunciando, quando ndo importa em favor de quem
ir4 redundar o respectivo beneficio. Transferindo-o, quando com isso se pretende
beneficiar uma determinada pessoa ou pessoas. Quando de qualquer destas
maneiras alguém abandonou ou adjudicou seu direito, diz-se que ficd obrigado ou
forcado a ngo impedir iqueles a quem esse direito foi abandonado ou adjudicado
o respectivo beneficio, € que deve, ¢ & seu dever, néo tornar nulo esse seu proprio
ato voluntério; e que tal impedimento & injustica e injiria, dado que & sine jure,
pois se transferiu ou se renunciou ao direito. De modo que a infifria ou infustica,
nas controvérsias do mundo, & de certo modo semelhante dquilo que nas disputas
das Escolas se chama absurdo. Porque tal como nestas Gltimas se considera
absurdo contradizer aguilo que inicialmente se sustentou, assim também no
mundo se chama injusti¢a e injiria desfazer voluntariamente aquilo que inicial-
mente se tinha voluntariamente feito. O modo pelo qual um homem simplesmente
renunciz, ou transfere seu direito, & uma declaragio ou expressio, mediante um
sinal ou sinais voluntarios e suficientes, de que assim renuncia ou transfere, ou de
que assim repunciou ou transferiu 0 mesmo aquele que o aceitou. Estes sinais
podem ser apenas palavras ou apenas agOes, ou entdo (conforme acontece na
maior parte dos casos) tanto palavras como agdes. E estas sdo os whnculos
mediante os quais os homens ficam obrigados, vinculos que rdo recebem sua
forga de sua propria natureza (pois nada se rompe mais faciimente do, que a pala-
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vra de um homem), mas do medo de alguma ma consegiiéncia resultante da
Fuptura.

Quando alguém transfere sen direito, on a ele renuncia, f4-lo em considera-
¢do a outro direito que reciprocamente Ihe foi transferido, ou a2 qualquer outro
bem que dai espera. Pois & um ato voluntario, ¢ o objetivo de todos os atos volun-
tarios dos homens ¢ algum bem para si mesnios. Portanto ha alguns direitos que
& impossivel admitir que algum homem, por quaisquer palavras ou outros sinais,
possa abandonar ou transferir. Em primeiro lugar, ninguém pode renunciar ao
direito de resistir a quem o ataque pela forga para tirar-The a vida, dado que é
impossivel admitir que através disso vise a algum beneficio proprio. O mesmo
pode dizer-se dos ferimentos, das cadeias e do cércere, tanto porque desta aceita-
¢do ndo pode resultar beneficio, a0 contrério da aceitagdo de que outro seja feri-
do ou encarcerado, quanto porque & impossivel saber, quando alguém langa mio
da violéncia, se com ela pretende ou nio provocar a morte. Por ultimo, o motivo
¢ fim devido ao qual s¢ introduz esta renfincia e transferéncia do direito ndo é
mais do que a seguranca da pessoa de cada um, quanto a sua vida e quanto aos
meios de preserva-la de maneira tal que ndo acabe por dela se cansar. Portanto se
através de paiavras ou outros sinais um homem parecer despojar-se do fim para
que esses sinais foram criados, nio deve entender-se que & isso que ele quer dizer,
ou que & essa a sua vontade, mas que ¢le ignorava a maneira como essas palavras
e agOes irdo ser interpretadas,

A transferéneia mittea de direitos & aquilo a que se chama contrato.

Ha uma diferenga entre a transferéncia do direito a uma coisa e a fransfe-
réncia ou tradi¢do, ou seja, a entrega da prépria coisa. Porque a coisa pode ser
entregue juntamente com a translagao do direito, como na compra ¢ venda com
dinheiro a vista, ou na troca de bens e terras; ou pode ser entregue algem tempo
depois.

Por outro lado, um dos contratantes pode entregar a coisa contratada por
seu Iado, permitindo que o outro CUmMPpra a sua parte num momento posterior
determinado, confiando nele até 14, Nesse caso, da sua parte o contrato se chama
pacto ou convengdo. Ambas as partes podem também contratar agora para cum-
prir mais tarde, e nesse caso, dado que se confia naquele que deverd cumprir sua
parte, sua agdo se chama observdncia da promessa, ou fé; ¢ a falta de cumpri-
mento (se for voluntaria} chama-se violagdo de fé.

Quando a transferéncia de direito no é mitua, ¢ uma das partes transfere na
esperanga de assim conquistar a amizade ou og servigos de um outro, ou dos ami-
£os deste; ou na esperanga de adquirir reputagdo de caridade ou magnanimidade;
ou para livrar seu espirito da cor da compaixdo; ou na esperanga de ser recom-
pensado no céu; nestes casos ndo hi contrato, mas doagdo, dddiva ou graga,
palavras que significam uma e 2 mesma coisa,

Os sinais de contrato podem ser expressos ou por inferéncia. Expressas sio
as palavras proferidas com a compreensio do que significam. Essas palavras sio
do tempo presente, ou do passado, como dou, adjudico, dei, adjudiquei, quero que

isto seja reu; ou do fitturo, como darei, adjudicarei, palavras do futuro a que se
chama promessas.

LEVIATA - 85

Os sinais por inferéncia s8o as vezes cozlse_qﬁéncia Eie paiayras, € ds vezes
conseqiiéncia do siléncio; &s vezes conseqijenc.ia de agdes, e as vezes c?nse-
qiiéncia da omissdo de ages. Geralmente um sm.al por mferencxa, de qualquer
contrato, ¢ tudo aquilo que mostra de maneira suficiente a vontade do

nte.
comr:tsa palavras sozinhas, se pertencerem ao tempo fut?ro e_‘.encerrareril um~a
simples promessa, 5ao sinais insuﬁqientes de uma doagdo e portanto nfo sa?
obrigatérias. Porque se forem do tempo futuro, como por exemplo :z.me.zftha .fim;‘e::
sdo sinal de que ainda nfio dei, & de que conseqlientemente meun direito ndo foi
transferido, continuando em minha posse até 0 momento em que ¢ transferir por
algum outro ato. Mas se as palavras forem do tempo Eresente ou do pas§ac_lo,
como por exemplo dei, ou dou para ser entregue amanhd, nesse caso meu dlrel_to
de amanh@ & abandonado hoje, € isto em virtude das Palavras, FESMO que nao
haja qualquer outro argumento de minha vontade. E ha uma grandt-a Fl:fer?nga na
significacdo das palavras Volo hoc tuum esse cras e Crcis dabo; isto & enFre
Quero que isto seja teu amanhd e Dar-te-ei isto amanhd. Porque a primeira
maneira de falar indica um ato da vontade presente, ao passo gue a segunda indi-
ca um ato da vontade futura. Portanto a primeira frasei estando no presente,
transfere um direito futuro, e a segunda, que & do futuro, ndo transfz?re nada: Mas
se além das palavras houver outros sinais da vontade f:le transferir um t:i:r‘mto:
nesse caso, mesmo que a doagdo sgja livre, pode considerar-se que © direito &
transmitido através de palavras do futuro. Por exemplo, se alguém ol_:ere‘ce_ urr}
prémio para aquele que chegar primeiro ao fim .de uma clorrtda, a do.a?ao é h‘vre,
embora as palavras sejam do futuro, mesmo assim o dn_‘elto € tragsmltliio, pois se
esse alguém ndo quisesse que suas palavras fossem assim entendidas nao as teria
i capar. N

delxa;ll%: Scor:)tratos, o direito n#o é transmitido apenas cl'uando as palavras sdo do
tempo presente ou passado, mas também quan-do. elas sdo do futuro, porque todo
contrato é uma translagfo ou troca mitua de direitos. Portanto aquele que apenas
promete, por ja ter recebido ¢ beneficio por causa d.o. qual prometeu,-de\.!e ser
entendido como tencionando que o diretto seja transm1t1do,~porq?e se no tivesse
a intengdo de ver suas palavras assim entendidas o outro ndo teria cumpride pri-
meiro sua parte. E por esse motivo que na compra € na venda,'e em outros atos
de contrato, uma promessa & equivalente a um pacto, e portanto & obngzﬁona.

De quem cumpre primeiro a sua parte. no caso de um contrato se diz qw{: me-
rece o que ha de vir a receber do cumprimento dal parte do outro, o qual tem
como devido. E também quando é prometido um prémio apenas a0 ganhador, ou
quando se langa dinheiro no meio de um grupo para ser a;?rovextado por quem
o apanhar, embora isto seja uma doagéo, apesar disso assm_ga_nh?r, ou ?ssliim
apanhar, equivale a merecer, ¢ a té-lo como de‘vqu. Porque o du:ezto & transterido
pela oferta do prémio, e pelo ato de lanc;a’r o fimhexro, em_bora_ nao esteja dete;[m-
nado a quem é transferido, o que s serd f'e;:co pela realizagdo do certame. Mas
entre essas duas espécies de mérito ha esta diferenga, que no contrato eu merego
em virtude de men proprioc poder e da necessidade do contratante; ao passc que
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no caso da doagdo o que me permite merecer é apenas a benevoléncia do doador.
No contrato, merego do contratante que ele se desfaga de sen direito. No caso da
doagflo, ndo merego que o doador se desfaga de seu direito, e sim que, quando
dele se desfizer, ele seja meu & nédo de outrem. Creio ser este o significado da dis-
tingdo estabelecida pelas Escolas entre meritum congrui e meritum condigni.
Tendo Deus todo-poderoso prometido o Paraiso aqueles homens (cegos pelos
desejos carnais) que forem capazes de atravessar este mundo em conformidade
com 05 preceitos e limites por ele estabelecidos, dizem elas que o que de tal for
capaz merecera o Paraiso ex congruo. Mas como nenhim homem pode reclamar
o direito a ele com base em sua prépria direitura ou retiddo, ou em qualquer de
seus proprios poderes, mas apenas com base na livre graga de Deus, dizem elas
que nenhum homem pode merecer o Paraiso ex condigno. Creio ser este o signifi-
cado dessa distingéio, mas, dado que os disputantes nio se pbem de acordo quan-
to & significagdo dos termos de sua propria arte, a ndo ser enquanto isso lhes & de
utilidade, nada afirmarei de seu significado, limitando-me apenas a dizer isto: que
quando uma doagfo é feita indefinidamente, como no caso de um prémio a ser
disputado, aguele que ganhar merece, e pode reclamar o prémio como sendo-lhe
devido,

Quando se faz um pacto em que ninguém cumpre imediatamente sua parte,
¢ uns confiam nos outros, na condigo de simples natureza (que & uma condigiio
de guerra de todos os homens contra todos os homens), a menor suspeita razodvel
‘torna nulo esse pacto. Mas se houver um poder comum situado acima dos contra-
tantes, com direito e forga suficiente para impor seu cumprimento, ele nfio & nulo,
Pois aguele que cumpre primeiro néo tem qualquer garantia de que o outro tam-
bém cumprira depois, porque os vinculos das palavras sio demasiado fracos para
refrear a ambigdo, a avareza, a cblera ¢ outras paix3es dos homens, se néo houver
o medo de algum poder coercitivo. O qual na condigio de simples natureza, onde
os homens sfo todos iguais, e juizes do acerto de seus proprios temores, & impos-
sivel ser suposto. Portanto aquele que cumpre primeiro nao faz mais do que entre-
gar-se a seu inimigo, contrariamente ao direito (que jamais pode abandonar) de
defender sua vida e seus meios de vida.

Mas num Estado civil, onde foi estabelecido um poder para coagir aqueles
que de outra maneira violariam sua %, esse temor deixa de ser razoavel. Por esse
motivo, aquele que segundo o pacto deve cumprir primeiro & obrigado a fazé-lo.

A cazusa do medo que torna invalido um tal pacto deve ser sempre algo que
surja depois de feito o pacto, como por exemplo algum fato novo, ou outro sinal
da vontade de ndo cumprir; caso contrério, ela nio pode tornar nulo o pacto.
Porque aquilo que nio pode impedir um homem de prometer n#o deve ser admi-
tido como impedimento do cumprimento.

Aquele que transfere qualquer direito transfere também os meios de goza-io,
na medida em que tal esteja em seu poder. Por exemplo, daquele que transfere
uma terra se entende que transfere também a vegetagio e tudo o que nela cresce.
Também aquele que vende um moinho nio pode desviar a corrente que o faz
andar. E daqueles que ddo a um homem o direito de governar soberanamente se
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entende que lhe ddo também o direito de recoli_ler im~posto§ para pagar a seus sol-
dados, e de designar magistrados para a administragdo da Justica.

E impossivel fazer pactos com os animais, porque eles ndo compreendem
nossa linguagem, e portanto ndo podem compreellld?r nem aceitar quanPer trans-
lagio de direite, nem podem transferir qualquer direito a outrem; sem mittua acei-
tagdo ndo ha pacto possivel. ) o

E impossivel fazer pactos com Deus, a nao ser através da mediagdo dagueles
a quem Deus falou, quer por meio da revelago sobrenatural, quer atraves d?s
lugar-tenentes que sob ele governam, € em seu nome. P?rque de outro modo nio
podemos saber se nossos pactos foram aceitos ou néo. Portanto aque}es que
fazem voto de alguma coisa contraria a lei de natureza fa_lzem voto em vao, pois
cumprir tal voto seria uma coisa injusta. E se for uma coisa ordenada pela lei de
natureza, nio & o voto, mas a lei, que os vincula, . N .

A matéria ou objeto de um pacto & sempre alguma coisa sujeita a c?ellbera—
¢io (porque fazer o pacto & um ato da vontade, quer dizer, um_ato, e o ultimo ato:
da deliberagdio), portanto sempre s¢ entende ser alguma coisa futura, e que ¢
considerada possivel de cumprir por aquele que faz o p:ictcz. )

Portanto prometer o que se sabe ser impossivet ndo & um pactf). Mas s6 de:
pois de se verificar ser impossivel o que antes se considerava possw_el o pacto &
valido e, embora ndc obrigue 4 propria coisa, obriga ao Yaior equivalente. .Ou
entdo, se também isso for impossivel, 4 tentativa sem ﬁnglmf:ntos de cumprir ¢
mais possivel; porque a mais do que isto ninguém pode ser obr{gado. ]

Os homens ficam liberados de seus pactos de duas maneiras: ou cumprmgo
ou sendo perdoados. Pois o cumprimento éofim nauiral_da obrlgagap, €0 perdao
& a restituicio da liberdade, constituindo a retransferéncia daquele direito em que

igagdo consistia. N o
: obrg:\ g;;actos aceites por medo, na condigdo de simples natureza, sao ob'rigatn-
rios. Por exemplo, se eu me comprometo a pagar ur resgate ou um servigo em
troca da vida, a meu inimigo, fico vinculado por esse pacto: Pf.)rqu_e € um con'tra-
to, em que um recebe o beneficio da vida, e 0 outro recebera'dmhelro’ou Servigos
em troca dela. Conseqiientemente, quando ndo ha outra lei (como,: € 0 caso na
condigio de simples natureza) que proiba o cumprimento, o pacto € vahé:o. Pm:~
tanto os prisioneiros de guerra que se comprometem a pagar seu resgate sdo obri-
gados a paga-lo. E se um principe mais fraco assina uma paz desvantajosa com
outro mais forte, devido ao medo, é obrigado a respeiti-la, a no ser (como acima
ficou dito) que surja algum novo e justo motivo de temor para recomegar a guer-
ra. E mesmo vivendo num Estado, se eu me vir forgado a livrar-me dt? um laqrao
prometendo-lhe dinheiro, sou obrigado a pagé-lo, a ndo ser que a 1_e1 c1:r1l disso
me dispense. Porque tudo o que posso fazer legitimamente sem obriga¢ao posso
também compactuar legitimamente por medo, € o que eu compactuar legitima-
mente nao posso legitimamente romper. N

Um pacto anterior anula outro posterior. Porque~um homem que transmitiu
hoje seu direito a outro nio pode transmiti-lo amafnlza a um terceiro, portanto a
promessa posterior nio transmite direito algum, pois ¢ nula.
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Um pacto em que eu me comprometa a ndo me defender da forga pela forga
¢ sempre nulo. Porque (conforme acima mostrei) ninguém pode transferir ou
renunciar a seu direito de evitar a morte, os ferimentos ou o cércere {oqueéo
tnico fim da rentincia ao direito), portanto a promessa de nio resistir 4 forga ndo
transfere qualguer direito em pacto algum, nem & obrigatobria. Porque embora se
possa fazer um pacto nos seguintes termos: Se eu ndo fizer isto ou aguilo, mata-
me; ndo se pode fazé-lo nestes termos: Se ey ndo fizer isto ou aguilo, néo te resis-
tirei quando vieres matar-me. Porque o homem escolhe por natureza ¢ mal
menor, que & o perigo de morte ao resistir, e ndo o mal maior, Gue & a morte certa
¢ imediata se ndo resistir. E isto & reconhecido como verdadeiro por todos os
homens, na medida em que conduzem os criminosos para a execugiio e para a pri-
sdo rodeados de guardas armados, apesar de esses criminosos terem aceitado a lei
que 08 condena.

Um pacto no sentido de alguém se acusar a si mesmo, sem garantia de per-
ddo, & igualmente invalido. Pois na condigiio de natureza, em que todo homem &
Juiz, ndo ha lugar para a acusagdio, e no estado civil a acusagdo & seguida pelo
castigo; sendo este forga, ninguém & obrigado a ndo lhe resistir, O mesmo & igual-
mente verdadeiro da acusagdo daqueles por causa de cuja condenagao se fica na
miséria, como a de um pai, uma esposa ou um benfeitor,

Porque o testemunho de um tal acusador, se ndo for prestado voluntaria-
mente, deve considerar-se corrompido pela natureza, e portanto nio deve ser acei-
to; ¢ quando o testemunho de um homem nio vai receber crédito ele nio & obri-
gado a presti-lo. Também as acusagbes arrancadas pela tortura nio devem ser
aceitas como testemunhos. Porque a tortura é para ser usada como meio de con-
jetura, de esclarecimento num exame posterior e de busca da verdade; e o que
nesse caso € confessado contribui para aliviar quem ¢ torturado, ndo para infor-
mar os torturadores. Portanto ndo deve ser aceito como testemunho suficiente
porque, quer o torturado se liberte gragas a uma verdadeira ou a uma falsa acusa-
¢do, fi-lo pelo direito de preservar sua vida.

Dado que a forga das palavras (conforme acima assinalei) € demasiado fraca
para obrigar os homens a cumprirem seus pactos, 56 & possivel conceber, na natu-
reza do homem, duas maneiras de teforga-la. Estas siao o medo das conseqiiéncias
de faltar 4 palavra dada, ou o orgulho de aparentar ndo precisar faltar a ela. Este
iltimo € uma generosidade que € demasiado raro encontrar para se poder contar
com ela, sobretudo entre aqueles que procuram a rigueza, a autoridade ou os pra-
ZEres sensuais, ou seja, a maior parte da humanidade. A paixdo com que se pode
contar é o medo, o qual pode ter dois objetos extremamente gerais: um é o poder
dos espiritos invisiveis, ¢ o outro & o poder dos homens que dessa maneira se pode
ofender. Destes dois, emhora o primeiro seja o maior poder, mesmo assim o medo
do segundo é geralmente o maior medo, O medo do primeiros &, em cada homem,
sua propria religido, a qual surge na nratureza do homem antes da sociedade civil.
Ji o segundo ndo surge antes disso, ou pelo menos nio em grau suficiente para
levar os homens a cumprirem suas promessas, dado que na condigio de simples
natureza a desigualdade do poder s6 é discernida na eventualidade da luta. De
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modo que antes da época da sociedade civil, ou em caso de interrupgdo desta pela
guerra, ndo ha nada que seja capaz de reforgar qualguf.r pacto de paz a que se
tenha anvido, contra as tentagdes da avareza, da ambigio, da concupiscéncia, ou
outro desejo forte, a n2o ser o medo daquele poder invisivel que todos veneram
como Deus, ¢ na qualidade de vingador de sua perfidia. Portantf_) t_uc}o'o que pode
ser feito entre dois homens gue ndo estejam sujeitos ao poder:pwﬂ € jurarem um
ao outro pelo Deus que ambos temem, juramento ou jura que é uma forma de {m—
guagem acrescentada a uma promessa; pela qual aquele que promete exprime
que, caso ndo a cumpra, renuncia d graca de Deus, ou {)efz‘e que sobre si mesmo
recaia sua vinganga. Era assim a formula pagl, que Jipiter :rne mate, como eu
mato este animal. E isto, juntamente com os rituais e cerimdnias que cada um
usava em sua religido, a fim de tornar maior o medo de faltar 3 palavra. )

Fica assim manifesto que qualquer juramento feito segundo outra formu}a
ou ritual faz que aquele que jura o faga em \fﬁo, e Péo ¢ juramento algum. E nio
¢ possivel jurar por alguma coisa que guem jura ndo pense ser_Deus. Porque em-
bora os homens costumem as vezes jurar por seu rei, por motivo _de medo ou de
lisonja, com isso ddo a entender que the atribuem honra divina. E jurar desneces-
sariamente por Deus nao é mais do gue profanar seu nome, a0 mesmo te’m.po que
jurar por outras coisas, como 0s homens fazem no dlSClll'Sf) vylgar, ndo & jurar, e
sim um costume impio, produzido por um excesso de veeméncia fla hr!guagem.

Fica manifesto também que o juramento nada acrescenta & obrigagio. .Por—
que um pacto, caso seja legitimo, vincula aos olhos de Deus, tanto sem 0 jura-
mento como com ele; caso seja ilegitimo ndo vincula nada, mesmo que seja con-

firmado por um juramento.




CaprrTuLo XVII

Das causas, geragio e defini¢io de um Estado

O fim Gltimo, causa final e designio dos homens (que amam naturalmente a
liberdade e o dominio sobre os outros), ao introduzir aquela restrigio sobre si
mesmos sob a qual os vemos viver nos Estados, € o cuidado com sua propria
conservagao e com uma vida mais satisfeita. Quer dizer, o desejo de sair daquela
misera condigdo de guerra que &€ a conseqiiéncia necessaria {conforme se mos-
trou) das paixdes naturais dos homens, quando ndo ha um poder visivel gapaz de
os manter em respeito, forgando-os, por medo do castigo, ac cumprimento de
seus pactos e ao respeito dquelas leis de natureza que foram expostas nos capitu-
los décimo quarto e décimo quinto. '

Porque as leis de natureza (como a justica, a eqiiidade, a modéstia, a pieda-
de, ou, em resumo, fazer aos outros o que queremos gue nos fagany) por si mes-
mas, na auséncia do temor de algum poder capaz de leva-las a ser respeitadas,
sdo contririas a nossas paixdes naturais, as quais nos fazem tender para a parcia-
lidade, o orgulho, a vinganga e coisas semelhantes. E os pactos sem a espada nio
passam de palavras, sem forga para dar qualquer seguranga a ningném. Portanto,
apesar das leis de natureza (que cada um respeita quando tem vontade de respei-
ta-las e quando pode fazé-lo com seguranga), se ndo for instituido um poder
suficientemente grande para nossa segurancga, cada um confiara, e poderz legiti-
mamente confiar, apenas em sua prépria forga e capacidade, como protegéo con-
tra todos os outros. Em todos os lugares onde os homens viviam em pegquenas
familias, roubar-se e espoliar-se uns aos outros sempre foi uma ocupagio legiti-
ma, ¢ tdo longe de ser considerada contréria a lei de natureza que quanto maior
era a espoliago conseguida maior era a honra adquirida. Nesse tempo os homens
tinham como Gnicas leis as leis da honra, ou éeja, evitar a crueldade, isto &, deixar
aos outros suas vidas e seus instrumentos de trabalho. Tal como entdo faziam as
pequenas familias, assim também fazem hoje as cidades e os reinos, que nao sio
mais do que familias maiores, para sua propria seguranga ampliando seus domi-
nios ¢, sob qualquer pretexto de perigo, de medo de invasiao ou assisténcia que
pode ser prestada aos invasores, legitimamente procuram o mais possivel subju-
gar ou enfraquecer seus vizinhos, por meio da forga ostensiva e de artificios secre-
tos, por falta de qualquer outra seguranga; e em épocas futuras por tal sdo recor-
dadas com honra.

Nio & a unifo de um pequeno ndmero de homens que & capaz de oferecer
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essa seguranga, porque quando os nimercs sdo pequenos basta um pequeno
aumento de um ou outro lado para tornar a vantagem da forga suficientemente

grande para garantir a vitoria, constituindo portanto tal aumento um incitamento

a invasdo. A multiddo que pode ser considerada suficiente para garantir nossa
seguranga nio pode ser definida por um niimero exato, mas apenas por compara-
¢do com o inimigo que tememos, ¢ & suficiente quando a superioridade do inimigo
ndo & de importéncia tdo visivel ¢ manifesta que baste para garantir a vitdria,
incitando-o a tomar a iniciativa da guerra.

Mesmo que haja uma grande multiddo, se¢ as agbes de cada um dos que a
compdem forem determinadas segundo o juizo individual e os apetites individuais
de cada um, no podera esperar-se que ela seja capaz de dar defesa e protegdo a
ninguém, seja contra o inimigo comum, seia contra as injirias feitas uns aos
outros. Porque divergindo em opinio quanto ao methor uso e aplicagio de sua
forga, em vez de se ajudarem sé se atrapalham uns aos outros, e devido a essa
oposigdo miltua reduzem a nada sua forga. E devido a tal ndo apenas facilmente
serdo subjugados por um pequeno nimero gue se haja posto de acordo, mas além
disso, mesmo sem haver inimigo comum, facilmente fardo guerra uns aos outros,
por causa de seus interesses particulares. Pois se fosse licito supor uma grande
multidao capaz de consentir na observancia da justica e das outras lefs de nature-
zd, sem um poder comum que mantivesse a todos em respeito, igualmente o seria
supor a humanidade inteira capaz do mesmo. Nesse caso n3o haveria, nem seria
necessério, qualquer governo civil, ou qualquer Estado, pois haveria paz sem
sujeicio,

Também néo & bastante para garantir aquela seguranga que os homens dese-
Jjariam que durasse todo o tempo de suas vidas, que cles sejam governados e diri-
gidos por um critério iinico apenas durante um periodo limitado, como & ¢ caso
numa batalha ou numa guerra. Porque mesmo que seu esforgo unénime lhes per-
mita obter uma vitoria contra um inimigo estrangeiro, depois disso, quando ou
ndo terdo mais um inimigo comum, ou aquele que por alguns £ tido por inimigo
& por outros tido como amigo, & inevitavel que as diferengas entre seus interesses
os levem a desunir-se, voitando a cair em guerra uns contra os outros.

E certo que ha algumas criaturas vivas, como as abelhas e as formigas, que
vivem sociavelmente umas com as outras (¢ por isso sdo contadas por Arisidreles
entre as criaturas politicas), sem outra diregdo sendo seus juizos ¢ apetites parti-
culares, nem linguagem através da qual possam indicar umas s outras o que con-
sideram adequado para o beneficio comum. Assim, talvez haja alguém interes-
sado em saber por que a humanidade ndo pode fazer 0 mesme. Ao qie tenho a
responder o seguinte. )

Primeiro, que os homens estio constantemente envolvidos numa competicdo
pela honra e pela dignidade, 0 que nao ocorre no caso dessas criaturas. E é devido
a i$s0 que surgem entre os homens a inveja € o ddio, e finalmente a guerra, ao
passo que entre aquelas criaturas tal ndo acontece.

Segundo, que entre essas criaturas ndo ha diferenga entre o bem comum e o
bem individual e, dado que por natureza tendem para o bem individual, acabam
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por promover o bem comum. Mas o homem s6 encontra felicidade na compara-
¢80 com os outros homens, e 36 pode tirar prazer do que é eminente.

Terceiro, que, como essas criaturas nz%possuem (ao contrario do homem) o
uso da razido, elas nac véem nem julgam ver qualguer erro na administragdo de
sua existéncia comum. A0 passo que entre os homens sdo em grande nimero os
que se julgam mais sibios, e mais capacitados que os outros para o exercicio do
poder plblico. E esses esforgam-se por empreender reformas e inovagdes, uns de
uma maneira e outros doutra, acabando assim por levar o pais 4 desordem e &
guerra civil. :

Quarto, que essas criaturas, embora sejam capazes de um certo use da voz,
para dar a conhecer umas as outras seus desejos ¢ outras afecgGes, apesar disso
carecem daquela arte das palavras mediante a qual alguns homens sdo capazes de
apresentar aos outros ¢ que & bom sob a aparéncia do mal, ¢ 0 que & mau sob a
aparéncia do bem; ou entdo aumentando ou diminuindo a importancia visivel do
bem ou do mal, semeando o descontentamento entre os homens e perturbando a
seu bel-prazer a paz em que 0§ outros vivem,.

Quinto, as criaturas irracionais sdo incapazes de distinguir entre injiiria e
dano, e conseqientemente basta que estejam satisfeitas para nunca se ofenderem
com seus semefhantes. Ao passo que o homem & tanto mais implicative quanto
mais satisfeito se sente, pois & neste caso que tende mais para exibir sua sabedoria
& para controlar as agGes dos que governam o Estado.

Por Altimo, o acordo vigente entre essas criaturas & natural, ao passo que o
dos homens surge apenas através de u.m pacto, isto &, artificialmente. Portanto
nao & de admirar que seja necessaria alguma coisa mais, além de um pacto, para
tornar constante ¢ duradouro seu acordo: ou seja, um poder comum gue 0§ man-
tentha em respeito, e que dirija suas agdes no sentido do beneficio comum.

A finica maneira de instituir um tal poder comum, capaz de defendé-los das
invasbes dos estrangeiros e das injorias uns dos outros, garantindo-lhes assim
uma seguranga suficiente para que, mediante seu préprio labor e gragas aos fru-
tos da terra, possam alimentar-se e viver satisfeitos, & conferir toda sua forga e
poder a um homem, ou a uma assembléia de homens, que possa reduzir suas
diversas vontades, por pluralidade de votos, a uma s6 vontade. O que equivale a
dizer: designar um homem ou uma assembléia de homens como representante de
suas pessoas, considerando-se e reconhecendo-se cada um como autor de todos
o5 atos que aquele que representa sua pessoa praticar ou levar a praticar, em tudo
0 que disser respeito d paz e seguranga comuns; todos submetendo assim suas
vontades & vontade do representante, e suas decisGes a sua decisdo. Isto & mais do
que consentimento, ou concdrdia, é uma verdadeira unidade de todos eles, numa
50 e mesma pessoa, realizada por um pacto de cada homem com todos os
homens, de um modo gue & como s¢ cada homem dissesse a cada homem: Cedo
e transfiro meu direito de governar-me a mim mesmo a este homem, ou a esia
assembléia de homens, com a condigdo de transferires a ele teu direito, autori-
zando de maneira semelhante todas as suas agoes. Feito isto, 4 multiddo assim
unida numa s pessoa se chama Estado, em latim civitas. E esta a geragao daque-
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le grande Leviatd, ou antes (para falar em termos mais reverentes) daquele Deus
Mortal, ao qual devemos, abaixo do Deus Imortal, nossa paz e defesa. Pois gra-
gas a esta autoridade que the é dada por cada individuo no Estado, é-lhe confe-
rido 0 uso de tamanho poder e for¢a que o terror assim inspirado o torna capaz
de cgnform}ar as vontades de todos eles, no sentido da paz em seu proprio pais, e
da ajuda mitua contra os inimigos estrangeiros. £ nele que consiste a esséncia élo
Estadoi a qual pode ser assim definida: Uma pessoa de cujos atos uma grande
multiddo, mediante pactos reciprocos uns com os outros, foi instituida por cada
um como autora, de modo a ela poder usar ¢ forga e os recursos de todos, da
maneira que considerar conveniente, para assegurar a paz e a defesa comum, ’

P

/-fxqueIe que & portador dessa pessoa se chama soberano, e dele se diz que
possui poder soberano. Todos os restantes sio siditos.

Este poder soberano pode ser adquiride de duas maneiras, Uma delas € a
forga natural, como quando um homem obriga seus filhos a submeterem-se, e a
submeterem seus proprios filhos, a sua autoridade, na medida em que & capa,z de
destrui-los em caso de recusa, Ou como quando um homem sujeita através da
guerra}seus inimigos a sua vontade, concedendo-lhes a vida com essa condigio, A
outra ¢ quando os homens concordam entre si em submeterem-se a um home'm
Ou a uma assembléia de homens, voluntariamente, com a esperanga de serem pro-’
tegl’dps por ele contra todos os outros. Este Gltimo pode ser chamado um Estado
PO].IIICO,- ou um Estado por instituicdo. Ao primeiro pode chamar-se um Estado
por aquisigdo. Vou em primeiro lugar referir-me ao Estado por institnigdo.

CariturLo XVIII

Dos direitos dos soberanos por instituigdo

Diz-se que um Estado foi institddo quando uma muliiddo de homens con-
cordam e pactuam, cada um com cada um dos outros, que a qualquer homem ou
assembléia de homens a quem seja atribuido pela maioria o direito de representar
a pessoa de todos eles (ou seja, de ser seu representante ), todos sem excegao,
tanto os que votaram a favor dele como os que votaram contra ele, deverdo auto-
rizar todos os atos e decisdes desse homem ou assembléia de homens, tal como se
fossem seus préprios atos e decisdes, a fim de viverem em paz uns com 08 ouiros
e serem protegidos dos restantes homens.

E desta institui¢io do Estado que derivam todos os direitos e faculdades
daquele ou daqueles a quem o poder soberano é conferido mediante o consenti-
mento do povo reunido.

Em primeire lugar, na medida em que pactnam, deve entender-se que n&o se
encontram obrigados por um pacto anterior a qualquer coisa que contradiga o
atual. Conseqiientemente, aqueles que ji instituiram um Estado, dado que siio
obrigados pelo pacto a reconhecer como seus 0s atos ¢ decisdes de alguérm, ndo
podem legitimamente celebrar entre si um novo pacto no sentido de obedecer a
outrem, seja no que for, sem sua licenga. Portanto, aqueles que estdo submetidos
a um monarca ndo podem sem licenga deste renunciar & monarquia, voltando a
confusio de uma multidido desunida, nem transferir sua pessoa daquele que dela
& portador para outro homem, ou outra assembléia de homens. Pois sdo obriga-
dos, cada homem perante cada homem, a reconhecer ¢ a ser considerados autores
de tudo quanto aquele que ja & seu soberano fizer e considerar bom fazer. Assim,
a dissensio de alguém levaria todos os restantes a romper o pacto feito com esse
alguén, o que constitui injustiga. Por outro lado, cada homem conferiu a sobera-

‘nia dquele que & portador de sua pessoa, portanto se o depuserem estardo tiran-

do-the o que é seu, o que também constitui injustiga. Além do mais, se aquele que
tentar depor seu soberano for morto, ou por ele castigado devido a essa tentativa,
serd o autor de seu proprio castigo, dado que por instituigdo € autor de tudo
quanto seu soberano fizer, E, dado que constitui injustica alguém fazer coisa de-
vido 4 qual possa ser castigado por sua propria autoridade, também a esse titulo
ele estara sendo injusto. E quando alguns homens, desobedecendo a seu soberano,
pretendem ter celebrado um novo pacto, ndo com homens, mas com Deus, tam-
bém isto & injusto, pois ndo hi pacto com Deus a ndo ser através da mediagéo de

Py




112 HOBBES

alguém que represente a pessoa de Deus, e ninguém o faz a nio ser o lugar-te-
nente de Deus, o detentor da soberania abaixo de Deus. E esta pretensdo de um
pacto com Deus & uma mentira tio evidente, mesmo perante a propria cons-
ciéncia de quem tal pretende, que ndo constitui apenas um ato injusto, mas tam-
bém um ato proprio de um carter vil e inumano,

Em segundo lugar, dado que o direito de representar a pessoa de todos é
conferido ao que é tornado soberano mediante um pacto celebrado apenas entre
cada um e cada um, e niio entre o soberano e cada um dos outros, nio pode haver
quebra do pacto da parte do soberano, portanto nenhum dos siditos pode libe-
tar-se da sujeigdo, sob qualquer pretexto de infragdo. E evidente que quem é tor-
nado soberano nio faz antecipadamente qualquer pacto com seus siditos, porque
teria ou que celebra-lo com toda a multiddo, na qualidade de parte do pacto, ou
que celebrar diversos pactos, um com cada wm deles. Com o todo, na qualidade
de parte, & impossivel, porque nesse momento eles ainda ndo constituem uma pes-
soa, E se fizer tantos pactos quantos forem os homens, depois de ele receber a
soberania esses pactos serio nulos, pois qualquer ato que possa ser apresentado
por um deles como rompimento do pacto serd um ato praticado tanto por ele
mesmo como por todos os outros, porque serz um ato praticado na pessoa e pelo
direito de cada um deles em particular. Além disso, se algum ov mais de um deles
pretender que houve infragio do pacto feito pelo soberano quando de sua institui-

¢80, € outros ot um sé de seus siditos, ou mesmo apenas ele préprio, pretender

que ndo houve tal infragzo, nio haver nesse caso qualquer juiz capaz de decidir
a controvérsia. Volta portanto a ser a forga a decidir, ¢ cada um recupera o direi-
to de se defender por seys proprios meios, contrariamente 3 intengzo que o levara
aquela instituigdo. Portanto é indtil pretender conferir a soberania através de um
pacto anterior. A opinido segundo a qual 0 monarca recebe de um pacto seu
poder, quer dizer, sob certas condigGes, deriva de nio se compreender esta sim-
ples verdade: que os pactos, nio passando de palavras e vento, nio tém qualquer
for¢a para obrigar, dominar, coastranger ou proteger ninguém, a nio ser a que
deriva da espada pitblica. Ou sefa, das mios [ivres e sem peias daquele homem,
ou assembléia de homens, que detém a soberania, cujas agdes sio garantidas por
todos, e realizadas pela forga de todos os que nele se encontram unidos. Quando
s€ confere a soberania a uma assembléia de homens, ninguém deve imaginar que
um tal pacto faga parte da instituigdo. Pois ninguém é suficientemente tolo para
dizer, por exemplo, que o povo de Roma fez um pacto com os romanos para deter
a soberania sob tais e tais condigdes, as quais, quando nio cumpridas, dariam
20§ romanos o direito de depor o povo de Roma. O fato de os homens nio verem
4 razdo para que se passe 0 Mesmo numa monarquia e num governo popular deri-
va da ambigio de alguns, gue véem com mais simpatia o governo de uma assem-
bléia, da qual podem ter a esperanga de vir a participar, do que o de uma monar-
quia, da qual & impossivel esperarem desfrutar.
Em terceiro lugar, se a maioria, por vote de consentimento, escolher um
soberano, os que tiverem discordado devem passar a consentir juntamente com os
restantes. Ou seja, devem aceitar reconhecer todos Os atos que ele venha a prati-
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car, ou entio serem justamente destrufdos pelos re‘sta)ntes. Aquele que voluntarla-.
mente ingressou na congregagio dos que constituiam a assembléia, declarou
suficientemente com esse ato sua vontade (e portanto tac:tarr}ente fez um ;_)a‘cto)
de se conformar ao que a maioria decidir. Portanto, se dePoxs recusar ace:ta_-la,
ou protestar contra qualquer de seus decretos, age c_ontranam:ante ao pacto, 1sto
&, age injustamente. E quer faga parte da congregagao, quer nio faca, e quer seu
consentimento seja pedido, quer ndo seja, ou tera que submeter-se a seus decretos
ou seri deixado na condigdo de guerra em que antes se encontrava, e na qual
injustica, ser destruido por qualquer um.
pOde’ESt:lmqf;rto ?uéar, dado gue itodo sidito & por instituigdo autor-de todos os
atos e decisdes do soberano instituido, segue-se que nafia do que este faga pode
ser considerado injiria para com qualquer de seus §ﬁd1tos, e que nenhum 'deles
pode acusé-lo de injustica. Pois quem faz alguma coisa em virtude d_a autoqdade
de um outro nao pode nunca causar injliria aquele em *‘.rlrt.u(fe de cuja autorlda;ie
esta agindo. Por esta instituigdo de um Estado, cada mdmd.uo & autor d:e: tu lo
quanto o soberano fizer, por conseqiiéncia aquele.que se queixar dfs uma injiiria
feita por seu soberano estar-se-a queixando daqudc‘J dse que Ele propric € autor,
portanto ndo deve acusar ninguém a nio ser a §1 p.l‘Ol?l'-IO; e ne}o pogle acusar-se a
si proprio de injiria, pois causar injiria a si propfio & 1mposswe£. E certo que os
detentores do poder soberano podem cometer inigiiidades, mas ndo podem come-
injusti¢a nem injlria em sentido préprio.
ter mgr;tlguinto luéar, e em conseqiiéncia do que foi dito por altimo, aquele que
detém o poder soberano nio pode justamente ser morto, n?m. de'qualqu(ej:r outra
maneira pode ser punido por seus siditos. Dado que cada sadito & autgr 0s atos_
de seu soberano, cada um estaria castigando outrem pelos atos cometides por si
mesm\?isto que o fim dessa instituigdo € a paz ea defes:al c-ie ‘toc!os, € visto que
quem tem direito a um fim tem direito aos meios, con:v,ta‘tu: direito de q_ualquer
homem ou assembléia que detenha a soberania o de ser Juiz tanto dos meios para
a paz ¢ a defesa quanto de tudo o que possa pcrturbax: ou dificultar es-,tas altimas.
E o de fazer tudo o que considere necessario ser feito, tanto~antec1;_)ad’am.cntc,
para a preservagdo da paz e da seguranga, mediante a pEevengao‘.da discorflla no
interior e da hostilidade vinda do exterior, quanto também, dc::lp‘)oxs. de perdidas a
paz e a seguranga, para a recuperacao de ambas.. A.E, em consequiéncia, ‘
Em sexto lugar, compete 4 soberania ser juiz de~quals as fnp:moes ¢ doutri-
nas que sao confrarias 4 paz, e quais as que lhe sdo propicias. E,‘em conse-
qii€ncia, de em que ocasides, até que ponto € 0 que se deve conce-_,dcr aqueles que
falam a multidoes de pessoas, e de quem deve examinar as dougrmas de todos os
livros antes de serem publicados. Pois as agdes dos homens derivam de suas opi-
nides, ¢ € no bom governo das opinides que consiste 0 bom governo das agOes dos
homens, tendo em vista a paz e a concordia entre eles. E, embo~ra f:m rnater}a de
doutrina ndo se deva olhar a nada sendo i verdade, 1.1ad\a se op~oe d regulacio da
mesma em fungdo da paz. Pois uma doutrina contraria 4 paz ndo pf)de ser verda-
deira, tal como a paz e a concérdia ndo podem ser contrarias a lei da natureza.
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E certo que, num Estado onde, devido 4 negligéneia ou incapacidade dos gover-
nantes e dos mestres, venham a ser geralmente acejtes falsas doutrinas, as verda-
des contrarias podem ser geralmente ofensivas. Mas mesmo 4 mais brusca e
repentina irrupgdo de uma nova verdade nunca vem quebrantar a paz: pode ape-
nas ds vezes despertar a guerra. Porque aqueles que sdo tio desleixadamente
governados que chegam a ousar pegar em armas para defender ou impor uma
opinido, esses se encontram ainda em condi¢do de guerra. Sua situagdo ndo é a
paz, mas apenas uma suspensio de hostilidades por medo uns aos outros. E como
se vivessem continuamente num prelidio de batalha. Portanto compete ao deten-
tor do poder soberano ser o juiz, ou constituir todos os juizes de opinibes e doutri-
1as, omo uma coisa necessiria para a paz, evitando assim a discérdia e a guerra
civil,

Em sétimo lugar, pertence & soberania todo o poder de prescrever as regrag
através das quais todo homem pode saber quais os bens de que pode gozar, e
quais as agSes que pode praticar, sem ser molestado por qualquer de seus conci-
daddos: & a isto que 0s homens chamam propriedade. Porque antes da constituj-
¢do do poder soberano (conforme ja foi mostrado} todos os homens tinham direi-
to a todas as coisas, 0 que necessariamente provocava a guerra. Portanto esta
propriedade, dado que & necessaria 4 paz e depende do poder soberano, é um ato
desse poder, tendo em vista a paz piiblica. Essas regras da propriedade (ou meum
€ tuum), tal como o bom € o mau, ou o legitimo e o ilegitimo nas ages dos sidi-
tos, sdo as leis civis. Quer dizer, as leis de cada Estado em particular, embora
hoje o nome de direito civi] se aplique apenas is antigas leis civis da cidade de
Roma, pois sendo esta 2 capital de uma grande parte do mundo, suas leis eram
nesse tempo o direito civil dessa regido.

Em oitavo lugar, pertence ao poder soberano a autoridade Jjudicial, quer
dizer, o dirsito de ouvir e Jjulgar todas as controvérsias que possam surgir com
respeito as leis, tanto civis quanto naturais, ou com respeito aos fatos. Porque
sem a decisdo das controvérsias nio pode haver protegdo de um stdito contra as
injlrias de um outro. Serio em vio as leis relativas ao meum e ao tuum. E cada
homem detém, devido a0 natural e necessario apetite de sua propria conservagao,
o direito de proteger-se a si mesmo com sua forga individual, o que & uma condi-
¢40 de guerra, contraria aos fins que levaram 4 instituigio de todo Estado.

Em nono lugar, pertence 4 soberania o direito de fazer a guerra e a paz com
outras nagdes ¢ Estados. Quer dizer, o de decidir quando ela, a guerra, corres-
ponde ao bem comum, e qual a quantidade de forgas que devem ser reunidas,
arinadas e pagas para esse fim, e de levantar dinheiro entre os stditos, a fim de
pagar suas despesas. Porque o poder mediante o qual o povo vai ser defendido
consiste em seus exéreitos, e a forga de um exército consiste na unido de suas for-
¢as sob um comando finico. Poder que perience, conseqgiieniemente, a0 soberano
instituido, dado que o comando da militia, na auséncia de outra institui¢do, torna
soberano aquele que o possui. Portanto, seja quem for o escolhido para general de

um exército, aquele que possui o poder soberano é sempre o generalissimo.

Em décimo lugar, compete -4 soberania a escolha de todos os conselheiros,
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ministros, magistrados e funcionarios, tanto na paz como na gue;ra. Dado c(ljue o
soberano esta encarregado dos fins, que sdo a pa.z ea defe'sa comuns, entende-se
que ele possui o poder daqueles meios que considerar mais adequados para seu
DYOPC]’;‘;O&éCimO primeiro lugar, & confiado ap s'oberano o di.reito de reca.)’m‘_pens;a.;
com riquezas ¢ honras, e o de punir com castigos corporais ou Pecx;?lltaer:;:;be-
com a ignominia, a qualquer sidito, de acordo com a lei que pri\i':am o estabe-
leceu. Caso nao haja lel estabelecida, de acordq com o que consi el;iar mais Ospa0
de conduzir ao servigo do Estado, ou de desestimular a pratica de desservig

mCSlT;O(;r filtimo, levando em conta os valores gue os homens tendem naturat;
mente a atribuir a si mesmos, o respeito que esperam’ rec'eber dos ou;tros,u?n 2
pouco valor que atribuem aos outros homens — o que da origem entre‘ e eusea:ra 2
emulagio constante, assim como quer'cla.s,p‘facgoes, ¢ por ulum? .':11 n_g; inimi,go
destrui¢do de uns pelos outros e & dimmmqap de sua forga perante inimigo
comum —, fudo isto torna necessario que existam leis de honra, ¢ que sej

) - i
"buldo um valor aos homens que bem serviram, ou gue sdo capazes de bem servi

ao Estado; e também que seja posta forga-naf m}ios de alguns, a ﬁnl} c?e dar tf:_x:c;:
¢a0 a essas leis. Mas ja fol mostrado que ndo & apenas todla a milicia, out fo} i :
do Estado, mas também o julgamento de todas as contr’oversxas, que per ;nc-dir
soberania., Ao soberano compete pois também conceder ntu195 de honra, e deci i
qual a ordem de lugar e dignidade que cabe a _cada um, assim como qllfl'alts ?su; )
nais de respeito, nos encontros piblicos ou privados, que devem manifesta

tros. ] _
para ;2?:8:32“03 direitos que constituem a esséncia da sobf:.rama, e sdo as mal\;izsj
pelas quais se pode distinguir em gue homemt ou ass?mi_)lela de }‘IOTHEI.’IS,G sn:l loca-
liza e reside 0 poder soberano. Porque esses direitos 580 mcomumcavelsd i 'nfzn-
raveis. O poder de cunhar moeda, de dispor das propnedrfldes e pesso;s 0s ; man
tes herdeiros, de ter opgdo de compra nos m.ercados, assim como todas asor pras
prerrogativas estatutarias, pode ser transferido pelo sob.erano, semdquzapmﬂicia
perca o poder de proteger seus siditos. Mas se transt:eru;o comando e
serd em vao que conservara o poder judicial, pois as leis nao po'd’er_ao ser s
das. Se alienar o poder de recolher impostos,lo _comancio da m1hc1‘a scralim v 1(;
¢ se renunciar a regulagio das doutrinas os stiditos serao .Ievadqs a rebff 121(::l pet. :
medo aos espirites. Se examinarmos cada um dos refer1d~os dlrelto-s,’ ime lia 21
mente Veremos que conservar todos 08 outros menos ele ndo produ;:ra qulat (()1:1105
efeito para a preservagdo da paz ¢ da J_u§t1~qa, que é o fim_ em vista o qu;ivfdida
os Estados sdo instituidos. E esta € a divisdo da qual se dlZ. que um reino t
em si mesmo ndo pode manter-se, pois, a menos que esta divisdo antenorn:izn nfar;:
verifique, a divisdo em exércitos opostos jamais podera ocorrer. Se antejl ais
nao houvesse sido aceite, na maior parte da Inglaterra, a opinizo 'fjegun Io] :ztncgS !
esses poderes eram divididos entre o rci’c os lordes ¢ a c.:a‘ma'ra los cotr:;ua ;e_
povo jamais haveria sido dividido nem (fa'ldo na guerra civil: pr:;ml_l;lo c;' ! acgrca
les que discordavam em matéria de politica, e depois entre os dissiden
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da liberdade de religiio; lutas que agora instruiram os homens quanto a este
ponto do direito soberano, a ponto de poucos haver hoje (na Inglaterra) que nfo
vejam que esses direitos sio inseparaveis, e assim serdo universalmente reconhe-
cidos no préximo perfodo de paz; € assim continuardo, até que essas misérias
sejam esquecidas ¢ ndo mais do que isso, a ndo ser que o vulgo seja melhor edu-
cado do que tem sido até agora,

50a, nesse caso fodos juntos e cada um significam o mesmo, e essa fala & absurda,
Mas se por todos Juntos os entendem como uma pessoa (pessoa da qual o sobe-
rano & portador), nesse caso o poder de todos juntos ¢ o mesmo que o poder do
soberano, e mais uma vez a fala & absurda; absurdo €85¢ que véem com clareza
Sempre que a soberania reside numa assembléia do povo, mas qué num monarca
ndo véem; todavia, o poder dg saberania é o MESMo, seja a quem for que
pertenga,

suas criaturas. Tal como na presenca do senhor os servos sio iguais; sem honra
de qualquer espécie, assim também o sdo os sidiios na presenga do soberano. B
embora alguns tenham mais brilho, e outros menos, quando nio estio em sua
presenga, perante ele ndo brilham maijs do que as estrelas na presenca do sol.

Mas poderia aqui objetar-se que g condicdo de sadito & muito miseravel,
pois se encontra sujeita aos apetites e paixoes irregulares daquele ou daqueles que
detém em suas mios poder tio ilimitado. Geralmente os que vivem sob um
monarca pensam que isso & culpa da monarquia, e og que vivem sob o governo de
uma democracia, ou de outra assembléia soberana, atribuem todos os inconve-
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) . . .
capaz de atar suas maos, impedindo a rapina e a vinganga. Etiasrr:%eomés;rl?allgﬂzr
em conta que 0 que mais impulsiona os sobcran'0§ govergatr;imamento o~
D s s0ditos, e coto vizos oon Fe:: lsl:l‘:' Sr%;)ri??oi(;; :31 glf’)ria, e sim a obstina-
a seus s(ditos, em cujo 'trigc?r consiste D s B e oo
¢ao daqueles que, contribuindo de mé vontade ptudD B et
necessario que seus governan.tes deles arranquem o n o e
paz, a fim de obteren} 0S meios para res{x)shr ::t\;z e o 3 e
quer emergéncia ou sibita necessidade. Porg : s por
natureza de grandes lentes de aumento {ou seja, as p : e s, e
vés das quais todo pequeno pagamento aparece como urpalﬁzrr::;)efiisgs e oo

destitwidos daquelas lentes prospectivas (a saber, a ciénci e agsmaos oo
miters ver de longe as misérias que os ameagam, e gue se

podem ser evitadas. .




