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Nota do tradutor

problema da linguagem, no pensamento de Joaquin Herre-

ra Flores, assume destaque fundamental. Como adverte o
maestro, e nesse ponto convém prestigiar a forma original de sua
expressdo, “[...] la fuerza de nombrar a las cosas puede modi ficar
la manera de verlas”.

Assumindo o risco que a adverténcia menciona, tomamos com
orgulho - e um ndo mascarado receio - a tarefa de traduzir para o
portugués a obra de Joaquin Herrera Flores. As opcoes levadas a
efeito ao longo do livro procuraram, na medida do possivel, guardar
respeito a dicgdo original do texto espanhol. A expectativa da equipe
de tradugdo é de que a versao que ora chega ao publico lus6fono nao
tenha se convertido em uma traicio do original, mas apenas uma
versdo da obra espanhola.

O livro “La reinvencion de los derechos humanos”, consoante
o pensamento de seu autor, foi editado na Espanha segundo o regi-
me de creative commons de propriedade autoral, isto €, é permitido
copiar, distribuir e comunicar publicamente a obra em espanhol.
Trazido ao puablico num esforco do incipiente Instituto de Direitos
Humanos, Interculturalidade e Desenvolvimento - IDHID e da
Fundacao Boiteux, a presente obra serve como primeira abordagem
as temdticas que envolvem a teoria critica dos direitos humanos
apregoada por Herrera Flores.
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A equipe de traducao coloca-se a disposicao do leitor - por
meio do correio eletronico <diamanteetico@gmail.com> - e desde
logo agradece as criticas que certamente terdo lugar no texto, na es-
peranca de que, a exemplo da propria tematica dos direitos humanos,
possamos juntos realizar uma obra melhor.



Prefacio

e os direitos humanos constituem o principal desa fio para o século

XXI, como afirma Joaquin Herrera Flores, a proposta maior desta
inspiradora obra é compartilhar das inquietudes e das complexidades
do processo de reinvencdo dos direitos humanos em uma ordem
contempordanea aberta, diversa e plural.

O que sao direitos humanos? Por que e para que direitos? E a
partir deste mergulho reflexivo, que o autor enfrenta estas questoes
iniciais, defendendo os direitos humanos como processos institucio-
nais e sociais que possibilitam a abertura e a consolidagao de espagos
de luta pela dignidade humana.

Sob esta perspectiva, sdo lancadas as bases para uma nova
cultura dos direitos humanos, capaz de compreendé-los em sua di-
ndmica, em sua complexidade, em sua natureza hibrida e impura,
mediante uma teoria realista e critica. Nesta visdo importa o reco-
nhecimento e o respeito a pluralidade e a diversidade, no marco de
uma concepcao material e concreta de dignidade.

Em repadio a um universalismo abstrato, que tem no minimo
ético um ponto de partida e nao de chegada, o livro sustenta que “ao
universalismo a que se chegar”, celebra o universalismo de chegada,
de confluéncia, fruto de processos conflitivos, discursivos, de con-
fronto e de didlogo. Emerge, assim, o universalismo pluralista e ndo
etnocéntrico, de contrastes, de mesclas, de entrecruzamentos.

2

E na composicao de um “diamante ético” multifacetado que
os direitos humanos sdo revisitados como marco pedagégico e de
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acao. Na voz das distintas e diversas lutas pela dignidade humana,
com a forga catalisadora de reunir maltiplos componentes, os direitos
humanos surgem como tema plural, hibrido e impuro, sob as marcas
de préticas interculturais.

A todo tempo a obra comunga de uma mesma crenca: os direi-
tos humanos como racionalidade de resisténcia, a traduzir processos
que abrem e consolidam espagos de luta pela dignidade humana.
Como belamente observa o autor, os direitos humanos a firmam “a
luta do ser humano para ver cumpridos seus desejos e necessidades
nos contextos vitais em que esté situado”.

A teoria critica dos direitos humanos demanda uma nova
perspectiva, contextualizada em préticas sociais emancipatorias,
sendo os direitos vistos como “resultados provisérios de lutas
sociais por dignidade”.

Dai a percepcao questionadora do autor: “Cabe indiferenca ao
contexto que vivemos no inicio do século XXI”?

Para a Organizacao Mundial de Satide, a pobreza é a prin-
cipal causa mortis do mundo na atualidade. Dissemina sua in flu-
éncia destrutiva desde os primeiros estdgios da vida humana, do
momento da concepgao ao momento da morte” 1. As assimetrias
globais revelam que a renda dos 1% mais ricos supera a renda
dos 57% mais pobres na esfera mundial 2 e que os 15% mais ricos
concentram 85% da renda mundial, enquanto que 85% mais pobres
concentram 15% da renda mundial.

Se os direitos humanos ndo sdo um dado, mas um construido,
enfatiza-se que as violagdes a estes direitos também o sdo. Isto &, as

1 Arespeito ver FARMER, Paul. Pathologies of Power. Berkeley : University of California
Press, 2003, p.50. De acordo com dados do relatério Sinais Vitais, do Worldwatch Institute
(2003), a desigualdade de renda se reflete nos indicadores de satde: a mortalidade infantil
nos paises pobres é 13 vezes maior que nos paises ricos; a mortalidade materna é 150 vezes
maior nos paises de menor desenvolvimento com relagéo aos paises industrializados. A
falta de agua limpa e saneamento basico mata 1,7 milhdo de pessoas por ano (90% crian-
cas), ao passo que 1,6 milhdo de pessoas morrem de doencas decorrentes da utilizacdo de
combustiveis fésseis para aquecimento e preparo de alimentos. O relatério ainda atenta
para o fato de que a quase totalidade dos con flitos armados se concentrar no mundo em
desenvolvimento, que produziu 86% de refugiados na tltima década.

2 A respeito, consultar Human Development Report 2002. UNDP. New York/Oxford :
Oxford University Press, 2002, p. 19.
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exclusoes, as discriminacdes, as desigualdades, as intolerancias e
as injusticas sdo um construido histérico, a ser urgentemente des-
construido. Ha que se assumir o risco de romper com a cultura da
“naturalizagdo” da desigualdade e da exclusao social, que, enquanto
construidos histéricos, ndo compdem de forma inexoravel o destino
da humanidade. H4 que se enfrentar essas amarras, mutiladoras do
protagonismo, da cidadania e da dignidade de seres humanos.

A ética dos direitos humanos ¢ a ética que vé no outro um ser
merecedor de igual consideragdo e profundo respeito, dotado do
direito de apropriar-se e desenvolver as potencialidades humanas de
forma livre, auténoma e plena. E a ética orientada pela a firmacao da
dignidade e pela prevencao ao sofrimento humano. Dai a importan-
cia do brilho convidativo do “diamante ético” dos direitos humanos
como marco pedagogico e de acdo, como pretende o autor.

Esta extraordindria obra “Reinvencao dos Direitos Humanos”
soma-se ao precioso legado oferecido por Joaquin Herrera Flores a
causa dos direitos humanos, sob a coragem e ousadia de uma pers-
pectiva critica e emancipatéria. Uma vez mais, Joaquin con firma o
seu firme compromisso de vida e de absoluta entrega a este diamante
ético contemporaneo, na pulsdo dos direitos humanos. O autor, re-
feréncia internacional da teoria critica dos direitos humanos, traduz
neste livro seu brilhantismo, sua sensibilidade e sua alta competéncia
académica, somadas a coeréncia e a integridade de sua obstinada luta
por direitos, por justica e por dignidade.

Tive o privilégio de conhecer Joaquin no Congresso Inter-
nacional de Direito, Justica Social e Desenvolvimento, em Flo-
rian6polis, em 2002. Integramos um mesmo painel dedicado ao
“Pensamento Critico e Etica dos Direitos Humanos”. Desde entao,
encantaram-me e impressionaram-me profundamente suas re fle-
x0es e questionamentos sobre os direitos humanos e o desa fio de
sua constante reinvencao. E uma dadiva té-lo ao longo destes anos
como um especial amigo e interlocutor, parceiro em tantos projetos,
artigos e pesquisas académicas.

Vislumbra Hannah Arendt a vida como um milagre, o ser
humano como, ao mesmo tempo, um inicio e um iniciador, ace-
nando que é possivel modificar pacientemente o deserto com as

15
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faculdades da paixdo e do agir. Afinal, se “ all human must die;
each is born to begin”3.

Nesta obra o diamante ético dos direitos humanos irradialuz e
inspiragdo, entoando o mantra dos direitos humanos: o principio da
esperanca, da agdo emancipatéria e da capacidade criativa e trans-

formadora de realidades.
Sdo Paulo, 1.° de julho de 2008.

Flavia Piovesan

Professora doutora em Direito Constitucional e Direitos Humanos da Pontificia
Universidade Catdlica de Sao Paulo, Professora de Direitos Humanos dos Programas de
P6s Graduagao da Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo, da Pontificia
Universidade Catélica do Parand e da Universidade Pablo de Olavide (Sevilha, Espanha);
visiting fellow do Human Rights Program da Harvard Law School (1995 e 2000),

visiting fellow do Centre for Brazilian Studies da University of Oxford (2005),

visiting fellow do Max Planck Institute for Comparative Public Law and International Law
(Heidelberg - 2007 e 2008), membro do CLADEM (Comité Latino-Americano e do Caribe
para a Defesa dos Direitos da Mulher), membro do Conselho Nacional de Defesa dos
Direitos da Pessoa Humana e membro da SUR - Human Rights University Network.

3 ARENDT, Hannah. The Human Condition. Chicago : The University of Chicago Press,
1998. Ver ainda da mesma autora Men in Dark Times. New York : Harcourt Brace &

Company, 1995.

16



Joaquin Herrera Flores

Introducao

As frases sdo minhas.
As verdades sao tuas.

(Zeca Baleiro, “Baladas do Asfalto & Outros Blues”)

s direitos humanos constituem o principal desa fio para a hu-

manidade nos primérdios do século XXI. Entretanto, os limites
impostos ao longo da histéria pelas propostas do liberalismo politico
e econdmico exigem uma reformulacdo geral que os aproximem da
problematica pela qual passamos hoje em dia. A globalizagdo daracio-
nalidade capitalista supde a generalizacao de uma ideologia baseada
no individualismo, competitividade e exploragao. Essa constatagao nos
obriga a todos que estamos comprometidos com uma visao critica e
emancipadora dos direitos humanos a contrapor outro tipo de racio-
nalidade mais atenta aos desejos e as necessidades humanas que as
expectativas de beneficio imediato do capital. Os direitos humanos po-
dem se converter em uma pauta juridica, ética e social que sirva de guia
para a construcao dessa nova racionalidade. Mas, para tanto, devemos
liberta-los da jaula de ferro na qual foram encerrados pela ideologia
de mercado e sua legitimacao juridica formalista e abstrata.

Apesar da enorme importancia das normas que buscam garan-
tir a efetividade dos direitos no &mbito internacional, os direitos nao
podem reduzir-se as normas. Tal reducao supde, em primeiro lugar,
uma falsa concepc¢ao da natureza do juridico e, em segundo lugar,
uma tautologia l6gica de graves consequéncias sociais, econdmicas,
culturais e politicas. O direito, nacional ou internacional, ndo é mais

17
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que uma técnica procedimental que estabelece formas para ter acesso
aos bens por parte da sociedade. E 6bvio que essas formas nao sao
neutras nem assépticas. Os sistemas de valores dominantes e os pro-
cessos de divisao do fazer humano (que colocam individuos e grupos
em situagdes de desigualdade em relacdo a tais acessos) impdem
“condig¢des” as normas juridicas, sacralizando ou deslegitimando as
posigdes que uns e outros ocupam nos sistemas sociais. O direito nao
é, consequentemente, uma técnica neutra que funciona por si mesma.
Tampouco é o tinico instrumento ou meio que pode ser utilizado para
a legitimagao ou transformacéo das relacdes sociais dominantes. O
“direito” dos direitos humanos é, portanto, um meio - uma técnica
-, entre muitos outros, na hora de garantir o resultado das lutas e
interesses sociais e, como tal, ndo pode se afastar das ideologias e das
expectativas dos que controlam seu funcionamento tanto no &mbito
nacional como no ambito internacional. Certamente, cabe um uso
alternativo do juridico que o interprete ou o aplique em funcao dos
interesses e expectativas das maiorias sociais. Contudo, tal uso de-
ver ser impulsionado tanto de baixo - desde os movimentos sociais,
Ong’s, sindicatos - como de cima - como os partidos politicos. Entdo,
sdo as agOes sociais “de baixo” as que podem nos situar no caminho
para a emancipacao em relacao aos valores e aos processos de divisdo
do fazer humano hegemonico. O direito ndo vai surgir, nem fun-
cionar, por si s6. As normas juridicas poderao cumprir uma funcao
mais em concordancia com o “que ocorre em nossas realidades” se
as colocarmos em funcionamento - a partir de cima, mas sobretudo
a partir de baixo -, assumindo desde o principio uma perspectiva
contextual e critica, quer dizer, emancipadora.

Nesse sentido, devemos deixar de recitar a cantilena juridico/
formal que nos repete vérias vezes que os direitos humanos coin-
cidem com as normas internacionais que os regulam. Os direitos
humanos sdo o objeto que as normas internacionais de “direitos
humanos” pretendem regular. Logicamente, os direitos humanos
estdo, portanto, fora do &mbito do direito internacional. Se ndo fosse
assim, cairfamos em uma tautologia perversa: se os direitos humanos
se confundem com as normas internacionais de direitos humanos,
o direito internacional dos direitos humanos nao seria mais que o
direito internacional do direito internacional. Isso ndo é um simples
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jogo de palavras, pois, se ndo sabemos distinguir entre os sistemas
de garantias e aquilo que deve ser garantido, o objeto das normas
juridicas internacionais desaparece e a tnica coisa que parece exis-
tir sdo essas mesmas normas. Se tal perspectiva se generaliza, tais
normas podem ser submetidas a analises 16gico/formais cada vez
mais sisteméticas, mas, ao mesmo tempo, cada vez mais abstraidas
dos contextos e das finalidades que, em teoria, deveriam assumir.
Aise baseia, por um lado, a razdo do surgimento de especialistas em
direito internacional que constroem um jargdo somente compreen-
sivel por eles mesmos; e, por outro lado, o desencanto e, inclusive,
0 menosprezo por tais normas que manifestam os movimentos e
grupos sociais que lutam pela dignidade.

Neste livro, pretendemos fugir dessa dupla armadilha. Para
tanto, tentaremos propor uma nova perspectiva dos direitos como
processos institucionais e sociais que possibilitem a abertura e a con-
solidacdo de espagos de luta pela dignidade humana. O que torna
universais os direitos ndo se baseia em seu mero reconhecimento
juridico, nem na adaptacao de uma ideologia determinada que os
entenda como ideais abstratos além dos contextos sociais, econdmicos
e culturais nos quais surgem e para os quais devem servir de pauta
critica. A universalidade dos direitos somente pode ser de finida em
funcao da seguinte variavel: o fortalecimento de individuos, grupos
e organizacdes na hora de construir um marco de agdo que permita
a todos e a todas criar as condigdes que garantam de um modo igua-
litario o acesso aos bens materiais e imateriais que fazem com que a
vida seja digna de ser vivida.

Por essa razao, os direitos humanos nao sao categorias prévias
a acao politica ou as praticas econdmicas. A luta pela dignidade
humana é a razdo e a consequéncia da luta pela democracia e pela
justica. Nao estamos diante de privilégios, meras declaracdes de
boas inten¢des ou postulados metafisicos que exponham uma
definicdo da natureza humana isolada das situagdes vitais. Pelo
contrario, os direitos humanos constituem a a firmacao da luta do
ser humano para ver cumpridos seus desejos e necessidades nos
contextos vitais em que esta situado.

A perseveranca dos povos indigenas por salvaguardar suas
tradicdes e cosmovisdes; a constancia do movimento feminista pelo

19
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reconhecimento de suas propostas diferenciadas; as lutas desiguais
travadas cotidianamente pelas comunidades campesinas contra as
grandes corporagdes transnacionais agroalimenticias; ou, finalmen-
te, o trabalho de dendncia do descumprimento de direitos sociais
dos trabalhadores por parte das grandes multinacionais que se
estd levando a cabo gracas ao esforco e a habilidade do movimento
sindical global, sdo todas elas praticas sociais que batalham por
realizar socialmente essa defini¢do de direitos como abertura de
espacos de luta que permitam nos aproximar de nossa particular
forma de construir a dignidade.

A luta pelo direito e pelos direitos humanos no mundo con-
temporaneo passa necessariamente por sua rede fini¢ao tedrica. As
trés décadas de implantacao do neoliberalismo em nossos paises
enfraqueceram qualquer posicao ingénua acerca da efetividade
imediata dos textos e das praticas dos organismos internacionais
que se dedicam a “gestdo” dos direitos humanos no mundo inteiro.
A redefinigdo “neocldssica” de Bretton Woods, a proliferagao de
Planos de (des)Ajuste Estruturais, o profundo abismo que separa
ainda mais os paises enriquecidos pelas politicas colonialistas dos
paises empobrecidos por causa de sua condi¢do de subordinacao
estratégica, o pagamento de uma “inominavel” - por ndo ser quan-
tificdvel - divida externa, a perda de soberanias nacionais em favor
de poderes privados e corporativos de tanta envergadura que nem
mesmo a fic¢do cientifica pdde prever, a reorganizagao da produ-
¢do em nivel global, com toda sucessdao de desregulamentacdes,
privatizagOes e desafios as organizacoes sindicais e de classe, sdo
fendmenos, entre muitos outros, que desequilibram os conceitos
que tradicionalmente serviram para compreender a radicalidade
da ideia de direito e de direitos humanos.

Cléssica e tradicionalmente considerados como parte da es-
séncia humana, os direitos humanos sao reduzidos, por um lado,
a mera retérica conservadora - ou evangelizadora - que serve
mais para justificar o injustificdvel que para resolver os problemas
concretos da humanidade. Por outro lado, sdo concebidos como
uma proposta utdpica dirigida a vingar os povos das maldades de
ditadores e golpistas absolutamente funcionais ao novo totalitaris-
mo do mercado absoluto e onisciente. O que ocorre com os direitos
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sociais, econdmicos e culturais? O que dizer dos direitos coletivos
dos povos indigenas? O que fazer com tantos antincios de igualdade
formal, quando a realidade mostra, por exemplo, a mulher ainda
numa posicao social inferior a do homem no ambito trabalhista
e no acesso as decisdes institucionais? Como encarar a partir dos
direitos humanos (entendidos tradicionalmente como parte de
uma esséncia humana que os ostenta pelo mero fato de existir) as
terriveis realidades de fome, miséria, exploracdo, marginalizacao
em que vivem mais de 80% da humanidade?

Para noés, é urgente mudar de perspectiva. Os conceitos e
as defini¢des tradicionais j4 ndo nos servem. Por isso que nosso
livro se estrutura em torno da seguinte premissa tedrica: falar de
direitos humanos é falar da “abertura de processos de luta pela
dignidade humana”.

Desse modo, comegaremos abordando a complexidade
dos direitos humanos. Isso exige, em primeiro lugar, ndo cair na
“armadilha dos direitos”. Quando comecamos a falar de direitos
humanos destacando o conceito de “direitos”, corremos o risco de
“nos esquecer” dos conflitos e lutas que conduziram a existéncia
de um determinado sistema de garantias dos resultados das lutas
sociais e ndo a outro diferente. Falamos de direitos e parece que tal
reconhecimento juridico ja solucionou todo o problema que envolve
as situagdes de desigualdade ou de injustica que as normas devem
regular. Somente devemos nos preocupar com as garantias judiciais
dos direitos, desprezando absolutamente que, atras de todo edificio
juridico, se escondem sistemas de valores e processos de divisao do
fazer humano que privilegiam uns grupos e subordinam outros.

Se, contudo, em lugar dos direitos, partirmos da assuncao de
compromissos e deveres que surgem das lutas pela dignidade, os
conflitos e as préticas sociais sempre estardo presentes em nossa
andlise, pois é a partir de nossa insercdo em tais con flitos que vamos
assumir compromissos e deveres com os demais, como o objetivo de
conseguir um acesso igualitdrio aos bens necessarios para uma vida
digna. Por essa razdo, nossa teoria critica dos direitos humanos tra-
balha com a categoria de deveres autoimpostos nas lutas sociais pela
dignidade, e ndo de direitos abstratos nem de deveres passivos que
nos sdo impostos a partir de fora de nossas lutas e compromissos.
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Essa complexidade do conceito de “direitos humanos” nos con-
duz, em segundo lugar, a formulagdo de uma metodologia relacional
para entendé-los, ou seja, a uma forma de compreensao e dotagao de
sentido aos direitos que reivindiquem a impureza de seus contetidos,
ou, 0 que é o mesmo, suas estreitas relagdes com as expectativas e in-
teresses dos grupos sociais interessados em sua formulagdo e em sua
colocagdo em pratica. Nao poderemos entender a forga emancipadora
dos direitos - e muito menos explica-los a quem nao compartilha
a visdo ocidental do mundo - se ndo somos capazes de introduzir
em seu conceito e em sua pratica a pluralidade e a diversidade de
formas de abordar as lutas pela dignidade. E o tinico caminho para
construir uma aproximacao intercultural que possibilite que todas e
cada uma das percepgoes da dignidade que habitam nosso mundo
possam “fazer valer” em condi¢des de igualdade suas concepcoes
acerca do que deve ser uma vida digna de ser vivida.

Sendo assim, e em terceiro lugar, entraremos no dificil cami-
nho de definicdo dos direitos como processos de luta para, a seguir,
propor um esquema pedagogico que nos habilite a compreender sua
complexidade e culminar com a proposta de um critério axiolégico
que nos separe de toda afirmacado absolutista baseada no aforismo
“tudo vale igual”. Esperamos que esta obra nos sirva para construir
uma alternativa vidvel aos obstdculos que o modelo de relagcdes
baseado no capital impdem “universalmente” a todas as formas de
vida de nosso universo.

Como cantava o autor brasileiro Zeca Baleiro, nos, os intelectu-
ais e artistas, colocamos as frases para as praticas sociais. A verdade
- tal e como se deduz dos versos do cantor brasileiro - se encontra
nos contextos e nas lutas. Trabalhemos para que os direitos humanos
sirvam para acrescentar um pouco mais de verdade neste mundo tao
injusto e desigual.



Capitulo 1

De que falamos quando
tratamos de direitos humanos:
os direitos humanos como processo

1.  Vivemos em um novo contexto

C omo dissemos, os direitos humanos se converteram no desa fio do
século XXI%. Um desafio que é a0 mesmo tempo tedrico e pratico.
Ninguém pode negar o gigantesco esforco internacional realizado
para se chegar a formular juridicamente uma base minima de direitos
que alcance todos os individuos e formas de vida que compdem a
ideia abstrata de humanidade.

Basta citar textos internacionais como a Declaracdo Universal
dos Direitos Humanos?®, o Pacto Internacional sobre direitos sociais © e
o Pacto Internacional sobre direitos civis , para que tenhamos uma boa
prova do que dizemos. Desde 1948 até nossos dias, assistimos cotidia-
namente a esse trabalho levado a cabo pela comunidade internacional
para que os seres humanos possam controlar seus destinos.

Entretanto, e como veremos de novo mais a frente (Capitulo 3),

o contexto em que surgiram os textos acima citados (1948 e 1966) é
bem diferente do que temos hoje em dia (2007). A Declaracao e os

4 HERRERA FLORES, Joaquin. Los Derechos Humanos como productos culturales - critica
del humanismo abstracto. Madrid: Libros de la Catarata, 2005.

5 DECLARACION Universal de los Derechos humanos. Dispoivel em: <http://www.un.org/
spanish/aboutun/hrights htm>. Acesso em: 20/05/2007. N.T. Versao em portugués dis-
ponivel em: <http:/ /www.unhchr.ch/udhr/lang/por.htm>. Acesso em: 27/10/2008.

6 PACTO Internacional de Derechos Econémicos, Sociales y Culturales. Disponivel em:
<http:/ /www.unhchr.ch/spanish/html/menu3/b/a_cescr_sp.htm>. Acesso em:
20/05/2007.

7 PACTO Internacional de Derechos Civiles y Politicos. Disponivel em: <http://www.
unhchr.ch/spanish/html/menu3/b/a_ccpr_sp.htm>. Acesso em: 20/05/2007.
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Pactos se situavam no contexto da Guerra Fria 8 entre dois grandes
sistemas de relacOes sociais que se enfrentavam para conseguir a
hegemonia mundial; e, da mesma maneira, tais textos surgiram
numa época em que, junto aos timidos e controlados processos de
descolonizagado, colocavam-se em pratica politicas publicas deci-
didamente interventoras sobre as consequéncias mais perversas
da aplicacao do mercado a sociedade. Naqueles tempos, prolifera-
vam as empresas publicas, as negociacdes estatais entre sindicatos
e governos a respeito das condigdes de trabalho nas empresas e,
obviamente, uma producao legislativa tendente a reconhecer cada
vez mais direitos a cidadania dos paises, sobretudo, mais desen-
volvidos. Ademais, os textos citados tiveram de conviver com o
final dos processos descolonizadores e o progressivo surgimento
de novas nacionalidades e novos atores internacionais .

Atualmente, estamos diante de um novo contexto social,
econdmico, politico e cultural que, para fixar uma data de inicio,
se desenvolve politicamente a partir da queda do Muro de Berlim
e do antincio do “fim da histéria” por parte dos autoproclamados
vencedores da Guerra Frial0. Neste novo contexto, vé-se uma para-
lisagdo das medidas interventoras por parte do Estado em relagao
as atividades econdmicas. Se a quatro décadas o Estado controlava
as consequéncias do mercado (poluicdo, destrui¢do do patriménio
historico-artistico, etc.) aplicando medidas interventoras, na atua-
lidade é o mercado que impde as regras aos Estados por meio de
instituicdes globais como o Fundo Monetério Internacional, o Banco
Mundial e, sobretudo, a Organizacao Mundial do Comércio.

De um modo sutil mas continuo, assistimos durante as tltimas
décadas a substituigdo dos direitos obtidos (garantias juridicas para
acesso a determinados bens, como o emprego ou as formas de contra-

8 LA GUERRA fria. Disponivel em: <http://www.historiasiglo20.org/GF/index.htm>.
Acesso em: 20/05/2007.

9 Neste link é possivel consultar textos que contextualizam historica e socialmente os proces-
sos de descolonizacdo de que falamos: LA DESCOLONIZACION. Disponivel em: <http://
www.historiasiglo20.org/enlaces/ descolonizacion.htm>. Acesso em: 20/07/2007.

10 Ver a andlise literaria que realiza o escritor latino-americano Eduardo Galeano a respeito
do proclamado “fim da histéria”. LA TEORIA del fin de la Historia: el desprecio como
destino. Disponivel em: <http:/ /patriagrande.net/uruguay/eduardo.galeano/ser.como.
ellos/la.teoria.del. fin.de.la.historia.htm>. Acesso em: 20/05/2007.
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tacdo trabalhista) por aquilo que agora se denominam “liberdades”
(entre as quais, se destaca a liberdade de trabalhar, que, como tal, ndo
exige politicas ptblicas de intervencao). Em de finitivo, entramos num
contexto em que a extensao e a generalizacdo do mercado - que se
proclama falaciosamente como “livre” 11 - fazem com que os direitos
comecem a ser considerados como “custos sociais” das empresas,
que devem suprimi-los em nome da competitividade.

Toda essa nova problemética faz com que grande parte da
literatura relacionada com os direitos (desde sua etapa de “interna-
cionaliza¢do” com a Carta de Sdo Francisco de 1945, até os ultimos
relatérios do Programa das Nagoes Unidas para o Desenvolvimento
- PNUD?) exija “uma teoria” que dé atengao especial aos contextos
concretos em que vivemos e “uma pratica” - educativa e social - de
acordo com o presente que estamos atravessando.

A deterioracdo do meio ambiente, as injusticas propiciadas
por um comércio e por um consumo indiscriminado e desigual, a
continuidade de uma cultura de violéncia e guerras, a realidade das
relagdes transculturais e das deficiéncias em matéria de satude e de
convivéncia individual e social que sofrem quatro quintos da huma-
nidade obrigam-nos a pensar e, consequentemente, a apresentar os
direitos desde uma perspectiva nova, integradora, critica e contex-
tualizada em praticas sociais emancipadoras.

Nosso compromisso, na qualidade de pessoas que re fletem
sobre — e se comprometem com — os direitos humanos, reside em
“colocar frases” as praticas sociais de individuos e grupos que lutam
cotidianamente para que esses “fatos” que ocorrem nos contextos
concretos e materiais em que vivemos possam ser transformados em
outros mais justos, equilibrados e igualitarios. Por isso, a verdade é
posta por aqueles que lutam pelos direitos. A nés compete o papel
de colocar as frases. E esse é o tinico modo de ir complementando a
teoria com a pratica e com as dindmicas sociais: chave do critério de
verdade de toda reflexdo intelectual.

11 Leiam-se as reflexdes sobre esta questdo realizadas por Noam Chomsky em: PASION por los
mercados libres: exportando los valores nortamericanos através de la nueva Organizacién
Mundial de Comercio. Disponivel em: <http://personales.alumno.upv.es/~pausalvi/
Noam_Chomsky/Pasion.html>. Acesso em: 26/05/2007.

12 PROGRAMA de las Naciones Unidas para el desarrollo. Disponivel em: <http:/ /www.
undp.org/spanish/>. Acesso em: 20/05/2007.
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2. O que sao e o que significam os direitos huma-
nos? estamos diante de direitos conquistados
de uma vez por todas ou diante de praticas para
acesso aos bens?

Nesta matéria, como em qualquer outra, é muito importante
saber distinguir entre o que o fendmeno que estudamos “é” e o que
tal fenomeno “significa”. Quer dizer, diferenciar o “qué” (o que sao
os direitos) do “por qué” e do “para qué” (o que os direitos signi fi-
cam). Em outros termos, distinguir o plano da realidade do que con-
vencionalmente costumamos chamar “direitos humanos” e o plano
das razdes que justificam sua existéncia e dos fins que pretendemos

conseguir com eles e através deles.

Como veremos, a perspectiva tradicional e hegemonica dos
direitos confunde os planos da realidade e das razdes na mesma
Declaragao Universal dos Direitos Humanos de 1948. O PreAmbulo
da Declaracao diz, primeiramente, que os direitos humanos devem
ser entendidos como um ideal a conseguir. Concretamente, diz que
estamos perante o “ideal comum a atingir por todos os povos e todas as
nagoes, a fim de que todos os individuos e todos os 6rgios da sociedade,
tendo-a constantemente no espirito, se esforcem, pelo ensino e pela educagio,
por desenvolver o respeito desses direitos e liberdades e por promover, por
medidas progressivas de ordem nacional e internacional, o seu reconheci-
mento e a sua aplicagdo universais e efectivos tanto entre as populagoes dos
proprios Estados membros como entre as dos territorios colocados sob a sua
jurisdicdo”13. Temos os direitos como algo que nos impulsiona a cria-
¢do de direitos, com o objetivo de outorgar-lhes um reconhecimento
e uma aplicacdo universal (ou seja, o que os direitos signi ficam para
tal perspectiva tradicional).

13 Deixemos de lado, no momento, a Gltima frase deste texto, pois uma Declaracao que se
apresenta como Universal aceita desde o primeiro momento a realidade do colonialismo:
tanto entre os povos dos Estados Membros como entre os dos territérios colocados sob
sua jurisdicao. E isso em um momento que ja se comecava a falar de processos de desco-
lonizacao. O colonialismo foi e segue sendo uma das maiores violacdes a ideia de direitos
humanos, pois coloca uns, os colonizadores, no papel de superiores e civilizados e outros,
os colonizados, no papel de inferiores e barbaros. N.T.: Versao em portugués disponivel
em: <http:/ /www.unhchr.ch/udhr/lang/por.htm>. Acesso em: 16,/10/2008.
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Poucos parédgrafos depois, nos famosissimos artigos 1 e 2 da
Declaragdo, ja nao se fala de um “ideal a conquistar”, mas de uma
realidade ja alcangada: artigo 1°. - todos os seres humanos nascem livres
e iguais em dignidade e em direitos. Dotados de razio e de consciéncia, de-
vem agir uns para com os outros em espirito de fraternidade . E, no artigo
2, se diz: todos os seres humanos podem invocar os direitos e as liberdades
proclamados na presente Declaragio, sem distingdo alguma, nomeadamente
de raga, de cor, de sexo, de lingua, de religido, de opinido politica ou outra,
de origem nacional ou social, de fortuna, de nascimento ou de qualquer
outra situagdo. Os direitos, portanto, sao algo que ja temos pelo fato
de sermos seres humanos absolutamente a margem de qualquer
condigdo ou caracteristica social.

Prestemos atencao, pois isso € muito importante para nossos
objetivos de construir uma teoria nova sobre esta matéria. Para a re-
flexao teérica dominante, os direitos “sao” os direitos; quer dizer, os
direitos humanos se satisfazem tendo direitos. Os direitos, entdo, ndo
seriam mais que uma plataforma para se obter mais direitos. Nessa
perspectiva tradicional, a ideia do “qué” sdo os direitos se reduz a ex-
tensdo e a generalizagdo dos direitos. A ideia que inunda todo o discurso
tradicional reside na seguinte férmula: o contetido basico dos direitos
é 0 “direito a ter direitos”. Quantos direitos! E os bens que tais direitos
devem garantir? E as condi¢des materiais para exigi-los ou colocé-los
em pratica? E as lutas sociais que devem ser colocadas em pratica para

poder garantir um acesso mais justo a uma vida digna?

Estamos diante de uma légica bastante simplista que, contudo,
tem consequéncias muito importantes, pois conduz a uma concepgao
“a priori” dos direitos humanos. Se estamos atentos, essa lo6gica nos
faz pensar que temos os direitos mesmo antes de ter as capacidades
e as condi¢cdes adequadas para poder exercé-los. Desse modo, as pes-
soas que lutam por eles acabam desencantadas, pois, apesar de nos
dizerem que temos direitos, a imensa maioria da populacdo mundial
nao pode exercé-los por falta de condi¢cdes materiais para isso.

Queremos sair desse circulo vicioso em que nos encerra o
aparente “simplismo” da teoria tradicional que comeca falando dos
direitos e termina falando dos direitos. Sera porque ndo ha nada
“além” dos direitos? Serve muito ter cada vez mais e mais direitos
se ndo sabemos por que surgem e para que sao formulados?
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3. Particularizando por meio de trés niveis de trabalho

3.1 Primeiro nivel — O “o qué” dos direitos

Do ponto de vista de uma “nova teoria”, as coisas ndo sdo tdo
“aparentemente” simples. Os direitos humanos, mais que direitos
“propriamente ditos”, sio processos; ou seja, o resultado sempre
provisorio das lutas que os seres humanos colocam em pratica para
ter acesso aos bens necessarios para a vida. Como vimos, os direitos
humanos ndo devem confundir-se com os direitos positivados no
ambito nacional ou internacional. Uma constituicdo ou um tratado
internacional ndo criam direitos humanos. Admitir que o direito cria
direito significa cair na faldcia do positivismo mais retrégrado que
nao sai de seu proprio circulo vicioso. Dai que, para nos, o problema
nao é de como um direito se transforma em direito humano, mas
sim como um “direito humano” consegue se transformar em direito,
ou seja, como consegue obter a garantia juridica para sua melhor
implantacdo e efetividade. Os direitos humanos sao uma convengao
cultural que utilizamos para introduzir uma tensao entre os direitos
reconhecidos e as praticas sociais que buscam tanto seu reconheci-
mento positivado como outra forma de reconhecimento ou outro
procedimento que garanta algo que é, ao mesmo tempo, exterior e
interior a tais normas. Exterior, pois as constitui¢des e tratados “reco-
nhecem” - evidentemente nao de um modo neutro nem apolitico - os
resultados das lutas sociais que se ddo fora do direito, com o objetivo
de conseguir um acesso igualitario e ndo hierarquizado “apriori” aos
bens necessérios para se viver. Interior, porque essas normas podem
dotar tais resultados de certos niveis de garantias para reforcar o seu
cumprimento (certamente ndo de um modo neutro nem a margem
das relagdes de forgas que constituem o campo politico).

Por isso, n6s ndo comegamos pelos “direitos”, mas sim pelos
“bens” exigiveis para se viver com dignidade: expressao, conviccao
religiosa, educagao, moradia, trabalho, meio ambiente, cidadania,
alimentacdo sadia, tempo para o lazer e formagao, patrimonio histo6-
rico-artistico, etc. Prestemos muita atencao, estamos diante de bens
que satisfazem necessidades, e ndo de um modo “a priori” perante
direitos. Os direitos virdo depois das lutas pelo acesso aos bens. Al-
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gumas vezes essas lutas poderdo se apoiar em sistemas de garantias
ja formalizados (e ai a luta juridica se une a luta social de um modo
importante“), mas, outras vezes, as lutas ndo poderéo se apoiar em
uma norma e se situar em planos de “alegalidade” (veja-se o caso
das praticas sociais para acolher, proteger e promover as migragdes
no contexto europeu 15). As normas juridicas resultantes nos servirao
para garantir - como dissemos, de um modo nao neutro - um deter-
minado acesso a tais bens. Dai sua importancia. Porém, dai também
seu cardter instrumental e seu apego aos interesses e as expectativas
de quem ostenta a hegemonia na sociedade de que se trate.

Assim, quando falamos de direitos humanos, falamos de
dindmicas sociais que fendem a construir condi¢des materiais e ima-
teriais necessdrias para conseguir determinados objetivos genéricos
que estdo fora do direito (0s quais, se temos a su ficiente correlagao
de forcas parlamentares, veremos garantidos em normas juridicas).
Quer dizer, ao lutar por ter acesso aos bens, os atores e atrizes so-
ciais que se comprometem com os direitos humanos colocam em
funcionamento praticas sociais dirigidas a nos dotar, todas e todos,
de meios e instrumentos —politicos, sociais, econdmicos, culturais ou
juridicos - que nos possibilitem construir as condigdes materiais e
imateriais necessdrias para poder viver.

3.2 Segundo nivel — O “por qué” dos direitos

Portanto, uma vez estabelecido o “qué” sao os direitos humanos
- esses processos dirigidos a obtencdo de bens materiais e imateriais
-, temos de nos perguntar o “por qué” de todas essas lutas, ou, em
outros termos, as razdes pelas quais construimos essa convengao que

chamamos de “direitos humanos”.

AL

A teoria tradicional se detém no “qué” sao os direitos. Para os
que a defendem, fala-se de algo ja alcangado que nado tem por que
ser objeto de maior investigagdo, nem, é claro, de contextualizacao
histoérica, social, cultural ou politica. Como vimos, o preambulo e os

14 PRESENTATION de Juristes-Solidarités. Disponivel em: <http:/ /www.agirledroit.org/
fr/ presentejuristes.php>. Acesso em: 25/05/2007.

15 INDYMEDIA Estrecho. Disponivel em: <http:// madiaq.indymedia.org/>. Acesso em:
25/05/2007.
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dois primeiros artigos da Declaracdo Universal de 1948 nos dizem
que: todos temos os direitos reconhecidos nesta Declaracao. Contudo,
para nés, € muito importante ampliar a anélise e trabalhar no “por

qué” de todos esses processos. Essa questdo ja ndo concerne ao que
sdo os direitos, mas sim ao seu “significado”.

“Por que” lutamos pelos direitos?

Nossa resposta tem bases bem concretas. Promovemos proces-
sos de direitos humanos, primeiro, porque necessitamos ter acesso aos
bens exigiveis para viver e, segundo, porque eles ndo caem do céu,
nem vao correr pelos rios de mel de algum paraiso terrestre. O acesso
aos bens, sempre e em todo momento, insere-se num processo mais
amplo que faz com que uns tenham mais facilidade para obté-los e
que a outros seja mais dificil ou, até mesmo, impossivel de obter.

Falamos, por conseguinte, dos processos de divisao social,
sexual, étnica e territorial do fazer humano. Segundo a “posi¢ao”
que ocupemos em tais marcos de divisao do fazer humano, teremos
uma maior ou uma menor facilidade para ter acesso a educagao, a
moradia, a satde, a expressdo, ao meio ambiente, etc. Ocupam a
mesma posicao nos referidos sistemas de divisdo do fazer humano
os habitantes da Noruega e os que nasceram na Somalia? Algo ocorre
para que isso nao seja assim.

Comecamos a lutar pelos direitos, porque consideramos in-
justos e desiguais tais processos de divisdo do fazer humano. Para
tanto, todas e todos precisamos dispor de condicdes materiais - e
imateriais - concretas que permitam o acesso aos bens necessarios
para a existéncia.

3.3 Terceiro nivel — O “para qué” dos direitos

Se afirmamos que os direitos “sao” processos de luta pelo acesso
aos bens porgue vivemos imersos em processos hierdrquicos e desi-
guais que facilitam ou impedem sua obtengdo, a pergunta é: quais sao
os objetivos de tais lutas e dindmicas sociais? Entramos no para qué
dos direitos. Lutamos pela obtengao dos bens tinica e exclusivamente
para sobreviver sejam quais forem as condicdes dessa sobrevivéncia?
Ou, entao, lutamos pela criacao de condi¢des materiais concretas que
nos permitam uma satisfacao “digna” dos mesmos?
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Estamos, assim, delineando a dire¢do que deveriam tomar
essas lutas para acesso aos bens: a mera sobrevivéncia ou a dignida-
de. Quer dizer, estamos marcando os fins que buscaremos na hora de
levar adiante tais préticas sociais. Como se pode ver, acrescentamos
um novo elemento em nossa primeira aproximagao aos direitos, ao
qual chamaremos de “dignidade humana”.

Desse modo, os direitos humanos seriam os resultados sempre
provisorios da lutas sociais pela dignidade. Entenda-se por dignidade
nao o simples acesso aos bens, mas que tal acesso seja igualitério e
nao esteja hierarquizado “a priori” por processos de divisao do fazer
que coloquem alguns, na hora de ter acesso aos bens, em posigdes
privilegiadas, e outros em situacao de opressao e subordinacdo. Mas,
cuidado! Falar de dignidade humana nao implica fazé-lo a partir de
um conceito ideal ou abstrato. A dignidade ¢ um fim material. Trata-se
de um objetivo que se concretiza no acesso igualitario e generalizado
aos bens que fazem com que a vida seja “digna” de ser vivida.

Nosso objetivo ndo é rechacar de plano o conjunto de boas
intengdes dos que lutam pelos direitos seguindo as pautas da teoria
juridica tradicional. Como veremos mais adiante, a luta juridica é
muito importante para uma efetiva implementacdo dos direitos.
Nada se encontra mais distante de nossos propoésitos que o desprezo
as lutas juridicas. O que rechagamos sao as pretensoes intelectuais
que se apresentam como “neutras” em relagdo as condi¢des reais nas
quais as pessoas vivem. Se nao temos em conta em nossas analises
tais condigdes materiais, os direitos aparecem como “ideais abstratos”
universais que emanaram de algum céu estrelado que paira transcen-
dentalmente sobre nés. Impde-se, comisso, uma so forma de entendé-
los e levé-los a pratica: a forma e a préatica dominantes que vao se
eternizando anos apds anos apesar do aumento das desigualdades e
injusticas denunciadas tanto pelas Nagdes Unidas (www.undp.org/
spanish) como pelas ONG's (www.hrw.org, www.es.amnesty.org e
www.greenpeeace.org/espana) e pelos movimentos sociais (Www.
forumsocialmundial.org.br/index.php). Parece que nos é dito que,
se a teoria (tradicional) é questionada pelos fatos sociais concretos
(pelo sofrimento humano), entdo, “pior para os fatos”.

Se existe um fendmeno que resiste a suposta “neutralidade”
cientifica, sdo os direitos humanos, sobretudo para uma teoria como
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a nossa, que se compromete a refletir intelectualmente e a propor
dindmicas sociais de luta contra os processos hegemoénicos de divi-
sdo do fazer humano. Que neutralidade podemos defender se nosso
objetivo é empoderar e fortalecer as pessoas e os grupos que sofrem
essas violagdes, dotando-os de meios e instrumentos necessarios para
que, plural e diferenciadamente, possam lutar pela dignidade? Por
isso nossa insisténcia para que uma visao atual dos direitos humanos
parta de novas bases tedricas e induza a préticas renovadas nas lutas
“universais” pela dignidade.

Assim, esquematicamente, estas seriam as bases da teoria que
propomos:

1 - Devemos comegar reconhecendo que nascemos e vivemos com a
necessidade de satisfazer conjuntos culturalmente determinados
de bens materiais e imateriais. Segundo o entorno de relacdes
nas quais vivamos, serao os bens a que tentaremos ter acesso.
Mas em primeiro lugar ndo sao os direitos, sdo os bens.

2 - Num segundo momento, deve-se ter em conta que temos de
satisfazer nossas necessidades imersos em sistemas de valores e
processos que impdem um acesso restringido, desigual e hierar-
quizado aos bens. Esse fato materializa-se ao longo da historia
por meio de marcos hegemonicos de divisao social, sexual, étnica
e territorial do fazer humano.

3 - A histéria de grupos marginalizados e oprimidos por esses pro-
cessos de divisao do fazer humano é a histéria do esforco para
levar adiante praticas e dindmicas sociais de luta contra esses
mesmos grupos. Dai corresponder a nés por as frases dos direi-
tos, mas admitir que a verdade deles reside em lutas raramente
recompensadas com o éxito.

4 - O objetivo fundamental de tais lutas ndo é outro que poder viver
com dignidade, o que, em termos materiais, significa generalizar
processos igualitarios (e ndo hierarquizados “a priori”) de acesso
aos bens materiais e imateriais que conformam o valor da “dig-
nidade humana”.

5 - E, por fim - se temos o poder politico e legislativo necessarios -,
estabelecer sistemas de garantias (econémicas, politicas, sociais e,
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sobretudo, juridicas) que comprometam as instituicdes nacionais
e internacionais ao cumprimento daquilo conquistado por essas
lutas pela dignidade de todas e de todos.

Como se vé, para nos, o conteddo basico dos direitos humanos
nao é o direito a ter direitos (circulo fechado que ndo cumpriu com
seus objetivos desde que se “declarou” ha quase seis décadas). Para
nds, o contetido basico dos direitos humanos sera o conjunto de lutas
pela dignidade, cujos resultados, se é que temos o poder necessario
para isso, deverdo ser garantidos por normas juridicas, por politicas
publicas e por uma economia aberta as exigéncias da dignidade.

Vejamos como resultaria revisada “criticamente” a famosa
Declaracao de Direitos Humanos de 1948:

Preambulo: “...reconhecendo que os direitos humanos
nao constituem um ‘ideal abstrato’ que, como todo hori-
zonte, se afasta a medida que nos aproximamos, procla-
mamos que tais direitos sdo o conjunto de processos que
os individuos e os grupos humanos pdem em marcha
cotidianamente para ter acesso aos bens exigiveis para
uma vida digna de ser vivida”

Artigo 1°. - Todos os seres humanos devem ter os
instrumentos, meios e condi¢des necessérias, a fim de
que possam por em pratica “processos de luta pela
dignidade humana”.

Artigo 2°. - A dignidade humana é um fim perseguido
pelos direitos humanos. A dignidade consiste na obten-
¢ao de um acesso igualitario aos bens, tanto materiais
como imateriais, que se consegue no constante processo
de humanizacao do ser humano.

Artigo 3°. - Para conseguir o anterior, os seres humanos
em luta para abrir processos de dignidade devem ter
suficiente poder individual e coletivo para exigir das
institui¢des legislativas, internacionais e nacionais, um
sistema de garantias (politicas, sociais, econémicas e
juridicas) que lhes permitam gozar do resultado de
suas lutas. Para tal efeito, declaram-se como garantias
minimas as que se relatam a seguir...
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Como atividade pedagégica, comparemos o prélogo e os dois
primeiros artigos da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos de
1948 e anovaredagao que propomos, tendo sempre presente que, como
qualquer producao cultural, os direitos humanos devem ser entendidos
e colocados em prética em seus contextos histéricos concretos 16,

16 Observemos trés sitios de internet com o objetivo de complementar este primeiro texto
com dois exemplos de lutas pelos direitos humanos: o dos povos indigenas e o das mu-
lheres. A questao a responder seria a seguinte: temos os direitos ou é necessario lutar para
consegui-los? Vejamos em primeiro lugar dois sitios que tratam sobre os direitos dos povos
indigenas: a) RESISTENCIA indigena y filosofia gandhiana: entre auténomia e indepen-
déncia. Disponivel em: <http://www.sipaz.org/documentos/ghandi/burguete_esp.
htm>. Disponivel em: 19/03/2007; b) como resultado dessas lutas dos povos indigenas
ver o texto da Declaragdo universal aprovada em setembro de 2007: DECLARACION de
las Naciones Unidas sobre los derechos de los pueblos indigenas. Disponivel em: <http:/ /
survival.es/ files/ ONUDeclaracionPPILpdf>. Acesso em: 02/10/2007. Do mesmo modo,
consultar sobre os direitos das mulheres: LOS ORIGENES de la lucha mundial por los
derechos femeninos. Disponivel em: <http://www.cimacnoticias.com/noticias/03mar/
s03030408.htmI>. Acesso em: 19/03/2007.
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1.1

Capitulo 2

Os direitos humanos em sua complexidade:
o voo de Anteu e suas consequéncias para
uma nova cultura dos direitos humanos

Minha principal incumbéncia ndo é separar, mas vincular,

0 que me interessa principalmente por uma razdo metodolégica:
filosoficamente, as formas da cultura sdo hibridas, misturadas,
impuras e chegou o momento, para a andlise da cultura,

de voltar a vincular a analise as suas realidades.

(Edward Said, Cultura y imperialismo)

A objetividade sempre atua contra o oprimido.

(F. Fanon, Los condenados de la tierra)

Ao melhor falta convicgao,
mas o pior esta repleto de uma paixado intensa.

(W. B. Yeats, The second coming)

Os direitos humanos em sua complexidade

s direitos humanos sdo um tema de alta complexidade. Anali-
semos em sete pontos essa frase tdo contundente.

A complexidade cultural

Nos direitos humanos da-se uma con fluéncia estreita entre

elementos ideol6gicos (que se apresentam como “universais”) e
premissas culturais (que tém a ver com os entornos de relagdes
“particulares” em que as pessoas vivem).
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Como veremos ao longo do texto, partimos de uma a firmacao
muito importante para comegar a compreender os direitos humanos
a partir de sua complexidade: os direitos humanos, como tal, surgiram
no Ocidente como resposta as reagdes sociais e filosoficas que pres-
supunham a consciéncia da expansao global de um novo modo de
relagdo social baseada na constante acumulagdo de capital. Recorde-
se da polémica sobre o Novo Mundo no século XVI e os esforgos de
Francisco de Vitoria por estender abstratamente o que se denomina
o ius commercii: ou seja, o direito de se estabelecer comercialmente
nas terras conquistadasl7.

Desde o século XVI até nossos dias, a questao acerca da nova
natureza que assumia a “condi¢do humana” - dotada abstratamente
de direitos - no marco de um novo contexto de relacdes foi um tema
recorrente. Tais polémicas con fluiram no século XX a categorizacao do
humano sob o conceito “aparentemente” universal de direitos humanos,
que foram concretamente formulados pela primeira vez, sob essa de-
nominagao, na Declara¢ao Universal de “Direitos Humanos” de 1948
(anteriormente se falava dos direitos do “homem” e do “cidadao”).

Vistos os desastres a que conduziram o desacordo das grandes
poténcias na distribuicdo dos lucros da pilhagem colonial, os proces-
sos de descolonizagdo e de independéncia nacional dos antigos paises
subjugados aos caprichos das metrépoles e situada nos primeiros
momentos do que se denominou durante quarenta anos como “guerra
fria”, a Declaracdo Universal constitui, ainda hoje, um marco muito
importante na luta pelo processo de humanizagdo da humanidade.
Porém, ndo podemos ocultar que seus fundamentos ideolégicos e
filoséficos - quer dizer, culturais - sdo puramente ocidentais. Essa
constatagdo nao retira nem um pouco a importancia do texto, mas
nos ajuda a colocé-lo em seu contexto concreto, o qual, em momentos
posteriores, pode nos servir para explicar algumas das di ficuldades
que encontramos para sua implementacdo pratica. Nao podemos
analisar os direitos humanos de fora de seus contextos ocidentais.
Entretanto, também ndo devemos esquecer sua enorme capacidade
de gerar esperancas na luta contra as injusticas e exploracdes que

17 MATTELART, A. Historia de la utopia planetaria. De La ciudad profética a la sociedad
global. Barcelona: Paidés, 2000.
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sofre grande parte da humanidade. Sao essas lutas que, na realidade,
permitem que tal conceito se “universalize” como base ética e juridica
de toda prética social voltada a criar e garantir instrumentos tteis
na hora de poder ascender aos bens materiais e imateriais exigiveis
para se viver com dignidade.

Desse modo, um conceito que surgiu em um contexto particular
(Ocidente) difundiu-se por todo o globo como se fosse 0 minimo ético
necessario para se lutar pela dignidade. E facil ver a complexidade
dos direitos, pois em grande quantidade de ocasides tentam se impor
em face de concepgdes culturais que nem sequer tém em sua baga-
gem linguistica o conceito de direito (como € o caso de inumeraveis
cosmovisoes de povos e na¢des indigenas). Isso gera graves con flitos
de interpretacao em relagdo aos direitos humanos que se deve saber

gerir sem imposicdes nem colonialismos 18,

1.2 A complexidade empirica

Em segundo lugar, essa complexidade se agrava quando vemos
que o fundamento que justifica a “universalidade” dos direitos se
sustenta em um pretendido conjunto de premissas empiricas: os seres
humanos tém todos os direitos reconhecidos nos textos internacionais
pelo mero fato de haver nascido. Os direitos se apresentam como um
fato que ja existe, dado de uma vez por todas. Ademais, é algo que
temos todos e todas sem tomar em considerag¢do nossas circunstancias
particulares. Isso pode ser visto como algo positivo, pois “parece”
generalizar o que se afirma na Declaracao “Universal”. E como se nos
dissessem que todos tém os instrumentos e meios para construir seu
palécio de cristal. Duas perguntas surgem imediatamente quando
partimos da complexidade do conceito: por que, entdo, nem todos
podemos construi-lo? E, inclusive, ndo havera povos em que os ha-
bitantes ndo desejaram o palécio de cristal prometido pelos direitos,

18 Consulte-se sobre esta matéria e sua incidéncia nas cosmovisdes e nas lutas dos povos indi-
genas de América Latina o texto de BARCENAS, Francisco Lépez. Autonomias indigenas
en América: de la demanda de reconocimiento a su reconstruccion in BERRAONDO, M.
(ed.) Pueblos indigenas y derechos humanos. Bilbao: Universidad de Deusto, 2006, p. 423
e seguintes. Do mesmo autor, vejam-se algumas re flexdes jornalisticas em: LOS NUEVOS
conquistadores. Disponivel em: <http://www jornada.unam.mx/2007/05/18/index.ph
p?section=opinioné&article=023alpol>. Acesso em: 26/05/2007.
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sendo uma pequena tenda no meio do deserto situada ao lado de
uma fonte de d4gua potavel? As coisas ndo sdo tao faceis. Tentemos
explicar de modo mais detalhado.

Por mais que uma norma (seja o cédigo de transito, sejam os
textos internacionais de direitos humanos) diga que “temos” os di-
reitos, de pronto nos deparamos com a realidade, com os fatos con-
cretos que vivemos, e o resultado definitivo pode ser bem diferente
para uns e outros. Tudo dependera da situacio que cada um ocupe nos
processos que facilitam ou dificultam o acesso aos bens materiais
e imateriais exigiveis em cada contexto cultural para se alcancar a
dignidade. Isso porque a linguagem dos direitos é sempre uma lin-
guagem “normativa” (nunca descritiva). O direito nunca a firma o
que é. Sua légica é de natureza deodntica, quer dizer, de “dever ser”.
De fato, quando nos diz que “somos” iguais perante a lei, 0 que em
realidade estd dizendo é que “devemos” ser iguais perante a lei. A
igualdade nao é um fato ja dado de antemao. E algo que se tem de
construir, utilizando para isso todo tipo de intervencdes sociais e
publicas. Portanto, quando utilizamos a linguagem dos direitos, nao
partimos do que “temos”, mas sim do que devermos ter.

Vejamos brevemente o que ocorre com o trabalho no ambito
privado. Apesar do imenso desenvolvimento econémico e social das
democracias ocidentais, ainda ndo se consegue considerar o trabalho
doméstico como uma atividade criadora de valor social, mas sim-
plesmente uma “obrigacao” familiar que corresponde sobretudo as
mulheres (trabalhem fora de casa ou o fagam unicamente no interior
dos domicilios conjugais, lugares em que a violéncia machista se
manifesta com toda sua brutalidade). Existem direitos no ambito
privado doméstico ou temos de atuar em todos os niveis para que
esses direitos existam na pratica?

Como se pode ver, as coisas nao sdo tao simples. Nao podemos
tranquilamente acreditar que, com a existéncia de uma norma, ja
temos o acesso aos bens (inclusive se nos referimos a situagao dos
direitos nos paises desenvolvidos econdmica e juridicamente). Pode
ocorrer que a norma nao possa ser aplicada por falta de meios eco-
nomicos. Pode ocorrer que nao se queira aplicar por falta de vontade
politica. Ou quiga ocorra que uma pessoa ou grupo partam de coor-
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denadas culturais e sociais que impecam sua colocacao em pratica. O
que fazer com um instrumento que “temos” se ndo podemos coloca-lo
para funcionar por falta de meios, por falta de politicas ptblicas ou
por razdes que apelam a alguma tradicao considerada intocavel?

1.3 A complexidade juridica

A esse grau de complexidade devem-se acrescentar algumas
necessarias consideragdes juridicas, uma vez que os defensores dos
“direitos humanos” lutam por estender politica e judicialmente a con-
vicgdo de que estamos diante de “normas juridicas” integralmente
exigiveis perante os tribunais. Se isso é assim - e de fato ocorre dessa
maneira no caso de alguns direitos como os individuais: liberdade
de expressao, de informagao, de convicgdo religiosa, etc. -, devemos
nos deter um momento para saber um pouco mais acerca do que é
uma norma juridica. Talvez isso nos explique as razdes pelas quais
os direitos individuais (civis e politicos) sdo imediatamente aplica-
veis e os direitos sociais, econdmicos e culturais sdo principios para
“orientar” as politicas econdmicas.

Ainda que pareca algo redundante, toda norma - seja juridica,
seja moral - tem, com dissemos, uma natureza “normativa”. Pode
parecer um jogo de palavras, mas nao é assim. Como a firmamos no
item 2, as normas, sejam da espécie que forem, nunca descrevem fatos.
Uma norma nunca diz “isto é assim”. Isso ocorre em todos os niveis de
ordenamento juridico, incluindo as normas programaticas, que nao
podem ser levadas diretamente perante os tribunais (por exemplo,
artigo 1° da Constituicao Espanhola de 1978: A Espanha é um Estado
social e democratico de direito1%). As normas juridicas - incluidas as
programaéticas - sempre postulam um dever ser, nunca um set, pois,
se ndo fosse assim, ndo seriam normas, mas sim “descri¢oes sociol6-
gicas” ou propostas ideoldgicas dominantes no momento em que se
formulam. O relevante deste artigo 1° da Constituicdo espanhola de
1978 é que se devem dar politicas publicas que vao transformando
as bases de uma ordem institucional interventora no econdmico em

19 N.T.:Oartigo 1.° da Constituicao brasileira traz preceito normativo de teor semelhante: “ A
Republica Federativa do Brasil, formada pela unido indissoltvel dos Estados e Municipios
e do Distrito Federal, constitui-se em Estado Democrético de Direito (...)".
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uma ordem que amplie seu ambito de atuagdo para aperfeicoar os
mecanismos democraticos a serem utilizados pela cidadania.

Como afirmavamos na Introdugdo (e ampliaremos no Apéndice
do livro), uma norma, e isso tem de ser reconhecido desde o prin-
cipio, ndo é mais que um meio, um instrumento a partir do qual se
estabelecem caminhos, procedimentos e tempos para satisfazer, de
um modo “normativo”, as necessidades e demandas da sociedade.
Uma norma nada mais pode fazer por si s, ja que sempre depende
do conjunto de valores que impera em uma sociedade concreta. Dos
sistemas de “valores dominantes” e dos processos de divisao do fazer
humano é que surgem as pautas gerais para construir as normas e,
assim mesmo, de onde surgem os critérios mais importantes para
sua justificacdo, interpretagdo ou legitimacdo perante os cidadaos e
cidadas que estao obrigados a cumpri-las.

A partir de tais sistemas, as necessidades e expectativas humanas
se satisfarao de um modo concreto e ndo de outro. Se tal sistema de
valores - e de posig¢des sociais - defende o publico como um espaco
necessario de intervencao institucional para procurar uma satisfacao
igualitaria de tais necessidades e expectativas, assim serdo as normas
que os atores que defendem tal sistema buscaram impor (caso dos fa-
mosos, mas agora considerados como espécie em extincao, “estados de
bem-estar”). Porém, se o sistema de valores que predomina é contrario
a tal satisfagdo igualitdria e afirma que a melhor forma de satisfazer as
necessidades é se integrando ao marco da competéncia privada para a
acumulacao crescente de beneficios (o que agora se denomina neolibe-
ralismo), os atores que tenham o poder e que defendam tal sistema de
valores buscardo enfaticamente impor as normas - quer dizer, a forma
de satisfazer as necessidades e expectativas humanas - que mais lhes
convenham para reproduzi-lo o méximo possivel.

Nao nos cansamos de repetir: uma norma nao descreve nem
cria nada por si s6. As normas estao inseridas em sistemas de valores
e em processos sociais de divisdo do trabalho humano a partir dos
quais se institui uma forma de acesso aos bens e nao outra. Estamos
diante de meios, de instrumentos que prescrevem comportamentos,
impdem deveres e compromissos individuais ou coletivos, sempre
interpretados a partir de um sistema axiol6gico e econémico domi-
nante. Por isso, quando falamos de direitos humanos como se tratasse
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de um “fato”, podemos chegar, inclusive, a confundir os cidadaos e
as cidadas de um determinado entorno politico e cultural, pois pode
ser que creiam que, com o simples fato de que suas expectativas se
converteram em normas, ja tém assegurado o acesso aos bens para
cujo acesso essas normas deveriam ser criadas.

O sistema de valores hegemonico em nossos dias é majorita-
riamente neoliberal e, por conseguinte, coloca por cima as liberdades
funcionais ao mercado e por baixo as politicas ptblicas de igualdade
social, econdmica e cultural. Desse modo, a aplicacdo efetiva das nor-
mas reconhecidas nas constitui¢cdes ou nos diferentes ordenamentos
juridicos nao serdo aplicadas em beneficio de um acesso igualitario
aos bens, mas em fungdo dos “valores” que a firmam tal sistema
econdmico, que tanta influéncia teve no desmantelamento do que
nossa constituicdo denomina Estado Social.

Dai as sérias dificuldades e obstaculos em que se encontram
determinados grupos de pessoas ao buscar as garantias juridicas ne-
cessarias para seu acesso digno aos bens. Podemos visibilizar tal fato
na situacdo das mulheres, mas também no resto de grupos humanos
excluidos dos beneficios da modernidade ocidental. Igualmente, po-
demos nos referir as dificuldades dos sindicatos para impor acordos
coletivos de ambito nacional devido ao predominio da tendéncia a
negociar empresa por empresa e, quase, trabalhador por trabalha-
dor. O mesmo se pode dizer de outras comunidades, como os povos
indigenas ou os grupos de imigrantes, ou de pessoas que cresceram,
talvez ao nosso lado, percebendo culturalmente o mundo de maneira
distinta de como cresceu um professor de direito ocidental.

Nem todos “temos” por igual os direitos, ou seja, os instru-
mentos e meios para levar adiante nossas lutas pelo acesso aos bens
necessarios para afirmar nossa prépria dignidade.

Entretanto - e aqui estamos nos aproximando dos direitos hu-
manos tal e como nos propomos -, todos os seres humanos deveriam
ter esses meios e também outros de maior alcance (politicos e econo-
micos) que os dotassem do suficiente poder na hora de exercer suas
praticas sociais em prol da dignidade.

Como se pode ver, a complexidade do conceito de “direitos

2

humanos” é elevada. Como procuramos expor aqui, tal complexidade
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aumenta muitos graus quando confundimos, primeiro, o “empirico”
(ter direitos) com o “normativo” (o que devemos ter todos e todas);
e, segundo, as boas intengdes de entidades e individuos (que estdo
comprometidos com a generalizacao real e efetiva dos direitos) com
as realidades concretas e os obstaculos, sobretudo, politicos, econo-
micos e culturais que se interpdem entre a declaracdo humanitaria e
os resultados concretos que se obtém.

Como dizfamos no item 2, ao confundir o empirico com o
normativo, parece que os direitos estdo desde o primeiro momento
conseguidos e incluidos na vida concreta das pessoas. Todavia, com
apenas uma olhada ao nosso redor vemos que isso ndo ocorre as-
sim. Utilizando unicamente os Relatérios Anuais do prestigiado
Programa das Nagoes Unidas para o Desenvolvimento (PNUD),
vemos, muitas vezes espantados, como o abismo entre os paises
pobres e 0s paises ricos cresce um pouco mais a cada ano 2. Inclu-
sive, dentro dos paises ricos estao se criando bolsdes de pobreza
e desemprego, ante os quais as teorias econémicas e juridicas ndo
podem, ou ndo querem, reagir. E, no entanto, se segue dizendo,
talvez com boa vontade, que todos “tém” os mesmos direitos pelo
simples fato de ter nascido. Ter nascido onde?

1.4 A complexidade cientifica

Porém, seja pela propria generalidade de suas premissas, seja
pela dispersao de enfoques, grande parte das abordagens teéricas
que buscaram compreender a natureza dos direitos resultaram em
puras abstragdes, em vazias declara¢des de principios ou em meras
confusdes com categorias afins. Qualquer abordagem dos direitos
que simplifique ou reduza sua complexidade implica sempre uma
deformacao de perigosas consequéncias para os que sofrem a cada
dia as injusticas de uma ordem global baseada na desigualdade e na
invisibilizacdo das causas profundas de seu empobrecimento. Como
defendia o grande filésofo alemao da primeira metade do século XX,
Theodor W. Adorno, os conflitos e a desigualdades dao-se a conhecer,

20 Consulte-se: LA ONU alerta del incremento “espectacular” de la desigualdad entre
paises ricos y pobres. Disponivel em: <http://www.consumer.es/web/es/solidari-
dad/2006/11/09/157143.php>. Acesso em: 26/05/2007.
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mais que em suas manifestagdes institucionais, nas cicatrizes e feridas
que sdo a expressao humana das ofensas produzidas. Nao podemos
ser indiferentes a essas cicatrizes e feridas. Nao somos camplices de
tudo aquilo que nos produz indiferenca?

Os fatos, apesar da enormidade de seus efeitos, podem se
resumir brevemente. Em primeiro lugar, é necessario destacar o
grande esforco que se realiza cotidianamente para generalizar os
direitos humanos a todos os que habitam o planeta. Esse dispéndio
de energias tem componentes politicos (instituicdes encarregadas
de coloca-los em pratica), sociais (entidades que cumprem tanto
um papel de dentincia como de propostas de solucdo), econémicas
(daqueles que buscam desenterrar teorias e procedimentos em que
os direitos ndo sejam vistos como “custos”, sendo como “direitos”)
e juridicos (qualquer leigo na matéria ficaria atordoado ao ver o
desmedido e grandioso trabalho que fazem todos os que lutam dia-
riamente para que os Estados e as jurisdi¢des nacionais reconhecam
que todos os direitos sdo exigiveis perante um tribunal). De fato, ai ja
estdo institui¢des judiciais importantes, dentre as quais destacariamos
a Corte Interamericana de Direitos Humanos e o seu trabalho para
reconhecer as particularidades juridicas dos direitos indigenas, bem
como o Tribunal Penal Internacional, instancia de que podemos nos
servir para “aspirar” a que os acusados de torturas e genocidios se
sentem no banco dos réus. Existe todo um corpo juridico de normas,
convengdes e jurisprudéncia internacional que ndo se pode jogar
pela janela. Custou muito esforgo consegui-lo. Por tras dessas lutas
pulsam os coragdes e as ilusdes de milhares de militantes de direitos
humanos espalhados por todo o mundo. E um elemento positivo
para a histéria da humanidade toda essa “luta” pelos direitos levada
a cabo tanto por organismos internacionais como por entidades ou
ONG’s dedicadas a defesa e a promocao deles.

Entretanto, também devemos ser conscientes de que, ao lado
de toda a luta didria em nome dos direitos, nos deparamos com uma
série de obstaculos que impedem sua plena implementagao. Entre
tais obstaculos, destacam-se os seguintes: a concentracdo do poder
econdmico, politico e cultural nas maos de organizacdes publicas e
privadas que tém sua sede em paises desenvolvidos, representando

43



A (REINVENCAO DOS DIREITOS HUMANOS

44

unicamente um quinto da populacao mundial que se bene ficia do
chamado “desenvolvimento”; a destruigdo sistematica das conquistas
sociais, econdmicas, politicas e culturais alcangadas a custo de sangue
e que agora estdo em risco por culpa das tendéncias politicas e econo-
micas dirigidas a desregulamentacdo trabalhista e social; a situagao
de abandono em que vivem bilhodes de pessoas por todo o mundo que
nao entram nas agendas publicas dos paises enriquecidos, etc.

Esses fatos - tanto os positivos como os negativos - nos obri-
gam a tomar uma posicdo cientifica neles baseada: toda pretensao
de objetividade e neutralidade no estudo e na pratica dos direitos
humanos é parte desse olhar indiferente que constitui, nas palavras
de Eduardo Galeano, o mito irresponsivel dos privilegiados, especial-
mente porque toda analise que se pretende absolutamente neutra e
objetiva vem a ser sindnimo de especializacdo e formalizacdo. Tanto
uma como outra nos induzem a passividade. Se tudo esta tao bem
“formalizado” e é tdo coerente, pois que atuem os especialistas! Essas
perspectivas tendem a ver o objeto de investigagao - em nosso caso,
os direitos humanos - como se fosse algo “autonomo” (sem contato
com as realidades “reais” nas quais vivemos), “neutro” (sao direitos
de toda a humanidade e, portanto, em seus fundamentos e conceitos
ndo entram as diferentes e desiguais condi¢des nas quais se vive) e,
por dltimo, “conseguido” de uma vez por todas (entdo, para que
lutar por algo que jd se tem?).

Quando tratamos dos direitos humanos, as coisas ndo sdo as-
sim: sdo as lutas sociais que impulsionam a criacdo de novas teorias
e, inclusive, as normas juridicas internacionais que vao mudando de
rumo; por isso, comegamos estas paginas com o texto de Edward W.
Said. As formas da cultura, das quais os direitos humanos sao uma
parte incindivel neste inicio de século, sao sempre hibridas, mescladas
e impuras. Nao ha formas culturais puras e neutras, ainda que essa
seja a tendéncia ideoldgica de grande parte da investigagdo social.
Nossas producoes culturais e, em consequéncia, aquelas com trans-
cendéncia juridica e politica sdo ficgdes culturais que aplicamos ao
processo de construgdo social da realidade. Reconhecer que nossas
categorias e institui¢des se baseiam em fic¢des culturais nao implica
degradar sua natureza de instrumentos ou de técnicas adequadas
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para levar a pratica nossa concepcdo de sociedade. Ao contrério, é
precisamente uma forma de “saber” indagar qual é a sua verdadeira
natureza e colocar em evidéncia que, se foram criadas por seres huma-
nos, podem ser modificadas por estes, se considerarem conveniente
e tiverem suficiente poder para tal. O que queremos ressaltar é algo
muito importante: todas essas construgdes estdo determinadas pela
histéria e pelo trabalho interpretativo da humanidade. Na raiz eti-
molégica do termo ficcdo esta o verbo “fazer”. O perigo nao reside
em que acreditemos em ficcdes, mas em que lhes outorguemos uma
realidade distinta dos seres humanos que as constroem.

Quando nos introduzimos no estudo dos direitos humanos
(tanto de um modo empirico como normativo), estamos entrando
em um admbito de ficcdes necessarias e de construgdes sociais, eco-
ndmicas, politicas e culturais entrelacadas e complexas. Os direitos
humanos, como qualquer produto cultural que manejemos, sao
produgdes simbolicas que determinados grupos humanos criam
para reagir frente ao entorno de relagdes em que vivem. Portanto,
€ uma séria irresponsabilidade fazer andlises neutras deles. Com
isso, se confunde a falaz pretensao de “neutralidade” com as exigén-
cias de seriedade cientifica. Os direitos humanos, se queremos nos
aproximar deles a partir de sua intrinseca complexidade, devem ser
entendidos, entdo, situados em um marco, em um contexto, em um
sistema de valores a partir do qual serd mais dificil ou mais facil sua
implementacao pratica. Somente tendo em conta tal realidade é que
poderemos investiga-los cienti ficamente.

1.5 A complexidade filoséfica

Por isso, precisamos ser conscientes de que, em nosso mundo -
apesar da influéncia da filosofia platonica e sua divisao da realidade
em um mundo de esséncias puras e outro de aparéncias impuras
-, ndo hé espago para essencialismos de um ou outro tipo. Todo
essencialismo, de qualquer classe, é o resultado de uma tendéncia
filosofica, infelizmente muito ampla, de considerar uma forma de reagir
frente ao mundo sobre qualquer outro modo de perceber e atuar nele.
Postular esséncias consiste, portanto, em sobrepor a uma pluralida-
de de significados e simbolos - que noés, seres humanos, propomos
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para nos entender mutuamente - uma esfera unitdria e homogénea
de produtos culturais que reduz a complexidade do real ao que se
considera ideologicamente como algo absoluto e separado da capa-
cidade humana de criacao, interpretacdo e transformagao do mundo.
Essa tendéncia, ao final, resulta em alguma forma de dogmatismo
a partir do qual uns - os privilegiados por ele - querem ou preten-
dem convencer os desfavorecidos de que, ainda que sejam vitimas
de uma determinada ordem, isso ndo é mais que uma aparéncia ou
um momento temporal que acabard culminando por si mesmo na
felicidade universal. Em definitivo, o essencialismo dos direitos hu-
manos (os seres humanos ja tém os direitos) propicia a ignorancia e
a passividade, ao invés de promover o conhecimento e a acao.

A busca filosoéfica da esséncia nos induz a encontrar a “substan-
cia” dos fendmenos em algum lugar sagrado ou transcendente. Lugar
distante de nossa condi¢do humana, do qual se julgardo - externamen-
te a nossa impura e incerta natureza de “animais culturais” - todos
nossos atos. Porém, nds, ao invés de buscar essas transcendéncias
separadas do humano, indagaremos a partir do caréter real e material
dos direitos, do que “estd” debaixo, do que subjaz, do que suporta
todo o edificio dessas lutas mencionadas mais acima. Em outras pa-
lavras, investigaremos o fundamento necessdrio para entendé-los e
coloca-los em pratica., o qual, segundo nosso ponto de vista, ndo é
outro que o contexto social, econdmico, politico e cultural no qual se
dao tais direitos como produtos culturais que sao.

Do mesmo modo que as estrelas ndo podem ser conhecidas se
previamente ndo conhecermos o que € o espaco (elas estao “situadas”
e sdo uma funcdo do espago), os camponeses estdo situados na terra
em suas diferentes formas de apropriagao e de produgao e, inclusive,
em seu amor e respeito pelo territério no qual e para o qual vivem.
Assim mesmo, os trabalhadores e trabalhadoras industriais estdo
situados em uma especifica forma de produzir que, como veremos
mais a frente, influird decisivamente em suas rela¢des individuais e
coletivas. Dai que os direitos humanos ndo possam ser compreen-
didos fora dos contextos sociais, econémicos, politicos e territoriais
nos quais e para os quais se ddo.

Assim, para se conhecer um objeto cultural, como sao os direi-
tos humanos, deve-se fugir de todo tipo de metafisica ou ontologia
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transcendentes. Ao contrério, é aconselhavel uma investigacao que
destaque os vinculos que tal objeto tem com a realidade. Com isso,
abandonamos toda pretensao de pureza conceitual e o contamina-
mos de contextos. “Mundanizamos” o objeto para que a andlise nao
se fixe na contemplacdo e no controle da autonomia, neutralidade
ou coeréncia interna das regras, sendo que se estenda a descobrir e
incrementar as relagdes que tal objeto tem com o mundo hibrido,
mesclado e impuro em que vivemos.

Por infelicidade, essa contextualizacdo dos direitos ndo é algo
que predomine nas andlises e convengdes internacionais a eles di-
rigidas. O contexto dos direitos nao é visivel. Cada dia se celebram
mais e mais reunides e se leem mais e mais argumentos que procla-
mam - formalista, especializada e “essencialisticamente” - o éxito
do sistema, seu carater tnico e imodi ficavel. Estamos como aquele
marinheiro escocés que, depois de haver tomado muitas canecas de
cervejas, buscava sua carteira sob a luz do tinico poste que iluminava
a calcada. Nesse momento, aproxima-se outro marinheiro, menos
afetado pela mistura de uisque e cerveja, e pergunta o que ele faz ali
e o que esta procurando. O nosso marinheiro beberrao diz que busca
a sua carteira. O outro olha a seu redor e ndo conseguindo vé-la por
lado nenhum lhe diz que ali ndo hé carteira alguma. Isso ja sabia
0 nosso personagem. Ele tinha esquecido sua carteira na mesa da
taverna onde alguém jé a tinha “encontrado”, sem davida. O nosso
marinheiro, apesar das nuvens etilicas, sabia com toda certeza que
sua carteira ndo estaria ali, mas também sabia que era o #inico lugar
iluminado em muitos quilometros.

Efetivamente, depois de quase trés décadas de ofensiva neoli-
beral e conservadora, seguimos buscando respostas nos lugares onde
aqueles que roubaram a nossa carteira colocaram seu poste de luz.
Sabendo que ali ndo vamos encontrar nada, estamos empenhados
em olhar unicamente para onde nos indicam, isto ¢, onde as sombras
que se estendem ao redor da nossa forma de conhecer o mundo sao
muito mais amplas que as luzes que pretensamente iluminam as
nossas perguntas. Das “sombras” de uma ordem global nao trans-
parente nem submetida a controles democraticos nos governam, e
noés seguimos empenhados em olhar para o lugar errado.
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1.6 A complexidade politica

As perguntas sdo muitas. Vejamos algumas: dada a situagao
atual de predominio global de grandes corporagdes empenhadas em
se apropriar do que é publico em seu beneficio privado, podemos
hoje entender os direitos do mesmo modo como faziam os que re-
digiram a Declaragao de 1948? Podemos nos sentir satisfeitos frente
a andlises puramente formais e descontextualizadas dos direitos?
Se respondermos afirmativamente a tais questdes, surgem outras
ainda mais preocupantes: estamos buscando no lugar adequado?
Chegaremos algum dia a recuperar nossa carteira? Situamo-nos em
lugar seguro ou simplesmente cambaleamos como marionetes nas
maos de magnificos e poderosos criadores de opinido?

Recorramos a nossa mitologia para encontrar uma referéncia
que aclare a posicao que temos neste mundo de sombras. Em De-
pois de Babel, o grande mestre George Steiner afirmava o seguinte:
“em quase todas as linguas e ciclos lendarios encontramos um mito
do enfrentamento de rivais; duelo, luta corpo a corpo, confronto de
enigmas, cujo prémio é a vida do perdedor” 21, O nosso enigma vem
representado por duas figuras, a de Anteu e a de Héracles. Anteu,
filho de Posidon (deus do mar) e de Geia (deusa da terra), precursor
da enigmatica cidade de Tanger, certo de ser o protegido de sua mae,
obrigava todos os viajantes que se aventuravam em seu territorio a
lutar contra ele. Anteu era invulneravel desde que seus pés tocassem
a terra, sua mae. Sentia-se seguro e invencivel enquanto mantinha
contato com seu mundo de certezas. O gigante enfrentava o mundo
sem pensar no enigma que, como afirma Steiner, domina todas as
historias lendarias; quer dizer, atuava crendo com absoluta certeza
de que nada muda, de que tudo permanece igual a si préprio.

Mas nesse palco aparece a outra figura portadora também de
seu proprio enigma; um enigma que assume a mudanca e a trans-
formacdo como formas de luta com todo tipo de certezas e desejos
de imutabilidade. Héracles, em seu caminho em dire¢ao as macas de
ouro situadas no desejado Jardim das Hespérides, topa com Anteu.
Os dois enigmas se enfrentam: por um lado, o mundo das certezas,

21 STEINER, G. Lecturas, obsesiones y otros ensayos. Madrid: Alianza, 1990, p. 543.
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o mundo daqueles que ndo creem ou ocultam ideologicamente que
as coisas mudem; o mundo dos que dirigem a histéria a seu gosto,
estabelecendo como universal seu modelo de acdo e de conheci-
mento. E, por outro lado, o mundo da asttcia; daquele que sabe que
com a sua acdo pode transformar até mesmo a vontade dos deuses
e por em evidéncia que somos “seres humanos” completos quando
somos capazes de levar a pratica nossa capacidade humana genérica
de transformagdo das coisas existentes. Héracles conhecia o poder
que pode nos outorgar essa convicgdo e assim atuava. Como era de
se esperar, Anteu desafiou o intruso e ambos travaram uma luta.
Rapidamente, Héracles percebeu o “enigma” de Anteu. Com um
movimento certeiro o levantou por cima de seus ombros, afastou-o da
base de certezas sobre a qual radicava todo o seu poder e conseguiu
vencé-lo com total facilidade.

Nao estar preparado para pensar e, sobretudo, para atuar em
um mundo onde as certezas e as segurancas de outrora ja morre-
ram, deixa-nos indenes frente aos que, conhecendo a nossa fraque-
za, se aproveitam e conseguem seus objetivos. No voo de Anteu, é
reproduzida simbolicamente a imagem de investigadores e atores
sociais que ficam unicamente com a luz que procede de um tnico
foco ideologico e desprezam o amplo mundo de “sombras” que se
projeta além do nosso olhar. Essa tendéncia nos faz sentir seguros
em nosso reino particular que consideramos o tinico, o universal,
o imutavel. Contudo, somente ao acordarmos desse sonho repleto
de ficcdes - elevadas a dogmas -, ficaremos a mercé daqueles que
conhecem bem o contexto no qual nos movemos. Ja hdo havera dois
enigmas. Habitaremos somente um deles. Moveram a nossa base e
cambaleamos de um lado a outro sem saber para onde dirigir nossos
olhares. A derrota esta assegurada.

Seja para vencer, seja para vender cara a nossa derrota, propomos
assumir a tarefa de investigar e pdr em prética os direitos humanos
apreendendo toda a sua complexidade politica e todo o compromisso
que tal atitude politica nos exige. Os direitos humanos, como geralmen-
te todo fenomeno juridico e politico, estdo permeados por interesses
ideologicos e ndo podem ser entendidos a margem de seu fundo cul-
tural e contextual. No entanto, como acontece quando um fendmeno é
reconhecido juridicamente, comega-se a negar seu caréter ideoldgico,
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sua estreita vinculacdo com interesses concretos, e seu carater politico;
em outras palavras, oculta-se seu contexto, universaliza-se a visdo
hegemonica e, desse modo, sdo subtraidas dos sujeitos que atuam em
fungdo deles a sua capacidade e a sua possibilidade de se transformar
e transformar o mundo. Essa tendéncia é a que permite que o direito
possa ser objeto exclusivamente de anélises 16gico-formais e esteja
submetido a desfechos epistemolégicos que os separam dos contextos
e interesses que necessariamente sao subjacentes a ele.

Os direitos humanos devem ser estudados e levados a prética
politicamente; primeiro, a partir de um saber critico que revele as
escolhas e os conflitos de interesses que se encontram por tras de todo
debate cheio de ideologias e, segundo, inserindo-os nos contextos
sociais, culturais e econdmicos em que necessariamente nascem, se
reproduzem e se transformam. Somente dessa maneira poderemos
nos adaptar as situagdes variaveis e lutar com mais armas que o con-
junto de certezas herdado de uma visdo do mundo caduca e irreal.
Frente a fatos novos, novas formas de resisténcia. Assim, a derrota de

Anteu prenunciara a nossa vitoria 22,

1.7 A complexidade econémica

No que concerne ao nosso tema, os direitos humanos no século
XXI, o enfrentamento entre Héracles e Anteu nos adverte que nao de-
vemos desarticular o discurso e a pratica dos direitos nas décadas de
influéncia da economia keynesiana e seu correlato politico de Estado
benfeitor. Desde os anos 70, com as chamadas teorias neocontratuais
da justica, a ordem capitalista tem mudado radicalmente o contexto
no qual vivemos. Aqueles ja ndo tdo novos “donos do mundo” tém
aprendido com aquele pré-consul britanico para Oriente Médio que
escreveu o seguinte: “nés nao governamos o Egito; s6 governamos
seus governantes” 23, O papel regulador do Estado tem mudado
radicalmente. O mesmo ocorre com o trabalho como forma de acao
humana criadora de valor social. Nessa “mudanca de contexto”, o

22 HERRERA FLORES, J. El proceso cultural. Materiales para la creatividad humana. Sevilla:
Aconcagua Libros, 2005; e, do mesmo autor, Los derechos humanos como productos
culturales. Critica del Humanismo Abstracto. Madrid: Libros de la Catarata, 2005.

2 Al-Sayid, A.L. Egypt and Cromer, New York : Praeger, p. 68.
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trabalho produtivo e todos os valores a ele associados passaram a ser
algo secundario em relagdo a especulagdo financeira e ao afa predato-
rio de empresas transnacionais que, amparadas pelo principio liberal,
segundo o qual aquilo que nao estd expressamente proibido est4
permitido, atuam mundialmente alterando e impedindo qualquer
politica de redistribuigdo social da renda. Estamos diante de outro con-
texto economico. Ja ndo podemos mais nos sentir seguros no universo
conceitual de certezas que predominavam nos anos 60 e 70 do século
XX. Levantaram-nos do chdo e ndo devemos seguir dando pontapés
ao ar. Mas o voo de Anteu nos adverte, ainda, de outra coisa. Pensar
que o Unico ambito de liberdade é o mercado supde outra ordem
de certezas a que devemos e podemos atacar. De “anteus” devemos
passar a ocupar o papel de “héracles”. O nosso trabalho de dentincia
e 0 nosso ativismo contra as injusticas que cada dia comete a ordem
global surgida da reformulagdo neoliberal de Bretton Woods (o reor-
denamento da ordem global representada pelas acdes integradas das
seguintes institui¢des: Banco Mundial, Fundo Monetério Internacional
e Organizacao Mundial do Comércio) deve servir de estimulo para
que possamos levantar o gigante de seu mundo de certezas e vencé-
lo em todas as suas frentes. A luta ideolégica, cultural, associativa e,
por que ndo, sindical e politica, ainda tem seu campo de agdo, como
demonstram as reunides anuais de dezenas de milhares de entidades
sociais celebradas no denominado Férum Social Mundial.

Em seu Livelihood of Man, Karl Polanyi defendia que o que
constitui a forma ocidental de ver e atuar no mundo, sobretudo a
partir do altimo terco do século XIX, é o processo de separagdo entre
a economia e o restante das institui¢cdes sociais. Em outras palavras,
a instauragdo do mercado capitalista como ideologia, racionalidade
e fundamento de nossa vida em sociedade. Todas as facetas da exis-
téncia humana, de comprar um automével até fazer amor, foram
reduzidas ao misterioso mecanismo oferta-demanda-preco. O mundo
da vida tem sofrido um processo de mercantilizagdo tinico na histéria
da humanidade. Da economia de mercado fomos passando, gradual
mas inexoravelmente, a sociedade de mercado. Isso signi fica, de um
ponto de vista interno em relacao a racionalidade do capital, a gene-
ralizagdo, primeiro, de uma forma injusta e desigual de ordenar as
atividades econdmicas (os processos globais de divisao do fazer hu-
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mano); segundo, de uma forma desumana de controle das préprias
agdes (a mao invisivel do mercado); e, terceiro, do predominio de
valores competitivos e absolutamente egoistas na hora de construir
a estrutura social (os valores impulsionados pela ideologia liberal
e neoliberal do mercado autorregulado). Mesmo assim, e agora de
um ponto de vista externo, as diferentes formas de colonialismo
e imperialismo funcionais a tais relagdes sociais dominadas pelo
capital foram generalizando essa maneira particular e peculiar de
enfrentar a vida como se fosse o ttnico modo de ver, entender e atuar
no mundo. Tudo isso em consonancia com as seguintes pautas: a)
a economia considerada como uma esfera absolutamente diferen-
ciada do social; b) o individuo egoista tomado como sujeito; e c) a
ganancia assumida como norma de atuacao.

Desde o fim do século XIX, o que se entendia por economia
foi sofrendo grandes transformacdes. Concebida como processo
institucionalizado de interagdo que busca e constrdi os meios mais
adequados para satisfazer as necessidades materiais dos seres hu-
manos - tese que encontrava seus defensores até nos escritos de
Adam Smith ou de David Ricardo -, a economia passou a ser (com
a teoria econdmica neocléssica) a justificagdo e a racionalizagdo da
luta para conseguir o maior beneficio individual; tudo isso num
pretenso ambiente de escassez dos meios e recursos exigiveis para
cumprir com as expectativas de todos. De um processo coletivo de
construcdo de condi¢des de vida, a economia se reduziu ao estudo e
a efetivacdo da luta competitiva de individuos atomizados e egoistas
empenhados na consecugdo do maior pedaco de um bolo do qual
nem todos podem comer.

O dogma da escassez - que iguala a quantidade existente de
recursos materiais a quantidade de dinheiro disponivel para consu-
mir no mercado - transforma em “racional” uma agdo estratégica
de apropriagdo dos meios necessarios para “jogar” no mercado,
relegando ao irracional, ou ao antieconémico, qualquer esforco para
criar condigdes dignas de vida para todos. A partir dai toma corpo
a crenca universal de que nado ha suficiente para todos, ora como
proposicao de sentido comum sobre a natureza limitada da oferta,
ora como um postulado filosoficamente temerario sobre a natureza
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ilimitada das necessidades e desejos individuais. Porém, em ambos
0s casos, ainda que dita afirmacdo proclame-se empirica, nada mais
é que uma assercao dogmatica que oculta uma de fini¢do arbitraria e
uma circunstancia historica especifica.

Uma vez que o ser humano fica limitado a ser um individuo
do mercado, a proposi¢do a que aludimos torna-se fécil de justi ficar.
De todos seus desejos e necessidades, o homem s6 podia satisfazer
aqueles relacionados com o dinheiro através da aquisicao de coisas
oferecidas pelo mercado; mesmo os desejos e as necessidades pro-
prias ficaram limitados aos dos individuos isolados. Por de fini¢do,
ndo eram reconhecidas mais necessidades que as oferecidas pelo
mercado, e tdo-somente o individuo isolado era considerado um ser
humano. E facil ver que aquilo posto a prova nao era a natureza dos
desejos e necessidades, mas a descricdo de uma situagdo de mercado
como situacao de escassez.

Como afirmava Kart Polanlyi, “(...) dado que as situagdes do
mercado, em principio, ndo reconhecem outros desejos e necessidades
que os expressados pelos individuos e dado que os desejos e necessi-
dades se limitam a coisas que podem ser obtidas no mercado, qual-
quer discussdo sobre a natureza dos desejos e necessidades humanas
em geral carecia completamente de sentido. Em termos de desejos
e necessidades, somente eram consideradas as escalas de valores
utilitdrias de individuos isolados que atuavam nos mercados” 24,

As institui¢des e as normas que surgem em uma sociedade de
mercado capitalista subordinam, portanto, o objetivo de satisfazer
as necessidades materiais dos seres humanos ao da apropriagao de
meijos e recursos que satisfacam as necessidades dos “mais racio-
nais”. Cuida-se das necessidades que surgem no mercado e que
somente podem ser satisfeitas por meio do emprego “racional” do
recurso escasso que é o dinheiro. Dai o triunfo do raciocinio formal
e da abstragdo dos jogos de acdo racional. Dai o desprestigio com
que se revestiram todas aquelas propostas atentas aos bens (meios e
recursos) sociais de que “realmente” necessitamos e que desejamos
para viver dignamente.

24 POLANY]I, K. El sustento del hombre. Barcelona: Mondadori, 1994, p. 101-102 (edicdo a
cargo de Hary W. Pearson).
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Que concepgao dos direitos humanos prevalece tendo em conta
os pressupostos da ideologia de mercado? Que desejos e necessida-
des conformam a concepgao liberal dos direitos? Como justi ficam
os classicos do pensamento liberal a reducao dos desejos e das ne-
cessidades humanos ao que unicamente pode ser quanti ficado sob
0 mecanismo oferta-demanda-preco? Quais as condi¢des atuais sob
as quais funcionam os postulados dessa racionalidade de mercado?
O que une todos os capitulos deste livro é o rechago a considerar as
premissas basicas dessa razao liberal como se fossem algo natural ou
imodificdvel e, junto a isso, a exigéncia de denunciar e elucidar esses
mecanismos que fazem com que os direitos humanos se reduzam a
direitos de individuos atomizados e mercantilizados.

Revoltar-nos é assumir a testemunha da histéria. Como disse Julio
Cortazar, a esperanca nao pertence ands, sujeitos variaveis e, frequente-
mente, indiferentes; a esperanca - afirmou o autor de Rayuela - pertence
avida, é a prépria vida se defendendo, inclusive da nossa perigosa ten-
déncia a passividade e ao abandono da luta. Ativemos aquilo que nos
faz ser “seres humanos completos”: vamos dar uma mao a esperanca.

2. Quatro condicoes e quatro deveres basicos para
uma teoria realista e critica dos direitos humanos

Pretendemos, assim, expor as bases de uma “teoria realista e
critica” dos direitos que ndo fique encerrada atrés das grades dajaula
de ferro da teoria tradicional. Procuremos uma teoria que apresente
novas reflexdes e novas praticas que nos tirem do circulo vicioso em
que cairam as proclamas idealistas acerca dos direitos humanos. A
partir dessas idealiza¢des do juridico, propdem-se cada vez mais
textos e convengdes de direitos humanos que parecem conviver sem
maior problema com cada vez mais e mais violacdes desses mesmos
direitos. Tentemos sair desse circulo vicioso para comegar com a
formulacdo da nossa teoria critica 2°.

25 Antes de comentar as quatro condi¢des de nossa teoria critica, consultemos alguns textos
relevantes de direitos humanos recopilados sistematicamente na seguinte pagina web:
CIUDADANOS por Segévia - documentos. Disponivel em: <http://ciudadanosporse-
govia.iespana.es/documentos.htm>. Acesso em: 21/05/2007.
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2.1 As quatro condicoes

1. A primeira condicdo é assegurar uma visdo realista do
mundo em que vivemos e desejamos atuar utilizando os meios
que nos trazem os direitos humanos; é nosso objetivo aprofundar
o entendimento da realidade para poder orientar racionalmente a
atividade humana. Nesse aspecto, o pensamento critico cumpre seu
papel quando resulta esclarecedor, quando nutre a nossa lucidez.
Optamos, entdo, por apresentar uma predisposi¢do positiva na
hora de enfrentar os multiplos problemas com que nos deparamos
todas e todos comprometidos com os direitos humanos. Em outros
termos, pretendemos gerar a capacidade de captar aquilo que nos
seja mais propicio na hora de reforcar uma vontade de fazer frente
aos problemas de acesso aos bens.

Queremos ser conscientes das dificuldades e dos obstaculos
com que vamos nos deparar. Uma noticia ruim pode ser abordada
de maneira diferente conforme seja 0 &nimo. Uma atitude pessimista
nada mais é que o produto do reconhecimento da impoténcia frente
a ideologia hegemonica, isto é, dominante. O pessimismo faz com
que a propria realidade perca seu cardter “real” e se transforme
em uma “coisa” que ndo podemos mudar ou em um “ideal” que
nunca poderemos alcangar. Vamos defender toda realidade como
susceptivel de quebra e transformacgao. Nao hé, portanto, realidades
“totais” ou absolutamente “construidas”. Como dizia o poeta Gabriel
Celaya, “tudo esta por ser inventado”.

Apostamos, consequentemente, em uma atitude otimista e
realista a partir da qual apontaremos a mudanga e a transformacao
dos processos de divisdo do fazer humano que facilitam o acesso aos
bens a uns e coloca obstaculos intransponiveis a outros. Partimos,
entdo, do reconhecimento de nossa capacidade humana de fazer e
desfazer os mundos que nos sao dados. Com isso, assumimos uma
visdo estritamente “real” da realidade, pois somos conscientes das
quebras, fissuras e porosidades do mundo em que vivemos. Logo,
realista significa saber onde estamos e propor caminhos para onde
ir. Ser realista exige, portanto, apostar na construcdo de condi¢des
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materiais que permitam uma vida digna de ser vivida 2°.

2. Mas o pensamento critico vai além disso. E um pensamento
de combate. Deve, pois, desempenhar um forte papel de conscientiza-
cao que ajude a lutar contra o adversério e a reforcar os proprios ob-
jetivos e fins. Quer dizer, deve ser eficaz com vistas a mobilizacao.

Por um lado, ndo basta o emprego da chamada “linguagem
politicamente correta”, ou seja, o uso de uma forma de falar que nao re-
sulte ofensiva para grupos oprimidos (etnias ou minorias, mulheres,
pessoas com diferentes opgdes sexuais as consideradas “normais”,
imigrantes, meio ambiente, pessoas e grupos que exercem seu direito
de migrar, etc.). A linguagem politicamente correta ndo é um fendme-
no simples. Por um lado, mostra os avancos que vao se impondo na
superacao de muitas opressdes. Além disso, a mudanga de linguagem
produz também, por via obliqua, um efeito positivo: a forca de nomear
as coisas de outra forma pode modi ficar a maneira de vé-las.

Por outro lado, ha algumas vertentes nao tao positivas, como,
por exemplo, a superficialidade formalista. Mudam-se as palavras
mais rapidamente que as mentalidades, nem sempre por conviccao
ou por motivos de transformacdo dos processos de opressdao, mas
para evitar problemas com os grupos de pressao que defendem o
novo léxico. Na verdade, o éxito da linguagem politicamente correta,
junto de seus pontos positivos, denota um “seguidismo acritico” para
aqueles grupos de pressao que conseguem uma posigao de forca no
interior de um campo social ou de uma sociedade.

Quando um grupo determinado de pessoas ou um movimento
social alternativo que encaminha a agdo deles em uma diregao dife-
rente a imposta pela ordem hegemonica alcancam essa posicao de
forca que lhes permite falar em sua propria linguagem, estamos nos
aproximando de algo muito importante para uma teoria critica dos
direitos humanos: o empoderamento cidaddo. De tudo isso, deduz-se
a necessidade de complementar a adogao dessa “forma de falar” po-
liticamente correta com um tipo de “agdes politicas, sociais e culturais
incorretas”, quer dizer, ndo susceptiveis de serem absorvidas pelos

26 A problematica da vida como objeto da ciéncia politica pode ser consultada em: LAZZA-
RATO, Maurizio. Del biopoder a la biopolitica. Disponivel em: <http:/ /www.sindominio.
net/arkitzean/ otrascosas/lazzarato.htm>. Acesso em: 21/05/2007.
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leviatas do momento, seja o Estado, sejam as grandes corporagdes
transnacionais. Vejamos uma prova de pensamento de combate na
declaracao que denuncia o abandono por parte das Na¢oes Unidas da
luta contra as violacdes de direitos impostas pelas empresas transna-
cionais e a necessidade de um controle sobre as atividades delas /.

3. Em terceiro lugar, o pensamento critico surge em - e para
- coletividades sociais determinadas, que dele necessitam para ela-
borarem uma visdo alternativa do mundo e sentirem-se seguras ao
lutar pela dignidade. Luc Boltanski e Eve Chiapello, em seu livro “O
novo espirito do capitalismo” 28, chamam justamente a atengio sobre
o fato de que, durante vinte anos, o capitalismo foi favorecido pelo
enfraquecimento da critica que sup0s a separagdo absoluta entre as
aproximagdes critico/sociais?’ e as que Boltanski e Chiapello de-
nominam aproximacoes critico/artistas 30, Estamos entrando num
novo periodo em que ambas as criticas devem se unir 3! como tnico
passo para enfrentar as politicas liberais e a mundializacdo de uma
s6 forma de entender as relacdes sociais: a neoliberal.

Os desenvolvimentos econdOmicos, sociais, culturais e técnicos
do mundo contemporaneo se movem no sentido da complexidade
e ndo facilitam as coisas para o pensamento critico.

Veja-se, por exemplo, o caso do direito como arma ou como obs-
taculo para uma agdo critica afirmativa e construtiva. Como afirmava

27 Ver: RELATIONES entre las Naciones Unidas y las empresas transnacionales. Disponivel
em: <http://www.cetim.ch/oldsite/2000/00FS04R4.htm>. Acesso em: 30/05/2007.

28 BOLTANSKI, Luc. CHIAPELLO, Eve. Le nouvel esprit du capitalisme. Paris: Gallimard,
1999, p. 415. Ha traducao para o castelhano com o titulo de El nuevo espiritu del capita-
lismo. Madrid : Akal - Cuestiones de Antagonismo, 2002.

29 FEsta critica social teria duas vertentes: 1) O capitalismo como fonte de miséria dos tra-
balhadores e de desigualdades de alcance desconhecido no passado; e 2%) o capitalismo
como fonte de oportunismo e de egoismo que, favorecendo somente interesses particulares,
atua como destruidor dos lagos sociais e das solidariedades comunitérias, em particular
de uma solidariedade minima entre ricos e pobres.

30 Esta critica artista teria, assim, duas vertentes: 1%) O capitalismo como fonte de desencanto
e de inautenticidade dos objetos, das pessoas, dos sentimentos e, em geral, do tipo de vida
que se encontra a ele associado; e 2%) O capitalismo como fonte de opressdo, na medida
em que se opde a liberdade, a autonomia e a criatividade dos seres humanos submetidos
sob seu império, por um lado, a dominacgao do mercado como forca impessoal que fixa os
precos, designa os homens e os produtos-servicos desejaveis e rechaca o resto e, por outro,
as formas de subordinacao da condicdo salarial (disciplina de empresa, estreita vigilancia
por parte dos chefes e enquadramento mediante regramentos e procedimentos).

31 BOLTANSKI, Luc. CHIAPELLO, Eve. op. cit. p. 84 e seguintes (da edi¢ao em castelhano).
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o mesmo Max Weber, o direito “formal” do operario a contratar com
o empresario nao implica para o operario menor liberdade em relacao
a determinacao das condicdes de trabalho, uma vez que, no mercado
dominado pelos interesses acumulativos do capital, o empresario é
quem dispde da capacidade e da possibilidade de impé-las 32,

Entretanto, a existéncia de normas juridicas “garantidoras” dos
direitos trabalhistas é algo importantissimo. Com elas podemos tornar
evidentes as situagdes de desvantagem em que nos colocam as puras
relagdes de mercado. Com uma legislacao trabalhista garantidora dos
direitos dos trabalhadores e trabalhadoras, poderemos denunciar as
situagdes legitimadas por principios de justica que, em seus funda-
mentos, estdo definidos em beneficio de um grupo somente, o qual
transgride continuamente os procedimentos reconhecidos “publica-
mente” como validos em funcao de seus proprios interesses.

Nunca devemos esquecer que o direito é um produto cultu-
ral que persegue determinados objetivos no marco dos processos
“hegemonicos” de divisdo social, sexual, étnica e territorial do fazer
humano. Como defendemos acima, as normas juridicas ndo existem
por casualidade ou pela vontade abstrata de um “legislador”. As
normas juridicas estabelecem uma forma precisa a partir da qual se
podera satisfazer ou obstaculizar o acesso aos bens exigiveis para se
lutar plural e diferenciadamente pela dignidade. Portanto, é impor-
tante criar concepgdes e praticas que trabalhem politica, econémica,
cultural e “juridicamente” para transformar esses contextos que
condicionam a satisfacao das necessidades humanas em prol de um
acesso mais igualitério e generalizado aos bens sociais. Isso nos per-
mitird deixar de lado a concepgao dos direitos que defende que o que
estd reconhecido aqui e agora o esta ad aeternum, impedindo, assim,
a adaptacdo das normas as novas lutas sociais pela transformagao
dos sistemas econdmico e politico dominantes.

32 WEBER, M. Sociologia del Derecho. Granada: Comares, 2001. Ver, como comple-
mento critico, SUPIOT, A. Du bon usage des lois en matiére d’emploi. Droit Social,
3,1997, p. 229-242; THEVENOT, L., Les investissements de forme in Conventions
économiques, Cahiers du Centre d’Etudes de I’Emploi. Paris: PUF, 1985; GARCIA,
M.F. La construction sociale d'un marché parfait: le marché au cadran de Fontaines
en Sologne, Actes de la Recherche en Sciences Sociales, 65, 1986. BOLTANSKI, Luc.
CHIAPELLO, Eve. op. cit. p. 524 e seguintes
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Uma teoria critica do direito deve se sustentar, entdo, sobre dois
pilares: o reforco das garantias formais reconhecidas juridicamente,
mas, igualmente, o empoderamento dos grupos mais desfavorecidos
ao lutar por novas formas, mais igualitarias e generalizadoras, de
acesso aos bens protegidos pelo direito.

Dessa forma - nos termos de Boltansky e Chiapello -, deve-
mos unir a critica social a critica artista e cultural. A forca do direito
manifesta-se basicamente na possibilidade de fugir das préprias
constrigdes impostas pela forma dominante de considerar o labor ju-
ridico, com o objetivo de criar novas formas de garantir os resultados
das lutas sociais. Na medida em que vamos nos transformando em
criticos do formalismo, que somente vé o direito em si proprio (sem
contato com os contextos nos quais vivemos), cada vez nos confor-
maremos menos com andlises de pura légica juridica e atenderemos
mais a exigéncias normativas externas que se apoiem em de fini¢des
revisaveis do que se entende por bem comum. Consultem-se, como
informacdo acrescentada, as reflexdes sobre como administrar os
bens comuns da humanidade33.

4. Por tais razdes, o pensamento critico demanda a busca perma-
nente de exterioridade - ndo em relagdo ao mundo em que vivemos,
mas em rela¢do ao sistema dominante. Isso ndo signi fica de modo
algum que, na acao social, devamos partir sempre do zero. Todo mo-
vimento ou corrente vive, em boa medida, de ideias herdadas. Dai a
necessidade de depurar bem antes de tomar como prépria uma ideia,
de submeter a critica as concepcdes que nos chegam, discrimina-
las, ficarmos com o melhor ou pelo menos com o que resulta mais
aceitavel para nossa concepgao de como se deve ascender aos bens.
Em outras palavras, apresentamos a construgao de uma plataforma
tedrica critica que seja consciente da complexidade grupal em que
vivemos. Isso nos obrigara a aplicar nossa capacidade e vontade de
trabalhar ativamente em nossa realidade e sair o quanto pudermos
do marco hegemonico de ideias e valores.

A critica, tanto social como cultural, supde, assim, a construgao
de vontades que nos empoderem na hora de escolher o que é mais

33 Ver: GESTIONAR los bienes comunes de toda la comunidad. Disponivel em: <http://
www.eurosur.org/futuro/fut54.htm>. Acesso em: 21,/05/2007.
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conveniente para conseguir objetivos de dignidade. Ser critico de uma
determinada ordem é sempre uma atitude aberta a nossa capacidade
humana de indignacdo. O distintivo do pensamento critico é, entao,
com o perdao a redundancia, sua funcao critica, isto é, sua riqueza
no rigor com que realiza essa tarefa de aumentar a nossa indignagao
e sua potencialidade de se expandir multilateralmente, tanto no que
se refere as questdes de justica como as de exploracao.

Criticar ndo consiste em destruir para criar ou em negar para
afirmar. Um pensamento critico é sempre criativo e a firmativo. E, ao
afirmar e ao criar, distanciamo-nos daquilo que impede a maioria
dos seres humanos de exercer suas capacidades genéricas de fazer e
apresentar alternativas a ordem existente. Portanto, ser critico exige
afirmar os préprios valores como algo necessario aimplementar lutas
e garantias com todos 0s meios possiveis e, paralelamente, mostrar
as contradicOes e as fraquezas dos argumentos e as préticas que a
nos se opdem. E preciso afirmar as fraquezas de uma ideia, de um
argumento, de um raciocinio, inclusive dos nossos, quando nao fo-
rem consistentes, tentando corrigi-los para reforga-los. Isso, porém,
nao nos deve dirigir unicamente a destruicdo daquilo que nao nos
convém como resultado de uma paixdo cega, mas a pratica de uma
acao racional necessaria para podermos avangar.

Como dizia Ernst Bloch, criticar ndo consiste unicamente em
dizer “ndo”, mas em afirmar um “sim a algo diferente”.

Somente nesse caso a critica deixa de ser uma “a firmagao que
oculta uma negacao” e se transforma em uma “negacao que oculta
uma afirmacdo”. A afirmacao de algo novo deve nos servir para negar
aquilo que rechagamos, e ndo o contrério: negar para a firmar. O prévio
é a afirmacao produtiva dos nossos valores, de que se deduzird como
consequéncia a negacdo daquilo que ndo é conveniente aos nossos
esforcos para superar as injusticas e as exploracoes que sofremos.

E dificil melhorar o dito por Walter Benjamin em suas notas so-
bre essa capacidade humana genérica de fazer e desfazer mundos. O
filésofo alemao afirmava que, se pretendemos superar os condiciona-
mentos com 0s quais nos encontramos na agao social, o primeiro que
temos a fazer é ndo ver nada como eterno e imutavel. Essa forma de
encarar o pensamento critico nos permitird ver e construir caminhos
por todas as partes. Onde outros tropecam em muros e montanhas,
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nés vemos também um caminho. Concretamente, diz Benjamin: “(o
pensamento critico) faz escombros do existente, (mas) ndo por esses
escombros, mas pelo caminho que passa através deles” 34,

2.2 Os cinco deveres basicos

Para construir esse caminho sem imposicdes colonialistas
nem universalistas e tendo em vista sempre a necessidade de gerar
espacos de luta pela dignidade, devemos articular essas quatro con-
di¢des prévias com uma série de deveres que nos induzam a préticas
emancipadoras baseadas nas lutas pela dignidade.

Compromissos e deveres, entao, devemn constituir a plataforma
a partir da qual surgird a vontade necessdria para a construcao de
zonas de contato emancipadoras, isto é, zonas em que aqueles que
nelas se encontrem ocupem posicdes de igualdade no acesso aos bens
necessdrios para uma vida digna.

Em primeiro lugar, o “reconhecimento” de que todos e todas,
sem excecdo, devemos ter a possibilidade de reagir culturalmente
frente ao entorno de relagdes no qual vivemos. De fato, o cultural,
entendido como reagdo simboélica frente ao mundo, é o que nos ca-
racteriza como seres humanos. Dai a necessidade do reconhecimento
universal dessa aptidao.

Em segundo lugar, o respeito como forma de conceber o reco-
nhecimento como condi¢do necessaria, mas nao su ficiente, na hora
de pdr em pratica as lutas pela dignidade. Por meio do respeito
aprendemos a distinguir quem tem a posicdo de privilégio e quem
tem a posicdo de subordinagdo no dificil mas iniludivel encontro
entre as diferentes percepcdes de mundo.

Em terceiro lugar, a reciprocidade, como base para saber devolver
0 que tomamos dos outros para construir os nossos privilégios, seja
dos outros seres humanos, seja da mesma natureza da qual depen-
demos para a reproducdo priméria da vida.

Em quarto lugar, a responsabilidade. Se ti vermos de ser reci-
procos perante o dano cometido aos outros (por exemplo, por meio

34 BENJAMIN, W. El caracter destructivo. Discursos Interrumpidos I. Madrid: Taurus, 1973,
pp- 160-161.
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das politicas e préticas coloniais), devemos deduzir e assumir com
toda a valentia possivel, primeiro, a nossa responsabilidade na su-
bordinagdo dos outros e, segundo, a nossa responsabilidade de exigir
responsabilidades aos que cometeram o saqueio e a destruicdo das
condig¢oes de vida dos demais.

Em quinto lugar, a redistribuigio; ou seja, o estabelecimento
de regras juridicas, férmulas institucionais e acdes politicas e eco-
ndémicas concretas que possibilitem a todos nao somente satisfazer
as necessidades vitais “primarias” - elemento por demais basico e
irrenunciavel -, mas, além disso, a reproducao secundiria da vida,
quer dizer, a construcdo de uma “dignidade humana” ndo submetida
aos processos depredadores do sistema impostos pelas necessidades
de beneficio imediato que caracterizam o modo de relagdes baseado
no capital; sistema no qual uns tém nas suas maos todo o controle
dos recursos necessarios para digni ficar suas vidas, e outros nao tém
mais que aquilo que Pandora ndo deixou escapar dentre sua maos:
a esperanca de um mundo melhor.

Somente desse modo poderemos construir uma nova cultura de
direitos humanos que tenda a abertura e ndo ao fechamento da acao
social. Essa abertura deve ostentar um triplo carater:

Primeiro, uma abertura epistemoldgica: todas e todos, ao compar-
tilhar as caracteristicas basicas de todo “animal cultural”, isto é, a ca-
pacidade de reagir “culturalmente” perante o entorno de relagdes em
que se vive, terdo a possibilidade de atuar, a partir de suas préprias
produgdes culturais, em favor de processos de divisao social, sexual,
étnica e territorial do fazer humano mais igualitarios e justos.

Segundo, uma abertura intercultural: ndo ha uma s6 via cultural
para alcangar tais objetivos. Em nosso mundo coexistem muitas for-
mas de luta pela dignidade. Se existe algum universal é este: todas e
todos lutamos por uma vida mais digna de ser vivida. S6 temos de
estar atentos a elas e construir as pontes necessarias para que todos
possam “fazer valer” suas propostas.

E, terceiro, uma abertura politica: tudo isso ndo vira por si so,
nem derivard do cumprimento de regras procedimentais ideais ou
transcendentais a praxe politica do ser humano. E preciso, entao, criar
as condigdes institucionais que aprofundem e radicalizem o conceito
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da democracia, complementando os necessarios procedimentos de
garantia formal com sistemas de garantias sociais, econdmicas e cul-
turais nos quais a voz e o voto sejam efetivados por meio da maior
quantidade possivel de participagdo e decisao populares.

Para nos, esse é o tinico caminho para uma nova cultura dos
direitos que atualize o principio de esperanca que sustenta a toda
a¢do humana consciente do mundo em que se vive e da posicao que
se ocupa nele3>,

% Vejamos dois links em que se trata da problemética dos direitos sociais, econémicos e
culturais como meios e instrumentos para implementar uma teoria critica dos direitos
humanos em geral. A questao seria a seguinte: Estamos em realidade no “ fim da histéria”
ou cabe alguma plataforma para construir um “Sim a algo diferente”, tal como dizia Bloch?
Os dois links: 1°) LA RENTA basica, el salario social y los derechos sociales. Disponivel
em: <http:/ /www.attacmadrid.org/d/3/021221220627.php>. Acesso em: 30/05/2007; e
02°) LOS DERECHOS Sociales y la Constituciéon Europea. Disponivel em: <http:/ /www.
eurosur.org/acc/html/revista/r58/58ceds.pdf> . Acesso em: 30/05/2007.
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Capitulo 3

A nova perspectiva dos direitos humanos

1. Atitudes tedricas diante da realidade contempo-
ranea dos direitos humanos

1.1 Uma perspectiva nova

omo afirmamos no inicio do Capitulo I deste livro, os direitos

humanos, na atualidade, devem ser entendidos de um modo
diferente daquilo que foi estabelecido em 1948 na Declaracao - au-
toproclamada - Universal. Necessitamos de uma perspectiva nova,
pois o contexto é novo. Para os redatores da Declaracdo Universal
dos Direitos Humanos de 1948, os objetivos principais eram dois:
1) a descolonizagao dos paises e regides submetidos ao poder e ao
saqueio imperialista das grandes metrdpoles; e 2) a consolidacao
de um regime internacional ajustado a nova con figuracao de poder
surgida depois da terrivel experiéncia das duas guerras mundiais,
o qual culminou na Guerra Fria entre dois sistemas contrapostos.
Para nds, ao final do século XX e depois da queda de um dos dois
sistemas em confronto, o desafio consiste em nos defender da
avalanche ideolégica provocada por um neoliberalismo agressivo
e destruidor das conquistas sociais arduamente alcangadas pelas
lutas de movimentos sociais, partidos politicos de esquerda e sin-
dicatos durante mais de um século e meio 3°.

Nos momentos atuais, é necessario armar-se de ideias e con-
ceitos que nos permitam avangar na luta pela dignidade humana.
De inicio, devemos ser conscientes do ataque que estdo sofrendo as

36 Ver: LA IMAGINACION ingeniada hacia el desarrollo local. Disponivel em: <http://
www.revistafuturos.info/raw_text/raw_futuroll/imaginacion_dl1%20.doc>. Acesso em:
26/05/2007.
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conquistas sociais obtidas com tanto sofrimento humano nas décadas

de brilho do chamado Estado do bem-estar. Mesmo nos paises onde

este teve alguma virtualidade, essas conquistas sociais se veem cada

dia mais ameagadas. O que dizer daquelas outras regides e paises

que nem sequer gozaram dos meios e oportunidades necessarios -

tanto politicos como econdmicos - para obter um desenvolvimento

equitativo e integral que lhes permitisse redistribuir de um modo

mais igualitario seus proprios recursos? A situacao é “tragicamente”

paradoxal, pois nas regides mais desfavorecidas pela ordem econémi-

ca global surgem os capitais que financiam grande parte do imenso
desenvolvimento dos paises e regides do mundo desenvolvido. E

o que se denomina “a armadilha da divida”: capitais a juros baixos

foram recebidos durante anos de bonanca das financas internacio-
nais e, com a subsequente subida desses juros, os receptores dessas

“ajudas” nao podem sequer paga-los. Os paises endividados se veem

impossibilitados de destinar seus ja exiguos orgamentos nacionais a

medidas sociais de integracdo e de redistribuicdo de seus proprios

recursos. Suas obrigacdes “internacionais” (a grande maioria delas

tém origem privada) fazem com que grande parte dos recursos sejam
destinados a devolucdo dos juros de uma divida que ja superava qual-
quer limite imaginavel anos atras. Tudo isso sem contar a onipresente
corrupgdo que impde um sistema em que os capitais circulam com

total liberdade, ao passo que as pessoas encontram cada vez mais

obstaculos para ir de um lado a outro. Qualquer pessoa que esteja

interessada em constatar tal fato ndo precisa mais que se informar

dos acontecimentos que estao ocorrendo na recentemente paci ficada
Angola. Entre a rapina das elites corruptas e a apropriagao das minas

de diamante e das reservas de hidrocarbonetos por parte dos gran-

des capitais internacionais, sobrevive uma populacdo em absoluto

estado de pobreza e urgéncia humanitdria. Somente a pressao para

o pagamento dos exorbitantes juros da divida externa chega, em

alguns paises, a alcancar mais de 30% do PIB.

Isso tudo aponta a urgéncia de nos rearmarmos de ideias,
conceitos e praticas a partir das quais poderemos lutar contra uma
ordem global baseada na rapida e desigual obten¢do de beneficios
econdmicos que fluem nado de atividades produtivas, mas de movi-
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mentos de capitais financeiros que formam uma bolha invisivel quase
impossivel de controlar pelos governos nacionais 7.

Desde inicios dos anos setenta do século XX, estamos assistindo
a consolidacao de uma nova ordem global baseada na reestrutura-
cao do sistema proposto por John M. Keynes em Bretton Woods.
Nessa estruturagdo do mundo, o objetivo bédsico ndo reside em uma
transformacao das relagdes sociais e econdmicas na sua totalidade,
mas na finalidade mais concreta de evitar, na medida do possivel, o
abismo econdmico entre ricos e pobres no marco de um Estado-Nagao
interventor na economia e no Ambito de rela¢des internacionais mais
equilibradas que as existentes durante os séculos XIX e a primeira
metade do XX38, Hoje em dia, Bretton Woods foi reformulado 39 e
suas instituicGes basicas, como o Fundo Monetario Internacional
e o0 Banco Mundial, tém se submetido as premissas neoliberais do
bosque de regras, principios e valores que compdem a denominada
Organizacdo Mundial do Comércio (a famosa OMC), que impede,
entre outras muitas coisas, os Estados nacionais de tirar do mercado
alguns servigos essenciais para a comunidade, como, por exemplo,
a dgua potéavel ou os recursos energéticos. Desde a implantagao efe-
tiva da OMC em 1994, qualquer empresa pode apropriar-se de tais
servigos e tirar proveito do que devem ser bens comuns a todas e
todos os que habitam as cidades e regides do planeta 40,

Entretanto, ainda assim, assistimos ao renascimento de novas
lutas contra essa nova ordem global. Os nomes de Seattle, Génova,
Porto Alegre... sdo ja simbolos dessas novas lutas e entram, ainda
que com dificuldades, nas agendas dos meios de comunicacdo mun-
diais. Esses novos movimentos esforcam-se para construir o que se

37 Ver: INESTABILIDAD politica e inversion extranjera: el caso de Angola. Disponivel em:
<http:/ /www revistapueblos.org/spip.php?article172>. Acesso em: 31/05/2007.

38 Ver: ;LA DEUDA externa? Disponivel em: <http://www.eurosur.org/deudaexterna/>.
Acesso em: 21/05/2007.

39 Vejam-se os objetivos perseguidos pela ATTAC (Associagao pela Tributagdo das Transa-
¢oes Financeiras para ajuda aos Cidadaos) em seus esforcos por impor una taxa de 1% as
transferéncias financeiras globais: OBJETIVOS de ATTAC. Disponivel em: <http:/ /www.
nodo50.org/attacalba/boletin/boletinl /pagbol_1_03.htm>. Acesso em: 26/05/2007.

40 Sobre os objetivos da inicial Organizagao Internacional do Comércio e sua nova trajetoria
como Organizacdo Mundial do Comércio, vejam-se os seguintes comentarios da ativista
pelos direitos humanos Susan George em: OTRA organizacion del comercio internacional
era posible... Disponivel em: <http:/ /www.lemondediplomatique.cl/Otra-organizacion-
del-comercio.html>. Acesso em: 31/05/2007.
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denomina como the globalization from Bellow (a globaliza¢do desde
baixo: em outros termos, uma “alterglobalizagdo” atenta as necessa-
rias inter-relacdes entre o global e o local) 41.

Junto a essas lutas, vemos como cada dia se generaliza a
consciéncia para impor um “comércio com justica” entre os paises
enriquecidos e empobrecidos.Assistimos, inclusive, ao inicio de um
movimento de estudo e dentincia dos descumprimentos dos direitos
sociais, econdmicos e trabalhistas por parte das Empresas Transnacio-
nais que se dirigiram aos paises do Sul em busca de lugares com menos
direitos trabalhistas e menos exigéncias financeiras e meio ambientais
que aquelas a serem cumpridas nos paises onde tém suas sedes 4.

Todos esses sdo esforcos para levar a pratica essa perspectiva
“nova” que ora defendemos. Os direitos humanos devem transformar-
sena “forma” sobre a qual se construira um novo conceito de justiga e
de equidade, que leve em consideracdo a realidade da exclusao de qua-
se 80% da humanidade dos “beneficios” dessa nova ordem global.

1.2 Uma perspectiva integradora

Partimos da premissa, veremos com mais atencao ao longo de
todas estas paginas, de que ja ndo podemos falar de duas classes de
direitos humanos: os individuais (liberdades publicas) e os sociais,
econdmicos e culturais. S6 hd uma classe de direitos para todas e
todos: os direitos humanos. A liberdade e a igualdade sdo as duas
faces da mesma moeda. Uma sem a outra nada sdo. Sem condig¢des
que as coloquem em pratica (politicas de igualdade, que se concre-
tizam nos Direitos Sociais, Econdmicos e Culturais), as liberdades
individuais (quer dizer, os Direitos Civis e Politicos) e os direitos
sociais ndo terdo espago em nosso mundo 4.

Como afirma o economista hindu Amartya Sen, ja ndo se deve
falar somente do “valor da liberdade”, mas da “igualdade da liber-

41 Ver: LAS INSTITUCIONES de Bretton Woods y la Arquitectura Financiera Internacional.
Disponivel em: <http://www.boell.org/spanish/431.html>. Acesso em: 21/05/2007.

42 Ver: NACIONES Unidas y sociedades transnacionales: una asociacién deletérea. Dispo-
nivel em: <http:/ /www.tni.org/ detail_page.phtml?act_id=16611&lang=sp>. Acesso em:
21/05/2007.

43 Ver: PACTO hist6rico. Disponivel em: <http:/ /www.observatoriosocial.org.br/boletim/
boletimesp53.htm>. Acesso em: 21/05/2007.
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dade”: todo mundo é importante, e a liberdade que nos é garantida
deve ser garantida a todos. O problema ndo reside, entdo, em deci-
frar teoricamente quais direitos sdo os mais importantes, mas em
entender que, desde as suas origens, a luta pela dignidade possui
um carater global, ndo parcelado. A luta pela dignidade é o compo-
nente “universal” que nés propomos. Se existe um elemento ético e
politico universal, ele se reduz, para nos, a luta pela dignidade, de
que podem e devem se considerar bene ficidrios todos os grupos e
todas as pessoas que habitam nosso mundo. Desse modo, os direitos
humanos nao seriam, nem mais nem menos, um dos meios - talvez
0 mais importante - para se chegar a referida dignidade.

A dignidade é, por conseguinte, o objetivo global pelo qual se
luta utilizando, entre outros meios, o direito. Por isso, ainda que seja
uma boa medida pedagodgica, devemos ter cuidado no uso da famo-
sa e corrente teoria das geragdes de direitos (1% geracao: os direitos
individuais; 2% geragdo: os direitos sociais; 3* geracdo: os direitos
referentes ao meio ambiente; 4° geracao: os direitos culturais...), pois
ela pressupde uma visao exageradamente unilateral e evolutiva da
histéria do conceito. Como dizemos, tal teoria permite que pedagogi-
camente “visualizemos” como se avangou no reconhecimento juridico
das lutas pela dignidade. Mas tem seus perigos, pois pode induzir a
pensar que, do mesmo modo que as tecnologias de dltima geracao,
a atual fase ou geracdo de direitos ja superou as fases anteriores:
aparentemente os direitos de quarta geracao tornaram obsoletas as
velhas lutas pelos direitos civis e os direitos sociais. Basta estar atento
ao que ocorre no mundo para perceber que isso ndo é assim e que se
deve continuar lutando, cotidiana e complementariamente, por todas
as geracoes de direitos (veja-se o que estd ocorrendo no mundo das
liberdades depois do 11 de Setembro de 2001 e o consequente “efeito
Guantanamo” sobre as minimas garantias processuais dos detentos).
Impunemente se suspendem os direitos da primeira geracdo daqueles
meramente suspeitos de terrorismo; entao, o que fazer com a presun-
¢do de inocéncia? Nado era um direito de primeira geracdo?

Partindo da ideia de que a luta pela dignidade deve ter um
caréter global - e reconhecendo alguma virtualidade “pedagégica”
a teoria das geracoes de direitos -, nos deparamos com a necessida-
de de complementa-la com outra centrada na analise das geragdes
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de problemas e de lutas. O principal - e isso ndo é um anacronismo,
dada a persisténcia e obsessdo em seguir mantendo a distingdo
entre ideais de liberdade e politicas de igualdade - consiste em
reivindicar a interdependéncia e a indivisibilidade de “todos”
os direitos humanos, de modo que as condi¢des de exercicio da
liberdade constituem um tema tdo importante e urgente quanto a
defesa das liberdades individuais.

1.3 Uma perspectiva critica

No terreno dos direitos temos um grande paradoxo: a cada vez
maior consolidacdo e proliferagdo de Textos Internacionais, Confe-
réncias, Protocolos... em contraste, paralelamente, com o aprofun-
damento das desigualdades e injusticas que cada vez mais amplia a
separagdo entre os polos, ndo s6 geogra ficos mas também econdémicos
e sociais, do Sul e do Norte. Torna-se, entdo, necessario entender os
direitos humanos desde a perspectiva da estreita vinculacdo entre
eles e as politicas de desenvolvimento.

Como respeitar direitos humanos concretos em paises agonia-
dos econdmica e politicamente pela obrigacdo de pagar uma divida
e juros que lhes impedem de criar condi¢des (desenvolvimento) que
possibilitem praticas sociais em prol dos direitos? Devemos delinear
uma pratica social, educativa e mobilizadora de carater critico que
evidencie esse terrivel e profundo paradoxo 4%, Entre os diferentes
modelos de desenvolvimento apresentados, existe um tragico critério
de validade que nos permite refletir sobre eles: quantas pessoas per-
deram suas terras ou tiveram de abandonar seus lugares de origem
em razdo de politicas econdmicas neoliberais? De que modo repercute
a crescente distancia entre a riqueza e a pobreza denunciada pelo
recente relatério do PNUD sobre a riqueza e o desenvolvimento hu-
mano? Quantas mortes inocentes ocorrem por conta de enfermidades
evitaveis ou em virtude de consumo de dgua nao potével? 4>

4 Ver: CONFERENCIA Mundial de Derechos Humanos. Data: 14-25/06/1993. Disponivel
em: <http://www.unhchr.ch/huridocda/huridoca.nsf/(Symbol)/ A.CONF.157.23.sp>.
Acesso em: 21/05/2007.

45 Ver: SENADO de Estados Unidos prohibe la revisién de detenciones en Guantanamo.
Data: 23/11/2005. Disponivel em: <http:/ /www.wsws.org/es/ articles/2005/nov2005/
senado-23n_prn.shtml>. Acesso em: 31/05/2007.
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E evidente o fracasso das politicas de condicionamento ao desen-
volvimento: “nés o ajudaremos no desenvolvimento, se vocé, primeiro,
cumprir a nossa ideia dos direitos humanos”. Ao separarmos as duas
ideias (desenvolvimento e direitos humanos), como se fossem dois
momentos temporais distintos - primeiro, o cumprimento dos direitos
humanos e, em um segundo momento, a ajuda para o desenvolvimento
-, no fim nos chocamos com uma realidade terrivel: ndo se respeitam
os direitos, tampouco existe desenvolvimento, ja que uma coisa leva
necessariamente a outra, e vice-versa. Ndo existe desenvolvimento se
nao se respeitam os direitos humanos no mesmo processo de desen-
volvimento. E, do mesmo modo, ndo havera direitos humanos se nao
se potencializam politicas de desenvolvimento integral, comunitario,
local e, logicamente, controlavel pelos proprios afetados 4°, inseridos
no mesmo processo de respeito e consolidacao dos direitos 47.

1.4 Uma perspectiva contextualizada em praticas sociais
emancipadoras

Nao podemos entender os direitos sem vé-los como parte da luta
de grupos sociais empenhados em promover a emancipagdo humana,
apesar das correntes que amarram a humanidade na maior parte de
nosso planeta. Os direitos humanos ndo sado conquistados apenas por
meio das normas juridicas que propiciam seu reconhecimento, mas
também, e de modo muito especial, por meio das préticas sociais de
ONGs, de Associagdes, de Movimentos Sociais, de Sindicatos, de Par-
tidos Politicos, de Iniciativas Cidadas e de reivindicagdes de grupos,
minoritarios (indigenas) ou ndo (mulheres), que de um modo ou de
outro restaram tradicionalmente marginalizados do processo de po-
sitivacao e de reconhecimento institucional de suas expectativas.

Contextualizar os direitos como praticas sociais concretas nos
permite ir contra a homogeneizacao, a invisibilizagao, a centralizagao
e a hierarquizacdo das préticas institucionais tradicionais. Estaria-

46 Ver: NUEVAS expresiones de la desigualdad social. Disponivel em: <http://www.mo-
nografias.com/trabajos28/nuevas-expresiones-desigualdad-social /nuevas-expresiones-
desigualdad-social.shtml>. Acesso em: 31/05/2007.

47 Veja-se o caso da AIDS na Africa em: SIDA - la agonia de Africa. Disponivel em: <http://
elmundosalud.elmundo.es/elmundosalud/especiales/ pulitzer/sida.html>. Acesso em:
26/05/2007.
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mos, entdo, diante de um “intervencionismo humanitario” levado a
cabo pelos proprios atores sociais, uma “guerra humanitaria de baixa
ou nula intensidade violenta” contra uma ordem desigual, na qual
200 pessoas possuem quase dois tercos da riqueza mundial, ao passo
que 582 milhdes de habitantes dos 43 paises menos desenvolvidos
s6 chegam a 15% dessa riqueza48.

2. Construindo a alternativa

Escrevia o nosso grande poeta Juan Ramoén Jiménez: “ se lhes
ddo papel pautado/ escrevam do outro lado”. Se nés quisermos, escre-
veremos do outro lado do papel. De acordo com nossa concepgao
dos direitos, consideramos um compromisso humano resistir a essa
pretendida “forca compulsiva dos fatos” e apresentar uma alternativa
que rechace todo tipo de naturalizacio de uma ideologia em favor de
uma concepgao histérica e contextualizada da realidade dos direitos
humanos. Essa alternativa deve passar pelos seguintes passos: 1)
recuperacao da acdo politica de seres humanos corporais com ne-
cessidades e expectativas concretas e insatisfeitas; 2) formulacao de
uma filosofia impura dos direitos, quer dizer, sempre contaminada
de contexto; e 3) recuperacao de uma metodologia relacional que
procure os vinculos que unem os direitos humanos a outras esferas
da realidade social, tedrica e institucional.

2.1 Recuperar a acao politica

A recuperagao do politico (polemos e polis: possibilidade dos anta-
gonismos diante e dentro da ordem da cidade) ¢ uma das tarefas mais
importantes de uma teoria critica e complexa dos direitos humanos.
Com isso, romperiamos definitivamente com as posi¢des naturalistas
que concebem os direitos como uma esfera separada e prévia a agao
politica democratica. Essa separagdo produz, pelo menos, duas conse-
quéncias perversas. Por umlado, uma concepgao cindida da agao social:

4 Ver: APRENDIENDO en torno al desarrollo endégeno. Disponivel em:
<http://216.239.59.104 / search?q=cache:Tz3azmqudnk]:www.rebelion.org/noticia.php
%3Fid %3D35115+desarrollo+end % C3 % B3geno&hl=es&ct=cInk&cd=7&gl=es>. Acesso
em: 21/05/2007.
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a) aacdo dirigida a persecugdo dos interesses individuais e privados; e
b) a agdo dirigida a construgdo de espagos sociais, econdmicos e cultu-
rais coletivos, ptblicos e democraticos. Por outro lado, dita condigao
prévia dos direitos nos conduz a uma visao estreita deles, pois parece
que, por nao se afetarem pelo politico, pelo polémico, pelo que muda
em fungdo dos contextos e das relacdes de poder, devem considerar-se
como um mundo de “coisas” imodi ficaveis e imutéaveis.

No entanto, os direitos humanos ndo podem existir em um
mundo ideal que espera ser posto em prética por uma agao que
separa o publico do privado. Igualmente, ndo se trata de categorias
abstraidas dos contextos reais em que vivemos. Pelo contrario, os
direitos humanos sao criados e recriados na medida em que vamos
atuando no processo de construgdo social da realidade. Vejamos com
mais atencdo esses postulados de trés planos de analises.

1.°) Os direitos humanos nao podem ser entendidos separados
do politico. Entender os direitos como algo prévio a acao social pres-
supde uma dicotomia absoluta entre “ideais” e “fatos”. Os ideais, ou
as esséncias - em termos platonicos -, comporiam um mundo trans-
cendente separado das realidades cotidianas, de uma subjetividade
abstrata ndo situada em contextos reais de convivéncia. Ja os fatos
seriam vistos como os elementos que conformam a objetividade so-
cial, isto é, o conjunto de obstaculos “objetivos” - situados além do
mundo tranquilo das ideias - que impedem a implementagdo real
desses ideais abstratos. Por essa razdo, os direitos humanos, “vistos
como ideais”, se apresentam como instancias neutrais e prévias em
relagdo ao politico, como esferas cindidas do todo que signi fica a vida
com todos os seus conflitos, seus consensos e suas incertezas.

A realidade, porém, é o oposto disso, pois todo produto cultural
é sempre uma categoria impura, contaminada de contexto e sempre
submetida as iniludiveis relacdes faticas de poder. De finitivamente,
uma concepcao dos direitos como ideais prévios a agao social conduz
a uma concepgao muito restrita do politico, pois o reduz a mera co-
locagdo em prética de valores que conformam um “consenso ideal a
priori”. Os ideais - em nosso caso, os direitos humanos - sdo pensados
como produtos dados de antemdo e sem qualquer relacdo com os
conflitos sociais. Ou seja, estariamos diante de uma concepgao restrita
do politico: busca de consensos a margem dos antagonismos reais que
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aparecem nos contextos, deslocando o con flito e a oposicao a esfera
autdnoma e separada de toda intervengdo institucional; quer dizer,
levados ao ambito do privado ou ao &mbito do espiritual.

A base do liberalismo politico “racionalista” e “formalista”,
que exerceu grande influéncia tedrica no tltimo tergo do século XX,
reside na crenga no fim dos antagonismos “classicos”: fim das lutas
de classe, fim da histéria...#? Apés a queda do Muro de Berlim,
temos assistido a tentativas dirigidas para legitimar e justi ficar a
hegemonia global de um sistema tnico de valores (o do mercado
autorregulamentado e o da democracia reduzida a seus aspectos
puramente eleitoraisY). Por essa razdo, tais teorias imaginavam que
o direito e a moral viriam a ocupar o lugar da politica e que a vitéria
do capitalismo sobre o socialismo real dos paises do Leste europeu
asseguraria o triunfo da razdo sobre a barbarie.

O ultimo terco do século XX representou o inicio de uma etapa
de cegueira frente ao continuo processo de de finicao e redefinicao
de identidades coletivas e de praticas sociais que tinham encontrado
seu “modus vivendi” no marco da guerra fria entre dois sistemas con-
trapostos. Quase sem perceber, fomos pouco a pouco submetidos a
novos e cada vez mais agressivos procedimentos de acumulagdo de
capital (por exemplo, novos tipos de contratos trabalhistas, flexibili-
dade nas dispensas...) e a novas fronteiras de acumulagdo (na atua-
lidade, se patenteiam até os proprios conhecimentos tradicionais dos
povos indigenas). Tal cegueira induziu a nos dedicarmos ao estudo
das novas “teorias da justica” de autores como o tdo premiado eco-
nomista James Buchanan (e suas propostas de “calculo econémico do
consenso”) ou os filésofos John Rawls (que estabelece a superioridade
daliberdade em relacdo a igualdade) e Robert Nozick (e sua ideia de
estado minimo), como se essas teorias nao tivessem como objetivo a
eliminagdo das conquistas sociais obtidas com tanto sofrimento ao
longo do segundo tergo de século XX.

49 Ver: CULTURA y desarrollo humano: unas relaciones que se trasladan. Data: 02/2002.
Disponivel em: <http:/ /www.campus-oei.org/pensariberoamerica/ric00a04.htm>. Acesso
em: 21/05/2007.

50 Vejam-se as opinides do ativista por um movimento social global emancipador Frangois
Houtart em: LA MUNDIALIZACION de las resisténcias y de las luchas contra el neolibe-
ralismo. Disponivel em: <http://latinoamericana.org/2002/textos/ castellano/Houtart.
htm>. Acesso em: 21,/05/2007.
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Ao considerar o politico como algo alheio as lutas pela
dignidade humana, deixou-se paralisado tudo o que depende da
politica na sua dimensao de relacdes de forca, de alteridade, de
adversario e de antagonismo 1. Quando percebemos, a nova ordem
ja funcionava a todo vigor. Nessa luta para conquistar a “Repu-
blica do Centro”, nega-se a possibilidade de uma oposigao real e
afirma-se a irracionalidade de qualquer alternativa ou de experién-
cia conflitante com tudo aquilo que, “a priori”, se apresenta como
“universal” 2. Por fim, essa epidemia de centrismo é utilizada por
posicdes extremistas que, apoiadas nessa eliminagao do politico,
deslocam o conflito para posicoes de plena irracionalidade, sejam
nacionalistas, sejam de pura xenofobia.

2.%) Os direitos humanos devem prestar-se para aumentar
nossa “poténcia” e nossa “capacidade” de atuar no mundo. Enten-
der os direitos como algo prévio a acdo social implica partir de uma
posicao filosoéfica com consequéncias politicas conservadoras. Se os
direitos humanos pertencem a uma esfera transcendente a toda a
agdo politica, assume-se passivamente o mundo que nos foi dado
a viver. Existiria uma realidade - uma ontologia da passividade - que
nao podemos modificar porque estd acima da nossa capacidade de
atuar em sociedade: o “mundo” concebido sob a forma do existente,
do determinado, do hegemonico, de modo a reduzir o campo do
politico-estratégico aquilo logicamente compativel com a ideia de
uma objetividade social fechada em si mesma.

Para construir uma teoria critica e complexa dos direitos, neces-
sitamos de outra forma de entender a acao social. N6s a denominamos
ontologia da poténcia, que significa a acao politica cidada sempre em
tensdo com as tendéncias dirigidas a rei ficar, quer dizer, a coisificar
as relacdes sociais. Uma ontologia assim permite compreender e
colocar em prética o politico-estratégico de um modo socialmente
compativel com uma politica democréatica de textura aberta. O ser
nao € estético, o ser é aquilo que se entende sob a forma do possivel.

51 MOUFFE, Ch. El retorno de lo politico (comunidad, ciudadanta, pluralismo, democracia

radical). Barcelona: Paidés, 1999.

El DISCURSO democratico neoliberal o el abstraccionismo politico como cobertura del
poder hegemonico. Disponivel em: <http:/ /www.monogra fi as.com/trabajos7/disde/
disde.shtml>. Acesso em: 31/05/2007.
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Portanto, entre os direitos humanos e as politicas concretas hd uma
estreita relacdo de interdependéncia.

O politico ndo é algo separado do contexto em que nos en-
contramos e do lugar que pretendemos alcancar 3. E claro que nio
podemos criar a cada momento qualquer historia sobre nés mesmos,
mas podemos - e devemos - fazer uso da nossa imaginacao e da nossa
capacidade genérica de fazer e desfazer mundos 4.

3.°) Devemos recuperar o politico como esfera complementar
e paralela a luta pela dignidade “a partir” dos direitos humanos.
Devemos sempre ter em mente que:

Primeiro, recuperar o politico ndo consiste em entender a
politica como a busca de um melhor ou pior sistema de governo.
Essa compreensao apenas reduz a acao publica a uma mera gestao
das crises. O politico nada mais é que uma atividade compartilhada
com outros na hora de criar mundos alternativos ao existente. A
dignidade do politico ndo reside unicamente na gestdo, mas, ver-
dadeiramente, na criacdo de condi¢des para o desenvolvimento das
potencialidades humanas.

Segundo, é preciso apostar em uma concep¢do ampla, e ndo
fragmentada da acdo. Em todo ato de conhecimento ha sempre
uma proposta normativa. Nao existem hiatos intransponiveis entre
aquilo que é e aquilo que deve ser. Uma coisa leva necessariamente
a outra. Tanto o empirismo como o idealismo, por nao relacionarem
suas propostas com o fundo e a substancia da acdo, acabam, como
diziamos, naturalizando seu objeto de estudo. Como afirmava Niet-
zsche, ao se mentir sobre aquilo que ¢é, fecha-se toda possibilidade
de falar sobre aquilo que deve ser. No ambito dos direitos humanos
nao ha maior faldcia naturalista que a faldcia do naturalismo, a partir
da qual se pretende nos convencer de que as propostas normativas
de uns poucos tém de ser entendidas como “fatos” incontroversos e
universalizaveis a todos e a todas. A parte se apresenta como o todo,
e o particularismo, como um universalismo.

53 RANCIERE, J. El desacuerdo, Buenos Aires : Ediciones Nueva Vision, 1996.
54 HERRERA FLORES, J. El proceso cultural. Materiales para la creatividad humana. Sevilla:
Aconcagua, 2005.
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Terceiro, devemos reivindicar uma concepg¢ao ampla e corporal
dos direitos humanos. Vivemos num mundo em que os prejulgamen-
tos ideoldgicos sdo tomados como realidades. Se hd um con flito en-
tre aqueles e estes, pior para a realidade. Um desses prejulgamentos é o
do predominio de uma concepgao que privilegia uma subjetividade
reduzida ao mental (aos direitos individuais e politicos) sobre outra
que considere relevante a corporalidade (face a complementarie-
dade dos direitos individuais e dos direitos sociais, econdmicos e
culturais). O “eu penso” aparece como a tinica evidéncia de nossa
existéncia. Como defendia o racionalismo do século XVII - com a
honrosa excecdo de Baruch Spinoza - a existéncia do outro, ou de
“0 outro”, somente pode ser garantida pela intervencdo de algo
externo a nés mesmos (Deus, a harmonia pré-estabelecida, a mao
invisivel do mercado...). A nossa subjetividade parece encerrar-se
no espago que vai dos nossos olhos até as nossas orelhas. O men-
tal predomina sobre o corporal; o espiritual, sobre o conjunto de
necessidades que nos faz seres humanos.

Como ja vimos antes, esse imagindrio cultural tem conduzido,
entre outras muitas derivacdes, a uma concepcao estrita dos direitos:
as liberdades individuais (o que alguns denominam “bens basicos”)
dao-se por garantidas ao serem incluidas nos textos normativos, sem
necessidade de se fazer referéncia as condi¢bes sociais, econdmicas
ou culturais que permitam sua efetivacao. O mental triunfa sobre o
corporal. Por isso, o que tiver relacdo com uma concepgao integral
do humano (a satide, o meio ambiente, a moradia, o trabalho, as pen-
soes...) resta deslocado ao ambito do irracional ou do autoritario. No
entanto, por muito que insistam nessa separagao, nunca poderemos
avangar rumo a dignidade sem a existéncia de condicdes sociais, eco-
nomicas e culturais que possam ser garantidas a todas e a todos.

O corporal, porque submetido aos contextos e por nos unir uns
aos outros, faz com que necessitemos da comunidade para satisfazer
as nossas exigéncias; ao passo que as liberdades individuais nao
necessitam de contexto algum para serem consideradas direitos de
plena satisfagdo. Esse é o ntcleo da ideologia liberal dos direitos
humanos que nés rechacamos. A liberdade ndo vai realizar-se por
si propria. Sempre exigira uma ordem social justa na qual se deem
condigdes materiais precisas para consegui-la. Porém, reivindicar
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aintegralidade e a inter-relacdo entre liberdade e igualdade parece
ficar fora do raciocinio. E o impuro, o hibrido, o mesclado. Podemos
pensar, preceituar e opinar livres de qualquer condicionamento
social e, além disso, com todas as garantias estatais imaginaveis.
Mas, dispor de condi¢des materiais para desfrutar de satide, de um
ambiente limpo ou de uma moradia digna nos obriga, segundo tal
ideologia, a incluir elementos estranhos a pretendida pureza do
juridico-formal. O sistema de valores dominante aposta em favor
de uns direitos e renega outros.

Ao separar o mental do corporal, nos vemos como centros
isolados de consciéncia e acdo. As nossas necessidades, 0s nossos
corpos, o mundo que habitamos constituem uma realidade mundana
que ndo é a nossa, que ¢é alheia para nés, estranha e que devemos
enfrentar. Do mesmo modo que o Adao pintado por Masaccio, co-
brimos o nosso rosto para ndo ver o mundo que criamos com nosso
pecado; de um paraiso, a vida se transformou em uma condenagdo
que deve ser cumprida atravessando este vale de lagrimas.

Isso deve ser mudado. A proépria interpretacao dos direitos
humanos e fundamentais deve adaptar-se a um mundo nao dualista
onde mente e corpo caminhem juntos. Como consequéncia, defende-
mos uma concepgao “integral” dos direitos, que supere a dicotomia
entre direitos individuais e direitos sociais, econdmicos e culturais.
Para isso, deveriamos comecar reivindicando trés tipos de direitos:
a) direitos a integridade corporal (contra todo tipo de torturas; de
restricdes a nossas potencialidades de expressado e crenca; de mortes
violentas; de mortes evitaveis...); b) direitos a satisfacdo de necessi-
dades (direitos sociais, econdmicos...); ¢) direitos de reconhecimento
(de género, étnicos, culturais, em de finitivo, direitos a diferenca).

Todas essas propostas tém, por conseguinte, um objetivo
altimo: ir contra a naturalizagdo dos processos a que nos conduz o
neoliberalismo econémico, politico e cultural que nos domina. Ao
mesmo tempo, implica enfrentar diretamente a forca compulsiva
da ideologia dominante em prol de uma ontologia da poténcia e do
empoderamento cidadao. E hora de inventarmos um novo direito de
habeas corpus, que tire o corpo e a subjetividade, com todas as suas
necessidades, fraquezas e fortalezas, da “jaula de ferro” em que estdo
presos pela racionalidade dominante.
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2.2 Uma filosofia impura dos direitos

Dos paradoxos de Zenon (onde vemos Aquiles, coitado,
tentando inutilmente alcancar a lenta e sorridente tartaruga) até o
“patriotismo constitucional” (que nos obriga a aceitar a atual con-
figuragdo de direitos sem discutir a divisdo estabelecida entre os
direitos individuais e os direitos sociais, econdémicos e culturais), o
sequestro da realidade tem predominado na nossa forma cultural
de ver o mundo.

Como ja vimos mais de uma vez, o contexto, circunstancias a
partir das quais se criam e se reproduzem os ideais, constitui para a
teoria dominante distor¢oes comunicativas que devem ser eliminadas.
Com isso, coloca-se entre parénteses o objeto do nosso conhecimento:
os direitos humanos nos seus contextos. Entregamos, inclusive, a
uma mao invisivel (a do mercado autorregulamentado) a solucao dos
problemas enfrentados diariamente pelos militantes e defensores dos
direitos. Para concluir, a filosofia e a cultura ocidentais apostaram,
desde seus primoérdios na Grécia, em uma re flexao sobre o puro,
o incontaminado, o Ginico, e também num rechaco de tudo que se
considerava impuro, contaminado, mesclado, plural.

A influéncia do “um” incontaminado e separado da realidade
pode ser rastreada desde muito tempo atrds. Sem irmos muito longe,
podemos encontra-la na ideia de Leibniz de um “relojoeiro universal”
que garante uma “harmonia” entre os &tomos em que, conforme sua
filosofia, se constitui a realidade.

Da mesma maneira, encontramos tal in fluéncia desse “um” na
hipétese do véu da ignorancia, defendida pelo filésofo de Harvard,
John Rawls no inicio da década de setenta do século passado, em seu
livro Uma teoria da Justica. Segundo Rawls, na hora de por em prética
as institui¢cdes, devemos “esquecer” o que éramos e o que tinhamos.
S6 devemos ter em mente aquilo que ele denomina “bens bésicos”;
em outros termos, os direitos individuais e politicos. Rawls defende
em seu livro que a liberdade é um valor separado e hierarquicamente
superior a igualdade. Toda forca politica publica, por exemplo, de
impostos progressivos que sirvam para financiar a implementacao
dos direitos sociais (politicas, portanto, de igualdade) pode ficar
bloqueada, pois, ao ser progressiva, afetaria inevitavelmente essa li-
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berdade abstrata de atuar “livremente” no mercado. E uma liberdade
concebida como principio puro e neutral de autonomia pessoal que
se fixa no frontispicio de todo o edificio juridico e politico. O restante
subordina-se a essa defesa ferrenha da iniciativa privada, livre de
qualquer obstaculo institucional e social .

Contra essas abstragdes (que tém, obviamente, objetivos de
justificacdo da ordem de dominacdo existente), nés pretendemos
construir uma teoria que, abandonando as purezas e as idealizagdes
(de um dnico sistema de relagdes sociais e uma tnica forma de en-
tender os direitos), aposte numa concepgao materialista da realidade.
Em outras palavras, desejamos uma teoria que fixe uma forma de
conceber o nosso mundo como um mundo real, repleto de situagdes
de desigualdade, de diferencas e disparidades, de impurezas e mesti-
cagens que nunca devemos ocultar sob qualquer “véu de ignorancia”.
Para nés, somente o impuro - o contaminado de contexto - pode ser
objeto de nossos conhecimentos.

Vejamos, em primeiro lugar, aonde nos conduzem os purismos
intelectuais.

Apresentar uma teoria pura do que seja significa uma “con-
tradictio in terminis”, j& que ndo podemos teorizar sobre o que ndo
podemos conhecer, mas meramente contemplar. O puro nado tem
partes e s6 admite uma narracado indireta. O puro é o intrinseca-
mente simples, unicamente “ele mesmo”. S6 admite a contemplagao
imediata da mistica.

Como dizemos, o puro somente se alcanca por via negativa,
ou seja, despojando-se o pretendido objeto de conhecimento de
todas suas impurezas e negando-lhe sucessivamente os atributos
de uma existéncia em si e por si. Na direcdo do puro s6 é possivel
caminhar partindo do impuro (o plural, o relacionavel, o narravel)
até aquilo que, em dltima instancia, ndo pode (nem, talvez, deva)
ser descrito nem analisado. Estamos diante do método dialético
(parmenideo-platonico) de aproximagdes sucessivas e “in finitas”

55 Vejam-se as matizagdes e propostas criticas destas teses de John Rawls vertidas pelo filésofo
do direito argentino Carlos M. Cércova. CARCOVA, Carlos Maria. Justicia como equidad
o sociedad como conflicto (Una lectura critica del liberalismo politico). Revista do Instituto
de Pesquisas e Estudos, Bauru, n.° 37 p. 13-23, 2003.
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em direcdo a algo que nunca chegaremos a conhecer. Com essa
metodologia filoséfica, Aquiles, ainda que tenha pés velozes, nunca
alcancara a lerda tartaruga.

Entretanto, o pior de todas essas tendéncias em diregao a
“pureza” das analises tedricas e dos fendmenos sociais, para uma
investigacao critica e complexa dos direitos, é que 0 mesmo método
nos impedira, no futuro, de travar novamente contato com o contexto
(com o plural, o racionavel, o narrdvel). A tartaruga se distanciara
sorridente, pois sempre havera um obstaculo formal - uma metade
de uma metade - que impega Aquiles de dar o salto mortal em di-
recdo a realidade.

Os enfoques que defendem a “pureza” de seus objetos de
estudo - sejam a arte, a l6gica ou os direitos - partem, entdo, de um
reptudio ou ocultamento de trés fatores absolutamente necessarios
para entender os direitos humanos em toda a complexidade de sua
natureza: a agdo, a pluralidade e o tempo.

Tal pretensao de pureza levaria, portanto, a uma tripla fobia: 1)
fobia da agdo; 2) fobia da pluralidade; e 3) fobia do tempo. Vejamo-
las uma a uma, para encontrar os caminhos da saida.

1) A “fobia da agdo” supde a “aparéncia de mobilidade”. O
tnico movimento, a inica agao permitida pelo que se considera puro
e neutral é a que continuamente se detém nos graus intermediarios,
de modo a adiar continuamente sua chegada. Assim, ficamos pre-
sos num jogo platonico de palavras e num so fisma reduzido a seus
aspectos puramente formais. Sabemos desde o inicio que, apesar da
aparéncia de movimento, nunca chegaremos a contemplagao da ideia
pura ou a realizacao terrena do bem. A questdo reside na percepgao
de que ndo nos movemos, mas somente adiamos inde finidamente o
salto final em direcdo ao conhecimento, pois se nega precisamente o
espago onde os termos da discussao encontrariam o seu contexto. Ao
furtar a categoria espago - de ponto de apoio para mover o mundo
-, ficamos sem a possibilidade de atuar sobre a realidade. Somente
temos uma aparéncia de agdo. Aparéncia de movimento.

2) A segunda fobia nos conduz a aparéncia de pluralidade. A
diversidade das posic¢des “puristas” reduz-se ao estabelecimento
da dualidade como mecanismo basico da compreensao do mundo:
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mente-corpo; sujeito-objeto; individual-coletivo, etc. Com isso, o
purismo nega a pluralidade, estabilizando em dois a multiplici-
dade de conexdes do real.

A dualidade, porém, é algo alheio a experiéncia, dado que esta é
multipla e diferenciada. O dualismo pressupde uma esquematizagao
e uma reducdo da realidade a dois polos. E, mais grave, promove
o predominio de um polo sobre outro: o mental esta acima do cor-
poral; o sujeito é superior ao objeto, o individual é mais prezado
que o coletivo, etc. Estabelece-se, portanto, uma légica que desloca
a importancia do conflito e da complementariedade das multiplas e
diferenciadas opgdes em questao.

No nosso mundo ndo ha dualismos absolutos, no estilo verdade
relativa “versus” verdade absoluta; liberdade “versus” necessidade;
inspiracao estética “versus” racionalidade técnica; intuigao “versus” ci-
éncia; particularidade “versus” universalidade; teoria “versus” pratica;
forma “versus” contetido... Todos esses falsos dilemas esquematizam
anossa forma de compreender e reagir aos nossos entornos e relagdes.
Colocam-nos diante de pretendidas oposicdes insoltiveis, que ndo
encontram outra saida além da que impde uma como boa, a melhor
ou a universal, e deslocam a outra para o ruim, o pior e o particular/
irracional. Definitivamente, a dualidade é disjuncao, desgarramento,
escolha entre polos ficticios e redutores de toda complexidade.

3) Por ultimo, o purismo se sustenta na aparéncia da temporalida-
de. O puro se situa na origem de tudo, est4 excluido do devir. Por um
lado, idealiza um passado (idade de ouro) que esteve e ja ndo mais
estd e nunca tornard a estar. E, por outro lado, postula de um modo
escatologico um futuro a que nunca se chegara. De um modo ou de
outro, negam-se o presente e as possibilidades de transformagao. O
devir purista ndo é mais que a repeticdo mediante a qual o0 mesmo
se transforma no mesmo. Nao ha mais futuro que a extensao do que
domina o presente. TINA! (There Is No Alternative) proclamavam
os neoliberais dos anos setenta e oitenta. Os tempos se cumpriram.
Estamos ja no “final da histéria”.

Rechacando o movimento, despreza-se a consciéncia do
espaco e da relacdo entre os fendmenos. Descaracterizando a plu-
ralidade, descaracterizamos a diferenga. Abominando o tempo,
abandona-se a histoéria.
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Logo, aquilo que é puro se chega com o despojamento de tudo
o que é impuro. Vejamos, entdo, em que consiste a a firmagao da im-
pureza darealidade e, consequentemente, das teorias, especialmente
as aplicaveis aos direitos humanos.

Somente o impuro é cognoscivel, porque situado num espago,
num contexto, num determinado conjunto de situagdes. Somente
o impuro é descritivel, pois pode ser dividido em partes e estudado
em sua complexidade. Por fim, s6 o impuro é relativel, isto é, pode
ser objeto de nossos dialogos, pois nos permite estabelecer vinculos
entre os fendmenos e esta subjugado a “histéria”, ao devir, as nar-
ragdes que contamos uns aos outros ao longo do constante processo
de humanizagdo da nossa prépria humanidade.

O impuro exige, portanto, uma via positiva de aproximagao.
O tinico que podemos conhecer é aquilo que esté situado, o que tem
uma posicao num espago concreto. O conhecimento do impuro exige
reconhecer os vinculos existentes entre os fendmenos que compdem
o objeto da nossa investigagdo. Reclama, assim, tomar consciéncia
da essencial pluralidade de todo objeto de conhecimento ou, em
outras palavras, de sua disposicao para reconhecer e integrar as
diferengas. O impuro nos induz, entdo, a reconhecer os contetidos e
as diferencas que fazem de um determinado objeto a meta de nosso
infinito afa por conhecer. Por ser narravel, o impuro estd inserido na
histéria, por isso necessitamos entender as razdes de sua mobilidade,
de suas transformacgdes, de suas mudancas. Conhecendo o real com
todos seus matizes, suas rugosidades e suas circunstancias, sera
facil para Aquiles ultrapassar a tartaruga. O senso comum - quer
dizer, o senso “do comum” - triunfa. E o rapido Aquiles pulara
facil e graciosamente por cima do lento animal. A tartaruga olhara
surpresa a sombra do filésofo Zendo que se distancia confuso, pois
o movimento do real se interpds em suas pretensdes de considerar
estaticamente o mundo em que vivemos.

Para nés o humano é o impuro. Isso se constata ja no “livro”
a que, de um ou de outro modo, se referem as trés grandes religides
monoteistas: o Génesis.

A expulsao do paraiso terreno e a imposicdo de um anjo com
uma espada flamejante a sua porta que nos impedira, facamos o que
facamos, de voltar a ele constituem uma imagem simbdlica de grande
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alcance para compreender as nossas posteriores rea¢des culturais.
Ao “pecar” contra a ordem divina, os primeiros seres assumem a
natureza impura da nossa condigdo humana, mas o fazem com um
forte sentimento de culpa e frustracdo. Desse modo, Adao e Eva apre-
endem seu corpo (mas o fazem com vergonha), o espago onde estdo
(mas com o sentimento de perda irreparavel do paraiso), a realidade
do outro (a mulher é tomada como apéndice do homem) e assumem
o tempo, considerado como castigo (a velhice, a inevitabilidade da
morte). Transformamo-nos em seres humanos, mas com a saudade
e o desejo irreprimiveis de “ser como deuses”.

Uma filosofia do impuro reivindicara, pelo contrario, o pecado
e arevelia como formas de perceber os nossos corpos (sem vergonha),
nossos outros (sem imposicdes) e nosso tempo (sem escatologias trans-
cendentes). Ou seja, fixamos um modo de perceber e atuar no mundo
que nos obriga a estar sempre atentos aquilo que chamamos de “mati-
zes da condicao”, que sdo o movimento, a pluralidade e o tempo como
base de todo nosso afa por conhecimento. Consequentemente, uma fi-
losofia do impuro entenderé os direitos humanos a partir da realidade
corporal, como resposta normativa a um conjunto de necessidades e
expectativas que pretendemos satisfazer. Igualmente, trata-se de uma
filosofia que esta sempre e a todo momento submetida as vicissitudes
do tempo visto como possibilidade de mudanga e transformagao do
real. E uma filosofia da alteridade, ou, o que significa o mesmo, da
diferenca e da pluralidade. Para terminar, é uma filosofia que leva em
conta o espaco, o contexto fisico e simbélico mundano em que fomos
“jogados” - talvez afortunadamente - sem compaixao.

Resumindo, uma metodologia impura dos direitos humanos
estabelece as seguintes categorias ou instrumentos de trabalho:

Os direitos humanos
compreendidos em

Contextos sociais, Posicoes ocupadas |funcao dos vinculos
ESPACO econdmicos e nos processos de | entre o juridico, o
culturais acesso aos bens politico, o econd-
mico, o social e o
cultural
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Os direitos huma-
nos compreendidos
COmo normas que
nos proporcionam

Reconhecimento das | Disposic¢oes ativas
“diferencas” como | dos agentes que

recursos publicos se enfrentam as meios concretos
PLURALIDADE | que devem ser tidos | posi¢cdes desigual- ara atuar frente a
em conta pelas mente ocupadas pare
T . desigualdade de
instituigdes ptblicas |nos processos de A
. posicdes ocupadas
e privadas acesso aos bens

nos processos de
acesso aos bens

Todo o impuro é
susceptivel de ser
narrado sempre que
esteja submetido a
histéria que criam
NARRACOES | os seres humanos
nas suas distintas e
plurais formas de
reagir diante dos
entornos de relagdes
nos quais vivem

Os direitos huma-
Todo o impuro é  |nos compreendidos
susceptivel de ser |como produtos
transformado, ja culturais ocidentais
que depende da que, pouco a pouco e
nossa vontade de | impulsionados pelas
luta por conseguir |lutas sociais, podem
cada vez maiores | generalizar-se sem
cotas de dignidade |imposi¢des coloniais
ou imperialistas

Vejamos como se coloca em prética uma teoria impura dos direi-
tos, apelando aos esforcos internacionais para consagrar os direitos das
criangas . Dirigimo-nos, aos efeitos, para uma das probleméticas mais
terriveis com as que se deparam grande parte das criangas no mundo
empobrecido: a prostituigdo e os abusos sexuais caberiam numa inter-
pretacdo e numa pratica “puristas” em tal matéria? Atente-se para a
Resolucgao da Assembleia Geral das Nacdes Unidas A/RES/54 /263, de
25 de maio de 2000, que estabelece um Protocolo facultativo da Conven-
¢ao sobre os Direitos da Crianca de 1989 relativo a venda de criancas,
a prostituicdo infantil e a utilizacdo de criancas na pornogra fiad®.

2.3 Uma metodologia relacional

Fixar os direitos humanos no espaco onde nos movimenta-
mos (a¢do), na pluralidade (corporalidade) e no tempo (histéria)

56 Ver: PROTOCOLO facultativo de la Convencion sobre los Derechos del Nifio relativo
a la venta de nifios, la prostitucién infantil y la utilizacion de nifios en la pornogra fia.
Data: 25/05/2000. Disponivel em: <http://www.unhchr.ch/spanish/html/menu2/
dopchild_sp.htm>. Acesso em: 26/05/2007.
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exige uma nova metodologia que abranja esses conceitos em suas
mutuas relagdes consigo mesmos e com 0s processos sociais em
que se acham inseridos.

Nunca deveremos entender os direitos humanos ou qualquer
outro objeto de investigacdo de um modo isolado, mas sempre em
relagdo ao restante dos objetos e fendmenos que se produzem em
uma determinada sociedade. Analisando as culturas de classe, Paul
Willis7 afirmou anos atréas que todo fenémeno cultural compreende
experiéncias e relagdes que ndo somente estabelecem um conjunto de
“opcdes” e “decisdes” concretas em momentos concretos, mas que
também estruturam de maneira real e experimental a forma com que
se realizam e definem em primeiro lugar essas “opcoes”.

Pesquisar e exercer os direitos humanos a partir das categorias
de espaco/acio, pluralidade e tempo exige uma metodologia holistica e
sobretudo relacional. Cada direito, cada interpretacao e cada préatica
social que esteja relacionada com os direitos ndo deve ser considera-
da como resultado casual ou acidental do trabalho de individuos ou
grupos isolados, mas parte de um processo amplo de rela¢des sociais,
politicas, teéricas e produtivas. Isso ndo signi fica que toda vez que
analisarmos um direito, uma interpretacdo ou uma agdo politica a
ele dirigida tenhamos de conhecer todas as suas relag¢des, tanto in-
ternas quanto externas. Isso conduziria a um efeito paralisante da
analise. Em outras palavras, um processo singular somente pode ser
entendido completamente nos termos do conjunto social de que faz
parte. Uma concepcao isolada de um fendmeno s6 nos conduzird a
mal-entendidos e a uma redugdo de sua complexidade.

Essas razdes nos induzem, num exemplo atual, a rechagar
todo tipo de reducionismo economicista que somente veja os seres
humanos como produtos da tendéncia natural dos individuos a
maximizar suas preferéncias, suas utilidades e seus beneficios, sem
levar em consideragao os contextos nos quais a atividade econémica
se realiza. Esse reducionismo implica duas coisas: 1) a economia de-
termina todas as coisas em uma sociedade; e 2) nada hd na sociedade
que possa determinar a estrutura econdmica. Que papel cumpririam

57 WILLIS. P. Aprendiendo a trabajar. Disponivel em: <http:/ /roble.pntic.mec.es/~jrodril4/
willis.pdf>. Acesso em: 26/06/2007.
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os direitos humanos, como categorias normativas, diante de uma
estrutura econdmica que se apresenta como algo que funciona por
si e que, por conseguinte, aparece como imutavel?

Nos pensamos que os fendmenos que acontecem em uma for-
macao social determinada - entre eles, é claro, os direitos humanos
- 56 podem ser entendidos no &mbito da soma dos processos sociais
e econdmicos que predominam num contexto espacial/temporal
concreto. Todavia, também consideramos que podemos construir
propostas normativas e realizar praticas sociais que possam ser usa-
das para transformar tais sistemas hegemonicos e propor a busca de
alternativas reais e concretas, se é que percebemos que tais sistemas
conduzem a injusticas e exploragdes do ser humano.

Dai a nossa reivindicagdo de uma metodologia relacional que
leve em conta a complexidade dos direitos humanos situados em
seus contextos.

Em primeiro lugar, devemos ter presente o conjunto de ideias
(produgdes culturais, cientificas, artisticas, psicolégicas...) e instituigoes
(governo, familia, sistema educativo, meios de comunicacdo, parti-
dos politicos, movimentos sociais...). Em segundo lugar, a interacao
continua entre as for¢as produtivas (trabalho humano, equipamentos,
recursos, tecnologias...) e as relagdes sociais de produgdo (interconexdes
entre grupos de seres humanos no processo de criar, produzir e distri-
buir produtos: relagdes de classe, de género, de etnia, mercantis...).

A interacao estreita entre ideias, instituicdes, forcas produtivas
e relagdes sociais de producao revela-se muito til para nés na hora
de superar os reducionismos com que estamos acostumados segundo
a teoria tradicional dos direitos.

Analisemos alguns fendmenos atuais a partir dessa metodolo-
gia relacional. Atentemos a fendmenos como o analfabetismo ou a
falta de acesso a agua potavel que afetam bilhdes de pessoas; a fatos
brutais como o que mostra 250 milhdes de criancas sendo explora-
das no trabalho e aquele que denuncia a morte de 30.000 criangas
por dia no mundo por causa de enfermidades evitaveis 8. Como

58 Ver o Relatério sobre Desenvolvimento Humano do ano 2000, disponivel na pagina da
ONU em: INFORME sobre desarrollo humano 2000. Disponivel em: <http://pnud.sc17.
info/ files/InfoMundiales/IDH %202000.pdf>. Acesso em: 26/05/2007.
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abordar essas terriveis “realidades” a partir de concepgdes ideais ou
metafisicas? Por acaso ndo vivemos num mundo onde hé su ficientes
recursos e capitais para evitar tudo isso, redistribuindo tais recursos
e capitais com o objetivo de facilitar um acesso igualitdrio aos bens
por parte de todas e de todos ?

A pergunta é: tem cabimento a indiferencga frente ao contexto
em que vivemos neste inicio do século XXI?



Capitulo 4

Estratégias tedricas: a definicao dos
direitos humanos segundo uma concepgao
material e concreta de dignidade humana

realidade social - nos termos de Pierre Bourdieu - estd conforma-

da em diferentes campos: o campo econdémico, o campo politico,
o campo juridico, o campo cultural, etc. Cada campo se compde dos
seguintes elementos: em primeiro lugar, um conjunto de capitais (eco-
noémico, politico, institucional, simbdlico, etc.) que estao distribuidos
hierarquica e desigualmente em funcdo das rela¢des de forca e de
poder que predominam no campo. Desse modo, em qualquer campo
social, as pessoas e os coletivos que nele atuam estao situados em
“posicoes” diferentes na hora de ascender aos bens que constituem
0 objetivo do campo de que se trate. Assim, no campo cultural, as
pessoas e 0s grupos estdo situados de um modo distinto (e/ou desi-
gual) em relacdo aos bens culturais, com um maior ou menor capital
simbolico em funcao das posi¢des sociais ocupadas. O mesmo ocorre
com o campo econdmico e seu correspondente capital monetario ou
com o campo politico e seu consequente capital institucional. Ainda
assim, em um campo social existe um segundo conjunto de elementos
que, junto das posi¢des, conformam o que podemos chamar de uma
“estrutura ou ordem social”: estamos diante do que Bourdieu deno-
minava “habitus” e que nds preferimos denominar “disposi¢des”, isto
é, as atitudes que as pessoas e grupos que atuam no campo geram
na hora de reproduzir ou transformar as distribuicdes hierdrquicas e
desiguais de posicdes que ocupam no acesso aos bens que compdem
0s objetivos do campo em questao.

Entre o conjunto de posicdes e o conjunto de disposigdes
que se realizam no campo social, surgem determinadas tensoes
que constituem o dinamismo e a historicidade de uma estrutura
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ou ordem social. Nem as posi¢des objetivas que ocupamos funcio-
nam por si préprias, nem as disposi¢des subjetivas que colocamos
em marcha culminam no vazio. Uma estrutura ou ordem social
estdo condicionadas pela continua interagdo entre as posigdes e
as disposicdes. Essa interacdo pode gerar estratégias de reprodu-
¢do/dominacgdo (sempre e quando estejam dirigidas a aceitagao, a
justificacdo e a legitimacao da estrutura social em seu conjunto) e,
também, estratégias de antagonismo/emancipacao (em funcdo de
apresentarmos uma critica e uma alternativa aos elementos basicos
de dita estrutura ou ordem social em seu conjunto).

A partir de nossa perspectiva os direitos humanos devem ser
considerados como a colocagao em pratica de disposigdes criticas em
relagdo ao conjunto de posicdes desiguais que as pessoas e grupos
ocupam tanto em nivel local quanto em nivel global. Para tanto, ou,
em outros termos, para que os direitos humanos nao sejam utiliza-
dos para eternizar as desigualdades e os obstaculos que o modo de
relagdes sociais baseado na acumulagao de capital impde, é preciso
poOr em pratica um conjunto de estratégias antagonistas que nos
sirvam de guia ou metodologia de uma agdo emancipadora. Essas
estratégias - entendidas como mapas para pensar, decidir e atuar em
situagdes de tensao entre as posigdes e as disposicdes que compdem a
estrutura ou ordem social hegemonicas - ndo surgem de algum tipo
de direito natural ou de algum céu estrelado onde brilhe, a distancia,
uma concepgao absoluta de justica. Os direitos humanos constituem
o estabelecimento de disposicdes criticas e subversivas em relagao
aos dados empiricos disponiveis nas estatisticas elaboradas ano a ano
pelas proprias institui¢des internacionais encarregadas de “exami-
nar” - por meio de indicadores concretos - a realidade imperante no
mundo todo. Se, como ja falamos em vérias ocasides, os Relatorios de
Desenvolvimento Humano (com todas as virtudes > e deficiéncias®®

59 Nesta pagina ¢ possivel ter uma visao global das vantagens que apresentam os informes

sobre desenvolvimento humano de um pais concreto (neste caso, Chile): EL IMPACTO

de los informes de desarrollo humano del PNUD en Chile. Data: 06/2006. Disponivel em:

<http:/ /www.pnud.cl/prensa/noticias-2006/18-10-2006-impacto-idh-1996-2005-resumen.

pdf>. Acesso em: 26/07/2007.

Para uma anélise genérica de algumas de ficiéncias estruturais dos informes, con fira-se:
PODER global: los ODM como sefiales de humo. Data: 16/03/2007. Disponivel em: <http://

www.revistapueblos.org/spip.php?article555>. Acesso em: 26/07/2007.
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que possam ter) visibilizam uma realidade mundial, na qual um quin-
to de privilegiados se sustenta sobre quatro quintos da humanidade,
explorando-a para seu préprio beneficio, e essa brecha nada mais faz
que aumentar a cada ano, deduzimos que é urgente construir dis-
posicdes criticas e antagonistas contra essa estruturagdo do mundo.
Esta em jogo a sobrevivéncia de bilhdes de pessoas. Nessa tarefa, os
direitos humanos podem representar uma cartada importantissima
sempre e desde que nds, criticos, envolvidos com eles desde nosso
“habitus”, cumpramos as trés seguintes condicoes:

1.7) Afirmar constantemente as estratégias de reproducao das
relacdes de forga hegemonicas - que colocam pessoas e grupos (tanto
em nivel local quanto em nivel global) em posicoes desiguais em
relagdo ao acesso aos bens materiais (que conformam os objetivos
de qualquer campo social) - é algo que deve estar sempre presente
nas analises tedricas. Com isso, evitarfamos que tais estratégias de
reproducdo/dominacao se ocultassem sob mantos ideoldgicos - ou
pretensamente cientificos - que impedem a observagdo e a conse-
qliente critica das ordens sociais.

2.%) Apresentar o fato de que tais estratégias de reprodugao/
dominacdo cumprem trés fungdes que é preciso denunciar constante-
mente: a) a perpetuacao dessas mesmas estratégias de sorte a rechacar
a possibilidade de alternativas; b) a geracao de obrigagdes morais
com relacdo a estrutura hegemonica de posi¢des e disposigdes; e c) a
construcao de sistemas de garantias juridicas, politicas e econémicas
de dita reproducao/dominacdo, que se apresentam como “cldusulas
pétreas” que ndo admitem transformacao.

3.%) Denunciar e visibilizar constantemente as manipulagdes
simbolicas que essas estratégias promovem por meio dos processos
educativos, culturais e midiaticos. O mecanismo bésico reside em
apresentar tais manipulagdes como fendmenos naturais que pouco
ou nada tém a ver com as desiguais posicoes de forca que ocupamos
numa determinada estrutura social. Assim, sdo elas assimiladas como
algo proéprio por aqueles mesmos excluidos e explorados.

Devemos ser capazes de superar as abstragdes que sustentam
a teoria tradicional dos direitos e propor uma re flexao que impul-
sione, sistematize e complemente as praticas sociais num sentido
critico, subversivo e transformador. A nossa aposta tedrica encontra
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seu sentido nas a¢des sociais. Dai a constante atenc¢do ao estado das
lutas pela dignidade em nosso mundo e a ideia de que, para falar de
direitos humanos e atuar em funcao deles, exige-se a assungao plena
de compromissos e deveres em relagdo aos outros, a nés mesmos e a
natureza. Nosso fim é claro: propor uma nova cultura de direitos hu-
manos na qual, se os fatos contradisserem a teoria, pior para a teoria.

Em funcao dessas premissas, apresentamos quatro estratégias
de antagonismo, sempre com o olhar dirigido a construcao de outra
estrutura de posi¢des e outra estrutura de disposicdes mais iguali-
tarias e menos hierarquizadas “a priori” por aqueles que ostentam
a hegemonia no mundo contemporéaneo. Constituem estratégias de
antagonismo que, esperamos, permitam a todos intervir tanto no
terreno educativo quanto nas praticas sociais na hora de criar dis-
posicdes emancipadoras.

1. Primeira estratégia: “Conhecer” € saber interpre-
tar o mundo (indaguemos novamente da Decla-
racao Universal dos Direitos Humanos de 1948)

Acima ja apresentavamos o paradoxo que envolve o mundo dos
direitos humanos: proliferacao de textos e conferéncias internacionais
e, a0 mesmo tempo, agravamento de desigualdades e injustigas. Isso
ocorre pela falta de vontade dos organismos internacionais? Ou pela
ineficacia desses documentos que conformam o direito internacional
dos direitos humanos? Pensamos que nem uma coisa nem outra podem
ser alegadas como razdes absolutas. O problema, como denunciamos
neste texto, é mais profundo, pois refere-se a racionalidade que esta na
base da ideologia juridica e politica hegemonica, predominantemente
neoliberal e neoconservadora. Dessa perspectiva tradicional, justi fica-
se 0 (des)cumprimento dos direitos humanos no mundo utilizando
indicadores que fixam as liberdades individuais e o Estado formal de
direito acima dos direitos sociais e do Estado social de direito °Z.

61 Um exemplo desta tendéncia se pode encontrar em: WORLD human rights guide. Dispo-
nivel em: <http:/ /www.bsos.umd.edu/gvpt/lpbr/subpages/reviews/humana.htm>.
Acesso em: 31/05/2007.
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A histéria da ONU, por exemplo, estd repleta de tentativas
frustradas de controlar esses processos conduzentes a desigualdade.
Vejam-se a respeito os esforgos da chamada UNCTAD (Conferéncia
de Nagoes Unidas sobre Comércio e Desenvolvimento) para levar a
cabo um Fundo Comum de Compensacdes que equilibre os intercam-
bios comerciais entre o Norte e o Sul ©2, que restam obstaculizados
sistematicamente por uma ordem global tendente a aprofundar as
desigualdades e as injustigas 3. Para acrescentar outro exemplo, o
trabalho de dentdncia que se realiza anualmente através dos PNUD
(Programas das Nacdes Unidas para o Desenvolvimento) %4,

Os obstaculos existem e alcangam hoje em dia uma dimensao
universal. Porém, a falta de eficicia real ndo deve nos conduzir ao
ceticismo ou a rentincia, mas tampouco a cegueira ou a indiferen-
¢a. Devemos desenvolver um programa educativo e de acdo que
conscientize todas e todos da necessidade de enfrentar com o maior
nimero de instrumentos possiveis esses obstadculos que impedem a
realizacao efetiva dos fins indicados.

De qualquer modo, para que isso possa entrar nas mentes tanto
de estudantes como da sociedade civil em geral, é preciso conhecer
os textos e, em consequéncia, interpretd-los de um ponto de vista
critico e contextual.

Em geral, toda interpretacao implica fixar a relacdo de um
objeto com a estrutura social em que - e para que - surge. Isso ndo

62 Vejam-se resultados deste esforco nos casos da Africa e Asia em: A 50 afios de la Conferencia
Asidtica-africana de Bandung. Data: abr-jun/2005. Disponivel em: <http:/ /www.redtercer-
mundo.org.uy/revista_del_sur/texto_completo.php?id=2817>. Acesso em: 01/06/2007.
Veja-se una analise de mais de dez anos que mostra as linhas bésicas da tendéncia que
mencionamos hoje em dia em: UNCTAD reclama acciones inmediatas contra la de flacién.
Data: Nov/2008. Disponivel em: <http:/ /www.redtercermundo.org.uy/tm_economico/
texto_completo.php?id=1850>. Acesso em: 31/05/2007.

Relatérios, nos quais cada vez mais se acrescentam indicadores de analise e, claro, de
compromisso com uma ideia aberta e complexa dos direitos. Os relatérios do PNUD nao
podem ocultar o crescimento da injustica e da desigualdade no mundo. Contudo, ainda
adoecem de uma excessiva dependéncia de um trabalho estatistico nutrido por informagdes
muitas vezes procedentes dos proprios Estados ou de associagdes estreitamente vinculadas
aos mesmos. Neste recolhimento de informacao, alguns dos dados podem se deformar em
razdo do temor de referidos Estados de ficar fora das politicas desenvolvimentistas que
“condicionam” formalmente a concessdo de créditos ao “prévio” respeito da concepgao
ocidental dos direitos humanos defendidas radicalmente pelos paises e entidades do Norte
desenvolvido. Ver: PROBLEMAS con los indicadores de gobernabilidad del PNUD. Dispo-
nivel em: <http:/ /www.acs-aec.org/columna/index45.htm>. Acesso em: 31/05/2007.
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significa reduzir a problematica que envolve dito objeto as circunstan-
cias sociais. O contexto condiciona, mas ndo determina. O relevante
reside, verdadeiramente, em mostrar as interdependéncias de ambos
os termos (por exemplo, direitos e contextos sociais, econdmicos e
culturais) no momento de sua conformacao tedrica e pratica.

Para tal fim, é preciso desenvolver uma primeira estratégia
tedrica que guie a selecdo dos temas e dos problemas a pesquisar,
partindo de critérios capazes de encaminhar a pesquisa de um modo
contextual e autocritico. Essa estratégia deve sempre estar atenta
contra os dois perigos de toda interpretacao formalista que “natura-
lize” o fendmeno a ser estudado; isto €, que o tire da sua histéria ou
que o “estetize” eliminando as dimensdes politicas ou ideol6gicas
do mesmo. Ao se naturalizar ou estetizar os fendmenos sociais, os
contextos sdo implicita ou explicitamente denegados, mas jamais
abolidos. O discurso tedrico naturalizado ou estetizado constituira,
pois, uma imagem extra-histérica do fendmeno que pretendemos
conhecer, na medida em que o situa a margem dos con flitos e das
diferentes posicdes de poder.

Somente poderemos enfrentar esses perigos recuperando o
valor da interpretacdo como forma de resisténcia e criatividade
cultural. Como tem defendido a chamada “estética da recepcao”
- e também os aportes mais atuais da denominada “estética da
interatividade” ®° -,0s condicionamentos do leitor passivo, proprio
do formalismo, devem ser superados em prol de um “leitor impli-
cito e interativo”, muito mais apropriado para uma perspectiva que
tenha em conta os contextos reais de onde surgem os textos e para
quem sao dirigidos. Esse leitor/intérprete/ator deverd partir de um
ponto de vista movel, capaz de engendrar sentidos paralelamente a
atividade de compreender e conhecer. Desse modo, na medida em
que vamos conhecendo - no nosso caso, os textos de direitos hu-
manos -, vamos aprendendo ao mesmo tempo a compreender - e,
assim, a transformar - o mundo em que vivemos. Ainda mais, esse

5 Veja-se um bom resumo de ambos enfoques em: DE LA ESTETICA de la recepcion a la
estética de la interactividad. Notas para una hermenéutica de la lectura hipertextual. Dispo-
nivel em: <http:/ /www.uoc.edu/in3/hermeneia/sala_de_lectura/estetica_interactividad.
htm>. Acesso em: 01/06/2007.
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leitor “movel” e “contextualizado” propiciard um deslocamento do
trabalho interpretativo dos contetidos formais do texto (ou seja, os
artigos das declaracdes e das normas internacionais) as condicdes
materiais para as quais ditos textos foram construidos.

Definitivamente, trata-se de reconstruir a forca projetiva de
uma interpretacdo que ndo se reduza ao mero formalismo das regras,
avangando em direcdo ao descobrimento e a explicacdo das escolhas
realizadas pelo autor e dos conflitos sociais concretos que estao na
base de todo objeto social. Mais que um saber sistematico, devemos
nos dirigir a um saber estratégico, que ndo somente fique nos efeitos
ou nas consequéncias das atividades e discursos sociais, mas que
se aprofunde nas causas deles e nos traga argumentos para atuar e
gerar disposicdes criticas e antagonistas em face da estrutura ou da
ordem social hegemonica.

Podemos levar adiante essa atividade utilizando muitos textos
e conferéncias. Fiquemos, no momento, com um deles. Novamente
nos referimos a Declaracdo Universal de 1948. No processo de sua
redagdo, seus autores se esforcaram para apresentar uma de finicao
“universal” da natureza humana. Diante das maltiplas di ficuldades
e das diferentes resisténcias com as quais se depararam, optaram,
segundo o modo ocidental-liberal de pensamento, por “abstrair” as
circunstancias, as plurais e distintas circunstancias em que se desen-
volvem as vidas das pessoas. Essa foi a razao pela qual se adotou uma
visdo “ideal”, para ndo dizer metafisica, da pessoa humana. Vejam-se
o Preambulo e o artigo 1.1 da Declaragao para perceber que ali se
estd falando de uma pessoa nao situada, de finida a margem de seus
contextos sociais e pessoais. As consequéncias sao perigosas: se todos
temos todos os direitos e liberdades pelo mero fato de ter nascido e
nao podemos po-los em pratica num conjunto determinado de “cir-
cunstancias” desfavoraveis, parece que somos nds 0s responsaveis
por ndo assegurar a eficacia daquilo que ji temos. De todo modo,
isso ndo deve nos induzir a uma critica absolutamente negativa. Pelo
contrario, devemos aplicar a leitura “moével” que apresentamos e
seguir na leitura, critica e afirmativamente, da Declaragdo em seus
artigos finais. Pode ser que ai encontremos a saida para esse dilema
e facilitemos uma interpretacdo mais em sintonia com a natureza
social da condigdo de que todos partilhamos.
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Referimo-nos aos artigos 28 a 30 da Declaragdo. Neles se
apontam os vinculos entre o individuo e a sociedade em que vive,
partindo de uma defini¢do do humano nao metafisica, mas material
e concreta. Esses artigos deveriam ser, conforme as palavras de um
dos redatores do texto de 1948, René Cassin, o frontispicio, e ndo o
final, da Declaragdo Universal, afirmando com isso a importancia
que eles tém para ela.

O que dizem esses artigos? Quais foram suas vicissitudes his-
toricas e politicas?

Tais artigos fixam que o pleno e livre desenvolvimento da
personalidade do individuo s6 é possivel quando ele reconhece
que faz parte de uma comunidade e cumpre, é claro, critica e nao
passivamente, seus deveres para com ela. O proprio artigo 28 diz o
seguinte: toda pessoa tem o direito a que se estabeleca uma ordem social e
internacional na qual os direitos e liberdades proclamados nesta Declaragio
se tornem plenamente efetivos. Quer dizer, reafirmam-se a importancia
e anecessidade de uma ordem politica e social justa para a satisfagao
real, ndo puramente ideal, dos direitos.

E 0 mesmo que nos anos setenta e inicio dos oitenta do século
passado se denominava “enfoque estrutural dos direitos humanos” ©°.
Segundo este, na maioria das ocasides, sdo as estruturas politicas,
econdmicas, sociais e culturais, tanto em nivel interno quanto na es-
fera internacional, que escondem gravissimas violagdes dos direitos
humanos. Os direitos reconhecidos na Declaracdo s6 poderdo ser
colocados em prética se instaurada uma estrutura social que permi-
ta o desenvolvimento dos paises e se o contexto internacional geral
facilitar a decolagem econdémica dos paises pobres ou uma maior
redistribuicao da riqueza nos paises desenvolvidos ©7.

66 Consulte-se, como exemplo, o magnifico texto de CAMPBELL, Tom. The left and rights - a
conceptual analisis of the idea of socialist rights. London : Routledge & Kegan Paul, 1983.
67 Nos principios do século XXI, este enfoque voltou com forga, a0 mesmo tempo em que se
constitufa o Foro Social Mundial. No ponto 4 de sua Carta de Principios, podemos ler o
seguinte: “ As alternativas propostas no Foro Social Mundial se contrapdem a um processo
de globalizacao, comandado pelas grandes corporagdes multinacionais e pelos governos
e instituicdes que servem a seus interesses, com a cumplicidade dos governos nacionais.
Estas alternativas surgidas no seio do Foro tém, como meta, consolidar uma globalizacao
solidaria que, como uma nova etapa na histéria do mundo, respeite os direitos humanos
universais, a todos os cidaddos e cidadds de todas as nagdes e a0 meio ambiente, apoiando-
se em sistemas e instituicdes internacionais democraticos que estejam a servico da justica
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Junto a essa exigéncia de ordem social justa, tanto em nivel na-
cional quanto internacional, encontramos no artigo 29 outra exigén-
cia para poder pensar os direitos de modo critico e contextualizado.
Esse preceito fala que toda pessoa tem deveres em relagio a comunidade,
pois s6 nela pode desenvolver livre e plenamente sua personalidade . Aqui se
nos oferece um ponto de vista diferente sobre os direitos humanos.
Ja nao mais falamos de direitos pertencentes a pessoas atomizadas,
mas situadas em um contexto, em uma comunidade em que ndo
somente tém prerrogativas, mas também deveres em relacdo aos
seus congéneres. E curioso observar como o Ocidente enfatiza a in-
dividualidade dos direitos, esquecendo praticamente por completo
a existéncia de deveres correlatos. Isso resta mais evidente quando
vemos outras Declaragdes de Direitos como, por exemplo, a Declara-
¢do Americana dos Direitos e Deveres do Homem (abril de 1948), que
dedica todo o capitulo Il ao reconhecimento dos deveres das pessoas,
e o capitulo V da Convencdo Americana de Direitos Humanos de
1969. Também encontramos referéncias aos deveres na Convengao
Africana dos Direitos dos Homens e dos Povos de 1981, cujo artigo
27 registra que todo individuo terd deveres em relagdo a sua familia e a
sociedade, ao Estado e a outras comunidades legalmente reconhecidas, bem
como a comunidade internacional . E paradoxal e significativo, contudo,
que na Convengao Europeia dos Direitos Humanos de 1950 ndo se
encontre nenhuma disposi¢do que faca referéncia aos deveres das
pessoas e grupos nem a relacdo entre direitos e deveres. Resulta
evidente que estamos diante de um tema complicado, pois hé situ-
agdes em que o cumprimento dos deveres em face da comunidade
leva a problemas importantes. Veja-se o caso das mulheres que, em
algumas comunidades, carregam consigo verdadeiros fardos.

Entretanto, tendo em vista tais problemas, que sempre afetam
os menos favorecidos pelos sistemas de poder, as convengdes de direi-
tos tém uma forte carga de assuncao de deveres e responsabilidades.
Se observarmos mais amiude qualquer texto de direito internacional,
vé-se logo que estdo sendo assinados compromissos e deveres em
relacdo a algum tema. Por exemplo, o Compromisso de Kyoto, em que

social, da igualdade e da soberania dos povos”. Ver a pagina: WELCOME to the Internet
site of Polycentric World Social Férum. Disponivel em: <http:/ /www.fsmmali.org/arti-
cle21.html?lang=es>. Acesso em: 26/07/2007.
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0s paises assinantes “se comprometem a” nao expulsar tal ou qual
quantidade de diéxido de carbono no ar que respiramos. Os Estados
e as partes assinantes se comprometem a isso. Dai a importancia de
saber distinguir entre deveres comunitarios impostos e compromissos
de direitos humanos assumidos nas lutas sociais, inclusive, para evi-
tar que os menos favorecidos sofram a dupla injustica: a da pobreza
e a da cultura em que vivem. O artigo 29 é importante, pois, se ndo
o consideramos, como obrigar uma multinacional a cumprir deve-
res face aos trabalhadores ou ao meio ambiente? Nao explicam esse
“esquecimento” as dificuldades para encontrar pontos de encontro
para a protecdo do clima e outras tantas coisas mais?

Nesse percurso pela tltima parte da Declaragdo, vale ressaltar
a importancia, tanto interpretativa quanto pratica, do artigo 30, que
adverte contra todo ataque aos direitos provenientes de um Estado,
de pessoas a titulo individual ou de grupos de pessoas coordenadas.
Nada nesta Declaragdo poderd interpretar-se no sentido de conferir direito
a qualquer Estado, grupo ou pessoa a empreender e desenvolver atividades
ou realizar atos tendentes a supressio de qualquer dos direitos e liberdades
proclamados nesta Declaragdo . Aplicar esse artigo em toda sua dimensao
e interpretar a Declaragdo através dele, poderia aportar-nos a me-
dida adequada para integrar o conjunto de reivindicacdes culturais
ou étnicas ao marco de um dialogo pacifico que parta do direito de
todos, ndo de uns poucos, para determinar as bases da discussao e
do consenso, além do estabelecimento de limites que impossibilitem
um retrocesso dos parametros estabelecidos na declaragao.

Enquanto o debate e 0 ensino dos direitos ndo estejam situados
no contexto de interpretacdo que propomos, a causa dos direitos hu-
manos seguird sem gozar de boa satide, dado que, como defendemos
ha tempos, “os direitos humanos comegam com o café da manha”.

2. Segunda estratégia: A funcao social do conhecimen-
to dos direitos humanos (todo conhecimento é um
conhecimento produzido por alguém e para algo)

No marco temporal que vai desde a assinatura da Declaracao
Universal até, colocando um referencial mais préximo, a Iniciativa
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da Carta da Terra®®, transcorreram mais de cinco décadas em que os
direitos humanos tém convivido tanto com as lutas pela dignidade
humana quanto com politicas econdmicas neoliberais segundo as
quais as desigualdades sociais, econdmicas e culturais legitimam-se
em prol da eficiéncia e do beneficio imediatos.

Nesse processo historico, tanto as re flexdes tedricas como as
praticas sociais comprometidas com a defesa da dignidade humana
tém funcionado de um modo geral dentro do esquema conceitual
e ideolégico estabelecido pelo Preambulo e pelo artigo 1.1 da De-
claracao de 1948: temos direitos inatos que nos pertencem pelo
simples fato de sermos seres humanos. Cremos que chegou a hora
de pensar se tal marco conceitual e ideolégico, situado no mais
puro paradigma jusnaturalista, facilita ou di ficulta praticas sociais
de promogdo dos direitos em um contexto de pés-guerra fria e de
legitimagdes economicistas das politicas econdmicas e sociais tanto
em nivel nacional quanto global.

Hoje em dia, depois das grandes transformagdes neoliberais
do sistema de relagdes baseado no capital, temos uma perspectiva
mais ampla para abordar os direitos humanos a partir de novas cir-
cunstancias econdmicas, sociais, politicas e culturais com que nos,
comprometidos com a geracao de disposi¢des criticas e antagonicas
frente a essa ordem global injusta e desigual, nos deparamos. Assim,
é necessario contextualizar as polémicas em que nos inserimos, a fim
de concretizar a ideia da dignidade a partir do contexto do “novo
espirito do capitalismo”.

Nao fazé-lo implica pelo menos trés coisas:

1) independentizar as condi¢oes de produgio do conhecimento
do contexto que as tornou possiveis. Com isso parece que os direi-
tos surgem do nada ou que ja estavam ai antes das nossas lutas.
S6 tinhamos de descobri-los, ndo de produzi-los. Desse modo, o
contexto de justificacdo e legitimagdo das ideologias e teorias fica
absolutamente separado do contexto de descobrimento (quer dizer,
do contexto das lutas por uma estrutura social mais igualitaria e
menos hierarquizada “a priori” pelas relagdes de forca hegemoOni-

68 Ver: RESUMEN de la carta de la tierra. Disponivel em: <http:/ /www.cartadelatierra.org>.
Acesso em: 01/06/2007.
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cas). A “teoria” parece que nasce naturalmente de um processo de
reflexdo “situado a margem” das circunstancias reais que sao, em
altima instancia, as que condicionam as aproximagodes intelectuais,
ainda que nao determinem para nada.

2) invisibilizar as consequéncias reais que dito conhecimento tem
sobre a propria realidade que se pretende conhecer. O cienti fico ou o
tedrico parecem ndo ser responsaveis pelos efeitos praticos de suas re-
flexdes e de suas pesquisas. Uma teoria “contextualizada” dos direitos
deve assumir, pelo contrario, um forte compromisso com respeito a
construgdo - intelectual e social - de uma critica bem fundamentada
do presente no qual vivemos. Toda tentativa de neutralidade valo-
rativa aproxima-se muitissimo da aceitacdo acritica das injusticas e
opressdes que dominam o mundo da globalizacdo neoliberal. Como
ja dissemos, em matéria de direitos humanos - e ao contrario do que
opinam Hayek e seus seguidores -, temos de a firmar rotundamente
que, “se os fatos desmentem a teoria”, pior para a teoria.

3) trabalhar teoricamente os direitos humanos deixando de
lado a fungio social do conhecimento . Privatizar, desregular, acabar com
0s espacos publicos, reduzir as atividades do Estado as de simples
“guardido noturno” do mercado sdo questdes que devem estar na
base de qualquer teoria dos direitos humanos que seja consciente
do contexto em que - e para que - se produz, de modo a evitar as
justificacdes ideoldgicas dirigidas a engordar cada vez mais o bolso
das grandes corporagdes transnacionais. O conhecimento, tal como
a natureza, é um bem social que deve ser protegido da tendéncia
privatizadora imposta pela ideologia e pela politica neoliberais. Se
tudo é apropriavel; se tudo esta submetido a regra utilitarista do
maior beneficio ao menor custo, o valor de cambio (isto é, o processo
de acumulagdo de capital) sempre estara acima do valor de uso (as
necessidades das pessoas). Dai porque, a partir de uma visao “clas-
sica”, o controle do mercado por parte dos direitos é considerado
como “custos sociais” a serem reduzidos em detrimento de qualquer
outra consideracao social, politica, econémica ou cultural, sobretudo
por aqueles que se dedicam a “calcular economicamente” o que custa
o consenso e o bem estar sociais. Portanto, a nossa obrigacdo de te6-
ricos comprometidos com os direitos reside em expor e questionar as
tendéncias e atitudes que, com propésitos de descricao formal dos
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processos, ndo levam em consideracdo as “consequéncias sociais e
humanas” que, por tras das politicas globais de mercado, se impoem
em todos os cantos do mundo.

Por conseguinte, quando queremos “conhecer” sobre o que
falamos quando se trata de direitos humanos, as perguntas do século
XXI sao as seguintes: estamos diante de direitos inatos que sobrevo-
am magica e “idealmente” os contextos de desigualdade presentes
na denominada “globalizagao”? Ou, melhor, quando usamos a
categoria direitos humanos, o que reivindicamos é a construgao de
condigdes sociais, econdmicas, politicas e culturais que nos “empo-
derem” para estabelecer e garantir condi¢des de acesso igualitario
aos bens materiais e imateriais que, tdo injusta e assimetricamente,
estdo distribuidos em nosso mundo? Quando falamos e utilizamos
o conceito de direitos humanos, ndo nos referimos a criagdo de um
sistema de relagdes que nos permita aterrissar real e “materialmente”
no mundo em que vivemos?

Como afirma Aziz Ab’Saber®, nunca foi tdo necessario e ur-
gente trabalhar no campo das ideias, sobretudo tendo como objeto da
pesquisa a situacao daqueles que tradicionalmente foram excluidos
do que tdo pomposamente se autodenomina “modernidade”. Em-
paredados, como estamos, diante de uma ordem de desigualdades
- legitimada filoséfica e politicamente pelas posicdes liberais e neoli-
berais -, o conhecimento deve ter presente a piramide social em que
excluidos e explorados conformam uma base amplissima, tremen-
damente empobrecida e perigosamente em expansado. Igualmente,
deve denunciar que os privilegiados por essa ordem de desigualdades
negams-se a assumir suas responsabilidades apegando-se ao dogma
ideoldgico que visualiza a pobreza e a marginalizacdo como falta de
vontade dos afetados para sairem de sua posigao subordinada.

Trabalhar com e para os direitos humanos pressupde, pois, ir
contra a “banalizacdo das desigualdades e injustigas globais” que um
pensamento descompromissado e acritico defende. Lutar contra essa
banalizacao é o principal desafio com que nés, comprometidos tedrica

69 AB'SABER, A. The Essence of the Earth Charter in GOLDEWIJK, Berna Klein. BASPINEIRO,
Adalid Contreras. CARBONARI, Pablo César (eds.) Dignity and human rigths. The imple-
mentation of economic and cultural rigths, Oxford-New York : Intersentia, 2002, p. 181.
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e praticamente como os direitos humanos, nos deparamos,. Ai reside
a “funcéao social do conhecimento”, sobretudo de um conhecimento
que ndo esquece nem invisibiliza as condi¢des em que se situa e as
que pretende transformar.

Trés sdo as condi¢des minimas sob as quais se pode levar a cabo
essa funcio social do conhecimento dos direitos humanos:

A) Nao pode haver conhecimento critico e, por isso, ndo cabera
alguma funcao social a reflexao sobre os direitos humanos, se nao
comegarmos pela critica do préprio conhecimento 7Y, No processo de
universalizacdo dos direitos, tem predominado um tipo imperialista
de conhecimento: parte-se de uma relacdo colonialista entre nds e
0s outros e se tenta impor uma ordem fechada que reproduza dita
situagdo de subordinagdo. O “outro” sé é visto como um objeto que
pode ser manipulado pela vontade “superior” daquele que coloni-
za. Essa versao imperialista-colonialista do conhecimento deve ser
superada por um tipo de conhecimento democrético-emancipador,
cujo objetivo seja a implantacdo de relacdes de solidariedade entre
noés e os outros; ou, em outros termos, que leve a construir relagdes
de reconhecimento em que os outros sejam considerados tao sujeitos
do conhecimento quanto n6és mesmos.

B) E preciso superar as abstragdes que veem os seres humanos
como enteléquias, como entidades despojadas de corpo e, por isso
mesmo, de necessidades e caréncias’!. A funcdo social do conheci-
mento exige reconhecer o outro em sua cotidianidade, em sua vida,
tanto publica quanto privada, em seu fazer e ndo somente em seu
pensar. O “eu penso” sempre enfrentou um problema: como de finir e
constatar aquilo que esta além do pensamento, quer dizer, os objetos,
as coisas, os outros seres pensantes. De finindo abstratamente o indi-
viduo pensante, ficaram de lado as circunstancias concretas em que
vive. Dai a ideia de superioridade das chamadas “liberdades indivi-

70 SANTOS, Boaventura de Sousa. A critica da razdo indolente. Contra o desperdicio da
experiéncia. Sao Paulo: Cortez Editora, 2000, p. 29. Existe traducdo para o castelhano
Critica de la razén indolente. Contra el desperdicio de la experiencia, Bilbao : Desclée de
Brouwer, 2003 (coordenador/editor da equipe de tradugéo: Joaquin Herrera Flores).
BENHABIB, S. El otro generalizado y el otro concreto: la controversia Kohlberg-Gilligan y
la teoria feminista in BENHABIB, S. CORNELL, D. (eds.) Teoria feminista y teoria critica.
Valéncia: Edicions Alfons el Magnanim, 1990.
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duais” sobre as condicdes sociais, politicas e culturais que as colocam
em pratica. O relevante, para as posi¢des individualistas, é o que tem
aver com a esfera intima do pensamento. O “eu fago”, pelo contrério,
coloca-nos impreterivelmente no contexto em que vamos criando e
recriando as nossas vidas. Nada se faz sem os objetos materiais, os
bens, com que trabalhamos no continuum de relagdes sociais em que
estamos situados. A partir dessa posicao, os direitos dos individuos
nao somente se reduzem as liberdades de pensamento, mas se es-
tendem necessariamente as condicdes sociais, econdmicas, politicas e
culturais com as quais e nas quais nos relacionamos. Devemos, entao,
partir de uma reflexdo que comece do “outro concreto”, dos seres
humanos de carne e osso que lutam diariamente por satisfazer as
suas necessidades e saciar as suas caréncias. Somente desde esse
outro concreto se poderdo ir construindo as bases para chegar ao
“outro generalizado”, isto €, ao ser humano como entidade global
-humanidade - e como ser dotado de capacidade abstrata para lutar
por sua particular concepcdo da dignidade humana. A funcao social
do conhecimento s6 podera acontecer quando nos reconhecermos
no fato das nossas condigdes particulares e, também, na norma da-
quilo que deve ser entendido, depois de um debate em condicdes
de igualdade, como o universal.

C) Como costumava afirmar J. P. Sartre, “ndo posso fazer que
‘exista’ um ser, se o ‘ser’ ndo é ji” . Isso significa dizer que o mundo, tal
como o conhecemos e sentimos, existe a margem das nossas categorias
de pensamento e das nossas tendéncias a reduzir tudo a premissas
transcendentais a agdo humana. Nao pensamos o mundo. Pensamos
e atuamos no mundo. Este é exterior a ngs; preexiste em relacdo a nés
e seguira existindo quando ja ndo estivermos aqui. Por tal razdo, de-
vemos teorizar no e para o mundo em que vivemos nosso presente. O
passado é sempre o passado do nosso presente, e o futuro nada mais
é que a extensio daquilo que fazemos em nosso presente. E “neste”
mundo que nos situamos e nele devemos desenvolver as atitudes e
aptiddes necessarias para atingir os maiores niveis de dignidade para
todas e todos aqueles que nele convivemos.

Neste mundo - propde Eugenio Trias -, vivemos como seres
fronteiricos. Vivemos sempre em tensao com os limites: o limite “do
natural” (do coisificado, do passivo, do que funciona por si s6) e o
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limite “do misterioso” (do transcendente, do motor imével, do que
escapa ao nosso Controle) 72 Em outros termos, viver neste mundo
implica uma continua luta para ndo cair no dé ficit de sentido (a
coisificagdo do humano) nem no excesso de sentido (a idealiza¢ao
do humano). Pretendemos sempre ser livres, mas, ao mesmo tem-
po, ndo podemos exercer a nossa liberdade sendo assumindo essa
condicdo de seres fronteiricos que vivem e atuam entre esses dois
limites, lutando permanentemente para ndo cair em qualquer deles.
Somos, entdo, seres fronteiricos que ndo estdo a sés no mundo, mas
que convivem com outros seres fronteiricos que, do mesmo modo
que noés, vivem e atuam em dita fronteira. Desse modo, o mundo
se transforma em um espago de e para a liberdade. O mundo nao é
algo preestabelecido (natural ou meta fisicamente). O mundo é uma
tarefa, um valor, quer dizer, uma proposta a agdo humana concreta,
contextualizada e imanente.

Assim, quando falamos “do mundo”, ndo nos referimos nem
ao “horizonte de nossa situagao”, essa distancia in finita que nos se-
para de nés mesmos, nem ao conjunto indiferenciado de obstaculos
e caréncias que nos impedem de ser o que somos. O mundo é anossa
tarefa, a nossa proposta, sempre “tensionada” contra as tendéncias
a coisificacdo e a transcendéncia. E nesse sentido que o mundo se
transforma no produto de nossa liberdade; ndo da liberdade enten-
dida como “autonomia” (sempre préxima do dé ficit de sentido que
parte da ideia de que “minha liberdade termina quando comega a
do outro”),, mas como se cada experiéncia de liberdade fosse um
territério absolutamente delimitado e invulneravel. Também nao
falamos de liberdade como “livre-arbitrio” (muito préxima ao excesso
de sentido que postula uma vida “livre”, além do “vale das lagri-
mas” pelo qual atravessamos enquanto “vivemos”). Somos livres em
funcao de algo mais concreto, imanente, fronteirico e ilimitado por
essas duas tendéncias infra ou supra-humanas. A nossa liberdade é
mais “politica”. E mais um “marco de composicdo de vontades” do
que desagregacdo atomizada. Desse modo, a nossa liberdade comeca
onde e quando comeca a do outro. Ele reclama a nossa liberdade
para poder exercer a sua; e nds reclamamos a sua liberdade para

72 TRIAS, E. Etica y condicién humana. Barcelona: Peninsula, 2000.



Joaquin Herrera Flores

exercermos a nossa. Por conseguinte, quanto mais experimentemos a
nossa liberdade, mais reconhecemos a do outro .

Por tais razdes, o objeto de uma teoria critica e contextuali-
zada pressupde “recuperar este mundo mostrando-o tal qual ele
€”: quer dizer, um mundo em que a fonte da minha liberdade seja
entendida como a fonte da liberdade dos demais. Deduz-se que a
“tarefa” basica de uma teoria comprometida com os direitos é criar
as condicdes tedricas e préticas para a firmar a liberdade como uma
atividade criadora, que ndo se limite a produzir sua prépria lei, mas
que seja constitutiva do seu objeto; em outros termos, do mundo em
que vivemos. A teoria nos revela o mundo e o propde como uma
tarefa continua de transformagdo do préprio mundo. Nisso reside a
densidade da nossa liberdade: quanto mais desenvolvemos as nossas
capacidades criativas e transformadoras, mais livres seremos. Como
dizia Sartre, se me dio este mundo com suas injusticas, ndo é para que eu as
contemple com frieza, mas para que as anime com a minha indignagio e para
que as revele e crie sobre a natureza delas, quer dizer, sobre os abusos que devermn
ser suprimidos. Uma teoria que assuma a funcao social do conhecimento
deve ser sempre o resultado de uma reflexao criativa do mundo na
medida em que este exige a liberdade humana. Dizia também Bertold
Brecht: a teoria, literaria ou politica, nada mais é que uma “arma con-
ceitual” na luta pela transformacao criativa e a firmativa do mundo.
Ser realista e imanente ndo implica aceitar passivamente “o que ha”,
mas atuar criticamente sobre a realidade, assumindo pelo menos trés
compromissos: 1) desenterrar continua e permanentemente aquilo que
fica esquecido/ oculto; 2) estabelecer, de um modo constante, relacdes
e vinculos que foram negados; e 3) apontar recorrentemente cursos
alternativos de acdo social e de reflexao intelectual.

Portanto, o que é teorizar da perspectiva da fungao social do
conhecimento? Uma reflexao sobre as condi¢des que potencializem os
encontros e as intensidades necessarias que nos capacitem (atitudes
e aptiddes) para ser livres. Em segundo lugar, por que teorizamos?
Porque estamos no mundo e essa é a nossa tarefa, a nossa proposta,
o nosso valor. E, por dltimo, para quem escrevemos? Certamente
para esses seres fronteiricos que somos; seres que negam os dé ficits
de sentido das coisificacdes objetivistas e os excessos de sentido das
coisificagOes jusnaturalistas. Como a firmaram hd anos Felix Guattari
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e Antonio Negri, “a teoria deve trabalhar fundamentalmente sobre
os vinculos que unem estreitamente a “interatividade social” e suas
‘formas politicas’, a produgdo e a politica, a poténcia produtiva e o
poder constituinte... Construir o pablico contra o Estado, pensar a
democracia dos produtores contra o parasitismo do capital, identi ficar
as formas mediante as quais a interatividade da producao (colocada
emrelevo pelo desenvolvimento dos servicos) pode articular-se como
formas (renovadas) da democracia politica, colocar em dia o tecido
material da co-producao politica do social...”

Tudoisso é o que define as tarefas de uma teoria contextualiza-
da e critica dos direitos: tarefas urgentes, extremamente vivas, como
as lutas que as colocaram na nossa agenda de pesquisa /3.

3. Terceira estratégia: “Definir” significa delimitar o
horizonte da utopia (o conceito e as especificacoes
dos direitos humanos)

Dizemos acima que a luta pelo reconhecimento dos direitos
comeca quando surge um anseio social que se quer satisfazer. Quando
se generalizam esses anseios, quer dizer, quando sdo comungados
por individuos, grupos e sociedades, transformam-se em valores que
orientam a nossa acao e as nossas praticas em direcdo a fins mais
genéricos que a simples satisfacdo de uma necessidade. Se, por fim,
conseguimos com que esses valores sejam reconhecidos positivamen-
te como normas juridicas, ndo somente serdo estabelecidos limites a
atuacdo dos poderes publicos, mas também se fundara uma relagio
social a partir da qual se regularao situagdes, reivindicagdes ou con-
flitos produzidos entre individuo-individuo, individuo-sociedade,

73 SARTRE, J.P. ;Qué es literatura?. Buenos Aires: Losada, 1950, pp. 77-86; GUATTARIL F. e
NEGRI, A. Reapropiaciones del espacio ptiblico publicado originalmente em Futur Anteri-
éur, 33-34, Paris, 1996/ 1, pp. 233-244, e reproduzido em Las verdades némadas & General
Intellect, poder constituyente, comunismo. Madrid : Akal, 1999, pp. 193-205. NEGRI, T.
Arte y multitude. Ocho Cartas. Madrid: Minima Trotta, 2000; VIRNO, P. Mondanita. Roma
: Manifesto Libri, 1991. SAID, E. Representaciones del intelectual. Barcelona : Paidés,
1984. NEGT, O. Kant y Marx. Un diadlogo entre épocas, Madrid : Minima Trotta, 2004 Ver,
também, FOUCAULT, M. Saber y verdad. Madrid : La Piqueta, 1985; do mesmo autor,
Dits et écrits 1954-1988, 4 volumes. Paris : Gallimard, 1994; RABINOW, P. The Foucault
Reader. New York : Pantheon Books, 1984 (e reeditado em London : Penguin, 1991).



Joaquin Herrera Flores

sociedade-Estado ou, finalmente, Estado-Estado, no caso da comu-
nidade internacional.

O direito, ao elevar a relacdo social dos anseios e valores de uma
sociedade determinada, nunca nos diz o que é essa sociedade, mas
nos apresenta como ela deve ser regulamentada. Isso nos faz pensar
em duas coisas: primeiro, na necessidade de construir um “marco
de transparéncia” de onde visualizemos os problemas e con flitos; e,
segundo, na assungao de um “marco de responsabilidade” que nos
obrigue a garantir os meios de agdo necessarios ndo para a negacao
dos conflitos, mas para a solucdo de tais problemas a partir dos limites
e fins prefixados pela concepcdo dos direitos que defendemos.

Por essa razao, os direitos humanos ndo devem ser entendi-
dos como uma utopia ou, em outros termos, como um horizonte
utopico, irrealizdvel e impotente frente aos obstaculos que impe-
dem constantemente sua plena satisfagdo. Os direitos, poderia-
mos dizer, o direito em geral, sempre sdo um processo, nunca o
resultado neutral de uma decisao arbitréria do poder. Bene ficie a
quem beneficiar, a norma resulta necessariamente de um processo
dindmico de confronto de interesses que, de diferentes posicdes
de poder, lutam por elevar seus anseios e valores, ou seja, seu
entendimento das rela¢des sociais, a lei.

Por essas razdes, a nossa definicao opta por uma delimitagao
dos direitos em fungdo de uma escolha ética, axioldgica e politica: a
da dignidade humana de todos os que sdo vitimas de violagdes ou
dos que sdo excluidos sistematicamente dos processos e dos espagos
de positivagdo e reconhecimento de seus anseios, de seus valores e
de suas concepgdes a respeito de como deveriam ser entendidas as
relagdes humanas na sociedade.

Ponderar na escola, na aula universitaria ou na sede de movi-
mentos e associagdes de defesa e promogdo de direitos quais foram
0s processos historicos e normativos que deram lugar a uma deter-
minada configura¢do de direitos; analisar detidamente que tipo de
relagdo social é que se estabelece e finalmente valorar a proximidade
ou distdncia de dita normativa em relacdo a luta pela dignidade
humana (vida, liberdade e igualdade) pode nos oferecer um marco
pedagogico e pratico que facilite entender os direitos em toda sua
complexidade e na profundidade de sua natureza.
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Os direitos humanos, entdo, devem ser vistos como a convengao
terminoldgica e politico-juridica a partir da qual se materializa essa
vontade de encontro que nos induz a construir tramas de relagdes
- sociais, politicas, econdmicas e culturais - que aumentem as po-
tencialidades humanas. Por isso devemos resistir ao essencialismo
de teorias que instituiram o discurso ocidental sobre tais “direitos”.
Se convencionalmente foram designados com o quali ficativo “hu-
manos” para universalizar uma ideia particular de humanidade (a
liberal-individualista), e com o substantivo “direitos” para que fos-
sem apresentados como algo obtido de uma vez por todas, nés nos
situamos em outra narracao, em outro nomos, em outra grundnorm,
em um discurso normativo de “alteridade”, de “alternativa” e de “al-
teragdo”, quer dizer, de resisténcia aos essencialismos e formalismos
liberal-ocidentais que, hoje em dia, sdo completamente funcionais aos
desenvolvimentos genocidas e injustos da globalizacao neoliberal.

Por essas razdes filosoficas, que ndo deixam de assumir um forte
contetdo politico, definimos os direitos humanos em trés momentos:
o cultural, o politico e o social. Cada um dos quais levara consigo
sua propria especificagdo axioldgica: a liberdade, a fraternidade e a
igualdade. Vejamos cada um dos momentos que nos permitirao ter
um conceito de direitos humanos critico e contextualizado.

I - Inicialmente, e de modo resumido, os direitos humanos
exigem a institui¢io ou posta em marcha de processos de luta pela
dignidade humana. Dessa definicdo resumida, destacamos a “espe-
cificagdo cultural/histérica dos direitos”: eles nao sao algo dado,
nem estdo garantidos por algum “bem moral”, alguma “esfera
transcendental” ou por algum “fundamento originério ou teleol6-
gico”. Sao produtos culturais que instituem ou criam as condicdes
necessarias para implementar um sentido politico forte de liber-
dade (oposto a condicdo restritiva da liberdade como autonomia:
minha liberdade termina quando comega a sua). Desse ponto de
vista, minha liberdade (de reagdo cultural) comeca onde comega
a liberdade dos demais; por isso ndo tenho mais remédio que me
comprometer e me responsabilizar - como ser humano que exige a
construgdo de espagos de relacdo com os outros - com a criagao
de condigdes que permitam a todas e a todos “por em marcha”
continua e renovadamente “caminhos proprios de dignidade”.
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IT - Em um sentido mais amplo, continuamos de finindo os
direitos humanos, agora de um plano politico, como os resultados dos
processos de luta antagonista que se produzem contra a expansdio material e
a generalizacdo ideologica do sistema de relagoes imposto pelos processos de
acumulagdo do capital. Ou seja, estamos “especificando” politicamente
os direitos ndo como entidades naturais ou “direitos in finitos”, mas
como reacdes antagonistas frente a um determinado conjunto de re-
lacdes sociais surgidos em um contexto preciso, temporal e espacial: a
modernidade ocidental capitalista. Nesse sentido politico, concretiza-
mos a defini¢do sob o conceito social e coletivo de “fraternidade”, quer
dizer, a atualizagdo das reivindicacdes da ala democratico-plebeia da
Revolugdo francesa auspiciada pelos jacobinos e levada a cabo por
Babeuf e seus “iguais”. Em nosso politizado conceito de fraternidade
nao se escondem propostas de tolerancia abstratas, mas impulsos
concretos de “solidariedade” e de “emancipacdo” que permitem a
elevacdo de todas as classes domésticas ou civilmente subalternas a
condicdo de sujeitos plenamente livres e iguais, o que implica a queda
de todas as barreiras de classe derivadas dos processos de divisao
social, sexual, étnica e territorial do fazer humano.

III - Num sentido marcadamente social, os direitos humanos
sao o resultado de lutas sociais e coletivas que tendem a construcdo de
espagos sociais, econdmicos politicos e juridicos que permitam o empode-
ramento de todas e de todos para lutar plural e diferenciadamente por uma
vida digna de ser vivida. Em outros termos, especificamos os direitos
de uma perspectiva “pragmaética” e de forte contetido social. Com
isso, pretendemos complementar e ampliar o conceito de igualdade
formal aos aspectos materiais e concretos que permitam a colocacdo
em pratica da liberdade positiva e da fraternidade emancipadora
abarcada no conceito de igualdade material. Os direitos nao funcio-
nardo por si proprios, nem serao implementados unicamente a partir
do trabalho juridico. E necessario fazé-los atuar criando as condigoes
econdmicas e culturais que nos permitam efetivar a liberdade positiva
e a fraternidade emancipadora’4.

74 Ver DOMENECH, A, El eclipse de la fraternidad. Una vision republicana de la tradicion
socialista. Barcelona: Critica, 2004, p. 84 e ss.
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4. Quarta estratégia: bases tedricas para uma defi-
nicao material da dignidade humana

Definitivamente, quando falamos de direitos humanos como
produtos culturais antagodnicos as relacdes capitalistas, nos referimos
ao “resultado historico do conjunto de processos antagonistas ao capital que
abrem ou consolidam espagos de luta pela dignidade humana ”. Em primeiro
lugar, entao, destaca-se a expressao “resultado do conjunto de proces-
sos antagonistas”, com a qual queremos reforcar o carater historico/
dindmico dos processos sociais e juridicos que permitem abrir e, ao
mesmo tempo, garantir o resultado das lutas sociais pela dignidade.
Em segundo lugar, falamos de “espacos deluta”, isto é, da construcao
das condicdes necessarias para levar adiante propostas alternativas
a ordem existente. E, em terceiro lugar, referimo-nos a “dignidade
humana”. Com isso ndo nos referimos a uma concepcao da dignidade
que imponha determinados “contetidos” a qualquer forma de vida
que lute cotidianamente por suas expectativas e suas necessidades.
Falamos da ideia de “dignidade humana” que deriva das tradicoes
criticas e antagonistas que foram marginalizadas ou ocultadas pela
generalizacdo da teoria tradicional que aqui questionamos.

Desse modo, reafirmamos o que as lutas da humanidade con-
tras as injusticas e opressdes aportaram a tradicao ocidental antago-
nista. Assim fazemos apelando ao su fixo latino tudine, que significa
“0 que faz algo”. Por exemplo, multiddo: o que faz muitos, o que nos
une a outros. Entdo, das nossas lutas antagonistas, propomos uma
ideia de dignidade baseada em dois conceitos que compartilham
tal sufixo latino: a atitude, ou consecucao de disposicdes para fazer
algo, e a aptidao, ou aquisicao do suficiente poder e capacidade para
realizar o que estamos dispostos previamente a fazer. Se os direitos
humanos, como produtos culturais ocidentais, facilitam e generali-
zam a todas e a todos “atitudes” e “aptidoes” para fazer, estamos
diante da possibilidade de criar “caminhos de dignidade” que possam
ser trilhados ndo somente por nés, mas por todos aqueles que nao
se conformem com as ordens hegemonicas e queiram enfrentar as
“falacias ideoldgicas” que bloqueiam a nossa capacidade cultural de
propor alternativas. S6 assim poderemos pronunciar o nome “direitos
humanos” sem cair na impoténcia que resulta da generalizagdo de
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uma teoria tradicional que, apesar de suas proclamas universalistas,
a Unica coisa que universaliza é seu descumprimento universal.

Essa aproximacao material da concepcao de dignidade remete-
nos aos cinco deveres basicos que devem informar todo compro-
misso com a ideia de dignidade humana que nao tenha intencées
colonialistas nem universalistas e que tenha sua atengdo fixada
sempre na necessidade de abertura dos circuitos de reagao cultural:
o reconhecimento, o respeito, a reciprocidade, a responsabilidade e
a redistribuicdo (que ja expomos no segundo pardgrafo do item II).

Para nos, esse é o inico caminho para uma nova cultura dos
direitos que atualize o principio de esperanca inerente a toda acdo hu-
mana consciente do mundo em que vive e da posicao que nele ocupa.
Trabalhemos ativamente os seguintes pontos: 1) as di ficuldades e con-
tradi¢des daqueles que utilizam o conceito de dignidade humana sem
levar em conta uma concepg¢do material da dignidade comparando as
dificuldades para defini-la a partir de uma formulacao material 7>; 2)
confrontemos as duas “declaracdes” seguintes obedecendo ao crité-
rio presente nas seguintes questoes: havera direitos humanos sem a
adocao de compromissos e deveres? Qual dos dois textos internacio-
nais se aproxima mais da nossa concepgao de direitos humanos e de
dignidade76: 1 - a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos ”/; ou
2 - a Declaracio de Responsabilidades e Deveres Humanos 78?

75 HERRERA FLORES, J. Hacia una visién compleja de los derechos humanos in HERRERA
FLORES, J. (ed.) El Vuelo de Anteo. Derechos Humanos y Critica de la Razén Liberal.
Bilbao : Desclée de Brouwer, 2001. Ver também, HERRERA FLORES, J. De “Habitaciones
propia” y otros espacios negados. Una teoria critica de las opresiones patriarcales. Bilbao
: Instituto de Derechos Humanos e Universidad de Deusto, 2005. Do mesmo autor Los
derechos humanos como productos culturales. Critica del humanismo abstracto. Madrid
: Libros de la Catarata, 2005.
Ver detalhadamente a entrevista realizada a presidenta do Comité Internacional de Bioé-
tica (LA DIGNIDAD humana, valor clave de la bioética. Data: dez/2004. Disponivel em:
<http:/ /portal.unesco.org/es/ev.php-URL_ID=25143&URL_DO=DO_TOPIC&URL_SEC-
TION=201.htmI>. Acesso em: 01/06/2007) e as di ficuldades que ela tem para concretizar
o conceito de dignidade. Comparem-se tais di ficuldades com uma concepgao material da
dignidade em: LA LINEA de dignidad como indicador de sustentabilidad socioambiental:
avances desde el concepto de vida minima hacia el concepto de vida digna. Disponivel
em: <http://www.revistapolis.cl/3/larrain3.pdf>. Acesso em: 01/06/2007.
77 Ver: DECLARACION Universal de Derechos Humanos. Disponivel em: <http://www.
unhchr.ch/udhr/lang/spn.htm>. Acesso em 01/06/2007.
78 Ver: DECLARACION de Responsabilidades y Deberes Humanos. Disponivel em: <http://
www.grupomontevideo.edu.uy/Documentos_y_publicaciones/Documentos/Declara-
cion_de%20responsabilidades.htm>. Acesso em: 01/06/2007.
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Capitulo 5

“Situar” os direitos humanos: o “diamante
ético” como marco pedagogico e de acao

ara ensinar e levar a pratica uma concepgao complexa e relacional

dos direitos humanos, devemos encontrar uma figura, um esque-
ma que nos permita visualizar toda a profundidade e a amplitude do
tema. Uma figura que facilite a compreensao por parte das pessoas
que participam do processo educativo e por parte dos atores sociais.
Uma imagem que seja a mais completa e singela possivel, mas que
contenha todos os elementos que compdem a realidade dos direitos.
Chamamos essa figura ou “esquema” de conhecimento e acdo de
diamante ético”’?. Com o “diamante”, pretendemos oferecer uma
imagem que concretize tanto a nova perspectiva que propomos como
um quadro que mostre a virtualidade da de finicao dada.

Na qualidade de diamante, nossa figura pretende afirmar a
indiscutivel interdependéncia entre os multiplos componentes que
definem os direitos humanos no mundo contemporaneo. Com o
“diamante ético”, nos langamos a uma aposta: os direitos humanos
vistos em sua real complexidade constituem o marco para construir
uma ética que tenha como horizonte a consecugdo das condicdes para
que “todas e todos” (individuos, culturas, formas de vida) possam
levar a pratica sua concepgao da dignidade humana.

Nada é mais universal que garantir a todos a possibilidade
de lutar, plural e diferenciadamente, pela dignidade humana. A
maior violagdo aos direitos humanos consiste em impedir que algum

79 A figura do diamante ético tem seu precedente no texto de Wendy Griswold, Cultures and
Societies in a Changing World, Pine Forge Press, Thousand Oaks, 1994, que desenvolve
a figura do “diamante cultural” como base para um entendimento global e interativo da
cultura. Vide especialmente p. 1-17.
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individuo, grupo ou cultura possa lutar por seus objetivos éticos e
politicos mais gerais; entre os quais, se destaca o acesso igualitario
aos bens necessarios ou exigiveis para se viver dignamente. Nao
permitir que as pessoas que querem e desejam trabalhar em nossos
paises tenham acesso ao direito a cidadania, bem como impedir que
as mulheres tenham acesso a educac¢éo ou a satde constituem viola-
¢des de direitos humanos da pior espécie, uma vez que afetam o que
é universal na proposta dos direitos: a possibilidade de lutar pela
consecucao da dignidade. Com nosso diamante ético, pretendemos,
pois, oferecer uma figura ttil para o estudo de um tema tao plural,
hibrido e impuro como os direitos humanos e, também, expor as
bases que permitam construir uma pratica complexa que saiba unir
os diferentes elementos que os compdem. Necessitamos, portanto,
de uma imagem que nos permita visualizar os direitos humanos a
partir dos pressupostos da metodologia relacional acima exposta.

Nosso diamante tem trés camadas, cada uma delas com seus
diferentes pontos de conexao mutua. Nao estamos ante uma figura
estatica. O diamante nada mais é que uma imagem em trés dimensoes
e que sempre estd em movimento. Dada a sua transparéncia, a aposta
é que o leitor deste texto possa imaginar uma figura em que seus
diferentes componentes, além de estarem inter-relacionados, sejam
visiveis de todos os pontos de vista em que nos coloquemos. Por isso,
falamos de um diamante: um sistema integrado de cristais que se
formou com o passar do tempo por superposicoes de materiais que,
ao final, convergem na maravilhosa figura dajoia. Os direitos huma-
nos, vistos a partir de uma perspectiva critica e contextualizada - ndo
como justificagdes ideoldgicas dos neocolonialismos contemporaneos
-, podem converter-se ndo em uma joia a ser contemplada, mas sim
no resultado de lutas que se sobrepdem com o passar do tempo e
que sdo impulsionadas tanto por categorias tedricas (linha vertical
de nosso diamante) como por categorias praticas (linha horizontal da
figura). Nestas paginas, vamos ver uma série de losangos justapostos,
uma vez que a pagina impressa impede que vejamos o diamante em
sua profundidade e em seu continuo movimento. Isso ndo quer dizer
que cada camada seja independente e indique unicamente segmen-
tos geoldgicos separados uns dos outros. Todos os componentes do
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diamante estdo estreitamente imbricados e interconectados. Do mes-
mo modo, ndo se pretende esgotar a quantidade de elementos que
comporao a figura global do diamante. Poderemos acrescentar outros
elementos se isso nos parecer adequado e se pudermos justi ficar de
forma pratica e tedrica essa inclusdo. Para nds, aqueles existentes
neste momento constituem o minimo para compreender os direitos
humanos em toda sua complexidade.

Somente pedimos a quem leia estas paginas que tente ver a
figura em movimento e em toda sua profundidade.
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ELEMENTOS DO DIAMANTE
CONCEITUALIS: Eixo vertical MATERIAIS: Eixo horizontal
¢ Teorias * Forcas Produtivas
* Posicao ¢ Disposicao
¢ Espaco * Desenvolvimento
¢ Valores ¢ Praticas sociais
¢ Narragao * Historicidade
¢ Instituicdes * Relagdes Sociais

Esses elementos foram ordenados em um cruzamento de co-
ordenadas que permitem identificar todos os pontos entre os quais
é possivel estabelecer relacdes de andlise para a situagao que se pre-
tende revisar: os quadrados horizontais contém os elementos do que
chamamos de “eixo material”, e os verticais, os elementos do “eixo
conceitual”, coincidindo os dois no centro do “diamante”, onde se
situa a ideia de dignidade humana, a qual se concretiza na conquis-
ta de um acesso igualitdrio aos bens materiais e imateriais que nos
permitem levar adiante nossas vidas a partir de nossas particulares
e diferenciadas formas de vida.
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O que se busca é gerar a capacidade de compreender uma
situagdo social na qual estdo em jogo as formas de satisfacao de deter-
minadas necessidades humanas “desde” uma concep¢ao materialista
e relacional dos direitos humanos.

A melhor satisfacdo de uma necessidade terd como resultado a
maior concretizagdo dos direitos, o que fara com que nos aproxime-
mos de um ideal de dignidade humana estabelecido a partir de seus
conceitos materiais. Por outro lado, se ndo se concretizar o direito
humano perseguido, os participantes do processo e os afetados por
ele terdo o legitimo direito de se sentir indignados diante da situacao
em que foram colocados.

O objetivo, portanto, dessa imagem metodolégica se baseia
na ideia de que tanto a dignidade humana como os direitos ndo sao
elementos isolados e, também, ndo sao dados com antecedéncia, mas
sim construidos passo a passo pela prépria comunidade ou grupo
afetado, o que lhes outorga um carater de direitos em movimento que
se podem gerar e revisar através da metodologia que se propoe.

O que nos resta é, entdo, relacionar cada ponto com um dos
conceitos ou elementos que constituem o marco de analise em uma
figura mais complexa (o diamante ético). Com isso, pretendemos
que a cidadania forme uma imagem multipla que permita visuali-
zar a pluralidade de suas causas, seus processos e seus resultados.
Do mesmo modo, devemos admitir que falar de dignidade nao é
referir-se a algo abstrato ou metafisico, mas sim as possibilidades
ou obstaculos que temos na hora do acesso (igualitdrio ou desigual)
aos bens materiais e imateriais.

O resultado da vinculacao dos distintos pontos do diamante
poderia ser visto da seguinte forma:
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PRODUTIVAS
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Os conceitos do diamante sdo os seguintes:

EIXO MATERIAL

Forgcas produtivas: as tecnologias, tipos de trabalho e processos
econOmicos que levam a producdo de um bem ou servico. Ex.:
producdo industrial, producao agricola, etc.

Relagdo social de produgdo: forma de se relacionar por parte da-
queles que intervém na producao de bens e servicos tanto entre eles
mesmos como com a hatureza; todos os aspectos que determinam
o modo pelo qual se acessa a esses bens. Ex.: forma cooperativa,
empresa privada, negdcio familiar, trabalho livre, etc.

Disposicdes: “consciéncia” da situagdo que se ocupa no processo
de acesso aos bens e “consciéncia” de como se atua dentro de
dito processo. Ex.: sou favorecido ou desfavorecido, explorado
ou recebo vantagens, maltratado ou tratado como igual, etc.
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* Historicidade: as causas historicas e os grupos sociais que deram
origem a um processo social, como também os efeitos e a atual
situacdo desse processo social no momento da andlise. Ex.: o
desemprego - quando se originou, quais as suas causas, em que
situacdo se estd no momento da andlise (segue-se sem trabalho,
em trabalho precério, etc.).

* Desenvolvimento: processo e situagao atual de criagdo de condi-
¢Oes sociais, econdmicas e culturais que permitam ou impecam
0 acesso aos bens. Ex.: paises desenvolvidos e com pleno acesso
aos bens; com acesso limitado, excluidos, etc.

* Praticas sociais: formas de organizacdo e acdo a favor ou contra
uma situacgao de acesso aos bens que se pretende obter. Ex.: grupo
organizado em mobilizacdo pelo acesso; individuos isolados e
em inatividade.

EIXO CONCEITUAL

* Teorias: formas de observar um processo ou uma coisa e que nos
permite ter uma ideia sobre suas caracteristicas. Ex.: o trabalho
€ uma obrigacdo; todos temos direitos humanos; os direitos hu-
manos se conquistam.

* Valores: preferéncias individuais ou coletivas, majoritdrias ou
minoritarias, a respeito de alguma coisa, bem ou situagdo social
e que permitem manter relacdo com os outros. Ex.: a cooperagao
é boa; o trabalho dignifica; o dinheiro é a medida da felicidade.

* Posicao: lugar que se ocupa nas relacdes sociais e que determina
a forma de acessar aos bens. Ex.: pobre, rico, classe média; cam-
ponés ou urbano; marginalizado ou incluido.

* Espaco: lugares fisicos, geogré ficos, humanos ou culturais em
que ocorre o conjunto de relagdes sociais. Ex.: a cidade, a familia,
a classe social, o grupo religioso.

* Narragoes: formas como de finimos as coisas ou situacdes; modos
a partir dos quais as coisas ou situagdes nos sao de finidas; e,
também, a forma pela qual nos dizem como devemos participar
das relagdes sociais. Ex.: novelas, textos, discursos ou imagens...
que nos transmitem, por exemplo, a mensagem de que o meio
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ambiente é necessario; que a propriedade privada é a melhor
forma de propriedade, que tal pessoa é boa ou é m4, culta ou
inculta, desenvolvida ou marginalizada.

Instituigdes: normas, regras e procedimentos que articulam
hierdrquica e burocraticamente a resolugdo de um con flito ou
satisfagdo de uma expectativa. Ex.: parlamento, familia.

Vistos em um quadro conjunto ficariam assim:

Forgas produtivas: as tecnologias, ti-
pos de trabalho e processos economi-
cos que levam a produgdo de um bem
ou servigo.

Ex.: producdo industrial, producao
agricola, etc.

Teorias: formas de observar um pro-
€esso ou uma coisa e que nos permite
ter uma ideia sobre suas caracteristi-
cas.

Ex.: o trabalho é uma obrigacao; to-
dos temos direitos humanos; os direi-
tos humanos se conquistam.

Relacdo social de producao: forma de
se relacionar por parte daqueles que
intervém na produgdo de bens e ser-
vicos tanto entre eles mesmos como
com a natureza; todos os aspectos
que determinam o modo pelo qual se
acessa a esses bens.

Ex.: forma cooperativa, empresa priva-
da, negécio familiar, trabalho livre, etc.

Valores: preferéncias individuais ou
coletivas, majoritarias ou minorita-
rias, a respeito de alguma coisa, bem
ou situagdo social e que permitem
manter relacdo com os outros.

Ex.: a cooperacdo é boa; o trabalho
dignifica; o dinheiro é a medida da
felicidade.

Disposicoes: “consciéncia” da situa-
¢d0 que se ocupa no processo de aces-
so aos bens e “consciéncia” de como
se atua dentro de dito processo.

Ex.: sou favorecido ou desfavorecido,
explorado ou recebo vantagens, mal-
tratado ou tratado como igual, etc.

Posicdo: lugar que se ocupa nas rela-
¢Oes sociais e que determina a forma
de acessar aos bens.

Ex.: pobre, rico, classe média; cam-
ponés ou urbano; marginalizado ou
incluido.

Historicidade: as causas histéricas e
0s grupos sociais que deram origem
a um processo social, como também
os efeitos e a atual situagdo desse pro-
cesso social no momento da analise.
Ex.: o desemprego - quando se origi-
nou, quais as suas causas, em que Ssi-
tuacdo se estd no momento da anélise
(segue-se sem trabalho, em trabalho
precério, etc.).

Espaco: lugares fisicos, geogra ficos,
humanos ou culturais em que ocorre
o conjunto de relacdes sociais.
Ex.:acidade, a familia, a classe social,
o grupo religioso.
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* Desenvolvimento: processo e situagdo
atual de criacdo de condigdes sociais,
econdmicas e culturais que permitam
ou impegam o acesso aos bens.

Ex.: paises desenvolvidos e com pleno
acesso aos bens; com acesso limitado,
excluidos, etc.

* Narragdes: formas como definimos

as coisas ou situacdes; modos a partir
dos quais as coisas ou situacdes nos
sdao definidas; e, também, a forma
pela qual nos dizem como devemos
participar das relagdes sociais.
Ex.: novelas, textos, discursos ou
imagens... que nos transmitem, por
exemplo, a mensagem de que o meio
ambiente é necessario; que a proprie-
dade privada é a melhor forma de
propriedade, que tal pessoa é boa ou
é ma, culta ou inculta, desenvolvida
ou marginalizada.

* Praticas sociais: formas de organiza-
¢do e agdo a favor ou contra uma si-
tuagdo de acesso aos bens que se pre-
tende obter.

Ex.: grupo organizado em mobiliza-
¢do pelo acesso; individuos isolados e

* Institui¢des: normas, regras e proce-
dimentos que articulam hierarquica
e burocraticamente a resolucdo de
um conflito ou satisfacdo de uma
expectativa.

Ex.: parlamento, familia.

em inatividade.

A primeira camada de nosso diamante constitui-se de catego-
rias mais genéricas, que ja vimos quando desenvolvemos a metodo-
logia relacional: Teorias, Institui¢des, Forcas produtivas e Relagdes
sociais de produgao.

Estamos diante de um conjunto de elementos que compdem
0s processos sociais e econdmicos. E possivel entender o que sdo os
direitos, ou leva-los a préatica, sem conhecer as teorias que impul-
sionaram as lutas em beneficio da dignidade ou as instituicdes que
hipoteticamente garantem os resultados provisérios conquistados?

Quando falamos de teorias, é importante destacar trés as-
pectos:

I) Afirmar que ndo ha s6 uma teoria sobre os direitos, pois po-
dem coexistir varias, uma vez que ndo ha uma tnica linha histérica
no desenvolvimento das ideias juridicas e politicas. Se hoje em dia
preponderam as teorias préximas as propostas politicas e sociais do
neoliberalismo, é urgente apontar que existem outras tradigdes de
pensamento muito importantes para fundamentar praticas democra-
ticas e constituintes em relacdo aos direitos humanos.
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II) Ver como tais teorias se articulam com as préticas sociais
dos agentes sociais. Devemos responder as seguintes perguntas:
como repercutem nas percepgdes de mulheres e homens concretos
as teorias neoliberais que justificam, por exemplo, a privatiza-
¢do das redes publicas de protecdo social que constituiam a face
humana do capitalismo keynesiano? Ou, para apresentar outro
exemplo, como sdo assumidas socialmente as contribui¢gdes de uma
teoria feminista que leva anos re fletindo a respeito da situagao de
subordinacdo, tedrica e pratica, da mulher nas diferentes esferas
da vida privada e publica?

IIT) As teorias constituem e reproduzem praticas e formas
concretas de producao e reproducdo cultural e social. As ideias nao
podem ficar reduzidas a um conjunto de estruturas internas transmi-
tidas aos cidadaos e cidadas pelas institui¢cdes educativas, politicas
e sociais. Também ndo podem ser consideradas como o resultado
passivo da agdo de uma ideologia dominante, uma vez que as ideias
formam parte do processo de construcao humana e social da reali-
dade. Portanto, ndo nos referimos as ideias platonicas que vivem
isoladas nos espagos siderais inalcancaveis para os seres humanos
de carne e osso. Falamos de ideias e de teorias que desempenham
uma fung¢do importante na reproducao global da totalidade social -
composta tanto por propostas tedricas como por instituicdes - e que
colaboram ou se opdem a reproducao das condigdes necessérias para
que se dé um determinado tipo de producao 8 (forcas produtivas) e
de relacdes a ele associadas (relac6es sociais de producio). E muito
importante, pois, conhecer as ideias expostas sobre os direitos porque
consolidam cognitivamente fungdes e processos sociais.

Do mesmo modo, é indispensavel o conhecimento das institui-
¢Oes, ja que estas outorgam o suporte a essa estrutura cognitiva. Se
uma teoria chega a ser posta em prética institucionalmente, aumenta
sua capacidade de “durar”, de ser “transmitida” e, inclusive, de “re-
sistir” a possiveis deformacdes. Isso ndo quer dizer que a instituciona-
lizagdo das ideias seja a panaceia de todos os problemas de conexao
entre a reflexao e a pratica. Em muitas ocasides, a institucionalizagao

80 WILLIS. P. Aprendiendo a trabajar. Disponivel em: <http:/ /roble.pntic.mec.es/~jrodri1l4/
willis.pdf>. Acesso em: 26/06/2007, p. 15.
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supde diminuicdo e esquecimento das relagdes con flitantes para as
quais foi criada. Mas, sem ter em nosso horizonte a possibilidade de
“institucionalizar” os resultados provisérios de nossas lutas, pode
ocorrer que muitos deles fiquem no limbo dos conceitos. Teoria e
pratica, ideias e politicas ptblicas devem caminhar de maos dadas.

O componente institucional dos direitos é, entdo, muito rele-
vante, pois toda institui¢ao é o resultado juridico/ politico/ econdémico
e/ou social de uma determinada forma de entender os con flitos
sociais. Nesse sentido, entendemos as instituigdes como espagos de
mediagao nos quais se cristalizam os resultados sempre provisorios
das lutas sociais pela dignidade. Tudo isso sem esquecer que falar
de “instituicao” é o mesmo que tratar das relacdes de poder que pri-
mam no momento histérico concreto em que vivemos. Dai a enorme
importancia da luta politico/institucional para levar a pratica nossas
ideias criticas sobre os direitos.

Do mesmo modo, que visdo dos direitos terfamos sem conhe-
cer os contextos econdmicos - quer dizer, as relagdes entre as forgas
produtivas e as relagdes sociais de produgdo - em que vivemos? A
forma como se produz e as relacdes humanas que tal forma induz
constituem uma base cultural e social muito importante na socie-
dade. Como afirma Willis, sdo “processos (que) contribuem para a
construcao tanto das identidades dos sujeitos particulares como das
formas distintivas de classe no nivel cultural e simbdlico assim como
no nivel estrutural e econdmico” 81,

Analisar um direito humano fundamental como é o direito ao
trabalho exige conhecer ndo somente os novos modos de produzir
bens ou os novos produtos tecnoinforméticos que predominam
na nova fase da acumulagao capitalista. Também é relevante re-
conhecer que a producdo estd sofrendo um importante processo
de desregulamentacdo normativa e de deslocalizagdo espacial que
produz graves consequéncias nas relacdes trabalhistas. Estamos
diante da perda de conquistas sociais em favor da competitividade
e da flexibilidade, as quais incidem, sem controle publico, tanto na

81 WILLIS. P. Aprendiendo a trabajar. Disponivel em: <http:/ /roble.pntic.mec.es/~jrodril4/
willis.pdf>. Acesso em: 26/06/2007, p. 13.
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contratacdo como na demissdo. Outras questdes complementares
poderiam ser analisadas, como a situagdo da mulher na nova re-
estruturacdo produtiva, as gorjetas, os trabalhos temporarios ou
a nova divisdo transnacional do trabalho, que faz com que os que
produzem nao sejam os que consomem e que estes cada vez se
sintam mais afastados das esferas econdmicas.

Falamos, pois, de “forcas produtivas” a partir das novas
técnicas e instrumentos de producdo de bens, das tecnologias da
informacdo, dos equipamentos necessérios para se adaptar a um
mercado sem regras, etc. Quando nos referimos as “relagdes sociais
de producado”, estamos nos referindo aos diferentes modos de nos
relacionar social e politicamente em um mundo dominado por essa
nova forma de produzir os bens necessarios para viver. A relacao
entre os individuos sera muito diferente se estivermos em um sistema
produtivo em que os trabalhadores e trabalhadoras tém seus direitos
basicos reconhecidos, ou se estivermos ante um sistema produtivo em
que tais direitos sdo considerados como “custos empresariais” que,
por conseguinte, devem ser reduzidos para conseguir a adaptacao
rédpida e competitiva aos altos e baixos do mercado. Essas relagdes
sociais de produgao sao as que nos colocam em uma posigao ou em
outra com respeito aos processos de divisao social, sexual, étnica e
territorial do fazer humano. Dai sua enorme importancia na hora de
entender os direitos humanos de uma perspectiva contextual.

A segunda camada de nosso diamante esta relacionada com o
carater impuro dos direitos humanos.

As pessoas e grupos terao uma visao diferente dos direitos
humanos em funcao de suas posigdes. Por “posicdo” entendemos o
lugar material que ocupamos nos processos de divisao social, sexu-
al, étnica e territorial do fazer humano. Tal posicao - que pode ser
subordinada ou privilegiada por tais processos de divisdo do fazer
humano - determinaré a forma a partir da qual acessamos aos bens
necessarios para viver com dignidade. A “posi¢do” nao estard, pois,
determinada unicamente pelo que podemos denominar “capital
econdmico”, ou seja, a quantidade de dinheiro que podemos utilizar
para o consumo ou para o investimento financeiro. A esse capital,
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devemos adicionar as “capacidades sociais” 82 ou a soma de relagdes
que alguém pode possuir em seu &mbito pessoal ou no lugar onde re-
aliza seu trabalho, bem como as “capacidades culturais/simbélicas”,
ou, em outras palavras, a formagdo que alguém adquiriu em toda
sua etapa de aprendizagem e que permite interconectar o trabalho
produtivo com os conhecimentos acumulados e a sempre crescente
capacidade de criatividade cultural. Nao queremos, portanto, falar
de “capitais”, pois, na atualidade, as mais-valias que vao aos cofres
das empresas ja ndo se reduzem ao tempo excedente de trabalho que
realizam os trabalhadores em beneficio dos que ostentam a proprie-
dade dos meios de produgao. Em nosso mundo, a obtencdo de mais-
valia se estende, do mesmo modo, a todas as capacidades genéricas
do ser humano, incluidas, é claro, a criatividade, a capacidade e a
potencialidade de transformar seus entornos. E o que se chama “capi-
talismo cognitivo” e consiste no novo modo de extragdo e acumulagdo
do valor social produzido pelos trabalhadores e trabalhadoras que
compdem a geracdo mais preparada e mais competente dos tltimos
séculos. O curioso € que assistimos a um processo produtivo em que
as capacidades cognitivas sdo aproveitadas ao méximo, os saldrios
tendem a descender e os tipos de contratos trabalhistas tendem cada
vez mais a precariedade e a flexibilidade (dependendo dos altos e
baixos do mercado). Comisso, a “posi¢do” que se ocupa nos processos
de acesso aos bens continua subordinada aos interesses do mercado,
agora, global (tudo isso, apesar desse aumento da produtividade
humana em todos seus niveis).

Do mesmo modo, é necessario ver os direitos a partir do

elemento chamado de “disposi¢gdo”. Com esse elemento queremos
indicar o “conjunto de atitudes sociais (sejam individuais ou cole-

82 Em nossa concepgdo dos direitos humanos, ndo consideramos as capacidades humanas
como “capitais”, como aparecem na “terminologia” usada por Pierre Bourdieu. Parti-
mos da base de que o contetido seméntico das palavras tem sua importancia para uma
compreensao clara e precisa dos fendmenos a serem estudados. O uso dos termos nao é
inocente nem neutro. Dai ndo falarmos de “capitais sociais”, mas de “capacidades sociais
e cultural/simbdlicas”. Se utilizarmos o termo “capital”, chegaremos a pensar que falamos
de capacidades que podem entrar no mercado como bens suscetiveis de quanti ficar o que
valemos no contexto da acumulacdo capitalista. Se, pelo contrario, usamos “capacidades”,
situamo-nos no terreno dos valores de uso que subjazem a toda atividade humana dirigida
realmente a criacdo de condicdes sociais, econdmicas, culturais e politicas que permitam
a todos lutar por sua dignidade.
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tivas) sob o qual se toma consciéncia da posi¢do que se ocupa nos
processos materiais (processos produtivos do valor social) nos quais
estamos inseridos”. Essa “tomada de consciéncia” nos permitird,
como veremos mais adiante, adotar uma postura emancipadora ou
conservadora de prética social. Se “somos conscientes” de que somos
explorados ou excluidos dos beneficios sociais que produzimos com
nosso trabalho cotidiano, poderemos aceitar e assumir passivamente
a situacdo que vivemos ou resistir a ela e nos esforgar para colocar
em prética propostas alternativas.

Os direitos humanos ndo sao categorias harmonicas situadas
em planos ideais de consenso, pois existe uma sucessao de expe-
riéncias discrepantes de direitos humanos que é necessario saber
tratar. E loucura pensar que, em relagdo aos direitos humanos, seja
possivel alcancar uma espécie de perspectiva de Arquimedes além
da historia ou do entorno social. Em razao disso, surge a importancia
de estarmos dispostos a colocar os direitos e nds mesmos diante da
realidade dessas experiéncias discrepantes e a outorgar a relevancia
devida as lutas dirigidas a criar o marco de condigdes que facilitem
a busca da dignidade humana.

Essas mesmas discrepancias, que fazem com que os direitos ndo
sejam algo estético, nos obrigam a estar atentos as plurais e diferen-
ciadas narracoes que sobre eles encontramos em diferentes culturas e
formas de vida. O problema do imperialismo colonial foi, entre outras
coisas, negar a possibilidade dos povos oprimidos contarem entre si
suas proprias narragdes, suas proprias histérias. Nao s6 os impediu de
se desenvolver economicamente, mas também lhes negou até a pos-
sibilidade de contar a outros e entre eles mesmos suas narrac¢des. Por
isso é extremamente importante incorporar esse conjunto de narragdes
ao conhecimento, ao ensino e a pratica dos direitos humanos.

E possivel dizer que o Ocidente nao inventou a luta pela dig-
nidade, mas formulou um discurso para dirigi-la em funcao de seus
proprios interesses. Falamos dos direitos humanos do proprietério,
branco e ocidental. Neste ponto devemos fazer referéncia a dois fe-
noémenos muito importantes para qualquer iniciativa que tenha como
objetivo compreender os direitos no mundo contemporaneo.

Prestemos ateng¢do. A caracteristica bédsica da modernidade
ocidental consistiu na colocacdo em préatica de uma tendéncia econo-
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mica e ideolégica em constante expansdo: a acumulacdo continua e
irrestrita do capital baseado na possibilidade de apropriacao privada
de qualquer recurso natural, produtivo e, inclusive, cognitivo. Essa
possibilidade de apropriagdo privada de todo o existente foi o “leit-
motiv” de todo um sistema de acumulacdo de beneficios e riquezas
que, no minimo, estd sendo colocado em prética ha cinco séculos.
Em varias ocasides, vimos filmes ou lemos histérias dos processos
de conquista de territérios nos quais o colonizador “tomava posse”
dos recursos naturais e humanos que neles havia. A propriedade
privada funcionava e, em grande medida ainda funciona, como base
de sustentagdo tanto da hierarquia social como das desigualdades no
acesso aos bens. Essa “apropriagdo privada” do mundo foi se introje-
tando em nossa forma de perceber as relagdes sociais de nosso entorno
imediato e, uma vez interiorizada e justificada ética e politicamente
pela ficcao do “contrato” fundante da modernidade, permitiu aos que
desfrutavam de uma posicao privilegiada em tal hierarquia “conce-
der” o luxo do gozo de determinadas liberdades politicas e cidadas
para as outras pessoas. Essa foi a missao histérica da burguesia em
sua luta por superar as barreiras do antigo regime de acumulacao.
Uma missdo que foi produto de suas lutas e do seu reconhecimento
pelas institui¢des. Do mesmo modo, tais conquistas expressavam nao
somente os interesses “depravados” e “monopolizadores” da burgue-
sia em expansdo, mas também os do chamado “terceiro estado”, as
classes populares que apoiaram historicamente a burguesia a elevar
suas propostas a direitos garantidos constitucionalmente.

Entretanto, jamais devemos esquecer que esse sistema de li-
berdades se sustentava em um dogma: o respeito e a reprodugdo da
apropriagdo privada dos recursos naturais e humanos de um mundo
que se oferecia a espoliagdo e a acumulacdo. A propriedade privada
garantia a hierarquia social e ndo necessitava, salvo em periodos de
crise econdmica, da intervencao politica para seguir mantendo seus
privilégios nos processos de divisao social, étnica, sexual e territorial
do fazer humano. O sistema podia se conceder o privilégio de reconhe-
cer a todos os que se inseriam em sua estrutura uma série de direitos
politicos e civis que formavam algo parecido a um circulo ideolégico e
juridico de protegao da atividade humana fundamental: a apropriagao
privada dos bens e a construcao da hegemonia social sobre ela. Além

127



A (REINVENCAO DOS DIREITOS HUMANOS

128

disso, a medida que os processos eram colocados em marcha pela
burguesia, apoiada sempre nos setores populares (aos que a seguir
traia), essas liberdades formais foram apresentadas como se gozassem
de autonomia em relacdo as suas bases econdmicas e materiais.

Isso fez com que muitos e muitas “acreditassem” que os direitos
reconhecidos nas constitui¢des - o politico apresentado como auto-
nomo frente ao econdmico - podem servir, por si s6s, para atacar as
injusticas sociais produzidas pelo sistema econémico. Todo o edificio
constitucional do estado de direito parece cumprir uma fungdo auto-
noma com respeito a suas bases materiais. Sua racionalidade, coerén-
cia e universalidade parecem ficar garantidas pelo préprio sistema
juridico/constitucional, enquanto sua base material - a econémica
- se apresenta como uma estrutura submetida a (ir)racionalidade da
“mao invisivel do mercado”. Todo edificio racional funcionaria sus-
tentado em relacdes sociais que seriam a melhor forma de assinalar
0s recursos tanto materiais (satide, moradia...) como imateriais (0s
mesmos direitos que se incluiam nas normas constitucionais).

Nada mais distante da realidade, pois o sistema capitalista é um
todo, uma totalidade, em que o politico (que aparentemente goza de
autonomia em face das relagdes sociais materiais) € um instrumen-
to e uma prética funcional as premissas econdémicas hegemonicas
(aparentemente autdnomas em face de suas premissas ideologicas,
politicas e juridicas). Ainda que tal conjunto de direitos funcionais
ao funcionamento do mercado como entidade autorregulada nos
tenha devotado um circulo de garantias, as quais por nenhuma ra-
zao devemos renunciar - dado que em sua construgdo participamos
todas e todos com a esperanga posta em um “garantismo juridico”
que respeitasse nossas lutas -, se ndo “tomarmos consciéncia” dessa
interacao sistémica entre o politico capitalista e a economia capitalista
(como elementos necessarios para entender o conceito de moderni-
dade e apreciar as injusticas e exploracdes a ela associadas), como
confrontar a manutencdo e generalizacdo globais das injusticas e
exploracdes que supde o processo de acumulagdo do capital? Como
entender, para colocar outro exemplo, as teses de Zigmunt Bauman
ou de Edward Said, que defendem que o holocausto judeu nas maos
dos nazistas nao foi mais que uma radicalizacdo das teses implicitas
nessa modernidade legitimada burocraticamente e sustentada na
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barbarie colonialista, a partir da qual as grandes empresas e seus
legitimadores se apropriam até mesmo do conceito do “humano”?
Como entender a impunidade e o apoio institucional das nagdes de-
senvolvidas as multinacionais farmacéuticas no genocidio que estao
levando a cabo no mundo empobrecido pela rapina e acumulagao
de capital? Ndo existe um fundamento “legitimo” na liberdade de
comércio promovida ha séculos por Francisco de Vitoria? Acaso a
novela de John Le Carré, “O jardineiro fiel”, ndo é mais que uma
histoéria de amor emoldurada em uma irracionalidade suscetivel de
ser solucionada pelo mesmo sistema que provoca a tragédia?

Nisso consiste nossa ideia de “disposicao” como tomada de
consciéncia das posicoes reais que ocupamos nesse jogo do econdmico
(apresentado como campo de forcas autonomo em relagao ao politico)
e do politico (apresentado como esfera autdonoma de liberdades com
relacdo ao econdmico). Se ndo tomarmos consciéncia de tal ideologia
que se globaliza e se apresenta como “o natural”, podemos cair na
armadilha e pensar, em primeiro lugar, que os direitos humanos
se reduzem ao gozo de certas liberdades sustentadas no ar; e, em
segundo lugar, que temos direitos pelo mero fato de sermos seres
humanos e, por conseguinte, ndo é necessario que lutemos por eles.
Nao ha pior caminho para os direitos humanos que reduzi-los a
direitos j& conseguidos e ja fundamentados 83,

Do mesmo modo, a “disposi¢do” tem a ver com o fendmeno
da interculturalidade. Nao compreenderemos nunca o que falamos
quando tratamos de direitos humanos, se nao compararmos tal con-
ceito com outras formas diferentes de lutar pela dignidade humana.
Devemos desenvolver “disposi¢des” que tenham em conta as diferen-
tes formas de perceber, narrar e atuar no mundo; ou seja, as diferentes
formas de lutar por uma vida digna de ser vivida. Por conseguinte,

83 Como ocorre hoje com o “capitalismo cognitivo” e a expansao do virtual no campo do
econdmico e das finangas, tudo se complica quando a propriedade privada comeca a per-
der densidade como sustento da hierarquia social. O que ocorrerd com as liberdades que,
ao menos, desfrutamos nos paises onde prepondera o Estado de Direito, quando houver
que defender a hierarquia social politicamente e as proprias liberdades se apresentarem
como um problema para essa hierarquia? Nao ¢é este o fundamento do pensamento ne-
oconservador com o qual comegamos este livro? Nédo sdo por acaso as reagdes de mera
repressdo as que presidiram a atuacdo das autoridades francesas na hora de enfrentar a
ira desdobrada nos banlieue das cidades de gala?
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necessitamos urgentemente ampliar nosso conhecimento a respeito
do que outras culturas entendem pela dignidade humana. Precisamos
realizar algo como uma “leitura contrapontistica”, na qual diferentes
vozes sejam escutadas e levadas em consideracdo como um recurso
publico de enorme importancia para visualizar que ndo é tdo clara a
contraposicdo entre “civilizagdo” e “barbarie”.

Nesse sentido, seria atil expor metodicamente uma espécie de
principio de triangulacdo: escolher um tema, por exemplo, a popu-
lagdo, a mulher, o meio ambiente e comparar nossa opgao cultural
com outras duas culturas diferentes. Deste modo enriqueceriamos
nosso acervo cultural e, ao mesmo tempo, estariamos assentando as
bases para um didlogo frutifero e ndo imperialista entre concepgdes
culturais distintas.

Muito préximo ao elemento narrativo estd o da temporalidade/
historicidade dos direitos. Somente aquilo que tem uma posigao, uma
disposicdo e é objeto de narracdo pode ter histéria. Neste ponto nao
queremos nos referir a analise de marcos ou datas pelos quais atra-
vessou “nossa” concepcdo dos direitos. Expor de forma pedagégica
e pratica a historicidade dos direitos supde a firmar que a concepgao
dominante na atualidade ndo caiu de nenhum céu estrelado. Como
tudo, teve uma origem concreta em alguma forma de luta social
pela dignidade humana. Essa afirmagdo pode parecer irrelevante,
se ndo fosse porque a ideologia hegemonica tende sempre a ocultar
as origens e as causas dos fendmenos.

Hobsbawm e Ranger expuseram com grande claridade, na
introducdo ao texto que editam sob o titulo The Invention of Tradi-
tion8*, que se oculta a origem de uma pratica politica de dominagao
e depois se inventa uma tradi¢do, um passado normalmente idilico
e imemorial, que justifica a ordem instituida. Conhecer as origens
histéricas nos deixa claro quais as razdes pelas quais temos este estado
de coisas e ndo outro. Do mesmo modo, saber que na origem do que
hoje entendemos por direitos humanos se deram con flitos de poder
que confluiram na vitéria de uns sobre outros, legitima-nos a poder
procurar outras vias alternativas as dominantes. Tao legitimas foram

84 HOBSBAWM, E. RANGER, T. (orgs.) The Invention of tradition. Cambridge: Cambridge
University Press, 1983.
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aquelas lutas como o serdo estas. Historizar é humanizar; e nada no
humano é estatico ou procede de alguma ordem transcendental.

Dai a importancia desse elemento de nossa segunda camada
do diamante, que analisaremos de um modo mais preciso. Falamos
de historicidade/temporalidade a partir de quatro perspectivas
necessarias para uma concepgao contextual, complexa e critica dos
direitos humanos:

1.2 - Todo fendmeno social tem sua “causa”. Nada é “causa
de si mesmo”. Por tal razado, é tdo importante o conhecimento e a
investigacao das “causas historicas” dos fatos e fendmenos sociais
(sejam individuais ou coletivos). A “grande historia” é a que ndo fica
na descricao dos efeitos e consequéncias dos processos, mas sim a
que estuda as suas razdes e causas. Somente dessa forma poderemos

compreender nosso mundo.

22 _F preciso, também, conhecer a evolucdo temporal dos
fendmenos: suas linhas, seus tracados, suas continuidades e des-
continuidades, suas semelhancas com outros processos, as rupturas
temporais que podem produzir agdes sociais que subvertam a con-
cepgdo unilinear do tempo (sempre funcional aos interesses dos que
atualmente ostentam o poder).

3.7 - A partir da historicidade/temporalidade, poderemos
perceber e assimilar o cardter “dindmico” dos processos sociais. Nao
ha nenhum processo estatico, por isso nao ha um “ fim da histéria”.
Tudo é mutéavel e transformével. E preciso, porém, a firmar a “pro-
cessualidade” da realidade.

4.2 - Como consequéncia de todo o anterior, o elemento que
estudamos nos obriga a reconhecer que, social e culturalmente falan-
do, ndo hé entidades estéticas, a ndo ser processos e tendéncias. O
real ndo é uma coisa, mas sim um caminho que tracamos na hora de
desenhar nossos mapas e realizar nossos itinerarios. Por muito que
procuremos certezas evidentes, ndo ha dire¢des tinicas na historia.
E preciso, pois, acostumar-se a administrar/aceitar/aprender e a
viver na incerteza que supde a criatividade humana desdobrada - e
ao mesmo tempo obstaculizada - pela historia.

Construimo-nos historicamente; Iogo, SOMmMos.

Comentemos a terceira camada de nosso diamante.
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Os elementos das duas camadas anteriores nos situaram
diante da problemaética dos direitos em sua complexidade e em seus
contextos. A terceira camada desenvolve a de finigdo que estamos
trabalhando: os direitos humanos como o resultado dos processos
de luta pela dignidade humana.

Em primeiro lugar, vamos analisar o elemento chamado “es-
pacos”. Ja sabemos que os direitos devem ser estudados, ensinados
e praticados a partir das diferentes posi¢des que os seres humanos
ocupam em contextos determinados. Falar de espago ndo consiste
em fazé-lo a partir de contextos fisicos ou lugares, mas sim de uma
“construcdo simbdlica” de processos nos quais se criam, reproduzem
e transformam os sistemas de objetos (os produtos culturais: teorias,
normas, crengas...) e os sistemas de agoes (as formas de reagir frente
aos entornos de relagdes nos quais se vive).

Como defendeu Antonio Gramsci em La cuestion meridional®®,
a histéria social e a realidade se visualizam melhor usando conceitos
“geograficos” como “terreno”, “bloco”, “regidao”... que “simbolizam”
o espaco onde se joga a luta pela hegemonia. Falar de topogra fia
para Gramsci era fazé-lo a partir de classes sociais, de formas de
propriedade, de meios de comunicagdo, de grupos culturais. Nesses
“espagos” se dao processos que conformam a correlagdo de forgas
nos ambitos social, normativo e politico.

Encontramos um exemplo disso nas correntes contraculturais
que predominaram nos anos 60 e 70 do século XX. Tanto as revoltas
e lutas sociais que ocorreram no &mbito europeu e norte-americano
como a proliferacdo de movimentos de liberacdao anti-imperialistas
em grande parte do Terceiro Mundo criaram espacos simbolicos que
nao coincidiam com lugares fisicos, mas sim com situagoes diferenciadas
de poder em todos os niveis da agdo social. Estamos ante a dicotomia
estabelecida entre um espago formal, sistémico, hegemonico, de ordem
e um espaco informal, antissistémico, ndo dominante, de revolugao.

Interessa-nos ressaltar que ambos os “espagos” sdo o produto
de uma construcao humana e que cada um parte de um sistema de
objetos (valores, instituigdes...) e de agdes (préticas sociais de adap-

85  GRAMSCI, A. La cuestion meridional. Madrid : Penthalon, 1978.
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tagdo ou repulsa) que estdo em continua tensao e dinamismo. Mais
que lugares sdo “atitudes” ante o sistema . Em ambos os espagos se dao
“estilos” de vida, microinteragdes sociais e discursos com pretensao
de globalidade que, por um lado, fortalecem a situacdo hegemonica
ou, por outro, vao além do alcance do institucionalizado ao propor
outro conjunto de regras e principios.

No processo de globalizagdo atual, a tendéncia fundamental
reside nessa reconfiguragdo social e politica dos espacos. Dado que as
matérias-primas seguem estando em “territérios” de paises empobre-
cidos econdmica e culturalmente desde os tempos do colonialismo,
esta-se construindo toda uma reestruturacao simbdlica do espaco.
As“novas” metrépoles da globalizacdo - as empresas transnacionais
-nao tém uma “posicao” fixa. Atuam em multiplos lugares desloca-
lizando ndo somente os aspectos financeiros de sua producdo, mas
também as tradi¢des e formas produtivas. Nesses ndo [u garesS6, onde
0 “informal” estd sendo subsumido no “formal”, se aceita o novo
imperialismo e se reordenam os espacos de todo o mundo.

Estamos, dizem, na era da informagdo. Denomina-se espago
virtual um espaco hegemonico construido sem um lugar fisico.
Todo o material, o local, o produtivo fica sem espaco, pois a eles sao
negados uma realidade espacial ao ndo poder entrar totalmente na
espacialidade virtual®”. As consequéncias politicas sdo claras: de novo
- atras de todo um processo de descolonizagdo nacional - os paises,
as culturas e as formas de vida que tém recursos naturais caem sob
outro tipo de dominacao imperial que cria um espago propicio para
os interesses de suas grandes corporagdes transnacionais e no qual
as relacdes se recompdem em prejuizo dos espacos subordinados.

Ja ndo sao diretamente os Estados que funcionam como me-

trépoles. Agora é toda uma constelacdo transnacional de grandes
empresas e de interesses difusos que domina a nova concepgao do

86 AUGE, M. Los no lugares: espacios del anonimato. Una antropologia de la sobremoderni-
dad. Barcelona: Gedisa, 1993. Neste texto se a firma que no “lugar” da-se a possibilidade
daidentidade e da relacdo; ao passo que, nos “nao lugares”, nem identidade, nem relacao.
Sao os espacos da individualidade globalizada.

87 No espaco virtual se estd, mas ndo se é parte, pelo que se vai perdendo os referentes esta-
veis da identidade pessoal em favor do vazio sociolégico. ALEXANDER, Ch. Un lenguaje
de patrones. Barcelona: Gustavo Gili, 1980, p. 97; e POL, E. La apropiacién del espacio in
Familia y Sociedad, 1, 1994, p. 233-249.
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espaco. Voando de um aeroporto a outro, o executivo ndo tem por
que reconhecer o espago que pisa: 0 hamburguer e o refrigerante que
tomou o situam no mundo virtual da globalizacdo. Ante essa nova
configuracao do espago, somente cabem novas formas de resisténcia.
Necessitamos, pois, recompor espacos ou zonas de informalidade
que proponham visdes alternativas e antissistémicas que tenham
como objetivo ir construindo as bases sociais e culturais de uma nova
hegemonia. Por isso, para conhecer e praticar os direitos, é preciso
situa-los nesses espacos simbélicos nos quais as relacdes 88 de poder
colocam os individuos em diferentes planos a partir dos quais se
pode alcancar a dignidade.

Como dissemos acima, desde uma teoria critica da sociedade,
o direito ndo reconhece nem garante expectativas sociais de um
modo neutro. Sempre e a todo o momento é necessario ter presente
arealidade do “poder”. De acordo com quem tenha o poder, ou seja,
segundo quem possa construir socialmente a realidade, assim serdo
as institui¢des e assim atuardo os diferentes meios de legitimagao.
Nesse sentido, é de uma grande utilidade pedagoégica escolher uma
norma, um texto ou uma conferéncia internacional e analisar em que
espago social ele esté situado, determinar qual é a conformagao de
maiorias e minorias que trabalham para o reconhecimento de suas
formas particulares de relagao social e, também, conhecer as diferen-
tes posicoes de poder que os sujeitos ostentam em todo esse processo.
No ensino dos direitos humanos, ndo devemos nos conformar em
saber quais foram os resultados normativos dos processos sociais,
mas sim em saber delimitar e conhecer esses mesmos processos em
toda sua dimensao e complexidade, uma vez que em tais processos
se constrdi uma determinada configuragdo “espacial”, ou seja, uma
determinada interconexdo ou desconexao entre os sistemas de objetos
(nesse caso, os textos juridicos e as institui¢des que os impulsionam)
e o sistema de acdes (os agentes que tiveram o poder su ficiente para
impor uma determinada configuracao de posicoes na hora de acessar
aos bens para os quais os textos foram criados).

88 BOURDIEU P. Cuestiones de sociologfa. Madrid: Istmo, 2000, pp. 233 e seguintes. Do
mesmo modo o nimero dedicado ao sociélogo e critico da cultura francesa na revista
Critique, 579/580, 1995.
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Como segundo elemento dessa importante terceira camada
de nosso diamante aparecem os valores. E muito instrutivo analisar
que valores sdo os que conformam o mundo e ver de que modo esses
valores se aproximam ou se afastam de uma visao ampla e contex-
tualizada da dignidade humana. Os valores ndo devem ser vistos
desde uma perspectiva transcendente ou metafisica. Constituem o
conjunto de preferéncias sociais que podem ser generalizadas além
da satisfacdo imediata de uma necessidade 8. Outorgam um sentido
anossa agdo. Orientam nossas escolhas e nosso comportamento tanto
individual como coletivo. Em seu conjunto, conformam a ideia de
dignidade humana que defendemos ou contra a qual lutamos.

Desde nossa visao, a dignidade humana seria composta pela
conjuncao dos valores de liberdade, igualdade e vida. J4 comentamos
nosso compromisso com uma ideia de direitos humanos concebida
a partir da perspectiva das classes oprimidas, dos excluidos e das
lutas por construir espacos onde essa visdo da dignidade encontre
marcos de transparéncia e de responsabilidade social que tenham efe-
tividade e aplicabilidade real. Nao basta dar uma de finigdo abstrata
da dignidade e dos valores que a conformam. E preciso reconhecer
a experiéncia particular das culturas e das formas de vida para apre-
ciar o componente universalista da ideia de dignidade. Desse ponto
do “diamante” poderemos repetir que a maior violacdo que existe
contra os direitos humanos consiste em impedir que uma cultura,
um grupo ou determinados individuos dentro de seus grupos e/ou
culturas possam reivindicar sua ideia de dignidade, seja por meio
de uma norma ou pela nado criacdo das condicdes para seu respeito
e colocacao em prética.

Portanto, quando falamos de “valores”, o estamos fazendo a
partir de “preferéncias sociais que se generalizam em um entorno
determinado de relagdes influindo no modo de acesso aos bens
necessarios para se viver dignamente”. Por essas razdes, diziamos
mais acima que as normas juridicas ndo podem fazer nada por si sos.
Tais normas (como produtos culturais que sdo, como uma novela ou
um filme, embora com a grande diferenca de que “devem” ter em

89 HERRERA FLORES, J. Los derechos humanos desde la Escuela de Budapest. Madrid:
Tecnos, 1989.
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conta o interesse geral) estdo situadas em um marco de sistemas de
valores, emancipadores ou reacionarios (dependendo da variavel
tdo mencionada nestas péaginas: o acesso igualitdrio ou desigual aos
bens materiais e imateriais). As normas, sejam nacionais ou interna-
cionais, ndo sdo mais que instrumentos de ditos sistemas de valores.
Dai a importancia, para as pessoas comprometidas com os direitos
humanos, de substituir um sistema de valores que, como ocorre com
o neoliberalismo, justifica um acesso desigual aos recursos em fun¢ao
das expectativas ndo das pessoas mas dos mercados financeiros.

Por isso, o terceiro elemento desta terceira camada do “diaman-
te” nos situa ante a perspectiva do desenvolvimento. Certamente,
pode haver um desenvolvimento sem direitos humanos: a histéria
de tantas e tantas ditaduras e sistemas paternalistas nos mostra que
se podem dar saltos para uma modernizacdo e para uma sociedade
consumista de altos indices quantitativos. Mas também podemos
estar seguros de que ndo pode haver direitos humanos sem desenvolvi-
mento. Falar de desenvolvimento é complicado, pois ele possui em si
mesmo a ideia de crescimento continuo da produgao e dos produtos
internos brutos. Sem entrar, no momento, nessas profundidades te-
dricas, ficamos por ora com uma definicdo de desenvolvimento que
seja compativel com nossa concepcao dos direitos: estariamos diante
de “condig¢des econdmicas, sociais, culturais e politicas que permitam
um desdobramento integral, equitativo, plani ficado e qualitativo das
atitudes e aptidoes humanas na hora de lutar por sua dignidade”.

Os diferentes modelos de desenvolvimento ?° orientados ao
mercado manipularam a opinido publica expondo que somente existe
uma causa do subdesenvolvimento: a ndo insercao nos mercados
internacionais. E, em consequéncia, postulam uma tnica solucdo: o
livre comércio para os paises empobrecidos e a protecao até a morte
dos paises ricos. Para evitar tais “solucdes”, exigimos teoricamente a
inter-relacdo entre os conceitos de desenvolvimento e de democracia
como base para uma necessaria politizacao da re flexao sobre os mo-
delos de desenvolvimento. Isso € muito importante, pois é realmente

90  Para una anélise detalhada e critica dos diferentes modelos de desenvolvimento, ver
HUNT, D. Economic Theories of Development. An Analysis of Competing Paradigms.
New York, London : Harvester Wheatsheaf, 1989.
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patético falar de direitos humanos universais em um mundo em que
somente um quinto da populacao se encontra relativamente isolado
do problema da pobreza.

Somente havera desenvolvimento e, portanto, direitos huma-
nos quando se chegar a uma distribui¢do igualitaria ndo somente de
recursos monetarios, mas também de técnicas e meios de aprendi-
zagem que permitam criar condi¢des adaptaveis aos entornos dos
diferentes povos, hoje em dia sufocados pela injusta obrigacado de
pagar uma divida externa contraida por suas elites, com a anuéncia
dos bancos e agéncias privadas de financiamento ocidental. Por meio
da divida se mantém os processos de extracdo do valor social dos
paises antes colonizados. Com isso, os paises ricos estdao novamente
se capitalizando as custas do empobrecimento dos paises menos
favorecidos pela ordem global.

Tudo isso implica que a perspectiva ou o elemento do “desen-
volvimento” que aparece em nosso diamante deva ser entendido a
partir da posi¢do subordinada dos atores sociais que veem afetadas
suas vidas pelas politicas econdmicas neoliberais. Sem a exigéncia
dessas “condig¢des”, ficariamos unicamente com a mera formulagdo
abstrata ou ideal dos direitos, com todos os perigos e consequéncias
que ja advertimos nestas paginas.

Por essa razdo, o quarto elemento da terceira camada de nos-
so “diamante” reside na consideracdo e explicacdo de quais foram
as prdticas sociais dos movimentos, associagoes, organizacoes nao-
governamentais, partidos ou coalizdes de partidos relacionadas, em
primeiro lugar, com as politicas de reconhecimento dos direitos e,
em segundo lugar, com acées comprometidas com a emancipacao
e a libertacdo humanas. Na atualidade, estamos assistindo a um
renascer de movimentos de emancipa¢do muito atentos aos desen-
volvimentos mais injustos e desiguais da nova fase da acumulacao
capitalista chamada globalizagao ?1. Esses movimentos compartilham
preocupacdes, tanto na esfera nacional como global, com as minorias
e as vozes “suprimidas”.

91 ARRIGHI, G. HOPKINS, T.K. WALLERSTEIN, I. Movimientos antisistémicos. Madrid:
Akal, 1999.

137



A (REINVENCAO DOS DIREITOS HUMANOS

138

Esses grupos levam décadas tentando fazer chegar suas reivin-
dicagdes aos ouvidos adormecidos da populagdo dos paises enriqueci-
dos pelo colonialismo em seus diferentes modos e versdes. Nos paises
empobrecidos pelo antigo e o novo imperialismo estdo surgindo
projetos alternativos no ambito social, como sociedades de fomento
do bairro, cooperativas escolares, clubes de maes, associacdes de
defesa do meio ambiente, etc. e também em nivel econdmico, como
economias populares cooperativizadas, empresas autogestionadas
por trabalhadores, oficinas de trabalho, microempreendimentos,
hortas comunitarias, etc. Essas experiéncias estdo sendo objeto de
estudo pelo que representam na construc¢do do que se convencionou
chamar de “neocomunitarismo de base” ?2. Sdo movimentos que
correm riscos nao sé de institucionalizacdo mas também de essen-
cialismos separatistas ou de resisténcias dogmaticas. Isso conduz
a necessidade de estarmos atentos a algo mais que a resolugdo dos
problemas concretos para os quais surgiram.

E necesséria uma revolugao cultural que reacenda de novo nos
movimentos sociais a chama da imaginacdo ut6pica e da producao
de sentidos emancipadores. Até a andlise de sua forma organizativa
é muito importante, j que na atualidade deixou de ser um proble-
ma de mera organizacao hierdrquica ou burocratica. A maneira como
nos organizamos é, na atualidade, um fim em si mesmo, uma vez que
constitui grande parte do fundamento da mensagem que defendem
os movimentos sociais. Uma estrutura interna aberta, flexivel, ndo
submetida a imperativos “partidaristas”, em de finitivo, democrética
tem muito a ver com o modo pelo qual os novos movimentos en-
frentam a realidade. Chegou a hora de confrontar os versos de Yeats,
mencionados na abertura do capitulo 2, com as palavras de Said,
igualmente citadas na abertura do mesmo capitulo. Para colocar em
pratica uma ideia complexa e critica dos direitos humanos devemos

92 GARCIA DELGADO, D. Las contradicciones culturales de los proyectos de modernizacion
en los afios 80 in Le Monde Diplomatique (ed. Latinoamericana), 27. 1989. SCANNONE,
J.C., Nueva modernidad adveniente y cultura emergente en América Latina in Stromata,
47,1991, pp. 145-192; do mesmo autor, El debate sobre la modernidad en el mundo nora-
tlantico y en el Tercer Mundo in Concilium, 244, 1992, pp. 115-125; e também SCANNO-
NE, ].C. e PERINE, M. (orgs.) Irrupcion del pobre y quehacer filoséfico. Hacia una nueva
racionalidad. Buenos Aires: Bonum, 1993.
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carregar-nos de convicgdes e paixdes que nos empurrem a atuar
realmente em um sentido emancipador e liberador.

Ja comentamos que uma metodologia relacional ndo implica
necessariamente entender o objeto sob “todas” suas relagdes ou
conexdes. Mas sim saber escolher que relagdes ou conexdes quere-
mos elucidar de um fend6meno, sem nos esquecer de sua integragao
na totalidade do real. Do mesmo modo, sabemos que, aceitar uma
posicdo relativista ndo supde afirmar a igual validade de todos os
pontos de vista, mas sim a importancia do contexto e das experién-
cias discrepantes.

Partindo dessas duas adverténcias metodolégicas, nosso
diamante pode ser usado para o ensino e a pratica dos direitos de
diferentes modos:

1) escolhendo relacdes concretas entre diferentes elementos
(por exemplo, ideias, valores, praticas sociais);

2) estudando camadas inteiras (a posicao, a disposigdo, a narra-
¢do e a historicidade de um determinado direito ou pratica social);

3) entrecruzando diferentes camadas do diamante (por exem-
plo, as relagdes entre determinadas politicas de desenvolvimento
dos direitos e as relacdes sociais de produgao que predominam em
espagos ou institui¢cdes concretas).

A questao principal radica, pois, em ter uma metodologia que
nos permita ver os direitos desde multiplas visdes, todas elas con-
textualizadas e situadas.

De um modo muito geral e pedagdgico, podemos escolher entre
uma visao vertical ou horizontal do diamante. Se escolhermos a visao
vertical, quer dizer, os direitos vistos a partir das ideias, da posicao,
dos espacos, dos valores, das narrativas e das institui¢des, estaremos
ante uma semantica dos direitos (como entendemos os direitos, seus
sentidos, seus significados, suas potencialidades tedricas e politicas:
o que denominamos acima Eixo Conceitual). Se escolhermos a visdo
horizontal: forgas produtivas, disposicdes, desenvolvimento, praticas
sociais, temporalidade/historicidade e relagdes sociais de producao,
estaremos diante de uma pragmaética dos direitos (como se transfor-
mam, sob que condi¢gdes podemos expor praticas inovadoras, com
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que obstaculos concretos nos encontramos na hora de dinamizar os
direitos: o que chamamos de Eixo Material).

Nesse sentido geral e global, o diamante supora uma sintaxe
cultural dos direitos que facilite trés tarefas: a) propor sentidos a
investigacao e a praxis; b) ordenar o trabalho e a investigacao; e c)
conformar um ethos complexo e relacional.

Poderiamos usar multiplos exemplos que concretizam a
figura do diamante como marco pedagoégico no ensino dos direi-
tos. Escolhamos um para ver sua virtualidade como esquema de
conhecimento.

Tomemos em primeiro lugar o “eixo material ou pragmatico”
e o apliquemos a ideia de um “comércio justo”. Um anseio social de
muitos que se estd convertendo em um valor generalizavel, mas que
ainda nao foi reconhecido normativamente, quer dizer, que ainda
nao fundou uma “relagdo social” estdvel e garantida pelo Estado ou
pelos ordenamentos juridicos.

Poderiamos escolher um produto, por exemplo, o café, de que
dependem tantos milhares e milhares de camponeses do Sul. Anali-
sar, primeiro, quais sao as diferentes formas produtivas tradicional-
mente usadas para sua producao e quais sdo as novas tecnologias que
se estdo impondo aos produtores com o objetivo de uma agricultura
intensiva absolutamente alheia a suas tradigdes.

Em segundo lugar, qual é a “dis-posi¢do” dos produtores de
café frente a tal estado de coisas. Eles possuem ou nado consciéncia
da injusta posigdo que ocupam com relagdo as grandes corporacoes
transnacionais que se apoderam do produto e o distribuem a sua
maneira? Pode-se fazer algo para mudar essa situacao?

Continuando, podemos determinar que classe de “desenvolvi-
mento” esta ocorrendo nos paises de origem do produto. Um desen-
volvimento centrado nas necessidades e expectativas dos produtores
ou dos distribuidores globais do café?

Podemos seguir trabalhando no sentido de conhecer quais
sdo as “praticas sociais” a partir das quais se luta por transformar
ou se adaptar a ordem econdmica estabelecida. Estdo acontecendo
movimentos de resisténcia? Ou meramente se estdao cumprindo as
diretivas procedentes de organizacdes globais como a OMC?
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Desse modo, estamos chegando ao ponto do que em nosso
diamante denominamos “historicidade”, quer dizer, a possibilidade
ou impossibilidade de mudar as condi¢des materiais de existéncia,
em nosso caso, dos produtores de café do Sul.

Por altimo, sera preciso investigar de que modo os novos pro-
cessos produtivos e as novas formas de distribuir o produto estao
afetando as relag¢des sociais ao redor das quais se desenvolvem as
vidas dos produtores.

Tendo em conta esses seis fatores, poderiamos analisar se os
produtores de café, suas familias, suas tradi¢des, suas necessidades
e suas expectativas sdo “dignas” ou “indignas”, entendendo, por
dignidade, o conjunto de atitudes e aptiddes que permitem confrontar
de um modo subversivo e alternativo as posi¢des que ocupamos nos
processos que facilitam ou dificultam o acesso aos bens materiais e
imateriais. Desse modo, resumindo os seis pontos anteriores, podere-
mos ter algum indicador que nos permita saber se conseguimos (ou
nado) um maior (ou menor) grau de dignidade. Vejamos o exemplo
de um modo mais concreto:

1) Vivemos e produzimos no marco neoliberal no qual se
desenvolvem determinadas forcas produtivas (em nosso caso, as
tecnologias intensivas de producado do café).

2) Que tipo de disposi¢des (ou formas de consciéncia) mantém
os produtores das posigdes que ocupam nos processos gerais de pro-
ducdo e distribuigdo da riqueza produzida por seu trabalho.

3) Que modelo de desenvolvimento (ou de subdesenvolvimen-
to) impde-se aos produtores do produto analisado.

4) Quais as praticas sociais adotadas (sejam funcionais ou an-
tagonistas ao sistema dominante).

5) Como ocorre a historicidade dos fendémenos (quer dizer, a
analise das condicdes positivas ou negativas na hora da transforma-
¢do do existente).

6) Quais as novas relagdes sociais que ocorrem ao redor de uma
forma produtiva concreta como € o café.

7) Finalizarfamos, acrescentando a analise do processo estuda-
do, um elemento que forma parte do eixo conceitual ou semantico
do diamante: os valores. A questao consistiria em ver se todo esse
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processo favorece ou dificulta uma extensao dos “valores” que,
em tais comunidades, generalizaram-se como forma ou meio de
conseguir o acesso aos bens que conformam a dignidade da pessoa
(sendo que essa ultima questdao deve se fazer tendo constantemente
em mente 0s contextos sociais, politicos, econdmicos e culturais nos
quais as pessoas vivem).

Vejamos outro exemplo de entrecruzamento dos dois eixos
e seu estudo a partir de alguns dos fatores neles incluidos. Trata-
remos, agora, dos chamados “orcamentos participativos”. Nesses
processos existe um aspecto imediato que ressalta na anélise, os
resultados concretos do conjunto de assembleias e deliberagdes re-
alizadas pelos cidaddos na hora de “decidir” a respeito de questdes
que afetam suas vidas cotidianas (aplicacdo da parte da aliquota
do orcamento que lhes corresponda para construir as propostas
aprovadas nas assembleias de moradores). Mas, também, ha outro
aspecto muito mais genérico e mais complexo de analisar: foram
criadas capacidades nos moradores e moradoras na hora de deli-
berar, de decidir e de controlar o seguimento institucional de suas
propostas? Ou, ao final, ndo assistimos mais que a uma pratica de
“entretenimento” e “diversao” cidada dos problemas reais que eles
enfrentam? Estamos falando nado da aplicacdo concreta do dinheiro
distribuido, mas da proépria distribuicdo do poder politico como
forma de complementar e aprofundar os aspectos meramente for-
mais dos processos democréaticos.

Para examinar tais processos desde nosso diamante, teriamos
de escolher os seguintes fatores:

1) As préticas sociais, ou seja, as formas de articulacdo e organi-
zagao social que se dao nos diferentes contextos nos quais se tentam
aplicar politicas de orgamentos participativos, pois ndo é o mesmo
colocar em prética esse tipo de orcamento nos morros de Caracas e
nos bairros de Sevilha ou Roma.

2) Essas préticas sociais conduzem as “disposi¢oes” dos
atores e atrizes sociais que participam de tais processos e sua
tomada de consciéncia com respeito a posicao historicamente
subordinada e passiva que sofreram no marco das democracias
formais ou representativas.
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3) A reconfiguracao do espaco ou territério urbano ou rural
(sistemas de objetos e sistemas de agdes) que serd submetido aos
processos de decisao cidada.

4) Levar em consideragao as narragdes, as histérias, os su-
cessos compartilhados pela comunidade em seu esforco por fazer
com que suas vozes cheguem as instituicdes a margem das con-
vocatorias eleitorais.

5) Como todo esse processo afeta 0 marco institucional vigente
e, se for o caso, que tipo de instituicdes haveria que transformar a
partir do poder instituinte hipoteticamente gerado no processo.

O desafio, entdo, consiste em saber escolher os elementos e os
eixos que mais interessam ao trabalhar de forma analitica e pratica
os direitos humanos, entendidos como processos que abrem (ou fe-
cham) espacos de luta pela dignidade humana. Escolhamos outros
exemplos, apliquemos o diamante e, coletivamente, veri fiquemos
se existe ou ndo o suficiente grau de dignidade, ntcleo para o qual
convergem os diferentes elementos que compdem o “eixo conceitual”
e 0 “eixo material” de nosso diamante.
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Capitulo 6

Direitos humanos, interculturalidade
e racionalidade de resisténcia

F alar de direitos humanos no mundo contemporéaneo signi fica
enfrentar desafios completamente diferentes dos que tiveram de
enfrentar os redatores da Declaracdo Universal de 1948. Nas décadas
posteriores a “nossa” Declaragao, os economistas e politicos keynesia-
nos reformularam os espacos produtivos e institucionais em beneficio
de uma “geopolitica de acumulagdo capitalista baseada na inclusao”
que fixou as bases do chamado Estado de bem-estar. Nessa época,
proliferaram os pactos entre capital e trabalho nos quais o Estado era
o garantidor e &rbitro da distribuicdo da riqueza. Entretanto, a partir
do principio dos anos setenta e até hoje em dia, grande parte desse
edificio desabou em razdo da extensdo global de uma “geopolitica
de acumulacao capitalista apoiada na exclusao”, que recebeu o nome
de neoliberalismo, em que prevalecem as desregulamentac¢des dos
mercados, dos fluxos financeiros e da organizacao do trabalho, com
a consequente erosdo das fungdes sociais do Estado. Se na fase de
inclusdo os direitos representavam as barreiras contra os “desastres”
que eram produzidos pelo mercado (efeitos ndo intencionais de agdes
intencionais), na fase de exclusao é o mercado quem dita as normas
que permitem que sejam superadas, principalmente pelas grandes
corporagdes transnacionais, as “externalidades” e os obstaculos que
os direitos e institui¢des democraticas opdem ao desdobramento
global e total do mercado capitalista.

Vivemos, pois, na época da exclusdo generalizada. Um mundo
no qual quatro giuntos de seus habitantes sobrevivem a beira da
miséria; um mundo no qual a pobreza aumenta em 400 milhdes de
pessoas ao ano, segundo o relatério do Banco Mundial de 1998, o que
faz com que, atualmente, 30% da populacdo mundial viva (?) com
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menos de um dolar ao dia, situacdo que atinge de forma especial as
mulheres. Além disso, 20% da populacao mais pobre recebe menos de
2% dariqueza do mundo, enquanto os 20% mais ricos ficam com mais
de 80% do total de riquezas produzidas. Um mundo em que mais de
1 milhdo de trabalhadoras e trabalhadores morrem por acidentes de
trabalho, 840 milhdes de pessoas passam fome, um bilhdo ndo tém
acesso a agua potavel e a mesma quantidade é analfabeta, tudo em
razao de planos de (des)ajuste estrutural que estdo impondo o de-
saparecimento das mais diminutas garantias sociais (PNUD, 1996).
Um mundo em que ao ano morrem de fome e de doengas evitaveis
um ntmero que resulta da multiplicacao por 6000 o total dos mortos
nas Torres Gémeas... Esté claro que ndo sao as pessoas que contam,
pois o0 que importa é unicamente a rentabilidade.

Esses sao os nameros do “ fim da histéria”, do final da bipola-
rizagdo e o triunfo do pensamento e do poder tinico. Nimeros que
mostram o desespero de bilhdes de pessoas condenadas a pobreza
mais lacerante e que contemplam assombradas e com ira a ostentagao
dos paises que enriqueceram as suas custas. Nimeros que estdao na
base do que se veio a se chamar de “o surgimento dos tribalismos e
dos localismos”, em definitivo, dos fundamentalismos. O “Norte”
recebe com surpresa e indignacao as demonstragdes de raiva e clera
de um “Sul” marcado cada vez mais pela falta de esperanca.

Como responder? A solugado adotada foi fechar as fronteiras,
erigindo fortalezas juridicas e treinando policiais para impedir a
“invasao” dos desesperados, dos famintos... dos diferentes. O debate
politico e tedrico sobre o multiculturalismo que ocorre nos paises en-
riquecidos pela ordem global, ao contrério de se centrar nos nameros
da miséria e nos efeitos que a “globalizacdo” estd produzindo na luta
de classes, dedica-se a gritar contra os perigos culturais que repre-
sentam os diferentes, sobretudo aqueles que sao obrigados a imigrar
para melhorar, na medida do possivel, suas precérias condigdes de
vida. Nessa realidade, Huntington clama que jd ndo hé luta de classes,
mas sim “choque de civilizacbes”. Essas “profecias” sdo acolhidas e
amplificadas pela rede mediatica comprometida com a manutencao
de um status quo genocida e, ao que parece, imutavel.

H& 110 anos, o poeta de “Nossa América”, José Marti, dizia na
primeira Conferéncia Monetaria Internacional Americana: “Quem diz
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unido econdmica diz unido politica. O povo que compra manda, o
povo que vende serve; é necessario equilibrar o comércio para assegu-
rar aliberdade”. Quem pode negar que essas palavras, proferidas com
o objetivo de interromper os aterradores abragos do “Big Brother”, sdo
aplicaveis a situagao atual na qual, por outro lado, ainda resiste o an-
cestral problema das migracdes e a milenar realidade da convivéncia
e/ou confrontacdo entre diferentes formas de explicar, interpretar e
intervir no mundo. O pais que recebe o imigrante manda, enquanto
o imigrante, por ser o diferente/desigual, serve; estamos ante a lei
da oferta e da procura que é aplicada, nesse caso, a tragédia pessoal
de milhdes de pessoas que fogem do empobrecimento de seus pai-
ses por causa da rapina indiscriminada do capitalismo globalizado.
Vejamos os enfoques dominantes nesta matéria: em primeiro lugar, a
insisténcia por parte das autoridades da Unido Europeia de incentivar
a“guerra a imigracdo ilegal” adotando medidas puramente policiais
tendentes a construcdo de uma Europa cercada por uma fortaleza
que quer, de novo, proteger seu bem-estar as custas de suas antigas
colonias; em segundo lugar, a generalizagao de clichés e esteretipos
criados em relagdo aos imigrantes que, ideoldgica e interessadamente,
sao rotulados de “ilegais”, com frases do tipo “eles vém para tirar
nossos postos de trabalho e depois ndo querem trabalhar, mas sim
protestar”; e, em terceiro lugar, a falta de visdao “global” do feno-
meno migratério - e da realidade da multiplicidade de formas de
vida - ao reduzi-lo a temas como os das identidades culturais. Com
isso, o fendmeno perde dimensao politica e faz com que vejamos a
imigracdo como um problema que surge da necessidade de mao-de-
obra em determinadas épocas, e nao como um fendémeno causado
pelas injusticas geradas pela selvagem globalizacao neoliberal que
vem aprofundando ainda mais o abismo entre os paises ricos e os
paises pobres. Esses enfoques sao os tragos que de finem a tendéncia
das atuais politicas europeias ante a realidade da imigracao; tracos
que seguem o roteiro que impde a forca de uma ordem global cuja
premissa ideolégica explicita é a exclusdo e o abandono a prépria
sorte de quatro quintos da populacao mundial.

Muitos dos que perderam algum familiar na tentativa de ingres-
sar na Europa do Estado do Bem-estar & procura de um emprego e de
uma seguranga econdmica que ndo encontravam nos locais em que
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viviam, sabem a tragédia pessoal que supde o abandono do pais de
origem para procurar saidas econémicas a pobreza. Também conhece-
mos todas as sequelas decorrentes dos processos de aculturagdo e de
submissao dos imigrantes a condicdes trabalhistas e de vida cotidiana
indignas a que ele préprio se submete para ndo entrar em con flito
com o “cidaddo” do pais de acolhida. A imigragdo é um problema
com claras conotagdes culturais, mas sobretudo de desequilibrio
na distribuicdo da riqueza. Se somente uma empresa transnacional
detém um produto interior bruto superior ao de todos os paises da
Africa subsaariana; se os povos do Sul tém bloqueado seu desen-
volvimento pela existéncia de uma divida injusta, cujo pagamento
esta “assegurado” pelas institui¢des globais e multilaterais alheias
ao minimo controle democratico; e se sobre os paises empobrecidos
pela rapina das grandes corporacdes pairam com maior intensidade
os verdadeiros problemas ambientais, populacionais e de satide, est4
claro que as imigracdes e as diferencas culturais sao motivadas pela
desigualdade entre classes sociais e os desequilibrios econémicos
entre paises, e ndo por questdes bizantinas sobre o reconhecimento
dos outros: os paises que compram mandam, dizia Marti.

Se quisermos reflexionar a partir do reconhecimento das es-
pecificidades dos outros, devemos partir da convic¢do manifestada
nos paragrafos anteriores e reconhecer que os problemas culturais
estdo estreitamente interconectados com os problemas politicos e
econdmicos. A cultura ndo é uma entidade alheia ou separada das
estratégias de agdo social; ao contrario, é uma resposta, uma reagdo a
forma como vao se constituindo e se desdobrando as rela¢des sociais,
econdmicas e politicas em um tempo e um espaco determinados.

Por essa razdo, as visdes tradicionais do multiculturalismo nao
acrescentam muito aos problemas concretos enfrentados hoje em dia.
Por um lado, temos as propostas multiculturalistas de tradicdo con-
servadora que tendem a desprezar as diferencas e que defendem que
cada um procure melhorar suas préprias condi¢des de vida, a margem
das situagdes de desigualdade tanto no ponto de partida como no
percurso vital. Por outro lado, as mais defensaveis, embora timidas
propostas multiculturalistas liberais, também sdo insu ficientes, tanto
que se contentam com politicas de acdo a firmativa ou discriminacao
positiva que aproximem, o méximo possivel, os diferentes (ndo os
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desiguais, mesmo que na maioria dos casos uma classe leva a outra)
ao padrao-ouro do que se considera o normal. De diferentes maneiras,
uma impondo e a outra sugerindo, ambas as posigdes compartilham
um ponto de vista universalista abstrato que, como tal, ndo pode ser
questionado, apesar das enormes falhas e das consequéncias desastro-
sas que estdo provocando para a maioria da humanidade. Do mesmo
modo, as posigdes multiculturalistas holistas ou, em outras palavras,
nativistas ou localistas, também ndo acrescentam muito ao nosso
debate dada a sua radicalidade na defesa de identidades locais ou
parametros religiosos totalitarios. Essas posi¢des também terminam
defendendo, como veremos a seguir, algum tipo de universalismo
abstrato: se na “ideia” o que prevalece é a identidade - quer dizer,
0 que nos separa -, na “pratica” o que impera é o contato matuo e
a necessidade da convivéncia. Essas posi¢cdes podem contribuir na
hora de se abordar a realidade plural em que vivemos ou, na verdade,
acabam por dificultar ainda mais a exigéncia cultural de didlogo e
pratica social intercultural?

Para reflexionar sobre tais problemas a partir de uma teoria
comprometida com os direitos humanos, devemos tracar uma série
de premissas.

A polémica sobre os direitos humanos no mundo contem-
poraneo estd centrada em duas visdes, duas racionalidades e duas
praticas. Em primeiro lugar, uma visdo abstrata, vazia de contet-
dos e referéncias com relagdo as circunstancias reais das pessoas e
centrada em torno da concepgao ocidental de direito e do valor da
identidade. Em segundo lugar, uma visao localista na qual prevalece
0 proprio, o nosso com respeito ao dos outros e centrada em torno da
ideia particular de cultura e do valor da diferenca. Cada uma dessas
visdes dos direitos propde um determinado tipo de racionalidade e
uma versdo de como coloca-los em pratica.

Visdo abstrata — Racionalidade Juridico/ Formal — Préticas universalistas

Visao localista — Racionalidade Material / Cultural — Praticas particulares
Ambas as visdes possuem razdes de peso para serem defen-

didas. O direito, visto desde sua aparente neutralidade, pretende
garantir a “todos” e, ndo apenas a uns frente a outros, um marco de
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convivéncia comum. A cultura, vista desde seu aparente encerramen-
to local, pretende garantir a sobrevivéncia de alguns simbolos, de uma
forma de conhecimento e de valoragdo que orientem a agdo do grupo
para os fins preferidos por seus membros. O problema surge quando
cada uma dessas visdes se considera superior e tende a considerar
inferior ou a rechagar o que a outra visao propde. O direito acima do
cultural, ou vice-versa. A identidade como algo prévio a diferenca,
ou vice-versa. Nem o direito, garantidor da identidade comum, é
neutro; nem a cultura, garantidora da diferenca, é algo fechado. O
relevante é construir uma cultura dos direitos que acolha em seu seio
a universalidade das garantias e o respeito pelo diferente. Mas isso
ja supde outra visao que assuma a complexidade do tema que abor-
damos. Essa visao complexa dos direitos humanos é a que queremos
desenvolver nestas paginas. Seu esquema sera o seguinte:

Visdo complexa — Racionalidade de resisténcia — Pratica intercultural

Com essa visao queremos superar a polémica entre o preten-
dido universalismo dos direitos e a aparente particularidade das
culturas. Ambas as afirmagdes sdo o produto de visdes distorcidas e
reducionistas da realidade. Ambas acabam ontologizando e dogma-
tizando seus pontos de vista ao ndo relacionar suas propostas com os
contextos reais. Vejamos um pouco mais atentamente as diferencas
entre essas trés visdes dos direitos.

As visdes abstrata e localista dos direitos humanos sempre
se situam em um centro a partir do qual interpretam tudo e todos.
Nesse sentido pouco importa se a interpretacdo se refere a uma
forma de vida concreta ou a uma ideologia juridica e social. Ambas
funcionam como um padrao de medida e de exclusao. Dessas visdes
surge um mundo desintegrado, pois toda centralizagdo implica
atomizacdo. Sempre haverd algo que nado esteja submetido a lei
da gravidade dominante e que deve permanecer marginalizado
da analise e da pratica. Aqui, é 1til recordar aquela imagem com
que Robert Nozick justificava, metodologicamente, seu Estado
minimo: fazer uma fotografia da realidade escolhendo o ponto
que queremos ressaltar e, em nosso estudo, recortar todos os lados
até chegar a imagem que nos convém. Ao final, o excluido ¢, de
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um modo assustador, muito mais importante que o incluido. E,
apesar disso, o excluido vai ser regido e determinado pelo centro
que impusemos ao conhecimento e a agao.

Por essa razdo, a visdo complexa dos direitos aposta em nos
situarmos na periferia. S6 existe um centro, e o que nao coincide com
ele é abandonado a marginalidade. Periferias, entretanto, existem
muitas. Na verdade tudo é periferia, se aceitamos que nao ha nada
puro e que tudo esta relacionado”? . Uma visdo dos fendmenos a
partir da periferia nos indica que devemos deixar a percepgao de
“estar em um entorno” como se féssemos algo alheio ao que nos
rodeia e que deve ser dominado ou reduzido ao centro que inven-
tamos. Ndo estamos no entorno. “Somos o entorno”. Nao podemos
descrever a n6s mesmos sem descrever e entender o que é e o que
faz o entorno do qual fazemos parte. E, no entanto, fomos educados
a nos ver e “viver” como se fo0ssemos entes isolados de consciéncia
e de acao, postos em um mundo que nao é nosso, que nos ¢é estra-
nho, que é diferente do que somos e fazemos e, que por isso mesmo,
podemos dominar e explorar. Ver o mundo a partir de um suposto
centro pressupde entender a realidade material como algo inerte,
passivo; algo ao que se terd de dar forma a partir de um raciocinio
que lhe é alheio. Ver o mundo desde a periferia, implica reconhecer
que mantemos rela¢gdes que nos mantém amarrados tanto interna
quanto externamente a tudo e a todos. A solidao do centro pressupde
a dominagdo e a violéncia. A pluralidade das periferias nos conduz
ao didlogo e a convivéncia. Seria como comparar a visdo panoramica
e fronteirica de “La mirada de Ulises”, de Theo Angelopoulos, com o
simplismo violento e hierarquizado de Rambo.

9 Citemos o exemplo das manifestagdes expressas por uma jovem chicana proposto por
Renato Rosaldo em seu texto Cultura y verdad: “Uma pessoa desenvolve uma tolerancia
as contradicdes, uma tolerancia a ambiguidade. Aprende a ser india na cultura mexicana,
a ser mexicana de um ponto de vista anglo-saxdo. Aprende a fazer jogos malabares com
as culturas. Tem uma personalidade plural, funciona de modo plural - nada é descartado,
nem o bom, nem o mau nem o horrivel, nada é rechacado, nada abandonado. Nao somente
vive com as contradi¢des, transforma a ambivaléncia em algo diferente” (citado por Feye-
rabend, P. Contra la inefabilidad cultural, el objetivismo,el relativismo y otras quimeras,
Archipiélago. Cuadernos de critica de la cultura, 20, 1995. Este texto nos demonstra que hoje
em dia os pretendidos nucleos centrais das culturas nos ensinam muito pouco a respeito
das mesmas; sdo os problemas de limites, de periferias que se tocam umas as outras, os
que nos ensinam muito mais a respeito do que somos e aonde estamos situados.
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Em segundo lugar, as visdes abstrata e localista possuem um
problema comum: o do contexto. Para a visdo abstrata hd uma falta
absoluta de contexto, ja que ela se desenvolve no vazio de um essen-
cialismo perigoso, que ndo se considera como tal e se diz baseada em
fatos e dados “da” realidade. Para a outra visdo, hd um excesso de
contexto que, ao final, se desvanece no vazio que provoca a exclusao
de outras perspectivas: outro essencialismo que somente aceita o que
inclui, o que incorpora e o que valora; enquanto exclui e rechaga o
que ndo coincide com ele. Dialética abstrato/local que tdo magni fi-
camente se expressa nos personagens sombrios e atormentados das
novelas de Joseph Conrad.

Para a visao complexa, o contexto nao é um problema. E preci-
samente seu contetido: a incorporacao dos diferentes contextos fisicos
e simbdlicos na experiéncia do mundo. Quanto ndo aprenderiamos
sobre direitos humanos escutando as histdrias e narraces sobre o
espago que habitamos, contadas por vozes procedentes de diferen-
tes contextos culturais! Da visdo fechada de Conrad, chegariamos a
participacdo “carnavalesca” e “rabailesiana” da realidade proposta
pelo grande Mikhail Bakhtin.

Por altimo, as visdes abstrata e localista do mundo e dos di-
reitos nos conduzem a aceitacdo cega de discursos especializados.
Provenha de um philosophe ou de um xama, o conhecimento estara
relegado a uma elite que define o que é o universal ou que estabelece
os limites do particular.

Pelo contrario, a visdo complexa assume a realidade e a pre-
senca de multiplas vozes, todas com o mesmo direito a se expressar,
a denunciar, a exigir e a lutar. Seria como passar de uma concepcao
representativa do mundo a uma concepgao democratica em que
prevalecam a participacdo e a decisdo coletivas.

Assim, que tipo de racionalidade e de prética social surge de
cada uma dessas visoes sobre os direitos?

Afirma o mestre George Steiner que “quem mergulha a grandes
profundidades conta que, chegado a certo ponto, o cérebro humano
se vé dominado pela ilusao de que é de novo possivel a respiragao
natural. Quando isto ocorre, o mergulhador retira o escafandro e se
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afoga. Embebeda-se com um feitico fatal chamado vertige des grandes
profondeurs... Dai os intentos sistematicos e legislativos por (chegar
a) uma finalidade acordada”. O texto, escolhido do enigmatico livro
“Presencias reales”, vem demonstrar o horror que produz a multidi-
mensionalidade do real e as in finitas possibilidades de interpretagao
que existem. Tanto a visdo abstrata como a localista abominam o
continuo fluxo de interpretagdes e reinterpretagdes. Cada uma por
seu lado tenta por um ponto final hermenéutico que limite a racio-
nalidade em suas andlises e propostas.

Por um lado, a visao abstrata sistematiza seu “ponto final” sob
as premissas de uma racionalidade formal. A visdo abstrata ocupa-
se unicamente da coeréncia interna das regras e de sua aplicacao
geral a diferentes e plurais contextos, como um ardil conceptual e
ideoldgico usado para nao se afogar, para nao sentir a vertigem da
pluralidade e da incerteza da realidade, e, do mesmo modo, um
alibi bem estruturado para suas pretensdes universalistas. Em tulti-
ma analise, o formalismo é um tipo basico de determinismo. Dado
que a “estrutura” de nossa linguagem e, supostamente, de nosso
pensamento estd submetida a regras, conclui-se que a realidade esta
“estruturada” do mesmo modo. Se a realidade ndo se adapta a forma,
pior para a realidade. Como consequéncia da concepgao isolada do
eu em relagdo ao mundo e ao préprio corpo, o formalismo reduz a
acdo cultural a intervencdo sobre palavras e simbolos, nunca sobre
a realidade material ou corporal. O mundo e o corpo serdo sempre
como algo alheio ou, quando menos, problematico. Palavras sobre
palavras. Transformacao de palavras ou, no maximo, transformacao
de simbolos. Nunca incidindo sobre a esséncia real da qual formamos
parte incindivel. A partir dessa visdo abstrata e dessa racionalidade
formal, s6 parece significativo o que pode ser “representado” sim-
bélica ou numericamente. Nao se trata do problema que se produz
ao tratar os fatos sociais como coisas, mas sim como fazer com que
os fatos sociais cheguem a ser coisas. O formalismo supde um en-
durecimento da realidade que permita quanti ficar e “representar”
em um “molde prefixado” a riqueza e a mobilidade sociais. A partir
da consciéncia da complexidade até a “ statistical objetification”, existe
apenas um passo. Tudo isso apesar de a realidade ser muito mais
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ampla que a légica ou a estatistica e o fato de que estas deveriam

servir aquela, e ndo ao contrério 94

Ao reduzir a racionalidade a coeréncia interna de regras e
principios, a visdo abstrata dos direitos se desviara de algo muito
importante para o entendimento da sociedade e dos direitos: as re-
gras e principios reconhecidos juridicamente estardo submetidos as
exigéncias de coeréncia e a auséncia de lacunas internas. Mas, por
sua vez, essa racionalizacdo da realidade em termos juridicos nao
levard em consideragdo a “irracionalidade das premissas” sobre as
quais se sustenta e as quais pretende adequar, a partir de sua légica
e de sua coeréncia. Esse é o limite de todo “garantismo juridico”,
de toda invocacao formal ou neutra do Estado de direito, de toda
politica representativa. Se a realidade se rege pelo mercado e neste
nao existe mais racionalidade que a da mao invisivel, essa raciona-
lidade irracional ndo podera ser regida pela racionalidade racional
do direito, a ndo ser que este cumpra a sua missao de “garantir” as
liberdades e direitos necessérios para o mercado, tais como a livre
competéncia e a maximizacao dos beneficios, e nao as liberdades e
direitos dos cidaddos; ou seja, todos aqueles que se apresentam “a
priori” ao liberalismo econdmico e politico. Estamos, entdo, diante
de uma racionalidade que universaliza um particularismo: o do
modelo de produgdo e de relagdes sociais capitalista, como se fora o
unico modelo de relagdo humana. A racionalidade formal culmina
em um tipo de prética universalista que poderiamos quali ficar de
universalismo de partida ou “a priori”, um preconceito ao qual

94 Encontramos um exemplo do que criticamos na monogra fia de SALAIS, BAVEREZ e
REYNAUD, La invencién del paro en Francia. Historia y transformaciones desde 1890
hasta 1980, publicado pelo Ministério de Trabalho, Madrid, 1990. O “endurecimento” da
realidade decorrente do formalismo e da quanti ficagdo ndo é casual nem esta separado dos
interesses do poder: ver SERVERIN, E. De la jurisprudence en droit privé: théorie d'une
practique. Lyon : Presses Universitaires do Lyon, 1985, em que se analisa o trabalho de
taxonomia e classificacdo abstrata da realidade por parte do poder judicial; e, também,
DASTON, L. The domestication of risk: mathematical probability and insurance, 1650-1830
in KRUEGER, L. (edit.), The Probabilistic Revolution: Volume I, Ideia in History, MIT Press,
Cambridge MA, em relagao a funcionalidade das andlises estatisticas com o surgimento e
consolidacdo das empresas de seguros de vida. No mesmo sentido, o interessante ensaio
de Alain Desrosieres “How to Make Things Which Hold Together: Social Science, Statistics
and the State”, in WAGNER, WITTROCK e WHITLEY (ed.), Discourses on Society. The
Shaping of the Social Science Disciplines, Sociology of the Sciences Yearbook, vol. XV,
Kluwer, Dordrecht, 1990, pp. 195-218 (em castelhano em Archipiélago. Cuadernos de
critica de la cultura, 20, 1995, pp.19-31).
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deve se adaptar toda a realidade. Todos temos direitos pelo sim-
ples fato de ter nascido. Mas com que direitos se nasce? Qual é sua
hierarquia interna e quais sdo as condi¢des sociais de sua aplicagdo
e interpretagdo? Esses sdo assuntos que ndo correspondem a visao
abstrata, ou, em outras palavras, sao assuntos que estao descontex-
tualizados dos direitos. Ao sair do contexto, o formalismo precisa
criar uma nova realidade cujos componentes deixam de ser meras
abstracoes linguisticas para se converterem em coisas. Além disso,
se convertem em coisas equivalentes que se sustentam entre si: por
exemplo, presungdo de fato e consequéncia juridica. A questao nao
estd em perguntar se esses elementos sdo ou nao equivalentes e se
se sustentam ou ndo entre si (isso signi ficaria cair na armadilha do
formalismo), mas sim em perguntar quem decide tratar esses ele-
mentos como equivalentes e com que fins aparecem como objetos
que se sustentam entre si, sem que exista referéncia a seus contextos
sociais, econdmicos, politicos ou culturais?

Essa visdo abstrata induz a reduzir os direitos a seu compo-
nente juridico como base de seu universalismo “a priori”. A prética
social pelos direitos devera, entdo, ser reduzida a luta juridica. Por
mais importante que seja essa luta, dada a funcao de garantia que o
direito pode e deve cumprir, reduzir a pratica dos mesmos ao ambito
da norma nos levaria a aceitar como principio valido a contradigao
entre racionalidade interna e irracionalidade nas premissas, a qual
é a base em todo formalismo. O que ocorre com os que se negam
a aceitar essas premissas irracionais e essa logica de mercado que
homogeneiza tudo que passa por ela? Na verdade, o mercado
necessita de uma ordem juridica formalizada que garanta o bom
funcionamento dos direitos do proprietario. Essa ordem juridica,
com todo seu fundamento ético e politico, é o que se universaliza “a
priori”, fazendo com que se deixem de analisar questdes importantes
como o poder, a diversidade ou as desigualdades. E o que constitui
o racional e o razoavel. Nele coincidem o real e o racional. Sintese
final. Unidade dos opostos. O universal.

Constitui uma saida para esse universalismo abstrato reivin-
dicar o local ou o particular? Como consequéncia do imperialismo
do universal “a priori”, surgiram vozes que exigem um retorno ao
local como reagdo compreensivel frente aos desmandos e abusos
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de tal colonialismo conceitual. Entretanto, o localismo também se
afoga frente a pluralidade de interpretagdes e, a seu modo, também
constrdi outro universalismo, um universalismo de retas paralelas
que somente se encontrardo no infinito do magma das diferencas
culturais. O “localismo” sistematiza seu “ponto final” sob as pre-
missas de uma racionalidade material que resiste ao universalismo
colonialista dos pressupostos “do proprio”. Fecha-se em si mesmo;
resiste a tendéncia universalista “a priori” e despreza as “distingdes”
culturais com o objetivo de impor uma s6 forma de ver o mundo. Com
isso, o localismo reforca a categoria de distin¢ao, de diferenga radical,
com o que, em ultima instancia, acaba defendendo o mesmo que a
visdo abstrata do mundo: a separagdo entre nos e eles, o desprezo
ao outro, a ignorancia do fato de que a nossa relagdo com os outros
€ a tinica coisa que nos faz idénticos; a contaminacdo da alteridade.
Daquele universalismo de ponto de partida, chegamos ao univer-
salismo de retas paralelas, de 4&tomos que somente se encontram
quando se chocam. Ndo concordar com a eliminagdo das diferengas
que provoca o universalismo abstrato é uma rea¢do natural; mas
contrapor a este a existéncia de diferencas essenciais que podem ser
rastreadas unicamente por uma arqueologia historica provoca, no
melhor e mais pacifico dos casos, novas distor¢des ao se sobrepor,
sem inter-relacionar, formas culturais diferentes.

Estamos ante a postura “nativista”, ou, o que é o mesmo,
diante, por exemplo, dos essencialismos da “negritude”, do “latino-
americano”, do “feminino”, do “ocidental”... como formas de tornar
absolutas algumas identidades. Adorar essas identidades essenciais é
tao perverso como abominé-las; é deixar a histéria da humanidade ao
arbitrio de essencialidades alheias a experiéncia e que podem condu-
zir ao enfrentamento dos seres humanos entre si. Essa racionalidade
“nativista” conduz a uma pratica usualmente denominada multicul-
tural dos direitos como conclusao necessaria de seu universalismo
de retas paralelas. O termo “multicultural” ou ndo diz nada, dada a
inexisténcia de culturas separadas, ou conduz a sobrepor, ao estilo
de um museu, as diferentes culturas e formas de entender os direi-
tos. O multiculturalismo respeita as diferengas, tornando absolutas
as identidades e atenuando as relagdes hierdrquicas (dominados/
dominantes) que ocorrem entre elas.
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Peter McLaren®® defendeu em vérias ocasides que a visdo abs-
trata, no que diz respeito a polémica sobre as diferencas culturais,
leva-nos a um multiculturalismo conservador: existem muitas cultu-
ras, mas somente uma pode considerar o padrao-ouro do universal.
Por outro lado, a visdo localista conduz a um multiculturalismo
liberal de tendéncia progressista: todas as culturas sdo iguais e ndo
ha mais necessidade de estabelecer um sistema de cotas ou de “ afir-
mative action” para que as “inferiores” ou “patoldgicas” possam se
aproximar a hegemonica, mas, em nome do politicamente correto,
deve-se respeitar sempre a hierarquia dominante. Atribuir voz e
participacao em funcado das diferentes posi¢des sociais € uma forma
de ocultar que a “diferenca”, em muitas ocasides, nao é mais que
uma consequéncia das desigualdades que ocorrem no inicio ou no
desenvolvimento do processo de relagdes sociais.

E necessario dar um passo a mais. Como defendeu Lukacs, os
efeitos mais importantes da implantagao do capitalismo, conceitu-
almente, sdo os da fragmentagao e da cosi ficagao das relacdo sociais,
que sdo entendidas de forma separada e isolada do contexto. Estamos
diante da forma mais sutil de hegemonia. A mesma posigdo pos-
moderna, com sua insisténcia na falta de discursos globalizadores,
nao é mais que outra forma, possivelmente indireta ou inconsciente,
de aceitar essa fragmentacao e essa cosi ficacao das relagdes sociais.

Por isso, nossa visdao complexa dos direitos aposta em uma
racionalidade de resisténcia. Uma racionalidade que ndo nega que
se possa chegar a uma sintese universal das diferentes opgdes ante
os direitos e também nao descarta a virtualidade das lutas pelo reco-
nhecimento das diferengas étnicas ou de género. O que nao aceitamos
é considerar o universal como um ponto de partida ou um campo
de desencontros. Ao universal, hd que se chegar ~universalismo de
chegada ou de confluéncia - depois (ndo antes) de um processo de
luta discursivo, de didlogo ou de confrontacdao em que se rompam
0s preconceitos e as linhas paralelas. Falamos do entrecruzamento
de propostas, e nao de uma mera superposicdo. O universalismo

% Entre muitos textos do autor norte-americano discipulo de Paulo Freire, MCLAREN, P.
Pedagogia critica y cultura depredadora. Politicas de oposicion en la era postmoderna.
Barcelona: Paidés, 1997. Ver também, KELLNER, D. Media Culture: cultural studies, identity
and politics between the modern and the postmodern, Routledge, 1995, esp. cap. 3.
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abstrato mantém uma concepcao univoca da historia que se apre-
senta como o padrao-ouro do ético e do politico. A luta pelo local
nos adverte de que esse final da histéria nos conduz ao renascimento
das histérias. Mas nao basta rechacar o universalismo, pois também
é necessario denunciar que, quando o local se universaliza, o parti-
cular se inverte e se converte em outra ideologia do universal. Ao se
converter em universal e necessario, o particular, que nada mais é
que um produto da contingéncia e da interagao cultural, se apresenta
como uma verdade absoluta. O universal e o particular estdo sempre
em tensao. Referida tensdo é que assegura a continuidade tanto do
particular como do universal, evitando tanto o particularismo como o
universalismo. Dizer que o universal ndo tem contetidos prévios nao
significa que ele seja um conjunto vazio em que todo o particular se
mescla sem razao. Falamos de um universalismo que ndo se imponha,
de um modo ou outro, a existéncia e a convivéncia, mas sim que se
descubra no transcorrer da convivéncia interpessoal e intercultural.
Se a universalidade ndo se impuser, a diferenca ndo se inibe. Sai a
luz. Encontramo-nos com o outro e os outros com suas pretensoes de
reconhecimento e de respeito. Nesse processo - que denominamos
“multiculturalismo critico ou de resisténcia” -, a0 mesmo tempo em
que rechagamos os essencialismos universalistas e particularistas,
damos forma ao tinico essencialismo valido para uma visdao comple-
xa do real: aquele que cria condicdes para o desenvolvimento das
potencialidades humanas, de um poder constituinte difuso que se
componha nao de imposicdes ou exclusdes, mas sim de generalidades
compartilhadas as quais chegamos, nao das quais partimos.

Nao se pode acusar, por exemplo, os paises ndo ocidentais de
boicotar as conferéncias internacionais de direitos humanos do final
do século XX por causa de suas culturas. No processo de todas essas
reunides, o Ocidente exige a inclusao de clausulas de respeito ao livre
comeércio e as instituicdes dedicadas a impo-lo a todo mundo empo-
brecido, como se tais cldusulas fossem dogmas fechados que se situam
fora do debate. Da mesma forma, também nao se podem rechagcar todas
as ideias ocidentais sobre direitos humanos como se todas elas fossem
produto do colonialismo e do imperialismo. Negar “absolutamente” a
visdo ocidental dos direitos humanos conduz as culturas e paises que o
fazem a aceitar o fato de que a cultura ocidental é a tinica que os postula
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e defende, ou seja, 0 padrao-ouro a partir do qual identi fica a luta pela
dignidade humana. Essa pretensao de essencialismo étnico provoca o
autodesprezo pela larga tradicdo nao ocidental de luta pela dignida-
de. Tanto uma quanto outra posicao partem de universalizagdes e de
exclusdes, ndo de processos que nos permitam chegar ao conjunto de
generalidades que todos podemos compartilhar % .

Nossa racionalidade de resisténcia conduz, entdo, a um uni-
versalismo de contrastes, de entrecruzamentos, de mesclas %7 . Um
universalismo impuro que pretende a inter-relacdo mais que a su-
perposicao e que ndo aceita a visdo microscopica de ndés mesmos que
é imposta pelo universalismo de partida ou de retas paralelas. Um
universalismo que nos sirva de impulso para abandonar todo tipo de
posicionamento, cultural ou epistémico, a favor de energias ndmades,
migratdrias, moveis, que permita nos deslocarmos pelos diferentes
pontos de vista sem pretensdo de negar-lhes, nem de negar-nos, a
possibilidade de luta pela dignidade humana.

A dltima esperanca para o pensamento - nos recordava Adorno
em sua Minima Moralia - é o olhar que se desvia do caminho trilhado, o
6dio a brutalidade, a busca de conceitos novos ainda ndo incluidos no
esquema geral. Necessitamos de uma racionalidade sem lar, descen-
trada e exilada do convencional e do dominante. O problema nao esta
na preocupacao pela forma, mas sim no formalismo. O problema nao
reside na luta pela identidade, mas sim no essencialismo do étnico ou
da diferenga. Ambas as tendéncias outorgam estabilidade, ontolégica
e fixa, a algo que ndo é mais que uma ou outra construcao humana.

4 4

9% A forma de sair desses atoleiros é “procurar tragos que conectem o “interior’ de uma lingua-
gem, uma teoria ou uma cultura com seu ‘exterior’, e deste modo reduzir a cegueira indu-
zida conceitualmente as causas reais da incompreensao, que sao a inércia, o dogmatismo,
a distracdo e a estupidez, habituais, normais, correntes. Nao se negam as diferencas entre
linguagens, formas de arte, costumes. Mas (terei que as atribuir) a acidentes de localiza-
¢80 e/ ou historia, ndo a esséncias culturais claras, inequivocas e imoveis: potencialmente
cada cultura é todas as culturas” Feyerabend, P., op. cit, p. 50. Ao texto de Feyerabend
s6 lhe falta fazer uma referéncia aos interesses econémicos e de poder como causas dos
pretendidos “fechamentos culturais” para nos servir por completo em nossa analise.

97 Nossa proposta é coincidente com a de uma universalidade analégica, histérica e situada
que apresentou SCANNONE, ].C. Nuevo punto de partida enla filosofia latinoamericana,
Buenos Aires : Guadalupe, 1990. Do mesmo modo, consulte-se SANTOS, Milton. Técnica,
Espaco, Tempo. Globaliza¢do e meio técnico-cienti fico informacional. Sao Paulo : Editora
Hucitec, 1996, esp. cap. V, pp. 163-188.
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Por isso, propomos uma prética ndo universalista nem multi-
cultural, mas sim intercultural. Toda prética cultural é, em primeiro
lugar, um sistema de superposi¢des entrelacadas, ndo meramente
sobrepostas. Esse entrecruzamento nos conduz a uma pratica dos
direitos que estdo inseridos em seus contextos, vinculados aos espagos
e as possibilidades de luta pela hegemonia e em estreita conexdo com
outras formas culturais, de vida, de acao, etc. Em segundo lugar, nos
induz a uma pratica social ndmade que ndo procura impor “pontos
finais” ao extenso e plural conjunto de interpretacdes e narra¢des
humanas. Uma prética que nos discipline na atitude de mobilidade
intelectual absolutamente necessaria em uma época de instituciona-
lizacdo, arregimentacdo e cooptacao globais. Por altimo, caminharia-
mos para uma pratica social hibrida. Nada é hoje “puramente” uma
sO coisa pois, como afirma Edward W. Said, necessitamos de uma
prética hibrida e antissistémica que possa construir 8

descontinuidades renovadas e quase ludicas, carre-
gadas de impurezas intelectuais e seculares: géneros
mesclados, combinagdes inesperadas de tradicdo e
novidade, experiéncias politicas apoiadas em comu-
nidades de esforco e interpretagdo (no sentido mais
amplo da palavra), mais que em classes e corporacdes
de poder, posse e apropriacao.

Uma pratica, entdo, criadora e recriadora de mundos que esteja
atenta as conexdes entre as coisas e as formas de vida que nao nos
privem “dos outros ecos que habitam o jardim”.

Diante de tudo isso, a reflexdo sobre a interculturalidade nos
conduz a uma resisténcia ativa contra o rumo que estd tomando esse
tema nos debates contemporaneos. Como exemplo, apliquemos a
metodologia exposta ao caso das migragodes, j4 que é nele que ficam
em evidéncia as consequéncias dos discursos multiculturalistas
conservadores ou liberais.

98 Said, E. W., Cultura e imperialismo. Barcelona: Anagrama, 1996, p. 514. Ver, no mesmo
sentido, Santos, Boaventura de Sousa. A critica da razdo indolente. Contra o desperdicio
da experiéncia. Sao Paulo: Cortez Editora, 2000 e Mendes, José Manuel Oliveira. O desa fio
das identidades in Santos, Boaventura de Sousa (org.). A Globalizacao e as Ciéncias Sociais.
Sdo Paulo: Cortez Editora, 2002, pp. 503-540.
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Devemos resistir, em primeiro lugar, ao discurso que reduz o
tema migratério a uma luta contra o tra fico ilegal de seres humanos,
uma vez que a mesquinhez dos governos na hora de “fornecer do-
cumentos” nao esta de acordo com as necessidades da mao-de-obra
necessaria e somente se justifica como uma forma de manter “sob
controle” os que ndo tém outra opgdo que nao seja aceitar condi¢des
escravizantes de trabalho, com o que, indiretamente, se potencializam
as redes de trafico ilegal de pessoas.

Em segundo lugar, também devemos resistir a postura de consi-
derar as migragdes como um problema policial e de controle de fron-
teiras. Assistimos a generalizacdo de uma nova ordem global substan-
cialmente distinta da ordem internacional de décadas passadas. Cada
vez nos regemos menos por tratados e convengdes internacionais e
mais pelas maos “bem visiveis” dos mercados, transnacionalmente
inter-relacionados, e que se destinam, em tdltima instancia, mais a
assegurar a eficiéncia do sistema do que a ajustar os desequilibrios
econdmicos, sociais e culturais que, intencionalmente ou ndo, geram.
Como afirma a teoria social contemporanea, se queremos abordar com
“realismo” os fluxos migratorios - e, com eles, os temas suscitados
pelo contato entre culturas -, devemos encarar o fendmeno desde
trés reconhecimentos: 1) O mundo se caracteriza basicamente por
desequilibrios profundos, tanto em relacao a liberdades civis como
a direitos sociais, econdmicos e culturais; 2) As fronteiras, sobretudo
as fronteiras-fortalezas, sdo mecanismos essenciais para manter as
desigualdades entre nagdes; e 3) O controle das fronteiras representa
a linha critica de divisdo entre o mundo desenvolvido, “o centro” e
as periferias econdmicas crescentemente subordinadas.

Em altimo lugar, devemos resistir a considerar a “realidade” da
imigracao e do contato entre culturas como a principal geradora de
problemas sociais na época em que vivemos. E muito facil, sobretu-
do depois do 11 de Setembro, justificar a superioridade do valor da
seguranca sobre o resto de valores que inspiram os direitos humanos
e, mais facil ainda, considerar o imigrante ou o diferente como sen-
do o “bode expiatério” responsavel por nossas frustragdes e nossa
incapacidade politica para resolver os problemas da delinquéncia
organizada, bem como o problema dos débeis sistemas de pensdes
que nos predizem um futuro incerto e problematico. O populismo

161



A (REINVENCAO DOS DIREITOS HUMANOS

162

de extrema direita se nutre dessas incapacidades dos Estados de
Direito. Contra essa tendéncia, devemos reconhecer, primeiro, o
papel benéfico que em todas as épocas historicas tém representado
as migracoes, as mesclas, as mesticagens e, segundo, fazer chegar a
opinido publica as vantagens trabalhistas, fiscais e culturais que a

imigracao proporciona a todos nés ?°.

Como nos dizia Marti, a economia deve ser controlada pela
politica, mas ndo por qualquer politica, e sim por uma politica com-
prometida ndo s6 com a livre circulacao dos capitais, mas também
com a livre circulacdo das pessoas; uma politica alheia a qualquer

99 Por essas razdes, devemos ler com cautela Diez tesis sobre la inmigracién propostas por
Agnes Heller. Segundo a professora da New School for Social Research, é necessario
estabelecer “seméforos” de comportamento para evitar o choque entre partes distintas;
estes seméforos se apoiariam em um principio geral: “a emigracdo é um direito humano,
enquanto que a imigracdo nao o é”. Em outras palavras, se alguém quer “sair” nao se deve
colocar nenhum problema ja que tem o “direito” a fazé-lo; mas se o que quer é “entrar”,
ja ndo falamos de direitos, mas sim de “privilégios”, os quais devem ser regulados pelos
de dentro. A cautela da leitura, e ndo o rechaco imediato do que propoe Heller, reside
na conviccdo da necessidade de acdes que prevejam possiveis con flitos interculturais e
interclassistas. Mas a questao ndo reside em levantar obstaculos ou seméaforos, mas sim em
construir espacos de mediacdo nos quais possamos transitar estabelecendo novas relacdes
sociais, econdmicas e culturais. Que tipo de relagdo se estabelece quando todos nos esta-
mos detidos ante o seméaforo? Nédo estariamos voltando a justi ficar o atomismo social que
confia unicamente em normas heterdnomas que parecem se impor a todos por igual? Nao
constituem os controles alfandegdrios e aduaneiros um seméforo unicamente para uns e
nao para outros?. Desde af surge o principio geral proposto por Heller: a emigracao é um
direito e a imigracdo ndo. Ndo estamos diante das duas faces de um mesmo fenémeno?
Se quiser, v4, ninguém lhe impedird, uma vez que é o seu direito “individual”. Mas se
quer entrar, me peca permissdo e eu decidirei se te deixo ou ndo te deixo entrar, ja que o
direito de veto é meu direito “individual” e sua pretensdo nao é mais que um privilégio
“coletivo” que pode se chocar com meus interesses “individuais”. Puderam os indigenas
norte-americanos, africanos, andinos... controlar o “privilégio” dos colonizadores que
se estabeleceram em suas terras? Podem os camponeses controlar os “privilégios” das
grandes empresas transnacionais empenhadas em se apoderar, sem ter que se deter em
seméforos de nenhum tipo, de todos seus conhecimentos ancestrais e patented-los em seu
proprio beneficio? Tém os capitais financeiros que se deter ante algum semaforo? Nao estao
sempre em vermelho os seméaforos que impedem a mobilidade de centenas de milhdes de
pessoas que procuram saidas ao empobrecimento que os condenaram os “privilégios” e
os “direitos” dos poderosos? Emigrar é imigrar. Ambos sao direitos humanos na medida
em que ambos supdem a construcdo de relagdes de reconhecimento, de empoderamento
e de mediacao politica. Mais que colocar semaforos, lutemos por construir situagoes de
justica, de solidariedade, de desenvolvimento, de empoderamento. Quando as relacdes
sociais deixem de impor hegemonias unilaterais e partam de uma situacao de equilibrio
e de igualdade, ai comecarao a se assentar as bases que evitem o choque entre as partes.
A pratica intercultural se de fine menos por impor barreiras e mais por construir espacos
publicos de mediacdo, intercAmbio e mesticagem. Ver Sami Nair, Las heridas abiertas.
Las dos orillas del Mediterraneo. ; Un destino con flictivo?, Santillana (Punto de Lectura),
Madrid, 2002, Prélogo a cargo de Joaquin Estefania, pp. 9 e ss.
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violacdo dos direitos insertos nos textos de direitos humanos; uma
politica, enfim, que nos aporte mecanismos para podermos resistir,
imigrantes e residentes, a uma ordem global injusta e desigual 19

Os direitos humanos no mundo contemporaneo necessitam
dessa visdo complexa, dessa racionalidade de resisténcia e dessas
praticas interculturais, ndmades e hibridas para superar os obstaculos
universalistas e particularistas que impedem sua andlise comprometi-
da ha décadas. Os direitos humanos ndo sdao unicamente declaragtes
textuais. Também nao sdo produtos univocos de uma cultura deter-
minada. Os direitos humanos sdo os meios discursivos, expressivos
e normativos que pugnam por reinserir os seres humanos no circuito
de reproducao e manutengao da vida, nos permitindo abrir espacos
de luta e de reivindicacdo. Sao processos dindmicos que permitem a
abertura e a conseguinte consolidacdo e garantia de espacos de luta
pela dignidade humanal91,

100 Neste sentido, vejam-se os trabalhos de Samir Amin, “Las condiciones globales para un
desarrollo sostenible”, Jorge Alonso, “La Democracia, base de la lucha contra la pobreza”,
Wim Dierckxsens, “Hacia una alternativa sobre la ciudadania” y Vandana Shiva, “El
movimiento Democracia Viva. Alternativas a la bancarrota de la globalizacién”, publica-
dos na edicdo em espanhol de Alternativas Sur, n°1, Vol. 1 (2002) dedicado ao tema A la
busqueda de alternativas. ;Otro mundo es posible?.

101 HERRERA FLORES, J. Hacia una visién compleja de los derechos humanos; SANCHEZ
RUBIO, D. Universalismo de confluencia, derechos humanos y proceso de inversion;
HINKELAMMERT, Franz. El proceso de globalizacién y los derechos humanos: la vuelta
del sujeto, os trés trabalhos publicados in HERRERA FLORES, J. (ed.). El Vuelo de Anteo.
Derechos Humanos y critica de la razén liberal. Bilbao : Desclée de Brouwer, 2001, pp.
19-78, 215-244, y 117-128, respectivamente. HINKELAMMERT, Franz. La negativa a los
valores de la emancipacién humana y la recuperacién del bien comtn in Pasos, 90, 2000.
FORNET BETANCOURT, R. La transformacién intercultural dela filosofia. Bilbao : Desclée,
2000. SENENT DE FRUTOS, J. A, Ellacuria y los derechos humanos. Bilbao : Desclée, 1998,
esp. cap. 2, e Los derechos humanos y la tension entre universalidad y multiculturalismo
in Actas del Congreso Internacional en el ciencuentenario de la Declaracién Universal de
los derechos humanos. Granada : Asociacion Pro Derechos Humanos, 1999. GALLARDO,
H. Politica y transformacién social. Discusion sobre derechos humanos. Quito : Tierra
Nueva, 2000. XABIER ETXEBERRIA. Imaginario y derechos humanos desde Paul Ricoeur.
Bilbao : Desclée de Brouwer, 1995. MEDICI, A. M. El campo de los movimientos criticos
de la globalizacion y las alternativas frente al neoliberalismo in Critica Juridica. Revista
Latinoamericana de Politica, Filosofia y Derecho, 20, 2002. SOLORZANO ALFARO, N.
J.. Los marcos categoriales del pensamiento juridico moderno: avances para la discusién
sobre la inversion de los derechos humanos in Critica Juridica. Revista Latinoamericana de
Politica, Filosofia y Derecho, 18, 2001, pp. 283-316. MARTINEZ DE BRINGAS, A. Globali-
zacion y derechos humanos, Cuadernos Deusto de Derechos Humanos, 15, Universidad
de Deusto, Bilbao, 2001. Luis de Sebastian, Globalizacién, exclusién y pobreza in Revista
Anthropos. Huellas del conocimiento”, 194, 2002, nimero dedicado a “La pobreza. Hacia
una nueva visiéon desde la experiéncia historica y personal”, pp. 55-64. Maria José Farifias,
Globalizacién, ciudadania y derechos humanos in Cuadernos Bartolomé de las Casas, 16,
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O tnico universalismo valido consiste, entdo, no respeito e na
criacdo de condigdes sociais, econdmicas e culturais que permitam e
potencializem a luta pela dignidade ou, em outras palavras, na gene-
ralizacdo do valor da liberdade, entendida esta como a “propriedade”
dos que nunca contaram na construgdo das hegemonias. A partir
dessa caracterizacdo, é necessdrio abandonar toda abstracdo - seja
esta universalista ou localista - e assumir o dever que nos impde o
valor da liberdade: a construcao de uma ordem social justa (artigo
28 da Declaragao de 1948) que permita e garanta a todas e a todos
lutar por suas reivindicacdes. O mesmo grau de violacao da digni-
dade se da no caso das mulheres condenadas a viver enclausuradas
e alheias aos processos sociais cotidianos, como também no caso de
seres humanos obrigados, pelas politicas colonialistas de destruigao
de seus paises de origem, a procurar trabalho no entorno hostil de um
Ocidente-fortaleza. Reivindicar a interculturalidade nao se restringe,
por outro lado, ao necessdrio reconhecimento do outro. E preciso,
também, transferir poder, “empoderar” os excluidos dos processos
de construcao de hegemonia. Do mesmo modo, trabalhar na criacao
de mediagdes politicas, institucionais e juridicas que garantam os
acima referidos reconhecimento e transferéncia de poder.

Nao somos nada sem direitos. Os direitos nao sao nada sem
nos. Nesse caminho ndo temos feito mais que comegar.

2000.



Capitulo 7

A ilusao do acordo absoluto:
a riqueza humana como critério de valor

Ninguém, pelo que eu posso ver, fez uso daqueles elementos,

existentes no ar; que ddo direcao e motivagdo a nossas vidas.

Somente os assassinos parecem extrair da vida certa medida satisfatoria
daquilo que nela pdem. A época exige violéncia, mas estamos

tendo apenas explosdes abortivas. As revolugdes sdo abafadas no nasce-
douro ou ocorrem muito depressa. A paixdo esgota-se rapidamente.

Os homens voltam as ideias, comme h’abitude. Nada se propde que
possa durar mais de vinte e quatro horas. Estamos vivendo um milhao de
vidas no espaco de uma geracdo. No estudo da entomologia, da vida no
fundo do mar ou da atividade celular, conseguimos mais...

(Henry Miller, Trépico de Cancer, 1986, 18-19)

A impossibilidade de realizar a bondade sobre a terra nao é apenas a
impossibilidade com que tropeca um pobre louco para realiza-la.
Todas as portas ficam abertas...

(Luis Martin Santos, Tiempo de silencio, 1983, 76)

Como haviam se tornado criminosos, inventaram
a justica e redigiram coédigos para prendé-la neles...

(E. M. Dostoyevski, Suefio de un hombre ridiculo, O. C., 111, 1240)

m sua juventude, Marx escreveu: “toda a histéria é a histéria da
preparacao e desenvolvimento do ser humano como objeto da
consciéncia material e da necessidade do ser humano como ser huma-
no”. Os direitos humanos constituiram a formulacdo mais geral dessa
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necessidade. Foram vistos como a exigéncia normativa mais abstrata
e universal da exigéncia humana por encontrar a si mesma na luta his-
torica pela dignidade. Entretanto, essa generalidade e essa pretensao
de registrar as caracteristicas basicas da humanidade conduziram em
muitas ocasides a idealizacoes e fundamentagdes transcendentes. A
mais abstrata é a que afirma que os seres humanos tém direitos pelo
simples fato de ter nascido; direitos que lhes pertencem além de sua
prépria insercao em contextos particulares. Direitos, pois, que estdo
situados no vazio de uma natureza humana desvinculada das situa-
¢Oes, dos espagos e a da cultura onde desenvolvemos nossa luta por
uma vida digna de ser vivida. Ao se apresentarem como postulados
generalizaveis a toda a humanidade, os direitos humanos se tornaram
o campo de batalha em que os interesses de poder se enfrentam uns
aos outros para institucionalizar “universalmente” seus pontos de
vista sobre os meios e os fins a conseguir. Por isso, toda classe social
em ascensao formula suas pretensdes em nome da humanidade;
toda ideologia hegemonica pretende justi ficar os interesses a que se
vinculam sob a forma do universal; e toda cultura dominante exige
a aceitagdo geral de “seus” pressupostos basicos.

Acudir ao conceito do que é comum ao humano constitui uma
antiga tendéncia historica por meio da qual multiplos povos e dis-
tintas formacdes sociais tentaram formalizar suas pretensdes mais
genéricas. E possivel rastrear tal tendéncia em uma in finidade de
documentos, inscrigdes e monumentos de indole religiosa, filos6fica
ou mitolégica. Isso mostra como “o humano” se constréi num pro-
cesso de liberacdo de cadeias biol6gicas ou naturais que nos atam
aos instintos. Dai o “mal-estar” profundo de toda estrutura cultural
ja denunciado por Freud. Contudo, paralelamente, isso também nos
mostra que toda justificacdo ideolégica com pretensdes de univer-
salidade pretende nos relacionar com realidades transcendentes a
nossa finitude e insignificancial02.

102 Vejam-se os enormes esforcos para integrar no corpo normativo dos direitos os “diretos
econdmicos, sociais e culturais”, que funcionam como verdadeira plataforma para evitar
qualquer tipo de fundamentagao transcendental que va além de nossos corpos e necessi-
dades: DERECHOS econémicos, sociales y culturales. Disponivel em: <http:/ /www.aaj.
org.br/STNprot2005-esp.htm>. Acesso em: 28/05/2007.
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Sob esse argumento se cometeram os maiores horrores 103 e
se construiram os ideais mais lindos 194, Justificaram-se a conquista,
dominacdo e genocidio de povos inteiros e, ao mesmo tempo, lutou-
se pela igualdade de todos os seres humanos ou se erigiram monu-
mentos a tolerancia tanto no Ocidente como no resto das culturas
que convivem neste mundo. Por exemplo: do que se defendiam os
homens e mulheres que estavam a ponto de ser fuzilados pelos solda-
dos franceses pintados por Goya? Atacando ideais universalistas da
Ilustracao francesa, os “rebeldes” se deixavam matar por ideais, do
mesmo modo, universalistas da tradicao anti-ilustrada espanhola 105,
Ao mesmo tempo, os soldados do exército da liberdade os assassi-
navam em nome dos ideais mais universais surgidos da Revolugao
ilustrada. De dois particularismos chegava-se a violéncia, pois eles se
apresentavam como ideais universais que todos deveriam aceitar. O
humano abstrato contra o humano abstrato; triunfo e miséria de ideais
confrontados a realidades sociais ou formagdes culturais também car-
regadas de afds universalistas. “O século das luzes”, de Carpentier106;
“Os versos satinicos”, de Rushdiel%”; “As Cruzadas vistas pelos drabes”,
de Maalouf108; as “fotografias” de Salgadolog; e tantas outras obras
imortais, nos recordam que as referéncias ao humano universal é um
tema recorrente ao longo da histéria e que justificou tanto o maior
horror como a mais profunda das belezas. A referéncia ao humano
universal é tdo ductil, ambigua e polivalente que a podemos achar
tanto na selva lacandona como nos escritérios do Banco Mundial.

103 Observe-se a magnitude do trabalho escravo (ou nos, termos da OIT, trabalho forcado)
no mundo atual em: TRABAJO forzoso en el mundo: introduccion. Data: 13/05/2005.
Disponivel em: <http:/ /news.bbc.co.uk/hi/spanish/specials/newsid_4537000/4537169.
stm>. Acesso em: 28/05/2007.

104 Consulte-se o fascinante trabalho de busca de convergéncias sociais e apresentagao de al-
ternativas propostas pelo Forum Mundial de Alternativas: FORO mundial de alternativas.
Disponivel em: <http://www .forumdesalternatives.org/>. Acesso em: 28/05/2007.

105 Consulte-se: EL TRES de mayo de 1808, de Goya (1814). Disponivel em: <http:/ /www.
xtec.es/~fchorda/goya/dosincc.htm>. Acesso em: 28/05/2007.

106 Veja-se uma interpretacdo da novela de Carpentier a partir da problematica de seu pafs
natal. EL SIGLO de las luces. Disponivel em: <http:/ /www.habanaradio.cu/single file/?
secc=13&subsecc=35&id_art=2007010111801>. Acesso em: 28/05/2007.

107 Consulte-se: LOS VERSOS satanicos. Disponivel em: <http://www.monogra fias.com/
trabajos7/versa/ versa.shtml>. Acesso em: 28/05/2007.

108 Veja-se um resumo do livro de Maalouf em: LAS CRUZADAS vistas por los drabes. Dis-
ponivel em: <http://www.hislibris.com/?p=131>. Acesso em: 02/10/2007.

109 Consulte-se em: LA PAGINA de Sebastiao Salgado. Disponivel em: <http:/ /www.patria-
grande.net/brasil/sebastiao.salgado/>. Acesso em: 28/05/2007.
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Importa destacar aqui como os direitos humanos serviram para
“ajustar” a realidade em funcao de interesses gerais de poder da classe
social, da ideologia e da cultura dominantes e como, sob essa preten-
sao de definir “o humano”, consolidou-se a necessidade ideol6gica de
abstrair os direitos das realidades concretas. A “racionalidade” nao é
mais que o que se ajusta a essa formulagdo abstrata, ideol6gica e prag-
maticamente separada dos contextos. Por ser a visdo ocidental-liberal
dos direitos aquela que se apresenta globalmente como a universal,
qualquer desvio é visto como cruel violagdo dessa ética e dessa justi-
ca universais. Essa visdo apresenta-se, pois, como a ideologia global
dos direitos humanos, mas ndo como uma perspectiva parcial a ser
contrastada com outras formas culturais ndo hegemonicas. Ao final,
o universalismo do Banco Mundial triunfa sobre o dos zapatistas.

Um elemento particularizado - a cultura ocidental - vence e se
autonomeia como universal, relegando as outras culturas ao campo
da barbarie ou da imaturidade. Ou todas as culturas e formas de vida
aprendem a falar segundo o idioma universal da concepcao ocidental
dos direitos (o universalismo “a priori”), ou terdo dificuldades para
ver garantidas suas préprias opgdes, de indole econdmica, politica
ou cultural (o empobrecimento e a marginalizacdo). A forca das
armas ou das cotas de mercado impde um critério que determina
se uma cultura cumpre, ou ndo, com os requisitos de adequacao a
ordem hegemonica. Todas essas constatagdes nos levam as seguintes
perguntas: existe algum critério que nos permite referirmo-nos ao
humano sem cair nessas abstracdes ideoldgicas? Esse caminho do
ser humano ao ser humano dependera somente da forca e do poder
hegemonicos, ou os fracos, os excluidos e os esquecidos por essa
ordem dominante tém algo a propor? A firmar que toda construcao
universalista se compde de fic¢cdes, sem outra objetividade que aquela
outorgada pela hegemonia cultural, impede buscar um critério que
nos permita julgar se esta ou aquela teoria ou pratica social estabe-
lecem um progresso ou um retrocesso axiol6gico?

Em nossa busca, partimos da seguinte hip6tese: a existéncia
de um critério de anélise suficientemente amplo para nos permitir
afirmar ou negar a generalidade de um direito, de uma teoria ou de
uma pratica social; e suficientemente concreto para repudiar qualquer
transcendéncia que se situe além do que somos e de onde estamos.
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Para essa tarefa vamos nos socorrer da arte 110, A obra artistica
é um exemplo de que sdo necessdrias duas liberdades para construir
um conhecimento adequado da realidade. A razdo cienti fica somente
reconhece uma liberdade: a do grupo de especialistas que dirige os
instrumentos cognitivos e materiais necessarios para se aproximar
do resultado da investigagdo. Na arte, sempre sera necesséario contar
com duas liberdades, a do autor e a do receptor, e ambas nao podem
se separar do contexto em que se situa a obra.

A razdo cientifica apresenta-se como objetiva, racional e uni-
versal, sempre potencialmente aplicavel a qualquer contexto e a
qualquer forma cultural, relegando a arte ao subjetivo, ao emocional/
passional e ao particular, quer dizer, ao ndo generalizavel além do
contexto cultural em que se produziu. A imagem do cientista é a
flecha; ao passo que a do artista é a espiral, ascendente e descenden-
te, vertical e horizontal, como a escada de caracol que conduzia ao
escritério onde se inventaram os ensaios de Montaigne 11, ou como
os desenhos “impossiveis” de Escher 112, A razio cientifica procu-
ra um ponto final, a verdade, o resultado. A arte, como defendeu
Freud em seu artigo “ Analise terminavel e interminavel” (1937) 113,
submete-se a continua e fluida interpretacdo sempre renovada; é
compreensao das relacdes, dos processos.

Existe uma s6 verdade, ou como a firma criticamente Joseph
Raz , um conjunto de “valores verdadeiros” a que somente chega-
remos por um tnico caminho? Isso ajudaria em algo ao “Lord Jim”,
de Conrad, como arquétipo daqueles que fogem de si mesmos e de
sua responsabilidade? O que é a verdade, ou quais sdao os valores
verdadeiros daqueles camponeses desenhados pela Scorza em “Re-
doble por Rancas”? A dos tedricos modernizadores da globalizagao
que se apoderam de tudo o que encontram em seu caminho, criando

110 Consulte-se: REDEFINIR lo politico en el arte. Disponivel em: <http://www.criticarte.
com/Page/ file/art2005/RedefinirPoliticoArte.html>. Acesso em: 28/05/2007.

111 Vejam-se alguns momentos dos “ensaios” de Montaigne em: DE LA SOLEDAD. Disponivel
em: <http://www.enfocarte.com/1.12/ filosofia.html>. Acesso em: 02/10/2007.

112 Consulte-se: ESCHER. Disponivel em: <http://aixa.ugr.es/escher/table.html>. Acesso
em: 28/05/2007.

113 Pode-se descarregar livremente o texto de Freud em: ANALISIS terminable e intermi-
nable. Disponivel em: <http://www.planetalibro.com.ar/ebooks/eam/ebook_view.
php?ebooks_books_id=17>. Acesso em: 02/10/2007.
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escassez e pobreza, ou a narracao de um “cerco” que os vai afo-
gando e encerrando cada vez mais em sua incompreensao do que
ocorre? Nao é possivel estender uma ponte entre o saber racional
do filésofo ocidental e 0 mundo espiritual do monge budista? Um
livro como Quixote, escrito na interacao externa de trés culturas, a
judia, a &rabe e a cristd, no centro da luta interna entre duas visdes
do mundo - a aristocratica decadente e a burguesa ascendente - nao
nos fala de e para diferentes perspectivas culturais no mesmo nivel
que uma exitosa teoria cientifica?

2

Nossa pretensao é fugir de todo universalismo “a priori”. E
necessario duvidar de tudo. Deve-se questionar tudo, inclusive a
pretensamente universal razdo cientifica. Por isso, a grande arte tem
como base duvidar até de si mesmo. A ciéncia analisa, rompe o real
para conhecer as partes. A arte realiza, nos relaciona conosco e com
o mundo sempre em funcdo da presencga real de outro e do outro.
A ciéncia estabelece uma “autoridade”, um metanivel que reclama
a aparigdo de mediadores, de “representantes” da verdade. A arte
permite o multiplo comentario, a ductil e plural interpretagao, a
variedade de leituras e recepgcdes.

A verdade cientifica pretende afirmar quatro principios: o
da “independéncia” com respeito a existéncia humana (somente
podemos atuar para “encontra-la”); o da “correspondéncia” com a
realidade; o da “bivaléncia”, cada enunciado é verdadeiro ou falso; e
o da “singularidade”, ja que somente ha uma completa e verdadeira
descricdo da realidade.

Ja os principios da arte, de acordo com o professor Steiner,
sdo o da imediatidade, o do compromisso pessoal e o da responsa-
bilidade. A ciéncia avanca eliminando o que considera erros A arte,
ao contrario, atua como memoria do humano; a arte funciona como
Cinoc, aquele personagem da novela de George Perec em “A vida,
modo de usar” . O oficio do Cinoc consistiu, durante anos, em “matar
palavras” fora de uso, fechar as portas que sempre nos oferecem as
palavras na hora de penetrar em realidades que nao conhecemos.
Entretanto, Cinoc, ao final da obra, compreendeu a loucura de seu
oficio e dedicou sua vida a recompilar os termos assassinados em um
grande diciondrio de palavras, que, embora esquecidas, permaneciam
falando com ele como ser humano.
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O caminho que noés escolhemos é a busca de um critério de
valor que nos permita distinguir entre processos. Tal critério, dificil
de encontrar, mas, igualmente, a tinica possibilidade que temos hoje
para encontrar algo que possa ser generalizado a todas e a todos,
¢ o0 da obra de arte. Partamos da andlise de quatro grandes obras
de arte que, em sua complexidade e ductibilidade interpretativas,
negam esses quatro principios de toda racionalidade cienti ficista e
nos situa na trilha do humano concreto. Essas quatro grandes obra
negarao, “ab initio”, a existéncia de um critério generalizavel nas
lutas pela dignidade, mas, vistas a distancia, permitirdo uma outra
leitura, que nos indicard a possibilidade de existéncia desse critério.
Desenvolvamos passo a passo nossa argumentagao.

1. Aimpossibilidade de acordo

Na cultura moderna e contemporanea, encontramos multiplos
exemplos que evidenciam a falta desse critério de valor. Reduzamos o
namero a quatro pilares de nossa concepgao do mundo, tais como]J. J.
Rosseau, F. M. Dostoievski, R. Musil e A. Berg, com suas respectivas
obras “La Nouwelle Heloise”, “Los Hermanos Karamazov” , “El Hombre sin
atributos”, e a versdo operistica de “Wozzeck”, de G. Buchner. Todas
essas obras compartilham de um elemento: a tragédia do homem con-
temporaneo em face do mundo que a ele se contrapde ferozmente e da
impoténcia, dainagao, do isolamento, da loucura e, possivelmente, da
ironia, que constituem as tinicas armas “reais” de que pode dispor.

Esses quatro momentos artisticos, exemplos claros de como
a obra de arte ndo pode ser entendida fora ou isolada do processo
cultural, filosé6fico e cientifico de seu momento, fixam, cada um a
sua maneira, quatro “impossibilidades”, filhas prediletas do que
podemos chamar a Grande Improbabilidade da existéncia de valores
fixos e universais.

“La Nueva Eloisa” nos apresenta a impossibilidade da pequena
comunidade rural livre de conflitos114; o capitulo “El Gran Inquisidor”,

114 Consulte-se: JULIE ou La Nouvelle Heloise. Disponivel em: <http://www.chez.com/
bacfrancais/nouvelleheloise.html>. Acesso em: 03/10/2007.
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da obra méaxima de Dostoievski11%, nos coloca diante da impossibi-
lidade da comunidade religiosa fiel aos principios humanitarios do
cristianismo origindrio; “El Hombre sin atributos” nos mostra a im-
possibilidade da comunidade burguesa 116; e 0 “Wozzeck”, de Alban
Berg!17, pde em evidéncia a impossibilidade do individuo golpeado
pelas frentes irracionais do poder, da ciéncia e dos sentimentos. Como
encontrar uma verdade, ainda que seja s6 uma, nesse mundo de
impossibilidades? “A auténtica verdade que une duas pessoas nao
pode se expressar. Enquanto falamos, as portas se fecham; a palavra
serve somente nas comunidades irreais, se fala nas horas em que nao se
vive...” 118 Assim afirmou Musil e, com ele, os outros autores men-
cionados e todo aquele insatisfeito diante da realidade dada.

“ A palavra s6 serve nas comunidades irreais”. Esta frase resu-
me as inquietagdes projetadas nas outras obras e encontra um apoio
solido na “Quinta Ensofiacion del Paseante Solitario” 119, bem como
no siléncio pesado e terrivel do Cristo dostoyevskiano. Nas obras
mencionadas, hd um intento comum de busca da verdade fora da
sociedade. O resultado é tragico: suicidio de Julie, condenacdo a fo-
gueira do mesmo Cristo, a davida lacerante de Ulrich e o assassinato
e a morte de Wozzeck.

Em “La Nueva Eloisa”, o canto ao amor e o desprezo aos prejui-
Z0s e aos ciumes conduzem seus protagonistas a postular a “sonhada”
unidade de beleza e bem; ndo nos livros, ndo na razdo, mas no coracgio,
quer dizer, na natureza bem ordenada, carente de modelos a imitar.

115 Consulte-se: EL GRAN inquisidor. Disponivel em: <http://es.geocities.com/biblio_e_dos-
to/leer/inquisidor.html>. Acesso em: 03/10/2007.

116 Comentarios interessantes em: LA NOVELA filoséfica a proposito de El hombre sin atribu-
tos de Robert Musil. Disponivel em: <http:/ /www.ucm.es/BUCM/revistas/ fll/02122952/
articulos/ DICE0404110109A.PDF>. Acesso em: 03/10/2007.

17 Consulte-se: ALBAN Berg. Disponivel em: <http://www.epdlp.com/compclasico.
php?id=956>. Acesso em: 02/10/2007.

118 As referéncias textuais sdo as seguintes: R. Musil, El hombre sin atributos (trad. do alemao
por J. M. Sdenz), Seix Barral, 4 tomos, 4% ed., Barcelona, 1983. Para o texto citado, vide
Tomo II, p. 105. Para El Gran Inquisidor, foram utilizadas as Obras Completas de F. M.
Dostoyevski: Los hermanos Karamazov, traducdo e edicdo a cargo de Rafael Cansinos
Assens, Tomo III, pp. 204-218. A respeito de La Nouvelle Heloise, a edicdo manejada foi
a de Obras Completas de J. J. Rousseau, Bibliothéque de la Pléiade, Tomo 11, pp. 5-748.

119 Um comentario genérico sobre alguns textos de Rousseau (em especial sobre “Las en-
sofaciones...” se pode encontrar em: LA ULTIMA pasi6n de Jean-Jacques Rousseau.
Disponivel em: <http:/ /fs-morente. filos.ucm.es/ publicaciones/nexo/n2/Quindos.pdf>.
Acesso em: 03/10,/2007.
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O amor aparece como contraponto da razdo e do dever; a sabedoria,

do prejuizo; a pessoa, da sociedade, ja que “L homme est un étre trop
noble pour devoir servir simplement d instrumenta d ‘autres (sic), et | ‘'on ne

doit point I'employera ce qui leur convient sans consulter aussi ce que lui

convientd lui méme; car les hommes ne sont pas faits pour les places, mais les

places son faites pour eux, et pour distribuer convenablement les choses il ne

faut pas tant chercher dans leur partage | 'emploi auquel chaque homme est le

plus propre, que celui qui est le plus propre achaque homme, pour le rendre

bon et heureux autant qu il est possible” 120, A verdadeira vida humana,
para a qual o homem nasceu e que nao se da por perdida até o dia

da morte, é a vida do bonheur descrita por Rousseau na “Comunidad
de Clarens”. Nessa comunidade, o bem-estar coincide com o minimo
vital; a superacdo da miséria deve-se a caridade e a piedade; uma

comunidade de homens e mulheres felizes que fogem da opressao

da coletividade e do impessoal ou desordenado. Esse “mundo feliz”

é um mundo em que “un petit nombre des gens doux et paisibles, unis
par des besoins mutuels et par una réciproque bienveuillance y concourt par
diversad soins une fin commune; chacun trouvant dans son état tout ce qu il
faut pour en tre content et ne point desirer d’en étre sortir, on s’y attache

comme y devant rester toute la vie, et la seule ambition qu ‘on garde est celle

d ‘en bien remplir les devoirs”121. “La Nueva Eloisa” constitui um elogio
ao imediato e ao ndo excessivo, que encontrard posteriormente um
defensor solido em Feuerbach. Essa imediatidade baseia-se numa
felicidade fragil que se rompe ao menor con flito entre necessidades
individuais e que mostra, ao final, a impossibilidade de uma socie-
dade, por menor que seja, reger-se pela “vontade de todos”.

120 J.J. Rousseau, Julie ou La Nouvelle Heloise, “Premiére Partie”, L. XII, y el “Preface Dia-
loguée”. N. T.: “O homem é um ser demasiado nobre para ser usado simplesmente como
instrumento de outro, e ndo se deve usa-lo para o que é apropriado a si sem também
consultar o que é apropriado para ele mesmo; porque os homens nio sdo feitos para os
lugares, mas os lugares sao feitos para eles; e, para distribuir apropriadamente as coisas,
nao se deve procurar em sua divisdo o uso a que cada homem é mais adequado, que isso
é 0 mais especifico a cada homem o retornar bom e feliz tanto quanto for possivel”.

121 7 7. Rousseau, Julie ou La Nouvelle Heloise, “Cinquieme Partie”, L. II, p. 536 do texto citado
(o destaque € nosso). N. T.: “Um pequeno n tmero de pessoas doces e tranquilas, unidas
por desejos mutuos e por uma reciproca benevoléncia, contribui com varios cuidados para
cuidar de um fim comum: cada um encontra em seu estado tudo que é necessario dele ser
satisfeito e ndo desejar sair de 14, segurar-se a isso como se tivesse que permanecer com
isso toda a vida, e a tinica ambicao que se guarda é aquela de bem cumprir os deveres”.
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No “Gran Inquisidor”, Ivan Karamazov se dirige a seu atonito
irmdo Alioscha, desenvolvendo uma tese oposta, em principio, a dos
personagens da obra rousseauniana. Neste terrivel, e de uma sé vez,
clarividente capitulo, afirma-se que, para conseguir a felicidade, os
seres humanos tém de renunciar a rebeldia - quer dizer, a liberdade
- e entrega-la a quem a administre “Jamais - grita o Gran Inquisi-
dor ao Cristo encarcerado na Sevilha do século XVI - houve nada
mais intolerdvel que a liberdade para o homem e para a sociedade
humana”122, A liberdade somente é apropriada pelos escolhidos, por
um pequeno grupo de seguidores puros e fieis aos ensinamentos do
professor; mas jamais pode projetar-se a massa: “... essa gente estd mais
convencida que nunca de que é inteiramente livre e, entretanto, eles mesmos
nos trouxeram sua liberdade e, de forma submissa, a puseram em 1n0ssos
pés”. Em vez de erigir a liberdade, ddo a eles pao e a quem adorar; se
nao satisfizerem suas necessidades basicas, procurarao outros para
se submeterem a seu jugo. A tranquilidade da consciéncia arrasta a
humanidade; isso ndo se consegue mediante a liberdade, mediante
o argumento da liberdade, mas pela eliminacao da livre eleicdo, do
conhecimento “pessoal” do bem e do mal. Dé-lhes pao, argumenta o
Inquisidor, mas também tera de lhes dar milagres, porque “...o0homem
procura tanto Deus quanto o milagre” ; do mesmo modo, fa-los depender
de algum mistério em razao do qual tenham de se sentir culpados
as cegas, ainda que as escondidas de sua consciéncia; e termina por
lhes impor a autoridade construindo o império terrestre.

Somente através desses elementos, unidos a necessidade de
poder, é que se tranquilizardo as consciéncias e se podera reuni-los
todos em um formigueiro comum... porque o anseio da unido uni-
versal é o terceiro e tltimo dos tormentos do homem. A humanidade
em seu conjunto sempre se esfor¢ou para se estruturar de um modo
universal (...) Conosco todos serdo felizes e deixardo de ser rebel-
des; ndo se exterminardo uns aos outros, como com sua liberdade,
em todas partes, oh! N6s os convenceremos de que somente serao
livres quando nos delegarem sua liberdade e se submeterem anés. ..
Eles saberdo o que significa submeter-se para sempre. Apesar de
nao o compreenderem, os homens serdo todos infelizes. Os mais

122 DOSTOYEVSKI, F.M. El Gran Inquisidor, p. 208.
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penosos segredos de consciéncia... tudo, tudo nos trardo, e nds os
absolveremos de tudo, e eles acreditardo em nossa absolvi¢do com
alegria, porque ela os livrard da grande preocupacao, das terriveis
torturas atuais da decisdo pessoal e livre. E todos serdo felizes. Nos
os iludiremos com a gloria celestial e eterna 123,

A imputacado-satisfagdo de necessidades basicas, a crenca no
irracional e na fé de igualdade e unidade absoluta - ecuménica - da
humanidade constituem as trés tendéncias que conformam o indice
de felicidade do ser humano. Tais tendéncias ndo podem ser leva-
das a efeito por meio da liberdade ou da livre eleicao pessoal. Dessa
liberdade surgem o caos e a guerra. A felicidade e a fortuna nao se
desfrutam sendo por meio da rentincia a liberdade em favor da ado-
ragdo, da crenga no mistério e nos milagres, bem como da entrega a
uma autoridade absoluta que invada até os rincdes mais reconditos
da alma humana. O “Gran Inquisidor” nos mostra a impossibilidade
da comunidade ecuménica baseada na reivindicagao otimista da liber-
dade individual. Se “La Nueva Eloisa” conduzia a tragédia individual,
o “Gran Inquisidor” conclui com a tirania e a opressao coletiva.

Em seus “Tagebiicher”, Robert Musil se perguntava: como se
situar para entender um mundo que ndo tem nada de firme? Nao
sei, é disso que se tratal2%, O problema ficava exposto; a solucio nem
sequer se entrevia; mas o “é disso que se trata” parecia abrir um ca-
minho de saida a conseguinte frustragdo. “El Hombre sin atributos”
é como essas igrejas goticas que perduram por séculos, e o que lhes
é acrescido ndo as afeta, mas as enriquece. A falta de atributos do
homem contemporéaneo torna-se lugar comum a partir da obra do
vienense. Os altimos dias de kakania sdo o paralelo cético e quase
claudicante daqueles “Ultimos Dias de la Humanidad” , do gigante so-
litario Karl Kraus, imortalizado por Elias Canetti no tomo II de sua
autobiografia, sutilmente titulada “La Antorcha al oido”. As aventuras
e desventuras de Ulrich, em meio a um mundo por “assaltar”, sdo os
exemplos mais estremecedores da perda de sentido de uma burguesia
saudosa das maneiras de uma aristocracia decadente que, a sua vez,

123 DOSTOYEVSKI, F.M. El Gran Inquisidor, p. 213-214.
124 Texto citado por Gyorgy Lukécs, Estética 1. La peculiaridad de lo estético (tradugio de Ma-
nuel Sacristan), Grijalbo, Barcelona, 1982, volumen 2 “Problemas de la mimesis”, p. 476.
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olhava invejosa a opuléncia de banqueiros e industriais, e de uma
burguesia e uma aristocracia receosas do paiol de pélvora de miséria
e marginalizacdo de onde se levantavam suas mansdes e palacios.

O tempo corria. Pessoas que ndo viveram naquela época
nao acreditardo, mas entdo também corria o tempo. Nao
se sabia para onde. Ndo se podia também distinguir entre
o que cavalgava para cima e para baixo, entre o que avan-
cava e o que retrocedia. Pode-se fazer o que quiser - disse
a si mesmo o homem sem atributos -; nada tem que ver
o conjunto de forcas com o especifico da acdo.12

A auseéncia de algo “firme” provocava a situacao de vazio e de
enjoo que sofria Ulrich ao dar-se conta da falta de critérios solidos
para poder viver, ou, o que é o mesmo, em termos do “homem sem
atributos”, de atuar na comunidade de sua época; “... 0 que mantéma
vida estriba-se no fato de que a humanidade conseguiu substituir aquilo pelo
que merece a pena viver, com a outra frase; viver para; em outras palavras
substituindo seu estado ideal pelo de seu idealismo. E um viver ante algo; em
vez de viver, se ‘aspira’, e, desde entdo, sua esséncia reside tanto em empur-
rar com todas suas for¢as para a execugdo, quanto em eximir-se de alcangar
aquilo. Viver para algo é o substituto verdadeiro do viver ‘em’...” 126,

Tudo é uma mascara, até a decoragao interior mostra o inespe-
cifico da época. Tudo é um engano, “a verdade nao ¢, esta claro, um
cristal que se pode meter no bolso, mas um liquido ilimitado em que
alguém cai”1?’. E, quando alguém se sente rodeado pela umidade
desse liquido, o inico sentimento admissivel é o de repulsa; o de uma
repulsa negativa, sem nada para agarrar-se, a nao ser nossos proprios
cabelos. “Bem visto - dird o homem sem atributos -, ficam somente
os problemas l6gicos de interpretacao” 128, A politica, a industria, os
saldes, a policia secreta, o amor fraternal e nada platonico, os senti-
mentos, o prazer estético, os costumes amaneirados, a falsidade...,
estes e outros momentos da grande obra do Musil ndo sdo sendo

125 MUSIL, R. El hombre sin atributos, op. cit., 1, 2.

126 Vide “Los “bocetos desarrollados sobre proyectos de lo afios veinte y nuevos bocetos de
1930-1931/1933-1934” em MUSIL, R. El hombre sin atributos, Tomo IV, pp. 500-501.

127 Tbid. Op. cit., 11, 110.

128 Tbid. Op. cit., 1, 46.
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compartimentos estanques nos quais o ser humano perambula sem
possibilidade alguma de comunicagdo com um mundo de base firme,
pois todos os valores nos quais se fundava a comunidade ancestral
austro-htingara perderam sua vigéncia e foram substituidos, fictamen-
te, por ideais cavalheiresco-burgueses frageis e ridiculos. As figuras
que passeiam e argumentam na obra de Musil ndo tém mais projegao
que a oferecida pelos espelhos reluzentes do “Biedemayer” decadente
dos grandes saldes. Nao existem bases, ndo ha pilares nem critérios
s6lidos em que se apoiar; s6 resta aprender com o bardo de Miinchau-
sen e curar-se do enjoo fechando os olhos; “assim alguém chega por
multiplos caminhos contiguos a afirmacao de que os homens ndo sao
bons, bonitos e auténticos, mas sim preferem sé-lo; e percebe-se como,
por tras do convincente pretexto de que o ideal é inalcancével por
natureza, esconde-se a grave questdo de por que isto é assim” 129,

E possivel notar como, mesmo da mao hébil de Robert Musil,
decorre uma nostalgia da falta do por que fazemos as coisas; do
mesmo modo, guiados por Rousseau, vemos como, apesar da tra-
gédia que caiu sobre os protagonistas, os valores seguem incélumes
esperando a chegada do Messias: “a vontade geral”; em Dostoyevski,
Cristo consegue escapar das garras do dogmatismo dando a enten-
der que a liberdade ainda pode se realizar. Entretanto, a Wozzeck, o
desventurado Wozzeck, torturado pela ciéncia e flagelado pelo poder
em um quartel onde se refletem a miséria e a loucura do mundo, nao
resta mais que a alucinagao e a visdo do sangue, quando lhe arreba-
tam a tnica coisa que o fazia sentir-se homem: a honra. O resultado
da 6pera é de um niilismo esmagador, como mostra a cena V do ato
I, em que um grupo de meninos joga inocentemente a margem
da tragédia e entre os quais se acha o filho de Marie e Wozzeck, do
qual cabe dizer que é a imagem mais destacada da indiferenca ante
a miséria e o abandono do mundo absurdo que o espera ameacador.
A falta de toda ordem, de todo critério solido, necessitava de uma
forma precisa para ser expressada. Nem as cartas de Rousseau, nem
o monodlogo kamarazoviano, nem a incerteza narrativa do Musil
puderam mostrar em toda sua crueldade a perda total de sentido
do mundo circundante. Berg consegue nos por diante do descalabro

129 Tbid. Op. cit., IV, 501.
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da maneira mais sutil que se poderia esperar; cada cena representa
um movimento autdonomo; e cada ato, uma forma ciclica igualmente
independente - representacao magistral do individuo encerrado em
sua particularidade e em confronto com jogos linguisticos fechados
em si mesmos. O ouvinte nao sofre essa superposicao de elementos
isolados, mas bem sofre a tragédia em seu conjunto; essa tragédia ndo
é outra que a do homem moderno, a do “pobre homem explorado e
atormentado por todo o mundo” 139,

Nessas obras artisticas - como em muitas outras: na “Rayue-
la”, de Cortazar, ou em “Bajo el volcin”, de Lowry - se expressa a
gratuidade de uma existéncia sem projeto alternativo. Sdo obras
que refletem um mundo sem esperanca, dada a distancia existente
entre o que o ser humano exige e do que necessita e uma ordem
social, econdmica e cultural que ndo deixa outra via de saida que
a competitividade ou o isolamento. Sdo obras que, apesar de sua
distdncia no espaco e no tempo, podem se entender unidas ja que
compartilham um mesmo contexto ideoldgico. Sao marcos de um
mythos, de uma mesma matriz cultural, que nos explica as razdes
de sua critica radical a ordem existente. Nesse sentido Rousseau se
acha mais perto de Musil, ou Dostoyevski de Berg, que de alguns de
seus contemporaneos. O importante neste momento € a firmar que,
com a obra artistica, nos abrimos mais a outro e ao outro que com a
formulacao cientifica; esta estara mais atenta ao éxito frente ao com-
petidor, mascarando objetividades sob a nebulosidade do empirico,
que a abertura, a pluralidade e a ductilidade de sentidos. Por meio da
obra de arte podemos captar o choque entre universalismos sem nos
embriagarmos em disputas academicistas. Aceitamos mais a presenca
real de outro e do outro, mesmo quando o sentido explicito do texto
seja o niilismo. Isso nos abre a porta aquilo que Levinas chamou de
a “infinitude”, quer dizer, a inacabavel potencialidade de relagcdes
entre os seres humanos. E isso ocorre com as obras que escolhemos:
a negacao de um sentido absoluto nos abre a porta para a presenca
de uma multiplicidade de interpretacoes e leituras.

130 Carta de Alban Berg a Anton Webern de 19 de agosto de 1918, citada por O. Neighbour,
P. Griffiths e G. Perle, La segunda escuela vienesa, Colecciéon New Grove, publicada em
castellano por Muchnik edit., trad de P. Sorozabal Serrano, Barcelona, 1986, p. 152.
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No terreno da filosofia, esse siléncio e esse desespero, que apa-
recem como negacao de um critério absoluto de valor, sdo interpre-
tados de um modo tragico e irresoltvel. E o caso de L. Feuerbach, S.
Kierkegaard e L. Wittgenstein, pensadores que intuiram genialmente
o fracasso axioldgico da sociedade burguesa e instalaram seus argu-
mentos em um ou outro momento da crise. Entretanto, ndo é arriscado
afirmar que o pensamento dessas trés personalidades da cultura con-
temporanea seja um pensamento fetichista, porque elimina a riqueza
de relagdes que contém todo fendmeno suscetivel de ser analisado.
Para Feuerbach, o tinico modo de resolver a crise é por meio da relagao
Eu-Vocé; Kierkegaard coloca o “existir”, o estar fora com os outros, no
nivel estético, sendo os outros dois niveis restantes - o ético e o religio-
S0 - uma viagem sem retorno para o singular ou, quando muito, para
pequenas ilhas desesperadas dentro do oceano da sociedade burguesa;
Wittgenstein, apesar do valor de suas afirmacdes para a filosofia e a
ciéncia social atual, estabeleceu um dualismo absoluto entre a forma
légica e o contetido do mundo, desviando com isso toda compreensao
histérica dos jogos linguisticos ao permanecer na constatacao de sua
existéncia multipla, dispersa e incomunicavel.

Toda a analise, por mais profunda e esclarecedora que seja,
da filosofia contemporanea a respeito da multidimensionalidade do
poder de manipulagdo - Foucault -, da entronizacdo do consumo
como “fetiche” da sociedade moderna - Baudrillard - e da irredu-
tivel tendéncia do sistema cultural e politico de ocultar a diferenca
ontoldgica, a polarizacdo iniludivel do real - Deleuze, Derrida -,
constitui um espelho limpido da realidade que nos rodeia, mas, como
todo espelho, somente mostra uma face do objeto que re flete. Essas
tendéncias de pensamento podem considerar-se devedoras de uma
s6 das facetas da esfinge nietzscheana: a critica a civilizacdo e a ordem
moral capitalista; mas, do mesmo modo, evitam que o propdsito ba-
sico do autor de “Humano, demasiado humano” , consista precisamente
na transvaloracdo, na fendéncia a formular uma nova hierarquia de
valores baseada na vida e no poder de transcendéncia da ordem
moral instituida. Se queremos superar o espirito da critica radical
nietzscheana, ndo podemos ficar na mera constatagdo da microfisica
do poder; é preciso, pois, sobrepor-se ao minimalismo descritivo e
assumir um compromisso teérico para compreender as relacdes entre
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os fendmenos e postular alternativas, sendo de sociedades futuras e
hipotéticas, ao menos de formas de acao.

Paul Ricoeur afirmava que toda utopia ndo é mais que a abertura
do possivel, dai a necessidade dela para impulsionar a agdo. As antiu-
topias, as vezes sonhos irrealizaveis, que comentamos, conduzem a ina-
¢do, a desesperanga, a visdo mistica dos tltimos dias de uma humani-
dade perdida em um bosque de impossibilidades e siléncio. Parece que
depois da leitura desses fil6sofos e literatos, o pano de fundo baixara
definitivamente e o leitor-publico restard absorto e encerrado diante de
seu particular telescreen. Entretanto, como diziamos mais acima, a arte
duvida até de si mesmo e nos permite multiplas interpretagdes, gracas
a sua oposigdo aos principios de independéncia, correspondéncia, bi-
valéncia e singularidade que preponderam no argumento cienti fico.
Desse modo, essas obras podem ser interpretadas a “contrario sensu”,
para oferecer alternativas a seu negativismo. Detras de “La Nueva Eloi-
sa”, aparecem o amor e a amizade como base da “comunidade”; detras
do “Gran Inquisidor”, a aspiracdo de “liberdade”; detrds do “Hombre sin
atributos”, a “acdo”. E, depois de Wozzeck, depois do grito dilacerador
do individuo perdido no matagal de desatinos e crueldades, nao fica
somente o siléncio, ou, talvez, o desespero, mas o compromisso com
algum projeto coletivo de mudanca, de “rebelido”.

Galileu renasce de novo e pronuncia incansavelmente seu
“eppur si muove”. Ante a fetichizacdo do real pode se reagir com a
resignacao descritiva, contente em oferecer uma das caras do real: a
dificuldade das relagdes; ou, ao contrario, uma atitude combativa,
filha predileta da énfase e da paixdo nietzscheanas, que desvelam
e clarificam as relagdes entre os fendmenos por meio da existéncia
factual de lutas que mostram a exigéncia da dignidade e da praxe
humana, individual ou coletiva, insatisfeita, por natureza, diante
do que lhe é dado de antemao. As feridas da possibilidade sempre
permanecem, e devem permanecer, abertas.

2. Interladio

“No meridiano do tempo ndo ha injustica: s6 ha a po-
esia do movimento que cria a ilusdo da verdade e do
drama... o monstruoso nao é que os homens tenham
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criado rosas desse esterco, mas sim, pela razao que
seja, que desejem rosas... Por uma ou outra razdo, o
homem procura o milagre e, para obté-lo, é capaz de
abrir caminho pelo sangue. E capaz de corromper-se
com ideias, de reduzir-se a uma sombra, se por um
s6 segundo de sua vida puder fechar os olhos para a
hediondez da realidade. Tudo se suporta - ignominia,
humilhacdo, pobreza, crime, guerra, ennui -, gracas
ao convencimento de que da noite para o dia algo

ocorrera, um milagre, que torne a vida toleravel”. 131

O curioso da evolugdo da humanidade, tal como se desprende
dos produtos culturais que a adornam, é que, apesar de tudo, apesar
de todos os desatinos e crueldades que se cometem, continuamos dese-
jando rosas, as rosas que nos fazem acreditar que existe a possibilidade
do milagre. De um modo ou de outro, avancamos em busca do nome
da rosa e, para isso, corrompemos o horror da realidade baseada em
ideias e sombras. Construimos e criamos sem cessar, esperando o
milagre que torne a vida toleravel.

Se para isso é necessario sonhar, fagamo-lo. Parafraseando
Pessoa, podemos dizer que estamos cansados de ter sonhado, mas
ndo cansados de sonhar 32, Todos nés sabemos que “sao os sonhos. ..
uma coisa extremamente estranha. Neles percebemos com claridade
assustadora, com uma artistica elaboragao, certos pormenores...
os sonhos nao os sonha a razdo, mas o desejo; ndo a cabega, mas o
coragdo e, ndo obstante, que coisas tao complicadas ultrapassam, as
vezes, minha razao no sonho!” 133, O homem ridiculo dostoyevskiano
decide se suicidar; quando ja nada lhe resta na alma, nem mesmo
a piedade pelos humilhados e ofendidos, decide tirar a vida; mas

131 MILLER, H. Trépico de Céncer (tradugao de Carlos Manzano). Barcelona : Plaza y Janés
1986, p. 110.

132 PESSOA, F. Libro del desasosiego de Bernardo Soares (tradugao do portugués, organizagao,
introdugao e notas de Angel Crespo). Barcelona : Seix Barral, 1987, paragrafo 125, p. 117;
literalmente o texto de Pessoa diz o seguinte: “Tenho sonhado muito. Estou cansado de
ter sonhado, porém nao cansado de sonhar. De sonhar ninguém se cansa, porque sonhar
€ esquecer, e esquecer Ndo pesa e ¢ um sono sem sonhos em que estamos dispersos. Em
sonhos consegui tudo”.

133 DOSTOYEVSKI, F. M. Suefio de un hombre ridiculo em Diario de un escritor (1861-1881),
Obras Completas, edicdo cit. Tomo 111, p. 1234.
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esse suicidio ndo resulta da falta de sentido da vida, mas justamente
do contrério: vivemos em um mundo com excesso de sentido; n0sso
lema é o “tudo vale”, tudo tem sua justificacdo. Entretanto, tal como
ocorre no estado de natureza hobbesiano, no qual o direito natural
se converte totalmente num direito natural a nada, o excesso de
sentido em que vivemos provoca a aparéncia de uma absoluta falta
de critérios que nos permitam viver avancando e ser felizes. Mas
mergulhemos, por um momento, no sonho de nosso homem ridiculo
no mesmo umbral de seu suicidio.

Nosso “homem” adormece justamente antes de por em prética
sua decisdo definitiva. Em seu sonho, vé-se arrastado por um ser
sobrenatural que o retira da tumba em que foi enterrado depois do
tiro de pistola que acabou com sua vida. O ser o abandona em uma
estrela perdida em uma galdxia longinqua, que substancia uma c6-
pia exata da Terra. Nessa copia os homens e mulheres sdo “felizes”,
nao conhecem a dor, a inveja, falam a mesma lingua que todos seus
semelhantes, inclusive podem se comunicar com os animais e as
arvores. O homem de nossa histéria chega a ama-los, mas sempre
sentindo falta da natureza violenta e dolorosa do planeta abandonado
por sua propria vontade. Pouco a pouco vai-se introduzindo o sabor
azedo do conflito, o aroma fresco da voluptuosidade, o encanto da
mentira. Ao final, esses seres felizes acabam por se odiar mutuamen-
te, por criar grupos inimigos uns dos outros e, em de finitivo, vao se
convertendo em seres humanos. Nosso homem sente panico quando
vé reproduzir-se naqueles seres todo o mal e toda a repugnancia
da natureza humana. Mas também é consciente de que eles ja nao
podem viver sem mentir, sem a voluptuosidade, sem a propriedade.
Introduziu-os no conhecimento do mal e nem mesmo a sua oferta
de que o crucifiquem por havé-los induzido a tais “males” os faz
renunciar a beleza de ser seres humanos completos.

Dostoyevski, nesse relato, além de mostrar de um modo
original a evolucdo da humanidade, adverte-nos de que todos os
males de que padecemos tém uma tnica origem: nosso desejo de
conhecer. Para Dostoyevski, hd algo contra o que lutar: a ideia de
que “o conhecimento da vida esta acima da vida... o conhecimento
da felicidade est4 por cima dela”. Para viver, para conseguir a feli-
cidade que o homem ridiculo observa naquela cépia da Terra, tera
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de fugir do conhecimento. O conhecimento é ciéncia, e ela tende
sempre a desagregacao, para supostamente chegar a conhecer melhor
o que nos rodeia. A ciéncia, para Dotoyevski, é o pior dos males,
tanto que, por sua simples existéncia, surge a crenca de que todos
os problemas podem se resolver, dentre eles o da busca constante
da verdade. Quando a ciéncia acredita ter encontrado a verdade, ai
comega o horror. Essa verdade divide a humanidade em pelo menos
dois grupos: os oniscientes e 0os nao oniscientes. Como os primeiros
sdo os tnicos conhecedores da verdade, ndo tém outra solucao que
ndo dominar ou eliminar aqueles que nao estdo nela...

A ciéncia, o pretendido conhecimento absoluto da verdade,
separa os que acreditam ter chegado a ela daqueles que nao provaram
suas dddivas. Daqui procedem, na esteira do relato dostoyevskiano, a
violéncia, a crueldade e, acrescentamos, a exclusdo. Desses sentimen-
tos derivam a inveja, a voluptuosidade e a vontade de apropriacao
constante. E deles passamos ao “gozo” da vergonha, ao apreco pela
dor e ao encanto da mentira. Aqueles seres felizes se deixam cegar
sobretudo pela tltima, pelo poder sedutor da mentira, dai surgem
as grandes ideias que ocultam a maldade existente na base de sua
corrupgdo. Todas essas ideias ndo sdo nada mais que o produto da
tendéncia humana, depois da queda do Paraiso, a construir fic¢des,
enganos necessdrios que nos permitem continuar existindo. Que
maior ficcdo que as declaragdes de direitos humanos dirigidas a um
mundo habitado por seres humanos atomizados e particularizados!
Que maior mentira que a religido, que nos faz acreditar na volta ao
paraiso perdido! A religido falha ao repetir a possibilidade do paraiso:
os homens recordam seu estado de felicidade, conhecem o estado de
suprema ventura, mas também compreendem sua impossibilidade, e
o que é mais cruel, ndo o desejam, ndo querem recuperar o perdido,
pois o edificio de mentiras que construiram é tdo encantador que ja
nao podem viver sem ele. Preferimos a rosa com seus espinhos a passi-
vidade e ao desconhecimento. Preferimos a violéncia ao aborrecimento.
Preferimos a mentira a ndo conhecer mais que aquilo que sentimos.
A humanidade escolheu o caminho mais tortuoso para a felicidade:
precisamente o caminho que nunca conduzird a felicidade total. Isso
nao significa uma posicao niilista. O sentido de trazer a lume o texto
dostoyevsiano obedece precisamente ao contrédrio. A humanidade se
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sustenta em mentiras, mas em mentiras encantadoras, em mentiras
das quais ndo podemos prescindir. Constituem nossa esséncia. Nos-
sas mentiras: a literatura, a musica, a ciéncia, a filosofia, a religido, até
a linguagem e o desejo, quer dizer, todas as formas de objetivacao
em que se consolidam os produtos de rnossa falsidade e autoengano
sdo o mundo que recebemos, que herdamos, que reproduzimos e que
preenchemos de novas mentiras e, especialmente, de novas inter-
pretacdes de mentiras antigas. Esse é o mundo que amamos e onde
nos sentimos a vontade. Toda volta ao paraiso, além de impossivel,
éindesejavel. Em definitivo, preferimos amar, embora isso comporte
sempre sofrimento, a ndo saber que amamos.

Assim, se nos sentimos a vontade no abismo de mentiras e fic-
¢Oes em que se sustenta a humanidade, é necessario nos adaptarmos a
falta de direcao denunciada por Miller em 1934? E necessério chamar
de louco todo aquele que luta contra a impossibilidade de avancar até
o ser humano, como postulava Martin Santos em 19617 E necessério,
por dltimo, odiar a humanidade por ter redigido as declarac¢des de di-
reitos, no sentido que Dostoyevski deu a suas palavras em 18777...

3. O acordo possivel

O problema subjacente a tudo o que dissemos anteriormente
é o tema bésico de toda filosofia humanista, ou seja, a resolugao da
alienagdo, o oferecimento de alternativas a separagdo contemporanea,
sem sinais de mudanca de curso, estabelecida entre o individuo e a
espécie. Acudamo-nos de outra grande obra de arte, da qual somos
devedores e muitos dos que cremos que a tinica forma de entender
nossa cultura é contrapo-la ao pulsar de outros coragdes e de outros
modos de enfocar a vida. Referimo-nos a “Grande Sertdo: Veredas”,
do brasileiro Guimaraes Rosa. Nessa “divina tragédia”, a luta entre
o ser humano e a presenca sinistra do mal, a dilaceracdo do ser, o
abismo entre o individuo e a espécie humana e a violéncia trans fi-
gurada por uma natureza enfurecida que enterra vontades nas que-
bradas e planicies “infernais” do sertdo - espaco universal de perda
de sentidos - alcangam sua maxima expressdo. Estamos diante de
um relato de violéncia, vingancas, crimes e lutas situado no meio do
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horror e da presenca “absoluta” do mal, personalizado em um diabo
antropomorfizado e ubiquo. Nesse real coracdo de trevas pulsa uma
histéria de amor das mais emocionantes e reveladoras da literatura
universal. E, ao lado da paixdo, surge como fonte clara a exigéncia
humana por exceléncia: a necessidade e a possibilidade de caminhar
para si mesmo e para os outros. “Cerro. O senhor vé. Contei tudo. ...,
minha ideia confirmou: que o Diabo ndo existe. ... O diabo nao hd! ... Existe
¢ homem humano. Travessia.”. Palavras finais de Riobaldo, a quem
acompanhamos nessa viagem seminal do humano ao humano em
busca de um critério que nos salve do siléncio e do desespero.

Guimaraes Rosa nos coloca diante da possibilidade de um
critério que nos faca passar por cima das “impossibilidades” e do
“siléncio” e nos leve a formulacdo da utopia e da conformacao da
praxis a ela dirigida. Uma utopia ndo é um sonho; este altimo nao
tem um aqui e um agora que transcender, mas sim, o que faz é fugir
de todo aqui e agora, sem ir além do que nega. A utopia nos abre o
caminho do possivel, da comunicagdo, da acdo, embora pelas mes-
mas circunstancias reais ndo tenha outra forma de expressao que a
metafora e, como ja sabemos, a ficgao.

Ja vimos como o apelo aos direitos da humanidade é ambi-
valente. Por um lado, vincula-se ao vaivém dos interesses dos que
tém a hegemonia social e cultural. Mas, por outro lado, esse apelo
aos direitos humanos surge também da voz dos dominados, ainda
que em muitas ocasides tenha se expressado com o receio proprio de
culturas “aprisionadas” pelo afa - a “ideia”, diria Joseph Conrad - do
colonialismo e do imperialismo ocidentais.

Nossa busca consiste em encontrar um critério que formule
a exigéncia humana expressa contrariamente as obras de arte aqui
mencionadas. Um critério que expresse a necessidade humana de
caminhar para o propriamente humano: quer dizer, a vida, a agao
e a luta pela dignidade. Pensar os direitos unicamente de uma de
suas caras é deixd-los nas maos do mais forte. Fazer reluzir a outra
cara, a outra face dos direitos, demanda dar voz aos excluidos, aos
oprimidos, aos dominados.

Como dizia Feuerbach e imortalizou Marx, “arte, religido,
filosofia ou ciéncia sdo somente manifestacdes ou modelagens da
auténtica esséncia humana. Homem, ou mais completamente, ho-
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mem auténtico somente é quem tem sentido estético ou artistico,
religioso ou ético e filoséfico ou cientifico, homem como tal somente é
quem ndo exclui de si nada essencialmente humano ”13*, Partindo dessa
concepgao integra do ser humano, o critério que nos vai servir para
uma apelagdo ndo colonialista nem imperialista do humano universal
é o da riqueza humana. Esse critério se desdobra do seguinte modo:
a) o desenvolvimento das capacidades, e b) a construcao de condicdes
que permitam a real apropriacio e desdobramento de tais capacidades
por parte de individuos, grupos, culturas e qualquer forma de vida
que conviva em nosso mundo.

Voltemos para o quadro em que Goya representa a violéncia
que implicaram Los fusilamientos del 2 de mayo en el Madrid de 1808 :
qual dos dois particularismos elevados a universais potencializardo o
desenvolvimento das capacidades humanas e a construgao de condi-
¢Oes para sua apropriacao e desdobramento? Justi ficava-se o heroismo
como recurso aos direitos humanos ou decorria de um nacionalismo
irredento? Que ideia universal aplica Conrad em seu El corazon de las
tinieblas? Nao era o universalismo de um modo de dominacéao selva-
gem e destruidor de tudo que se lhe contrapusesse em sua marcha
furiosa para a obtencao do maximo beneficio? O olhar feminista do
mundo que Virginia Wolf expde em Una habitacion propia, ou que Ibsen
coloca nos labios da Nora (personagem principal de Casa de muiiecas),
nao nos interpela a partir de outra opgdo, de vozes diferentes em favor
da consecugao desse critério da riqueza humana? Los condenados de
la tierra, de F. Fanon, é um texto que fala mais de direitos humanos
que a miriade de reflexdes académicas sobre o papel de tal ou qual
decisdo judicial em nivel nacional ou internacional.

Esse critério, além de nos servir de fiel da balanca na hora de
sopesar em termos de direitos humanos as diferentes posigdes cul-
turais, politicas e sociais, também nos serve para fugir de qualquer
tendéncia ao relativismo cultural radical: todos os pontos de vista
sdo igualmente validos. Partindo da base de que ndo se podem
valorar globalmente as culturas - ao estilo da cantilena liberal sobre

134 FEUERBACH, L. Principios de la filosofia del futuro, in Kleinere Schriften, 2. ed., p. 337;
texto citado por A. HELLER, A. Ludwig Feuerbach Redivivo in Critica de la Ilustracién. Las
antinomias morales de la razén, trad. G. Mufioz e J. I. Lopez Soria. Barcelona : Peninsula,
1984, p. 109, n. 18.
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a existéncia de “valores verdadeiros” -, a ndo ser aspectos parciais
de todas elas, o critério da rigueza humana nos permitira comparar e
“julgar” questdes de choque ou con flito: o tema da mulher na cultura
ocidental e na ideologia dos talibas; o consumismo visto da cultura
islamica ou europeia; a protecdo e o respeito a natureza no ocidente
ou nos povos indigenas da Amazonia. Utilizar o critério da riqueza
humana nos permite estabelecer as bases de discussdo e didlogo
entre culturas. A realidade dos direitos humanos em nosso mundo
plural e diversificado cultural e ideologicamente deve ser avaliada
em funcgdo desse critério de valor. Do mesmo modo, com esse crité-
rio poderemos hierarquizar ndo os direitos em si, ja que todos tém
a mesma importancia, mas a prioridade de sua satisfacao e enfocar
de um modo mais justo o conjunto de politicas sociais, econdmicas
ou culturais relacionadas a eles.

Em vez de universalizar uma concepcao dos direitos ou afir-
mar que todas as visdes e praticas sao igualmente validas, o critério
da riqueza humana nos adverte que os direitos ndo sdo algo prévio a
construgdo de condigdes sociais, econdmicas, politicas e culturais que
propiciam o desenvolvimento das capacidades humanas e sua apro-
priacdo e desdobramento nos contextos em que se situem. A relagao
entre os direitos humanos e esse conjunto de condicdes é estreita. Por
isso, a partir da riqueza humana, rechaga-se qualquer universalismo
“a priori” que imponha critérios como se fossem o padrao-ouro da
ideia de humanidade. O tinico universalismo que podemos defender
desta posicao é um universalismo a posteriori, um universalismo de
chegada, em que todas as culturas possam oferecer suas opcdes e
as discutir em um plano ndo de mera simetria mas de igualdade. A
Unica definicao defensével é a que visualiza os direitos como sisterna
de objetos (valores, normas, instituicoes) e de agoes (priticas sociais, ins-
titucionais ou nao) que abrem e consolidam espacos de luta pela dignidade
humana. Assim, veremos os direitos humanos como a formulagdo mais
geral dessa nossa necessidade de encontrarmos a nés mesmos, dessa
luta para adquirir consciéncia do que somos e de onde estamos. Os
direitos devem ser vistos, e postos em prética, como produto de lutas
culturais, sociais, econdmicas e politicas para “ajustar” a realidade
em funcdo dos interesses mais gerais e difusos de uma formagao
social, quer dizer, os esforgos por buscar o que faz com que a vida
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seja digna de ser vivida. Sem imposi¢des. Sem dogmas. Os direitos
humanos constituem uma realidade de trés faces: sdo a consequéncia
e a possibilidade de atuar individual e coletivamente para ver reco-
nhecidas e colocadas em pratica as diferentes e plurais visdes que
tenhamos de nossas capacidades e necessidades (esfera politica dos
direitos), com o objetivo de “ajustar” (esfera axioldgica dos direitos) o
mundo aquilo que a cada momento e em cada lugar se entenda por
dignidade humana (esfera teleoldgica dos direitos). A maior violagdo
dos direitos humanos consistird em proibir ou impedir, de qualquer
modo, individuos, grupos ou culturas de expressar e lutar por sua
dignidade. Com a aplicacgdo e prética intercultural desse critério, o
“Gran Inquisidor” ndo encontrard motivos para reduzir a humanidade
a uma massa disforme e consumista, e tanto Ulrich como Wozzeck
achardo um sentido pelo qual dirigir suas vidas.

Estamos, pois, diante de um critério formal que reclama conte-
tdo ao longo processo de construgao de condicdes sociais, economi-
cas, politicas e culturais que nos permitam lutar contra os processos
que nos impedem de acessar igualitariamente aos bens materiais e
imateriais. Devemos, portanto, nos armar com conceitos e formas
de préticas que tendam a conquistar a maior quantidade possivel
de “espacos sociais” de democracia; espacos onde os grupos e os
individuos encontrem possibilidades de formacao e de tomada de
consciéncia para combater a totalidade de um sistema caracterizado
pelareificagdo, formalismo e fragmentagdo. Espacos onde comecemos
a distinguir e a clarificar as relagdes que se dao entre a liberdade e a
igualdade, entre as desigualdades e as multiplas e re finadas formas
de exploracao social que impedem o desdobramento das duas faces
que compdem o critério de “riqueza humana”.

Seguramente, ndo basta a democracia formalizada nos Par-
lamentos. Como dizia ha quase um século Rosa Luxemburgo, nao
ha democracia quando o escravo assalariado se pde ao lado do ca-
pitalista; o proletario agricola ao lado do Junker, para debater seus
problemas vitais de forma parlamentaria, ja que ambos exerceriam
seus aparentes direitos em um estado de igualdade enganosa. Con-
tentarmo-nos com formas sem preenché-las de efetivo contetido, para
colocar em funcionamento o critério da rigueza humana, implica, pois,
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incitar os sistematicamente excluidos dos processos decisérios - to-
dos esses que, segundo Jacques Ranciére, nunca formaram parte das
instituigdes, esses que sdo a “parte que nunca teve a oportunidade de
formar parte” dos &mbitos em que se regulam as relacdes sociais - a
nao se contentar com o reconhecimento publico de sua condigdo e
com a cota de participacao eleitoral que lhes toca e a ocupar espagos
institucionais e politicos com o objetivo de outorgar a essas institui-
¢Oes um contetido e uma forma totalmente novas.

Rosa Luxemburgo nos induziu a nado aceitar acriticamente a
concepgao formalista, cabe dizer, burguesa 135 da democracia como
um valor universal baseado no consenso da maioria. A democracia
foi usada ideologicamente por parte das classes dominantes para pos-
tular uma exclusio sistematica de determinados interesses da esfera
publica, que, essenciais para a vida (interesses produtivos, distribu-
tivos, socializadores), foram relegados ao ambito das relagdes priva-
das, onde imperam as forcas do mercado, quer dizer, a coatividade
imposta por quem tem mais em detrimento do desfavorecido.

A democracia, como conjuncao de participacao no publico e
como processo vital a partir do qual podemos outorgar contetidos a
nosso critério formal de “riqueza humana”, ndo pode coincidir com
as tese de um s6 partido, tampouco com os regulamentos restritivos
de uma determinada forma institucional. A democracia deve consistir
num processo de construgdo de um “espaco publico de empodera-
mento”, onde possa surgir uma variedade de diferentes experiéncias
e onde sobressaiam a mutabilidade e as possibilidades de modi ficagao
e transformacdo. Parafraseando Spinoza e Nietzsche, a democracia
deve ser concebida como um espago de poténcia e de multiplicida-
del36, Essas experiéncias e experimentos poderao se corpori ficar em
partidos, sindicatos ou conselhos; mas o que devemos evitar sempre é
o prevalecimento de uma forma rigida e univocamente determinada,

135 Sobre o conceito de democracia em Rosa Luxemburgo, ver: ROSA Luxemburgo y la demo-
cracia. Disponivel em: <http:/ /www .fundanin.org/vera9.htm>. Acesso em: 28/05/2007.
Sobre as famosas 11 Tesis sobre la politica de J. Ranciére: 11 TESIS sobre la politica. Dis-
ponivel em: <http://aleph-arts.org/pens/11tesis.html>. Acesso em: 03/10/2007.

136 NEGRI, A. La anomalia salvaje. Ensayo sobre poder y potencia en Baruch Spinoza. Barce-
lona : Anthropos, 1993. Também o impressionante trabalho da filésofa brasileira CHAUI,
M. A Nervura do real. Imanéncia e liberdade em Espinosa, 2 vol., Sao Paulo : Companhia
das Letras, 1999.
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na qual a consciéncia, isto €, a educagdo e a formagdo das praticas
sociais, esteja representada de uma vez por todas por quem ndo tem
responsabilidade na hora de aplicar os programas eleitorais a partir
dos quais sao escolhidos. A luta pela dignidade é sempre movimen-
to, modificacdo, mudanca, dinamismo, transformacédo constante das
formas organizativas e institucionais.

De tudo isso, podemos deduzir trés tarefas basicas para cons-
truir uma pratica de direitos humanos baseada no critério de valor
da riqueza humana.

1.2 tarefa — Construir o espaco piblico desde uma concepcao
participativa de democracia

Construir o espago publico a partir de uma concepgao partici-
pativa de democracia significa levar as contradigdes entre as formas
produtivas e as relagdes de produgdo ao ambito da cidadania, espago
onde o publico e o privado se confundem. O politico nunca é um bem
em si mesmo, € um mecanismo fundamental em que a cidadania
pode colocar em prética suas virtudes civicas e seu conhecimento da
realidade. O liberalismo, no seu afa de antepor o direito ao bem num
ordenamento globalmente neutro, subtraiu-nos a esfera da politica e
reduziu-a a sua minima expressao: a democracia representativa. Para
esse tipo de ideologia, o mais valioso é a vida privada, reduzindo a
participacdo no publico a uma mera gestao da economia de mercado.
A cidadania que surge de todo esse emaranhado é uma cidadania
inibida, distorcida e centrada unicamente no espaco estatal. Isso
reclama uma reflexao séria sobre o passado, o presente e o futuro
da democracia como processo de construgao de cidadania. Ja nao
cabem escatologias inversas que desejam a volta de paraisos perdidos,
nem escatologias perversas que apresentam respostas a perguntas nem
sequer formuladas. Como escreveu nosso poeta José Hierro, “Quando
a vida se detém, escreve-se o passado ou o impossivel” . Cabe, isso sim,
uma reflexdo sobre como, ao longo da histéria, foram canceladas
as potencialidades da democracia e, também, sobre os possiveis
caminhos que podem nos ajudar a construir um tipo de cidadania
que conceba o politico como uma atividade compartilhada, em cujo
fundamento ndo estejam os direitos (que sdo meios para algo, e ndo



Joaquin Herrera Flores

fins em si mesmos), mas uma atitude comprometida contra todas as for-
mas de desigualdade e injustica. Pensamos que esse caminho pode ser
construido mantendo uma triplice estratégia antissistémica: 1) ocupar
0s espacos alegais1%, tradicionalmente esquecidos pelo liberalismo
politico; 2) gestar transformagdes culturais criticas; e 3) potencializar
o protagonismo popular da cidadania 138,

2.2 tarefa — Recuperar ou nos apropriarmos do “centro de
gravidade” da acao politica

E preciso recordar a todo momento que a “alma” de O Ca-
pital residia menos no estudo cienti fico dos processos econdmicos
e mais na dentincia da perda do poder que os operarios sofriam
no que se refere as suas vidas concretas e as suas capacidades e
faculdades139. Referimo-nos a poténcia cidada, a ideia da demo-
cracia como “poder do povo”, que tanto pavor provocava e segue
provocando nos autores liberais. Para recuperarmos o centro da
agao social, temos de nos propor a pensar e a discutir sobre trés
potencialidades latentes da humanidade:

A) A poténcia ontoldgica. Refere-se a histéria como lugar, como
espaco ontolégico do ser em sociedade. Signi fica dizer: a luta contra
todas as possiveis formas de esquecimento que invisibilizaram as
experiéncias de rebeldia e de construgdo de alternativas ao longo
da histéria, os assaltos ao céu. Sem essa memoria, di ficilmente nos
enganaremos na hora de superar o “impasse” a que nos conduzem
as teses dos fins da histéria ou os devaneios pds-modernistas com
o ceticismo e a inacao. Nao basta dizer que o socialismo assegura o

137 N. T.: O autor também se vale da expressao alegal no original. O neologismo se justi fica
para explicitar a ocupacao de um espago que simplesmente ainda nao tenha sido regulado
juridicamente, isto é, um espaco privado de regulamentacao juridica. Em lugar da palavra
usualmente utilizada para a auséncia de regulamentacao juridica - anomia -, preferimos
manter a nomenclatura escolhida pelo eleitor, em atencdo a preocupagdo de indicar a
criagdo de novos espacos e, especificamente em relacao aqueles que ainda ndo tenham
sido tratados pelo Direito, espacos alegais.

138 Ser cidaddo significa afrontar a todo momento decisdes politicas. Sao politicas todas as
decisoes que se referem ao mundo. Comprometer-se com a sorte do mundo signi fica ser
politico; sé-lo consciente e consequentemente signi fica ser um cidadao pleno”, CLARKE,
P. B. Ser ciudadano. Madrid : Sequitur, 1999, p. 170.

139 HARNECKER, M. La izquierda en el umbral del siglo XXI. Haciendo posible lo imposible,
Op. Cit. pp. 386-387.
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acesso a esse conjunto de capacidades e faculdades roubadas. Marx
foi um exemplo de luta pelo “empoderamento” das massas. Essa
“tomada real do poder” é prévia a con figuracao de uma ordem social.
O comunismo nao é uma meta longinqua submetida as di ficuldades
dialéticas, sejam estas materialistas, sejam puramente idealistas; o
comunismo é o dia-a-dia tal como E.P. Thompson nos recordou ao
longo de toda sua obra 149,

B) A poténcia sociolégica. Referimo-nos a pluralidade, a
multiplicidade real de opcdes vitais e formas de vida. Essa sempre
foi uma bandeira falsa do liberalismo politico. Nao h& maior uni-
formidade nem homogeneizacao das relacdes sociais que na ficcao
da liberdade de compra e venda. O mercado absorve todas as dife-
rencas, desagrega as culturas materiais que se opdem ou resistem
a ele e fragmenta todo tipo de acdo organizativa que ndo possa ser
consumida. A subsungdo do trabalho e da vida cotidiana ao capital
é 0 objetivo - tdo econdmico quanto politico - do liberalismo. Criar
as bases de uma real pluralidade de opcdes é uma tarefa da luta an-
tissistémica baseada no critério/valor da rigueza humana. Nao basta
“respeito” ou “tolerancia” liberais em relagdo as diferencas ou as
politicas de agao afirmativa. E necesséario que tais lutas se situem no
centro do politico a fim de potencializar uma critica da dominacao e
do etnocentrismo os quais subjazem as premissas do liberalismo. A
riqueza humana sempre foi o produto de uma acao rebelde frente ao
enorme potencial de manipulacao educativa e midiatica do sistema
de relacdes sociais capitalista 141,

C) A poténcia ética. A poténcia de experimentar, de inventar
hipéteses e novas formas de relacdo social. Nao é demais recordar a
reagdo de Rosa Luxemburgo frente aos sucessos de 1914, em que o
proletariado se entregou ao nacionalismo bélico. Frente a uma posi-
cdo de resignagdo derrotista e a qualquer intento de fortalecer o que

140 MARX, K. El Capital. Critica de la economia politica. México : Fondo de Cultura Economica,
1978, Vol. 1, “La llamada acumulacién originaria”, pp. 607 e ss.

141 Cabe citar, como exemplo, o livro de E. P. Thompson La formacién de la clase obrera en
Inglaterra, 2 vol., Critica, Barcelona, 1989. A nova geracao de intelectuais comprometidos
com una renovacao do marxismo se vale de Thompson. Cf Ellen Meiksins Wood e John
Bellamy Foster in: Defense of History (Marxism and the Postmodernist agenda), Monthly
Review Press, N.Y., 1997.
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ela denominava “imposicOes exteriores” a acao social, Rosa Luxem-
burgo se convenceu, e talvez essa tenha sido a causa de sua tragédia
pessoal, de que era necessdrio forcar a atitude ética para os germes
de humanizacado que subjazem a consciéncia, dormitada ou ndo, das
massas voltarem a brotar. Nesse sentido, escreveu: “... é preciso au-
todominio interior, maturidade intelectual, seriedade moral, sentido
de dignidade e de responsabilidade, todo um renascimento interior
do proletario. Com seres humanos preconceituosos, levianos, egois-
tas, irreflexivos e indiferentes ndo se pode realizar o socialismo” 142,
Esse processo ético e educativo, para evitar imposi¢des ideoldgicas
“desde cima”, requer uma concep¢ao ampla e ndo fragmentada da
acgdo. Desse modo, superamos todo tipo de falacia naturalista, pois
somente a partir da concepgao que conecta o conhecimento do real
(o que é) com as propostas alternativas de outra forma de relagado
social (o que deve ser) evitaremos que apenas as elites decidam nosso
presente e nosso futuro. Dessas referidas posturas elitistas € muito
facil sustentar que os seres humanos nao tém formacao para partici-
par e decidir em politica. Segundo essa tese, cada tipo de acdo sera
definida por suas proprias caracteristicas, e ninguém podera passar
do que é sua realidade (o “é”) a uma critica da mesma (o “dever ser”).
Chegaremos com isso ao “gorila amestrado” que consome e vive sua
vida privada a margem do politico.

Frente a isso, é preciso comecar a imaginar, a criar condi¢des
mentais que nos permitam superar os obstaculos “naturais” que o
liberalismo impde & acdo social. E preciso imaginar e expor corajo-
samente um tipo de humanismo que surja da experiéncia da plura-
lidade de vozes que hoje conformam nossas histérias e abandonar
todo tipo de humanismo abstrato, baseie-se ou ndo na pretendida
universalidade dos direitos humanos, que se imponha desde alguma
esfera transcendental & experiéncia 143,

142 Para a proposta de um multiculturalismo critico e fundado nas propostas pedagogicas
alternativas de Paulo Freire, vide. P. Mclaren, “Multiculturalism and the postmodern cri-
tique: towards a pedagogy of resistance and transformation” em H. Giroux e P. Mclaren
(orgs.), Between Borders, Routledge, London, N.Y., 1994,

143 Frolich, P., Rosa Luxemburgo. Vida y Obras, Editorial Fundamentos, Madrid, 1976, pp. 228
e ss. Fetsher, 1., Der Marxismus, Piper, Miinchen, 1967, p. 648. Geras, N., A actualidade de
Rosa Luxemburg, Edi¢des Antidoto, Lisboa, 1978, pp. 127 e ss. VV.AA., Rosa Luxemburg
aujourd’hui, Presses Universitaires de Vincennes, Paris, 1986.
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3.2 tarefa — Recuperacao da consciéncia do limite, da
fronteira, do horizonte

Sabermo-nos limitados, quer dizer, determinados por uma
histéria, por possibilidades, por obstaculos, é o primeiro passo para
pensar a possibilidade e a necessidade da mudanca. E o que Nietzsche
propde ao se situar mais a frente do bem e do mal, rompendo com
as falsas polaridades 16gicas e morais da razao liberal. Recuperar o
horizonte de uma vida a que ndo se aspira, como diz o autor de “Asf
hablaba Zaratustra”, “a geral felicidade dos verdes pastos sobre a terra, a nao
ser uma felicidade em que a vida é o que tem que sempre superar a si mes-
mo”. Uma vida em que a felicidade coincida com a espontaneidade,
com a invasdo dos espacos negados e com a criatividade de novas
interpretacdes, de novas direcdes e formas. Em de finitivo, falamos
da necessidade de recuperar nossa “vontade de poder”. Como disse
Zaratustra, devemos amar a paz como meio para novas praticas. Essa
atitude é a tinica que impulsiona as mulheres e os homens a refazer
uma e outra vez seu proprio caminho na histéria.

A riqueza humana, portanto, somente encontra seus contetdos
materiais no aprofundamento participativo e decisério da democracia,
e esta somente se consolida com mais democracia 144, Percebermo-nos

144 “Superar a separagio significa comegar a recuperar o politico, em um exercicio que exige re-
construir a politica distanciando-a da concepcdo que a tem por uma atividade pontual referida
ao Estado. Significa, entre outras coisas, vincular a recuperacao do politico com um projeto
mais importante: recuperar o mundo. Este exercicio vai além das concepgdes limitadas da
acao, refere-se a seus contextos mais amplos, uns contextos que somente podem se entender
por meio do retorno do politico a suas raizes pré-platonicas, a poiesis... A filosofia e a poesia
sdo estranhas companheiras de cama, as vezes incomodas e em por vezes até briguentas, mas
tém que compartilhar o leito, se tiver que surgir a politica” em P. B. Clarke, Ser ciudadano,
op. Cit. 9. 104. Mas, para poder recuperar o politico, terd que adotar também uma atitude
de valentia que parta dos seguintes requisitos: 1 - ndo ter nenhum medo de estar contra a
corrente politica dominante de nosso tempo; 2 - nao transigir com nossas ideias, ndo aceitar
nenhuma dilui¢do de nossos principios; e 3 - ndo aceitar como imutavel nenhuma institui¢do
estabelecida; vide Perry Anderson, “Mas alla del neoliberalismo, lecciones para la izquierda”
em P. Anderson, R. Blackburn, A. Borén, M. Léwy, P. Salama e G. Therborn, La trama del
neoliberalismo. Mercado, crisis y exclusién social (compiladores E. Sader e P. Gentili), O ficina
de publicagdes do CBC, Universidad de Buenos Aires, 1997, pp. 147-148. Nesse sentido, é
importante destacar a forca que veicula a chamada “jurisprudéncia feminista” para superar
0 humanismo abstrato, sobretudo em relacdo ao conceito de igualdade. Para uma analise
detalhada, lticida e critica, ver Ana Loiro Castro, Feminismo y ciudadanfa, Instituto Andaluz
de la Mujer, Sevilla-Malaga, 1997, esp. pp. 43 e ss. Do mesmo modo, consulte-se fris Marion
Young, Intersecting voices. Dilemmas of gender, political philosophy and policy, Princeton
University Press, New Jersey, 1997, esp. pp. 60 e ss.



Joaquin Herrera Flores

como agentes passivos € o principal obstaculo a formulacao de uma
alternativa democratica baseada no critério da riqueza humana, pois, a
partir desse critério, pretendemos aumentar a quantidade de individu-
os e grupos com poder real, quer dizer, ontologicamente empoderados
para exercer por si proprios a busca de sua dignidade 14°.

Tal como defendia o homem ridiculo, até as ideias mais atraentes
sao ficgdes, mesmo que ficgdes necessdrias. Apostemos nessas ficgoes
que potencializem a riqueza humana, entendida como desenvolvimento
de capacidades e apropriacao das condigdes que permitam sua plena
satisfacdo. Nem todo direito ou teoria sobre os direitos nos colocam
ante a exigéncia e a necessidade de que os seres humanos desenvol-
vam e se apropriem do que lhes corresponde em seu caminho para a
dignidade de suas vidas. Lutemos por direitos e teorias que recorram
ao humano concreto, que se desenvolve segundo o critério da riqueza
humana. Empunhando esse critério, possivelmente generalizaremos
aquele rétulo com que os revoluciondrios franceses assinalavam suas
fronteiras: “Aqui comega o reino da liberdade” 14°.

Por essas razdes seguimos sonhando.

Por esses motivos seguimos desejando rosas.

145 E ndo o inverso. Esta foi a cantilena dos politicos europeus empenhados em situar-se no
“espaco de centro” como estratégia para se manter durante anos no poder. Entre outros
males, estao deixando margens, tdo necessarias para a atividade politica, a extrema direita
racista e fascista que dia a dia conquista mais parcela de poder politico e cultural. Vide
MOUFEE, Ch. El retorno de lo politico. Comunidad, ciudadania, pluralismo y democracia
radical. Barcelona : Paidés, 1999.

146 ALBARRAN, J. M. Algunas notas sobre la teoria de la democratizacién del ser social
en Georg Lukécs in ARAGUES. J.M. Presencia de Lukécs, op. Cit. p. 131. Vide também,
GENRO, Tarso, O futuro por armar. Democracia e socialismo na era globalitaria. Petré-
polis : Vozes, 1999, esp., pp. 142 e ss. Uma re flexdo sobre a democracia entendida como
um processo carente de uma nova subjetividade constituinte, além das obras ja citadas
nestas notas: NEGRI, A. Fin de siglo. Barcelona : Paidés, 1992, e NEGRI, A. GUATTARI, F.
Las verdades ndmadas, San Sebastian : Iralka, 1996. Nesse sentido, de Rosa Luxemburgo,
leiam-se suas Cartas a Karl y Louisse Kautsky. Barcelona : Galba Edicions, 1970, e Huelga
de masas, partido y sindicatos, Pasado y Presente, Cérdoba, 1970.
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Epilogo

Por um manifesto inflexivo: consideracoes
intempestivas por uma cultura radical

(...) porque a n6és compete pensar de outro modo ao imposto,
viemos para afirmar nossas diferencas, defender nossas propos-
tas e expressar nossas indignacdes. Frente as teorias ‘concebidas
como luxos culturais pelos neutros’, queremos tomar partido de
uma forma inflexiva, transgressora e intempestiva de irromper
no real. Para isso, propomos a “okupagao” dos espacos politicos,
sociais, econdmicos, pessoais e culturais negados pela globalizacao
hegemonica. Para tal tarefa, pretendemos poér em marcha o que
nos caracteriza como seres humanos: a capacidade de rebeldia, a
possibilidade de resisténcia e a potencialidade do alternativo. Tudo
isso através dos seguintes dez pontos.

°) Irromper intempestivamente no real;

%) Tratar as causas como “causas”;

Fazer a histéria criando um imagindrio social instituinte;

[¢)

Recuperar a forga do normativo: para uma estética da politica;

)
)
°) Adotar o ponto de vista do fazer humano;
)
)
%)

1.
2.
3.
4°
5.
6.°) Contra a coisificagdo do mundo: ao mundo “se chega”;

7.°) Ndo “estamos” no entorno. “Somos” o entorno: chaves in flexivo/
ambientais;

8.°) Propor “intempestivamente” seis pautas para uma contramoder-
nizacao inflexiva: trés “dentncias” e trés leis culturais in flexivas;

9.%) Fazer coincidir a teoria com a vida, assumindo os riscos que
implica o compromisso com nossa prépria verdade: a luta contra o
patriarcalismo;

10.°) Libertar a vida, libertando o desejo.
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1.2) Irromper intempestivamente no real

Imaginar uma cultura radical de okupagio de espacos negados
passa pelo descobrimento das fissuras, quebras e ambiguidades
do projeto conservador hegemonico. Isso nos permite, primeiro,
denunciar sua natureza contraditéria e, segundo, irromper no real
refundando uma politica de transformagao e emancipacdo. Na
atualidade, assistimos a um processo de subordinagdo do huma-
no a forma abstrata do capital que condiciona o “trabalho vivo”
ao “trabalho assalariado”. No modelo de rela¢des imposto pela
globalizacao neoliberal, vivemos e produzimos, portanto, sob um
processo de subsuncao “global” do fazer humano. Tudo pode ser
explorado. As fronteiras da acumulagao se estendem de tal modo
que invadem a linguagem, os afetos, os cérebros, a capacidade de
cooperacdo, a tarefa de cuidar, o uso e o conhecimento de novas
(e velhas) tecnologias e, inclusive, o proprio saber tradicional de
povos historicamente marginalizados e explorados. A exploracao
do humano pelo capital se confunde hoje com a atividade social.
Mas, ainda que a forma salarial siga dominando como forma ar-
bitrdria de dominacdo, a atividade social em sua plenitude excede
sobejamente o que se paga por colocé-la em pratica.

Existe, pois, uma quebra entre a riqueza e a distribuicao da
renda. O capital somente paga uma parte da atividade produtiva
social através do salario e deixa de fora de toda distribuicdo o resto
das capacidades genéricas postas em circulacdo gracas a explora-
cdo e a generalizagdo do trabalho vivo. Ndo se paga, portanto, o
conjunto de relagdes sociais e de capacidades que exige o trabalho
imaterial para se efetivar: conhecimento de novas tecnologias,
sabedoria para o cuidado e o afeto, sagacidade na hora de retirar
0 méaximo proveito dos recursos sem degradar o meio ambiente,
etc. A ordem hegemonica ndo se apropria somente da “mais-valia”,
mas também da totalidade das interac¢des sociais, quer dizer, da
totalidade da cooperagao social.

Uma légica preside essa ordem: apropriar-se dos diferentes es-
tratos do trabalho vivo, hierarquizé-los e privatiza-los, a fim de evitar,
na medida do possivel, uma organiza¢ao autonoma e rebelde que se
enfrente com ela. Estamos, pois, diante de uma realidade fechada em
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que devemos irromper intempestivamente, ja que, por um lado, ela
exige e propicia o excesso de subjetividade do trabalho vivo; mas, por
outro, sufoca-o com renovadas formas de controle militar e policial.

Devemos, portanto, irromper em tais tendéncias, somente
quem produz, cria e apresenta alternativas merece ser possuidor
da riqueza.

Criemos, pois, as condi¢des para generalizar dindmicas de
inflexao - isto é, de desvio, de fuga e de éxodo - que arrebatem os
dispositivos de mando. Dinamicas que “okupem” os espagos negados,
ndo nos deixando apanhar por alguma forma de controle autoritaria
e discriminadora de nossa capacidade produtiva viva, imaterial, cog-
nitiva e, certamente, material. Aprofundar essas “assimetrias” ¢ um
ato de radicalismo politico de necessaria generalizacdo, para irromper
intempestivamente na realidade concreta e precisa em que vivemos.

2.2) Tratar as causas como “causas”

Os acontecimentos histéricos ndo ocorrem por motivos transcen-
dentes, pré-determinados ou inevitaveis. E urgente detectar as causas
basicas dos processos e intervir diretamente sobre elas. Nao fazé-lo
implica deixar que ditas “causas” sigam produzindo inexoravelmente
seus efeitos, nos deixando impotentes frente aos processos por elas
desencadeados. Detectar e intervir sobre a causa real dos fendmenos
exige, pois, eliminar os imperativos “naturalizados” de uma ordem
causal estruturalmente determinada e, certamente, silenciada.

Contra isso, devemos reconhecer com urgéncia dois pontos: pri-
meiro, todo fendmeno cultural, politico, econdmico, social ou juridico
somente pode ser entendido a partir das condicdes materiais de sua pro-
ducao, de sua forma de existéncia e de sua propria difusdo e circulacao;
e, segundo, todo fenomeno é profundamente social na medida em
que nos permite reafirmar materialmente o que somos nés e, a partir
de nossas préticas sociais e inflexivas, transformar o mundo sempre e
quando tivermos consciéncia de que existem duas causas concretas de
exploracao e exclusdo. O capitalismo tende a ocultar que a verdadeira
causa dos problemas reside na dindmica circular que parte dos seguin-
tes processos: 1) a apropriacdo privada de todos os recursos naturais
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e humanos; 2) a “construcao” de escassez de recursos que impde sua
apropriagao privada; 3) a imposicdo de um mercado autorregulado
como forma privilegiada de distribuir recursos “convertidos” em es-
cassos; 4) a acumulacao de capital como objetivo tltimo que permite
reiniciar esse circuito infernal com a nova fase de apropriacao. Se nao
somos conscientes dessas “causas” da exploracdo de toda atividade
humana e de todo recurso natural, ndo afetaremos com nossas praticas
mais que os efeitos dessas causas de exploracao, deixando intactos os
elementos bésicos desse circuito fechado e genocida.

Diante disso, a tarefa a que nos propomos é construir o presente
conhecendo as reais causas dos problemas. Somente desse modo
poderemos experimenta-lo como uma “experiéncia constante”,
como uma “cena” que hd de se articular com todos os recursos da
linguagem e visual. Em outros termos, assumir o presente ndo como
um artigo de luxo de uma imaginacao que se apresenta a si propria
sem causas histéricas reais, mas sim como uma “literal necessidade
de existéncia concreta e material”.

3.2) Adotar o ponto de vista do fazer humano

Devemos pensar o real e nele atuar a partir do ponto de vista do
fazer humano. As a¢des materiais concretas ndo témnada a ver com o
desenvolvimento ideal de alguma autoconsciéncia, de um espirito do
mundo ou de qualquer outro espectro metafisico. O que faz a histoéria
e produz sociedade sao os atos materiais empiricamente veri ficaveis
que se dao em contextos de relagdes produtivas e de exploracao deter-
minados. Para isso, é preciso potencializar a criagdo e a reprodugao de
um fazer humano baseado em mediacdes reais, ndo em misti ficacoes,
tais como a “asttcia da razao” ou a “mao invisivel”.

Pensar o real a partir do ponto de vista do fazer implica enfren-
tar as tendéncias globais de “mercantilizacdo” e de “privatizagao” da
existéncia humana em sua globalidade, do préprio conhecimento e da
bio(sécio)diversidade. Isso pressupde, também, enfrentar diretamen-
te os principios vinculados a essas tendéncias globais: a) o principio
complementar de “livre concorréncia” que substitui o usudrio dos
servigos publicos pela figura do cliente, ao qual, a tGnica coisa que
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interessa é se beneficiar de tudo ao menor custo possivel (custe isso
o que custar ao resto da humanidade); e b) o principio complemen-
tar de conversao dos atores sociais de cidadaos em consumidores:
estes, ao pleitear a concorréncia como tinica via de baixar os precos,
fixam o critério de eficacia como algo natural, ignorando a existéncia
de relagdes sociais de produgdo injustas, opressoras e exploradoras.
Frente a livre concorréncia e a ordem hegemonica, incumbe-nos gene-
ralizar o principio de “articulacao antagonista de alternativas”, para
propor novas formas de articulacdo social revoluciondrias. Frente
ao principio consumista, cabe-nos opor o principio de “subversao
e transformacdo” da ordem hegemonica, para propor formas novas
de agdo e prética social solidérias.

4.2) Fazer a historia criando um imaginario social
instituinte

A histéria é construida por aqueles que lutam por sua dignidade.
Devemos propor, pois, uma nova forma de imaginar e de irromper
no mundo, a fim de propiciar intempestivamente trés tendéncias: 1.
- criar constantemente novos caminhos de ac¢do e re flexdo; 2.% - poten-
cializar a capacidade humana de transformacao e criacao de sentidos,
a fim de propor “desvios” do dominante e novas “direcdes” alterna-
tivas; e 3.2 - atuar afirmativamente “entrelacando” e articulando as
multiplas e diferentes formas de luta pela dignidade humana.

Para construir “historicamente” esse imaginario sao necessarios
0s seguintes passos prévios: a) abrir o campo do possivel, ou, em outras
palavras, criar as condicdes materiais e imateriais para poder dizer sim
a algo diferente, sem permanecer continuamente vinculado as premis-
sas danegacao do real; b) reapropriar-nos da atividade social a partir da
qual se cria cooperativamente o valor social; c) assumir compromissos
e aceitar responsabilidades sociais como impulso a politicas publicas
tendentes ao igualamento no processo de acesso aos bens materiais e
imateriais; d) criar novas formas de justi ficagdo da acdo politica radical
(reapropriacdo da capacidade de indignagao, de rechago das privati-
zagoes do cotidiano, de des-hierarquizacao do trabalho vivo); e) expor
publicamente que a globalizacao neoliberal, como modelo de relagdes
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hegemonico, nao pode encontrar em si mesma nenhum recurso que lhe
permita proporcionar razdes para 0 COmpromisso com seus proprios
interesses; e, f) passar de uma concepgao ingénua de ideologia (que se
oculta ou se invisibiliza) a uma concepgao forte de ideologia (conjunto
de crencas compartilhadas, inscritas em institui¢des, comprometidas
em acoes e, dessa forma, ancoradas no real).

Nesse campo ideoldgico forte jogamos o futuro de nossa capa-
cidade instituinte. Se ndo somos capazes de nos livrar dessas atadu-
ras, seremos responsaveis pela reproducao da ordem hegemonica.
Irrompamos nessa deficiéncia e okupemos os espagos ideolégicos de
justificacao e legitimacdo.

5.2) Recuperar aforca do normativo: para uma estética
da politica

A falacia naturalista denunciada por Hume ndo consiste no
rechaco logico de um “é” em direcdo a um “deve”; mas sim na apre-
sentagdo de um “deve” como se fosse um “é”. Quer dizer, o que se
rechaca é o argumento ideolégico que se apresenta como algo “natu-
ral” e, por isso, imutavel (um “deve” apresentado como um “é”). Para
isso, devemos recuperar o papel transgressor da proposta e, partindo
darealidade (do “é”), propor continua e intempestivamente alternati-
vas realistas que pecam o impossivel, “o ainda ndao”, a colocagao em
pratica de um “deve” subversivo e rebelde em face do terrivel “é¢” em
que vivemos cotidianamente sob a égide da globalizagao neoliberal.
Devemos, portanto, “fugir” do circulo fechado de teorias que impdem
significagdes e sentidos como algo “natural”, dissimulando ou ocul-
tando as relacdes de forca que fundamentam sua proépria forga.

Para dar lugar a cultura radical que propomos com este mani-
festo, devemos resistir as exigéncias idealistas e formalistas da justica,
pois, caso contrdrio, ignoraremos as relacoes de forca e de exploragdo
existentes. Por isso, devemos nos fortalecer normativamente para
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saber deduzir, a partir do que “é”, o que “devemos” fazer.

Através de nossas propostas normativas, pretendemos nos
apropriar “intempestivamente” do método das préticas estéticas de
construcao coletiva do acontecimento e de abertura humana aos pro-
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cessos do fazer criativo. Tudo isso, repita-se, por meio da apresentacao
de novas relagdes de envolvimento e participacdo do publico.

Assumindo essa “politica do estético”, devemos avangar na
desconstrucao de conceitos, tais como os de “governabilidade” (a
partir do qual toda disfungao social é percebida como um problema
de ordem publica), e na recuperacdo do conceito de legitimidade
(a partir do qual as “disfungdes” sociais sejam vistas como conse-
quéncias da falta de vontade politica do pequeno leviata em que
se converteu o Estado e da forca que foram adquirindo os grandes
leviatas transnacionais).

A democracia, entendida a partir de uma estética produtora de
singularidades ativas e conscientes, ndo deve se reduzir ao postulado
liberal da “igualdade de poder politico” (sufrdgio universal, como me-
canismo de arrefecimento das lutas contra as desigualdades sociais). A
democracia tem mais a ver com o principio de “distribuicdo do poder
politico”, segundo o qual ha que se intervir sobre as desigualdades
impostas pelos processos de divisao hierarquico e desigual do fazer
humano, para que todas e todos gozem realmente das condicdes ne-
cessdrias para debater, participar e decidir conjuntamente. A partir
do conceito de legitimidade, propomos irromper intempestiva e este-
ticamente sobre os processos de reducao do politico a ordem publica
e substituir a ideia de “demanda” social pelo conceito processual de
lutas contra o acesso desigual e injusto aos bens sociais.

Uma estética politica que potencialize e intensi fique o desejo
de poténcia cidada. Uma estética politica que nos faga pensar com
N0ss0s corpos e os encontros que eles propiciam. Uma estética politica
que propicie a construcdo de processos com sujeitos que assumam
o risco de “desejar a poténcia” e a conversao de meras multiddes
solitarias em multiplicidade de singularidades dispostas a irromper
intempestivamente no real.

6.2) Contra a coisificacaio do mundo: ao mundo
“se chega”

Como defende a filosofia Zen, o mundo nao é algo com que
nos encontramos como se fosse algo dado de uma vez por todas. Nao
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€ uma coisa em que estamos. Ao mundo se chega. Mas “se chega”
depois de todo um trabalho de compreensao do que somos e todo
um esforgo de vontade dirigido a busca e a construgao de “espagos de
encontro” sociais, psiquicos e naturais. Para se “chegar” ao mundo,
para “descoisificar” o mundo, devemos empregar, pelo menos, trés
tipos de préticas pessoais:

1.2- O exercicio da vontade de saida das cavernas onde os processos ide-
ologicos queremnos encerrar. Avangar rumo a realidade poderia ser
o lema de todo nosso esforco de “ okupagio” dos espacos negados.

2.2-Ofortalecimento da consciéncia de que a realidade ndo é simples-
mente um estado de fato, mas sim uma determinada forma de nos
relacionarmos mutuamente com os outros seres humanos, com nés
mesmos e com 0s entornos naturais de que e em que vivemos.

3.%- A compreensdo de que a vida ndo é algo objetivo situado absolu-
tamente fora de nés. A vida ndo é um estrato independente que
coloca obstaculos a nossas vontades subjetivas de apropriacao do
mundo. A vida ndo nos oferece nada que nela ndo busquemos.

Partindo de tais “préticas pessoais”, podemos dizer, sem perigo
de cair em ceticismos, que nada nem ninguém estd legitimado para
dizer de uma vez por todas o que o mundo é.

Ninguém pode mostrar o caminho a seguir, pois todos somos
animais culturais que atuamos a partir de nossas respectivas crengas e
desejos (aspectos formais da racionalidade humana). Contudo, o que
podemos fazer, sim, é acender as luzes que iluminam os caminhos e
procurar os materiais necessarios para que mulheres e homens que
compdem, plural e diferenciadamente, a ideia de humanidade cons-
truam seus préprios caminhos por onde transitar e habitar (aspectos
materiais da racionalidade humana).

7.°) Nao “estamos” no entorno. “Somos” o entorno:
chaves inflexivo/ambientais

1.7 - Quanto mais vidas existem num sistema maior é a quan-
tidade de possibilidades de preserva-la.
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2. - A vida aumenta a capacidade de um ambiente para sus-
tentar a vida.

3.7 - Para uma maior quantidade e qualidade de vida, havera
uma maior diversidade ambiental, e vice-versa; para uma grande
quantidade de diversidade ambiental, maiores serao as possibilidades
de criar e reproduzir a vida.

4.7 -Dado o grau de desenvolvimento das formas de vida huma-
nas e naturais no planeta, ja ndo ha vida nem diversidade “naturais”:
a vida “natural” e a diversidade ambiental ndo se ddo sozinhas, e
sim requerem a interacdo entre ser humano e natureza.

5.2 - Portanto, um dever bésico a respeito da natureza consiste
em reconstruir a agdo humana nao como uma forma de destruicao,
mas sim de construgao e reproducgdo ambiental.

6.7 - A mais alta fungdo de um processo cultural /ambiental é a
compreensao e a prevengio das consequéncias que surgem no marco
da interacao natureza-cultura.

7.2 - As peculiaridades fisicas de um mundo inscrevem-se em
sua histéria econémica e politica.

8.2) Propor “intempestivamente” seis pautas para uma
contramodernizacao inflexiva: trés “dentincias” e
trés leis culturais inflexivas

Nao vivemos em “sociedades do risco”. Ao contrario, vivemos
em sociedades postas em risco pelo contexto sécio-econdmico da
globalizacao neoliberal. Portanto, mais que olhar de novo para “nés
mesmos”, deveriamos seguir o que poderiamos denominar as “trés
leis de uma modernidade inflexiva”; “leis” que surgem nao de uma
“reflexao” passiva do mesmo, mas da atencao dirigida aos contextos
em que vivemos e a partir dos quais apresentamos um “desvio” em
face das propostas hegemonicas:

As trés dentdncias

1.%- Aineficacia das leis do mercado baseiam-se na imperfeicao
da informacao e na desigualdade de sua distribuigdo. A utopia econo-
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mica do mercado autorregulado e a utopia politica de uma democracia
de baixa intensidade - utopias préprias do liberalismo - constituem o
marco causal dos riscos que uma modernidade re flexiva preocupada
unicamente com os efeitos quer - talvez ingenuamente - justi ficar.

2.2 - As restrigdes monetdrias, unidas as altas taxas de juros
(e ao controle centralizado em instituigdes “ademocraticas”), quer
dizer, o uso politico da moeda como forma de dominio econémico,
e certamente politico, convertem os bancos e as grandes entidades fi-
nanceiras em “jogadores de cassino”, absolutamente despreocupados
com as origens das imensas quantidades de dinheiro que manejam,
com suas aplicagdes posteriores e com suas consequéncias sociais.

3.7 - O livre comércio, imposto aos paises em desenvolvimento
pelas instituicdes de uma ordem global que se sustenta na OMC, no
FMI e no Banco Mundial, contribui para uma degradacao ilimitada das
economias dos paises a ele submetidos , dado que os expde a incerteza
- em outros termos, aos riscos - dos mercados internacionais.

Contra isso, propomos:

As trés leis culturais inflexivas

1.%) Lei da entropia formal. Ao formalizar as agdes e reacdes em
face dos diferentes entornos de rela¢des, tende-se a perder progressi-
vamente a capacidade criativa. Em outros termos, o maior grau de ins-
titucionalizacdo e formalizacao (institucional e juridica) dos resultados
das lutas sociais pela dignidade tende a uma diminuicao da potencial
capacidade humana de construir alternativas para o mundo.

Dai a necessidade de atuar em duplo plano: institucional e
extrainstitucional, afirmando a possibilidade de uma exterioridade
criativa e inflexiva.

2.%) Lei da dinamica cultural . As lutas sociais ndo se extinguem,
transformam-se. A dignidade alimenta-se das plurais e diferenciadas
lutas humanas pela generalizacao, em regime de igualdade social,
econdmica, politica e institucional, e da capacidade de fazer e des-
fazer mundos.

A revolugdo ndo se mede por suas possibilidades, ou di fi-
culdades, de realizacdo futura, mas pelo enriquecimento e pela
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expansao das relacdes que construimos com os outros, com nos
mesmos e com a natureza.

3.%) Lei da politica cultural . Uma politica cultural emancipadora
tende a construir espagos sociais de empoderamento cidaddo. As po-
liticas culturais devem, pois, construir espagos (publicos e privados)
de construgdo coletiva da subjetividade e da cidadania: quer dizer,
espagos de construgao de universos simbdlicos plurais e interativos de
praticas sociais antagonistas as ordens hegemonicas monoculturais,
bem como de agendas politicas alternativas.

9.9) Fazer coincidir a teoria com a vida, assumindo
os riscos que implica o compromisso com nossa
propria verdade: a luta contra o patriarcalismo

Pensar e atuar inflexivamente exige, pois, desviar-nos dos
caminhos trilhados e criar nossa prépria visdao do mundo. Para isso,
devemos propor a continua busca da harmonia entre a mathésis (o
conhecimento tedrico e abstrato) e a askesis (0 treinamento pratico
para a vida). Nao se trata da harmonia entre o “ logos” e a exigéncia
cristd de rentncia (ascesis), mas sim entre o que conhecemos, como
conhecemos e as exigéncias da “arte de viver”. Devemos ter a cora-
gem e a valentia de, como primeiro passo, a firmar a verdade dessa
relagdo entre “logos” e “bios”, entre o que pensamos e dizemos e o
que, na realidade, somos.

Lutar pela verdade ndo consiste em “dizer tudo acerca de tudo
e de todos”, mas sim em “colocar tudo no que dizemos”. Em outras
palavras, significa relacionar o que dizemos com nosso fazer, com nossa
praxis no mundo. Ja ndo estamos unicamente em busca da harmonia
entre “logos” e “bios”, entre conhecimento e arte de viver, mas sim na
conexao entre o que dizemos e o que fazemos, ou, em outros termos, na
necessdria sustentacdo das “inflexdes” tedricas nas praticas sociais.

Encontrar um novo estilo de relacdo consigo mesmo implica
formar-se no fazer, nas vivéncias cotidianas a partir das quais se al-
canga um status distinto do que se tinha previamente. Assim, frente a
um estilo baseado na hierarquia e na dependéncia entre opressores e
oprimidos, propomos a adogdo de um “estilo enriquecedor do vital”.
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Um estilo de vida afastado das dependéncias e das heteronomias
que sempre nos diminuem. Em de finitivo, um estilo de vida que nos
“empodere”, que reforce nossa capacidade de luta por uma concep-
¢do politica da liberdade, uma concepgao solidaria da fraternidade
e uma concepgao social da igualdade.

E necessério irromper intempestivamente no real, libertando a
acgao das paranoias universalistas e totalizantes. Para isso, é necessa-
rio lutar pelo que é positivo, multiplo e diferente da uniformidade;
apostar por uma percepcao dos fluxos frente aos pensamentos tinicos
e fechados e pelas articulagdes méveis e ndmades frente aos sistemas
fechados e “aparentemente” autossu ficientes. Sirvamo-nos da politica
para multiplicar os espagos de intervencao publica.

Como defenderam as tedricas e militantes feministas mais
conscientes da situacao patriarcal em que vivem as mulheres, a ética
do oprimido exige submeter os argumentos formais e racionais, com
pretensao de universalidade, ao necessario cuidado dos outros. Nao
basta argumentar, é necessério cuidar da generosidade, da solidarie-
dade, do contato, dos afetos... em de finitivo, cuidar da vida como
passo necessario para cuidarmos de nés mesmos . Porém, para dar
esse passo, € preciso diluir as relacdes de poder que nos separam
uns dos outros e, inclusive, nds de nds mesmos. Cuidarmos de nds
mesmos pressupde, assim, elaborar estratégias de identidade nao
absolutas, ndo fechadas aos problemas dos demais, isto é, estraté-
gias que iniciam novos signos de identidade, lugares ou espagos de
colaboragdo e questionamento, emergéncia de intersticios a partir
dos quais possamos negociar nossas experiéncias intersubjetivas de
pertencimento e de posicdo social.

O “cuidado de si” conectado ao “cuidado dos outros” implica
situar-se no limite, entendendo por tal ndo o lugar de onde o movi-
mento se detém, mas sim o espago de onde algo comeca a se apresen-
tar: a construcdo de uma nova forma intersticial, hibrida, articulada
e comprometida de nos relacionarmos com todos.

Desse modo, toda assungdo individual de responsabilidade é
sempre uma corresponsabilidade em relacao a situacao dos outros, ja
que 0 méximo grau de compromisso com nés mesmos, com 0s outros
e com a natureza, quer dizer, o maximo grau de responsabilidade a
que podemos aspirar - o compromisso com os direitos humanos - é
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criar as condicdes e as possibilidades sociais, econdmicas, culturais,
politicas e juridicas de ter, exigir e garantir as responsabilidades que
assumimos nesse processo de humanizagdo do humano.

10.2) Libertar a vida, libertando o desejo

Somos seres produtivos. Todavia, vivemos enclausurados num
sistema de relagdes que, a0 mesmo tempo em que nos exige o desdo-
bramento de nossas capacidades e potencialidades, sufoca-as para
evitar a organizacdo autdbnoma e transgressora propria da natureza
cultural e inflexiva do humano. Nossa vida estd, pois, aprisionada
e, como na metafora da jaula de ferro, vislumbramos impotentes as
(im)possibilidades de sua libertacao.

Nosso manifesto propde, portanto, a ruptura das trancas
dessa jaula de ferro para sairmos, irrompermos no exterior, aspi-
rarmos e respirarmos a sensacdo de liberdade que nos preenche
quando assumimos e concretizamos a necessidade de “ okupar” o
mundo em que vivemos.

Nas tltimas décadas, passamos de uma economia produtiva (na
qual o trabalhador desejava o toque da sirene que anunciava o fim
do horario laboral e o inicio dos momentos de lazer e criatividade) a
uma economia da atengio (em que as proprias faculdades cognitivas
do trabalhador e da trabalhadora passam a formar parte do discurso
econdmico). Jad ndo hé rupturas entre o tempo de trabalho e o tempo
de lazer. Hoje em dia, o recurso mais escasso e, por conseguinte, mais
perseguido pelos processos da globalizacao hegemonica é constituido
pelas faculdades cognitivas do ser humano em todas suas facetas
vitais. A democracia moderna sancionou a separagao entre razao
social e lei natural e apostou na capacidade da vontade politica or-
ganizada de submeter a agdo cega da natureza. Mas essa capacidade
de autogoverno parece se dissolver quando a complexidade dos
fatores sociais em jogo supera a possibilidade de um conhecimento
adequado, e a velocidade dos processos faz-se superior aos tempos
necessarios para uma agao consciente e com finalidade.

Dai a necessidade de nos reapropriarmos do tempo e do agora,
libertando a vida do dominio do competitivo e libertando o desejo do
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produto a ser consumido. Devemos colocar o desejo no lugar que lhe
corresponde: o desejo de um mundo melhor, de um mundo possivel
e contra-hegemonico, que nos permita sair da prisdo na qual esses no-
vos processos de controle social e humano nos tém acorrentados.

A vida ndo ¢, pois, nem um objeto nem uma caverna. A vida é
um predicado, é uma relagio, ndo é algo que esta nos sujeitos, mas sim
algo que passa através dos sujeitos e ocorre “entre” eles. A vida é o que
estd “entre” os seres humanos, os animais, as plantas, as institui¢des,
as teorias. A vida existiu sem sujeitos (sem a linguagem dos sujeitos
que a aprisionam pelos processos de identi ficacdo) e seguira existindo
quando essa linguagem restar completamente reduzida a processos
absolutamente submetidos ao que se autoproclama racional e univer-
sal. A vida é o que passa, o que atravessa, 0 que muda, o que devém, o
que esta por vir, o que transita entre nos e os processos naturais.

A vida nado pode ser julgada de um modo transcendental e
exterior a si propria. S6 pode ser avaliada por um juizo realizado
a partir da propria vida e de valores terrenos. Ndo nos de finimos,
portanto, pela espécie ou por alguma esséncia universal. De finimo-
nos por nossos afetos e nossos “efeitos”, pelo que somos capazes de
fazer, cuidadosamente, com nossa capacidade e possibilidade de
poténcia. A vida ndo pode ser objeto de apropriagdo privada. Nao
se delimita por contornos fixos, mas esta em continuo movimento
porque estd determinada pela forca vital de cada um.

A vida libertada, okupada, é devir; deixa-se invadir por nossa
“vontade de poténcia” que abandona qualquer pretensao de bem ou
mal absolutos e se entrega a busca de encontros que nos convenham
na hora de construir as bases que permitam reproduzir historica e
politicamente dita libertacao.

Libertar a vida nos obriga, em primeiro lugar, a desvanecer
nosso eu a partir dos encontros com os outros;.em segundo lugar, a
experimentar o mundo real incorporando a nosso devir o movimento
dos outros. E, por tltimo, a produzir um conjunto ou um mundo
desejavel, “dispondo” e concatenando elementos que formam en-
contros que nos convém.

Em definitivo, libertar a vida ¢é fazer uma revolugio do agora
e do encontro; um movimento que conecta pontos distintos, que
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cresce desbordando os marcos do normalizado, que transforma
aqueles que se deixam atravessar por ela, vivendo e desejando
novas relagdes. Ndo desejamos as coisas porque sejam “boas”.
Sdo “boas” porque as “desejamos”.

Abramos, pois, as portas a nossa capacidade genérica de
fazer. Fundemos espacos de encontro entre as diferengas. Cons-
piremos pela implantacdo real da igualdade entre todas e todos.
Organizemo-nos para reforcar a fraternidade. Inventemos caminhos
politicos para a liberdade.

Como escreveu o poeta, “tudo esta por fazer, quando lutamos,
criamos, somos pura atividade. Tudo estd por inventar, por levantar,
por nomear, com seu nome mais simples, mais imprevisto, mais justo,
ferozmente mais real” .
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