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1. o tempo dos acontecimentos novelisticos é
lento para dar a ilusSo de que, a cada capilo,
passou-se apenas um dia de nossa vida, ou pas-
saram-se algumas horas. tis como realmente
passariam se fossemos nds a viver os aconte-
cimentos narrados:

2. as personagens. seus hibitos, sua lingua-
gEM, SUN CUsas, SUas roupas, scus objetos sdo
apresentados com o mdximo de realismo pos-
sivel. de modo a impedir que wenhamos dis-
tincia diante deles (a0 contririo do cinema e
do teatro. que suscitam em nds 0 sentimento
de proximidade justamenie porque nos fazem
experimentar o da distineia);

3. como conseqiiéncia, 4 novela nos aparece
como relato do real, enguanto o noticidnio nos
aparcce como irreal. Basta ver, por exemplo,
a reagio de cidades intciras guando uma per-
sonagem da novela morre (as pessoas choram,
guerem ir ao enterro. ficam de luto) e a Bl
de reagiio das pessoas diante de chacinas re-
ais, apresentadas nos notickirios,

Vale o pena, também, mencionar dois outros
eleitos gue a midia produz em nossas mentes:
a dispersio da atengio ¢ a infantilizagio.

Para atender aos interesses ccondmicos dos
patrocinadores, a midia divide a programagio
em blocos que duram de sete a dez minutos,
cada bloco sendo interrompido pelos comer-
ciais Essa divisio do iempo nos leva a eon-
centrar a atengio durante os sete ou dez mi-
nutos de progrma ¢ a desconcentri-la duran-
e as pausas para a publicidade.

Pouco a pouco, isso se worma um hibito, Ar-
tstas de teatro alirmam que, durante um es-
peticulo, sentem o piblico ficar desstento i
cada sete minutos. Professores observam gue
seus alunos perdem a atengdio a cada dez mi-
nutos e 56 voltun a se concentrir apds vma
pausa que dio a si mesmos, como se dividise
sem a aula em “programa” ¢ “comercial”

Ora. um das resultados dessy mudianga
mental transparece quando criangs ¢ jovem
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tentam ler um livro: ndo conseguem ler mais
do que sete a dez minutos de cada vez, nio
COnseguem suportar a auséncia de imagens e
Hustragdes no texto. ndo suportam a idéia de
precisar ler “um livro inteiro™. A atengio e a
concentragdo, a capacidade de abstragdo in-
lelectual e de exercicio do pensamento fo-
ram destruidas. Como esperar gue possam
descjar ¢ interessar-se pelas obras de ane e
de pensamento?

Por ser um ramo da indistria cultural ¢, por-
tanto, por ser lundamentalimente uma vende-
dora de Cultura yue precisa agradar o consu-
midor. a midia infantiliza. Como isso acon-
tece? Uma pessoa (crianga ou ndo) ¢ infantil
guando ndo consegue suportar a distincia
lemporal entre seu desejo ¢ a satisfacio dele.
A crianga ¢ infantil justamente porgue para
ela o intervalo entre o desejo ¢ a satisfagio é
intolerivel (por isso a erianga pequenina cho-
Fa lanto),

Ora. o gue Bz a midia? Promete ¢ olerece
gratificagdo instantines. Como o consegue”?
Criando em nis ox desejos ¢ oferecendo pro-
dutos (publicidade ¢ programagio) para
satifaze-los, O ouvinle que gira o dial do apa-
relho de midio continuamenie ¢ o ielespectador
que mda continuamente de canal o Gazem
porgue sihem que., em algum lugar, seu dese-
Jo serdi imediatamente satisleito.

Além disso, como a programagio se diripe
a0 gue g sabemos ¢ Ji gostamos. ¢ come toma
a cultura sob a forma de Lazer ¢ entretenimen-
tir, o midha sanisfy imediatamente nossos de-
sejos porgue ndo exige de nds atengio, pensi-
mento, reflexdo, enitici, perturbagio de nossa
sensthihdade ¢ de nossa Gantasiae BEm suma,
ndo nos pede o gue as obras de ane ¢ de pen-
smento nos pedem: trabalho sensorial ¢ men-
il para compreendé-las, ama-las, eritici-las,
superi-Lis. A Cultura nos satisiiz, se uvermos
paciéncia para compreendd-la ¢ decilri-la.
Exige matwridade. A midia nos satisfaz por-
que nada nos pede, sendo LU Perinimcginms
para sempre infGtis,

Lim dlimo ieage da indisira culiurl gue
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merece nossa atenglio € seu autoritarismo, sob
a aparéncia de democracia. Um dos melhores
exemplos encontra-se nos programas de acon-
selhamento. Um especialista — € sempre um
especialista — nos ensina a viver, um outro
nos ensina a criar os (ilhos, outro nos ensina a
fazer sexo. ¢ assim vio se sucedendo especi-
alistas que nos ensinam i ler um corpo juve-
nil ¢ sauddvel, boas maneiras, jardinagem,
meditagdo espiritual, enfim, ndo hd um dnico
aspecto de nossa existéncia que deixe de ser
ensinado por um especialista competente.

Em principio, seria absurdo ¢ injusio consi-
derar tais ensinamentos como autoritdrios,
Pelo contrino, deveriamos consideri-los uma
forma de democratizar ¢ socializar conheci-
mentos. Onde se encontra o lado autoritinio
desse tipo de programagdo (no cidio ¢ na tele-
visio) ¢ de publicagio (no caso de revistas,
jornais ¢ livros)? No fo de gue funcionam
como intimidagio social,

De fato, como a midia nos infantiliza, di-
minui nossa atengio ¢ capacidade de pensa-
mento, inverte realidade ¢ licgdo ¢ prome-
te, por meio da publicidinde. colocar i fehi-
cidade imediatamente ao aleance de nossas
mdos, Iransfomu-nos num publico docil ¢
passive, Uma vez gque nos tornamos daceis
¢ passivos, os programias de aconselhamen-
o, longe de divalgar informagdes (como
parece ser a intengio generosa dos especia-
listas) torna-s¢ um processo de inculcagio
de valores. hibitos, comportaimentos ¢ idéias,
pois nde estamos preparados para pensar,
avaliar ¢ Julgar o gue vemos, ouvimos ¢ le-
mos, Por isso, licamos intimidados, isto ¢,
passamos a considerar gue nada sihemos,
QUE SOmos INCOmPelenies pars Viver ¢ agir
se o seguirmos a autondide competente
do especialist,

Dessa maneira, um conjunty de programas
¢ publicagiies que poderizm ter verdadeira sig-
nificado culturil tornam-s¢ o contririo da
Cultura ¢ de sua demogratizagio. pois se diri-
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gem a um piblico transformado em massa in-
culta, infantil. desinformada e passiva.

Cinema e televisao

Comao a televisdo, o cinema é uma indis-
tria. Comao ela. depende de investimentos, mer-
cados, propaganda. Como ela, preocupa-se
com o lucro, a moda, o consumo.

MNo entanto, independentemente da boa ou
mi qualidade dos lilmes. o cinema difere da
televisio em um aspecto fundamental.

A televisio é um meio téenico de comuni-
cagiio & distincia, que empresta do jornalis-
ma a idéia de reportagem ¢ noticia, da litera-
tara, a wdéia do folhetim novelesco, do teatro,
a idéia de relagiio com um pablico presente, e
do cineniit. o8 procedimentas com imagens.
Do ponto de vista do receptor, o aparclho te-
levisor ¢ um cletrodoméstico. como o liquidi-
ficador vu a geladeira,

() cinema ¢ a forma contemporiinea da ane:
a da imagem sonora em movimento. Nele, a
cimera capta uma sociedade complexa. mal-
tipla ¢ diferenciada, combinando de maneira
totalmente nova, musica, danga, literatura, es-
cultura, pintura, arguitetura, historia e, pelos
efeitos especiais, eriando realidades novas, in-
siilitas, numa imaginagdo plistica infinita que
sh lem correspondente nos sonhaos,

Como o livro, o cinenia tem o poder extraor-
dindrio. proprio da obra de ane, de tornar pre-
senle o susente, proximo o distante. distante o
prixima, entrecruzando realidade ¢ irrealida-
de, verdade ¢ Tantasia, reflexiio ¢ devancio.

Nele, @ erintividiade do diretor ¢ a expressi-
vidade drmiitica ou ¢comica do intérprele pode
manifestar-se ¢ ofereeer-se plenamente a0 pd-
blico. sem distingio énica, sexual, religiosa
ou social, :

Apesar dos pesares. Benjamin tinha razdo
a0 considerar o cinema a arte democritica do
IssO e,
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A

A existéncia éetica

Senso moral e
consciéncia moral

Muitas vezes, lomamos conhecimento de
movimentos nacionais ¢ internacionas de luta
contra a lome. Ficamos sabendo que, em ou-
tros paises ¢ no nosso, milhares de pessoas,
sobretudo eriangas ¢ velhos, morrem de pe-
niria ¢ inanigio. Sentimos piedade. Sentimaos
indignagdo diante de tamanha injustiga tespe-
cialmente gquando vemos o desperdicio dos
que ndo 1ém fome ¢ vivem na abundineia).
Seatimos responsabilidade. Movidos pela so-
lidariedade. panticipamos de campanhas con-
tra a fome. Nossos senlimentos ¢ nossas agocs
exprimem nosso senso moral.

Quantas vezes. levados por algum impulso
incontrolivel ou por alguma emogdo forie
(meda, orgulho, ambigio, vaidade. covardiai),
zemos alpuma coisa de gue, depois, senli-
mos vergonli, remorso, culpa. Gostariamos
de voltar atris no lempo ¢ agir de modo dile-
rente, Esses sentimentos também exprimem
nosso senso moral,

Em muitas ocasides, licamos contenies ¢
emocionados diante de uma pessoa cujas pi-
lavras ¢ aghes manifestam honestidiide. hon-
radez, espirite de justiga, altruismo, mesmo
quando twdo isso The custa sacrificios. Senti-
mos gue hi grandeza ¢ dignidade nessa pes-
sug, Temos admiraciio por ela ¢ desejamuos
imiti-la. Tuis sentimentos ¢ admiragio tam-
hém exprimem nosso senso moral,

Niio raras vezes somos lomados pelo hor-
ror diante da violéncia: chacina de seres hu-
manos ¢ animais. linchamentos, assassinatos
brutais, estupros, senocidio, torturas ¢ supli-
cios, Com lregiiéncia, Neamos indignados ao
saber gque um nocente for injustamente
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acusado e condenado. enquanto o verdadei-
ro culpado permancce impune. Sentimos cd-
lera diante do cinismo dos mentirosos, dos
Que usam Qulras Pessoias como instrumento
pard seus iNlercsses € pard conseguir vanta-
gens as custas da boa-[é de outros. Todos es-
ses sentimentos também manifesiam nosso
senso moral.

Vivemos certas situages, ou subemos que
foram vividas por outros, como situagoes de
extrema afligdo e angdstia. Assim. por exem-
plo, uma pessoa querida, com uma doenga
terminal, estd viva apenas purgue seu corpo
esti ligado a miquinas que a conservam. Suas
dores sdo intolerdveis. Inconsciente, geme no
solrimento. Nio seria melhor gque descansas-
se em paz? Nio seria preferivel deixd-la mor-
rer? Podemuos desligar os aparcthos? Ou ndo
temos o direito de eé-lo? Que fazer? Qual
a agdo correta?

Umia jovem descobre gue esti griavida, Sente
gue seu corpy ¢ seu espitii ainda nio estdo
preparados para a gravidez. Sabe que seu par-
ceirn, mesma gue deseje apoii-la, ¢ o jovem
¢ despreparada quanto cla ¢ gue ambos ndo
terio como responsabilizar-se plenamente pela
sestagio, pelo parto ¢ pela criagdo de um hi-
lho, Ambos estio desorientados. Nio sabem
se poderio contar com o auxilio de suas Fami-
lias (se as tiverem).

Se ela for apenas estudante, terid que deixar
a escola para trabathar, a lim de pagar o paro
¢ arcar com as despesas da erianga. Sua vida e
seu futuro mudardo para sempre. Se trabalha,
sabe que perderi o emprego, porgue vive numa
socicdade onde us patrdes discriminam as
mulheres grividas, sobretudo as solieiras, Re-
celil g contar com os amigos, Ao mesmo
tempe, porén, deseju a criangit, sonhia com ela,
mias teme dar-The uma vida de miscéna ¢ ser
injusta com guem nido pediu para nascer. Pode
Fager um aborio? Deve [azé-lo?

Um pai de familia desempregado. com vi-
rios Tilhos pequenos ¢ a espusa docnte, recebe
uma olerta de emprego. mas gue cxige que
sejan desonesto ¢ cometa irregularidades que



beneficiem seu patrio. Sabe que o trabalho Ihe
permitird sustentar os lilhos e pagar o trata-
mento da esposa. Pode aceitar o emprego,
mesmo sabendo o que serd exigido dele? Ou
deve recusd-lo ¢ ver os lilhos com fome e a
mulher mormendo?

Um rapas namora, hd lempos, uma moga
de quem gosta muito ¢ € por ela correspondi-
do. Conhece uma outra. Apaixona-se perdi-
damente ¢ ¢ correspondido. Ama duas mu-
Iheres ¢ ambas o amam, Pode ter dois amo-
res simultdneds, ou estard traindo a ambos ¢
a si mesmo? Deve magoar uma delas ¢ a si
mesma, rompendo com uma para licar com
a outra? O amor exige uma dnica pessod
amada ou pode ser mdluplo? Que sentirio as
duas mulheres, se ele Thes contar o gue se
passa”? Ou deveri mentic para ambas? Que
fazer? Se. enguanto estd atormentadao pela
indecisin, um conhecido o vé ora com uwma
das mulheres, ora com a outra ¢, conhecendo
uma delas, deverid contar a el o gque viu? Em
nome da amizade., deve Falar ou calar?

Uma multher vé um roubo. Ve uma cnanga
maltrapilha ¢ esfomeada rodbar frutas ¢ pics
numa mercearia. Sahe gque o done da merce-
arta esta passando por muitas dificuldades ¢
gue o rouba fari diferenga para cle. Mas -
hém vé a miséria ¢ a fome da crianga. Deve
denuncii-la, julgando gue com isso a crian-
pa o se tornard um adulto ladedo ¢ o pro-
prietino da mercearia ndo terd prejuizo? Ou
deveri silenciar, pois i Criangi Corre o rsco
de receher punigiio excessivi ser levada para
a policia, ser jogada novamenie as ruas .
agord, revoltada, passar do Turio ao homici-
dio™? Que lazer?

SHuagies come essas — mais deaniiticas
ou menos denuiticas — surgem sempre ¢m
nossas vidas, Nossas duvidas quanto i deci-
s30 1 tomar nio Manilesim nosso senso mao-
ral, mas também poem o provia nossa cons-
ciencia maral, pois exizem que decidamos
o que Ger, que justiliguemos par nos mes-
Mos ¢ A os ouros s nedes de nossas de-
Cistes ¢ g assunamos todas as conseyiicn-
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cias da:im:._purr.;uc SOMOs responsdveis por
NOssas opgoes.

Todos os exemplos mencionados indicam
gue 0 senso moral e a consciéneia moral refe-
rem-s¢ & valores (justiga, honradez, espirito
de sacrilicio. integridade, generosidade), a
sentimentos provocados pelos valores (admi-
rugdo, vergonha, culpa. remorso, contentamen-
o, colera, amor, duvida, medo) e a decisdes
yue conduzem a agdes com conseqiiéncias
para nos ¢ para os outros. Embora os conted-
dos dos valores variem, podemos notar que
estio referidos a um valor mais profundo,
mesmo que apenas subentendido: o bom ou o
bem. Os sentimentos ¢ as agdes. nascidos de
umat opgdo entre o bom ¢ 0 Mmau ou entre o
hem ¢ o mal, tambhém estdo referidos a algo
matis profundo ¢ subentendido: nosso desejo
de afastar a dor ¢ o solrimento ¢ de aleangar a
felicidade, seja por licarmos conlentes
CONUSCO MESIOS, SCj pur recebermos a apro-
vagdo dos outros.

() senso ¢ o consciéncia moral dizem res-
peita a valores, sentimentos, intengoes, de-
cistes ¢ agoes referidos ao bem ¢ ao mal e ao
desejo de lelicidade. Dizem respeito s rela-
COCS QUC MEANIEIMIOS Com os oulros ¢, portin-
o, nascem ¢ existem como parte de nossa
vida intersubjetiva,

Juizo de fato e de valor

Se dissermos: “Estd chovendo™, estaremos
enunciando um acontecimento constatado por
nes ¢ 0 juizo prolerido € um juizo de fato, Se,
porém, Falarmos: "A chuva ¢ boa para as plan-
s ou <A chuva ¢ bela”, estaremos inlerpre-
tando ¢ avaliando o acontecimento, Nesse
caso, proferimeos um juizo de valor.

Juizos de Fato sio aqueles que dizem o que
a8 COISS sd0, como sio ¢ por que sdo. Em nos-
sa vida cotidiana. mas também na metafisica
@ nas ciéneias. os juizos de falo estio presen-
tes. Diferentemente deles. os juizos de valor,
avaliagaes sobre coisias, pessous. siluagdes e
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sio proferidos na moral, nas artes, na politi-
ca, na religido.

Juizos de valor avaliam coisas, pessoas,
acdes, experiéncias, aconlecimentos. senli-
mentos, estados de espirito, intengdes ¢ de-
cisbes como bons ou maus, desejiveis ou in-
desejiveis.

Os juizos ¢ticos de valor sio também
normaltivoes, isto é, enunciam normas que de-
terminam o dever ser de nossos sentimentos,
nossos alos. NOssos compuriamentos. Sao
juizos que enunciam obrigagdes ¢ avaliam in-
tengies e agdes segundo o eritério do correto
¢ do incorrelo,

Os juizos ¢ticos de valor nos dizem o gue
siio 0 bem, 0 mal, a felicidade. Os juizos éu-
cos normativos nos dizem que sentimentos,
intengdes, os ¢ comporamentos devemos
ter ou fazer para alcangarmos o bem ¢ a fe-
licidade... Enunciam também gue atos, sen-
Limentos, inlengdcs ¢ comportamentos sio
condendveis ou incorretos do ponto de vis-
ta moral.

Como s¢ pode observar, senso moral ¢ cons-
ciéncia moral siio insepariveis da vida culo-
ral, uma vez que esta define para seus mem-
bros os valores positivos ¢ negativos gue de-
vem respeitar ou detestar.

Qual a origem da diferenga entre os dois li-
pos de juizos? A diferenga entre a Natureza ¢
a Cultur. A primeira, como vimos, ¢ consti-
twida por eslruluras ¢ Processos necessianos,
gue existem em si ¢ por st mesmos, indepen-
dentemente de nds: a chuva é um fendmena
meteoroldgico cujas causas ¢ cujos eleitos ne-
cessarios podemos constatar ¢ explicar.

Por sua vez. a Cultura nasce da maneira
como os seres humanos interpretam-se i si
mesmos ¢ as suas relagoes com a Natureza,
acrescentando-lThe sentidos novos, intervin-
do nela, alierando-a através do trabalho ¢ da
técnica. dando-lhe valores. Dizer que a chu-
va ¢ boa para as plantas pressupde a relagio
culoral dos humanos com a Natureza. atri-
vés da agricultura. Considerar a chuva bela
pressupoce uma relacio valorativa dos huma-
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nos com a Natureza, percebida como objeto
de contemplagio.

Fregiientemente. nio notamos a origem cul-
wral dos valores éticos, do senso moral e da
consciéncia moral. porque somos educados
(cultivados) para eles ¢ neles, como se fos-
sem naturdis ou Fiticos, existentes em si e por
si mesmos. Para garantir 2 manutengio dos
padries morais através do lempo ¢ sua conti-
nuidade de geragio a geragdo. as sociedades
tendem a naturalizi-los. A naturalizagio da
existéncia moral esconde, portanto., O mais im-
portante da ética: o [aw de ela ser criagio his-
torico-cultural.

Etica e violéncia

Ouando acompanhiamos a histaria das idéias
dlicas, desde a Antiguidade chissica (greco-
roman ) até nossos dias, podemos pereeber
gue, em seu centro, encontri-se o problema
da vialénein ¢ dos meios para eviti-la, dimi-
nui-la. controli-la. Dilerentes formagoes so-
ciais ¢ culturais instituiram conjuntos de va-
lores éticos como padries de conduta, de re-
Lagoies intersubjetivas ¢ interpessaais. de com-
porimentos sociais que pudessem garantic a
integridade fisica ¢ psiguica de seus membros
¢ a conservagio do grupo social.

Evidentemente, as virias culturas ¢ socie-
dades ndo definiram ¢ nem delinem a vio-
Iéncia di mesma maneira, mas, a0 conlrino,
div-lhe comteidos diferentes, segundo os
empos ¢ os lugares. No entanto, malgrado
as diferengas, certos aspectos da vialéncia
siin percehidos da mesni mancira, nas vi-
rias culturas ¢ sociedades. formando o fun-
do comum contra o gqual vs valores ¢licos
sio erzuidos. Fundamentalmente. a violen-
cia ¢ percebida como exercicio da forga [i-
sica ¢ da coacio psiguica para obrigar al-
guém a lazer alguma coisa contrdria a si.
conlriria ans seus inleresses ¢ desejos, con-
IR 20 SeU COrpo ¢ it Sui conscidne, cau-
sando-lhe danos profundos ¢ irreparivens.




como @ morte. a loucura, a auto-agressdo ou
4 Agressdo a0s outros.

Quando uma cultura ¢ uma sociedade defi-
nem o que entendem por mal. crime ¢ vicio.
circunscrevem aguilo que julgam violéncia
contra um individuo ou contra o grupo. Simul-
tancamenie, erguem os valores positivos — o
hem e a vinlude —como barreiras éticas con-
tra a violéncia,

Em nossa cultura, a violéncia ¢ entendida
como o uso dua forga lisica ¢ do constrangi-
mento psiquico para obrigar alguém a agir
de modo contririo-@ sua natureza ¢ w0 seu
ser. A violéncia é violugdo da integridade fi-
sica ¢ psiguica, dadignidade humana de al-
guém. Eis por que o assassinato. a tortura, o
ijustiga, o mentina, o estupro. a caldnia, o
nii-Ié, o roubo sdo considerados violéncia,
imaralidinde ¢ crime,

Considerando gque a humanidade Jos hu-
manos reside no Gilo de serem racionais, do-
tados de vontade livee, de capacidade pari i
comunicagio ¢ para i vida em sociedade. de
capacidade para interagir com a Naturesa ¢
com o lempa, nossi culiura ¢ sociedade nos
definem como sujeitos do conhecimento ¢
i agdo, localizando a violéocia em tudo
aquilo que reduz um sujeito i condigio de
ohjeto. Do ponto de vista élico. somos pes-
soas ¢ oo podemos ser tratados coma coi-
sas, O valures ¢ticos se olferecem, portanio,
O expressiio ¢ gamntia de nossa condi-
gin de sujeitos. praibindo moralmente o que
nas transformem em coisa usida ¢ nnipu-
Ladar por outros,

A Clica ¢ normativa exatamente por isso,
suas nomus visando dimpor limites ¢ contro-
lex o risco perninente da violéneia,

Os constituintes
do campo ético

Para que haja conduota ética ¢ preciso que
exishi o agente consciente. isto ¢ aguele que
conhece o diferenga entre bem ¢ mal, certa ¢
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errado, permitido e proibido, virtude ¢ vicio,
A consciéncia moral niio s6 conhece tais di-
ferengas, mas também reconhece-se como ca-
paz de julgar o valor dos atos e dus condutas
¢ de agir em conformidade com os valores
morais, sendo por isso responsdvel por suas
aghes e seus sentimentos ¢ pelas conseyiién-
cias do que faz ¢ sente. Conscidneia o res.
ponsabilidade sio condigdes indispensdveis
da vida érica,

A consciéncia moral manilesta-se, antes de
tudo, na capacidade para deliberar diante de
alternativas possiveis, decidindo ¢ escolhen-
do uma delas antes de langar-se na agdo. Tem
4 capacidade para avaliar ¢ pesar as motiva-
LS pessoais, as exigéncias feits pela situa-
qio, as conseyiliéncias para si ¢ par os outros,
a conformidade entre meios ¢ fins (empregar
meios imonis para alcangar (ins morais ¢ im-
possivel), i obrigagdo de respeitar o estabele-
cido ou de transgredi-lo (se o estabelecido for
imoral ou injusta).

A vontade ¢ esse poder deliberative ¢
decisdrio do agente moral. Para que exerga tal
poder sobre o sujeito moral, a vontde deve
sef livee, isto ¢, ndo pode estar submetida i
venttaicle de um outeo nem pode extar sulwneti-
i aos imstinios ¢ as paixies, mas, a0 contei-
rin, deve ter poder sobre eles ¢ elas.

O campo éico & assim. constituido pelos
valores ¢ pelas obrigagoes que formim o con-
tetido das condutas morais, isto & as virudes,
Listas siio realizadas pelo sujeito moral, prin-
cipal constituinte di exisiéncia dlica,

O sujeito élico ou moral, isto é, o pesson,
s pade existir se preencher as sesuintes con-
diyoes:

e ser consciente de si e dos outros, isto ¢,
ser capaz de rellexdo ¢ de reconhecer aexis-
tencia dos outros como sujeitos éicos iguais
a cle;

* ser dotado de vontade, isto &, de capacidade

pard controlar ¢ onentar descjos, impulsos,
tendeéncirs, sentimentos (para que estejam em
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conformidade com a consciéncia) ¢ de capa-
cidade para deliberar e decidir entre virias al-
ternativas possiveis;

» ser responsdvel. isto €, reconhecer-se como
autor da acdo, avaliar os efeitos e conseqgiién-
cias dela sobre si ¢ sobre 08 outros, assumi-la
bem como is suas conseqil@mias, responden-
do por clas:

e ser livre, isto €. ser capaz de oferecer-se
como causa interna de seus sentimentos ati-
tudes ¢ agdes. por ndo estar submetido a po-
deres externos que o forcem ¢ o constranjam
a senlir. a querer ¢ a fazer alguma coisa. A
- liberdade ndio ¢ tanto o poder para escolher
entre virios possiveis. mas o poder para
autodeterminar-se, dando a 51 mesmo as re-
gras de conduta.

O campo ético €. portanto, constituido por
dois polos internamente relacionados: o agente
ou sujeito moral ¢ os valores morais ou viru-
des éticas.

Do ponto de vista do agente ou sujeito mo-

ral, a ética Mz uma exigéncia essencial, qual~

seja, a diferenga entre passividade ¢ ativida-
de. Passivo ¢ aquele que se deixa governar ¢
arrastar por seus impulsos, inclinagics ¢ pai-
x0es. pelas circunstancias, pela boa ou mi
sorte. pela opinido alheia, pelo medo dos vu-
tros, pela vontade de um outro, niv exercen-
do sua prapria consciéncia, vontade. liber-
dade ¢ responsabilidade.

Ao contririo, € ativo ou virtuoso aguele que
controla interiormente seus impulsos, suas in-
clinagies ¢ suas paixdes, discule consigo mes-
Mo ¢ com os outros o sentido dos valores ¢
dos fins estabelecidos, indaga se devem c
como devem ser respeitados ou transgredidos
por outros valores ¢ lins superiores nos exis-
tentes. avalia sua capacidade para dar a si
mesmo as regras de conduta, consulia sua ra-
Zio ¢ sua vontade antes de agir, tem conside-
rigdo pelos outros sem subordinar-se nem sub-
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meter-se cegamente a eles. responde pelo que
faz, julga suas proprias intengdes ¢ recusa a
violéncia contra si e contra 0s outros. Numa
palavra, é auténomo®.

Do ponto de vista dos valores, a ética expri-
me a mancira como a cultura ¢ a sociedade
definem para si mesmas o que julgam ser a
violéncia ¢ o erime. o mal ¢ o vicio ¢, como
contrapartida, o que consideram sero bem e a
virtude. Por realizir-se comuo relagiio inlersub-
jetiva ¢ social, a ética ndo € alheia ou indife-
rente is condigdes historicas ¢ politicas, eco-
ndmicas ¢ culturais da agio moral.

Conseyiientemente. embora toda ética seja
universal do ponto de vista da sociedade que
a institui (universal porque seus valores sdo
obrigatdrios para todos os seus membros),
estid em relagiio com o wempo ¢ a Histdria,
transformando-se¢ pari responder a exigén-
cias novas da sociedade ¢ da Cultura, pois
somos seres histdricos ¢ culturais ¢ nossa
agio se desenrolia no tempo.

Além do sujeity ou pessoa moral ¢ dos va-
lores ou lins moriis, o campo ético & ainda
constituido por um outra ¢lementad os meios
para ue o sujeito realize os fins,

Costuma-se dizer que os Tins justificam os
meios, de maodo gue, para alcangar um fim le-
witimo, todos os meios disponivels sio vili-
dos. No caso da i, pordm, essa alimuagdo
deixa de ser dhvia,

Suponhamos uma sociedade que conside-
re um valor ¢ um fim moral a lealdade entre
seus membros, baseada ma conlianga recipro-
cir Isso significa que a mentira, a inveja. a

*A palavra UMD Vo iy SRCEO0 aios TET s, s
mcsnbig ¢ enrtes el morma, regral, Agucle goe leim @
pomler pars dar @ ai mesime a regn a nonma, i le ¢ autd-
o ¢ g de anlamonia o liberdade. Automomia sig-
it oot rminzm Ao, e ndo e a cipacsdade n
wiomial para a autonomi ¢ hetersnama. Heleronmmm vem
dov grepo: hetens toutron ¢ e receber de wm outro 3
PASTINGE, a8 Fegre on a et



adulacio, a mi-fé, a crucldade e o medo de-
verio estar excluidos da vida moral ¢ agoes
que 05 empreguem como meios pard alcan-
¢ar o [im serdo imorais.

No entanto. poderia acontecer que para for-
car alguém i lealdade seria preciso fazt-lo sen-
tir medo da punigio pela deslealdade. ou se-
ria preciso mentir-lhe para que ndo perdesse i
conlianga em certas pessoas ¢ continuasse leal
a elas. Nesses casos, o fim — a lealdade —
ndo justificaria os meios — medo ¢ mentira?
A resposta ética é: ndo. Por qué? Porque cs-
ses meios desrespeitam i consciéngia ¢ a li-
herdade da pessoa moral. que agiria por cou-
¢io externa ¢ ndo por reconhecimento inte-
rior ¢ verdadeiro do fim élico.

No caso di élica. purtaato, nem lodos os
mcios sio justificiveis. mas apenas agueles
que estiio de acordo com os Mns da propria
agiio. Em outras palavras, lins éticos exigem
meios ELcus.

A relagiio entre mcios ¢ [ins pressupde que
a pessoa moral ndo existe como um futo dado.
s ¢ instaurada pela vida intersubjetiva ¢ so-
cial, precisando ser educada para 0% valores
monis © pant as virodes.

Poderiamos indagar s¢ i educagio ¢tica ndo
seria uma violéncia, Lm primeiro lugar, por-
ue se tal educagio visaa transformar-nos de
passivos ¢ ativos. poderiznmas perguniir s
posss nalureza ndo seria essencialmente pas-
sional ¢, portanto. forgar-nos i racionalidade
ativa ndio seria um e de violéncia contrit a
aossi natureza espontinea’! Em segundo lu-
war, porgue s¢ 3 Gl educagio visa a colocar-
nos e harmonia ¢ em acordo com os valores
de nossa sociedade, poderiamos indagar s¢
festr G0 nos Farka submetidos a wm poder ex-
lerno 3 nossa conscicncia, o poder da moral
cocial, Para responder i essits questies preci-
camas examinar o desenvalvimento das idéias
cticas na Filosolia,

§
CAPITULO 5 - A FILOSOFIA MORAL W__
- *

A filosofia moral

Etica ou filosofia moral

Toda cultura ¢ cada sociedade institui uma
moral, isto é, valores concernentes a0 bem e
a0 mal, a0 permitido ¢ ao proibido. ¢ 3 condu-
ta correta. vilidos para lodos os scus mem-
brus. Culturas ¢ sociedades lortemente hierar-
quizadas ¢ com dilerengas de castas ou de clas-
ses muito profundas podem alé mesmo pos-
suir viirias morais, cada uma delas referida aos
valores de uma casta ou de uma classe social.

No entanto, a simples exisiéneia da moral
ndio significa a presenga explicita de uma éu-
ca. entendida coma lilosoliamoral, 1sto & uma
rellexiio yue discuta, problematize ¢ interpre-
te o significada das valores morais. Podemaos
dizer, a partir dos textos de Platio ¢ de Arisio-
teles. que. no Ocidente, a ética ou filosolia
moral inicii-se com Sacrates,

Percorrendo pragas ¢ rudas de Alenas — con-
tam Platdo ¢ Aristoteles —, Sacriates pergun-
Lava aos atenienses. fossem jovens ou velhos,
o que eram ox valores nos quais acreditavam
¢ que reseilavam ao agir

Que perguntas thes lazia cle? Indagava: O
que € 2 coragem? O gue € a justiga? O que ¢a
piedade? O que ¢ a amizade? A elas. 08 aleni-
enses respondiam dizendo serem virtudes. Sé-
crates volava a indagar: O que € a virude?
Retrucavam os atenienses: k£ agir em confor-
midade com o hem, 1 Sdcrates questionavi
Que ¢ o bem?

As perguntis socrilicas lerminavam sem-
pre por revelar gue os atenienses respondiam
sem pensar no gue diziam. Repetiam o que
lhes Tora ensinado desde a infdncia, Como
cada um havia interpretado & sua Maneira o
que aprenderi, et comum. no didlogo com o
filosolo, wma pergunta receber respostas di-
[erentes ¢ contraditoras. Apds um cerno lem-
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po de conversa com Sdcrates, um ateniense
via-se diante de duas aliernativas: ou zangar-
se e ir embora irritado, ou reconhecer que ndo
sabia o que imaginava saber, dispondo-se a
comegar, na companhia socritica, a busea [i-
loséfica da virude e do bem.

Por que os atenienses sentiam-se embaraga-
dos (¢ mesmo irritados) com as perguntas
socriticas? Por dois motivos principais: em
primeiro lugar, por perceberem gue conflundi-
am valores morais com os [aos constativeis
em sua vida cotidiana (diziam, por exemplo,
“Coragem ¢ o que lez fulano na guerra contra
os persas”™): em segundo lugar, porque, inver-
samente. tomavam os latos da vida cotidiana
como s fossem valores morais evidentes (di-
ziam, por exemplo, “E ceno Gazer tal agio. por-
que meus antepassados a fizeram ¢ meus pa-
rentes a fazem™) Em resumao, confundiam (a-
tos ¢ valores, pois IZNOGIVEM as Causas ou r-
20es por que valorizavam Certis coisis, cernas
Pessas ou certas agoes ¢ desprezavam outras.
embaragando-se ou imitando-se quando Socra-
tes Thes mostrava que estavam conlusos. Tais
conlusdes. pordm. ndo eram (¢ nio sio)
inexpliciveis.

Nossos sentimentos, nossas condutas, nos-
RS COCS ¢ NOSSOS COMPOTEIMCNIOsS 30 mo-
delados pelas condigdes em que vivemaos (-
milii, classe ¢ grupo social, escola, religido,
trahalho, circunstiineias politicas, e1c.). Somus
formados pelos costumes de nossa sociedade,
que nos educa para respettarmos ¢ reprodu-
zirmos os vitlores propostos por ela comao bons
¢, portante, como obrigacoes ¢ deveres. Des-
sa maneira, valores ¢ deveres parecem exislir
PO STC EM 51 MESMOS, [RIFCCEM SCF naturais ¢
intemporais. fatos ou dados com os quais nos
relacionamos desde nosso nascimento: somos
recompensados quando os seguimos, punidos
quando os transgredimos,

Socrales embaragava os alenienses porgue
os forgava a indagar qual a origem ¢ a essén-
ciadas virtudes (valores ¢ obrigagdes) que jul-
SAVAM praticar a0 seguir us costumes de Ade-
nas. Como e por que sabiam gue uma condulz

340

era boa ou md. virtwosa ou viciusa? Por gue,
por exemplo, a coragem era considerada vir-
tude e a covardia. vicio? Por gue valorizavam
positivamente a justiga ¢ desvalorizavam a in-
justiga, combutendo-a? Numa palavra: o que
eram ¢ 0 gue vaham realmente os costumes
que Thes haviam sido ensinados?

Os costumes, porgue s3o anleriores wo nos-
s0 nascimento ¢ formam o tecido da socie-
dade em que vivemos, sdo considerados in-
yuestiondvels ¢ quase sagrados {as religides
tendem a mostri-los como tendo sido orde-
nados pelos deuses, na origem dos tempos).
Ora, a palavra costume s¢ diz, em grego, ethos
— donde. ética — ¢, em Lim, mores — don-
de, moral. Emooutras palavras, éica ¢ moral
relerem-se an conjunio de costumes tndici-

- pmais Jde uma sociedade ¢ gue, como Gis, sio

considerados valores ¢ obrigagoes pari a con-
duta de scus membros, Socres indagava o
gue eram. de onde vinham, o gue valium tis
costumes.

No entanto, a lingua gregi possul ums ou-
tra palavea que. infelizmente, precisa ser es-
criti, em portugués, com asx mesmas letras
que a palavra gue signilica costume: ethos,
I greso, existem duas vogas pars pronun-
clar ¢ aralar nossa vogal ¢2 wma vogal breve,
chamada epsilon. ¢ uma vogal longa, chama-
dat eter. Erhox, escriti com a vogal longa, sig-
pilica costume; porém, escritin com a vogal
hreve, significa cardter, mdole natural, tem-
peramento, conjunto das disposigioes lisicas
¢ psiguicas de uma pesson. Nesse segundo
sentido. etfos se relere ds caracteristicas pos-
soais de cadaum gue determinam guais vir-
tudes ¢ gquatis vicios cinda um € capaz de pra-
ticar. Relereme-se. portanto. s senso moral ¢
a consciencia ¢uca individuiis,

Dirtgindo-se aos atentenses, Socrates Thes
perauntava gual o sentido dos costumes esta-
helecidus (os valores éicos ou moriis da co-
letividiade. transmitidos de geragdio a geragio),
pasts também indagava quais as disposigoes de
cArAler (Caraclenisiicis Peasoitis, sentimentos,
atitudes, condutas individwios ) gque levavam
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alguém a respettar ou a transgredir os valores
da cidade, e por gqué.

Ao indagar o que sio a virtude ¢ o bem,
Sdcrates realiza na verdade, duas interroga-
¢oes. Porum lado., interroga a sociedade para
saber se o que ela costuma considerar virtu-
os0 ¢ bom corresponde eletivamente i vinu-
de ¢ ao bem: . por outro lado. interroga os
individuos para saber se. ao agir. possuem
eletivamente consciéneia do significado ¢ da
finalidade de suas agdes, se seu cardter ou
sua indole siio virtuosos ¢ bons realmente. A
indagagio dlica socritica dirige-se. portan-
to. a sociedade ¢ ao individuo.

As questies sogriticas inauguram a éica
ou filosolia moral, porque delinem o campa
nu gqual valores ¢ obrigagies morais podem
ST % _. . ng L . £y * oy i
partida: a consciéncia do agente moral, E
sujeito élico moral somente aguele gue sabe
o que (a2, conhece as causas ¢ os fins de sua
o, o signilicado de suas intengoes ¢ de
suas atitudes ¢ o esséncia dos valores mo-
rais, Socrates alirma que apenas o ignoranie
¢ vicioso ou incapaz de virlude. pois quem
sithe o gue ¢ bem ndo podera deixar de agir
virluosamente.

Se devemas a Socrtes o inicio da llosolia
maral, devemos a Aristoleles a distingdo entre
sither teoréiicn ¢ saber pritico, O saber ticoréticn
¢ o conhecimento de seres ¢ Bitos gue existem
¢ agem independememente de nas ¢ sem nossa
imtervengio ou interferéncia. Temos conbeci-
menta teorético da Naturezz. () saber pritico é
o conhecimento daguilo gue sd existe como
conseyiicncia de nossa agio ¢, portinto, depen-
de de nas. A dtica ¢ um saber pritico. () saber
priatico, por seu wuerng, distingue-se de acordo
com i pritica. considerada como prixis ou
como téenica. A ética refere-se i prixis.

Na prixis, o agente, o agdo ¢ a hinalidade do
agir sio insepariveis. Assim, por exemplo, di-
ser a verdade ¢ uma virtude do agente. inse-
parivel de sua Gl verdadeira ¢ de sua linali-
dade. que & proferir uma verdade. Na prixis
Crica somos aquilo que Gizemos ¢ o gue Gize-
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maos ¢ a Ninalidade boa ou virtuosa. Ao contri-
rio. na téenica. diz Aristételes, o agente, a agio
¢ a finalidade da agdo estdo separados, sendo
independentes uns dos outros, Um carpintei-
ro. por exemplo, ao fazer uma mesa, realjza
uma agio téenica. mas ele proprio nio € essa

“agdo nem € a mesa produzida por ela. A téeni-

ca tem coma linalidade a fabricaciio de algu-
ma coisa diferente do agente ¢ da agio
Fabricadora. Dessa maneira, Aristdteles distin-
gue a élica ¢ a téenica como priiticas que di-
ferem pelo modo de relagiio do seente com a
agiio ¢ com a finalidade da agdo,

Também devemos a Aristdteles a definigio
do campo das agdes ¢ticas. Estas niio 86 sdo
definidas pela virtude, pelo bem ¢ pela obri-
gagdio, mas ambém pertencem aquela eslera
da realidade na qual cabem a deliberagio ¢ a
decisao ou eseolha. Em outras paluvras, quan-
do o curso de uma realidade segue leis neces-
sirias ¢ universais, ndo hd como nem por que
deliberar ¢ escollier, pois as coisas acontece-
Fio necessariamente is como as leis gue as
regem determinam que devam acontecer.

Nio deliberamos sobre as estagdes do ano,
o movimento dos astros, a forma dos mine-
rars ou dos vegetais, Nio deliberamos ¢ nem
decidimos sobre aguilo que ¢ regido pela Na-
tures, 1sto ¢, pela necessidade. Mas delibe-
ramos ¢ decidimos sobre tudo aquilo gue.
para ser ¢ acontecer, depende de nossa von-
tade ¢ de nossa aciio. Nio deliberamos ¢ nio
decudimos sobre o necessirio. pois o neces-
wirio ¢ o gue € ¢ serii sempre. independente-
mente de nas, Deliberamos ¢ decidimos so-
bre o possivel. isto €, sobre aguilo gue pode
ser ou derxar de ser, porgue para ser ¢ acon-
tecer depende de nids, de nossa vontade ¢ de
nassa agio. Aristoteles acrescenta i conseién-
cia moral, trazida por Sdcrates, 1 vontade
guiada pela razio como o oulro elemento
Fundamental da vida ética.

A importincia dada por Aristoteles 4 von-
tade rucional. i deliberagdio ¢ & escolha o le-
vou i considerar uma virtude como condi-
gio de todas as oulras ¢ presente em todas

e
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elas: a prudéncia ou sabedoria pritica. O
prudente € aquele que, em todas as siluagdes,
€ capaz de julgar e avaliar qual a atitude e
qual a agdo que melhor realizardo a linalida-
de ética, ou seja, entre as virias escolhas pos-
siveis, qual 2 mais adequada para que o agen-
te seja virtuoso e realize o que ¢ bom para si
€ pira os oulros.

Se examinarmos o pensamento lilosolico
dos antigos, veremos gue nele a éica alirma
trés grandes principios da vida moral:

I por natureza, os seres humanos aspiram ao
bem e & felicidade, que sé podem ser alcanca-
dos pela conduta virtuosa:

2. a viriude ¢ uma forga interior do cariter,
yue consiste na consciéneia do bem ¢ na con-
duta definida pela vontade guiada pela razo,
pois cabe a esta dltima o controle sobre ins-
tintos ¢ impulsos irracionais desconrolados
que existem na natlureza de odo ser humano:

3. a conduta éica € aquela na qual o agente
sabe 0 que estd ¢ 0 gue ndo estid em seu poder
realizar, referindo-se, portanto, a0 gue é pos-

sivel ¢ desejivel para um ser humano., Saber o

que estd em nosso poder signilica, principal-
mente, ndo se deixar arrastar pelas circuns-
tancias, nem pelos instintos, nem por uma von-
tade alhera, mas alinmar nossa independéncia
e nossa Tapacidade de autodeterminagio.

O sujeito €lico ou moral niio se submete aos
acasos da sorte, 3 vontade ¢ aos descjos de um
outro, & lirania das paisdes, mas obedece ape-
Mits i swa consciéncia — gue conhicee o bem e
as virtudes — ¢ i sua vontade ricional — que
conhece os meios adequados para chegar aos
fins morais. A busca do bem ¢ da felicidade
sdo a esséncia da vida éuca.

Os fldsolos antigos (gregos ¢ romanos ) con-
sideravam a vida ética transcorrendo como um
embate continuo entre nossos apetites ¢ dese-
JOo5 — as paixdes — ¢ nossa razdo. Por natu-
e, SOmos passionais ¢ 3 tarela primeira Jda
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€tica € a educagdo de nosso cariiter ou de nos-
54 naturezil, pari seguirmos a orientagio da ra-
zio. A vontade possuia um lugar fundamental
nessa educagio. pois era ela que deveria ser
fortalecida para permitir que a razio contro-
lusse ¢ dominasse as paixdes.

O passional é agucle gue se deixa arrastar
por twdo gquanto satisfaga imediatamente scus
apetites ¢ desejos, lomando-se escravo deles,
Desconhece a moderagiio, busca tudo imode-
radamente. acabando vitima de si mesmo.

Podemas resumir a élica dos antigos em 1rés
aspectos principais:

'
I. 0 racionalismo: a vida virtuosa ¢ agir em
conformidade com a ragdo. que conhece o
bem, o descja ¢ guia nossa vontade até ele;

2. o naturalismo: a vida virtuosa ¢ agir em
conformidade com a Natureza (0 cosmos) e
LM aossa natureza (nosso etliox), ue é a pane
do todo natural;

A a inseparabilidade entre ética e politica:
isto ¢, entre a conduta do individuo ¢ os valo-
res da sociedade, pois somente na existéencia
compartilhada com outros encontramos liber-
dade, justiga e felicidade.

A Ctica, portanto, ¢ra concebida como edu-
cagdo do cardter do sujeito moral para domi-
nar racionalmente impulsos, apetites ¢ dese-
Jos, para orientar a vontade rumo ao bem ¢ 3
lelicidade. ¢ para formd-lo como membro da
coletividide sociopolitica. Sua lfinalidade era
a# harmonia entre o caniter do sujeilo virluo-
s ¢ os valores coletivos, que também deve-
FisE SCr virluosos,

0 cristianismo:
interioridade e dever

Dilereniemente de outras relizides da An-
tzuwidade. que cram nacionais ¢ politicas, o




CAPITULO & - A FILOSOFIA MORAL U

cristianismo nasce como religido de indivi-
duos que ndo se definem por seu pertencimen-
0 & uma nagdo ou a um Estado. mas por sua
[é num mesmo € Gnico Deus. Em outras pala-
vras., enguanto nas demais religides antigas a
divindade se relacionava com a comumdade
social ¢ politicamente organizada, o Deus
cristdo relaciona-se diretamente com os indi-
viduos gue nele eréem. Isso signilica, antes
de mais nada, que a vida ética do cristdo ndo
serd definida por sua relagdo com a socieda-
de, mas por sua relagio espiritual e interior
com Deus. Dessa maneira, o cristianismao in-
roduz duas diferengas primordiais na antiga
concepedo éica:

e ¢m primeiro lugar, a wWéia de que a vinude
w¢ define por nossa relagio com Deus ¢ ndo
com 3 cidade (a polis) nem com os oulros.
Nossa relagio com os outros depende da qua-
idade de nossa relagdo com Deus, danico me-
diador entre cada individuo ¢ os demais. Por
esse motive, as duas virtludes cristds pnimei-
rits ¢ condigies Jde todas as outras s3o a 1€ (qua-
lidade da relagio de nossa alma com Deus) ¢
a curidade (o amaor aos outros ¢ a responsabhili-
dade pela salvagdio dos outros, conforme exi-
e a 1) As duas virtudes sio privaddas, isto €.
sio relagoes do individuo com Deus ¢ com os
outros, @ partir daomtimidade ¢ da imeriorida-
de de cada um;

o em sepundo logare a alirmagio de gue so-
mos dotados de vontade livre — ou livree-ar-
bitrio — ¢ gue o primeiro impulso de nossa
liberdade dirige-separa o mal ¢ para o peca-
do, isto &, para s transgressio das leis divi-
nas. Somos seres Fracos, pecdores, dividi-
dus entre o bem (obediénein a Deus) e o mal
(submissdo a4 wntagdo demoniaca). Em ou-
tras palavras, enguanto para os [ilosolos an-
tigos a vontade era uma Gaculdade racional
capaz Jde dominar ¢ controlar & desmesuri
passiomal de nossos apetites ¢ Jdesejos, ha-
vendo, portanto, umi forga interior G vonta-
Jo Conscienio) gue nos WImaya mosis, par

o cristianismo. a prépria vontade estd perver-
tida pelo pecado e precisamos do auxilio di-
VInY pard nos lornarmos morais.

Qual o auxilio divino sem o qual a vida éti-
ca seria impuossivel? A lei divina revelada,
gque devemos obedecer obrigatoriamente e
SCM excegido,

O cristianismuo, portanto, passa i conside-
rar gue o ser humano €, em si mesmo e por si
mesmo, incapaz de realizar o bem ¢ as vinu-
des. Tal concepgdo leva a introduzir uma nova
idéia na moral: a idéia do dever.

Por meio da revelagdo aos profetas (Antigo
Testamento) ¢ de Jesus Cristo (Novo Testa-
menta), Deus wornou sua vonlade ¢ sua lei ma-
nifestas aos seres humanos, definindo eterna-
mente o bem ¢ o mal, a virtude ¢ o vicio, a
felicidade ¢ a infelicidade, a salvaglo ¢ o cas-
tige., Aos hunanoes, eabe reconhecer a vonta-
de ¢ a lei de Deus, cumprindo-as obrigatoria-
mente. isto &, por atos de dever. Este é o dni-
Ca que Loma morais um sentimento, wma in-
lengao, uma condula ou ama agio,

Mesmo gquando, a partir do Renascimento,
a Nlosola moral distancia-se dos principios
teoldgicos ¢ da fundamentagio religiosa Jda
dtica. o déia do dever permanecerd como
uina das marcas prncipais da concepgdo éi-
ca ocidental. Com isso. a lilosolia moral pas-
sou a distinguir tres tipos Tundamentais de
conduta;

1. a conduta moral ou ética. gue se realiza de
acordo com s normEs ¢ as regnis impostas
pelo dever:

2. a conduta imoral ou anti=énica, gue se reali-
sa contrariando as nomus ¢ as regras fixadas
pela dever:

3. a conduta indiferente 4 moral, quando agi-
mos ¢m situagoes que ndio sio delinidas pelo
hem e pelo mal, ¢ nas guais nio se impdem as
normis ¢ as regras do dever:

343




_W UNIDADE 8 - O MUNDO DA PRATICA,

Juntamente com a idéia do dever, a moral
cristd introduziu uma outra, também decisiva
na constituigio da moralidade ocidental: aidéia
de intencgéo.

Até o cristianismo, a filosofia moral locali-
zava a conduta ética nas agoes e nas atitudes
visiveis do agente moral, ainda que tivessem
como pressuposto algo que se realizava no in-
terior do agente, em sua vonlade racional ou
consciente. Eram as condutas visiveis que cram
julgadas virtuosas ou viciosas. O cristianismo,
porém, € uma religido da intenoridade, afir-
mando que a vontade ¢ a lei divinas nio estio
escritas nas pedras nem nos pergaminhos, mas
inscritas no coragio dos seres humanos, A pri-
meira relagio éuca. portanto, se estabelece
entre o coracdo do individuo ¢ Deus, entre a
alma invisivel ¢ a divindade. Como conseyiién-

.cia, passou-s¢ a considerar como submetido
a0 julgamento ético wdo quanto, invisivel aos
olhos humanos, é visivel ao espirito de Deus,
ponanto, tudo quantlo acontece ¢m nosso inie-
rior. O dever ndio se refere apenas as agdes vi-
siveis, mas também a5 intencoes invisiveis,
que passam a ser julgadas cticamente. Eis por
que um cristdo, quando se confessa, obriga-se
a conlessar pecados cometidos por atos, pala-
vras ¢ intengies. Sua alo, invisivel, lem o les-
temunho do olhar de Deus, gque a julga,

Natureza humana e dever

O cristianismo introduz a idéia do dever para
resolver um problema élico, qual seja, olere-
cer um caminho seguro para nossa vontade,
yue, sendo livee, mas fraca, sente-se dividida
entre 0 bem ¢ o mal. No entanto, essa wéia
cria um problema novao, Se o sujeitn moral ¢
aguele que encontra em sua consciéncia (von-
Lade, raedo. coraglio) as normas da conduta vir-
tuosa, submetendo-se apenas a0 bem. jamaiy
submetendo-se a poderes externos & consci-
€ncia, como falar em comportamento ético por
dever? Este niio seria o poder externo de uma
vontade externa ( Deus). que nos doming ¢ nos
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impde suas leis, forgando-nos a agir em con-
formidade com regras vindas de fora de nossa
consciéncia’?

Em outras palavras, s¢ a ética exige um su-
jeito autdnomo, a idéia de dever ndo introdu-
ziria a heteronomia, isto €. o dominio de nos-
sa vontade e de nossa consciéncia por um po-
der estranho a nos?

Um dos Nildsolos que procurou resolver
essa dificuldade foi Rousscau, no século
XVIIL Para ele. a consciéncia moral ¢ o sen-
timento do dever sdo inatos. sdo “a voz da
Natureza™ ¢ o “dedo de Deus™ em nossos
coragides. Nascemos puros ¢ bons, dotados
de generosidade e de benevoléncia para com
os outros. Se o dever parece ser uma imposi-
¢do ¢ uma obrigagio externa. imposta por
Deus aos humanos. € porgue nossa bondade
natural foir pervertida pela sociedade, guan-
do esta criou a propricdade privada ¢ os inte-
resses privados, tornando-nos egoistas, men-
tirosos ¢ destrutivos.

O dever simplesmente nos forga a recordar
nossa natureza origindria ¢, portanto, s em
aparéncia ¢ imposigiao exterior, Obedecendo
o dever (i lei divina inscrita em nosso cora-
giio). estamos obedecendo a nos mesmos, aos
NOSROS SENLTMEeNLos ¢ NOssS cmogoes ¢ ndo i
nossa rdo, pois esta é responsavel pela soci-
cdade egoista ¢ perversa.

Uma outra resposta, também no hinal do
século XVIIL, foi trazida por Kant. Opondo-
se & “maoral do coragio” de Rousseau, Kant
volta a aliomar o papel da razio na élica, Nio
existe bondade natural. Por natureza, diz
Kant, somos egoistas. amhiciosos, destruti-
vos, agressivos, crudis. avidos de prazeres
Yue nunci nos sacium ¢ pelos quais matamos,
mentimos. roubamos, 15 justamente por isso
gue precisamos do dever para nos tornarmos
SCTCS INOrais.

A exposigio kantiana parte de duas distin-
Goes:

1. a distingdo enire razdo pura learica ou
especulativi ¢ rmzdo pura pric:
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L. a distingdo entre agio por causalidade ou ne-
cessidude e agdo por finalidade ou liberdade.

Raiziio pura tedrica e pritica sio universais,
isto €, a5 mesmas para lodos os homens em
lodos os tempos ¢ lugares — podem variar

no tempo ¢ no espago.os conteddos dos co-

nhecimentos ¢ das agdes, mas as formas da
atividade racional de conhecimento ¢ da agio
sdo universais. Em outras palavras, o sujei-
to, em ambas, € sujeito transcendental,
como vimos na teoria do conhecimento. A
diferenga entre razdodedrica ¢ pritica encon-
tra-se em scus objetos. A razdo tedrica ou
especulativa tem como matéria ou conteddo
a realidade exterior arnds, um sistema de ob-
Jetos gue opera segundo leis necessdrias de
causa ¢ eleito, independentes de nossa inter-
vengdao: @ rasio pritica nio contempla uma
causalidade externa necessiria, mas cria sua
prapria realidade; na qual se exerce. Essa di-
lerenga decorre da distingdio entre necessi-
dade ¢ finalidadedliberdade.

A Natureza € o reino da necessidade. isto ¢,
de acontecimentos regidos por segiiéneias ne-
€ o reino da fisi-
cit. da astronomia, da quimica, da psicologia,
iferentemente do reino da Natureza, hi o rei-
no humane da prixis, no gual as agoes sdo re-
alizadas racionalmente nio por necessidade
ausal. mas por linalidade ¢ liberdade.

A razio pritica & a liberdade como instau-
ragio de normas ¢ ins éticos. Se a razdio pri-
ticit tem o poder parveriar normas ¢ fins mo-
rs. tem também o poder para impa-los a si
mesma. Essa imposigho que a razdo pritica
Faz a i mesma dagquilo que ¢la propria criou
¢ o dever. Este. portamto, longe de ser uni
imposicio externa feita i nossa vontade ¢
nossa consciéneia, éarexpressao da lei moral
cem nds, manifestagdio mais alta da humani-
dade em nas. Obedecé-lo é abedecer a si mes-
ma, Por dever. damos a nos mesmos oxs valo-
res. os fins ¢ as leis de nossa agdio moral ¢ por
1550 s0mos autinemaos.

Resta, porém, unit guestio: s¢ somos raci-

cessarias de causa ¢ eleitn

onais ¢ livres, por que valores, fins e leis mo-
rais ndo sio espontincos em nds. mas preci-
sam assumir a forma do dever?

Responde Kant: porque ndo somos seres
morais apenas. Também somos seres naturais,
submetidos i causalidade necessdria da Na-
tureza. Nosso corpo ¢ nossa psigue s3o leitos
de apetites, impulsos, desejos e paixdes. Nos-
SOS SCRLMenlos, nossas emogies ¢ nossos
comportamentos s3o a parte da Natureza em
nds. exercendo dominio subre nds, submeten-
do-se & causalidade natral inexorivel. Quem
se submete a eles ndo pode possuir a autono-
mia ética.

A Natureza nos impele a agir por interes-
se. Este € a forma nawral do egoismo que
nos leva a usar coisas ¢ pessoas como meios
¢ instrumentos pari o que descjamos. Além
disso, o interesse nos Taz viver na ilusiio de
gue somos livres ¢ racionais por realizarmos
agies que julgamos terem sido decididas 1i-
veemente por mis. gquando, na verdade, sdo
um impulso cego determinado pela causali-
dade natural. Agir por interesse ¢ agir deter-
minado por motivagies Tisicas, psiguicas,
vitais, & mancira dos aninis.

Visto gque apetites, impulsos, desejos, ten-
déncias, comportamentos naturiis costumsam
ser muito nuns fortes do gue o razdio, a raedo
pritica ¢ a verdadeira liberdade precisam do-
brar nossa parte natural ¢ impor-nos nosso ser
moral. Elas o Gazem obrigando-nos a passar
das motivagoes do interesse para o dever, Para
sermos livees, precisamaos ser obrigados pelo
dever de sermos livres,

Assim, i pergunta que Hizemos oo capitulo
anierior sobre o perigo da educagio dica ser
vialéncia contra nossa nalureza espontane:-
mente passional, Kani responderi que, pelo
contririo, a violéncia estari em ndo compreen-
dermos nossa destinagiio racional ¢ em confun-
dirmos nossa liberdade com a satisfagfio irm-
cional de todos s nossos apetites ¢ impulsos,
O dever revela nossa verdadeira natirez,

O dever, alirma Kant, ndo se apresenta alea-
vis de um conjunto de conteddos lixos, gue
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definiriam a esséncia de cada virtude ¢ dinam
que atos deveriam ser praticados ¢ evilados em
cada circunstiincia de nossas vidas. O dever
nio é um catilogo de vinudes nem uma lista
de “faca isto” e “ndo faga aquilo™. O dever é
uma forma que deve valer pura toda e qual-
quer agio moral.

Essa forma ndo € indicativa. mas imperati-
via. O imperativo ndo admite hipoteses (“se...
entio”) nem condigdes gue o fariam valer em
certas sitluagdes ¢ ndo valer em outras, mas
vale incondicionalmente ¢ sem excegices para
todas as circunstincias de todas as agdes mo-
rais. Por isso, o dever é um imperativo ca-
tegdrico. Ordena incondicionalmente. Nio &
uma motivagio psicoldgica, mas a lei moral
interior.

O imperativo calegarico exprime-s¢ numa
[Grmula geral: Age em conformidade apenas
com a mExina que possas querer que se tor-
ne uma lei universal. Em outras palavras, o
ato moral ¢ aguele gue se realiza como acor-
do entre a vontade ¢ as leis universais gque ¢la
da a 1 mesma.

Essa fdrmula permite a Kant deduzir as inés
maiximas morais gue exprimem a incondicio-
nalidade dos aos realizados por dever, Sioelas:

T el

. Age como s¢ a meixima de tua agio devesse
ser erigida por wa vontade em kel universal
da Natureza,

2. Age de tal maneira gue tniles a humanidade,
lanto ma lud pessod como na pessodl de outrem,
sempre como um fim ¢ nunca comao um mens;

3. Age como se a miixima de i agiio devesse
servir de el universal para todos 0% seres -
clanais.

A primeira mdxima alioma a universalida-
de da conduta ética, isto é. aquilo que todo ¢
qualquer ser humano racional deve Gazer coma
se losse uma lei inguestiondvel, vilida para
odos em todo tempo ¢ lugar, A agiio por de-
ver ¢ uma lei maral para o agente.
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A segunda maxima afirma a dignidade dos
seres humanos comao pessoas e, portanto, a exi-
péncia de que sejam tratados como fim da aciio
€ jamais como meio ou como instrumento para
NOSSOS INICTeSses.

A tereeira maxima alirma que a vontade que
age por dever institui um reino humano de se-
FES MOS porgue racionais ¢, portanto, dota-
dos de uma vontade legisladora livre ou auld-
noma, A tereeira maxima exprime a diferenga
ou separigdo entre o reino natural das causas
¢ o reino humano dos fins.

O imperativo categdrico ndo enuncia o con-
leddo particular de uma agdo, mas a forma ge-
ral das agoes morais. As maximas deixam clara
a interiorizagio do dever, pois este nasce da
razdo ¢ da vontade legisladora universal do
agente moral. O acordo entre vontade ¢ dever
¢ o que Kant designa como vontade boa que
quer o bem,

O motive moral da vontade boa € agir por
dever. O mavel moral da vontade baa € o res-
peito pela dever, produzido em nas pela ra-
rao, Obediéncia 3 lei moral, respeito pelo de-
ver ¢ pelos outros constituem a bondade da
vontade ética.

) imperativo categarico nio nos diz para
serimos honestos, olerecendo-nus a esséncia
da honestidade; nem para sermos justos, ve-
FAZCS. ZEnerosos au corajosos a partic da deli-
nigan da esséncia da justiga. da verdade, da
genernsidade ou da coragem. Nio nos diz para
praticarmos estaoou aguela agdo determinada,
mias nos diz para sermos ¢icos cumprndo o
dever (as trés miximas morais). E este gue
determina por gue uma agiio moral deveni ser
sempre honesta, Justii, Verz, gencrosia ou co-
rajosa. Ao g, devemos indagar se nossa agio
estit em contormidade com os lins moras, isto
¢, com as maximas do dever,

Por que, por exemplo, mentir ¢ imoral’? Por-
gue o mentiroso transgride as trés madximas
Monis. Ao mentin, o respeila em sua pos-
sinl ¢ s do outro o humanidade (conseiéneia.
racionaludade ¢ hiberdade ), pranca vma vio-
léncua escondendo de um outro ser humano



uma informagdo verdadeira e. por meio do
engano, usa a boa-fé do outro. Também ndo
respeita a segunda mdxin, pois se a mentira
pudesse universalizar-se, 0 género humazno
deveria abdicar da razio ¢ do conhecimento.
da reflexio e da crilica, da capacidade para
deliberar ¢ escolher, vivendo na mais completa
ignorincia. no erro ¢ na ilusdo.

Por que um politico corruplo & imoral? Por-
que transgride as trés mdximas. Por que o ho-
micidio ¢ imoral? Porgue trunsgride as rés
midximas. e

As respostas de Rousseau ¢ de Kant, em-
bora diferentes, procuram resolver 4 mesma
dificuldade. qual seja. explicar por que o de-
ver ¢ a liberdade da consciéncia moral sio
insepariveis ¢ compativeis. A solugiio de am-
hos consiste em colocar o dever em nosso
interior. deslazendo a impressio de que ele
nos seria imposto de fora por uma vontade
estranha i nossa.

Cultura e dever

Rousseau ¢ Kant procurarmm conciliar o de-
ver ¢ & idéia de wma naturezit humiana gue
precisa ser obrigada i moral. No entanto. a0
enlatizarem a questio da natureza (Nature-
o ¢ natureza humana), tenderum a perder de
vista o problema da relagio entre o dever ¢ 4
Cultura, pois poderfamos repeiir. agor, i per-
sunta que fizemos antes: Seaélca cxige um
sujeito consciente®e auldnomo. coma expli-
car que a moral exija o cumprimento do de-
ver. deflinido come um conjunto de valores,
normits, fins e leis estabelecidos pela Cultu-
et N estariamos de volta ao problema da
exterinridade entre v sujeito ¢ o dever? A res-
posla i essa gquestio (ol trazida. no século
X1X. por Hegel

Hegel eritica Rousseau ¢ Kant por dois mo-
tivos. Em primeiro lugar, por terem dado
atengiio i relagio sujeito humano-Nature £
ta relagiio entre rizdo ¢ paixoes), esguecen-
do a relagio sujeito humano-Cultura ¢ His-
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toria. Em segundo lugar, por terem admitido
a relagdo entre a ética e a sociabilidade dos
seres humanos, mas tratando-a a partir de
lagos muito frigeis, isto €, como relagdes
pessoais diretas entre individuos isolados ou
independentes, quando deveriam té-la toma-
do a partir dos lagos fortes das relagoes so-
ciais. lixadas pelas instiligdes sociais (fa-
milia. sociedade civil, Estado). As relagoes
pessoais entre individuos sio determinadas
¢ mediadas por suas relagdes sociais. Sio
estas tltimas que determinam a vida ética ou
moral dos individuos.

Somos, diz Hegel, seres historicos e cultu-
rais. Isso significa que, além de nossa vonta-
de individual subjetiva (que Rousseau chamou
de coragdo ¢ Kant de razdio pritica), existe uma
outra vontade, muito mais poderosa, que de-
lermina a nossa: a vontade objetiva, inscnta
nas instituigoes ou na Cullura,

A vontade objetiva — impessoal. coletiva,
social, publica — cria as instituigdes ¢ a mo-
ralidade como sistema regulador da vida co-
letiva por meio de mores. isto €, dos costumes
¢ dos valores de uma sociedade, numa época
determinada. A moralidade ¢ uma tolalidade
formada pelas institwigoes (Familia, religido,
artes. enicas. ciéncias, relagdes de trabalho,
arganizagio politica. ete.). yue obedecem, lo-
das. aos mesmos valores ¢ aos mesmas cosiu-
mes. educando os individuos para interioriza-
rem a vontade objetiva de sua sociedade ¢ de
sua cultura.

A vida ética ¢ o acordo ¢ a harmaonia
entre a vonlade subjetiva individual e a
vontade ohjetiva cultural. Realiza-se ple-
pamente quando InerorzZmos: nossi Cul-
furst, de il maneir gue prafcamaos espon-
Gined ¢ liveemente seus costumes ¢ valores.
sem neles pensarmos, sem os discutirmos,
sem deles duvidarmos, porgue sio coma
nossa prapria vontade os descja. 0O que é.
entdia. o dever? O acordo pleno entre nossa
vontade subjetiva individual ¢ a wtalidade
dtica ou moralidade.

Como conseqiéncia, o imperativo catego-
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rico nido poderd ser uma forma universal des-
provida de conteado determinado, como afir-
mara Kant, mas terd, em cada época. em cada
sociedade e para cada Culwura, conteidos de-
terminados, vilidos apenas para aguela for-
magio histdrica e cultural. Assim cada socie-
dade, em cada época de sua Histéria. deline
os valores positivos e negalivos, os alos per-
mitidos e os proibidos para scus membros, o
conteddo dos deveres ¢ do imperativo moral.
Ser €lico e livre serd., portanto, por-se de acor-
do com as regras morais de nossa socicdade.,
interiorizando-as,

Hegel alirma que podemos perceber ou re-
conhecer 0 momento em que uma sociedade ¢
uma Cultura entram em declinio, perdem forga
pari conservar-se ¢ abrem-se dis crises intemas
que anunciam seu omino ¢ sua passagem a
uma outra formagio sociocullural. Esse mo-
mento ¢ aguele no qual os membros daquela
sociedade e daquela Cultura contestam os va-
lores vigentes, sentem-se oprimidos ¢ esmag-
dos por eles, agem de modo a transgredi-los. E
0 momenta no qual o antigo acordo entre as
vonlades subjetivas ¢ o vontade objetiva rom-
pe-se inexoravelmente. anunciando um novo
periodo historico,

Numa perspectiva algo semelhante i he-
geliana encontri-se, no séeulo XX, o filéso-
(o francés Henri Bergson, Como Hegel,
Bergson procura compreender a relagio de-
ver-Cultura ou dever-Histaria ¢, portanto, as

mudangas nas formas ¢ no contetido da mo- -

ralidade. Distingue ele duas morais: a moral
fechada ¢ a aberta.

A moral fechada ¢ o acordo entre os valo-
res € os costumes de uma sociedade ¢ os sen-
timentos ¢ as agdes dos individuos que nela
vivem.

E a moral repetitivit, habitual, respeitada
quase automaticamente por nos. Em contrn-
partida, a moral aberia é uma criagio de no-
vos valores ¢ novas condutas que rompem
moral fechada, instaurando uma éica nova,
Os enadores éticos sio. para Bergson, indivi-
duos excepcionuis — herdis, santos, profets,
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artistas —. que colocam suas vidas a servigo
de um tempo novo, inaugurado por eles, gra-
gas a agdes exemplares, que contrariam a
moral fechada vigente,

Hegel diria que a moral aberta bergsoniana
s0 pode acontecer quando a moralidade vigen-
le estd em crise, prestes i lerminir, porque um
nove periodo histdrico-cultural estd para co-
megar. A moral fechada quando sentida como
repressora ¢ opressora, ¢ a totalidade ética,
quando percebida como contréria i subjetivi-
dade individual, indicam aguele momento em
que as normas ¢ os valores morais sdo experi-
mentados como violéneiae ndio mais como re-
alizacio ética.

Historia e virtudes

Viemas observando gue os villores morais
madificam-se na Histdria porgue seu conted-
do ¢ determinado por condigdes histdricas.
Podemos comprovar a determinagio histori-
¢t do contedda dos valores, examinando as
virtudes definidas em dilerentes épocas,

Se wmarmos a Etica a Nicdmaco, de Aris-
Iiteles, nela encontrremos a sintese das vir-
ludes que constituiam a arete (2 virlude ou
exceléncia éica) e a moralidade grega duran-
¢ o lempo em que a polis autdnoma (o a re-
feréncia social da Grécia,

Anstoteles distingue vicios ¢ virudes pelo
critério do excesso, da falia e da moderagio:
wm vicio ¢ um seatimento ou uma condula
excessivas. ou, a0 conteirio. delicientes: uma
virtide, wm sentimento ou una conduta mo-
derados,

Resumidiumente, eis o quadro aristotélico:

Yirtude Vicio pur Vicio por
eXCesS deficiéncia
curagen temeridiade covardia
lemperanga lihertinagem  insensibilidade
prodigalidade  eshanjamento  avareza
magnificéncia  valgaridade  vilesa
respeilo proprio vaidide wkndcstia
prodeéneia by i minle sz
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ventileza irascibilidade  indiferenga
veracidade orgulho descrédito
pripriv
agudezn rombaria rusticidade
de espirito .
amizade condescen- enlado
déncia
justa indignagio invejas malevoléneia

Quando examinamos as virludes delinidas
pelo eristianismo., descobrimos gue, embora
as aristotélicas ndo sejum alastadas, deixam
de ser as mais relevantes. O quadroTcristio
pode ser assim resumido:

o virtudes teologais: I8, esperanga, caridade;

e virtudes cardeais; coragem, justiga, tem-
peranga, prodéncia

o pecados capitais: gula, avareza, preguigi,
luxdria, colert inveja ¢ orgulho:

= virludes morais: sobricdade. prodigalida-
de, trabalho, castidade, mansidio, generosi-
dade., madéstia,

Observanws o aparccimento de vinudes no-
vas, concermentes i relagiio do crente com Deus
(virtudes teologais), ¢ da justiga comuo virtude
particular (para Aristoteles, o justiga ¢ o resul-
Lo da virtude ¢ ndio uma das virtudes), a ami-
sade ¢ substituida pela caridade (responsabili-
dade pela salvagiosdo outra), os vicios sdo
trmsformados em peeados (portanta, voltados
parzt a relagio do cremte com aler divima ¢, mas
virtudes Moris, Cnconsumos um vici ansto-
elico — a modéstin—-, além do aparecinenta
die virtudes ignordas ou desconhecidas por
Aristoteles — humildade, castidade, mansiddo.

Surge também como virtude algo que, pary
um grego ou um ronano, jamais poderia fa-
ser parte dos valores do homem livree: o traba-
lha, O dcin, considerada pela sociedade
eserivista greco-romana como condigdo para
o exercicio da politica, torma-se, agoru, vicio

da preguiga. Lutero diri: “Mente desocupa-
da. oficina do diabo™.

Se, agora. tomarmos como referéncia um fi-
losofo do século XVIIL. Espinosa. veremos o
quadro alterar-se profundamente.

Para Espinosa, somos seres naturalmente
passionais, porque solremos a agdo de causas
exleriores a nos. Em outras palavras, ser pas-
sional ¢ ser passivo, deixando-se dominar e
conduzir por forgas ex1eriones 4o nosso corpo
¢ & nossa alma, Ori. por natureza, vivemos ro-
deados por outros seres, mais fortes do gue nds,
gue agem sobre nds. Por isso. as paixdes ndo
sdo hoas nem mds, s3o naturais, Trés sdo as pai-
woes originais: alegria, tristeza ¢ desejo. As de-
mais denvame-se destas. Assim. da alegna nas-
cem o amor. a devogdo, @ esperangit, a segu-
rangit. o conlentamento, a misericondia, a glé-
riat; da tristeza surgem o adio, a inveja, o orgu-
Ihe, o arrependimento, a modéstia, o medo. o
desespero, o pudor: do desejo provém a grati-
dii, a colera, a crueldade, a ambigdo. o wemor,
a ousadia, a luxdria. a avaresi

Uma paixio triste ¢ aquela que diminui a
capacidade de ser e agir de nosso corpa ¢ de
possa alma; a0 contrido, uni paixio alegre
aumenta a capacidade de existir ¢ agir de nos-
su corpo ¢ de nossa alma. No caso do desejo,
podemos ter paixdes tristes (como a cruelda-
de, a ambigio. a avareza) ou alegres (como a
eratidio ¢ a ousadia),

Que & o vicio? Submeter-se s paixdes, dei-
sando-s¢ povernar pelis causus extemas,

Que ¢ a virtude? Ser causa interna de nos-
sos sentimentos, alos ¢ pensamentos, Ou seja.
passar da passividade (submissio a causas
externas) a atividade (ser causa mtermi), A
virlude ¢, pois. passar da paixido & agio. Lo
nar-se causa ativa intermi de nossa existéncia,
atos ¢ pensamentos. As paixdes ¢ ox desejos
tristes nos enfraguecem ¢ nos tormam cada vez
mais passivos. As paixdes ¢ descjos alegres
nus Tortalecem ¢ nos preparam para passar da
passividade & anvidade,

Como sucumbimos ao vicio” Deixandu-nos
dominar pelis paixdes tristes ¢ pelas desejan-
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tes nascidas da tristeza, O vicio ndo é um mal.
é fraqueza para existir, agir e pensar.

Como passamos da paixdo i agdo ou  virtu-
de? Transformando as paixdes alegres ¢ as
desejantes nascidas da alegria em atividades
de que somos a causa. A virtude ndo ¢ um bem.
é a forga para ser e agir aulonomamente.

Observamos, assim, que a élica espinosana
evita oferecer um guadro de valores ou de vi-
cios e virtudes, distanciando-se de Anstoteles
e da moral cristd, para buscar na idéia moder-
na de individuo livre o nicleo da aglio moral.
Em sua obra. Etica. Espinosa jamais fala em
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Aos 24 anos de idade, Espinosa
{1632-1677) foi excomungado pela
comunidade judaica de Amsterda.

Esse fato o levou a abandonar seus
estudos judaicos e a aprofundar-se no
humanismo classico. Propiciou ainda sua
integragao na vida cultural holandesa,
que &stava em seu apogeu.
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pecado e em dever: fala em fraqueza e em for-
Ga pura ser, pensar ¢ agir.

As virtudes aristotélicas nserem-s¢ numa
sociedude que valorizava as relagdes sociopo-
liticus entre os scres humanos, donde a proe-
minéncia da amizade ¢ da justiga. As virtudes
cristds, numa sociedade voliada para a relagdo
dos humanos com Deus ¢ a lei divina, A virtu-
de espinosana toma a relagio do individuo com
a Natureza ¢ a sociedade, centrando-se nas
idéias de imegridade individual e de forga in-
terna para relacionar-se livremente com ambas.
Como, porém, vivemos numa cullura cristd, a
perspectiva do eristianismo, embora historica-
mente datada, tende aser dominante, ainda que
se altere periodicamente para adaptar-se a no-
vas exigéneias historicas. Assim. no século
X V11, Espinosa abandona as nogdes cristds de
pecado ¢ dever que, no século XVIIL reapare-
cem com Kant,

Razao, desejo e vontade

A tradiciio llosdlica gue examinamos até
agui constitui o racionalismo ético. pois atri-
hui @ razdo humanit o lugar central na vida
Slica. Duas correntes principais formam i ira-
digio racionalista: aguela gue identilica razio
com inteligéncia, ou inlelectn — corrente in-
telectualista — ¢ aguel que considera gue.
na moral, a razio identilica-se com a vontade
— corrente voluntaristi,

Para a concepgio intelectualista. a vida éti-
¢ ou vida virtuosa depende Jo conbecumen-
. pois ¢ somente por ignorincia gue [a2e-
mas o mal ¢ nos deixamos arrastar por impul-
S0s ¢ patxoes contririos 3 virde ¢ ao bem, 0O
ser hunuawio, sendo essencialmente racional,
deve fazer com gue sua razio ou inteligéneia
(o intelecto) conhega os lins moris, os meios
morais ¢ i diferenga entre bem ¢ mal. de modo
4 condusir a vontade no momento da delibe-
o e da decisio. A vida éica depende do
desenvalvimento da inteligéncia ou razdo, scm
a guatl o vontade ndo poderd atuar



