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RESUMEN: El articulo presenta un balance de la participacién del movimiento
evangélico-pentecostal en la politica electoral colombiana, en el periodo 1991-
2014. Describe la génesis de la participacion electoral de este movimiento religioso
y da cuenta de la trayectoria de sus principales lideres y organizaciones politicas
(partidos o movimientos). Presenta las estrategias que estos han implementado
para aprovechar su autoridad religiosa en el campo electoral. Finalmente, hace un
balance de los logros del movimiento pentecostal en la politica electoral y de las
razones que han impedido la consolidaciéon de un tnico movimiento politico que
represente los intereses de este movimiento religioso.

PALABRAS CLAVE: Protestantismo e sistema electoral « sociologia politica (Thesaurus)
» Asamblea Nacional Constituyente « politica colombiana « MIRA (autores)

El articulo se inscribe dentro de una investigacion mas amplia dentro del Grupo de Estudios
Sociales de la Religion de la Universidad Nacional de Colombia, que tiene entre sus objetivos
hacer seguimiento a la participacion en politica de las minorias religiosas en Colombia.
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Pentecostalism and electoral politics in Colombia (1991-2014)

ABSTRACT: This article presents a balance upon the participation of the evangelic-
Pentecostal movement in the Colombian electoral politics between 1991-2014.
It describes the genesis of the electoral participation of this religious movement
telling about the track record of its main leaders and political organizations
(parties or movements). It presents the strategies implemented to benefit from
its religious authority in the electoral field. It finally brings about a balance of
achievements of the Pentecostal movement within the electoral politics and any
reasons preventing the consolidation of a sole political movement representing the
interests of this religious movement.

KEYWORDS: Protestants e electoral systems e political sociology (Thesaurus) o
Constituent National Assembly « Colombian politics « MIRA (authors)

Pentecostalismo e politica eleitoral na Colémbia (1991-2014)
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RESUMO: Este artigo apresenta um balango da participagdo do movimento evangélico-
pentecostal na politica eleitoral desse movimento religioso e mostra a trajetdria de
seus principais lideres e organizagoes politicas (partidos ou movimentos). Apresenta
as estratégias que estes vém implantando para aproveitar sua autoridade religiosa
no campo eleitoral. Finalmente, faz um balanco das conquistas do movimento
pentecostal na politica eleitoral e das razoes que tém impedido a consolidagdo de um
unico movimento politico que represente os interesses desse movimento religioso.

PALAVRAS-CHAVE: Protestantismo e sistema eleitoral  sociologia politica (Tesauro) o
Assembleia Nacional Constituinte » politica colombiana « MIRA (autores)



Introduccion

Como en toda América Latina, en Colombia las minorias protestantes se en-
cuentran en pleno crecimiento. Para 2014, entre el 13 y el 16% de la poblacion
colombiana se identifica o pertenece al movimiento cristiano protestante, espe-
cialmente a algin grupo evangélico-pentecostal (Beltran 2013, 101; Pew Research
Center 2014, 12). Tal y como viene ocurriendo en los demas paises de la region,
desde los anos ochenta estas minorias se han organizado para participar en la po-
litica electoral (Bastian 1999; Freston 2008). Ortega (2016) registra catorce paises
latinoamericanos donde se han creado partidos evangélicos, o donde lideres de las
minorias protestantes se han erigido en candidatos, usando como base electoral
la autoridad religiosa sobre sus fieles.! En el caso colombiano, este fendmeno ha
permitido la presencia de lideres evangélico-pentecostales en el Congreso y en
los entes locales del poder: alcaldias, concejos municipales y asambleas depar-
tamentales a lo largo del periodo estudiado. ;Cémo se ha dado este proceso?
;Cuales son las estrategias politicas de los movimientos de base pentecostal? ;Qué
dificultades han enfrentado? ;Cual es su agenda? Son algunas de las preguntas
que guian la presente investigacion.

La informacién que aqui se presenta proviene de diversas fuentes: 1)
de la revision de las investigaciones que se han realizado sobre el tema; 2) del
seguimiento a la informacién publicada en los principales medios escritos de
comunicacion del pais, particularmente de los diarios El Espectador y El Tiempo,
la Revista Semana, y medios informativos virtuales como La Silla Vacia y
Las20rillas; asi como de la prensa pentecostal, especialmente el boletin Valores
Cristianos; 3) de informacién disponible en Internet sobre los principales lideres
y organizaciones pentecostales presentes en Colombia; 4) de visitas a campo rea-
lizadas durante los tltimos dieciséis afios a las organizaciones pentecostales invo-
lucradas en la actividad electoral y 5) de entrevistas informales a sus miembros.

El articulo estd dividido en cuatro secciones. La primera ofrece un con-
junto de referentes tedricos y de hipotesis que se utilizan como herramientas para
interpretar los datos expuestos a lo largo del articulo. La segunda aborda la géne-
sis de la actividad politica pentecostal en Colombia. Se presta especial atenciéon
a algunos de los que se han constituido en hitos del proceso de consolidacion
de las fuerzas politicas evangélico-pentecostales, en particular, a la Asamblea
Nacional Constituyente de 1991. En un tercer apartado se analizan las trayecto-
rias de los diversos movimientos politicos de base pentecostal entre 1991 y 2014.

1 Entre estos se encuentran Chile, Guatemala, Peru, El Salvador, Brasil, Venezuela y Argentina.
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La altima seccidn estd destinada a describir brevemente algunos aspectos de las
agendas politicas que han perseguido los pentecostales en el Congreso. A modo
de conclusion se presenta de forma sucinta una tipificacion de las tendencias que
han caracterizado la participacion de los evangélico-pentecostales en la politica
electoral en el periodo analizado.

1. Sobre la conversion del capital religioso en capital politico

Para comprender cémo algunos lideres religiosos evangélico-pentecostales
han logrado convertir la autoridad religiosa en capital politico nos apoyamos
en dos referentes tedricos: 1) la teoria del campo religioso de Pierre Bourdieu
(1971), que nos permite enfatizar las rivalidades del campo pentecostal en tor-
no a la legitima autoridad religiosa, y cdmo estas han incentivado la fragmen-
tacion del pentecostalismo colombiano y 2) la tipologia de las formas legitimas
de dominacién de Max Weber: tradicional, carismatica y legal burocratica
(Weber 1964, 160-204).2

En términos esquemadticos se puede argumentar que la intervencién de
lideres religiosos en la politica electoral colombiana en el periodo analizado es
un fendmeno casi exclusivo del movimiento evangélico-pentecostal, que funcio-
na con base en el tipo weberiano de autoridad carismadtica: en su seno el lider
religioso es considerado “un elegido de Dios” al haber demostrado ante sus fieles
carismas (dones) extraordinarios, como el poder de profetizar, curar o ahuyentar
a los demonios. Es poco probable encontrar pastores del protestantismo histd-
rico (luteranos, presbiterianos o menonitas) o adventistas en la arena electoral.
Consideramos que una de las razones que explica esto es que los modelos de go-
bierno propios del protestantismo histérico tienden a basarse en el tipo weberia-
no de autoridad burocratica, segtn el cual la autoridad no recae exclusivamente
en el pastor sino que reposa en la institucion religiosa y en su tradicion. Esto
no quiere decir que en estas comunidades los lideres carezcan de una posicion
politica, sino que en ellas es muy poco frecuente que los pastores se presenten
como candidatos politicos o que la organizacion religiosa se ponga al servicio de
un proyecto electoral.

2 1) La dominacién tradicional tiene como base la creencia en el caracter sagrado de las tradicio-
nes ancestrales y en la legitimidad de los sefialados por la costumbre para ejercer la autoridad.
2) La dominacién carismatica se fundamenta en la confianza que expresan los seguidores en un
lider que demuestra cualidades extraordinarias; cuyo ejemplo, mandato y consejo se ven impe-
lidos a seguir. 3) La dominacion legal o burocratica descansa sobre la creencia en la legalidad
de los sistemas normativos y en la legitimidad de los funcionarios designados para ejercer la
autoridad (Weber 1964, 160-204).
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Entre las organizaciones pentecostales colombianas que han logrado
convertir el capital religioso (la autoridad sobre los fieles) en capital politico
(votos) con relativo éxito, se destacan las que Beltran (2013, 223-270) denomina
megaiglesias y organizaciones centralizadas multisedes. Este tipo de organizacio-
nes religiosas tiende a la voracidad institucional en los términos definidos por
Coser (1978), lo cual significa que desarrollan mecanismos para activar una
lealtad y compromiso absoluto por parte de sus miembros. En este tipo de ins-
tituciones, todo cuestionamiento o disidencia frente a la autoridad del lider caris-
matico recibe sanciones simbdlicas o sociales. Las investigaciones de Ortega (2010,
183-186) y Bastidas (2015, 102-141) sobre la Iglesia de Dios Ministerial de Jesucristo
Internacional (IDM]JI) describen cémo en esta organizacion religiosa la obediencia
a Dios implica sumisiéon a los mandatos de la lider principal de la organizacién
religiosa en todos los ambitos de la vida, incluidas las decisiones electorales. En
este contexto, la desobediencia al lider es juzgada como desobediencia a Dios e
implica sanciones simbdlicas relacionadas con el acceso a los bienes de salvacion
(por ejemplo, limitacién o exclusion al acceso de las bendiciones divinas). Asi, en
las urnas o en el proselitismo politico, los fieles encuentran una oportunidad de
expresar su obediencia a Dios que equivale a obediencia a “sus siervos” (pastores
y lideres religiosos). En este mismo sentido, el servicio de los fieles en el campo
electoral es entendido como una forma de “servicio a Dios” y esta acompaiado
por promesas de bendicién, y por ascensos en el sistema de jerarquias del grupo
religioso. Nuestras entrevistas y observaciones de campo confirman que este tipo
de mecanismos operan también en la Misién Carismadtica Internacional, y en
menor medida en la Cruzada Estudiantil y Profesional de Colombia.

Al respecto es pertinente afiadir que los lideres pentecostales que han lo-
grado capitalizar la autoridad religiosa en el campo electoral han aprovechado la
cultura clientelista arraigada en la politica latinoamericana, en la que el voto “apa-
rece como un bien intercambiable [por] otros mas utiles en lo inmediato” (Bastian
1999, 164). En este caso, los bienes que recibe el fiel a cambio de su voto son
bienes simbdlicos de salvacién: promesas de salud o prosperidad o, en general,
bendiciones para esta vida o el mas alla.

Segtin Weber, la autoridad carismética debe ser revalidada constantemente. Si
el fiel percibe que su lider ha perdido el carisma, su autoridad empezara a cuestionar-
se. Por el contrario, si el lider logra revalidar su carisma religioso (por ejemplo a través
de la demostracion de cualidades extra-cotidianas en la administracion de los bienes
sagrados) el mecanismo que permite que esta autoridad religiosa se convierta en
autoridad politica se mantiene operante. La expresion pastoreo electoral se relaciona
con este mecanismo de revalidacion del carisma, pues para los lideres pentecostales
que han incursionado en la arena electoral, pastorear la congregacion equivale, en un
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sentido amplio, a “cuidar los votos”. En el seno de las organizaciones religiosas invo-
lucradas en el campo electoral, en periodos de campana politica es dificil establecer
en donde termina el culto religioso y empieza el proselitismo electoral. De ello dan
cuenta las investigaciones sobre la participacion en politica de la Iglesia Universal del
Reino de Dios en Brasil (Freston 1994, 543; Silveira Campos 2008, 43), y de ello hemos
sido testigos en la Mision Carismatica Internacional en Bogota.

Por otro lado, los pastores pentecostales que desarrollan sus funciones bajo
el modelo denominacional (organizaciones que se caracterizan por un proceso de
rutinizacion del carisma y de descentralizacion de la autoridad, donde el carisma
tiende a la institucionalizacion y a la burocratizacién)* han tenido menos éxito a
la hora de reconvertir su autoridad religiosa en capital politico. Las investigaciones
de campo indican que si bien en estas organizaciones la influencia de los pastores
sobre la conducta electoral de los fieles es importante, en su seno se acepta la plu-
ralidad de opiniones politicas entre lideres y fieles (Beltran 2013, 133-135, 378). Al
modelo denominacional corresponden las organizaciones que seran mencionadas
a lo largo de este relato (como las Asambleas de Dios y la Iglesia Pentecostal Unida
de Colombia). En ellas, otras variables como la clase social, la cultura politica o la
identidad étnica adquieren relevancia a la hora de explicar el voto de los fieles. En
este caso, tal y como ha sefialado Carbonelli (2016, 214) para Argentina: “los fieles
evangélicos separan sus afiliaciones religiosas al momento del voto, ponderando
otras formas de pertenencia en lo que refiere a sus conductas electorales”.

Sobre las evidencias empiricas que respaldan la conversion de la autori-
dad religiosa en votos, diversos estudios que indagan sobre el éxito de algunos
candidatos y movimientos politicos pentecostales en el campo electoral (Cepeda
2007; Sanchez 2014) han sefialado la correspondencia entre la procedencia de los
votos y la ubicacion geografica de las sedes de las organizaciones religiosas que
respaldan al candidato. Asi, por ejemplo, los candidatos soportados por la Mision
Carismatica Internacional siempre han obtenido la mayor parte de su respaldo
electoral en Bogotd, ciudad donde esta organizacion religiosa tiene su sede prin-
cipal. Lo mismo se puede afirmar del apoyo que han recibido los candidatos de
la Cruzada Estudiantil y Profesional de Colombia en el Valle de Cauca, region
donde nacié y ha sido tradicionalmente fuerte esta organizaciéon (Murillo 2005).
Es necesario sefialar, sin embargo, que la correlacién entre el nimero de fieles de
las comunidades religiosas y el nimero de votos obtenido por sus candidatos esta
lejos de corresponder con exactitud pues, por lo general, un sector de la feligresia
se abstiene de apoyar al candidato en las urnas.

3 Para ampliar sobre las caracteristicas de las organizaciones de tipo denominaciones ver
Niebuhr (1954).
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Tal vez la mejor evidencia de que el caudal electoral de algunos candidatos
proviene de un proceso de conversién de la autoridad religiosa en capital politico
la suministra el hecho de que no es posible encontrar una fuente diferente al de
sus feligresias religiosas para explicar el origen de los votos de algunos lideres
pentecostales que han participado en las contiendas electorales. Las cifras que
respaldan esta afirmacion serdan presentadas a lo largo del texto.

En todo caso no tratamos de afirmar que la conducta politica de los
evangélico-pentecostales puede explicarse con base en una unica variable: la
expresion de la lealtad en las urnas a un determinado lider religioso. Aunque pri-
vilegiemos esta hipétesis, coincidimos con Ortega (2010, 200) cuando afirma que

“[...] es necesario analizar otras variables como la incidencia de la cultura
politica en la seleccion de candidatos [o], la vigencia del sistema cliente-
lar de los partidos tradicionales que motiva fendmenos como la compra
de votos, o, la existencia en el imaginario politico de la separacion re-
ligién-politica que impide el reconocimiento de partidos confesionales

como opciones validas en el ejercicio democratico”.

Esperamos que investigaciones ulteriores ayuden a definir mejor el peso
relativo de cada una de estas variables en los procesos en los cuales la identifica-
cion del votante con las creencias religiosas del candidato constituye uno de los
factores que deben ser considerados.

2. Génesis de la participacion de los pentecostales
en la politica electoral

Como en otros paises de la region, en Colombia la participacién de las minorias
protestantes en la politica electoral fue posible por la confluencia de tres hechos
fundamentales: 1) un proceso de cambio social, producto de la pluralizacion religio-
sa, que se caracterizo por una acelerada migracion de catdlicos hacia el movimiento
evangélico-pentecostal en las tltimas décadas del siglo XX (Bastian 1997; Beltran
2013, 86-90); 2) un cambio de actitud de los evangélico-pentecostales frente a la
politica electoral y 3) la flexibilizacion del marco legal para la participacion politica,
ya sea como parte de los “procesos de transicion a la democracia como en los casos
de Nicaragua, Bolivia, Guatemala, Brasil, Chile y Argentina’, o “como respuesta a
procesos de crisis de representacion de los sistemas de partidos como en Ecuador,
Pert, Venezuela [...]” (Ortega 2016, 4). En Colombia, esta flexibilizacién fue posi-
ble durante la coyuntura que buscaba abrir los espacios de participacion en politica
a la desmovilizada guerrilla del M1g, y debido a los cambios introducidos por la
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Asamblea Nacional Constituyente de 1991. Los constituyentes estimaron necesario
abrir espacios de “representacion politica a las diversas minorias étnicas y religiosas
tradicionalmente excluidas” (Pizarro Leongdmez 1997, 87-88). Como lo ha sefialado
Duque-Daza (2010, 73-74), este cambio en las reglas del juego politico incentivo la
“presencia de nuevas fuerzas politicas” y favoreci6 la participacion de los pentecos-
tales en politica en el periodo comprendido entre 1991 y 2003.

La actitud de las primeras organizaciones evangélico-pentecostales que se
consolidaron en Colombia frente a la politica electoral fue similar a la que asumi6
el resto de los pentecostales de América Latina, que fue definida por Lalive d’Epi-
nay (1968) como huelga social. Tal y como lo hicieron los cristianos primitivos,
que buscaron alejarse “de la vida politica concreta porque el participar en ella trae
necesariamente pecado [...] pero [manifestaron] reconocimiento positivo de la
autoridad publica [...] como cosa querida por Dios [...]” (Weber 1964, 466), los
primeros pentecostales colombianos consideraron la actividad politica como su-
cia y como potencial fuente de contaminacion, por lo cual evitaron participar en
las contiendas electorales. Sin embargo, creian que era un deber de todo cristiano
someterse a los poderes legalmente instituidos. Esto sin importar que el poder
reposara en manos de incrédulos. A esto se sumaba la escatologia de los primeros
pentecostales que, fundada en la esperanza de un retorno inminente de Jesucristo,
también desincentivaba su participaciéon en la arena electoral: no tiene sentido
tratar de transformar el mundo por medio de la politica cuando este esta a punto
de colapsar como consecuencia del fin de los tiempos (Moreno 2009, 14-35).

Por otro lado, el caracter ateo de los socialismos reales (especialmente de
la URSS y de la Cuba castrista) estimuldé un marcado anticomunismo entre los
primeros pentecostales colombianos, anticomunismo que fue predicado especial-
mente por los misioneros norteamericanos que arribaron al pais en plena Guerra
Fria. Esto cerr6 toda posibilidad de cooperaciéon o simpatia entre los pentecos-
tales y los movimientos politicos de izquierda. Esta situacién desembocé en una
estigmatizacion del marxismo, de la izquierda e, incluso, de la Teologia de la
Liberacion en el seno del pentecostalismo, fenémeno que también se produjo en
la mayor parte de América Latina (Corten 1995, 243; Freston 1993, 103).

Desde su arribo al pais en los anos treinta y hasta finales de los ochenta,
el movimiento pentecostal colombiano asumié que su actividad politica se limi-
taba a la evangelizacion y a la guerra espiritual. La primera de estas estrategias se
basa en la idea de que la sociedad es simplemente la suma de individuos, de tal
manera que de lograrse el cambio masivo de estos por medio de la conversion
(que se alejen del pecado y se transformen en buenos ciudadanos), se alcanzaria
una transformacion positiva del conjunto de la sociedad (Stoll 1993, 14-15). La
guerra espiritual es una practica que busca ahuyentar y someter a los demonios,
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puesto que los pentecostales consideran que problemas sociales como la violen-
cia, el desempleo o la inseguridad, son producto de la actividad de demonios que
controlan los territorios “desde los aires”

A finales de los ochenta, diversos factores facilitaron un cambio de actitud
de los pentecostales frente a la politica. Entre estos se destaca la consolidacién
de un pentecostalismo urbano de clase media. El pentecostalismo pasé de ser un
movimiento que atraia predominantemente a las clases populares y a campesinos
de reciente arribo a las ciudades para consolidarse como una oferta religiosa via-
ble para las clases medias urbanas. Algunas de las organizaciones pentecostales
atrajeron a jovenes que habian tenido un mayor acceso a la educacién formal,
entre ellos a un creciente niimero de universitarios y profesionales. Esto facilit6
el transito del pentecostalismo urbano hacia una actitud mas intramundana, que
manifestaba una ruptura menos marcada con “el mundo’* Este proceso ha sido
definido por algunos analistas como el transito del pentecostalismo al neopente-
costalismo (Anderson 2004). Este ultimo se caracteriza por ser masivo, mediati-
co, por incentivar la prosperidad econdémica (o teologia de la prosperidad)s y el
éxito en este mundo. El neopentecostalismo florecié en las principales ciudades
de Colombia (Beltran 2013, 226-260) y una de sus manifestaciones fue la conso-
lidacién de organizaciones religiosas multitudinarias, entre las que se destacan
la Misién Carismatica Internacional (fundada en 1983) y la Cruzada Estudiantil
y Profesional de Colombia (fundada en 1963). Ambas fueron impulsadas por el
carisma de sus fundadores: César Castellanos, quien ha contado a lo largo de su
trayectoria con el apoyo de su esposa Claudia Rodriguez de Castellanos, y Néstor
Chamorro quien al fallecer fue sucedido por su hijo Jimmy Chamorro.

La consolidacion del pentecostalismo urbano de clase media trajo con-
sigo un cambio en la escatologia pentecostal. La predicacién dejo de girar en
torno al inminente regreso de Jesucristo, para anunciar que “el reino de Dios
ya estd entre nosotros”. En términos weberianos, esto significo el transito de un
ascetismo negador del mundo hacia un ascetismo intramundano (Weber 1964,
450-452). En otras palabras, los nuevos pentecostales asumieron que no debian
renunciar al poder y a las riquezas de este mundo y que, por el contrario, en
cuanto “hijos de Dios”, estaban llamados a poseerlas. Este argumento doctrinal
permitio6 legitimar el ingreso de algunas organizaciones y lideres pentecostales
al campo de la politica electoral (Schifer 1992).

4 Paraampliar el concepto intramundano y la relacion entre los caminos de salvacion y el mundo,
ver: Weber 1964, 452-492.

5 Conjunto de doctrinas que afirman que la prosperidad econémica es el signo por excelencia de
la bendicién de Dios sobre sus fieles, bendicion que puede ser alcanzada por medio de la fe y
de las donaciones econdmicas.
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Al mismo tiempo, algunos lideres pentecostales adquirieron consciencia de
la oportunidad que representaba (en términos de poder y prestigio) reconvertir
el capital religioso (su autoridad sobre sus multitudinarias feligresias) en capital
politico (votos) (Duque-Daza 2010, 73-111). Asi, tal y como ocurri6é en Brasil y
Argentina (Carbonelli 2016; Silveira Campos 2005; Wynarczyk 2010), los pen-
tecostales colombianos pasaron de “la apatia y repugnancia” frente a la politica
electoral a “una participaciéon comprometida, que asume el mandato politico co-

22

mo una ‘vocaciéon’ misionera, originaria de un ‘llamado divino™ (Silveira Campos
2005, 157). Para esto, bien podian crear sus propios partidos politicos y postular
sus candidatos a los cargos de eleccién popular, o podian negociar los votos de sus
fieles con organizaciones politicas ya establecidas a cambios de favores y preben-
das, aprovechando el fuerte arraigo del clientelismo en la politica colombiana.

La Asamblea Nacional Constituyente de 1991 se erigi6 en el escenario ideal
para expresar la nueva actitud hacia la politica electoral que venia madurando en
el seno del pentecostalismo. La oportunidad de participar en la redaccion de una
nueva constitucion significé para las organizaciones protestantes (incluidos evan-
gélicos y pentecostales) la oportunidad de cambiar su situacién de marginalidad
respecto a la Iglesia catélica, y de buscar una situacion legal de “libertad de cultos”
Esta posibilidad caus6 un hecho sin precedentes: la conformacién de una plata-
forma politica que conglomerd a una gran diversidad de organizaciones protes-
tantes, incluyendo los pentecostales y los adventistas. Esta iniciativa fue liderada
por el Consejo Evangélico de Colombia (CEDECOL) y dio a luz al Movimiento
de Unidad Cristiana (MUC); movimiento politico que en la coyuntura de la
Asamblea Nacional Constituyente estableci6é una alianza con el Partido Nacional
Cristiano (PNC) liderado por los esposos César Castellanos y Claudia Rodriguez
de Castellanos, pastores de la Mision Carismatica Internacional. Gracias a esta
alianza, las minorias protestantes contaron con dos representantes en la Asamblea
Nacional Constituyente. Estos lideraron un agenda empefiada en la consolidacién
de una situacion legal de libertad de cultos y en el acceso de los protestantes a
los mismos privilegios que ha gozado la Iglesia catélica a lo largo de la historia
de Colombia (Helmsdorff 1996b, 79-84).

3. Trayectorias de candidatos y movimientos politicos
pentecostales entre 1991-2006

Entre 1991 y 2006, las tensiones del campo religioso pentecostal (incluidas
las diferencias doctrinales y las rivalidades entre sus lideres mas destacados)
desembocaron en la fragmentaciéon de las iniciativas pentecostales en el cam-
po de la politica electoral. Esta fragmentacion expresada en la emergencia y

196



Pentecostalismo y politica electoral en Colombia (1991-2014)
William Mauricio Beltran ¢ Jestis David Quiroga

rivalidad de cinco movimientos politicos de base pentecostal: 1) Movimiento
de Unidad Cristiana (MUC), 2) Partido Nacional Cristiano (PNC), 3) Frente de
Esperanza (FE), 4) Compromiso Civico y Cristiano por la Comunidad (C4), y 5)
Movimiento Independiente de Renovaciéon Absoluta (MIRA).

a. Movimiento de Unidad Cristiana (MUC)

Como ya se menciond, MUC se consolidé en torno a la participaciéon del mo-
vimiento evangélico-pentecostal en la Asamblea Nacional Constituyente (1991).
Este movimiento se sostuvo a lo largo de su existencia (1991-2006) por el apoyo
de Consejo Evangélico de Colombia (CEDECOL) que retine una amplia diver-
sidad de denominaciones evangélicas y pentecostales (como las Asambleas de
Dios, la Iglesia Cristiana Cuadrangular, la Misiéon Panamericana, la Iglesia
de Dios en Colombia, la Iglesia Cristiana Filadelfia y la Iglesia Cruzada Cristiana,
entre otras). Los electores del MUC provenian, en su inmensa mayoria, de alguna
de estas organizaciones religiosas, que para la época ya contaban con sedes a todo
lo largo y ancho del territorio nacional.

Ademas, en sus inicios, el MUC goz6 del liderazgo de reconocidas figuras
del campo evangélico-pentecostal como Viviane Morales, senadora entre 1991 y
1994 y autora de la Ley de Libertad Religiosa (Ley 133 de 1994), y Jaime Ortiz
Hurtado, reconocido tedlogo evangélico, profesor del Seminario Evangélico de
Medellin y senador entre 1994-1998. A partir de 1998, el MUC perdié el apoyo
de estas, sus dos figuras mds carismaticas, lo que sumado a las rivalidades in-
ternas por el liderazgo contribuyé a su debilitamiento. Después de la firma de
la Ley de Libertad Religiosa, el MUC no logré consolidar una nueva agenda
politica y no encontr6 nuevas figuras carismaticas que convocaran al conjunto
del electorado evangélico-pentecostal. En las elecciones parlamentarias de 1998
no alcanzé ninguna curul, ni en el Senado ni en la Cdmara de Representantes
(Moreno 2009, 28-29).

b. Partido Nacional Cristiano (PNC)

PNC es un movimiento politico creado por los esposos Castellanos para aprove-
char el potencial electoral de su multitudinaria organizacién religiosa: la Misién
Carismitica Internacional. PNC nacié en 1989, y en 1990 sirvié de plataforma
electoral para la candidatura de Claudia Rodriguez de Castellanos a la presiden-
cia de la Republica (en esta ocasion obtuvo un poco mdas de 30 mil votos).®
Después de la Asamblea Nacional Constituyente, este movimiento logro

6 Todos los datos electorales han sido tomados de la Registraduria Nacional del Estado Civil: http://
www.registraduria.gov.co/-Historico-de-Resultados,2178-.html (las consultas se hicieron en 2014).
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mantener curules en el Congreso entre 1991 y 2006, especialmente en la Camara
de Representantes por Bogotd, siendo esta la ciudad que le aportd el mayor
numero de electores. Si bien los Castellanos compartieron estas curules en el
Congreso con otros lideres de su organizacion religiosa (como los pastores Luis
Enrique Salas o José Maria Villanueva), la principal figura de este movimiento
politico fue Claudia Rodriguez de Castellanos.

En las elecciones regionales de 2000, Rodriguez de Castellanos aspiré a
la Alcaldia de Bogota. Aunque no resulté electa, convoco mas de 175 mil votos, la
votacién mas alta jamas alcanzada por este movimiento politico a lo largo de su
existencia (1989-2006). Al parecer, en esta ocasion, Rodriguez de Castellanos no
s6lo contd con el respaldo de los fieles de su propia organizacion religiosa, sino
que atrajo el voto de otros sectores del protestantismo bogotano.

c. Compromiso Civico y Cristiano por la Comunidad (C4)

En 1992, en el marco de las elecciones para autoridades regionales, ingresé a
la arena electoral un tercer partido de base pentecostal nacido en el seno de la
Cruzada Estudiantil y Profesional de Colombia: Compromiso Civico y Cristiano
por la Comunidad (C4). En las elecciones regionales de 1992, el C4 logré un
escaio en la Asamblea del Valle y quince mas en otros Concejos Municipales, en
ciudades como Cali, Medellin y Bogota. En 1994, el C4 lleg6 por primera vez al
Senado con Jimmy Chamorro, quien obtuvo mas de 54 mil votos, superando en
namero de electores al MUC y doblando al PNC. Chamorro ratificé su curul en las
elecciones de 1998 y 2002, en esta tltima con mas de 65 mil votos, cifra que da
una idea del potencial electoral de su organizacion religiosa. Cali y, en general,
el Valle de Cauca, es la region que le otorgd el mayor niimero de electores a este
movimiento politico (Murillo 2005).

d. Frente de Esperanza (FE)

Gracias a su desempefio como congresista y, particularmente, a su papel en el
tramite de la Ley de Libertad Religiosa, Viviane Morales cultivé un notorio reco-
nocimiento entre el electorado evangélico-pentecostal, prestigio que le permitié
intentar la consolidacién de su propio partido politico: el Frente de Esperanza
(FE). Por medio de este, participd en las elecciones parlamentarias de 1994 y
alcanz6 una curul en la Cdmara de Representantes por Bogotd. En las elecciones
regionales de 1997, FE logrd la gobernacion del Vaupés y cuatro escaios en la
Asamblea de este departamento. En las parlamentarias de 1998, Morales regresd
al Senado y Nelly Moreno (reconocida actriz de television conversa al pentecos-
talismo) alcanzo6 una curul en la Camara de Representantes por Bogota.
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e. Movimiento Independiente de Renovacion Absoluta (MIRA)

En el 2000 hace su ingreso al campo electoral el Movimiento Independiente de
Renovacién Absoluta (MIRA), brazo politico de la Iglesia de Dios Ministerial
de Jesucristo Internacional (IDJMI), organizacién pentecostal que tiene como
particularidad la administracion del “don de la profecia” La lider principal de esta
organizacion religiosa es Maria Luisa Piraquive, viuda de Luis Eduardo Moreno,
quien fundo esta organizacion religiosa en 1972. Para el 2014, la IDM]JI contaba con
cerca de 850 sedes tanto en Colombia como en el exterior y se habia extendido a
mas de cincuenta paises, constituyéndose en una de las organizaciones religiosas de
origen colombiano con mayor éxito en el extranjero (“El poder de la iglesia” 2014).
En las elecciones regionales de 2000, MIRA convocé a mas de cien mil electores y
alcanzd un escano en el Concejo de Bogota, que quedd en manos de Carlos Alberto
Baena (pastor de IDMJI y sobrino politico de Maria Luisa Piraquive), ademas de
dos diputados departamentales. Esto constituy6 la primera evidencia de la disci-
plina electoral de la feligresia de esta organizacion religiosa, y de la eficacia de la
familia Moreno Piraquive de hacer rentable su autoridad religiosa en el campo de
la politica electoral. En las parlamentarias de 2002, el MIRA continué creciendo
en electores. En esta ocasion, Alexandra Moreno Piraquive, hija de Marfa Luisa
Piraquive, llegé al Senado con una votacién superior a los 8o mil votos.

4. Restructuracion de las estrategias frente a la reforma
politica de 2003

Como habra notado el lector, la vida de todos estos movimientos politicos se
extendio hasta el 2006 (con la sola excepcion de MIRA), ailo en el que perdieron
su personeria juridica. Un evento particular permite explicar este hecho: en 2003
el Congreso reform¢ el sistema politico con el objetivo de reducir el nimero de
partidos. Para ello, cada colectividad debia obtener al menos el 2% de la votacion
total con el fin de mantener su personeria juridica. Gracias a este umbral el nd-
mero de partidos se redujo drasticamente: en 2002 se presentaron 66 partidos a
las elecciones parlamentarias, mientras que en 2006, ailo en que se implementd
la reforma, sélo 20 compitieron en los comicios (Cepeda 2007, 204).

Este cambio en las reglas del juego obligo a los partidos minoritarios, entre
ellos a los de base pentecostal a replantear sus estrategias (Ortega 2010, 192). MUC,
PNC y C4 intentaron consolidar una alianza con el fin de crear un tnico partido
que convocara a la diversidad evangélica y pentecostal” Esta iniciativa fracasé. Las

7 Laausencia de MIRA en este proyecto se explica por diferencias teoldgicas de fondo, pues los demas
protestantes colombianos consideran herética (de falsa doctrina) a la Iglesia de Dios Ministerial de
Jesucristo Internacional, organizaciéon que sostiene al MIRA.
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rivalidades propias del campo pentecostal (por la legitima autoridad religiosa y por
el mercado de “las almas”) se vieron radicalizadas por un nuevo factor de contro-
versia: apoyar o distanciarse del proyecto politico del entonces presidente Alvaro
Uribe Vélez. Los esposos Castellanos (lideres del PNC) lideraban la posicion que se
inclinaba a participar en la coalicién de Gobierno, mientras que Chamorro (del C4)
lideraba la faccion que consideraba que la coalicién evangélica deberia mantener
cierta autonomia frente al gobierno de Uribe Vélez (Beltran 2013, 328-329).

Este fracaso forzd a cada uno de los partidos a implementar su propia
estrategia. Los esposos Castellanos, tanto por razones estratégicas como por afini-
dades ideoldgicas, pactaron alianzas con partidos politicos no confesionales que
respaldaban el proyecto de Uribe Vélez, quien en repetidas ocasiones ha manifes-
tado posturas conservadoras en lo referente a la moral, la sexualidad y la familia.
De esta manera la fuerza politica de la Misién Carismatica Internacional se ha
convertido en una faccion con relativa autonomia dentro de los partidos uribistas
(Ortega 2016). Algo similar intentaron con menor éxito la mayoria de los pastores
que respaldaron inicialmente al MUC. Esta estrategia es comparable a la imple-
mentada por la Iglesia Universal del Reino de Dios en Brasil. En lugar de intentar
consolidar su propio partido, esta organizacién ha promovido sus candidatos en
las listas de partidos no confesionales ya consolidados (Silveira Campos 2005).

Por su parte, con disimil suerte, C4 y MIRA decidieron mantenerse inde-
pendientes. A continuacién se describe de forma mas detallada la reorganizacion
de las fuerzas politicas pentecostales en esta coyuntura.

a. Mision Carismatica Internacional

En 2006, el Partido Nacional Cristiano (PNC) desaparece y sus lideres (los espo-
sos Castellanos) deciden usar la autoridad religiosa sobre sus fieles para apoyar a
Cambio Radical (partido dirigido por el entonces senador German Vargas Lleras,
quien para la época hacia parte de la coalicién de gobierno de Uribe Vélez). Por
esta via, Claudia Rodriguez de Castellanos regresé al Senado.

En las elecciones parlamentarias de 2010 y 2014, la Misién Carismatica
Internacional logré mantener su presencia en el Congreso, tanto en el Senado co-
mo en la Camara de Representantes por Bogotd. En 2010, incluy¢ a sus lideres en
las listas del Partido de la U® y en 2014 en las del Centro Democratico. En tan solo
ocho afos (entre 2006-2014), los esposos Castellanos militaron en cuatro parti-
dos diferentes (PNC, Cambio Radical, Partido de la U y Centro Democratico),

8 El Partido de Unidad Nacional, o Partido de la U, fue creado en 2005 por Juan Manuel Santos.
Inicialmente apalancé el proyecto politico del uribismo, por lo cual hasta 2012 la mayoria de
los ciudadanos asociaba la “U” con Uribe y no con Unidad.
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pero se mantuvieron leales a Uribe Vélez (Morales 2014). Ademads en 2002 y 2006,
los Castellanos apoyaron a Uribe Vélez en sus aspiraciones presidenciales. Uribe
Vélez agradeci6 este apoyo nombrando a Claudia Rodriguez de Castellanos como
embajadora en Brasil (“Benditos votos” 2005).

Desde la creacién del Centro Democratico (el mas reciente de los partidos
uribistas), la influencia que en este ejercen los Castellanos ha cobrado importan-
cia. En 2014, tres miembros de la Misién Carismatica Internacional lograron una
curul en el Congreso en las listas de este partido (Orlando Castaneda, Esperanza
Pinzén y Johana Chaves) (Lewin, 2013a). La lista de candidatos del Centro
Democratico al Senado fue una lista cerrada (sin voto preferente) encabezada
por el mismo Uribe Vélez.

Este mismo afno (2014), todos los lideres de la Mision Carismatica
Internacional, empezando por los esposos Castellanos, se mantuvieron activos
en la campana presidencial, animando a sus fieles a votar y a movilizarse a
favor de Oscar Ivan Zuluaga (candidato del Centro Democratico a las presi-
denciales). Sara Castellanos, hija menor de César y Claudia Castellanos, fue
nombrada directora nacional de juventudes de este partido politico. Ademas,
el gigantesco auditorio que hace las veces de sede de la Mision Carismaética
Internacional en Bogotd sirvio como una de las sedes de la campana de
Zuluaga a la Presidencia (“Juventudes uribistas” 2014).

b. Jimmy Chamorro

Para las elecciones de 2006, C4 se mantuvo independiente y aunque obtuvo
mas de 86 mil votos no alcanzé el umbral requerido. Por esta razén, el Cq
perdié su personeria juridica y Chamorro su curul en el Senado. Entre los lo-
gros de Chamorro como senador entre 1994 y 2006 se destaca su gestiéon en la
reforma constitucional que permitié la entrada de Colombia a la Corte Penal
Internacional (“Jimmy Chamorro” 1998).

Entre el 2006 y el 2013, Chamorro enfrenté diversas dificultades persona-
les incluido un céncer. Hacia finales de este aiio, cuando muchos crefan sepultada
su carrera politica, regresa al Senado como cabeza del Partido de la U. Al parecer,
la decision de los lideres de este partido de ofrecerle este lugar a Chamorro obe-
deci6 a un calculo equivocado, suponiendo que representaba a un amplio sector del
pentecostalismo colombiano. Lo cierto es que en el marco de un pentecostalismo
fragmentado, Chamorro sélo logra movilizar electores dentro de la organizacion
religiosa que él mismo preside: la Cruzada Estudiantil y Profesional de Colombia.
En campana, Chamorro manifestd la intencién de apoyar al presidente Santos en
las negociaciones de paz con las FARC (Osorio 2014).
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c. Viviane Morales

Para el 2002, el Frente de Esperanza habia desaparecido. Después de divorciarse
del pastor Luis Gutiérrez (de la Iglesia de Dios) y contraer nupcias con el lider
de izquierda Carlos Alonso Lucio (2000), Viviane Morales perdi6 el apoyo de la
mayor parte del electorado evangélico y pentecostal, que en términos generales
no esta dispuesto a apoyar (ni en el campo religioso ni en el campo politico) a
una mujer divorciada y que ha contraido segundas nupcias. A pesar de estos he-
chos, en 2006 Morales presenta de nuevo su nombre como candidata al Senado.
Si bien fracasa en este intento, su trayectoria publica le permite ser elegida Fiscal
General de la Nacion en 2011, nombramiento que fue anulado por el Consejo de
Estado en 2012. Sin embargo, su paso por la Fiscalia le dio amplia visibilidad y
marco su retorno a la arena politica. En 2014, regresé al Senado en las listas del
Partido Liberal y con el apoyo de la megaiglesia Casa Sobre la Roca.®

d. Movimiento Uni6n Cristiana (MUC)

En 2006, la mayoria de lideres evangélicos y pentecostales que otrora apoyaron
el MUC decidieron aspirar al Congreso en las listas de partidos cuestionados
por sus relaciones con el paramilitarismo como Colombia Viva, Convergencia
Ciudadana (que en 2009 pasé a llamarse Partido de Integracién Nacional, PIN) y
el Partido de Unidad Nacional, mas conocido como Partido de la U; inicialmente
ninguno de ellos resulté electo. Sin embargo, el “escandalo de la parapolitica”
terminé favoreciéndolos. Mds de cien congresistas de diversos partidos politicos
perdieron su curul por investigaciones que los involucraban con el paramilitaris-
mo;* la ley vigente en el momento indicaba que la curul de los parlamentarios
destituidos debia ser asumida por los candidatos que en orden descendente
habian obtenido la votacion siguiente en las listas de los candidatos destituidos.
Por esta via llegaron al Senado seis reconocidos lideres pentecostales y un pastor
adventista (“Seis miembros” 2009)."

9 La Casa Sobre la Roca es una megaiglesia evangélica fundada por el periodista Dario Silva en
1987, para el 2014 contaba con 25 sedes en las principales ciudades de Colombia y con sedes en
Estados Unidos, Panama y Espana. Ver: http://www.casaroca.org

10 En estas elecciones un grupo importante de partidos y movimientos politicos se vio infiltrado
por paramilitares, ya sea por la presencia de estos en el seno de las colectividades o por los
nexos que sostuvieron con figuras politicas de orden regional y nacional. A nivel regional, la
influencia paramilitar se tradujo en coacciéon armada sobre los electores para que apoyaran un
determinado candidato.

11 Los lideres religiosos que llegaron al Senado como consecuencia del proceso de la parapolitica
son: 1) Jorge Enrique Gémez (pastor del Centro Misionero Bethesda, Bogotd); 2) Jorge Trujillo
(pastor del Centro Cristiano Monte de Sion, Bogotd); 3) Victor Velazquez Reyes (miembro de la
Iglesia Alas de Misericordia, Bogota); 4) Charles Schultz (evangelista de la Iglesia Cristiana Peniel,
Barranquilla); 5) Edgar Espindola (evangelista de la Iglesia Pentecostal Unida de Colombia);
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Si anadimos a este listado los senadores de MIRA y de la Mision
Carismatica Internacional, entre el 2009 y el 2010 el 10% del Senado estuvo en
manos de las minorias cristianas, especialmente de lideres pentecostales. Si bien
sectores del pentecostalismo interpretaron este acontecimiento como una senal
“del respaldo divino a sus lideres”, ni siquiera en una situacion tan favorable
los congresistas pentecostales actuaron como una bancada o persiguieron una
agenda concertada, mds bien terminaron rehenes de sus ambiciones particula-
res y de los intereses de los partidos politicos que les sirvieron de plataforma
electoral (“Bancada de Dios” 2009).

En las elecciones parlamentarias de 2010, mas de diez lideres pentecostales
presentaron su nombre como candidatos al Senado, incluidos los que llegaron alli
por el proceso de la parapolitica. Entre ellos, sélo Edgar Espindola conservé su
curul. El voto pentecostal terminé diluido por el elevado nimero de candidatos
que pretendian representar este sector del electorado. En esta ocasion, el total
de votos obtenidos por los diversos candidatos pentecostales super6 los 540 mil,
cerca del 5% de la votacidn total. Pero si bien esta cifra es importante, no corres-
ponde al potencial electoral pentecostal que para la época podia acercarse al 15%
del censo electoral (Beltran 2013, 294-302).

Este escenario se repitio en las parlamentarias de 2014. El Partido Opcién
Ciudadana (antes llamado PIN) incluy6 en su lista al Senado por lo menos a
seis candidatos pentecostales y a tres para la Camara de Representantes (Lewin
2013b). Ninguno resulté electo. Sin embargo, la suma de sus votos (69.254) con-
tribuyé a que Opcién Ciudadana mantuviera su personeria juridica. Algo pare-
cido ocurrié en el Partido Liberal, que para las parlamentarias de 2014 incluyé
a cuatro candidatos pentecostales en sus listas al Senado y a dos para la Camara
de Representantes por Bogotad, de los cuales sélo Viviane Morales resulto electa.
Esto constituye un claro ejemplo de cdmo otras fuerzas politicas han aprendido
a instrumentalizar el voto pentecostal.

e. La consolidacion de MIRA

En la coyuntura de las elecciones de 2006, el MIRA optd por mantenerse in-
dependiente, recibid el respaldo de cerca de 240 mil electores, es decir, triplico
su votacién anterior. Esto no sélo le alcanzé para mantener en el Senado a
Alexandra Moreno Piraquive, sino para alcanzar un nuevo escaflo en esta cor-
poracién, que quedd en manos de su primo, Manuel Antonio Virgiiez Piraquive.
Ademas, Gloria Stella Diaz logré un escaio en la Camara de Representantes por

6) Ricardo Arias (reconocido lider evangélico y en fechas mas recientes presidente del Fondo
Nacional del Ahorro); 7) Jacobo Faustino Gomez (pastor de la Iglesia Adventista del Séptimo Dia).
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Bogotd (Reyes 2010, 281). De esta manera, el MIRA se mantuvo como el dnico
partido de base pentecostal que logré conservar su personeria juridica después de
la reforma politica de 2003. En las elecciones de autoridades regionales en 2007,
el MIRA contd entre sus logros: dos curules en el Concejo de Bogota, la Alcaldia de
Calarca (Quindio) y dos curules en Asambleas Regionales.

El MIRA implementé nuevas estrategias para aumentar su caudal electoral
y sobrevivir a la reforma politica de 2003. Por ejemplo, 1) activé el voluntariado
de la Iglesia (IDJMI), de tal modo que los miembros se movilizaron casa por
casa para invitar “a la poblacién a conocer la labor social del MIRA, ofreciendo
formacion en artes y oficios [...] asesoria juridica [y] servicios médicos™; 2) la
IDMJI abrié “sedes [de culto] en aquellos lugares en que ya se encontraba posi-
cionada’; 3) hizo “mayor presencia en los departamentos frontera del pais [con]
débil presencia del Estado, en donde el niimero de poblacion vulnerable es alto y
la atencidn de necesidades basicas insatisfechas tiene los indices mas alarmantes
del pais, con el fin de desarrollar la vocacion social del Movimiento [politico]”
(Ortega 2010, 195-198). Como lo ha sefialado Carbonelli (2016, 209), para el caso
de Buenos Aires, este tipo de estrategias aprovechan “el anclaje territorial de las
comunidades evangélicas en sectores urbanos periféricos” donde “estas comu-
nidades se destacan por el desarrollo de multiples tareas de asistencia social”.
También, Silveira Campos (2005) ha descrito como la Iglesia Universal del Reino
de Dios se ha valido de estrategias similares para consolidarse como fuerza poli-
tica en el Brasil. Por ultimo, el MIRA ha optado siempre por listas cerradas (sin
voto preferente) para sus candidatos al Congreso. Esto le permite ubicar en los
primeros lugares a lideres destacados de la IDMJI, quienes por lo general también
son parientes de Maria Luisa Piraquive.

En las parlamentarias de 2010, el nimero de electores del MIRA conti-
nud en ascenso, supero los 320 mil. Esto le permiti6 acceder a tres curules en el
Senado. En las elecciones parlamentarias de 2014, el MIRA decidié mantener su
autonomia a pesar de que una nueva reforma politica en el 2012 habia aumentado
el umbral electoral al 3% de los votos validos. Esto implicé un nuevo reto para
MIRA v, en general, para los partidos minoritarios que buscaban mantener su
personeria juridica. El MIRA no logré ningun escafo en el Senado, pues no atrajo
el porcentaje de votos exigido (umbral) por la nueva reforma politica. Este traspié
electoral parece estar relacionado con un escandalo que estallé en enero de 2014 y
que afectd la imagen de Maria Luisa Piraquive, de la Iglesia (IDM]I) y del propio
MIRA. Por Internet circulé un video grabado en 2006 donde la lider principal de
esta organizacion religiosa aparecia afirmando que en su organizacion religiosa
las personas que tuvieran alguna condiciéon de discapacidad no podian ejercer el
liderazgo desde los pulpitos. Este hecho tuvo gran resonancia medidtica y generd
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un amplio debate publico sobre la relacién de este acontecimiento con supuestos
casos de manipulacién, abuso y discriminacion en el seno de la organizacion
religiosa (“La iglesia y el partido” 2014). A esto se unié una amplia difusiéon por
los medios de comunicacién de los numerosos bienes y negocios que controla
la familia Moreno Piraquive en todo el mundo, especialmente en los Estados
Unidos. Por sospechas de enriquecimiento ilicito, la Fiscalia colombiana llamé a
interrogatorio a Marfa Luisa Piraquive y a Carlos Baena (“Interrogaran a Baena”
2014). Ademas le abri6 investigacion a la Iglesia (IDM]I) por presunto lavado de
activos. Finalmente la Fiscalia no encontré elementos para continuar las investi-
gaciones (“Maria Luisa Piraquive” 2014).

El escandalo generd una fuerte solidaridad interna en el seno de la IDMJI
(“Cerca de 300.000” 2014). En general, los fieles de esta organizacion religiosa
mantuvieron su respaldo a Maria Luisa Piraquive y al MIRA, pero la simpatia que
despertaba este partido en sectores ajenos a la Iglesia (IDM]I) disminuyd nota-
blemente. En las elecciones parlamentarias de 2014 el MIRA obtuvo mas de 326
mil votos para el Senado, equivalentes al 2,26% de la votacién total, insuficiente
para superar el umbral y alcanzar algin escafio. Sin embargo, para la Camara de
Representantes, atrajo mds de 411 mil sufragios, nimero que por una escasa mar-
gen superaba el umbral electoral y le permitié6 mantener la personeria juridica.

5. La agenda politica pentecostal

La participacion de los protestantes en la redaccion de la Constitucion de 1991,
en la Ley de Libertad Religiosa (Ley 133 de 1994) y en el Convenio de Derecho
Publico Interno nimero 1 de 1997, entre el Estado colombiano y algunas entida-
des religiosas cristianas no catélicas (aprobado a través del Decreto 354 de 1998),
ha facilitado el desmonte del caracter confesional catdlico del Estado colombiano.
La Ley de Libertad Religiosa, promovida por Viviane Morales precisa: “el Estado
reconoce la diversidad de las creencias religiosas, las cuales no constituiran
motivo de desigualdad o discriminacién ante la Ley [...] Todas las confesiones
Religiosas e Iglesias son igualmente libres ante la Ley” El Convenio de Derecho
Publico Interno niimero 1 de 1997 le ha permitido a las comunidades protestantes
disfrutar de exencién de impuestos para sus lugares de culto, de reconocimiento
a los efectos civiles de sus ritos matrimoniales y les concedié la posibilidad de
ofrecer asistencia religiosa a sus fieles en establecimientos educativos, militares,
educativos, hospitalarios, y en centros de reclusion.

Si bien estos logros legales permitirian hablar de una situacién mas “plu-
ralista, multicultural e incluyente, tras una larga historia de exclusién y de la pri-
macia del catolicismo como religién oficial” (Duque Daza 2010, 84), la misma Ley
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133, al intentar una definicién de religién, beneficia ciertos cultos y excluye a otros,
especialmente a aquellos que se alejan de la matriz cristiana. Asi, por ejemplo, en
su articulo cinco precisa: “No se incluyen dentro del ambito de aplicacion de la
presente Ley [...] el satanismo, las practicas magicas o supersticiosas o espiritistas
u otras analogas ajenas a la religion” Al dejar a la libre interpretacion lo que se
entiende por “actividades magicas, supersticiosas o espiritistas’, esta Ley ha dado
lugar a que comunidades cristianas cuestionen las religiones indigenas ancestrales
argumentando que sus practicas constituyen “actos de brujeria® (Olarte 2014).

Por otro lado, la intervencién pentecostal no logré abolir el Concordato
entre la Republica de Colombia y la Santa Sede. Y el Convenio de Derecho
Publico Interno numero 1 de 1997 (unico convenio firmado entre el Estado co-
lombiano y las minorias religiosas) solo favorecié a doce organizaciones protes-
tantes (si incluimos dentro del protestantismo a los adventistas del Séptimo Dia).
Por esta razon, dicho acuerdo ha sido conocido popularmente como el “concor-
dato evangélico”. Minorias religiosas como musulmanes, mormones y testigos de
Jehova, por mencionar algunos ejemplos, quedaron excluidos de estos beneficios.
Asi, la Ley 133 es claramente contradictoria, pues su misma aplicacion impide que
“todas las confesiones Religiosas e Iglesias [sean] igualmente libres ante la Ley”.

Como también sucedi6 en Brasil (Freston 1993,102), otra bandera que han
enarbolado los politicos pentecostales en Colombia es la de “cristianizar la politi-
ca”. Ya en las elecciones de 1991 y 1994, tanto el PNC como el MUC se presentaron
como abanderados en la “lucha contra la corrupcién” y defensores de los valores
cristianos. En ese contexto presentaron proyectos de ley para “amparar a la nifiez,
proteger a la tercer edad y a la mujer, combatir la drogadicciéon’, prohibir la por-
nografia, penalizar el aborto, fortalecer el modelo de familia tradicional, y regular
el consumo de tabaco y alcohol (Helmsdorft 1996a, 81-82). En 2008, Ricardo Arias
promovio sin éxito un proyecto de ley que buscaba crear el Ministerio de Familia.
En 2009, Victor Velasquez Reyes reaccioné a un fallo de la Corte Constitucional
que reconoci6 derechos patrimoniales a las parejas homosexuales, invitando a
los demds congresistas a convocar un referendo con el propoésito de “tumbar” la
decision de la Corte. En 2010, el mismo congresista logré que se eliminara un ar-
ticulo de la reforma politica “que permitia incentivos econdémicos para los partidos
y movimientos politicos” que promovieran los derechos de la poblacion LGBTI.
Ese mismo ano, Claudia Rodriguez de Castellanos propuso legislar a favor de la
“adopcion desde el vientre” “como una alternativa para evitar el aborto” y “favore-
cer la vida humana en etapa fetal y embrionaria” (Beltran 2013, 253).

Algunas de estas iniciativas tuvieron transito exitoso en el Congreso, como
la ley que favorece a las madres cabeza de familia, promocionada por Claudia
Rodriguez de Castellanos (Ley 82 de 1993): que les otorga a las madres solteras
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ciertos beneficios en el sistema financiero y facilidades para el acceso a la edu-
cacion y a la seguridad social. Se destaca también la Ley de Cuotas (Ley 581 de
2000), autoria de Viviane Morales, que le exige a las entidades publicas nombrar
a mujeres en por lo menos el 30% de los cargos directivos. Segin Helmsdorff
(1996a, 81), no es casualidad que estas leyes favorezcan a las mujeres si se tiene
en cuenta que la mayor parte de la feligresia protestante es femenina, y que la
representacion de los evangélico-pentecostales en el Congreso ha estado en buena
medida en manos de mujeres.

Frente a un nuevo fallo de la Corte Constitucional, desde 2014 Viviane
Morales lidera una iniciativa orientada a convocar un referendo para consultar a la
ciudadania sobre la conveniencia de que las parejas homosexuales adopten nifios (as)
(“Las peleas de Viviane Morales” 2015). En estos proyectos, orientados a proteger la
moral y la familia tradicional, los congresistas pentecostales han contado con el apoyo
de la élite catdlica conservadora, entre cuyos representantes se destaca el procurador
general de la nacién, Alejandro Ordoiiez (procurador entre 2009 y 2016) (“La agenda
azul” 2011). Con disimil éxito, los pentecostales han perseguido una agenda politica
parecida en Brasil (Silveira Campos 2005 162-163) y Argentina (Carbonelli 2016, 204).

Conclusiones

La confluencia de tres factores facilité el ingreso de los evangélico-pentecostales
a la politica electoral colombiana: 1) su rdpido crecimiento en nimero de fieles;
2) un cambio doctrinal que le permitié a sus lideres des-satanizar la politica y
legitimar su participacion en las elecciones y 3) la flexibilizacion de las reglas del
juego electoral en la coyuntura de la Asamblea Nacional Constituyente. Estas
circunstancias le permitieron a cinco movimientos politicos de base pentecostal
mantener una trayectoria relativamente exitosa en el periodo comprendido entre
1991 y 2006 (MUC, PNC, C4, FE y MIRA).

En 2006, tres factores demandaron una reestructuracion de las estrategias
de los movimientos politicos pentecostales: 1) los cambios introducidos por la
reforma politica de 2003, implementados en las elecciones de 2006, especial-
mente el aumento del umbral de votos exigido a los partidos para mantener la
personeria juridica; 2) la imposibilidad de consolidar un tnico partido pente-
costal, imposibilidad que se explica por la transferencia de las luchas propias del
campo religioso al campo politico, particularmente, las rivalidades por la legitima
autoridad religiosa y las diferencias doctrinales y 3) el “uribismo” como un nuevo
factor de division entre los pentecostales.

Frente a la coyuntura de 2006, los movimientos politicos pentecostales
implementaron tres estrategias tipicas. Primero, algunos movimientos decidieron
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constituirse en una faccién de partidos ya consolidados, conservando una autono-
mia relativa. Esta estrategia le ha permitido a la Misién Carismatica Internacional
mantenerse activa en politica y con representacion en el Congreso como fuerza
activa integrada a las coaliciones uribistas (al respecto ver Ortega 2016). Por otro
lado, un amplio numero de lideres y pastores pentecostales decidieron incluir sus
nombres en las listas de partidos no confesionales. Por este camino, sélo unos po-
cos (como Viviane Morales, Jimmy Chamorro y Marco Fidel Ramirez) han logrado
prolongar su trayectoria politica. Paraddjicamente, esta estrategia ha beneficiado a
partidos como Colombia Viva, Convergencia Ciudadana, el Partido Liberal o el
Partido de la U, en la medida en que les ha permitido servirse del voto pentecostal
para aumentar su caudal electoral. Finalmente, algunos partidos decidieron mante-
nerse independientes y ampliar su base electoral. Entre estos, sélo MIRA ha logrado
una trayectoria exitosa. El estudio de Ortega (2016) sobre los partidos confesionales
en América Latina concluye que el MIRA es el partido confesional con mejores
resultados en las ultimas décadas en toda la region latinoamericana. Para esta au-
tora, el éxito del MIRA se explica por su capacidad de lograr cierta institucionalidad
y autonomia frente a la organizacion religiosa; autonomia que le permite, al mismo
tiempo, aprovechar el voto de la organizacién religiosa que lo sostiene (IDM]JI) e
implementar estrategias para atraer a electores ajenos a esta.

Con la excepcién del Movimiento Unién Cristiana, los movimientos o par-
tidos politicos de base pentecostales que han participado en el campo electoral co-
lombiano han girado en torno a un tnico lider carismatico y a su familia, quienes
lideran también una multitudinaria organizacion religiosa. Asi, como es comun en
la tradicion politica colombiana, en la participacion de los pentecostales en politi-
ca sobresalen unos pocos apellidos: los Moreno Piraquive que controlan el MIRA,
los Castellanos lideres de la Mision Carismatica Internacional y los Chamorro que
presiden la Cruzada Estudiantil y Profesional de Colombia. Estas familias predican
su participacion en la politica electoral como parte de la mision religiosa que Dios
les ha encomendado: argumentan ante sus fieles que su participacion en politica
hace parte de una vocacién religiosa para “salvar” la sociedad colombiana. La
unica figura pentecostal que ha consolidado con claridad una trayectoria politica
sin liderar ella misma una organizacion religiosa ha sido Viviane Morales.

El crecimiento del pentecostalismo ha vuelto potencialmente decisivo el
voto de este sector de la poblacion en las elecciones presidenciales. Especialmente
candidatos de origen liberal como Ernesto Samper, Horacio Serpa, Enrique
Penalosa y Juan Manuel Santos han hecho campaia politica en las megaiglesias
pentecostales. Sin embargo, ningun candidato presidencial ha despertado tanto
entusiasmo dentro del pentecostalismo como Alvaro Uribe Vélez.
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Aunque los lideres del protestantismo histdrico (especialmente menonitas,
luteranos y presbiterianos) y ciertos sectores del pentecostalismo (entre los que se
destaca Jimmy Chamorro y la Casa Sobre la Roca) nunca han apoyado a Uribe
Vélez, o le retiraron su apoyo por su mezquindad con el proceso de paz con las
Farc (Lewin y Vélez 2016), este sigue gozando del apoyo de amplios sectores dentro
del pentecostalismo, encabezados por los esposos Castellanos, a quienes se han su-
mado reconocidos pastores como Jorge Trujillo (Centro Cristiano Monte de Sion),
Marco Fidel Ramirez (Iglesia Familiar Internacional), Ricardo Rodriguez (Centro
Mundial de Avivamiento), Jorge Enrique Gémez (Centro Misionero Bethesda),
Eduardo Canas (Manantial de Vida Eterna) y Miguel Arrazola (Rios de Vida),
entre muchos otros (Lewin y Vélez 2016; Olarte 2014).

sPor qué goza Uribe Vélez de tanta popularidad en el seno del movimiento
evangélico y pentecostal? Sin duda este es un asunto que demanda mayor indaga-
cién. Proponemos, sin embargo, algunas hipétesis de trabajo que pueden orientar
investigaciones posteriores: 1) la identificaciéon de los evangélico-pentecostales
con la postura conservadora de Uribe Vélez en asuntos de moral, sexualidad y
familia, afinidad que Uribe Vélez ha sabido capitalizar en las elecciones. 2) El
cardcter estratégico en términos electorales de apoyar su proyecto politico, alian-
za que ha beneficiado particularmente a los esposos Castellanos y a la Mision
Carismatica Internacional. 3) La inclinacion de la mayoria de los evangélico-pen-
tecostales a la derecha del espectro politico (Beltran 2013, 297). Este fenémeno
se relaciona con la satanizacion de la izquierda en el seno de este movimiento
religioso. Hasta hoy, sus fieles siguen asociando los partidos de izquierda con el
comunismo ateo (que Uribe ha denominado “castro-chavismo”). 4) La simpatia
de los evangélico-pentecostales con el estilo de Uribe Vélez para gobernar: auto-
ritario y paternalista, similar en muchos aspectos al del “patrén de la hacienda”
(Lalive d’Epinay 1968) y al de los pastores de las megaiglesias (Duran 2014).
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