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A APROPRIACAO INDIGENA DO TURISMO: os Pataxé de Coroa Vermelha e a
expressao da tradicio

RESUMO

A aldeia de Coroa Vermelha teve como razao fundamental para a sua ocupagao pelos Pataxé
meridionais funcionar como entreposto para a pratica comercial com a sociedade regional e,
particularmente, com os turistas, sobretudo relativamente a venda do artesanato Pataxo.
Caracterizando-se, assim, como detentora de uma forte vocagao turistica, a aldeia, localizada
entre os municipios de Santa Cruz Cabralia e Porto Seguro, se consolidou em estreita relagao
com o desenvolvimento da atividade artesanal. Assim, os Pataxd de Coroa Vermelha, bem
como a aldeia foram sendo crescentemente consagrados, tanto pela teoria académica quanto
pelas representagdes da sociedade regional, como baseando sua organizacao social e modo de
vida na atividade turistica. O objeto desta tese que, sob diversos aspectos, se pode considerar
como oposto a tal representacdo, ¢ o processo de apropriacdo do turismo pelos Pataxo.
Apropriacdo ¢ utilizado no sentido estrito do termo, isto €, como o processo de tornar proprio
0 objeto pertencente ou produzido por outrem, e a tese se interroga sobre as matrizes de tal
processo no caso Patax6. Dessa forma, a analise visa a compreender, em primeiro lugar, em
qual contexto econdmico se encontra inserida a atividade turistica, quais outras atividades sao
praticadas pelos Patax6 e qual a importancia do turismo entre essas. Em um segundo
momento, compreender aspectos da organizacdo social considerados essenciais a atividade
turistica, tais como as relagdes de parentesco e de territorialidade. Por fim, a analise se dirige
para a operacdo da atividade turistica per si, envolvendo no processo a afirmacdo da
indianidade Pataxé através, entre outras coisas, da tentativa de demonstragdo dos diacriticos
considerados pelos Pataxd, e por seus interlocutores, como marcadores da identidade étnica,
no campo turistico. A atividade turistica ¢ compreendida como tendo sido acionada pelo
sistema social Patax6 a partir das condicionantes impostas por esse mesmo sistema, antes que
pelos ditames do mercado turistico, nacional ou internacional. Por essa mesma razdo ¢ que a
pratica da recepgao turistica, pelos Pataxd, ¢ retratada como um exercicio da tradigdo, um
verdadeiro laboratorio em que, no ambito de um processo de reestruturagdo da tradicdo e
modo de vida indigenas em Coroa Vermelha, os diversos tracos pertencentes ao acervo
cultural Patax¢ sdo testados, na relagdo com os turistas, uma vez que esses sdo considerados
os contrapontos ideais para a constru¢do contrastiva da identidade étnica Patax6. O turismo
funciona, assim, de maneira singular, colaborando para a formagdo de um discurso sobre a
indianidade Pataxo, e, portanto, de afirmacao étnica, bem como instrumento de subsisténcia
baseado numa visdo indigena de tradicionalidade que rejeita as amarras identificadas nas
atividades corriqueiras praticadas por membros da sociedade regional. A compreensdo do
contexto colabora para a constru¢cdo de outras vias de analise, tanto da atividade turistica em
si, ¢ dos seus contornos singulares entre os Pataxd, quanto dos proprios indios, ressaltados
novos aspectos de sua ja conhecida capacidade de ressemantizar os objetos oriundos da
sociedade nacional, emulando-os ao mesmo tempo em que os refazendo para funcionarem
segundo seus proprios objetivos e sua propria logica.

Palavras-Chave: Patax6, Coroa Vermelha, Turismo, Economia, Artesanato, Apropriagao.



THE INDIGENOUS APROPRIATION OF TOURISM: the Pataxé of Coroa Vermelha
and the expression of tradition

ABSTRACT

The village of Coroa Vermelha has as fundamental reason for its occupation by the Southern
Patax¢ the function it has in the trade with the regional society, and particularly with tourists,
especially for the sale of Patax6 handicrafts. Characterized thus as having a strong tourist
vocation, the village, located between the cities of Santa Cruz Cabralia and Porto Seguro, was
consolidated in close relation with the development of craft activity. Thus, the Pataxd of
Coroa Vermelha, and the village were being increasingly recognized by both the academic
theory and representations of the regional society, as based in their social organization and
way of life in tourism. The object of this thesis that, in many respects, can be considered as
opposed to such expression is the process of appropriation of tourism by Pataxo.
Appropriation is used in the strict sense, it is, as the process of making himself the object
belonged to or produced by others, and enquires about the theory of such process matrices in
the Pataxo case. Thus, the analysis seeks to understand, first, the economic context in which is
inserted the touristic activity, what other activities are practiced by Patax6 and the importance
of tourism among these. In a second step, to understand aspects of social organization that are
essential to tourism, such as kinship and territoriality. Finally, the analysis is directed toward
the operation of tourism itself, the process involving the assertion of Indianness Pataxo
through, among other things, the attempt to show the diacritics considered by Patax6, and
their partners, as markers of ethnic identity in the field of tourism. Tourist activity is
understood to have been triggered by the social system Pataxd from the constraints imposed
by that system, rather than by the dictates of the tourist market, national or international. For
this very reason is that the practice of tourist reception by Pataxd, is portrayed as an exercise
in tradition, in which a real laboratory, under a restructuring of tradition and way of life in
Indian of Coroa Vermelha, the various traits belonging to the cultural heritage Patax6 are
tested in relation to the tourists, since these are considered the ideal counterpoint to the
contrastive construction of Pataxd ethnic identity. Tourism thus functions in a unique way,
contributing to the formation of a discourse on Indianness Pataxd, and thus of ethnic
affirmation, as well as an instrument of livelihood based on a vision of Indian traditionalism
that rejects the bonds identified in routine activities practiced by members of the regional
society. Understanding the context contributes to the construction of other forms of analysis,
both the touristic activity itself, and its natural contours of the Pataxd, as the Indians
themselves, highlighted new aspects of their ability to re-semanticizing familiar objects from
the society national, emulating them while the second to work rebuilding it according to their
own goals.

Keywords: Pataxd, Coroa Vermelha, Tourism, Economy, Craft, Apropriation
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Introduciao

Escrever uma tese ¢ um processo em cujo decorrer se passam diversos momentos de
posicionamento que situam o pesquisador diante do seu objeto de estudo. Reflexo de um
processo de avango tedrico, tanto quanto resultado de diversas mudangas pessoais que
transcorrem ao longo do periodo de quatro anos que recobre a conclusdo do trabalho. Na
chamada pesquisa social e, sobretudo, na antropologia social ou cultural, essa situacao ¢ ainda
mais marcante, pois a relagdo entre pesquisador e pesquisados ¢ de intensidade bastante
diferente de outras modalidades de pesquisa. Passa-se de um momento inicial em que se
possui grande conhecimento tedrico-documental (ou “no papel”) a respeito dos sujeitos
estudados e sua origem historica at¢ um momento em que, supostamente, vem se juntar a esse
conhecimento uma significativa vivéncia pessoal e, portanto, conhecimento empirico, sobre
esses sujeitos. Colocado dessa forma, o empreendimento antropologico parecerd eivado de
uma consisténcia logica que se impde ao leitor como uma estrada de mao Unica para o
conhecimento aprofundado de determinada situagcdo ou grupo social.

Obviamente que sob essa aparéncia tedrica de profunda coeréncia se esconde a
experiéncia individual de cada pesquisador com o campo e, com ela, os diversos
posicionamentos que mencionei acima. Para além da questdo importante, mas no fundo
secundaria, a respeito dos preconceitos e pressuposi¢des que tenho sobre os sujeitos com 0s
quais me relaciono no campo, encontra-se a questdo, em meu modo de ver fundamental, dos
diversos posicionamentos tedricos que construo sobre eles. Esses posicionamentos derivam
tanto da literatura que € possivel ler sobre o “objeto” de pesquisa, produzido academicamente,
quanto da minha prépria experiéncia e de como me posiciono em relagdo a essa literatura.
Essa introducdo, conforme pretendo elabora-la, tratard precisamente desses aspectos,
historiando, através dos posicionamentos teoricos que apresentarei, as diversas visdes que
construi sobre os Pataxd e sua relagdo com o turismo ao longo da pesquisa que ensejou a
presente tese.

O inicio do meu interesse pelo tema da relacdo entre indios e a atividade turistica
deriva, como seria de se esperar, de minha formacao profissional em turismo. Inicialmente
esse tema surgiu no meu horizonte como uma proposta de andlise a respeito das implicagdes
econdmicas que o desenvolvimento do turismo teria para uma comunidade sociocultural.
Encarava tal proposta como uma possibilidade de investigar em que termos poderia ocorrer a

propalada sustentabilidade proporcionada pela atividade turistica a essas comunidades,



sobretudo o pano de fundo cultural proposto por essa prerrogativa de sustentabilidade.
Obviamente, pensar o turismo como uma atividade capaz de proporcionar sustentabilidade
implica um posicionamento teoérico que tenha como suposto a sustentabilidade como meta
possivel, bem como a sua garantia de um ponto de vista cultural, ou seja, que a atividade
turistica se desenvolva com o minimo impacto cultural em uma comunidade (indigena, por
exemplo), cujos beneficios possam suplantar os possiveis prejuizos. Acreditar nessa
possibilidade torna necessario, inclusive, advogar certo tipo de compreensao sobre o turismo.
Turismo denota movimento de pessoas. Para Moesch (2002), turismo ¢ um fendmeno
social complexo, que envolve diversos tipos de relacdo entre grupos e individuos. No bojo
desse fenomeno social ha uma tecnologia de administracdo, que diz respeito, em parte, a
administracao privada, mas em grande parte também a administracdo publica. Na medida em
que o turismo € visto como um fendmeno capaz de gerar desenvolvimento econdmico para
diversas das regides mais pobres de paises como o Brasil, ele passa a ser pensado a partir da
esfera da politica publica. No desenvolvimento de politicas de gestdo do turismo, a
perspectiva da sustentabilidade tem surgido, conforme mencionei, como paradigma principal
das discussdes (BENI (2000), YAZIGI (1999)). A imposi¢do desse paradigma para a
discussdo suscita uma série de formulagdes a respeito da importancia de um desenvolvimento
turistico que leve em consideragdo as especificidades locais do destino. A proposta de um
modelo de desenvolvimento sustentdvel se construiria, portanto, em oposi¢do ao modelo

neoliberal hegemodnico. Para Bava (2004)

Essa definigdo que busca o desenvolvimento sustentavel opde-se ao modelo de
desenvolvimento dominante, que promove a fusdo de empresas, a concentragdo do
capital e da renda, o aumento da desigualdade social, a segregacdo urbana, a
exclusdo social, a degradag¢do do meio ambiente. Nesse modelo atual confunde-se
crescimento econdmico com desenvolvimento econdmico. (p. 110)

As defini¢des de desenvolvimento sustentdvel incluem uma enorme gama de
reivindicagdes ligadas as questdes econdmicas e sociais, mas também a questdes ambientais
(LEFF, 2001, SACHS, 2004). No ambito dessas estratégias de desenvolvimento alternativas,
focadas na ideia de sustentabilidade, aparecem aquelas que apontam o turismo cultural como
um fator de desenvolvimento sustentdvel em nivel local. Essas estratégias, voltadas para o
turismo cultural, partem do principio de que, em paises como o Brasil, possuidores de uma
diversidade cultural imensa, o investimento no desenvolvimento sustentavel, baseado na

atratividade cultural, poderia gerar diversos dividendos as comunidades locais dos destinos



turisticos. Parte-se também do principio de que a partir do desenvolvimento gerado pelo
turismo seria possivel preservar a cultura local.

O poder publico, no entanto, ndo se dedicou seriamente, at¢ 0 momento, a um projeto
de manutencao dos saberes, que resguardasse fundamentalmente comunidades possuidoras de
saberes. Inicialmente, considerei que foi justamente na perspectiva de lidar com alguns desses
problemas do poder publico e sua auséncia de agdo, que teria surgido o Projeto Patax6 de
Ecoturismo da Reserva Jaqueira, bem como o conjunto de iniciativas turisticas organizadas
pelos Patax6 que se tornaram alvo de andlise desta tese. Tendo sido criados a partir da
iniciativa dos proprios interessados, os Pataxd, projetos como esse apontam para a inten¢do de
garantir renda de forma a preservar a transmissdo dos saberes e da tradi¢do, sendo eles
proprios voltados para a re-atualizacao da tradicdo na vida cotidiana. Esse projeto apontaria,
ainda, para a ideia de que as formas tradicionais de sustento, ligadas a agricultura, foram
sendo esgotadas pelo contato interétnico, a pequena extensao de terra a disposi¢do e o proprio
desenvolvimento econdmico da sociedade envolvente, que atuam sobre os indigenas. Assim,
minha primeira iniciativa voltava-se para a andlise de um projeto que se apresentava como
uma alternativa viavel de retirar sustento de uma area da Terra Indigena que ¢ também area de
interesse ambiental, tanto para os indios quanto para a sociedade nacional. Ainda que essa
perspectiva nao tenha sido perdida de vista ao longo da producdo da tese, outras questdes de
interesse foram se insinuando, em alguns casos se tornando prioritdrios sobre a questdo
meramente econdmica, ¢ modificando meu ponto de vista sobre o problema de pesquisa de
maneira geral.

A antropologia que tem se dedicado ao estudo das comunidades receptoras de turistas,
bem como das relacdes estabelecidas pelos proprios turistas em viagem, tem se apresentado
como campo de tensdes crescentes a partir da década de 1970. Uma das questdes sob a qual
essa tensao se manifesta de forma mais marcante € a da etnicidade, ou do futuro das relacdes e
identidades étnicas num contexto historico caracterizado por encontros culturais furtivos e
relacdes supostamente fluidas (BAUMANN, 2001). Sobre essa questdo, que ¢ um dos pontos
principais da pesquisa que deu origem a esta tese, tem trabalhado pensadores nacionais como
Grunewald (2003) e teéricos em nivel internacional como McCannel (1992), Graburn (1984)
e Van den Berghe; Keyes (1984). Esses autores desenvolvem uma abordagem em que as
relagdes que comportariam o liame étnico, entre turistas e comunidades locais receptoras de
turismo, apresentariam modificagdes que tém relacdo com o proprio turismo. Para esses

autores, haveria o que se pode chamar de encenagao da etnicidade.



A difusdo global da cultura branca, colonizag¢do interna e as instituigdes do
moderno turismo de massa estdo produzindo novas e mais formas étnicas altamente
deterministicas do que aquelas produzidas durante a primeira fase colonial. O foco
estd num tipo de etnicidade-para-turismo no qual culturas exoticas figuram como
atracoes chave. [...] Os esfor¢os aqui ndo sdo com os resultados frequentemente
bizarros dos esforgos dos turistas para “fazerem-se nativos”. Antes sdo com 0s
esfor¢os dos nativos para fazerem-se-nativos-para-turistas” (McCANNEL, 1992
apud GRUNEWALD, 2003 p. 147)

Na visao construida por esses teoricos, os nativos, em fun¢ao de suas necessidades e
através de um investimento simbolico, estariam fabricando uma espécie de etnicidade para
exibicdo. Nessas teses, 0s nativos seriam percebidos como individuos voltados para demandas
de subsisténcia que, num certo sentido, capitalizariam a cultura e transformariam a tradigao.
Assim, transfigura-se o turismo na tabula rasa contemporanea do capitalismo, a solapar
culturas e economias locais, submetendo-as aos ditames da logica capitalista imposta pela
neocolonizagao.

Por outro lado, autores como Cole (2007) e Resinger & Steiner (2005a e 2005b)
questionam a representacdo construida por aqueles outros autores a respeito das
transformagoes da identidade local diante do turismo, apontando-os como objetivistas. De
acordo com Resinger & Steiner (2005b p.68, TRADUCAO MINHA) “Esses objetivistas
véem a autenticidade como uma propriedade real do objeto turistico que pode ser medida de
acordo com critérios absolutos e objetivos™. A essas teorias as duas autoras opdem a distingao
entre autenticidade objetiva e autenticidade subjetiva. A primeira ¢ identificada como uma
perspectiva objetivista, visualizando a autenticidade no objeto. A segunda o ¢ da perspectiva
da prética, cuja autenticidade ¢ resultado das representacdes e agcdes dos sujeitos, que se véem
como auténticos, visualizando-se numa situac¢ao livre dos constrangimentos sociais da vida
cotidiana. De acordo com essa perspectiva, os novos objetos produzidos no contexto do
contato turistico, conforme as interpretacdes, elaboradas pelas comunidades reais, sobre a sua
cultura e historia, seriam objetos auténticos por essa mesma razao. Assim, a autenticidade, na
teoria proposta por esse segundo grupo de autores, estaria mais nas praticas de releitura
“autorizadas” ! da cultura e histéria de um povo, do que num passado objetificado pela ideia
de manutenc¢ao da tradigdo.

Na tensao entre esses dois pontos de vista, estruturei parte significativa do processo de

construgdo desta tese empenhado na analise do que insistentemente apontarei como a

! Quando me refiro a interpretagdes autorizadas, quero referir aquelas, produzidas pela propria

comunidade étnica, que preservaram a consciéncia étnica latente, referida por Poutignat e Streiff- Fenardt(1998),
do seu passado e sua historia, bem como o eventual uso turistico que deles fazem.



apropriagdo do turismo pelos indios. Insistirei nesse ponto de vista por acreditar que se trata
precisamente disso, de um processo em que os indios tornam proprio algo produzido fora do
seu contexto sociocultural, o turismo. Essa apropriagdo da-se através de um processo
semelhante, embora em escala significativamente diferente, dos fenomenos estudados por
Albert e Ramos (2002) no campo americanista, denominados pelos autores de ‘cosmologia do
contato’ ou ‘pacificagdo (domesticagdo) dos brancos’. Nos fenomenos por eles analisados
estdo em jogo, como acredito que aqui também estejam, processos particulares de apropriagao
indigena de objetos “dos brancos” a partir dos termos de sua propria cultura. Conforme
retratados pelos autores, e por diversos outros, esses processos levam, em certos casos, a
situagdes curiosas e, em muitos casos, a situacoes dramaticas. Todos os casos, no entanto,
expdem um processo de apropriacdo em que os objetos “dos brancos”, colocados a funcionar
numa comunidade indigena, ndo carregam consigo as cosmologias que lhes deram origem,
mas, pelo contririo, tém suas logicas extremamente modificadas para funcionar
adequadamente numa outra sociedade, com outra cosmologia.

Assim, apropriacdo aqui ¢ um termo que utilizo num sentido semelhante, embora
reconheca claramente as diferengas contextuais entre etnologia do nordeste € o campo
americanista, ao de domesticacdo. Esse termo refere-se a uma consideracio que busca
compreender o processo através do qual os indios ‘domesticam’ as influéncias externas. Nesse
processo fazem passar as ‘coisas de fora’ pelo crivo de sua propria cultura e tradigdo,
resultando disso que tais ‘coisas de fora’ tornem-se outras, embora aparentemente possam
passar por mesmas. Assim, o turismo, como ‘coisa de fora’ passado pelo crivo da cultura
Patax6 termina tornando-se outro, embora possa passar, € comumente passe, para turistas,
operadores de turismo e diversos agentes sociais que com ele interagem, por mesmo, ou por
um turismo exatamente igual ao que se conhece em diversas partes do mundo. Assim,
apropriacdo aqui ¢ o termo que escolhi para tratar da domesticagdo do exdgeno. Escolhi
apropriacdo e nao domesticagdo, levando em conta que o Gltimo termo comumente refere-se a
processos de apropriagdo ocorridos num estdgio inicial de contato interétnico, contexto
diferente do analisado nessa tese e, por essa razao, prefiro utilizar o primeiro termo,
apropriacao.

Ocorre, a luz dessas producdes tedricas, entdo, uma mudanca significativa na forma
como passo a visualizar o objeto central desta tese. O foco fundamental deixa de ser o
conjunto de relagdes econdmicas tomadas como ponto de partida para o alcance de um

objetivo, a sustentabilidade, para ser o das proprias relagdes econdmicas tomadas como



elementos fundamentais da significagdo indigena e que permitiriam, por isso, acessar o
processo de apropriagdo indigena do turismo.

Insisto, portanto, na tese da apropriacao indigena do turismo por supor que a
construgdo de uma identidade, bem como da etnicidade, obedece sempre a uma demanda
interna, embora ndo se perca de vista que o processo interno que articula a construgdo de
identidades se relaciona com as implicagdes do contexto. Dessa forma, suponho que a
constru¢do da identidade ¢ um processo relacional, que articula necessidades internas de
construgdo e observancia de um esquema conceitual. Esse esquema seria o que ordena
simbolicamente 0 mundo vivido em relagdo com processos externos, para os quais se torna
necessario produzir uma resposta sob a forma politica e simbolica da articulagdo étnica.

E preciso, ainda, tomar em consideracdo mais aprofundada a tese sobre a
descontinuidade propugnada pela interpretagdo da encenacgdo da etnicidade. Uma das forgas
motrizes do argumento formulado a respeito da descontinuidade instaurada pela turistizacao
pode ser relacionada a uma dicotomia na percep¢do de como pensa o nativo. A interpretacao
de que os nativos poderiam tentar “tornar-se nativos para os turistas” e “inventores de sua
tradicao”, tal como proposta por MacCannel (1992), apoia-se na percep¢ao do nativo como
ingénuo ou suplantado por forgas externas. Assim, por um lado, o nativo aparece como aquele
que confunde as influéncias coloniais com sua tradi¢do ou, por outro, como calculista ou
pragmatico, que instrumentaliza a visdo ocidental sobre sua cultura no sentido de obter uma
vantagem monetaria.

Em relacdo a primeira das visdes, i.e., do nativo como aquele que confunde as
influéncias coloniais com sua prépria tradi¢do, Sahlins (2004 p. 510) afirma que existe “uma
certa historiografia” que considera que a principal atividade historica que resta aos dominados
¢ interpretar erroneamente os efeitos do imperialismo como suas tradi¢cdes. O autor afirma
ainda que, para tal historiografia, a falsa consciéncia cultural ¢ normativa e que em nome da
tradicdo se constr6i uma cultura essencializada. Assim, uma das interpretagdes sobre a
turistificacdo das comunidades étnicas parece recair sobre a interpretacdo do nativo como o
produtor de uma cultura bricolada, que representa a tradicdo com o objetivo pragmatico de
demarcar a fronteira e fazer dela um atrativo turistico. Sahlins considera que tal tipo de
interpretacdo sobre os nativos consiste em repetir “como tragédia a comédia de erros acerca
da coeréncia dos sistemas simbdlicos, que, supostamente, teriam sido cometidos por uma
geragdo anterior € mais ingénua de antropologos.” (Id).

Assim, a mudanca ou descontinuidade eventual da tradi¢do e¢ da identidade sao

dominio da razdo simbolica, mais do que da razdo pratica. Acredito que, embora a tradigdo



seja espago de mudanca, ndo se pode perder de vista que o contexto, por exemplo, turistico,
ndo tem o efeito de apagar os nexos entre a mudanca e “as continuidades logicas e ontologicas
implicadas nas diferentes maneiras como as sociedades interpretam e reagem a conjuntura
imperialista”. (SAHLINS, 2004 p. 507). Dessa forma, trata-se muito mais de uma questdo
relacionada a ressignificagcdo da tradicdo com base nas continuidades l6gicas e ontologicas, do
que de inven¢ao da tradi¢do, sendo a ultima vista como um processo totalmente criativo, no
ambito do qual a continuidade nao tem espaco.

Ainda que, ao longo da producao desta tese, tenha me alinhado ao ponto de vista de
Wagner (2006) -- como parecem fazer os defensores da tese da encenagdo da etnicidade -- de
que a invengdo ¢ parte necessdria da interagdo humana e condicdo de inteligibilidade
intercultural, devo estabelecer, aqui, os limites que estabeleci para a utilizagdo das ideias de

criatividade cultural e invencao. Para Wagner (Op. Cit.):

[...] a compreensdo de uma outra cultura envolve a relagdo entre duas variedades
do fendmeno humano; ela visa a criacdo de uma relacio intelectual entre elas, uma
compreensdo que inclua ambas. A ideia de “relagdo” ¢ importante aqui, pois € mais
apropriada a conciliacdo de duas entidades ou pontos de vista equivalentes do que
nogdes como “analise” ou “exame”, com suas pretensoes de objetividade absoluta.
(P. 29). [...] O estudo ou representagdo de uma cultura ndo consiste numa mera
“descri¢dao” do objeto, do mesmo modo que uma pintura ndo meramente
“descreve” aquilo que figura. Em ambos os casos ha uma simbolizagdo que esta
conectada com a intencdo inicial do antropdlogo ou do artista de representar o seu

objeto. ( P.40)

Assim, ao estudar um fenomeno da cultura, o autor insiste que estejamos a inventar tal
cultura no processo de compreendé-la, fazendo equivaler nogdes e categorias nao
necessariamente equivalentes (I/d. P.29, 39 e 45). Para o autor, se tal criatividade para a
inven¢do da cultura pode ser atribuida ao antropdlogo, ndo pode ser negada ao nativo (/d.

P.75). Para o autor:

Invengdo, portanto, ¢ cultura, e pode ser Util conceber todos os seres humanos,
onde quer que estejam, como “pesquisadores de campo” que controlam o choque
cultural da experiéncia cotidiana mediante todo tipo de “regras”, tradigdes ¢ fatos
imaginados e construidos. (/d. P.75).

Se ha criatividade cultural por parte do nativo para inventar sua propria cultura, essa
criatividade ndo ¢ diferente daquela utilizada pelo antrop6logo para compreendé-la ou mesmo
para inventar a sua propria cultura. Assim, ndo ha nenhuma condi¢do na invengao da cultura
pelo nativo, e em sua criatividade cultural, que a diferencie de todas as outras invengdes das

diversas culturas humanas, ai incluida, obviamente, a do pesquisador. Assim, nao ha razao



para acreditar que a tradi¢do nativa seja mais inventada, ou menos ignorada como inventada,
do que a do pesquisador. Essa limitagdo na compreensdo ampliada que outros fazem da
invengdo e da criatividade cultural ¢ justamente a razdo pela qual considero nao ser possivel
aceitar a encenagdo da etnicidade e, menos ainda, a pretensa ilusdo entre tradi¢do local e
efeito colonial. Assim, sendo a invencdo condi¢do necessaria da cultura, ndo haveria razao
para acreditar que a invengdo indigena seja especialmente diferente de qualquer outra
invengao cultural para designa-la de uma tradi¢do inventada para o turismo.

Como ja demonstrado por diversos pesquisadores, ndo apenas a tradi¢ao ¢ processual,
como também o ¢ aquilo que ¢ entendido como tradicdo (TOREN, 1988 p. 697-8). Toren
afirma que o entendimento normativo sobre tradicdo geralmente assenta sobre estruturas
objetificadas mais do que sobre acdes, e distingue tradicdo “imutavel” de historia
“processual”. A autora propde, a partir de um estudo da modificacao da tradi¢ao em Fiji, que
“As nocdes especificamente culturais de tradicdo governam respostas as mudancas
historicas.” (Id. p. 698 TRADUCAO MINHA). Dessa forma, ela considera a nogdo de
tradicdo, bem como o que ¢ tido como tradicional como processuais, variantes historicas de
uma “maneira de fazer local”, sendo que o que € mais exatamente tradicional ¢ a logica local
e ndo o “objeto tradicional” em si.

Esse ponto de vista permite-me ainda fazer outra exploracdo, agora a respeito da forma
como compreendo epistemologicamente esse estudo. A esse respeito alinho-me a posi¢ao de
Viveiros de Castro, segundo a qual o que estaria em jogo, em qualquer etnologia indigena,

seria:

[...] menos o modo de pensar indigena que os objetos desse pensar, o mundo
possivel que seus conceitos projetam. [...] Meu objeto sdo os conceitos indigenas,
os mundos que eles constituem (mundos que assim os exprimem), o fundo virtual
de onde eles procedem ¢ que eles pressupdem. Os conceitos, ou seja, as ideias e 0s
problemas da ‘razdo’ indigena, ndo suas categorias do ‘entendimento’ (VIVEIROS
DE CASTRO, E 2002 p. 123-5)

Tal entendimento coloca o fazer antropologico sob a perspectiva relacional e no centro
da discussdo ndo apenas a descri¢do e a interpretacdo sobre o pensar nativo, mas uma
tentativa de pensa-lo no contexto de uma relagdo com o nativo. Assim, parte-se do

entendimento de que:

Os conceitos antropologicos atualizam tal relagdo, e sdo, por isso, completamente
relacionais, tanto em sua expressdo como em seu conteudo. Eles ndo sdo, nem
reflexos veridicos da cultura do nativo (o sonho positivista), nem proje¢des
ilusérias da cultura do antropologo (o pesadelo construcionista). O que eles



refletem é uma certa relacdo de inteligibilidade entre as duas culturas, e o que eles
projetam sdo as duas culturas como seus pressupostos imaginados. Eles operam,
com isso, um duplo desenraizamento: sdo como vetores sempre a apontar para o
outro lado, interfaces transcontextuais cuja fungdo ¢ representar, no sentido
diplomatico do termo, o outro no seio do mesmo, 14 como ca. (Op. Cit. p. 125)

Dessa forma, o objetivo final do trabalho antropologico, antes de formular
propriamente uma interpretagdo pura e simples dos conceitos nativos, seria sua descri¢do e
compreensdo no contexto relacional. Assim, se trataria de experimentar e levar as ultimas
consequéncias o mundo conceitual aberto a partir da relacdo com o nativo. Nesse sentido, o
fazer antropologico estaria ocupado, em ultima instdncia, com um exercicio de compreensao
das categorias nativas como conceitos, sem necessitar dar-lhes uma forma interpretativa final,
mas apenas vivendo a experiéncia com eles.

Trata-se, em tultima instancia, de perceber as categorias nativas nao como formas de
entendimento do mundo apenas, mas como formas de sistematizacdo e analise do
entendimento que se tem do mundo, ou como uma entidade capaz de pensar sobre si mesma.
Levar esse tipo de entendimento das categorias nativas as suas ultimas conseqiiéncias requer
um esforco de compreensdo da relacao estabelecida. No caso estudado, exige imaginar as
formas como se constrdi a categoria da identidade, ndo apenas como uma conceitualizagdo
pratica, mas como uma conceitualizacdo que projeta uma filosofia da identidade e que esta
assentada sob uma filosofia “nativa” a respeito do mundo sensivel. Assim, ao buscar
compreender a construgdo da identidade em relagdo com a atividade turistica entre os Pataxo
de Coroa Vermelha, tento compreender esses dois sistemas de relagdes, o de construgdo das
identidades e o de participacdo desses grupos em atividades turisticas, como encerrando um
mundo conceitual.

Outra questdo frequentemente trazida a tona na antropologia do turismo e analisada da
mesma forma que a da encenacdo da identidade ¢ o da recuperagcdo de costumes. Pode-se
notar, nos diversos grupos ¢étnicos que se relacionam com o turismo, que ocorre a retomada de
alguns costumes que, se ndo estavam absolutamente em desuso, encontravam-se pelo menos
abalados em sua utilizagdo. Varios pesquisadores, tais como Leme & Trevisan (2006),
apontam para o fato de que o turismo gerara nessas comunidades o resgate de costumes antes
abandonados, tanto como forma de apresentar-se para o turista, como reagao a sua presenga €
ao seu potencial desestabilizador da cultura local. Para esses autores, como para Michel
Certeau (1995), ocorrera uma volta as tradicdes, uma volta que, se poderia parecer ter algum
aspecto encenado, em virtude do turismo, tem, em verdade, um carater extremamente proprio,

de reacdo a anterior desestabilizagcdo. Essa perspectiva v€ no turismo uma fonte de renda para
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a manutencdo do grupo, tanto econdomica quanto cultural. Assim, a relagdo com uma nova
atividade econOmica ndo se vincularia a ldgica econOmica apenas, ou mesmo
majoritariamente, mas a légica dos sistemas simbolicos, ainda que se trate de uma questao
econOmica. Sobre esse tema, procurei me alinhar, ao longo da tese, a afirmagao de Carneiro

da Cunha (2009 p 237, 238 e 240), para quem:

A cultura original de um grupo étnico, na diaspora ou em situacdes de intenso
contato, ndo se perde ou se funde simplesmente, mas adquire uma nova fungao,
essencial e que se acresce as outras, enquanto se torna cultura de contraste: esse
novo principio que a subentende, a do contraste, determina varios processos. A
cultura tende ao mesmo tempo a se acentuar, tornando-se mais visivel, ¢ a se
simplificar e enrijecer, reduzindo-se a um nimero menor de tragos que se tornam
diacriticos. [...] Assim, a escolha dos tipos de tragos culturais que irdo garantir a
distingdo do grupo enquanto tal depende dos outros grupos em presenga ¢ da
sociedade em que se acham inseridos, ja que os sinais diacriticos devem poder se
opor, por defini¢do, a outros do mesmo tipo. [...] Vimos que a questdo de saber
quais os tracos diacriticos que serdo real¢ados para marcar distingdes depende das
categorias comparaveis disponiveis na sociedade mais ampla, com as quais
poderdo se contrapor € organizar em sistema. [...] Mas essa dependéncia que limita
as op¢Oes possiveis ndo ¢ ainda uma determinagdo positiva. E tivemos de recorrer
entdo a ideia de um “acervo cultural” do qual se retiram esses tragos diacriticos,
eventualmente reconstruindo-os. Novo residuo, esse recurso a cultura, residuo que
¢ o quinhdo de uma abordagem estruturalista, levada a invocar uma inércia, uma
permanéncia das formas culturais. Se tais formas culturais situam-se dentro de um
sistema estruturado de significantes, este sistema, embora confira seu sentido aos
elementos que o compde, por meio de oposicdes, correlagdes, etc., ndo determina,
no entanto, inteiramente esses elementos. Ou seja, ao considerarmos essa dindmica
cultural, podemos parafrasear o que Lévi-Strauss objetou aos funcionalistas: os
tragos culturais selecionados por um grupo ou fracdo de uma sociedade ndo sdo
arbitrarios, embora sejam, no entanto, imprevisiveis. Resignemo-nos
epistemologicamente e alegremo-nos com as surpresas que essa imponderabilidade
nos reserva: a de vermos, por exemplo, instituigdes como a Igreja ou sociedade de
amigos de bairro tomarem significagdes e alcance inesperados.

Assim, para a autora, antes que a operacdo de uma invencdo cultural, o que se pode
verificar com grupos étnicos colocados em relagdo com o turismo ¢ o recurso a um acervo
cultural proprio. Desse acervo ¢ que seriam recuperados habitos, costumes, enfim, uma
tradicdo, que ¢ posta a funcionar em um novo contexto e que precisa se adequar as demandas
desse contexto, fazendo aparecer novos sentidos e significados. Essa questdo ¢, de outra
forma, aquela para a qual Barth e seus seguidores chamam a aten¢do no que concerne aos
grupos €tnicos.

Para essa abordagem, a identidade étnica seria construida a partir das relagdes entre
grupos, relagdes produtoras da delimitacdo de uma fronteira étnica. Tal ponto de vista pode

ser vinculado a Frederik Barth (/n: Poutignat & Streiff-Fenardt,1998). Segundo esse
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pensamento, importa mais para a delimitacdo de uma identidade étnica sua relevancia na
relacdo entre grupos, partindo-se do principio de que a fronteira ¢ sempre fabricada,
produzida, construida. Essa ¢ uma perspectiva que se torna dominante ndo s6 em relagao a
ideia de identidade étnica, mas ao conceito de identidade de uma forma geral. Autores como
Bourdieu (2004) e Geertz (1989) observam que a constru¢do das identidades, seja étnica ou
ndo, ¢ uma questdo de investimento simbdlico dos seus construtores, que através delas
constroem relacdes de poder. Essa concep¢do, no entanto, recebeu algumas tonalidades,
produzidas a posteriori, consideradas essencialistas e pragmaticas. Ainda assim, para esses
autores, a questao da identidade, antes de ser vista pela via da esséncia dos sujeitos, devera sé-
lo pela de suas necessidades e interesses, assim como pela de sua relacdo com outros sujeitos
e sua necessidade de auto-representacao.

Entre as relacdes que se pode pensar como forgas construtoras de identidades e,
principalmente, de identidades étnicas estdo, atualmente, as relagcdes de poder que produzem a
formagdo de movimentos sociais. Essas relagdes, nascidas da constatagdo de semelhangas
entre as necessidades e aspiragdes sociais, econOmicas e culturais entre grupos de individuos,
muitas vezes resultam na criacdo de movimentos chamados de minoritarios. Para Certeau
(1995 p. 145), os registros segundo os quais um movimento minoritario pode tomar forma sao
o cultural e o politico. O registro cultural, utilizado por esses grupos para estabelecer suas
reivindicagdes, € o da etnia e da etnicidade.

Pode-se definir etnicidade como um processo segundo o qual:

[...] os agrupamentos se autodefinem como unidades independentes ou
interdependentes, dentro da comunidade humana, formulam identidades coletivas
em contraste umas com as outras ¢ descrevem os outros € a si mesmos em termos
simbolicos como semelhantes, se bem que diferentes. (COMAROFF apud
POUTIGNAT, STREIFF-FENART, 1998 p. 139)

No entanto, os conceitos relativos a grupos étnicos e etnicidade poderiam se
circunscrever ainda a uma perspectiva essencialista. No entendimento que defendo, a
identidade se constroi a partir da relacao, o que nao significa dizer que sua construgdo ¢
absolutamente livre e que ndo passa pelo constrangimento das tradi¢des. A ideia de identidade
étnica pode ser também corretamente ligada as tradi¢des culturais. No entanto, deve-se ainda
relativizar as pressoes da tradicdo. Se a cultura ¢, como acredita Geertz (1989), “um
documento de atuagdo e, portanto, publica, [...] Embora uma ideacao, ndo existe na cabeca de
alguém: embora nao fisica, ndo ¢ uma identidade oculta” (p. 20), as relagdes que concernem a

constru¢do de uma identidade com sua respectiva tradicdo constituirdo sempre um processo
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de negociacdo interna. Essa negociacdo serd, obviamente, investida de tensdes as quais os
grupos nao podem fugir.

Ainda assim, ¢ importante assinalar outro aspecto da etnicidade que parece
extremamente relevante para a compreensao do contexto etnografico Patax6. Por um lado, a
etnicidade tendeu a ser compreendida, contemporaneamente, como tendo sido revivificada
como resultado de movimentos e estratégias de mobilizagdo que utilizam esse liame, o étnico,
como ferramenta de atuagdo. No entanto, essas consideragdes contemporaneas nao parecem
dar conta do que chamarei a persisténcia do étnico. Se pensada apenas como decorrente de um
processo politico, como explicar a permanéncia da etnicidade em comunidades extremamente
afetadas e modificadas pelo contato, tais como a Patax6 de Coroa Vermelha? Respondendo a
essa questao, Poutignat e Streiff-Fenardt (1998, p.100) lembram que: “ndo ¢ menos verdade
que, se esta concepcdo de etnicidade “reativa” abrange muito bem a mobilizacdo das
identidades étnicas com fins politicos, ela pressupde uma consciéncia étnica latente que
permanece fora do campo de investigacdo.”. Essa consciéncia étnica tal como ¢ afirmada
pelos autores, parece ser, justamente, a memoria coletiva que permite o recurso ao acervo
cultural mencionado por Carneiro da Cunha (2002).

Ao buscar aplicar essa formulagdo, talvez se possa dizer que existe, segundo os
autores, uma consciéncia subjacente aos processos de retomada da mobilizagdo étnica por
povos como os Pataxd de Coroa Vermelha, a partir dos anos 1970. Deveria haver, portanto,
um senso de continuidade norteador da etnicidade Patax6, principalmente no periodo em que
ela esteve latente por forca de mecanismos repressivos ou por receio destes. A etnicidade,
recolocada no plano central da vida politica aparecerd, portanto, menos como consequéncia de
movimentos e estratégias politicas, e mais como uma identidade latente que esses
movimentos reimpelem a cena, como instrumento de mobilizagdo. Assim, quando me refiro a
etnicidade, aqui, ndo me reporto apenas aos processos politicos recentes que a fizeram
reaparecer no mapa politico nacional e mundial, mas também a uma consciéncia que jamais
desapareceu. Tendo estado enfraquecida e mesmo reprimida por longos periodos, revela, por
1SS0 mesmo, ao reaparecer, uma instigante capacidade de resistir como consciéncia € como
instrumento de mobilizagdo, fazendo suspeitar que haja, ainda, muito mais a ser descoberto
sobre a etnicidade.

Parte significativa da teoria sobre etnologia do Nordeste aponta para a perspectiva do
chamado ressurgimento étnico. Em que pese a complexidade e as dificuldades implicadas na
utilizacdo da ideia de ressurgimento, existem ainda outras questdes que colocam em jogo o

debate entre razdo pratica e razao simbolica no caso especifico do campo etnologico Pataxo, e
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que requerem reflexdo. De todo modo, a perspectiva do ressurgimento étnico que pressupde
que a etnogénese aciona a racionalidade que preside o processo de “re-elaboragdo cultural”
(Oliveira, 2004) entre os indios do Nordeste ¢ a questao mais importante a ser analisada.

Parte consideravel dos trabalhos elaborados no campo da etnologia indigena do
Nordeste aborda a questdo da re-elaborag@o cultural sob esse ponto de vista. Nesses trabalhos
¢ ressaltada a insercdo dos povos indigenas que foram sujeitos a processos de contato intenso
e prolongado, nas formas econdmicas e culturais “modernas”, discutindo-se o processo de re-
elaboragdo cultural e a identidade, muitas vezes sob um ponto de vista pragmatico. Assim,
parte significativa dessa produgdo trata da racionalidade pragmatica nos processos de
construcdo identitarios, nos quais a afirmacdo da indianidade, bem como as ressignificagdes
culturais ocorrem com base em demandas praticas de sobrevivéncia e subsisténcia.

Essas abordagens sustentam-se basicamente sobre o conceito de etnogénese extraido
de autores como Gallagher (1974) e (1975), Goldstein (1975) e o proprio Oliveira (2004).
Para esses autores, o processo de etnogénese consistiria, resumidamente, em “um processo de
formagdo de alternativa politica a partir de categorias (étnicas) a principio ndo unidas”.
(Goldstein, 1975). Assim, a funcionalidade pratica do processo de etnogénese se daria com
base na obtencdo de objetivos politicos pragmaticos e ndo teria necessariamente relagdo com
uma coeréncia simbolica. Obviamente esse conjunto de trabalhos comporta gradagdes,
estando autores como Brasileiro (2004 /n Oliveira, 2004) e Barreto Filho (2004 In Oliveira,
2004) mais proximos de uma abordagem da etnogénese sob um ponto de vista simbolico e
autores como Grunewald (2004 /n Oliveira, 2004) e Martins (2004 In Oliveira, 2004) mais
orientados para uma abordagem que enfatiza a razao pratica.

Desses trabalhos ¢ especialmente relevante para esta tese o de Grunewald (1999) com
os proprios Pataxo, enfatizando a questdo do turismo. O autor se inspira, fundamentalmente,
nos trabalhos ja citados, relacionados a antropologia do turismo e a tese da etnicidade
encenada para o turismo. Ele procura transpor esse arcabouco teorico para a realidade social
do povo Patax6 de Coroa Vermelha e Barra Velha. Assim ele apresenta seu problema e

argumento:

[...] o foco do meu projeto de pesquisa recaia sobre a “situagdo histérica” de uma
unidade social composta de indios e brancos no litoral do Extremo Sul Baiano,
situagdo esta que se caracterizaria por uma experiéncia indigena face ao intenso
turismo na regido Por experiéncia indigena, ndo me referia exclusivamente a venda
do artesanato, ¢ a outras “tradi¢cdes inventadas”, mas a toda uma conjuntura
politica, economica e de idéias presente na interacdo em destaque. Referia-me aqui
a aspectos de cultura que vem sendo gerados instrumentalmente para servir de
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sinais diacriticos na etnicidade Patax6, tais como: nome indigena; palavras no
idioma; uma lingua Pataxo; um complexo de dangas. (GRUNEWALD p.11)

O autor ressalta, por diversas vezes, que os sinais diacriticos instrumentalmente
gerados, o seriam principalmente com o objetivo de realcar a “aparéncia” indigena da
experiéncia turistica em Coroa Vermelha (Santa Cruz Cabralia-BA) e, assim, reforcar sua
atratividade, com o objetivo pragmatico relacionado a lucratividade turistica. O autor afirma,
entdo, que estaria em curso entre os Pataxd a producdo de uma tradi¢do instrumentalizada
para o turismo, traduzida e dramatizada como um teatro pragmatico da etnicidade. Essa
abordagem acaba recobrindo o campo do predominio de uma razao pratica e instrumentalista
que ndo leva em consideragdo, de maneira mais aprofundada, as relagdes tecidas no cotidiano
que dao causa a reelaboragao cultural.

Por outro lado, existe a constru¢do mais ampla do campo tedrico Patax6d que em muito
extrapola meramente a questdo do turismo. Esse campo pode ter seu inicio corretamente
situado nos trabalhos do antropologo Pedro Agostinho. Foi também Pedro Agostinho quem
liderou uma expedi¢cdo aos Pataxo, no final dos anos 1960, a qual se incorporaram alguns
estudantes que, posteriormente, vieram a constituir, com seus trabalhos e os de seus
seguidores, o campo etnologico Pataxo. Alguns desses pesquisadores e as preocupagdes que
nortearam os trabalhos iniciais em relagdo aos Pataxd foram organizados em torno do
Programa de Pesquisas sobre Povos Indigenas do Nordeste Brasileiro — PINEB. Identifico
como a principal continuadora das ideias iniciais que balizaram a constru¢do desse campo a
pesquisadora Maria Rosario Gongalves de Carvalho, atual coordenadora do PINEB e autora
de trabalho indispenséavel sobre os Pataxé (CARVALHO, 1977), que considero a base de
constru¢dao do campo etnoldgico Patax6. Obviamente, sdo diversos os trabalhos produzidos ao
redor dessas influéncias, bem como suas nuances de perspectivas, embora considere acertado
dizer que convergem no intuito de centrar esforcos numa abordagem etnografica sistematica e
aprofundada dos diversos dominios da sociabilidade Pataxo.

Posso destacar, além dos trabalhos ja& mencionados desse campo etnologico Pataxo,
trabalhos como os de Jos¢ Augusto Laranjeiras Sampaio (1993, 1994, 1996, 1997, 2000),
diversas vezes citados ao longo desta tese. Tais trabalhos, um conjunto de laudos de
demarcagdo e diversos outros documentos oficiais ddo largamente conta da presenca, historia
e importancia Patax6 na regido Sul da Bahia, bem como esclarecem, de maneira significativa,
os movimentos de sua territorializagdo, fundamentais a minha abordagem a respeito da

territorialidade.
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Autores como Sarah Miranda (2006 e 2009), Francisco Cancela (2007) e Florent
Kohler (S/d) podem ser destacados como continuadores dessa tradi¢do de pesquisa em suas
bases fundamentais de aprofundamento sistematico da socialidade Patax6. Destaco os
trabalhos de Miranda (/bid), com pesquisas voltadas para a questdo da infancia e outras
concernentes a esse tema central, tais como educacdo escolar, socializag¢ao e territorialidade,
em decorréncia de seus importantes desdobramentos, sobretudo em temas que interessaram,
significativamente, as analises que realizo. Do conjunto desses trabalhos emerge uma
perspectiva sobre os Patax6 que, por um lado, se afasta da paupérrima concepgao dos indios
do nordeste como destituidos tanto de sua propria indianidade quanto da consciéncia a esse
respeito, e, por outro, rejeita também a ideia de que a introducdo desses indios na
‘modernidade’ da sociedade nacional tenha sido uma espécie de nova colonizagdo, a solapar
completamente as culturas e a diferenciacdes étnica dos indios do nordeste. Na realidade, essa
producdo etnologica constitui demonstragdo, com ampla autoridade tedrica e etnografica,
justamente do oposto, i.e., a persisténcia da coeréncia e consisténcia do sistema simbolico
Pataxo, que constitui o que designo, nesta tese, de sua cosmologia. Advogo, ainda, o
argumento de que esse sistema simbolico emula a sociedade nacional na aparéncia para,
através de operagdes simbdlicas sutis, fazé-lo, na realidade, funcionar a partir de sua prépria
logica, como suponho que constitui bom atestado a forma como os Patax6 se apropriam da
atividade turistica e constroem uma maneira singular de com ela operar.

Ha, ainda, a balizar as andlises por mim realizadas ao longo desta tese, o campo de
investigacdo dedicado ao turismo em Terras Indigenas. No caso dos estudos brasileiros,
embora tenham menor tradicdo do que os internacionais, suscitam muito mais interesse a
minha andlise, uma vez que o contexto empirico brasileiro ¢ significativamente diferente do
internacional. Desses estudos ¢ relativamente seguro dizer que os trabalhos de Grunewald
(1999) com os proprios Pataxd sdo os mais antigos € de maior repercussdao. Conforme
anteriormente relatado, os trabalhos do autor se alinham a uma posi¢do que defende que a
encenacao da etnicidade constitui corolario da atuagao turistica dos indios.

Desse campo, ainda incipiente, emergem trabalhos que tratam da dimensao territorial
envolvida na apreensao indigena do turismo, tal como em Oliveira (2006), que demonstra a
forma como a compreensdo Kraho de territorio ¢ afetada pela realidade turistica, identificando
um novo contexto no que concerne a velocidade e facilidade dos descolamentos. Lac (2005),
a respeito dos Kaingang, ¢ Marcon (2006), sobre os Guarani, ambos no Rio Grande do Sul,
bem como o proprio Oliveira discutem a questao relacionada as possibilidades econdmicas do

turismo -- enfatizada no trabalho de Lac --, o papel do comércio de artesanato como arena em
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que se coloca em jogo tanto a constru¢do da identidade quanto a visibilidade da cultura
Kaingang e a apropriacdo indigena do turismo.

O ponto de vista que pretendi apresentar nesta tese € aquele que enfatiza as razodes
simbolicas. Essas presidiriam a constru¢do dos esquemas conceituais relacionados a
ressignificagdo da identidade entre os Pataxo, no contexto turistico. Essas razdes simbolicas
colocam em jogo ndo apenas as mudangas e descontinuidades, mas também a continuidade e a
ideia que se tem da tradicao. No fim, o que estd em jogo nesse debate parece ser a questao
abordada por Sahlins em relacdo a “op¢do entre a logica pratica e a significativa” que
travaram “em dezenas de campos de batalha, cem anos de guerra antropolédgica”. (SAHLINS,
2003 p. 63). E, como ja se ressaltou longamente, a opc¢do, aqui, ¢ por uma logica mais
acentuadamente significativa, embora nao se deixe de reconhecer ter ela também suas
motivacdes praticas.

Assim, meu entendimento a respeito do problema de pesquisa e das questdes
complementares que lhe dizem respeito passou por um processo, que procurei historiar até
aqui, que comegou por concebé-lo, sobretudo como um problema econdmico e, portanto,
pratico para terminar por enfatizar suas condicionantes culturais e, assim espero, simbolicas.
Ao longo desse processo se tornou claro para mim que deveria conceber meu problema de
pesquisa como sendo a questdo ou pergunta: Como se organiza a comunidade indigena Pataxo
na aldeia de Coroa Vermelha para a exploragdo da atividade turistica? Essa questdo
generalista para a qual procurei dar resposta foi desdobrada em algumas outras cuja divisao da
tese em capitulos almeja, a0 mesmo tempo, organizar e responder.

Dessa forma, o primeiro capitulo “Identidade, Etnicidade e Turismo: A organizagdo
indigena do turismo”, procura, de acordo com o primeiro dos meus objetivos especificos,
analisar as configuragdes das categorias identidade e etnicidade entre os Pataxo. Essa anélise,
antes que um devaneio tedrico em conjunto com os pesquisados, que poderia significar
interrogar por conceitos que ndo pertencem a certa realidade social, buscando para eles
respostas que sequer serviriam de analogia, passou por um interesse pela expressdo dessas
construgdes tedricas em atos e institui¢des. Assim, realizo no primeiro capitulo descrigcoes e
analises a respeito da formacao da aldeia de Coroa Vermelha, sua configuracdo atual e as
atividades econdmicas nas quais os Pataxd estdo envolvidos. Considero que essas questoes,
por infraestruturais que sejam servem para estabelecer conexdes com a construgdo do
entendimento Pataxé de etnicidade, como categoria de diferenciagdo cultural, bem como me
servem para comegar a estabelecer os pressupostos do argumento de que ocorre em Coroa

Vermelha uma apropriacdo indigena do turismo.
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No segundo capitulo, Territorialidade e Parentesco, procuro dar conta do segundo e
terceiro dos objetivos especificos, i.e., analisar a importancia (a) das relagdes de parentesco
para a organizacdo da atividade turistica entre os Pataxé e (b) a dinamica de territorializagao
Patax6 e sua relagdo com o processo de organizacdo do turismo em Coroa Vermelha.
Tomando esses dois campos como pré-condi¢des para a organizagdo do turismo, penso-os,
nesse capitulo ainda, como fundamentais para a constru¢do dos limites conceituais de
identidade e etnicidade entre os Pataxd. Seria essa segunda questdo que, justamente, me
serviria de ponto de partida para comegar a desenvolver o argumento de que ¢ a partir desses
campos (Parentesco, Territorialidade, Economia) organizadores da propria comunidade que se
estabelecem os balizadores para a conformacdo da atividade turistica, como atividade ja
apropriada pelos Pataxo e posta a funcionar segundo sua logica.

Por fim, no terceiro capitulo “A organizagao do turismo e a tradi¢ao local” procuro dar
conta das duas ultimas questdes complementares que ensejam os também ultimos objetivos
especificos da pesquisa. Em primeiro lugar, analisar as relagdes estabelecidas na aldeia de
Coroa Vermelha entre os Patax6 e os turistas para a efetivagao da atividade turistica, bem
como com os demais atores sociais envolvidos com a participagdo dos indios no turismo
local, notadamente, agéncias de viagem e poder publico. Procuro, ainda, analisar as formas de
apropriagdo do turismo entre os Patax6 para a obten¢do de um desenvolvimento que percebo
como, a um s6 tempo, simbolico e econdmico. Nesse sentido, o que pretendo analisar sdo as
formas através das quais os beneficios com a atividade turistica, sejam monetarios ou ndo, sao
significados, distribuidos e utilizados numa economia simbolica do turismo indigena. Nesse
capitulo pretendo concluir a argumentagcdo, demonstrando as diversas formas através das
quais a apropriacdo do turismo se estabelece em termos articulados pelos proprios Pataxo, que
incluem um amplo movimento de elaboracdo e atuacdo sobre expressdes culturais da
identidade étnica, tais como a lingua e os rituais.

A pesquisa de campo realizada para essa tese foi composta de dois grandes periodos
entre os meses de Janeiro e Margo de 2010 e de 2011. Além desses periodos, houveram
visitas mais curtas nos meses de Julho de 2010 e 2011, somadas a uma visita inicial de
reconhecimento em Outubro de 2008. Embora o interesse pelos Patax6 tenha se constituido
com viagens para pesquisa nos anos de 2005, 2006 e 2007, essas visitas foram esporadicas e
de curta duragdo, de forma que um esforgo sistematico de execugdo de trabalho de campo
etnografico pode ser situado a partir da visita em 2008, ja com objetivo de elaboragdo dessa

tese.
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Em todos os capitulos lanco mao, obviamente, da perspectiva etnografica na
apresentacao de descricdes pessoais de lugares, situagdes e pessoas encontradas, bem como na
apresentacao de citagdes de dialogos e trechos de entrevista. Em alguns dos capitulos exponho
ainda dados levantados a partir de outras técnicas de pesquisa utilizadas como instrumentos
integrantes do trabalho de campo. No primeiro capitulo lanco mao de um levantamento
realizado entre 28 dos 300 proprietarios de lojas de artesanato encontrados nos verdes de 2010
e 2011. Esse levantamento, realizado com amostragem probabilistica, estabeleceu uma
margem de significancia de 90% e uma margem de erro de 5%. Esses numeros seriam
considerados extremamente arriscados para uma pesquisa quantitativa, baseada
principalmente na andlise estatistica. No caso da pesquisa em que esta tese se apoia tornam-se
aceitaveis, uma vez que mais que elementos utilizados para fazer prova das afirmacdes
realizadas, os dados estatisticos servem como ilustragdo e fortalecedores dos dados
apresentados como resultantes das observagdes e entrevistas. Em ultima analise, os dados
estatisticos apresentados nesse capitulo ndo seriam suficientes jamais para o estabelecimento
de uma argumentagado etnografica, sendo, contudo, balizados, explicados ¢ interpretados a luz
das observagoes e entrevistas realizadas entre os Pataxo.

Além desse levantamento, foi realizado um segundo com 31 dos Grupos Domésticos
indigenas em Coroa Vermelha. Esse, também realizado com amostragem probabilistica, levou
em consideracdo um universo determinado como infinito, dada a grande imprecisdo das fontes
que poderiam esclarecer quantos domicilios indigenas existem em Coroa Vermelha. Tal
levantamento também observa as mesmas diretrizes do anterior no que diz respeito ao nivel
de significancia de 90% e margem de erro de 5%. Através dele foram obtidos dados diversos
sobre as atividades econdmicas exercidas pelos Patax6, bem como dados sobre relagdes de
parentesco. Vale observar que esses niveis de confiabilidade estatistica, considerados
relativamente baixos, s6 foram utilizados por que considero, baseando-me na bibliografia
consultada (BUSSAB & MORETTIN, 1987) que, ndo sendo as unicas fontes a respeito dos
mesmos dados, sdo suficientes para um estudo exploratorio. Nesse caso, como no do
levantamento anterior, os dados s3ao ainda complementados, ou mais do que isso,
contextualizados, explicados e interpretados pelos dados extraidos do modelo classico do

trabalho de campo etnografico, da observagao participante e das entrevistas.



Capitulo 1 — Identidade, Etnicidade e Turismo: A organizacio indigena do turismo

Neste capitulo abordarei alguns aspectos historicos da constituicdo da aldeia de Coroa
Vermelha. Procurarei entender as formas como se subdivide o territério Pataxo, focalizando
os aspectos simbolicos da divisdo territorial. Procurarei demonstrar, ao longo do capitulo, a
ordem simbolica que preside a apropriagcdo do territorio da Coroa Vermelha, bem como sua
divisdo nas areas do Parque Indigena, da Reserva da Jaqueira e do Bairro Karaja. Pretendo
demonstrar, ao longo do capitulo, como as subdivisdes territoriais da aldeia relacionam-se as
atividades econdmicas exercidas em cada uma delas, embora essa divisao de forma alguma se
apresente estanque.

Na primeira parte do capitulo abordarei aspectos pertinentes a analise pretendida sobre
a constituicao da aldeia de Coroa Vermelha, enfocando a organizacdo do chamado Parque
Indigena. J& nessa primeira parte insinua-se, por meio da historia, a ligagdo umbilical
existente entre as aldeias da Coroa Vermelha e de Barra Velha, no que diz respeito a formagao
da primeira. Demonstrarei de que forma a atividade de venda do artesanato se organizou em
funcdo tanto das questdes praticas, que tornam a regido de praia, conhecida como Parque
Indigena, estratégica para o comércio de artesanato, quanto das questdes de ordem simbdlica,
que atribuem a essa regido a preponderancia histérica na constituicao de Coroa Vermelha.

Em seguida abordarei a gleba B da demarcacdo da aldeia de Coroa Vermelha,
conhecida como Reserva da Jaqueira, demonstrando de que forma essa area se tornou
privilegiado campo experimental para as atividades turisticas organizadas pelos Pataxo.
Procurarei demonstrar também a organizacao das atividades de recepcao ao turista na Reserva
da Jaqueira como decorrente de uma situacdo de ordem pratica, tanto quanto de uma
estratégia de articulacdo étnica exercitada em relacdo estreita com a pratica do turismo ¢ a
exposi¢ao ao Outro que a mesma proporciona.

Abordarei, no capitulo, a forma como as atividades de pesca e produgdo do artesanato
se estruturaram em Coroa Vermelha, na regido conhecida como bairro do Karaja.
Demonstrarei de que formas essa parte da aldeia foi apropriada por pescadores e por grandes
oficinas de artesanato, tornando-se um centro dindmico da economia Pataxé6 em Coroa
Vermelha, bem como servindo como centro de estruturagdo da articulacdo da etnicidade desde
uma perspectiva mais interna aos proprios Pataxd, em contraposi¢cdo a etnicidade articulada
em relacdo com o turismo, de vocagdao mais externa. Novamente importa destacar que a

contraposi¢do interno/externo, aqui utilizada com sentido analitico e até como recurso
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didatico da exposicdo, se torna absolutamente estéril se tomada desde uma perspectiva
estatica e/ou dicotdmica.

Por fim, na ultima parte do capitulo tratarei da forma como se estabelecem as relagdes
entre as aldeias da regido proxima a Coroa Vermelha, no que diz respeito a organizacao do
comércio de artesanato. Procurarei demonstrar sob quais formas as aldeias operam como um
sistema de comércio fortemente articulado, com segmentos funcionando, de maneira
sinérgica, no sentido de produzir tanto as condi¢des de subsisténcia do conjunto de aldeias
formado por Coroa Vermelha, Aldeia Velha, Imbiriba, Boca da Mata e Barra Velha, quanto a
expressdo da identidade étnica que o artesanato comporta, organiza e publiciza.

Assim, tomarei aqui alguns aspectos da subdivisdo territorial da aldeia de Coroa
Vermelha com o intuito de proceder a uma primeira explicagdo a respeito da forma como
considero que os Pataxd se apropriam do turismo. Essa explicacao se produz sem prejuizo do
fato de que retomarei, em maior profundidade nos capitulos seguintes, tanto a questdo
territorial quanto a do comércio de artesanato, como nexos fundamentais da construcdo da

etnicidade operada pelos Patax6 de Coroa Vermelha.
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1.2 - A organizacio territorial do turismo em Coroa Vermelha

A aldeia pataxd de Coroa Vermelha se localiza a aproximadamente 17 km do centro
do municipio de Porto Seguro e faz parte do municipio de Santa Cruz Cabralia, do centro qual
dista cerca de 8 km. Anteriormente considerada apenas um bairro de Santa Cruz Cabralia, a
regido foi reconhecida e demarcada como Terra Indigena em 1996. A partir dessa data, a
Terra Indigena Coroa Vermelha passou a se constituir de uma area de 1.420 hectares as
margens da BR 367, na praia de Coroa Vermelha, denominada Gleba B, e uma area de 72
hectares, distante cerca de 7 km da praia de Coroa Vermelha em direcao a Mata. (SAMPAIO,
1996)

. ('.Sama Cruz Cabralia

. Aldeia de Coroa Vermelha

orto'Seguro

Mapa 1 — Localizacdo da Aldeia de Coroa Vermelha (Fonte: modificado do aplicativo Google

Earth, 2012)

A ocupagdo da regido pelos Pataxo se inicia na década de 1970, sendo o comércio de
artesanato, desde entdo, uma das principais atividades econdmicas e provavelmente a mais
lucrativa, considerando-se sua sazonalidade. A idéia inicial parece ter sido a de que o
comeércio regional seria favorecido pelo seu papel de entreposto, ocasionado pela chegada da
BR 367 e da BR 101 a regido. No entanto, terminada a construgdo desses trechos de estradas
federais, elas ocasionaram também a chegada massiva de turistas a regido. A partir desse
movimento os Pataxd passam a, decisivamente, ter na venda de artesanato, agora aos turistas,
uma atividade econdmica fundamental.

Existe um bom numero de trabalhos académicos a respeito da formagdo da aldeia de

Coroa Vermelha. Entre esses, uma das fontes que pode ser destacada como de especial

importancia para a compreensdo da composicdo e o historico da aldeia ¢ o relatério de
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demarcacdo denominado “Sob o signo da Cruz”, de autoria de José Augusto Laranjeiras
Sampaio, e publicado em 1996. O préprio titulo atribuido ao relatério ja permite realizar uma
primeira exploragdo a respeito dos sentidos ligados a regido. A aldeia de Coroa Vermelha se
organiza em grande medida em funcdo do chamado “cruzeiro” representativo da cruz
supostamente deixada pelos colonizadores no sitio onde teria sido realizada a primeira missa
em territorio brasileiro, descrita na famosa carta de Pero Vaz de Caminha. Esse seria o mais
forte simbolo que singulariza a aldeia de Coroa Vermelha, tanto turisticamente quanto em
relacdo a sua importadncia para a causa indigena. A todo o tempo os Pataxo utilizam a
simbologia da cruz, bem como a sua suposta localiza¢do na praia da Coroa Vermelha como
argumento central para justificar sua ocupag¢do do territdrio, quanto para estabelecer a
importancia que Coroa Vermelha tem para o Brasil e, portanto, sua relevancia como atrativo
turistico. Atualmente, a cruz que assinala o ponto da primeira missa ¢ de metal e foi deixada
ali pelo governo federal durante as festividades de comemoracdo dos 500 anos do
“descobrimento”, em 2000. No entanto, quando da demarca¢do do territério e da redacdo do
laudo de demarcacao mencionado anteriormente se tratava de uma cruz de madeira que os
Patax6 cuidadosamente mantinham desde sua chegada a Coroa Vermelha. A respeito da
chegada dos Patax6 a Coroa Vermelha ¢ possivel produzir um relato historico a partir do
laudo de demarcagdo mencionado, bem como dos trabalhos de Carvalho & Sampaio (1992) e
de Grunewald (1999).

Em primeiro lugar, torna-se importante estabelecer que o primeiro relato oficial que da
conta do achamento do Brasil (a carta de Pero Vaz de Caminha) menciona a regido onde
atualmente estd localizada a aldeia de Coroa Vermelha. Em que pese a falta de precisao
absoluta quanto ao lugar de chegada que tornasse possivel relaciona-lo, definitivamente, com
o ponto estabelecido atualmente como sendo o do “descobrimento”, ndo parecem restar
davidas de que se trate de algum ponto na regido da atual TI Coroa Vermelha. Isso posto,
Sampaio (1996 p.3), bem como Carvalho e Sampaio (1992 p.2), comentam que embora a
carta de Caminha ndo faca uma denominagdo étnica a respeito dos Indios que encontram na
hoje denominada Costa do Descobrimento, a comparacao da descrigdo sobre os costumes e
modo de vida desses indios com documentos posteriores permite afirmar tratarem-se de tupis.
Dessa forma, uma primeira questdo se insinua a respeito da ocupagdo Pataxd da regido. Como
ndo ha registro na carta de Caminha a respeito do pertencimento étnico dos indios ali
encontrados, o que ndo permite afirmar ou negar a presenga Pataxd na regido, mas apenas

referir ao encontro de Caminha com os Tupis e sua descricdo dos mesmos.
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Sampaio chama a atengdo para o fato de que os Tupi descritos por Caminha ocuparam
a regido, como demonstra abundantemente a extensa literatura sobre as migragdes Tupi que
compde o campo etnoldgico brasileiro, como resultado de suas migragdes, nos séculos
anteriores a conquista portuguesa. Essas migragdes foram motivadas tanto por peregrinacdes
xamanicas/religiosas/espirituais (Pompa, 2001), quanto em func¢do da procura de melhores

condicdes ecoldgicas para a sobrevivéncia. Sobre o assunto, Sampaio (1996 p.4) afirma que:

A tradigdo oral dos povos tupi do litoral nordestino -- dentre os quais 0s
Tupiniquim -- tal qual referida por cronistas coloniais como Soares de Souza
(1971), para a Bahia, e d'Abbeville (1975 [1610]), para o Maranhdo, atesta que
estes ocuparam a regido, vindos do sul e do oeste, nos séculos imediatamente
anteriores a conquista lusitana. Este tema das grandes migragdes tupi constitui hoje
dominio inconteste na etnologia indigena brasileira, como o comprovam Métraux
(1927), Fernandes (1989 [1948]) e Clastres (1975), dentre outros. Ao avangarem
sobre o litoral extremo sul e sul do atual Estado da Bahia -- a faixa compreendida
entre as embocaduras do Mucuri e do Jiquiri¢a - os Tupiniquim desalojaram povos
que ai viviam e que designavam genericamente "Aymor¢", assim também
preferencialmente denominados nos documentos coloniais portugueses. Tinham
estes povos a caracteristica comum de ndo viverem em grandes aldeias, como os
Tupi, mas sim basicamente da caca e¢ da coleta, adotando modos de vida
itinerantes, em pequenos bandos de, em geral, ndo mais que algumas dezenas de
individuos 1. Nestas perambulacdes estes grupos "desciam" também a costa, para
"fazer sal" (Nobrega, 1988.) e, principalmente, para ter acesso a rica fauna dos
estuarios e manguezais, que continuavam a disputar aos Tupi e, depois destes,
também aos portugueses. Com efeito, suas rapidas e devastadoras incursdes sobre
estas areas seriam, reconhecidamente, o principal fator determinante do mais
completo fracasso econdmico das Capitanias de Ilhéus e Porto Seguro durante todo
o periodo colonial 2, o que culminaria inclusive com suas extingdes ¢ anexacdes a
da Babhia.

Dessa forma, embora nao existam relatos que déem conta de que Caminha houvesse
se encontrado, naquela regido, com qualquer outro povo que ndao os Tupi, ja ficou
demonstrado que a ocupagdo Tupi era, no momento da chegada portuguesa, recente e nao-
exclusiva, havendo outros povos a coabitar e disputar com os Tupi o territorio. Em relacdo a

essa ocupacao, importa novamente citar Sampaio (1996 p.5).

No que concerne a definicdo de faixas de territério originalmente ocupadas por
estes diversos povos - "Aymoré" e Tupi -- ndo se pode, em se tratando de povos
tribais, adotar concepgOes rigidas quanto a seus limites, que, evidentemente, nao se
encontravam regulamentados entre os diversos grupos presentes. Podemos contudo
caracterizar o territorio efetivamente ocupado por um povo indigena, mesmo as
épocas precolonial e protocolonial, nos termos da apropriacdo economica exercida
sobre um ecossistema ou ecossistemas, segundo padrdes culturais proprios. Tal
caracterizacao nao exclui, necessariamente, a possibilidade de coabitacdo de mais
de um povo -- entendido aqui como uma unidade cultural discreta, € ndo como
unidade politica, o que dificilmente ocorre neste tipo de sociedade (Sahlins, 1970) -
- sobre um mesmo territério, como tudo indica ter sido o caso da ocupagdo
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simultanea e culturalmente diferenciada, mas ndo isenta de conflitos, exercida por
povos tupi e ndo tupi sobre as mesmas supra referidas faixas de litoral. Desta
forma, em se considerando de modo mais abrangente toda a faixa de mata atlantica
que recobria originalmente o Sul e Extremo Sul baianos e a faixa costeira que lhe é
imediatamente adjacente, temos, claramente configuradas, uma ocupac¢do mais
sedentaria -- ainda que historicamente mais recente -- concentrada
preferencialmente nas proximidades da costa, orientada para uma agricultura
relativamente mais intensiva de tubérculos (mandioca) e cereais (milho), para a
coleta animal nos manguezais e restingas e para a pesca maritima, por parte de
povos tupi (no caso Tupiniquim); e outra menos sedentaria, dispersa
preferencialmente pelo interior das matas -- especialmente apds a intrusdo tupi ao
longo da costa -- orientada para a caga e a coleta silvestres ¢ para uma agricultura
menos intensa, ou quase nenhuma agricultura, sem excluir o estabelecimento
sazonal na faixa costeira para acesso as importantes fontes protéicas ai disponiveis,
ainda que sem recurso a pesca ocednica, por parte dos povos ndo tupi. Destes, as
identificagdes étnicas e faixas territoriais mais especificas s6 se tornariam mais
claras para o colonizador nos fins do século XVIII, com a intensificacdo dos
contatos.

A partir desses dados Sampaio demonstra, pois, que havia na regido coabitacdo e
disputa entre os Tupi, descritos e “descobertos” por Caminha, e outros povos como os Pataxo,
Maxacali e Botocudo. Cada um desses povos ocupava areas relativamente definidas no
entorno da regido da costa dominada pelos Tupi, tal como demonstrado nos relatos anteriores,
e disputava, constantemente, a costa e seus vastos recursos alimentares com os referidos Tupi.
Assim, ha razdes para se postular haver na regido uma continuidade sécio-espacial indigena
desde a regido do Monte Pascoal, no municipio de Itamaraju, até as regides de praia
compostas pelos municipios de Porto Seguro e Santa Cruz Cabralia. Embora essa
continuidade ndo fosse indistinta ¢ nem haja razdes para crer que fosse composta por uma
alianca politica, importa notar ainda a seu respeito a impossibilidade de afirmagdo categorica
de que os Tupi ocupassem exclusivamente a regido de Coroa Vermelha.

Assim, ha registros que apontam fortemente para o fato de que a atual aldeia de Coroa
Vermelha corresponde a uma porg¢do de terra, sobretudo sua parcela interior, tradicionalmente
ocupada pelos Pataxo6, embora fosse dominada, de maneira mais nitida pelos Tupi na regido
da costa. Esse aspecto constitui importante chave explicativa para as questdes que proponho,
ao longo desta tese, a respeito das continuidades e descontinuidades da tradigdo Pataxo que
perpassam a relacao desse povo com a atividade turistica, como espero adiante esclarecer.

Os movimentos decorrentes da dominagdo portuguesa dizimaram os Tupi ocupantes
da regido e reduziram até a quase extingdo também os outros povos com o0s quais
estabeleceram contato na regido. Os indios sobreviventes foram aldeados no século XIX na
aldeia de Barra Velha, localizada no atual municipio de Caraiva. Essa regido, localizada no

interior do atual Parque Nacional do Monte Pascoal, abrigou os Pataxd, bem como os poucos
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exemplares restantes de Tupis e Botocudos da regido (Agostinho, 1980). Até meados do
século XX os Pataxd habitaram essa regido no interior do Parque. Na década de 1970, uma
incursdao de pesquisadores da Universidade Federal da Bahia chega a Barra Velha e relata o
encontro de indios esqualidos, em péssimas condi¢des de sobrevivéncia e subsisténcia, sendo
essas condi¢des fundamentalmente motivadas pela tensa relagdo entre os indios e a gestdo do
Parque Nacional. A respeito dessa relagdo, Sampaio (2000 p.1) comenta que os Pataxo6 de
Barra Velha vinham sendo impedidos de plantar em suas terras pelos guardas do Parque e
que, ocasionalmente, lhes eram destinadas para plantio escassas areas a partir de um acordo
nao-oficial entre a Funai ¢ o Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal (IBDF). Essa
situacdo relacionada a criagdo do Parque Nacional na década de 1960, mas motivada,
sobretudo, pela expropriacdo e vilipéndio sofridos pelos indios desde a colonizagao,
caracterizando a delicada situagao colonial (Oliveira 2004) Pataxd, foi o que motivou a saida
dos indios da regido e que dara origem a atual aldeia de Coroa Vermelha, na TI Coroa
Vermelha, demarcada a partir de 1996.

De acordo com o relato de Sampaio (2001 p.1), € possivel acompanhar a motivagao
destacada pelos proprios indios a respeito da ocupagdo dessas terras, a partir da década de

1960.

Impedidos pela guarda florestal de plantar em suas proprias terras, os Pataxd de
Barra Velha e arredores se dispersariam, nos anos sessenta, por todo o Extremo Sul
da Bahia, fazendo biscates, trabalhando em fazendas e, na década seguinte, se
reconcentrando em novas povoagdes indigenas, a principal delas a Coroa
Vermelha, local da chegada da frota de Cabral em 1500 ¢ da Primeira Missa no
Brasil, onde, a falta de terras, poderiam os indios viver da venda de artesanato,
aproveitando o crescente fluxo de turistas para a regido.

O relato de Sampaio, escrito em 2000, aborda a importancia da atividade turistica que
a aldeia de Coroa Vermelha exerceria a partir da década de 1970. No entanto, tanto o relato do
autor quanto os relatos dos proprios indios demonstram que a regido de Coroa Vermelha,
independentemente do fluxo turistico, tinha papel destacado como entreposto comercial. As
primeiras migragdes Pataxd para a regido, na década de 1960, visavam, sobretudo, a essa
atividade comercial, mesmo porque o fluxo turistico so se intensificaria na regido a partir da
década de 1970, com a conclusao de trechos da BR 101. Sobre isso Itambé¢, atual pajé e ex-
cacique reconhecido como o primeiro patax6 a migrar para a regido, me relatou, no verdo de

2010, o que segue.
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Hoje em dia tem aqui aqueles que se acham no poder, mas ndo sabem dizer como
foi que se preparou esse lugar. Eu sei contar porque quando eu cheguei praqui ndo
tinha ninguém. Eu ndo sei gravar nada, acho que ¢ 1966. E nessa época, so tinha a
estrada aqui e o cruzeiro ali, ndo tinha mais nada. E eu cheguei aqui, mais minha
mulher, meu filho, comecamos a morar e viver. Primeiro trabalhei com um senhor
ali embaixo que era o chamado Tenente Ribeiro ¢ o outro era Mestre Didi, esses
dois foram meus patrao e quando eu sai do trabalho deles, que chamava de fazenda,
eu levei uns 3 meses trabalhando, no maximo uns 4 meses, uns 4 meses ¢ meio.
Nessa saida minha eu desacertei mais o outro patrdo dele 14, e ai ndo quiseram mais
eu na fazenda e eu sai da fazenda, mas sai ganhando, naquele tempo 270 contos. E
ai eu falei um dia para a mulher, “oh mulher, de hoje em diante, com a fé em Deus,
nem vocé nem eu vamos trabalhar na cozinha de ninguém, nem eu vou trabalhar
para a fazenda de ninguém e nem vocé vai para a cozinha de ninguém, nés vamos
viver, conforme Deus quer e consente, com esse dinheiro que eu recebi agora. E ai
fomo trabalhando ¢ vivendo, vendendo artesanato, vendendo laranja, vendendo
bolacha, vendendo pdo...[...] Ai eu vendia pro povo, o povo que vinha da roga
comprava as coisas na minha mao. [...] E ai eu comecei a ir trabalhando,
trabalhando, trabalhando, ¢ certo de que eu possui uma condigdo que fui até um
mercadista.

De acordo com a narrativa de Itambé, naquele periodo ele comerciava, sobretudo,
produtos alimenticios com indios e ndo-indios que viviam, na regido, do trabalho na roca. Foi
mais tarde, a partir de meados da década de 1970, que o comércio de artesanato ganhou forga

na regido. Itambé explica sua incursdo no comércio de artesanato da seguinte forma.

Mas porque eu vendi umas coisas para um colega e esse colega ficou me devendo
500 contos, que naquela época era um dinheirdo danado e¢ para mim receber esse
dinheiro, na época, a gente quase brigou. E ai eu falei assim; “por causa do que é
meu, sou obrigado a ta brigando com os outros para receber meu dinheiro... ndo da
solugdo, eu ndo vou querer brigar com ninguém e também ndo vou querer que
ninguém brigue comigo, eu preciso de uma coisa que seje meu ¢ que ninguém
brigue comigo”. Ai cabei com o negocio de vender coisa, café, agucar, feijao,
carne, arroz, fumo, esses negocios, cabei tudo, cachaca, cigarro, fumo, cabei. E ai
passei a vender artesanato [...].

Naquele momento o comércio de artesanato funcionava, de acordo com o seu relato,
em barracas de lona dispostas na areia da praia de Coroa Vermelha. Os terrenos na praia eram
distribuidos, naquele periodo, a partir da atua¢do de Itambé que, juntamente com dois outros
ocupantes iniciais de Coroa Vermelha, Chico Branco ¢ Chico Indio, indicava onde deveriam
os indios estabelecer-se para o comércio de artesanato. Segundo Itambé, bem como com o que
afirma Grunewald (1999), a atuagéo de Chico Indio e, principalmente, de Chico Branco foram
determinantes para a ocupag¢do da regido de praia, atuando os mesmos como organizadores do

espago.
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Os Patax6, no entanto, ja haviam comegado a deixar a aldeia de Barra Velha na década
de 1950, com os eventos do chamado fogo de 51. Os eventos relacionados ao fogo de 51 ou o
massacre de 51 concernem a um contato particularmente violento entre os Pataxé e regionais.
Esses eventos, que encontram descrigao aprofundada em Oliveira [C.] (2001), Carvalho (1977
p. 102-106) e Kohler (s/d), descrevem a invasao policial a aldeia de Barra Velha, em busca de
dois sujeitos que tendo sido recebidos entre os indios os teriam coagido a pilhar um
comerciante das redondezas. Esse episodio, como narra Kohler, para além do que tem de
dramético como sintese das diversas violéncias sofridas pelos indios no contato, ¢ também um
episddio simbolico para os Patax6 a medida que opera um rompimento entre o tempo
“imemorial” e o que se poderia chamar de “o inicio da historia”, pois funciona como marco da
luta pela terra para os Patax6. Os eventos de 1951 sdo retomados, frequentemente, também
como parte do esfor¢o pataxo para a formulagdo de um discurso sobre a identidade étnica e a
historia do grupo. Para o que importa, aqui, os referidos eventos constituem um marco
importante a respeito das razdes pelas quais os Pataxo se dispersaram a partir da aldeia de
Barra Velha.

Conforme narram os relatos de Itambé, no entanto, a chegada a aldeia de Coroa
Vermelha pode ser corretamente apontada a partir da década de 1960, sobretudo no que se
refere ao trecho de praia onde se desenvolve, hoje, o comércio de artesanato e a maior parte
das agdes dos Patax6 em relagdo ao turismo. A atuagdo turistica Pataxd inicia-se, em grande
medida, na area atualmente denominada de Parque Indigena, correspondente a faixa de praia
situada ao redor do marco da “cruz da Primeira Missa”, onde estao estabelecidas a maior parte
das lojas Patax6 de artesanato na aldeia de Coroa Vermelha, numa estrutura conhecida como

centro de artesanato indigena ou ‘Shopping do indio’.
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1.1.2 - O Parque Indigena

Na aldeia Patax6é de Coroa Vermelha existe, desde o ano de 2000, um centro de
artesanato, um estacionamento ¢ o simbolo da cruz, conhecido, entre os indios, como “o
cruzeiro”, que representa o local da primeira missa. Essas referéncias ja existiam antes, no
entanto, no marco das comemoragdes dos 500 anos do Descobrimento, o governo federal a
época construiu uma nova estrutura. Reformulou-se o centro de artesanato, antes composto
por barracas de praia, transformado agora em uma bela constru¢do de madeira e palha de
estilo rastico e alusdes a estética indigena. O estacionamento teve o chao de terra cimentado e
recebeu uma guarita para fiscalizacdo de entradas e saidas. Foram construidos também um
novo simbolo da cruz da primeira missa € um museu indigena, o que terminou por criar um
conjunto de edificacdes, estabelecendo um complexo indigena na regido. E a esse complexo

que os Patax6 denominam Parque Indigena.
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Figura 1 - Placa na entrada do Parque Indigena (Acervo Pessoal)
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No ambito do processo descrito, foram retirados da regido os comerciantes nao-
indigenas, e foi construido para estes um novo centro de artesanato conhecido como
“shopping dos brancos”. No momento de construcdo do centro de artesanato indigena, a
solucdo encontrada para contemplar os interesses indigenas tinha sido a de que seriam
construidas lojas, no formato de ocas (ou Quijemes/kizéme, um termo aparentemente de
lingua Jé utilizado pelos Pataxé e outros povos indigenas do mesmo contexto etnografico).

Estas seriam doadas aqueles comerciantes e familias que ja possuiam loja no esquema

anterior, de barracas de praia.

Figura 2 - Loja de artesanato em forma de Quijeme no Parque Indigena em Coroa Vermelha

(Acervo Pessoal)
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Estes Quijemes, construidos na beira da praia, dispdem-se formando uma rua ladeada
por duas fileiras de barracas, que leva a cruz comemorativa dos 500 anos. A esquerda de
quem caminha por essa rua em direcdo a praia ha uma construgdo circular, em formato de
quijeme, o Centro de Artesanato Indigena propriamente dito. Com cerca de 40 metros de
diametro e ocupado por lojas, é também conhecido, entre os Pataxd, como Shopping dos
indios. Um estacionamento, utilizado predominantemente por banhistas que vdo a praia de

Coroa Vermelha e ao centro de artesanato, fica na retaguarda.

Cruz do Descobrimento:
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Mapa 2 — O Parque Indigena (Fonte: modificado do aplicativo Google Earth, 2012)
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1.1.2.1 - Administracdo do Parque Indigena: gestiao do conflito e controle local sobre o

artesanato e seus fluxos

O periodo da comemoracdao dos 500 anos do Descobrimento, de acordo com a
narrativa indigena, foi especialmente emblematico e problematico para os Pataxo.
Emblematico, pois foi o momento em que eles se destacaram no cendrio nacional,
estabelecendo para si uma posi¢ao simbolica de povo do Descobrimento, aquele que 14 estava
quando do achamento do que viria a ser o Brasil. Embora essa posi¢ao tenha seus problemas
do ponto de vista da historiografia local, ela confere status social e étnico. Problematico, por
outro lado, pois ao tempo em que os Patax6 recebiam inédita atencdo do Estado brasileiro,
alguns movimentos sociais € os protestos indigenas na regido foram duramente reprimidos
pela policia estadual, restabelecendo o antigo combate do poder publico a causa indigena.
Restava, ainda, o desafio de administrar os ganhos obtidos com a comemorag¢do, uma vez que
era preciso equilibrar a distribui¢dao dos beneficios entre 0 maior nimero possivel de indios e,
ao mesmo tempo, garantir que se tornassem duradouros.

O célculo efetuado pelas lojas do Centro de Artesanato se baseou, entdo, no fato de
que diversas familias ja possuiam lojas e que, por isso, deveriam ter o direito de usufruir das
novas lojas construidas pelo governo. No entanto, como assegurar que essas conquistas
perdurassem? Os Patax6, desde aquele momento, no ano de 2000, estabeleceram que a gestao
do Parque Indigena nao ficaria sob a algada administrativa do cacique, o que ndo configurou
uma quebra de hierarquia ou diminui¢ao do poder do cacique, mas meramente uma divisao de
carater administrativo. Na pratica, embora exista uma diferenciacdo entre o cacique e o
administrador do Parque, o administrador estd circunscrito a esfera do poder do cacique.
Nesse sentido, embora haja relativa liberdade administrativa, prevalece, em ultima instancia, a
palavra do cacique.

De toda forma, a gestdo do Parque Indigena, eleita a cada dois anos, se ocupa dos
problemas mais cotidianos do centro de artesanato, do museu e do estacionamento. Grande
parte das receitas que compdem a gestdo do cacique, bem como as que sao utilizadas para a
construgdo de benfeitorias em toda a comunidade, procedem da administracdo do Parque. O
estacionamento, utilizado tanto por pessoas que vao a praia de Coroa Vermelha quanto pelas
que vao ao centro de artesanato indigena ¢, entre as trés estruturas que compdem o Parque,
uma das melhores e a mais rentavel fonte de renda, que garante a manutengao das instancias

de poder Pataxo.
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A necessidade do estabelecimento de uma gestdo especifica para o Parque Indigena
ndo diz respeito, no entanto, apenas a administragdo burocratica, mas ¢ também um eficiente
instrumento de gestio de conflitos. E preciso ter em conta que grande parte dos interesses
financeiros mais diretos de individuos e familias de Coroa Vermelha, ¢ até de outras aldeias
da regido, passam pelo centro de artesanato. O que define, em muitos casos, a maior ou menor
prosperidade de familias inteiras ¢ a receita do artesanato. As outras receitas e praticas de
subsisténcia -- doagdes da FUNALI, programas sociais (bolsa-familia, etc), agricultura, coleta,
empregos fora da aldeia -- estabelecem um relativo equilibrio, até por sua distribuicao
controlada e administrada, deliberadamente, para equalizar. O sucesso comercial no centro de
artesanato constitui, entdo, um diferenciador social importante na aldeia de Coroa Vermelha.

Por essa razdo, nao sdao poucos os conflitos entre individuos e familias em fun¢ao das
decisoes que envolvem o Parque Indigena. Um exemplo corriqueiro pode ser ilustrado com o
relato de um dos administradores que passaram pela administragdo do parque durante o
periodo da pesquisa de campo. O “Capimbara” me dizia, no verao de 2010, que comecara a
instalar portdes para fechar o acesso ao centro de artesanato, principalmente durante o periodo
noturno. Essa era uma reivindicagdo dos proprios donos de lojas, mas vinha sendo recebida
com desagrado pelas familias que habitavam as imedia¢des do centro. De acordo com
Capimbard, estavam ocorrendo problemas no periodo da noite, com pessoas entrando no
centro de artesanato e “fazendo sujeira”. Essa situagdo, segundo ele, causada “pelos proprios
indios”, que seriam seus autores, atrapalhava os negocios, pois 0s comerciantes eram
obrigados a fazer a limpeza do local antes de abrir as lojas, atrasando o inicio do trabalho.

Por outro lado, para as familias que residiam nas imediacdes, o fechamento da
passagem pelo centro de artesanato, ainda mais no periodo noturno, significava fazer um
desvio consideravel antes de chegar em casa ao final do dia. Um conflito que a primeira vista
se limitava a um simples conflito de interesses entre vizinhos, opde, de um lado, familias mais
présperas, que possuem lojas e vivem do comércio de artesanato e, de outro, familias menos
prosperas, muitas vezes produtoras de artesanato, mas ndo detentoras de lojas. Parte deste
segundo grupo de familias que habitam as imediacdes do centro de artesanato, se sente, entdo,
duplamente excluida, tanto da possibilidade de atuar no centro de artesanato quanto de ter
acesso aos seus domicilios pela passagem usual, agora fechada, ainda que se constitua em um
atalho no caminho para casa.

Cabe a administragdo do Parque Indigena mediar esse tipo de conflito. Nesse caso
especifico ela priorizou os interesses dos comerciantes, pois instalou os portdes. Em geral,

porém, a administracdo do Parque Indigena busca minorar os efeitos da desigualdade de
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geracdo e apropriacdo de renda no ambito do comércio de artesanato, realizando, inclusive, a
constru¢do de outras benfeitorias com parte de seus recursos, auferidos através dos
comerciantes.

Embora a renda recolhida aos comerciantes como contribui¢do para a administragao
do Parque seja empregada, em grande medida, para atender as demandas cotidianas, tais como
pagamento de luz, limpeza e eventuais benfeitorias, a exemplo de portdes, em alguns casos
essas sdao realizadas em beneficio também das familias do entorno. Mais de uma vez
presenciei o administrador do Parque empregar o dinheiro na solugcdo de problemas que, a
rigor, poderiam ser considerados dos moradores e, portanto, deveriam ser resolvidos com o
cacique. Essas situacdes vao desde a utilizagdo de recursos para a manutencdo de uma das
passarelas que liga a regido das casas ao centro de artesanato, até despesas de outra natureza,
tais como compra de passagens rodoviarias, remédios ou outros itens de necessidade eventual
dos moradores do entorno.

A destinacdo dos recursos sempre foi realizada em acordo com o cacique, que
autorizava e, em alguns casos, intervinha para amenizar a contrariedade do administrador do
Parque, quando o segundo considerava um emprego ruim dos recursos sua utiliza¢do para
essas finalidades. Nesses casos, a administracdo do Parque, como dito anteriormente,
subordina-se ao poder do cacique e atua, através do cacique ou por iniciativa propria, como
uma espécie de associagdo comunitaria, buscando conter a eclosdo de conflitos e estabelecer a
equidade.

A situagdo acima relatada, relativa a constru¢do dos portdes, foi solucionada, ainda
que sob a contrariedade dos moradores das imediacdes do centro de artesanato. Afinal,
durante o restante do periodo de campo, em 2010, e no retorno ao campo, em 2011, ndo soube
mais de reclamagdes por parte dessas familias. No entanto, o episddio serve para ilustrar as
responsabilidades com as quais se defrontam os administradores do Parque Indigena, bem
como seu papel de mediador das relagdes entre a importante atividade do comércio artesanal,
os moradores da regido e o poder advindo da administragdo central. O administrador do
Parque tem, entre suas atribui¢des, conciliar esses interesses, por vezes conflitantes, sob a
supervisao do cacique, que eventualmente intervém para harmonizar as relagdes.

Outro aspecto relevante do papel exercido pela administragdo do Parque Indigena na
mediagdo dos conflitos estd relacionado a distribui¢do das lojas e ao exercicio do direito de
exploracdo comercial do espaco. Estd em jogo, para os Pataxd, no centro comercial de
artesanato, a sobrevivéncia coletiva e manutencdo de um discurso sobre a identidade étnica,

como serd visto nos capitulos seguintes, como também a sobrevivéncia individual e familiar,
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uma vez que se trata de uma atividade fundamental para a subsisténcia da maior parte das
familias de Coroa Vermelha. Dessa forma, o acesso ao centro e a possibilidade de possuir
uma loja sdo questdes fundamentais ndo apenas para a sobrevivéncia, mas para o
estabelecimento de distingdes sociais. Aqueles que logram o direito de instalar uma loja no
centro de artesanato garantem uma melhoria consideravel para as suas condi¢des de vida, bem
como um conseqiiente aumento do seu status social.

Como visto anteriormente, o critério para a distribui¢do das lojas € o da anterioridade
da ocupacao da area, tendo direito a uma loja aquelas familias que ja comerciavam na beira da
praia, em barracas de praia. No entanto, quando da edificagdo do novo centro de artesanato foi
construido um niimero consideravelmente grande de lojas e apos a distribuigdo para aqueles
que preenchiam o critério anteriormente referido, foi feita nova distribuicdo entre as familias
de Coroa Vermelha. Mais uma vez, o critério adotado foi a anterioridade de ocupacao da
Coroa Vermelha, ou seja, as familias mais antigas na regido foram contempladas. Aconteceu,
no entanto, que essa divisao ndo foi considerada sempre justa, de acordo com o que me foi
relatado. Ela teria resultado na distribuicao de lojas para pessoas pertencentes a familias com
um de seus membros ja detentor no centro de artesanato, enquanto outras continuaram sem
possibilidade de acesso. Embora essa distribui¢do seja contestada por alguns moradores da
aldeia, ela ndo ¢ objeto de grande contrariedade ou conflito, pois, como demonstrarei nos
capitulos seguintes, os critérios utilizados, a anterioridade e o parentesco, sdo critérios
fundamentais de organizac¢ao da vida social em Coroa Vermelha e tendem a ser respeitados
como fundamento das decisdes coletivas, embora nao seja possivel negar que surjam,
eventualmente, certas contrariedades.

Além dessa questdo relativa a utilizagdo de um critério de grande aceitabilidade entre
os indios, pesa a favor da tentativa de harmonizagdo das relagdes a iniciativa do cacique de
construir mais lojas. No verao de 2010, quando realizei o levantamento, que apresentarei nos
capitulos seguintes, sobre o artesanato indigena, havia 300 lojas funcionando no centro de
artesanato. No ano seguinte ja haviam sido colocadas em funcionamento mais 20 lojas. O
ritmo relativamente pequeno de construgdo dessas lojas tem relacdo com seus custos, ja que a
primeira parte foi construida com recursos do governo federal, enquanto a ampliacdo vem
sendo feita, em grande parte, com recursos proprios, embora exista constante reivindicagao,
junto aos governos estadual e federal, de meios para a construgdo. Assim, além da
implantacao de novas lojas existem outras formas de acesso ao centro de artesanato indigena,

j& que se tornou bastante comum a venda ou aluguel de lojas no centro de artesanato.
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Desse modo, as familias produtoras de artesanato que ndo foram contempladas com as
lojas no Centro tém duas opg¢des: comprar ou alugar lojas ou vender sua produgdo aos
comerciantes que as possuam. O aluguel de lojas, alids, ¢ uma pratica bastante comum entre
as familias possuidoras das lojas, ja que o valor cobrado, que varia de R$ 300,00 a R$ 400,00,
¢ uma seguranca mensal que o comércio ndo oferece regularmente, embora ofereca
oportunidades de lucro maior na alta temporada. O valor de compra de uma loja de artesanato
varia de acordo com as necessidades de compradores e vendedores e ¢ influenciado também
pela constante pressao sobre a subsisténcia das familias, o que, eventualmente, compele os
proprietarios a dispd-las a venda, em regime de urgéncia. O prego, de acordo com os casos,

ainda raros, que registrei durante o periodo de campo, gira em torno de R$ 6.000,00, quantia

bastante alta para os padrdes de vida de Coroa Vermelha.

Figura 3 - Uma das paredes do Centro de Artesanato, no Parque Indigena, ornada com figura

de indio cacando onga e com indicacdo para a visita a uma das lanchonetes (Acervo Pessoal)
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1.1.3 - A Reserva da Jaqueira e o projeto Jaqueira de Ecoturismo

A primeira vez que estive em Coroa Vermelha foi em 2005, acompanhando uma
colega do mestrado que fazia uma pesquisa sobre turismo em areas indigenas. Como nao se
tratava de uma pesquisa etnografica, o interesse principal naquele momento seria conversar e
compreender, desde a perspectiva de uma de suas liderangas, como foi concebido o Projeto
Jaqueira e quais modificagdes se considerava que ele houvesse trazido para a vida dos indios
de Coroa Vermelha. Naquele momento, a forma como chegamos até a casa de Jandaia, uma
das trés irmas idealizadoras do Projeto Jaqueira, pode ajudar a compreender o que entendo por
organizagao territorial da aldeia.

Naquele ano de 2005, tudo que conheciamos de Coroa Vermelha restringia-se a
analises académicas e alguma publicidade turistica sobre os indios Patax6 da regido e seu
projeto turistico. Chegamos a Porto Seguro e nos instalamos no centro da cidade, uma vez que
nada nos fazia imaginar, aquela época, que a curta distancia entre o centro de Porto Seguro e a
praia de Coroa Vermelha pudesse oferecer dificuldades a pesquisa. Desde essa época percebi
que, se por um lado essa estratégia oferecia privacidade e tranqiiilidade nos momentos em que
ndo se estava trabalhando, por outro, apresentava-se dificultosa no que diz respeito ao
adequado acompanhamento dos fatos didrios, bem como em relagdo a realizag¢do da pesquisa.
Somados a espera pelo 6nibus que levava até Coroa Vermelha e ao tempo de trajeto, éramos
obrigados a nos preparar ao menos uma hora mais cedo daquela em que desejavamos iniciar o
trabalho na aldeia. Da mesma forma, para dispor de algum tempo entre o final de um dia e o
inicio do outro para sistematizar os dados produzidos, era preciso que retornassemos, em
certos dias, mais cedo do que gostariamos de Coroa Vermelha. A partir daquele momento,
embora tenha utilizado a estratégia de me hospedar em Porto Seguro, ela se tornou uma das
ultimas opg¢des, embora oferecesse facilidades relativas ao uso da internet e outros servigos
que em Coroa Vermelha se tornavam mais precarios.

Chegamos até o Projeto Jaqueira a partir da ajuda de um dos guias indigenas de
Coroa Vermelha. Como conheciamos muito pouco da regido e nao tinhamos, entao, qualquer
contato que pudesse facilitar a nossa entrada, tivemos que recorrer a estratégia de entrada que
me causava certa aflicdo, i.e., confundir-nos com o fluxo turistico regular da regido. Esse
estratagema me provocou constrangimento desde sempre, pois eu julgava que as informagdes
a mim prestadas como turista, seriam substancialmente diferentes daquelas prestadas ao
pesquisador. Essa era, esta claro, uma suposi¢ao que se baseava numa dupla ingenuidade,

tanto a respeito das relagdes locais, quanto da propria relagdo entre pesquisador e pesquisados.
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Rapidamente descobri que seria, a0 menos nos primeiros contatos com qualquer pessoa, quase
inevitavel que eu fosse tomado por turista, com frequéncia, dadas as minhas caracteristicas
fisicas e origem geografica e socio-cultural. Depois que passei a conhecer melhor o campo
das relagdes sociais na regido e os “discursos turisticos™, percebi que sempre que fazia
contato, pela primeira vez, com uma pessoa, mesmo que ela soubesse por diversas fontes que
eu estava ali realizando uma pesquisa académica e ndo turismo, seus primeiros impulsos iam
sempre na direcao de me dizer as mesmas coisas que dizia aos turistas, talvez estimulada pelo
estereotipo de turista. Apenas depois de falar com a mesma pessoa algumas vezes ¢ que
constatava o desaparecimento, em sua fala, do que chamo de “discurso turistico”. Em alguns
casos, quando me afastava do campo e demorava a retornar, constatava que algumas dessas
relagdes regrediam, sobretudo com aquelas pessoas que eu via menos. Dado o forte fluxo
turistico da regido, percebi também, rapidamente, que eu era facilmente colocado, pelas
pessoas com as quais tinha menor relagdo de proximidade, no conjunto de rostos de turistas
que eram rapidamente esquecidos quando passava o verdo. Essa dialética entre a minha
condi¢do de pesquisador, que pretendia obter informagao “privilegiada” sobre a realidade, ¢ a
imagem de turista, para quem muitas vezes se constroem visdes fantéasticas da realidade local,
foi uma fonte de permanente perturbacdo. Essa situagdo s6 era completamente rompida
quanto estava cercado dos meus interlocutores principais, com os quais tenho relagdo mais
duradoura e intensa e que ultrapassa as relagdes de pesquisa e trabalho em Coroa Vermelha.
Assim, de primeiro momento, a estratégia que utilizamos para entrar em contato com
as pessoas foi nos confundir com o fluxo turistico e empregar os mesmos mecanismos de
acesso que esses possuiam a Coroa Vermelha. Embora nossa inten¢do fosse nos apresentar
como pesquisadores, o que de fato faziamos sempre que havia oportunidade, a transformacgao
conseqiiente no olhar que os Patax6 nos langavam ndo se dava com a rapidez que

desejavamos.

2 O que chamo aqui de “discursos turisticos”, que serdo melhor explicitados ao longo da tese, sdo

discursos elaborados pelos indios para explicar aos turistas as questdes relativas a Coroa Vermelha. Esses
discursos geralmente caracterizam-se por uma explicagdo elaborada, por vezes fantasiosa, e sempre obscura a
respeito do que era perguntado pelos turistas. Em geral, eles sdo baseados na impressdo muito forte (e certamente
verdadeira, ao menos em grande parte) que os Pataxd tém de que os turistas ndo estdo (ou estdo muito pouco)
interessados na sua vida cotidiana, mas sim em explicagdes magicas e/ou ritualisticas para seu modo de vida.
Essa pressuposicdo de que o turista espera encontrar o estereétipo indigena e ndo exatamente o modo de vida
indigena contemporineo ¢ uma das varias expressdes da riqueza do conhecimento indigena sobre o turismo,
passivel de ser encontrada em diversos estudos e pesquisas do campo de turismo, como resultado da reflexao
cientifica sobre o tema. Antes que se confunda esse tipo de discurso com uma simples mentira para impressionar
turistas, destaco que ao longo do trabalho pretendo apresentar diversos dos significados desses discursos
turisticos, bem como explicar a razdo de sua utilizacao.
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De toda forma, ao chegarmos a Coroa Vermelha, em 2005, pelas mesmas vias
utilizadas pelos turistas, acabamos sendo conduzidos ao mesmo tipo de experiéncia e roteiro
de visita que tem o turista. De Onibus turistico ou de Onibus circular local os turistas sao
conduzidos, por seus guias contratados para o passeio ou pelos guias indigenas que aguardam
no ponto de 6nibus pela solicitacdo de seus servigos, a um roteiro de visita. Esse roteiro tem
como principal atrativo, tanto no discurso dos guias indigenas quanto dos guias de grandes
operadoras, a cruz a beira da praia. A que hoje existe na praia de Coroa Vermelha ¢ uma
enorme cruz em ago, ali disposta por ocasido da reforma do centro turistico de Coroa
Vermelha em virtude dos eventos comemorativos dos 500 anos do descobrimento do Brasil,
em 2000. Ela foi colocada para substituir, de maneira definitiva, as diversas versdes em
madeira da cruz que supostamente fora ali erguida, pelos descobridores, para celebrar a
famosa “primeira missa” no territério conquistado, tal como narra a ndo menos famosa e
mitica carta de Pero Vaz de Caminha ao Rei de Portugal. Apds a visita e as tradicionais
fotografias no sitio da primeira missa no Brasil, os visitantes sdo conduzidos ao comércio
indigena local, pelo qual obrigatoriamente passam para atingir a cruz.

A depender do tipo de guia que acompanha a visitagdo dos turistas tem-se um certo
tipo de experiéncia com o comércio indigena. Os guias de agéncias e operadoras turisticas
geralmente “liberam” os turistas para que fagam compras no comércio local, apenas
destacando tratar-se de artesanato indigena. Os guias indigenas, por outro lado, enfatizam o
comeércio indigena e fazem um roteiro de visitagdo com o turista, que inclui conhecer o pajé
Itambé¢ e sua “farmadcia indigena” e também conversar com 0s comerciantes indigenas sobre o
artesanato. Esses dois tipos de experiéncia proporcionam, claramente, visdes diferentes sobre
Coroa Vermelha e sobre os Patax6. Discutirei mais amplamente essas questdes quando tratar
das atividades econdmico-turisticas dos Pataxo.

ApOs essa primeira visita ao centro de artesanato, acompanhando um grupo de turistas
que solicitou os servicos de um monitor indigena, foi que nos apresentamos ao guia como

. . . A - 3 . .
pessoas que ali estavam para realizar uma pesquisa académica’. Dissemos estar interessados

No contato com o guia indigena também conseguimos acesso ao cacique, que ja naquela época era o

atual Cacique Arud, com quem rapidamente nos entrevistamos naquela primeira visita, de modo a solicita-lhe
autorizagdo para realizar pesquisa na comunidade. Estive outras vezes com o cacique Arua, a partir do momento
em que comecei a realizar, de forma mais sistematica, a pesquisa de doutoramento sobre a qual versa essa tese,
novamente solicitando autorizacdo para permanecer nos diversos periodos de campo transcorridos em Coroa
Vermelha. Embora a segunda autorizacdo, em 2008, tenha sido formalizada documentalmente, com carta
assinada pelo cacique, em fun¢@o dos intersticios em que eu era obrigado a passar fora de Coroa Vermelha, por
forca do trabalho docente, achei por bem sempre que retornava, reportar-me ao Cacique Arud, informando
também quanto tempo pretendia permanecer ¢ o dia em que pretendia partir. Esse aspecto do relacionamento
acabou se tornando um facilitador no campo, pois soube que as pessoas que eventualmente consideravam
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no Projeto da Jaqueira e em conhecer as pessoas que estavam a frente desse empreendimento.
Nosso guia indigena nos explicou, entdo, como funcionava, aquela época, o projeto da
Jaqueira.

Ele afirmou que o projeto havia sido idealizado por trés irmas e que elas € que o
dirigiam e mostrou que ali, no centro de artesanato, havia uma loja reservada para o
funcionamento da ASPECTUR, a Agéncia Patax6 de Ecoturismo. Essa agéncia foi criada com
o intuito de organizar a visitacao dos turistas a reserva da Jaqueira, onde funcionava o projeto
turistico, mas em fun¢do do custo envolvido na organizagdo dessa visitagao, bem como da
concorréncia que decorreria com o estabelecimento de outras agéncias -- uma vez que nao
poderiam se dar ao luxo de manter exclusividade sobre a visitagdo, sob pena de ficarem sem
publico --, a agéncia acabou por ser abandonada. Ja naquela época, em 2005, encontramos a
ASPECTUR com as portas fechadas num sabado de grande visitagdo turistica a Coroa
Vermelha. O guia nos explicou, ainda, que a parte da aldeia onde se realizava o projeto
Jaqueira, a reserva da Jaqueira, ficava distante da regido de praia de Coroa Vermelha, onde
nos estavamos, ¢ que nao havia linhas de 6nibus ou qualquer outro transporte que ndo fosse o
de uma agéncia ou carro particular (ou taxi).

Apo6s essa breve explicacdo sobre como funcionava o projeto Jaqueira, o guia disse
que poderia nos levar até a casa de uma das suas idealizadoras. A partir desse momento fomos
apresentados a um outro setor da aldeia de Coroa Vermelha. Embora ele ndo seja interditado a
visitacao turistica de nenhuma forma, a visita dos turistas geralmente restringe-se a praia e ao
centro de artesanato. Sao raros os turistas que vém, pela primeira vez, a Coroa Vermelha que
visitam o restante da aldeia. Em parte isso se deve ao fato de que essa area da aldeia ndo tem
qualquer preparagdo para receber turistas e se compde das habitagdes de indios e ndo-indios
da regido, sendo, portanto, vista pelos indios como algo que “ndo interessaria aos turistas”.
Por outro lado, os turistas nao sdo, de forma alguma, incentivados a visitar essa parte da aldeia
ou sequer informados de sua existéncia, e muitos deles podem visitar Coroa Vermelha e
ignorar, completamente, a existéncia de algo além da praia e do centro de artesanato. Essa
situagdo permite aos Pataxd uma maior tranqiiilidade e controle sobre a visitagdo turistica,
mantendo-a no setor da aldeia que lhes interessa manter. Se isso se reveste de um aspecto

positivo, por outro lado pode contribuir para deformar a visdo que os visitantes tém da aldeia.

estranha minha presenga na area, era Arud ou outra pessoa a ele proxima que tratava de esclarecer a respeito do
trabalho de pesquisa que eu estava desenvolvendo, e que eu ndo era apenas (embora tenha tido, mais de uma
vez, a impressao de que, para varios dos indios, eu ndo era muito mais do que isso) um turista enxerido.
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Depois de passarmos pelas habitacdes localizadas no entorno mais proximo do centro
de artesanato, chegamos a regido conhecida como “do campo”, por abrigar o campo de
futebol, um dos principais locais de entretenimento masculino na aldeia. Nessa regido ¢ que
residia a pessoa com quem gostariamos de falar e que nos contaria sobre o Projeto Jaqueira.

Ap0s entrar e sermos apresentados, conversamos com Jandaia a respeito do Projeto
Jaqueira. Ela abordou o inicio do processo de constituicdo do Projeto, iniciado apds um
intervalo de cerca de trés anos em relacao a demarcagdo da aldeia. O espaco, uma das glebas
da demarcacao oficial, constituia-se como espago de mata sem habitacdo consistente para os
Pataxd. Tratavam, aquela época, do processo de ocupacdo sistematica da area, pois embora
fosse ja territorio demarcado, a auséncia de moradias indigenas na regido representava
ameaca. Decididos a ocupar o territorio, um grupo de indios comegou a discutir o que ¢ que
poderia ser feito. A ocupagdo da area com o Projeto Jaqueira foi realizada por iniciativa de
trés irmas e a maior parte dos indios que trabalharam ao longo dos anos, no projeto, estava
relacionado a familia extensa dessas irmds. Ao examinar as relagdes entre territdrio e
parentesco, no capitulo seguinte, abordarei, em maior profundidade, as razdes pelas quais se
verifica essa predominancia e os significados que a motivam.

As trés irmas que adotaram para si os nomes indigenas Jandaia, Naiara e Nitxinaua
tinham o sonho de desenvolver na regido uma atividade que pudesse conciliar a preservacao
ambiental da area com a atividade turistica. Foram ajudadas, conforme narra Grunewald
(1999), por uma pessoa ligada a secretaria de meio ambiente de Santa Cruz Cabralia, que
colaborou na formatagdo do projeto. De acordo, contudo, com o relato de Jandaia ndo houve
participagdo de nenhuma organizagdo governamental ou pelo menos ndo diretamente, no

inicio do projeto.

Olha assim, a gente ndo teve é... apoio de ONG nenhuma né foi assim nds mesmos
trabalhamos, comecamos a trabalhar com 15 pessoas a maioria tudo jovens,
construimos todos os quijemes que tem la trabalhando juntos e depois de tudo
pronto né, que a gente veio ter uma ajuda também da secretaria de Meio Ambiente.
Al a moca que trabalhava 14 na secretaria de Meio Ambiente de Porto Seguro
comegou também a estar ajudando a gente né, orientando n¢, algumas coisas que a
gente ndo tinha assim experiéncia, entdo nods tivemos apoio assim, pessoas pra ta
orientando a gente e acho que foi depois de uns trés anos isso ai

Jandaia explicou que o desencadeamento do Projeto comecou com a preservagao
ambiental. O objetivo era viver na Mata, de forma a poder preserva-la, e a escolha pela
utilizagdo turistica da area, mediante a elaboragdo de um projeto de visitacao turistica, ocorreu

em reunides organizadas entre as irmas e um grupo de indios, a maior parte ligada a familia,
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que pretendiam realizar a ocupagdo desse espago e que para 14 se deslocavam constantemente.
O relato do esposo de Jandaia, quando da entrevista, aborda esse aspecto da historia do

projeto.

O projeto, depois que a gente iniciou esse trabalho, o trabalho incentivado por ela e
pelas irmas dela, agora a gente comegou a ganhar. SO que tem quatro pessoas que
ja ndo ta aqui com a gente ¢ que deram iniciativa de trabalho ¢ mas que nao pdde
ficar aqui com a gente porque logo no inicio foi um trabalho muito sofrido porque
a gente ndo tinha condig@o de manter as pessoas la trabalhando no dia-a-dia. Entao
aquelas pessoas que tinham familia teve que voltar porque ndo tinha nada pra trazer
de volta pra turma nem pao pras familias que estavam esperando. Entdo a gente
teve que acabar despedindo, entdo s6 ficou ela e os meninos jovens que nao tinham
mais nada pra fazer e ficam 1a ajudando a fazer alguma coisa. E ai depois que esse
trabalho foi criado e depois que ja tinha varios Quigemes prontos entdo a gente fez
varios Quigemes, fiz um grande também pro pessoal dar palestra e ¢ aonde a gente
apresenta a nossa cultura. E entdo quando tava tudo pronto e agora como ¢ que a
gente vai tocar isso pra frente? Se a gente ndo tem condigdes de manter esse
pessoal aqui como ¢ que a gente vai viver? Mas foi ai que a gente sentou
novamente, que era um grupo que a gente sempre que queria fazer alguma coisa,
tinha que estar todo mundo reunido pra dizer o que a gente ia fazer. Ai foi que um
falava uma coisa e outro falava outra e ai no final acabou sendo aberta pra visita.
Vamos abrir aqui pra trazer os turistas, os alunos que queriam conhecer e a gente
vai cobrar uma taxazinha pra poder receber e dar manutencdo para 0 No0sso
trabalho. Ai foi que noés comeg¢amos a abrir espago pro pessoal vir visitar e ai
conversamos com a menina (Milene, do Meio Ambiente) que quando ela viu o
trabalho caminhando ela também comecou a ajudar. Hoje, a Milene trabalha no
IBAMA de Itamaraju. Entdo ela comegou ajudar a gente a fazer como é que
poderia chegar a ser um local onde a gente poderia fazer uma cobranga. Entéo, foi
uma pessoas que ajudou muito nos.

Dessa forma, o Projeto se iniciou através de parte de uma familia indigena que
buscava dar destinacdo a area para preservacao ambiental ¢ a retomada de uma almejada
forma tradicional de vida. A decisdo de transformar o Projeto numa érea de visitacao turistica
aparece como uma estratégia para a persisténcia da ocupag@o. Nas conversas com as pessoas
que desencadearam o projeto, percebi que o trabalho com o turismo era vislumbrado, mas
principalmente através da produgdo e venda de artesanato e que a ideia de cobranga de taxa de
entrada so surgiu posteriormente. A partir dessa decisdo, o grupo buscou encontrar 0os meios
para concretizar essa utilizagdo e, aos poucos, foi constituindo o formato do que ¢ o atual
Projeto Jaqueira de Ecoturismo, redenominado Projeto Jaqueira de Etno-Turismo.

O Projeto Jaqueira de Ecoturismo havia sido concebido para funcionar com o apoio da
ASPECTUR, que teria o papel de captar e organizar grupos de turistas para a visitagcdo a
Jaqueira. A ASPECTUR foi idealizada para desempenhar esse papel porque muitos turistas
chegavam a Coroa Vermelha sem transporte particular (trazidos por agéncias ou Onibus

circulares) e desejavam visitar a Jaqueira, mas a distancia de cerca de 7 km tornava a visita
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inviavel. Pelas razdes que apontei acima, a ASPECTUR, além da dificuldade de conseguir um
meio de transporte para conduzir os turistas e da reduzida demanda real desde a sua criagdo,
foi gradativamente abandonada, ja em 2005, permanecendo sub-utilizada. O papel de
captacao de turistas foi assumido pela Patax¢ Turismo, uma agéncia que adota o nome
indigena, mas ndo pertence a nenhum indio ou tem com eles qualquer ligacdo formal. No

relato de Jandaia aparece a forma como essa agéncia comegou a participar do projeto.

Comegou a vir pessoas visitando e ai a gente comecou a trabalhar com duas
agéncias de Turismo que era a Patax6 Turismo, que é Patax6, mas ndo tem nada a
ver com a gente s6 0 nome mesmo, ¢ a Brasil Travel. E ai eles comecaram a ver o
trabalho da gente e eles falaram: “eu vou ajudar vocés, a gente vai trazer turista
aqui e ai a gente vai ver qual forma a gente vai fazer a cobrancga”. E ai a gente
comecou a fazer visita, antincio em Porto Seguro. Comegou-se a desenvolver o
conhecimento da reserva Jaqueira, comecamos a fazer cartaz, folder, coisas assim
para poder fazer propaganda na cidade onde a gente mora ¢ ai a gente foi
desenvolvendo o trabalho

A relacdo com a Pataxd Turismo ¢ explicada pelos indios e por sua proprietaria como
uma relacdo de amizade, permeada pelas relagdes comerciais relativas ao projeto da Jaqueira.
Tratarei, de maneira mais sistematica, dessa relacao no terceiro capitulo, sendo relevante para
o momento apenas o fato de que essa agéncia organizou o processo de visitagdo a Jaqueira,
que mais tarde passou a ser oferecido também por outras agéncias de Porto Seguro.

Atualmente o projeto se estrutura de forma quase idéntica ao projetado inicialmente,
tendo sido descartadas a intencdo inicial de ter uma agéncia propria e algumas melhorias
conquistadas para a area. A visita comega, em geral, com a procura de uma agéncia para o
passeio. Embora seja comum que o turista recém-chegado a Coroa Vermelha, trazido pelos
City Tours da CVC e de outras agéncias®, tenha interesse em visitar o Projeto Jaqueira,
inexiste um servico de recepgao e/ou captagdo de turistas na aldeia para esse fim, o que obriga
os turistas a retornarem a cidade para realizar a visita em outro dia ou realizar o trajeto até a
Reserva da Jaqueira de taxi, ou ainda retornar em outro dia com carro proprio.

Uma vez encontrado um meio para acessar a Reserva da Jaqueira, os turistas
encontram, na entrada, uma guarita ocupada por um dos membros do projeto. No caso dos
turistas que organizam a visita através da agéncia, o valor da entrada ¢ acertado diretamente

pela agéncia e a recepcao ¢ realizada por um dos componentes da equipe, que também servira

4 Os City Tours da CVC e de outras agéncias turisticas compreendem passeios diversos. Podem ser ao

centro historico de Porto Seguro, as praias da regido ou uma combinagdo de passeios pelas praias e visita ao
centro historico de Porto Seguro e Santa Cruz Cabralia. Os turistas que visitam Coroa Vermelha pela primeira
vez costumam seguir esses roteiros.
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de guia durante a visita. Nos casos em que o turista chega por recursos proprios a aldeia, ele
deve fazer o acerto do valor da entrada, que em 2011 era de R$ 35,00, com o proprio guia que
o recebe na entrada da Jaqueira.

A partir da chegada, o turista ¢ guiado por uma das trilhas até o centro de atendimento
do projeto, um Quijeme, com cerca de 15 metros de diametro, onde ¢ realizada uma primeira

apresentacgao.

Figura 4 — O Quijeme central da Reserva da Jaqueira, onde os turistas sdo recebidos para a

visitacdo (Acervo Pessoal)

Essa primeira apresentagdo ¢ composta de uma palestra com uma das irmas
idealizadoras do Projeto, na qual sdo explicadas partes da historia e os costumes indigenas.

Apos essa palestra ocorre uma representacao do ritual do Awé pelos membros do projeto.
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Figura 5 — O ritual do Awé representado para turistas. (Acervo Pessoal)

Durante a visita, o turista ¢ guiado para conhecer todo o projeto, o que inclui visitar o
viveiro de mudas cultivado na area, o Quijeme do Pajé, o centro de artesanato e, desde 2010,
também ¢ possivel conhecer a escola indigena implantada na area. Ao final da visita, se
houver sido tratado com antecedéncia, ha um almogo onde ¢ servido o conhecido peixe na
folha de Patioba. Embora esse roteiro ndo tenha uma cronologia fixa, a depender do dia e da
combinagdo anterior, a apresentagdo, a palestra e a representagdao do ritual podem acontecer
no inicio ou no fim da visita. Em todas as visitas que acompanhei, as etapas previstas foram

cumpridas, com excec¢do do almogo que depende de uma combinagdo anterior.
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Figura 6 — Forno onde ¢ preparado e servido o almogo para os turistas na Reserva Jaqueira.

(Acervo Pessoal)

A Reserva da Jaqueira realiza todos os anos, em Agosto, o Aragwaksa. A festa,
comemorativa do aniversario do Projeto Jaqueira, ¢ uma celebracao de grande atratividade
para os turistas da regido. Entre outras coisas, 0 momento suscita grande efervescéncia em
decorréncia da exposi¢do dos considerados, pelos Pataxo, marcadores da indianidade, que sdao
enfatizados, sobretudo com vistas a causar efeito nos turistas e outros visitantes externos.
Abordarei, mais detidamente, no terceiro capitulo, como tal ocorre na sequéncia festiva do
Aragwaksa, bem como nos processos de rearticulagdo da tradicdo. A Reserva da Jaqueira
recebe, nessa ocasidao, um maior numero de visitantes entre os indios moradores da aldeia de

Coroa Vermelha, que durante a maior parte do ano pouco a freqiientam.
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Figura 7 - Loja de artesanato da Reserva Jaqueira (Acervo Pessoal)

O Projeto da Jaqueira €, atualmente, objeto de algumas polé€micas que explicarei
sistematicamente quando tratar da relacdo entre territorio e parentesco, mas que se cinge a
questdo relativa a ocupacdo da area. Tendo sido demarcada como gleba da aldeia de Coroa
Vermelha, a area chamada de Reserva da Jaqueira ¢ parte do territorio Pataxd, sendo, no
entanto, ocupada apenas por fragdo de uma familia local. Presentemente essa fragdo pode ser
resumida as familias nucleares das trés irmas idealizadoras do projeto e mais uma ou duas
familias, ligadas por relagcdes de parentesco bastante proximas as irmas, que se revezam na
ocupagdo da area. Vale notar que ao falar em ocupagdo, refiro-me a ocupagao produtiva da
area, com a finalidade de manuten¢do das atividades do Projeto. Todas as familias que hoje
ocupam a Jaqueira possuem residéncia na area de praia da aldeia de Coroa Vermelha,
revezando-se para dormir na Jaqueira com a finalidade de vigiar a area, seus equipamentos e
benfeitorias contra eventuais invasao e roubo. Assim, a ocupacao da Reserva da Jaqueira nao
se faz sob a forma de habitagcdo permanente, mas a sua utilizagdo € restrita ao projeto turistico,
embora existam casas organizadas e equipadas para a habita¢do, em curto prazo, de cada um
dos participantes do projeto.

Essa situagdo causa algum desconforto em parte dos moradores da Coroa Vermelha,

havendo contestacdes a respeito do direito que essa familia tem de ocupar e explorar
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comercialmente toda a area. Os idealizadores do Projeto Jaqueira defendem-se, por sua vez,
dizendo que essa contestacao so surgiu depois que eles comegaram a usufruir de beneficios da
atividade turistica, mas que no comego, na parte mais dificil de implantagao do projeto, muito
poucas pessoas se propuseram a ajudar. Essa discussao tem importancia no que diz respeito a
forma como as relagdes de parentesco influenciam nos processos de territorializacdo entre os

Patax6 de Coroa Vermelha, do que tratarei, pormenorizadamente, no capitulo seguinte.
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Mapa 3 — Mapa das aldeias Patax6 na regido de Coroa Vermelha. (Fonte: Miranda, 2009 —

elaborado por Juari Pataxd)
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Na mesma regido onde esta localizada a aldeia de Coroa Vermelha hé outras aldeias
Pataxd, algumas com ligagdes mais estreitas com o funcionamento de Coroa Vermelha.
Tratarei, a seguir, das aldeias cuja localizagdo e ligagdo, sobretudo econdomica, com a Coroa
Vermelha influenciam sobremaneira a andlise que proponho, nesta tese, da relagdo entre
turismo e cultura Patax6. Nao existe, aqui, a inten¢do de reconstituir de nenhuma forma a
historia dessas aldeias ou mesmo da aldeia de Coroa Vermelha. Esse objetivo ja foi
extensamente atingido em diversos trabalhos, tais como os de Agostinho (1980) e Carvalho
(1977) sobre Barra Velha, Grunewald (1999) sobre Coroa Vermelha e Barra Velha, bem
como Sampaio (1992, 1993, 1997 e 2000) a respeito de Coroa Vermelha, Imbiriba, Boca da
Mata e Aldeia Velha. A remissdo a partes da historia de algumas dessas aldeias sera utilizada
apenas como forma de adensar o presente etnografico, técnica de exposicao utilizada nesta
tese.

As aldeias de que tratarei, com o intuito de compreender a conformagdo da
organiza¢do territorial atual Pataxd sdo a de Barra Velha, aldeia origindria da ocupacao
Patax6 atual na regido e cuja forte simbologia de “aldeia-mae” tem notavel importancia;
Imbiriba e Aldeia Velha, localizadas nas proximidades de Arraial D’ajuda e cuja ligagdo
econdmica com o comércio de artesanato ¢ importantissima para a economia local; e a Aldeia
de Boca da Mata, cuja producdo artesanal de gamelas tem importancia significativa na
economia local, bem como fundamental importancia simbdlica no discurso que se procura
construir a respeito da qualidade impar do artesanato Pataxo.

A aldeia de Barra Velha ¢, das quatro acima referidas, aquela sobre a qual me detive
mais na narrativa a respeito da constituicdo da aldeia de Coroa Vermelha. Barra Velha, tal
como ja assinalado, ¢ a 4rea de aldeamento dos Patax6 e demais indios encontrados na regido,
no século XIX. Poucas sdo as narrativas ou relatos cientificos a respeito das condi¢des sob as
quais se deu a constituicao de um sistema interétnico nessa aldeia. Essa lacuna provavelmente
ocorre em fun¢do do isolamento que a aldeia conheceu desde o aldeamento até meados do
século XX. Embora a constitui¢do do seu historico tenha sido extensamente realizado em
Carvalho (1977), nao havia, por parte dessa autora, a intengdo de refazer o processo de
constituicdo das relagdes interétnicas ali estabelecidas. No entanto, tudo leva a crer que ja no
momento do aldeamento havia predomindncia Patax6 e que ao longo do processo de
constituicdo da aldeia os etndnimos especificos (Tupiniquin, Maxacali e Botocuto)
desapareceram, para dar lugar a um etnonimo abrangente, Patax6. Muito provavelmente as
aliangas constituidas contribuiram para a emergéncia de um etndnimo Unico, pelo menos para

efeito externo. Essa situagdo, no entanto, ndo esconde eventuais influéncias Tupi, tanto no que
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os Patax6 se lembram em termos de lingua, quanto no modo de vida tradicional do qual eles
guardam certa lembranga. Esse ¢, inclusive, um dos aspectos de que tratarei no segundo e
terceiro capitulos, e que suponho influir no emaranhado de influéncias culturais a partir das
quais os Pataxd atuais reatualizam suas tradigdes, entremeadas por continuidades e
descontinuidades.

A aldeia de Barra Velha esta localizada entre as embocaduras dos rios Caraiva e
Corumbau. Ela nutre com Coroa Vermelha relacdes muito intimas e diretas, a despeito de
uma distancia relativamente grande de cerca de 80 km. Essas relagdes sdo resultantes tanto do
pertencimento as mesmas familias e contato constante, mediante a troca regular de visitas,
quanto da influéncia cultural que Barra Velha exerce ndo apenas em relagdo a Coroa
Vermelha mas ao conjunto de aldeias Patax6 da regido. Conforme demonstrado em Carvalho
(1977) e Sampaio (1996), imputa-se a Barra Velha o titulo de aldeia-mae, designativo que ndo
alude apenas a questdo da ocupagdo originaria, mas a referida influéncia cultural. Barra
Velha, como demonstra Grunewald (1999 p. 81-129), ¢ o centro irradiador da tradigdo, tanto
porque ¢ considerada o repositério original do modo de vida Pataxd, em virtude de sua longa
existéncia e isolamento, quanto porque tem papel importante no processo de rearticulagdo da
tradicdo que os Pataxo da regido ainda vivenciam.

Em relagdo ao comércio de artesanato, ja se demonstrou (Grunewald, 1999) que Barra
Velha desempenhou papel fundamental na constituicdo do que ¢ o atual artesanato Patax6. Na
verdade, os relatos indigenas dao conta de que o artesanato Pataxo¢ atual foi retomado em
Barra Velha na década de 1960. Utilizo o termo retomado ao invés do termo inventado,
conforme utilizado por Grunewald (1999), porque razdes que serdo expostas adiante levam a
crer que embora tenha havido um intersticio em que o artesanato Patax6 foi deixado de lado,
tanto relatos dos indios quanto informagdes bibliograficas apontam para o fato de que na
geragdo Pataxo dos anos 1960 havia lembrangas do artesanato praticado por uma geragao
imediatamente anterior, do qual teriam restado conhecimentos, e seriam esses conhecimentos
que teriam inspirado a génese do artesanato, nos anos 1960.

Para além da questdo originaria do artesanato Pataxo, no comércio atual existem fortes
ligacdes entre Barra Velha e Coroa Vermelha. Essa tltima, como demonstrarei, tornou-se um
centro de revenda de artesanato, favorecida por sua localizagdo privilegiada em face ao fluxo
turistico. Assim, produtores de artesanato das diversas aldeias revendem aos comerciantes de
Coroa Vermelha. Além dessa relagdo, no caso de Barra Velha, com as constantes visitacdes
entre parentes, sao comuns os casos de utilizacao das lojas dos parentes em Coroa Vermelha

para expor e vender sua produgdo artesanal.
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A Aldeia Velha dista cerca de 17 km de Coroa Vermelha e tem também relagcdo com o
fluxo de artesanato para Coroa Vermelha. Pela maior proximidade entre as duas, durante
muito tempo o fluxo foi até maior do artesanato local para a regido, conforme o relato dos
comerciantes, no entanto, hoje, grande parte do artesanato ¢ localmente vendido. Essa
situagdo se modificou em fun¢do de um outro tipo de vinculo que Aldeia Velha possui com a
Coroa Vermelha. Entre outras aldeias da regido, ela adotou para si o modelo turistico da
Reserva da Jaqueira. Como demonstrado, diferentemente da regido de praia de Coroa
Vermelha, que vive fundamentalmente do comércio de artesanato, a Reserva da Jaqueira,
também componente da aldeia de Coroa Vermelha, subsiste da visitagdo turistica, incluida ai a
venda de artesanato. Esse modelo de atividade turistica, apds o sucesso da Reserva da
Jaqueira, passou a ser exportado para diversas outras aldeias da regido, sobretudo Aldeia
Velha e Imbiriba, que implantaram projetos semelhantes e que chegaram a tentar constituir,
com a colaboracdo da Pataxé Turismo, um circuito denominado Rota das Aldeias, que sera
mais detidamente analisado posteriormente.

A aldeia Imbiriba, localizada entre Arraial D"ajuda e Trancoso e distante cerca de 35
km de Coroa Vermelha, ¢ uma das aldeias que importou o modelo de exploragdo do turismo
da Reserva da Jaqueira, estabelecendo na regido um projeto turistico de recepcdo de
visitantes. Ainda assim, essa aldeia conserva importancia maior no que diz respeito ao fluxo
de artesanato para Coroa Vermelha. Diversos comerciantes relataram comprar artesanato de
Imbiriba e destacaram o carater variado do seu artesanato como atrativo para a realizagdo da
revenda, a despeito da distancia que dificulta o transporte.

Por fim, a aldeia de Boca da Mata possui uma caracteristica diferente das demais no
que concerne a sua relacdo econdmica com Coroa Vermelha. Localizada proxima a aldeia de
Barra Velha, ocupando uma mesma faixa continua de demarcacdo da TI Barra Velha e,
portanto, distante cerca de 80 km de Coroa Vermelha e com acesso ainda mais dificil, o fluxo
de artesanato para Coroa Vermelha s6 se da pela extrema valoriza¢do que recebem as gamelas
fabricadas na aldeia. Boca da Mata tornou-se notoria na regido em razao de a sua producao de
gamelas ser reputada como a técnica mais refinada e, ao mesmo tempo, tradicional entre os
Pataxo. Esse status foi grandemente reforgado na década de 1990, e deve ter contribuido para
exaurir, em grande medida, a matéria prima disponivel na area para a fabricacao das gamelas.
Ainda assim, ha uma producdo relativamente pequena, mas que ¢ rapidamente escoada pelas
aldeias da regido e também comprada por comerciantes nao-indigenas. Tal ¢ a reputagdo
dessa expertise que chega a ser uma marca impressa ao artesanato de gamelas, mesmo aquele

ndo necessariamente fabricado em Boca da Mata. Diversos artesdos dessa aldeia se
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deslocaram para Coroa Vermelha e 14 vivem, fabricando gamelas no que se poderia chamar “o
estilo de Boca da Mata”. Alguns desses artesdos estdo entre os reputados como os melhores
de Coroa Vermelha e esse renome ¢, em grande medida, proveniente do fato de serem

originarios de Boca da Mata e 14 terem aprendido a técnica.
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1.2 - “O indio niio gosta de ficar cativo”: As atividades econdmicas na aldeia de Coroa

vermelha

Durante o periodo de campo realizei levantamento em 31 Grupos Domésticos (GD’s)
da aldeia de Coroa Vermelha com a finalidade de obter um mapeamento extenso sobre as
atividades econdmicas praticadas na aldeia, bem como sobre as relagcdes de parentesco.
Complementarmente, realizei levantamento em 28 das 300 lojas do centro de artesanato
indigena na praia de Coroa Vermelha, com o intuito especifico de compreender o
funcionamento do artesanato naquela parte especifica da aldeia. Essa separagdo entre os dois
levantamentos, ndo obstante ambos abordem a questdo do artesanato, deve-se ao fato de que a
forma como se organiza a producdo e comercializagdo do artesanato tem caracteristicas
diversas se o foco incidir sobre as familias que sdo apenas produtoras; as que sao produtoras e
possuem lojas; e as que possuem lojas e compram a maior parte da producdo. Nesta secio
tratarei dos resultados desses dois levantamentos utilizados como ferramentas
complementares a observagdo participante realizada, excecdo feita ao levantamento sobre as
relagdes de parentesco que serd tratado no capitulo seguinte. Fato a ser destacado ¢ que o
numero relativamente pequeno do universo amostral abordado no levantamento, mantido seu
rigor estatistico, se deveu a grande extensdo do questiondrio apresentado, uma vez que se
buscou levantar dados sobre diversos aspectos da vida sociocultural. Os dados estatisticos
produzidos e apresentados estardo cotejados pela observagdo participante, através da qual foi
possivel observar um niimero maior de GD’s, mas com menor possibilidade de quantificacao
do resultado.

Ao longo dos esfor¢os envidados para a producdo de dados sobre as atividades
econOmicas foi sempre comum ouvir dos indios, em resposta a questdo sobre quais tipos de
atividades econdmicas exerciam e do por que dessa escolha, a frase “O Indio ndo gosta de
ficar cativo”. Ela fazia alusdo a preferéncia massiva dos Pataxd por empregos autonomos,
com baixo grau de formalizacdo e alto grau de liberdade e flexibilidade nas escolhas dos
horérios de trabalho e do proprio ritmo de produgdo. Essa frase, no entanto, parece esconder
outros significados importantes, como, por exemplo, que a desvalorizagdo do trabalho como
empregado de outrem tem relagdo com um historico pessoal de exploragdo. Sempre que
ouvida, ela me pareceu servir como uma justificativa prévia, daquele tipo que ¢ construida
depois de muito ter que responder & mesma questdo, quanto ao modo de vida indigena na
regido. A valorizagdo da liberdade, a escolha do melhor horario, do melhor dia e até da

melhor época do ano para dedicar-se as atividades produtivas ¢ uma forma de os Patax6
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reagirem aos freqlientes questionamentos a eles direcionados, pela sociedade regional,
juntamente com as categorias acusatdrias usualmente dirigidas a povos indigenas, tais como
indolentes e preguigosos, entre outras. Essa situagdo, tal como procurarei demonstrar, reflete a
constru¢do de um modo de vida em que outras relagdes e atividades sdo sobrevalorizadas em
relacdo a ética do trabalho que supostamente vige na sociedade “dos brancos”, e cuja
finalidade clara ¢ prover sustento e ndo, contrariamente, constituir o sustentaculo ideologico
de um modo de vida.

Antes de seguir tratando dos dados relativos as atividades econdmicas faz-se
importante esclarecer certa divisdo territorial da aldeia de Coroa Vermelha, utilizada pelos
Pataxd como marcadores territoriais, que adotei para fins analiticos e que tem particular
importancia no que se refere as atividades economicas. A regido do Parque Indigena, de que
tratei acima, corresponde a regido central da aldeia situada na orla da praia de Coroa
Vermelha. Essa regido, tratada muitas vezes na classificacdo nativa como “regido da praia”,
corresponde ao centro mais importante das atividades relacionadas ao turismo, justamente
porque nela fica localizado o Parque Indigena. Essa regido tem como limite a Avenida Beira-
Mar. Seguindo no sentido Porto Seguro — Santa Cruz Cabralia fica localizada a regido
denominada “do campo”, tal como j& visto por abrigar o campo de futebol, entre a praia e o
bairro do Karaja. Prosseguindo no mesmo sentido, demarcado a partir da escola indigena,
comeca o bairro do Karaja, nome alusivo, também como ja visto, a um importante ex-cacique
Pataxo.

Essas trés regidoes t€ém importancia na descricdo das atividades econdmicas, pois na
regido da praia predominam as atividades econdmicas ligadas ao artesanato, ao passo que as
familias proprietarias de lojas se concentram no centro de artesanato indigena, havendo ainda
alguns grupos domésticos, principalmente os residentes na regido mais proéxima a praia,
dedicados a pesca, complementarmente ou nao a atividade artesanal. A partir da regido do
campo predominam as familias praticantes do artesanato, mas com numero significativamente
menor de proprietarios de lojas no centro de artesanato. Na regido do bairro do Karaja
prevalece um equilibrio relativo entre GD’s dedicados principalmente a atividade artesanal,
com pequeno numero de proprietarios de lojas, & pesca e também a agricultura, sendo essa
ultima atividade minoritaria em toda a aldeia e de pratica mais frequente no bairro do Karaja,
por nele haverem ainda vestigios de mata, utilizada como éarea complementar as rogas
plantada pelos indios. Obviamente a divisdao de que falo aqui ndo ¢ estanque, como ja
transparece nessa primeira descricdo, mas colabora para o entendimento de como se

estruturam as atividades econdmicas no territorio da aldeia.
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1.2.1 - A pesca

Os GD’s dedicados a pesca exercem essa atividade como exclusiva ou complementar a
producdo e comercializagdo de artesanato. Sao poucos aqueles que praticam a pesca em
conjunto com a roga, dada a dificuldade de conciliar o tempo necessario a execucdo dos dois
tipos de atividade econdmica. A pesca exige longos periodos de afastamento da residéncia por
parte de um ou varios membros do GD, dificultando o plantio e cultivo sistematico de rogas,
salvo o eventual cultivo de algumas arvores frutiferas, tal como encontrei no tinico caso dos 7
(sete) GD’s predominantemente dedicados a pesca que participaram do levantamento. Destes
mesmos 7 (sete) GD’s, 4 (quatro) exerciam complementarmente a atividade artesanal. Nesses
casos, os componentes que nao participam das atividades de pesca, as mulheres e as criangas
até os 12 anos, ¢ que sdo os responsaveis pela atividade artesanal.

Entre os GD’s dedicados a pesca hd 4 (quatro) modalidades diferentes da atividade.
Sao elas: a pesca com embarcagdes em alto-mar, utilizando redes de arrasta; a pesca artesanal
realizada na mar¢ baixa com latas de ferro e tochas; a pesca com redes de armacgao, praticada
em maré seca; € a pesca em alto mar com mergulho, utilizando ou ndo equipamentos de
respiragdo artificial. Para além dessas modalidades de pesca, pratica-se ainda em Coroa
Vermelha a coleta de frutos do mar, na maré baixa.

Em relagdo ao primeiro tipo, a pesca com embarca¢des em alto-mar, ha dois tipos de
praticantes que se diferenciam em fun¢ao da propriedade ou ndo da embarcagdo. Dos 7 (sete)
GD’s pesquisados, apenas dois possuem embarcagdes. Essa situagdo pode ser
proporcionalmente representativa do conjunto da aldeia, pois o numero de pataxods
proprietarios de embarcacdes ¢, de fato, muito pequeno em toda a aldeia. Para os que possuem
embarcagdo, a pesca em alto-mar ¢, ¢ claro, muito mais produtiva, uma vez que nao ha
necessidade de divisdo proporcional dos resultados da pesca. Para aqueles que ndo possuem
embarcagdes, a pesca ¢ realizada em barco alheio, havendo a divisdo proporcional dos
resultados da pesca: o proprietario do barco retém um minimo de 50% do lucro liquido,
retirados gastos com combustivel e outros gastos operacionais, do que ¢ pescado. Essa
modalidade de pesca de alto-mar ¢ realizada, geralmente, com um ntimero minimo de 5
(cinco) tripulantes por embarcagdo, o que, a depender do arranjo realizado em cada situagao,
faz com que os 4 (quatro) tripulantes restantes tenham que dividir entre si 50% ou menos dos
resultados obtidos. Essa condicao reflete-se nos nimeros financeiros absolutos da atividade.
Enquanto um proprietario de embarcagao que pesca em familia pode obter, de acordo com o

levantamento, até R$ 3.000,00 (trés mil reais) por saida ao mar, para os que nao possuem
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embarcacdo esse valor pode girar em torno de R$ 250,00 (Duzentos e cinqiienta reais) a R$
350,00 (Trezentos e cinqiienta reais) nas épocas de baixa ¢ até R$ 500,00 (Quinhentos reais)
nas épocas de boa pescaria. Nesses dois ultimos casos, a pesca pode ser caracterizada como
uma atividade de mera subsisténcia. Por essa razao, inclusive, ¢ que grande numero daqueles
que fazem pesca de alto-mar sem possuir embarcagdo propria, praticam, quando ndo
embarcados, outros tipos de pesca na maré¢ baixa. Seu Liberato, pescador antigo em Coroa
Vermelha, diz, em relagdo a essa questdo, que “na pesca € assim, quando ¢ época, tem fartura
de comida na mesa, quando nao ¢é... passa fome.”.

Além da questdo da propriedade dos barcos, ha, entre os proprietarios, a pratica
complementar do comércio direto do pescado. Assim, os dois GD’s que participaram do
levantamento e possuem embarcagdao propria sdo também donos de peixarias em Coroa
Vermelha. Essas peixarias vendem, geralmente, para os proprios indios, mas eventualmente
podem vender também para turistas e participar da atividade turistica fornecendo pescado a
proprietarios de quiosques de praia e restaurantes da regido. E através das peixarias que ¢
possivel, para os donos de embarcagdo, manterem, mesmo fora do periodo de pesca, um
rendimento significativamente mais alto do que o daqueles que ndo possuem embarcagao. No
entanto, essa atividade, como quase todas as outras em Coroa Vermelha, tem variacao
relevante de acordo com a sazonalidade da atividade turistica, justamente porque tanto a
venda para os proprios indios em Coroa Vermelha, quanto aquela para turistas e/ou
provedores de servigos turisticos, depende do ritmo da “temporada” turistica. A respeito do
faturamento das peixarias, os proprietarios asseguram conseguir um faturamento minimo
semanal em torno de R$ 500,00, mesmo nos periodos de baixa temporada turistica e/ou fora
da época de pesca.

Os outros tipos de pesca sao realizados comumente como atividades complementares a
propria pesca de alto-mar ou a atividade artesanal. Os dois tipos realizados em maré baixa sao
considerados os mais tradicionais. Em relacdo ao assunto, seo Liberato afirma que no tempo
“dos indios antigos” nao se pescava em embarcagdes e que a pratica s6 se tornou mais comum
depois que houve o deslocamento para Coroa Vermelha. Embora existam, claramente, relatos
de pescaria, desde os tempos de Barra Velha, com embarcagdes, as saidas para alto-mar,
consideradas mais produtivas, sdo atribuidas a vivéncia em Coroa Vermelha.

A pesca de maré baixa ¢ praticada sob duas formas principais entre os Patax6 em
Coroa Vermelha. A primeira delas ¢ mediante o uso de rede de armagdo: sao armadas redes de
pesca proprias para a atividade, na praia, durante a noite, quando a maré comega a subir. As

redes sdo sustentadas geralmente por pedacos de madeira esticados em uma faixa de 1 (um) a
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2 (dois) metros. Retorna-se as redes no fim da madrugada ou nas primeiras horas da manha,
quando a mar¢ esta baixando, para recolher os peixes que permaneceram presos na rede. No
segundo tipo, considerada a mais tradicional dentre todas, segundo o levantamento realizado
entre os pescadores, a pesca ¢ realizada nas horas da madrugada imediatamente anteriores ao
nascimento do sol. Aproveita-se a maré em transi¢do de alta para baixa da beira da praia para
montar armadilhas, utilizando-se latas de ferro e fogo abastecido a querosene como
iluminacdo necessaria a realizagdo da pescaria de pequenos peixes. Os resultados sao pouco
significativos em termos econdmicos, de modo que os pescadores ndo foram capazes de
precisa-los em quilos ou pecuniariamente, o que torna claro se tratar de pesca exclusivamente
para subsisténcia.

A pesca ¢ uma atividade de expressao reduzida na aldeia de Coroa Vermelha tanto em
relagdo ao nimero de GD’s que nela se envolvem de maneira mais sistematica, quanto em
relagdo a seus resultados financeiros. Por essa razdo ¢ que considero apropriado analisd-la
como atividade praticada como complemento de outras, sobretudo pelos pescadores que nao
possuem embarcagdo. Embora aqueles diretamente envolvidos a tenham como atividade
quase exclusiva, dada a dedicacdo de tempo requerida, sobretudo a de alto-mar, os GD’s
usualmente possuem ao menos uma outra atividade. Além disso, os pescadores eventualmente
se engajam em outras atividades mais lucrativas, quando surgem oportunidades. Entre essas
outras atividades, algumas destacadas entre os pescadores sdo a construcdo civil, trabalhos
com turismo em Coroa Vermelha e outras ocupacdes propiciadas pela FUNAI e, ou,
FUNASA. No entanto, todos esses trabalhos sdo vistos como ocupagdes temporarias, aos
quais se costuma recorrer por falta de melhor opgdo. José Carlos, um dos pescadores que
participaram do levantamento, relata ja ter trabalhado como motorista para a FUNAI e para a
escola indigena. Ele afirma que, inclusive, ganhava mais dinheiro com essas fungdes, mas que
prefere sempre trabalhar com a pesca ou com o artesanato por conta propria porque “nao
gosta de viver cativo”. Quando lhe solicitei maiores explicagdes sobre o que seria viver
cativo, disse que ndo gostava de ficar preso a hordrios ou receber ordens de terceiros sobre

como fazer o seu trabalho.

Sei fazé meu servico, ndo precisa ninguém ficd me dizendo o que tenho de faze,
por isso eu prefiro trabalha sozinho, que eu escolho que hora eu tenho que fazé as
coisa [...] as vezes também, quando vocé trabalha nessas coisas de té chefe, se
precisar fazé alguma coisa para mulhé ou se precisa viaja, vé os parente, tem que
ficar preso no horario do chefe, fica na dependéncia do outro pra faz€ suas coisa,
num gosto de vivé assim.
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Conforme comentado inicialmente essa ndo foi a Uinica vez que ouvi a expressao
“indio ndo gosta de viver cativo”, enunciada por distintos sujeitos e em situacdes diversas.
Trata-se de uma expressao de uso local relativamente corrente, que traduz uma percepgao a
respeito de um modo de vida avaliado negativamente. Ser Pataxé em Coroa Vermelha
significa reproduzir-se (bioldgica e socialmente) dentro de um contexto de condicdes
especificas para as quais, embora se viva em situacdo de constante pressdo em relacdo a
subsisténcia, o trabalho ndo constitui o nucleo do sentido da vida. Viajar para visitar os
parentes em outras aldeias, viagens que podem requerer um dia ou dois, ou podem levar
meses, cuidar dos familiares e mesmo se envolver em atividades do movimento indigena,
como as retomadas (ASSIS, 2004), sdo compromissos que podem implicar a paralisacdo das
atividades produtivas. A eles se confere importancia maior do que a acumulagao de bens ou
mesmo a subsisténcia, uma vez que ha sempre a expectativa de contar com a rede de
solidariedade dos proprios parentes para suprir as demandas de subsisténcia quando hé outras
necessidades supostas mais prementes. Parece ser justamente a alimenta¢do dessa rede de
solidariedade, representada pelas relagcdes de parentesco, uma das mais fortes questdoes a
sobrepujar a atividade econdmica cotidiana.

As atividades de pesca, pelo que foi possivel observar, bem como pelo levantamento
realizado, ndo estdo entre as atividades mais produtivas para os Pataxo de Coroa Vermelha.
No entanto, gozam de um status extremamente importante no que diz respeito a sua relacao
com a tradi¢do. Tanto para pescadores quanto para outros indios da aldeia de Coroa Vermelha
a atividade guarda relagdo fundamental com a tradi¢ao indigena. A fabricacdo de redes, a
pratica das modalidades de pesca mais artesanais ligadas aos ciclos da maré e mesmo a pratica
da pesca em embarcagdes no alto-mar sdo valorizadas como atividades de ensino e
transmissao da tradicdo aos mais jovens. Todos os pescadores abordados no levantamento ou
em outras ocasides manifestaram essa posicao. Por essa razdo, além da questdo econdmica
propriamente dita, ¢ que se criou em Coroa Vermelha uma cooperativa de pescadores
indigenas. Essa cooperativa, nas palavras de Seo Benedito, serve tanto para “ajuntar” os
pescadores indigenas da Coroa Vermelha “na hora de pescar e vender o pescado”, quanto para
“ndo deixar morrer a tradicdo da pesca”. A ultima parte da afirmacdo remete, de forma
simbolica, a um conflito geracional que sera tratado ao longo da discussdo a respeito de todas
as atividades economicas da aldeia de Coroa Vermelha.

Para os mais velhos da aldeia, a atual geracdo, embora tenha sido beneficiada pela
facilidade de acesso a escola, tendo escola propria na aldeia, melhor alimentagao, servicos de

saide e um conjunto de outros beneficios ligados a ideia de qualidade de vida, ndo tem
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interesse pelo trabalho e, portanto, ndo cultiva as tradi¢cdes indigenas. Sdo inumeros os relatos,
conforme atesta o trabalho de Miranda (2009), de adultos e idosos em Coroa Vermelha
queixando-se de que, se no passado as condigdes de vida os obrigavam a trabalhar desde a
infancia para ajudar a familia, era através do trabalho que aprendiam as coisas da vida.
Atualmente hd um questionamento ao modo de vida dos mais jovens, considerado
“muito relaxado”. Ademais, porque “ndo querem saber de nada”, também ndo aprendem e
exercitam a tradi¢do indigena. Essa situagao se reflete na formulacao de uma queixa a respeito
do cuidado, ndo observado pelos mais jovens, com as tradigoes ligadas as diversas atividades
econdmicas, ndo sendo diferente com a pesca. Seo Benedito afirma que “hoje em dia ¢ dificil
arruma um ajudante pra pesca, se vocé pergunta a um desses menino se ele quer ganhar um
dinheirinho e ajudar a fazer a uma rede de pesca para aprender, eles nao qué. Nem meus filhos
qué.” Dessa forma, os mais velhos pressupdem haver desinteresse, por parte dos mais jovens,
pelas atividades tradicionais de trabalho e subsisténcia, e, por outro lado, grande expectativa
de melhoria de vida proporcionadas, de um lado, pelas novas positivas condi¢des
educacionais, com alguns indios ascendendo as universidades publicas do estado, e de outro,
em relagdo as possibilidades de subsisténcia decorrentes das atividades turisticas,

consideradas por muitos como mais leves. Nas palavras de Seo Benedito:

[...] eu acho certo os menino queré estuda, porque ¢ isso que vai dar uma condi¢do
melhor para eles, mas eles ndo estuda o dia inteiro, podia ajudar um pouco a trabaia
com as coisa da pesca. Assim eles vai aprendendo as coisa e se precisa um dia ele
sabe fazé alguma coisa, entdo ndo passa necessidade. Quem sabe trabaia, de fome
nao morre [...]

O conflito geracional estabelecido tem relacao direta com a questdo da manutencao da
tradicdo. Para os mais velhos, a manutencao do modo de vida depende do ensino, transmitido
através do trabalho concreto, das diversas atividades econdmicas, e do reciproco aprendizado
dos modos proprios de fazer. Vale observar que estou considerando tradicdo como “acdo
culturalmente apropriada” (TOREN, 1988 p.712 minha tradu¢do). Cristina Toren demonstra,
em sua analise do contexto fijiano, que a nocao de tradi¢ao deve ser analisada a partir de seu
significado local, o que para os fijianos significa “a maneira local de fazer”. Procurarei
demonstrar, ao longo da analise que sera desenvolvida acerca das atividades economicas e sua
relacdo com a tradi¢do, que essa concepgao pode ser aproximada a algumas formas de pensar

a tradi¢ao entre os Pataxo.
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1.2.2 - A agricultura

A agricultura ¢ considerada, entre os Pataxd, a atividade econdmica mais tradicional.
De acordo com esse discurso, os indios de Barra Velha, no periodo de isolamento enfrentado
que mencionei, anteriormente, sobreviveram gracas ao plantio de rocas realizado na aldeia.
Segundo o mesmo discurso, a roga €, entdo, a atividade econdmica que demarcou,
preliminarmente, a indianidade Pataxo. Se atualmente procura-se a tradi¢ao no artesanato, foi
aroca o critério utilizado anteriormente.

No entanto, na Coroa Vermelha atual a roca ndo estd entre as atividades mais
importantes, estando essas ligadas ao turismo. Embora um nimero consideravelmente grande
dos GD's -- 10 (Dez) dos 31 (Trinta e um) que participaram do levantamento -- tenha
afirmado fazer algum tipo de agricultura, pode-se perceber, na quantificacdo dessa atividade,
que ela ¢ utilizada complementarmente a produgdo e comercializagdo do artesanato. Além
disso, importa destacar que a agricultura ¢ bastante variada, ndo havendo especializagdo em
nenhum género que possa ser destacado como indicativo de que se venda algo do excedente,
admitida a existéncia de excedente. Nenhum dos GD’s entrevistados afirmou ter como
atividade principal a agricultura. Basicamente, as rogas sdo plantadas com o intuito de atender
as necessidades da subsisténcia nos periodos em que, eventualmente, o artesanato nio seja
suficiente.

Os tipos de roga plantadas sdo de caracteristicas variadas. A regido da aldeia onde as
rogas tém importancia destacada estende-se da regido conhecida como “do campo” até o
bairro do Karaja. A regido mais proxima a praia, como ja relatei, ¢ dominada pelo artesanato e
pesca, havendo menor indice de plantio de rogas. Colabora para essa situagdo o tipo de solo
que no entorno da praia ¢ menos propicio ao plantio, bem como os tipos de habitacdo. No
bairro do Karaja, sobretudo, mas também em menor escala na regido “do campo”, as casas
possuem quintais maiores, maior area livre em relagdo a area construida, com o intuito mesmo
de liberar espaco do quintal para o plantio. Esse tipo de constru¢do ¢ mais extensamente
possivel no bairro do Karaja, pois existe uma menor pressao e disputa pelo espago do que na
regido da praia. Na praia, em fun¢do da proximidade com o centro turistico e da necessidade
de maior parte dos indios de viverem do comércio de artesanato, a disputa pelo espaco ¢
maior ¢ as habitagdes conseqlientemente restringem-se a area construida, faltando, assim, o
espago que poderia ser utilizado para o plantio, que € ocupado por outra residéncia contigua

ou semi-contigua.
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Essa configuragdo esta, pois, relacionada fortemente a estruturacdo econdmica do
territorio. Algumas das familias mais antigas que chegaram a Coroa Vermelha se
estabeleceram na regidao de praia do entorno do centro de artesanato. Essa situacdo deixou
como alternativas as familias que chegaram posteriormente o bairro do Karaja e a regiao do
campo, mais distantes do centro de artesanato, obviamente com excegdes. Também as
familias mais antigas sdo as proprietarias de lojas de artesanato, deixando as familias
instaladas posteriormente outro género de comercializagdo de artesanato, que abordarei a
seguir. Assim, como o tipo de comércio praticado sem a propriedade de uma loja ¢ menos
eficaz para prover o sustento, encontram-se outras saidas, que podem ser a pesca ou a
agricultura, bem como outras ocupagdes (empregos) na propria aldeia ou nas cidades de Porto
Seguro e Santa Cruz Cabralia.

Em relagdo ao tipo de plantio que se faz na aldeia, 0 mesmo apresenta-se bastante
variado, cingindo-se, no entanto, aos cultivos mais utilizados. Em primeiro lugar estdo feijao,
mandioca (macaxeira), milho, quiabo, alface e couve. Logo a seguir vem o plantio de frutas,
geralmente de arvores frutiferas comuns na regido, tais como mamao, banana, cacau, abacaxi
e laranja. Para a complementacao da alimentacao sdao geralmente comprados o arroz, a carne,
peixes e/ou frutos do mar. De todos os GD’s que participaram do levantamento apenas um
realiza, combinadamente, pesca, agricultura e artesanato, sendo, porém, a pesca a atividade
principal.

O tipo de roca praticado pelos Patax6 em Coroa Vermelha compde-se, em todos os
casos observados, de uma area livre de construgdo ou de utilizagao residencial que pode variar
entre 4 (quatro) e 12 (Doze) ou mais metros quadrados. Nessa area, geralmente predominam
as arvores, frutiferas e/ou produtoras de matéria-prima para o artesanato. Entre as arvores, a
depender da maior ou menor necessidade de exposi¢do ao sol, sdo encaixadas as fileiras de
plantios de verduras e leguminosas como alface, couve e quiabo. Em algumas casas existe
ainda o plantio de mandioca (macaxeira), realizada na parte mais distante da residéncia e
geralmente mais proxima a area de mata que, usualmente, circunda as planta¢des. O trabalho
na roga ¢ geralmente praticado pelo adulto mais velho da casa. Trata-se de uma atividade mais
apreciada pelos mais velhos, muito provavelmente por ser uma ocupagdo a qual sempre se
dedicaram, com maior ou menor regularidade, ademais de exigir um esfor¢o relativamente
menor do que outros tipos de atividade, tais como a pesca e a confec¢do de artesanato de
madeira, que envolve maquindrio.

O conflito geracional mencionado na atividade pesqueira também se manifesta na

atividade agricola. Os mais velhos questionam as geragcdes mais jovens, usualmente aquelas
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em idade escolar, a respeito ndo exatamente da sua frequéncia a escola, mas da destina¢do que
dao ao tempo livre fora da escola, no qual ndo estd incluida a realizagdo das chamadas
atividades tradicionais, o que compromete a sua reprodugdo. A esse respeito Seo Manuel
Siriri, um dos mais antigos moradores da regido e conhecido pelo plantio variado da sua roga,
queixa-se que os mais jovens; “ndo qué aprendé a faz€ roga, porque tem outras coisa que
chama mais a atencdo deles”. De acordo com a sua percepcao, isso seria ruim porque “perde
os conhecimento que nois tem da roga, das planta.” Em relacao ao assunto, Capimbara, que ha
alguns anos desenvolve, entre os alunos da escola, um trabalho que ele define como “de
preservagdo ambiental” e que se caracteriza por buscar repassar o conhecimento sobre as
plantas, menciona que “nao s6 os aluno, mas hoje em dia os professo da escola num sabe nada
das planta, ndo sabe ensina os alunos, porque eles mesmo num sabe”.

Essa questao, que se manifesta em relacdo também ao artesanato, de que tratarei logo a
seguir, parece apontar para o suposto de que a maneira como se tem encarado, atualmente, a
idéia de infincia e juventude entre os Pataxé tem mudado significativamente. Miranda (2010)
demonstrou, em seu trabalho, o desacordo que ocorre em relagdo ao aprendizado das
principais atividades econOmicas. Para ela, sendo esse um fundamento do processo de
socializacdo indigena, o abandono que ele sofre dos mais jovens ¢ sentido pelos mais velhos
como abandono da tradigdo. Essa situacdao tem relagdo, ainda, como ela demonstra, com a
massificagdo da ideologia, por parte de instituigdes como UNICEF e outras, dedicadas a
erradicagdo do trabalho infantil, de que “crianca ¢ para brincar”. No entanto, essa filosofia se
revela bastante contraditoria com a tradigdo Pataxo, na qual colaborar com o trabalho adulto ¢
um dos principais instrumentos de educag@o e socializacdo das criangas através das quais se
aprende a cultura Pataxo.

Os géneros plantados, como se pode perceber, sao os mais comuns na dieta local,
havendo grande variedade e pequena quantidade. Os Pataxd6 que participaram do
levantamento tiveram grande dificuldade em quantificar o que colhem das rogas, o que
suponho constituir mais um indicio de que a totalidade do que se planta é usada para a
alimentagdo do proprio GD ou do grupo familiar mais proximo. Assim ¢ que caracterizo o
plantio de rogas com uma atividade de subsisténcia voltada, ao mesmo tempo, para o
exercicio da socialidade, tanto aquela praticada no ambito mais estrito do parentesco quanto
da entreajuda na comunidade.

Assim, o plantio de rocas é uma das formas mais caracteristicas da socialidade local. E
bastante comum que daquilo que ¢ plantado, grande parte seja dividida com os parentes mais

proximos residentes na aldeia, pelo que sdo comuns as trocas e visitas entre parentes, com o
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intuito de compartilhar géneros alimenticios colhidos na roca da familia. Essa ¢, inclusive,
uma estratégia de manutencdo da variedade a mesa. Em um dos casos que presenciei durante
a pesquisa de campo, uma familia, que plantava em grande quantidade de arvores frutiferas,
trocava constantemente, com primos residentes no proprio bairro do Karaja, frutas por alguns
legumes que ndo plantava, tais como quiabo e alface. Em outros casos, uma familia que
possuia grande roca abastecia os parentes mais proximos com todo tipo de género alimenticio
proveniente da roga da familia, i.e., legumes, verduras e frutas. Essa situagdo de praticamente
prover alimentagdo para outra familia, ocorria porque a primeira, que plantava grande roga,
considerava a segunda, dedicada a uma atividade artesanal de pequeno porte, menos
favorecida e que “precisa alguém dar comida para eles, porque nao tem condigdo”.

Essa ¢ outra dimensdo da importancia simbodlica que se atribui a roga: além de ser ela
considerada a primeira atividade sistematica de subsisténcia dos Pataxo, se lhe atribui,
atualmente, o papel de mantenedora de um nivel de nutricdo minimo para todas as familias.
Mesmo as familias que ndo plantam, eventualmente por alguma dificuldade momentanea ou
por se dedicarem a outra atividade, recebem dividendos da roc¢a dos parentes, formando,

assim, uma rede de solidariedade e entreajuda que abordarei no capitulo seguinte.
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1.2.3 - O artesanato: producio, circulacio e significados interaldeias

Em relacdo a produgdo do artesanato apresentarei, a seguir, dados relativos aos dois
levantamentos realizados. O primeiro, do qual fizeram parte os dados apresentados sobre
pesca e roca, refere-se ao levantamento entre GD’s da aldeia e foi realizado com o intuito de
compreender as principais atividades economicas e como se organizam na aldeia. O segundo
levantamento foi realizado entre comerciantes do centro de artesanato, porque eu entendia,
naquela época, e suponho ter sido essa visao reforcada pelos dados, que ali se realiza uma
pratica de produ¢do e comercializacdo de artesanato com caracteristicas que a diferenciam da
restante.

Procurarei, ao longo desta se¢do, a medida que apresento os dados, abordar essa
diferenciagdo e explicar ndo apenas sua razao de ser, mas também as condicionantes que ela
estabelece para a economia local. Tratarei, primeiramente, do artesanato produzido pelos
diversos GD’s de diversos pontos da aldeia, reunindo dados relativos a GD’s da regido do
centro de artesanato, do campo e do bairro Karaja. Em seguida, tratarei do artesanato
produzido e, principalmente comercializado, pelos proprietarios de lojas no centro de

artesanato.
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1.2.3.1 - A producio doméstica do artesanato e as oficinas

Dos 31 (Trinta e um) GD’s que participaram do primeiro levantamento, 24 (Vinte e
quatro) descreveram como principal atividade econdmica o artesanato, ao passo que, tal como
visto, os 7 (sete) restantes caracterizaram como sendo a pesca, nenhum identificando a roga
como atividade principal. Obviamente, desses 24 (Vinte e quatro) nem todos se dedicam
apenas a essa atividade, havendo 10 (Dez) que também plantam rogca e 1 (um) que se dedica
as trés, tendo como atividade principal a pesca, dai haver sido contabilizado entre os 7 (sete)
que afirmam ter na pesca a atividade principal.

No entanto, o fato de 10 (Dez) afirmarem fazer também o plantio de rogas demonstra,
para além da posicao privilegiada que se atribui a roga, a necessidade de complementacao da
renda. Essa situa¢do contrasta com a da maior parte dos proprietarios de lojas no centro de
artesanato, como sera visto, ja que esses parecem té-las como atividade exclusiva na quase
totalidade dos casos.

Dessa forma, os GD’s entrevistados no primeiro levantamento dos 31, sdo em grande
maioria, mas com excecdes, ndo proprietarios de lojas. Esse quadro, verificado com mais
freqiiéncia no bairro Karaja e na regido do campo, ¢ resultado da situagdo, ja destacada, do
crescimento da aldeia que tornou impossivel que todos tivessem acesso as lojas. Ainda assim,
entre aqueles que ndo tiveram acesso as lojas, a maior parte vive do artesanato. Essa situagao
colaborou, como demonstrarei a seguir, para uma especializagdo dos proprietarios de lojas
que, atualmente, se transmutam em revendedores do artesanato produzido por outras familias
e possuem uma produgdo propria bastante pequena.

Em relacdo ao levantamento realizado nos GD’s, dos 24 (Vinte e quatro) que t€ém no
artesanato a atividade principal, apenas 5 (Cinco) eram proprietarios de lojas. Os 19
(Dezenove) restantes produziam para a revenda de terceiros ou para a venda na praia. A venda
de artesanato de forma ambulante, na praia, tem se tornado cada vez menos efetiva, posto que
os turistas preferem comprar no centro de artesanato e, frequentemente, manifestam incomodo
com a abordagem para a compra do artesanato na praia. Ainda assim, dos 19 (Dezenove)
GD’s, nada menos do que 15 (Quinze) disseram vender alguma parte de sua producdo na
praia. No entanto, essa parte ali vendida torna-se cada vez menos significativa para a
subsisténcia doméstica, ao passo que a comercializagdo para revendedores cresce em
importancia. Desses 15 (Quinze) produtores, 14 (Quatorze) afirmaram que a maior parte da
renda procede da venda para revendedores indigenas ou nao. Todos os 14 (Quatorze) vendem

para comerciantes indigenas, mas 8 (Oito) afirmaram ainda ter como maiores clientes
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comerciantes ndo indigenas. Esses comerciantes, inclusive, ndo seriam apenas da regido de
Porto Seguro e Santa Cruz Cabralia como supus a principio, mas de diversas regides do
estado, tais como Salvador, Vitéria da Conquista e Teixeira Freitas, como de outros estados,
aparecendo em alguns casos Belo Horizonte, Sao Paulo e Rio de Janeiro. Suponho que essa
rede poderia ser ainda mais desdobrada, mas os entrevistados para o levantamento nao
manifestaram grande interesse por saber para onde o artesanato era escoado depois de
remetido aos compradores. Em geral remetem quantidades significativas de artesanato, pelos
correios, aos mesmos compradores, fregueses freqilientes.

Essa situa¢do colaborou para que eu procurasse compreender sob quais formas se
organiza, dentro da aldeia de Coroa Vermelha, essa producdo que comega a ser
comercializada para fora da aldeia. Quando cheguei a Coroa Vermelha supunha que a
totalidade do artesanato produzido na aldeia o fosse nos GD’s através do trabalho apenas
manual e com a participagio apenas dos cohabitantes de cada casa. A medida que me
aprofundava na pesquisa de campo e com o auxilio desse primeiro levantamento, comecei a
perceber que havia na Coroa Vermelha uma produgdo bastante significativa realizada, cada
vez mais, com a participagdo de diversos GD’s. O maior simbolo dessa nova modalidade de
produgdo, em oposi¢do a modalidade anterior e bastante reduzida relatada por Carvalho
(1977) ou mesmo a producao mais significativa relatada por Grunewald (1999), ¢ a oficina.

Encontrei, durante o periodo de campo, a totalidade 8 (Oito) oficinas de porte médio,
excluida a grande oficina organizada pela associacdo de artesaos de Coroa Vermelha e as
mais de 30 (Trinta) pequenas oficinas encontradas em casas de artesdos para fabricagao da
produgdo individual. Todos os 24 (Vinte e quatro) artesdos dos GD’s entrevistados possuem,
em casa, pequenas oficinas compostas por uma lixadeira elétrica e, em alguns casos, até de
um torno para a fabricagdo de gamelas. As pequenas oficinas destinam-se a produgdo do
artesanato em madeira como gamelas, petisqueiras, conchas, garfos e inimeras miudezas, que
serdo descritas, em maior detalhe, quando relatar a comercializacdo nas lojas. Produzidas em
pequeno nimero, essas pecas de madeira sdo comercializadas individualmente com indigenas
proprietarios de lojas, no centro de artesanato ou com outros lojistas de Coroa Vermelha e na
regido do campo. As pequenas oficinas sdo o motor da producgao artesanal da Coroa Vermelha
atual e superam, largamente, em importancia a produ¢do manual de outros artesanatos, tais
como colares, pulseiras, brincos e cocares produzidos de matéria-prima local, a exemplo de
sementes e penas. Além dessas pequenas oficinas, existem as de médio porte que, em geral,

envolvem o servico cooperado de diversos GD’s, usualmente relacionados pelo parentesco,
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que pode ser estendido para além do ntcleo familiar mais proximo, e produgdo em grande
escala para os padrdes locais.

Identifiquei trés GD’s de irmaos, incluidos ai os filhos de cada um deles e o pai, em
regime de cooperagdo no entorno do centro de artesanato, € em outro caso, encontrado no
bairro do Karaja, uma composi¢do de 4 GD’s de tio e sobrinhos. Essas oficinas trabalham
com uma producdo espontidnea, mas atendem também, em grande medida, encomendas
grandes feitas por clientes proprietarios de lojas no centro de artesanato ou de fora da aldeia.
As encomendas sdao usualmente compostas de mais de uma centena de gamelas, petisqueiras,
ou de utensilios como garfos, colheres e conchas. E bastante comum também que
comerciantes indigenas recorram a essas oficinas para comprar materiais que sobraram da
producdo, para o atendimento a uma encomenda ou de encomendas que foram iniciadas e
depois canceladas.

O trabalho de producdo ¢ geralmente dividido, igualmente, entre os participantes,
assim como os custos e os lucros. Por essa razao ¢ que se prefere o trabalho em familia, onde
todos colaboram para a compra das maquinas, com os custos de producao e com o trabalho,
tornando possivel a divisdo equanime dos lucros. Encontrei apenas uma dessas oficinas de
médio porte que trabalha com a contratagdo de trabalho de terceiros. Naquele caso a situagao
era motivada pela auséncia de parentes proximos na aldeia de Coroa Vermelha. Dessa forma,
o proprietario da oficina era o Unico proprietdrio das maquinas e arcava com os custos da
producao, ficando também com os lucros e pagando saldrio aos funciondrios, geralmente por
empreitada. Ele dedicava-se sozinho a producao cotidiana, contratando mao de obra apenas
para atender a encomendas maiores.

Nas oficinas, a0 mesmo tempo em que se exercita a participagdo e colaboracdo
familiar, também s3o desencadeados conflitos. Diversas foram as oportunidades em que
presenciei, assim como sdo diversos os relatos de brigas entre parentes em torno das questoes
relacionadas a oficina ou de querelas que, motivadas por fatores externos ao trabalho na
oficina, influenciam, negativamente, o trabalho. As situagdes mais comuns sdo as de suspeitas
relativas a distribui¢do dos lucros ou divisdo dos custos. Como o trabalho possui um grau
baixo de organizagdo fiscal, nao havendo contratos, contabilidade organizada,
estabelecimento de contrapartidas da sociedade, amortizagdo de maquindrio e outras
atividades comuns que cercam a producdo em larga escala em nossa sociedade, subsistem
também conflitos a esse respeito.

Presenciei situagdes, por exemplo, em que tendo sido uma encomenda iniciada e

depois cancelada pelos clientes, estabeleceu-se entre os irmdos uma grande polémica a
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respeito de quem era o responsavel pela situacdo e sobre como iriam agir a respeito do que ja
fora produzido. Como consideravam dificil comercializar rapidamente a encomenda
especifica de utensilios de cozinha para outros comerciantes, brigavam pela atribuigdo de
responsabilidade pelos custos de produgdo de parte da encomenda frustrada. Nesse caso, a
situacdo acabou solucionada pela sugestdo da mulher de um dos irmdos de enviarem a
producdo para que um tio, residente em Barra Velha, realizasse a comercializagao.

Acompanhei também casos em que, tendo os parentes se confrontado por questdo
alheia ao trabalho da oficina, nesse caso uma briga familiar envolvendo relacionamento das
conjuges de dois primos, e decididos a desfazer a pareceria, desentendiam-se, agora, a
respeito dos custos de cada envolvido no processo e como seriam devolvidos aqueles que
queriam sair da parceria, os investimentos feitos. Nesse caso, o tio, responsavel maior pela
oficina, acabou por restituir a um deles a sua parte na sociedade, através de uma quantia que
julgou satisfatéria, ficando acordado que parte desse valor seria descontada dos lucros do
outro primo na producdo da oficina. Essas situagdes sdo usualmente, conforme os dois casos
demonstram, contornadas pela propria proximidade das familias, que encontram formas de
satisfazer, ao menos parcialmente, aos envolvidos no conflito e retomar a normalidade do
convivio familiar.

Assim, se por um lado, em contraste com a sociedade ndo indigena e por for¢a do que
poderia ser caracterizado como informalidade da atividade, existe maior nimero de conflitos,
também em contraste com a sociedade ndo indigena os conflitos sdo mais rapidamente
resolvidos, em geral com maior nivel de satisfagdo entre as partes, em decorréncia das
relacdes de parentesco. A solidariedade, por outro lado, é também fortemente exercitada nas
oficinas através do trabalho. Nao apenas se estabelece solidariedade em torno dos
compromissos assumidos com encomendas € com o servigo cotidiano, mas também porque
nas oficinas sempre ha vagas para um parente em condi¢cdo econdmica precaria € que precisa,
prementemente, trabalhar, bem como h4 boa vontade entre os participantes para ajudar
financeiramente os parentes em apuros financeiros. Além disso, essa atividade mantém uma
complementaridade forte com a atividade das rocas, havendo parentes que ndo estando
dedicados a oficina familiar, colaboram com os GD’s através do fornecimento de géneros
alimenticios colhidos de sua roca. Esse oferecimento costuma ser retribuido com colaboragdes
financeiras, tanto para o proprio plantio, quanto para prover as necessidades da familia.

Em relacao ao ritmo de trabalho nas oficinas, embora bastante forte, sobretudo quando
existem encomendas, e também de carater rigido no que concerne ao trabalho com a madeira,

manifesta-se a questdo que resumi na expressao “indio ndo gosta de ficar cativo”, retirada da
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fala do pescador José Carlos e repetida, em algumas situagdes, quando eu indagava sobre o
trabalho formal. Para eles, a frase constitui o resumo de um modo de vida que, como ja
demonstrei, enfatiza relagdes de parentesco, solidariedade e amizade e orienta-se para a
procura da felicidade. Esse modo de vida, embora compreenda o trabalho como questio
fundamental para a sobrevivéncia, recusa-se a admiti-lo, como ocorre na sociedade nao
indigena, como pedra de toque desse modo de vida.

Nas oficinas manifesta-se também a questdo da manutencao da tradicdo. Em relagdo
ao tipo de artesanato produzido, as oficinas obviamente nao se dedicam aquele artesanato ao

3

qual se costuma atribuir o “selo” da tradicdo local, os colares, sobretudo, mas também
pulseiras e brincos feitos de semente. No entanto, as oficinas tratam de um artesanato que se
tornou tradicional por forga de sua procura no circuito turistico, dado que as pecas chamam a
atencdo de turistas e comerciantes ndo apenas pela beleza, mas pela possibilidade de uso
pratico. A respeito dessa questdo, também os artesdos, nas oficinas, queixam-se de que os
mais jovens ndo procuram conservar essa modalidade de trabalho, preferindo entreter-se com
outras atividades, geralmente recreativas, orientadas para fora do mundo que se considera ser
o do trabalho. Essa questdo ¢ tratada ndo apenas como uma caracteristica negativa da geragao
atual, mas como um perigo para a tradi¢do e para todo o modo de vida. Como ¢ possivel
perceber, para os artesdos, estd em jogo ndo apenas a sobrevivéncia, mas a conservagao de um

modo tradicional de trabalhar, em parceria com o grupo familiar e mediante o exercicio de

relagdes de solidariedade e entreajuda no ambito do parentesco.
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1.2.3.2 - O artesanato comercializado em lojas

Em primeiro lugar ¢ preciso dizer que, quando falo em artesanato me refiro ao
artesanato considerado “tipicamente Pataxd”, ou seja, arcos, flechas, gamelas, colares e
pulseiras de sementes e conchas, entre outros objetos do simbolismo indigena. Outros tipos de
artesanato sdo comercializados em Coroa Vermelha, tanto por indios quanto por ndo indios,
mas esses nao serdo mencionados por ndo constituirem meu foco, nesta tese. Importa também
dizer que ndo necessariamente sao apenas os indios que comercializam o artesanato Pataxo,
sendo ele extremamente comum, inclusive, entre comerciantes ndo indigenas nas cidades de
Porto Seguro e Santa Cruz Cabralia, porque, tal como demonstrado, os proprios indios
comercializam em larga escala para fora da aldeia.

Procurarei analisar o que chamo de aspectos estruturantes da circulagdo, ou seja, as
condicionantes da produgdo a partir de trés dimensdes principais para os Pataxo. A primeira
delas ¢ a das relacdes de parentesco. Em torno dessas relagdes estabelece-se tanto a producao
quanto a circulacao do artesanato. Aquilo que ¢ produzido e a forma como ¢ comercializado
depende de uma série de relagdes entre parentes proximos e distantes. A segunda dimensao €
a da territorialidade. As formas de territorializagdo que presidiram a divisdo da T.I. Coroa
Vermelha sdo também as que presidem a organizagdo indigena do turismo. Finalmente, a
dimensdo das relagdes politicas, presididas tanto pelo parentesco quanto pela territorialidade e
pelas relagdes econdmicas, ¢ uma dimensao fundamental que sera abordada, a seguir, como
estruturante da circulagao e condicionante da producgdo do artesanato Pataxo.

Dos comerciantes entrevistados durante o levantamento de campo, aproximadamente
60,7% (17) compram, de outros indios da Coroa Vermelha, a maior parte do artesanato que
vendem. Se junta a isso o fato de que 100% (28) dos comerciantes entrevistados afirmaram
ndo fabricar a totalidade do seu artesanato. Assim, € possivel afirmar que existe uma
consideravel dependéncia dos comerciantes de artesanato em relacdo as familias produtoras
de artesanato da Coroa Vermelha.

No entanto, o retrato dessa dependéncia nao ¢ aquele em que os fornecedores exercem
um controle sobre a revenda. A situacdo na Coroa Vermelha é o contrario disso. Como a
alternativa para os produtores de artesanato a revenda aos lojistas ¢ o comércio ambulante,
para o qual muitos ndo tém condigdes fisicas e que, de toda forma, ¢ praticamente irrelevante
em termos econdmicos, ou o ja relatado comércio para fora da aldeia, ainda em crescimento, o
que costuma ocorrer ¢ a venda da producdo artesanal por pregos baixos, devido a grande

concorréncia. Grande parte dos comerciantes se especializa na venda e um niimero bastante



71

pequeno deles fabrica o artesanato que vende. De todos os tipos de artesanato produzidos
pelos proprios comerciantes, apenas os colares, pulseiras e brincos atingem uma marca de
produgdo significativa (50% ou 14 comerciantes). Em relagdo a todas as outras pegas
(gamelas, pentes, arcos, flechas, langas, zarabatana, chocalho, cocar, petisqueira, colher de
pau, anel, roupa, etc), o nimero de comerciantes que sao também fabricantes ¢ bastante
inferior a 50%, ficando numa média proxima a 35%.

Além dessa situagdo interna, existe a producdo e circulagdo entre aldeias. A aldeia de
Coroa Vermelha fica num raio de até¢ 200 km de varias outras aldeias pataxos da regido, como
as de Barra Velha, Boca da Mata, Meio da Mata, Aldeia Velha e Mata Medonha. De algumas
delas a distancia ¢ de até 50 km, o que facilita grandemente o comércio e revenda entre
aldeias. Dos comerciantes entrevistados, 89% (25) afirmaram comprar parte de seu artesanato
de outras aldeias Pataxo, sendo as mais citadas as de Boca da Mata (40%), famosa por sua
produgdo de gamelas, Barra Velha (32%), tradicional produtora de colares, e Mata Medonha
(24%), conhecida entre os Patax6 por uma producdo variada, nesse aspecto superior até a da
Coroa Vermelha.

Essa situagdo acentua o carater dos comerciantes de Coroa Vermelha como
especialistas na revenda de artesanato, deixando grande parte da producdo para os outros
indios da aldeia e para indios de outras aldeias. As razdes explicativas sdo diversas. Em
primeiro lugar, o trabalho de compra e revenda do artesanato consome grande parte do tempo
dos comerciantes. Além disso, a producao de artesanato ¢, do ponto de vista de um negocio
coletivo, a grande saida vislumbrada por todas as aldeias da regido, o que faz com que a
produgdo seja intensa. A Unica forma de um produtor se destacar, economicamente, da massa
de produtores de artesanato ¢ possuir um ponto de comercializagdo, o que acaba por obrigar o
proprietario a dedicar-se exclusivamente a ele.

Assim, ¢ possivel fazer algumas consideragdes iniciais sobre a produgdo e a circulagao
do artesanato na aldeia de Coroa Vermelha. Em primeiro lugar, cabe registrar uma separacao
clara, embora n3o necessariamente estanque ou dicotdmica, entre os produtores e os
comerciantes de artesanato. A relacdo de forga, economicamente falando, tem lugar dos
revendedores para os produtores. Esses vendem o artesanato a baixo preco em funcdo da
grande concorréncia, do que resulta que grande parte do lucro fica com os revendedores.” Em

segundo lugar, ocorre a diferenciacdo de um segmento de especialistas na revenda de

> E importante mencionar, aqui, que por outros mecanismos como a prestagdo de servigos e a

solidariedade familiar, uma parte do lucro dos revendedores é redistribuida. Essa situagdo, se ndo evita um
desconforto por parte da comunidade, a0 menos evita uma reagdo mais exasperada de varios dos Pataxo
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artesanato com interesses proprios, que ndo necessariamente se coadunam com os da
lideranca indigena, nem com os do restante da comunidade, passando, assim, a constituir uma
forga politica consideravel. Por fim, existe uma especializacao nas aldeias, que em parte tem
relagdo com as matérias-primas encontradas em cada regido e a qualidade dos artesdos que,
em ultima instancia, vivem da revenda a Coroa Vermelha.

Dessa forma, a producgdo do artesanato Pataxé se estrutura com base numa relagdo de
producao assimétrica, relacionada a um critério de antiguidade no que concerne a chegada a
regido. Como relatei anteriormente, apenas as familias que ja possuiam lojas no centro de
artesanato indigena tiveram acesso garantido as lojas do novo centro de artesanato. Esse
tornou improdutiva a ja pouco efetiva venda de artesanato ambulante na praia. Assim, as
familias produtoras que ndo foram contempladas com as lojas no centro de artesanato t€ém
duas opcdes: comprar ou alugar lojas ou vender sua producdo aos comerciantes que as
possuem, sejam indigenas da aldeia ou ndo indigenas e de fora da aldeia. O aluguel de lojas,
alids, ¢ uma forma de subsisténcia bastante comum entre as familias proprietarias, ja que o
valor cobrado, que varia de R$ 300,00 a R$ 400,00 ¢ uma seguranca mensal que o comércio
nao oferece, embora este ofereca oportunidades de lucro maior na alta temporada. A formagao
de um grupo de revendedores produz um segmento mais prospero em relagdo ao restante da
comunidade. Este grupo, cujas relagdes de poder ja estavam estabelecidas pelo parentesco e
pela antiguidade de ocupag¢do da Coroa Vermelha, tem-nas reforcadas pela prosperidade
econdmica.

Sobre esse aspecto importa retomar algo do processo da formagao da aldeia de Coroa
Vermelha. O pajé Itambé, apontado por muitos indios, bem como pelos documentos oficiais
(CARVALHO & SAMPAIO, 1992), como o primeiro pataxd a chegar a Coroa Vermelha,
lembra que, na época, ele era um dos responsaveis pela organizagdo comercial da praia de
Coroa Vermelha e “distribuia os terrenos para os parentes que chegava”. Os documentos
oficiais relatam que desde 1973 a prefeitura “delimita lotes para a ocupagdo dos indios e lhes
constroi casas, atraindo novos contingentes indigenas." (Id. p. 8). Embora esse relato oficial
dé conta da delimitagdo de lotes para moradia, ndo menciona os critérios de sua distribui¢ao,
nem os da area de comércio.

Itambé conta que distribuia as familias ao longo da praia de Coroa Vermelha. Essa
distribuicdo observava, como ¢ comum entre os Pataxo, bem como em qualquer sociedade
indigena, relagcdes com o parentesco. As familias que se dirigiram para Coroa Vermelha em

sequéncia a Itambé¢, considerando-se ter sido ele o primeiro pataxé da regido, foram, em geral,
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seus parentes proximos. Alguns sobrinhos, primos e familias de amigos estdo entre os
primeiros que chegaram a regido e que, portanto, possuem lojas no centro de artesanato.

Importa destacar também o que acontece com relagdo a padronizagao da produgdo do
artesanato. Em uma estratégia que parece ter sido gerada por uma economia do conflito, os
Patax6 atualmente comungam da opinido de que precisam minimizar as diferengas individuais
entre o artesanato produzido, de forma a estabelecer um equilibrio entre os comerciantes
diante dos turistas. Cada loja tem o controle sobre seus estoques, variedades e tipos de
produtos comercializados. No entanto, existe uma grande padronizagdo, que faz com que cada
arco, por exemplo, independente de por qual artesdo tenha sido produzido, seja semelhante
aos outros, assim como ocorre com 0s colares, pulseiras e toda a producdo artesanal. Assim,
nao ha competicdo em relagdo as qualidades estéticas de cada tipo de artesanato e, embora
aqui e ali tenham sido destacados pelos indios alguns artesaos, a idéia predominante ¢ a de
que todos sdo capazes de produzir as pegas em igualdade de condicdes e, consequentemente,
de modo padronizado. Barth (2002 p.1) demonstra que embora a cultura nos faga pensar em
um conhecimento difuso “possuido” por um grupo étnico, s6 ¢ possivel pensar o
conhecimento como desigualmente distribuido e repassado no interior de cada sociedade.
Desse modo, pensar no conhecimento a respeito do artesanato como difusamente distribuido
entre os artesdos Pataxd, embora possa passar como uma afirmacao valida do ponto de vista
da cultura entendida como costumes compartilhados, parece uma ilusdo ingénua, por um lado,
ou uma estratégia cuidadosamente urdida, de outro.

Essa estratégia, no caso Pataxd, evita criar mais uma frente de competi¢do para os
revendedores, frente essa que poderia favorecer certos produtores. Se houvesse diferencas
estéticas significativas entre as obras, os artistas mais reputados seriam mais procurados para
a compra de suas pegas ¢ ganhariam poder de barganha, ainda que em detrimento da maioria
dos produtores. No entanto, além de fazer parte de uma economia que tende a reduzir as
possibilidades de eclosdo de conflitos, essa estratégia parece fazer parte do projeto de
construcdo da indianidade Pataxé.

A todo tempo os comerciantes procuram destacar o fato de que o artesanato
comercializado na Coroa Vermelha ¢ “tipicamente” Patax6. Assim, essas obras artesanais
fariam parte do sistema de afirmacdo da etnicidade, que investe em simbolos especificos e
atribui-lhes significados, de forma a refor¢ar um determinado ponto de vista. Essa estratégia
de acimulo de capital simbolico (BOURDIEU, 2004 P.112) requer a padronizacdo como
forma de afirmacdo do carater especifico. Assim, ¢ possivel raciocinar a respeito com

Bourdieu (/bid), que afirma que:
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[...] os critérios objectivos de identidade étnica [...] sdo objectos de
representacoes objectais, em coisas (emblemas, bandeiras, insignias, etc.)
ou em actos, estratégias interessadas de manipulagao simbolica que tém em
vista determinar a representagdo mental que os outros podem ter dessas
propriedades e dos seus portadores.

A reproducdo da ideia de que o artesanato faz parte do conjunto de caracteristicas e
tradi¢des étnicas da comunidade precisa se apoiar na padroniza¢ao das pecas. Tudo se passa
como se o conhecimento e a capacidade para produzi-las fossem homogeneamente
distribuidos entre todos na comunidade, como uma tradi¢gdo equanimemente compartilhada.
Essa percepcdo, cuidadosamente urdida e compartilhada, tornou-se rapidamente um consenso
de cuja origem ndo se tem mais lembranca.® A manipulagio simbolica de que essas
representacdes sao alvo seriam, mais propriamente, atos construtivos da uma identidade,
sintetizados nesse trabalho pela expressao “projeto de construcao de indianidade”, do que atos
de prestidigitacdo simbolica que a palavra manipulagdo poderia fazer supor.

Dessa forma, critérios de antiguidade, parentesco e divisdo do trabalho entre os
segmentos sociais sao os motores do processo de produgao e circulacao do artesanato entre os
Patax6. Esse processo ocorre no interior da aldeia de Coroa Vermelha, relacionando

produtores e revendedores indigenas da aldeia, bem como entre as diversas aldeias Pataxo.

6 Importa lembrar, aqui, conforme o trabalho de GRUNEWALD (1999 P. 210-232), que o artesanato Pataxd, ao

menos em sua apresentacao atual, remete aos anos 1960 e 1970, e é apresentado, pelos indios, em diferentes narrativas.
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1.2.3.3 - A circulacio entre aldeias: especializacdo e tradicio no artesanato Pataxo

Como visto anteriormente, as aldeias Patax6 da regido de Santa Cruz Cabralia e Porto
Seguro produzem um fluxo de circulagdo de artesanato importante para a economia local.
Saindo da aldeia de Coroa Vermelha em direcdo a regido de Caraiva, num raio de cerca de 90
km, estdo as aldeias de Aldeia Velha, Imbiriba ¢ Barra Velha. A aldeia de Boca da Mata
também esta relativamente proxima de Coroa Vermelha. Entre essas aldeias ¢ que se constitui
o fluxo principal de circulacao do artesanato Pataxd, com destaque para algumas delas.

A aldeia de Boca da Mata ¢ a mais comentada e citada (32%), pelos comerciantes,
como ponto de compra. Ela se notabilizou, como ja mencionado, por sua producdo de
gamelas, sendo considerada a de maior produgdo e de maior qualidade em relagdo a essa peca.
Mesmo entre aqueles que afirmam produzir suas proprias gamelas, Boca da Mata constitui
uma referéncia, seja por ter ali aprendido a confecciona-las, seja por considerar aquelas 1a
produzidas de melhor qualidade. Esse ¢ um dos pontos a partir dos quais se pode vislumbrar a
estratégia de construcdo de um discurso coletivo sobre o artesanato. Se existem em Boca da
Mata artesdos de destacada qualidade no que concerne a producdao de gamelas, entdo a
afirmacdo de que todos produzem um artesanato padrdo s6 pode fazer parte de um discurso
adredemente elaborado que, conforme pretendo demonstrar, aponta para a constru¢do da
etnicidade.

Em casos como o de Boca da Mata, em que as gamelas sdo de dificil producdo e a
qualidade dos artesdos indigenas ¢ notoria, ha outros interessados. Comerciantes nao
indigenas regularmente visitam a aldeia, visando comprar a producdo de gamelas, ou mesmo
trocéa-las por alimentos. Esse interesse dos ndo indigenas ¢ visto, em geral, pelos Pataxé como
exploragdo, ja que o artesanato ¢ vendido a baixo preco para os brancos. Em relagdo a isso
Taquari comenta que “os brancos tiram o que o indio tem de mais valioso, que da muito
trabalho de fazer, por um prato de comida, um pouco de farinha”.

A aldeia de Boca da Mata, alids, ¢ sempre citada quando se trata de exemplificar a
exploragcdo dos brancos. Segundo os Pataxo, os brancos se aproveitam do fato de que os
indios podem explorar a madeira da regido. Dessa forma, conseguem produzir com menor
custo e, portanto, vendem a um melhor preco. Essa situacdo ¢ sempre apontada como a causa,
junto com seu isolamento, da degradacdo ambiental em que se encontra a aldeia. No entanto,
recentemente, a capacidade de competicao dos comerciantes de Coroa Vermelha e o aumento
da facilidade de transporte at¢ Boca da Mata propiciaram que a aldeia vendesse aos proprios

comerciantes indigenas, conseguindo um preco um pouco melhor. Uma gamela produzida em
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Coroa Vermelha custa cerca de R$ 8,00, enquanto pode ser comprada em Boca da Mata por
R$ 5,00 ou menos, embora existam custos de transporte.

A aldeia de Barra Velha foi também beneficiada pelo aumento da capacidade
financeira dos comerciantes de Coroa Vermelha. Essa aldeia era considerada, como referi,
regido extremamente remota. Embora o acesso siga sendo feito através de barcos, tal como
tradicionalmente, mais recentemente, com o uso de bugres com tra¢do nas quatro rodas, para
percorrer os caminhos de areia e terra, esse transporte foi facilitado. Ele também foi
favorecido pela melhoria da estrada e das linhas de 6nibus que chegam as proximidades da
aldeia, por exemplo, ao municipio de Caraiva. Essa situacdo favoreceu sobremaneira a
possibilidade de revenda de artesanato por parte dos produtores de Barra Velha, que
atualmente respondem por 10% das compras dos revendedores de Coroa Vermelha.

Deve-se destacar, em relagdao a Barra Velha, que a melhoria do transporte permitiu as
familias de produtores revenderem sua produgdo na propria regido. A aldeia esté situada numa
regido de grande interesse turistico, estando, inclusive, ameagada por interesses de
empreendimentos hoteleiros e imobiliarios. Por outro lado, sua localizagdo permite-lhe um
acesso facilitado a hotéis e outros empreendimentos da regido, que abrigam turistas
eventualmente interessados na produgdo artesanal. Da mesma forma, as facilidades de acesso
recentes permitem aos indios receber visitas e visitar diversas partes da regido para realizar

trocas artesanais mais vantajosas.



77

1.2.3.4 - Artesanato e tradiciao

A reflexao sobre o significado do artesanato Patax6 ¢ bastante complexa, pois envolve
um conjunto de fatos e percepgdes, cuja cronologia ndo pode ser facilmente reconstruida. O
significado se constrdi a partir de pequenos atos e reflexdes que vao se tornando parte de uma
trama complexa. A partir de alguns dados produzidos no decorrer do trabalho de campo
procurarei, aqui, desdobrar essa trama. Para compreender os fluxos que constroem o
significado do artesanato Patax6, utilizarei o raciocinio de Paul Veyne (1998, p. 42) sobre o

conceito de trama:

Os fatos ndo existem isoladamente, no sentido de que o tecido da historia ¢
0 que chamaremos de uma trama, de uma mistura muito humana e pouco
“cientifica” de causas materiais, de fins e de acasos: de uma fatia da vida
que o historiador isolou segundo sua conveniéncia, em que os fatos tém seus
lacos objetivos e sua importancia relativa [...] Essa trama ndo se organiza,
necessariamente, em uma seqiiéncia cronoloégica: como um drama interior,
ela pode passar de um plano para outro [...] A trama pode se apresentar
como um corte transversal dos diferentes ritmos temporais, como uma
analise espectral: ela sera sempre trama porque sera humana, porque ndo ¢
um fragmento de determinismo.

Assim, a explicacao sobre o significado do artesanato Pataxo que se pretende alcancar,
nesta tese, ¢ um tipo especifico de contextualizacdo. Uma pratica que nao busca uma
seqiiéncia cronologica sistematica e exaustiva, mas que se relaciona com o empreendimento
humano de modo que o importante para um evento € o seu carater humano e os fatos que sao
lembrados e re-trabalhados pelos atores envolvidos no contexto.

O primeiro n6 dessa trama esta relacionado ao episddio fundacional do artesanato
Pataxd, tal como ¢ compreendido, hoje. Em relagdo a esse episodio as narrativas indigenas
apresentam alguma varia¢do, embora todas as variantes remetam a origem do artesanato,
como hoje existe, a relacdo com a sociedade envolvente. Em algumas versdes, o chefe de
posto indigena da aldeia de Barra Velha, Leonardo Machado, ¢ apontado como quem
apresentou a sugestdo de que os Pataxd produzissem artesanato, nas décadas de 1960 e 1970.

Segundo essa versdo’, apresentada, entre outros, por Carvalho (1977) e Grunewald (1999), o

’ Adota-se, aqui, a narrativa sobre o chefe de posto Leonardo como a mais plausivel e verossimil. As

outras narrativas sempre se referem a um homem branco que teria dado a sugestdo da produgdo do artesanato.
Em algumas ele seria um chefe de posto com outro nome, em outras seria um homem branco que foi apenas
visitar a aldeia e até existe uma versdo em que o professor Pedro Agostinho da Silva aparece como quem teria
feito essa sugestdo. Versao essa reafirmada, durante o periodo de campo, por Seo Lourengo, um indio que estaria
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chefe de posto teria mostrado aos Patax6 revistas com artesanatos de outros povos indigenas,
comercializados com a ajuda da FUNAI Esse teria sido o passo € o exemplo inicial que
deram origem ao artesanato Pataxd. Segundo conta Itambé, o chefe de posto teria dito “que ali
tinha conchas e outras coisas que os Patax6 podia usar para fazer artesanato e vender para os
brancos.” *

Essa narrativa ja foi usada como justificativa para se compreender o artesanato Pataxé
como uma tradi¢do inventada (GRUNEWALD, 1999). Embora a afirma¢ao da criatividade
cultural indigena seja um caminho de interpretagao ja classico (OLIVEIRA, 2004) e tenha
representado grande contribui¢do tedrica ao contexto etnografico dos indios do nordeste,
procurarei, nesta tese, outros caminhos interpretativos para compreender o artesanato Pataxo.
A essa interpretacdo, assentada numa visdo “desobjetificada” da tradi¢do, atribuo a
possibilidade de enxergar as continuidades da tradigdo Pataxo, tal como vislumbradas pelos
indios em seu projeto de construg@o de indianidade.

No entanto, antes de partir para a andlise de algumas concepgdes Pataxo de tradigdo ¢
necessario tratar de um aspecto em especial da literatura etnoldgica sobre os mesmos.
Carvalho (1977, p.382-3) demonstra que, embora houvesse descontinuidade entre a produgao
artesanal anterior e a producdo que se inicia a partir de 1971, os indios tinham memoria,
aquela época (final da década de 70), da tradicao artesanal mais antiga. “Embora confessem
que os “antigos” sabiam fazer arcos, flechas, langas, com eles ndo aprenderam: “entdo, quer
dizer que eu nunca vi eles fazer, mas eles falava que tinha, o indio fazia.””

Como ja demonstrado largamente por Carvalho (1977), Carvalho & Sampaio (1992) e
Sampaio (1996) existiu sempre entre os Patax6 uma tradi¢do comercial como modalidade
principal de relagdo com a sociedade envolvente. Essa tradi¢do pode ser vislumbrada, tanto
nos primeiros momentos do contato, mediante a troca de produtos da mata, quanto mais tarde,
sobretudo depois de 1970, no contexto turistico. Esses mesmos relatos apontam para o fato de
que o artesanato, do pouco que se sabe sobre sua producdo, era majoritariamente de uso
privado. Embora ele ndo tenha, portanto, sido utilizado sempre como objeto de troca,
considero que tanto a possibilidade de que seja pequena sua descontinuidade temporal, quanto
longa a tradi¢do comercial Pataxd sugerem que o comércio de artesanato atual ¢ mais uma

linha de continuidade com o passado, através da qual se 1€ a historia, do que uma ruptura.

em Barra Velha durante o periodo da chegada do professor Pedro Agostinho e do grupo de jovens estudantes por
ele liderados.

8 E bom que se diga, aqui, que essa lembranga do Itambé é uma lembranga de segunda mio, conforme lhe
foi passada, pois 0 mesmo afirma que nao esteve presente nesse momento.
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O artesanato Patax¢ atual é, na Otica que proponho, um retorno a uma pratica antiga
transformada e ressemantizada. Ao invés de um artesanato voltado para o uso privado, passa-
se a produzir um artesanato voltado para o comércio. Essa mudanga tera claramente impactos
sobre a forma dos objetos produzidos, bem como sobre a selecdo dos objetos que se afiguram
interessantes para a produ¢do. Também ¢ claro que essa mudanca afetard as percepcdes sobre
esse artesanato. A producdo atual ¢ largamente voltada para os adornos (cerca de 70% da
producao dos entrevistados), que recebem maior apreciagdo dos turistas, € em menor
quantidade para utensilios de uso doméstico.

Ainda assim, os utensilios domésticos sdo, aparentemente, produzidos mais com o
intuito de adornar do que de se mostrarem utilitdrios, como se pode perceber através do
esmero estético que ¢ investido na sua producao e dos relatos dos indios. Ainda assim, devo
ressaltar que a aldeia de Coroa Vermelha sempre teve vocagdo comercial, sendo esse um
aspecto essencial de sua génese (SAMPAIO, 1996). Vista por essa perspectiva, a
transformagdo na tradicdo nem pode ser considerada uma guinada, mas uma leve re-
orientagao.

A proposta de interpretagao que elaboro, aqui, ¢ a de que o artesanato Pataxd, com
suas caracteristicas atuais, se constitui como uma linha de continuidade da tradigdo. A um s6
tempo ¢ linha de continuidade e elemento de transformagdo na tradi¢do indigena, oriundo de
uma relagdo com a sociedade envolvente e a conseqiiente “moderniza¢do” da sociedade
indigena. Assim, o artesanato que, antes do aldeamento em Barra Velha, no século XIX, era
ou parecia ser para exclusiva utilizacao individual, desde a década de 1970 se baseou em sua

vocagao comercial.
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1.2.3.5 - Arte e Souvenir: alguns significados do artesanato e da tradicao entre os Pataxo

Tendo em vista as mudancas operadas na utilizagdo e vocacdo fundamental do
artesanato Pataxo, que datam da década de 1970, ¢ licito imaginar que essas tenham gerado
também mudangas em sua significagdo, relacionadas com o contexto cada vez mais
acentuadamente comercial no qual ele estd imerso, e que tende a moldar seus contornos de
significacao.

Como mencionei anteriormente, a mudanga nao diz respeito apenas a exacerbagao da
conota¢do comercial desse artesanato. Tendo em vista que essa conotagdo fez sempre parte de
sua existéncia, a modificacdo que sua inser¢do no turismo produz ndo ¢ tdo importante se for
analisada apenas como mercadorizagdo. A mudanga principal diz respeito as categorias
estéticas utilizadas para designar o artesanato e para produzir, e emitir, percepcdes a respeito
dele. Tendo j4 comentado a questdo de que o artesanato passa a ser um emblema étnico,
produzindo a sensagdo de que os conhecimentos e técnicas a ele relacionados sdo
horizontalizados, importa destacar uma bifurcagdo nas percepcdes dos Pataxd. Essa
bifurcagdo ocorre, fundamentalmente, em torno da ideia de tradicdo que estd imbricada na
producdo do artesanato.

O significado do artesanato Pataxd ¢ tratado, entre os indios, mediante duas
perspectivas. Quando indagados sobre o seu significado, destacam-se dois conjuntos de
referéncias que, embora nao opostos, se diferenciam nas suas falas. Por um lado, ele pode
aparecer como arte e, por outro, como lembranga, entendida tanto da perspectiva de sindnimo
de souvenir quanto da perspectiva de lembranga evocada pelas categorias patrimonio e
memoria.

Dona Meruca foi a primeira pessoa que me apresentou o artesanato Pataxd como arte.
Em 2005, primeiro ano em que tive contato com os Pataxd, enquanto comprava pegas em sua
loja, ela referiu a diversos aspectos relativos ao que seria a arte Pataxd. Quando lhe perguntei
mais a respeito, ela me disse que a arte que estava por tras do artesanato vinha dos tempos de
Barra Velha e que era “tradi¢dao antiga” entre os Pataxd. Dona Meruca ¢ uma das habitantes
de Coroa Vermelha que tem maior ligagao com a aldeia de Barra Velha em sua vida cotidiana,
viajando constantemente para la. Ela passou a infancia em Barra Velha e se lembra de varias
historias dessa época. Seus filhos participam ativamente do movimento indigena na regido e
alguns deles exercem papeis importantes. A visao que ela apresentou sobre a arte Pataxo tem,
provavelmente, relacdo com isso, pois uma de suas filhas ¢ artista pléstica graduada e suas

obras sdo bastante conhecidas e reconhecidas na regido, sobretudo pelos Pataxo.
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Quando solicitei que me explicasse melhor o que seria a “arte Patax6”, Meruca
afirmou “¢ tudo aquilo que vem dos antigos, de Barra Velha, da raiz dos Patax6, ndo importa
onde vocé esta hoje”. Para ela, arte Pataxd esta essencialmente ligada a ideia de tradigdo e,
portanto, s6 pode constituir arte o que seja tradicional dos e aos Pataxo. Entendi que a
tradi¢do, tal como por ela referida, ndo tinha uma conota¢do estanque, uma vez que ela
considerava o que a filha fazia como arte tradicional, embora mesclada com a expertise
ocidentalizada. As obras da filha de Dona Meruca tematizam sempre os Pataxo e sua cultura
e, embora haja uma clara sofisticacdo da técnica, ndo abre mao de elementos rusticos.

Assim, o significado da arte Patax6 tem para Meruca relagdo com o tradicional, mas
ndo uma relagdo estanque. O tradicional, nessa percep¢ao, ndo se confunde com o mero objeto
mas corresponde a intencao estética e ao modo local de fazer. Esse raciocinio pode se
assemelhar ao de Resinger & Steiner (2006 p.68), para quem a autenticidade, como
propriedade do objeto tradicional no contexto turistico, ndo ¢ “uma propriedade real do objeto
turistico que pode ser medida de acordo com critérios absolutos e objetivos” (traducdo nossa).
Para essas autoras, a autenticidade que caracteriza o tradicional ¢ subjetiva, resultado das
representacoes e agdes dos sujeitos, que se véem como auténticos, numa situagao livre dos
constrangimentos sociais da vida cotidiana. Assim, a autenticidade do tradicional seria um
esforco de subjetivacio do coletivo onde, livre de certas amarras sociais, o sujeito ¢ capaz de

adicionar transformacgoes a cultura tradicional.
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Figura 8 - Placa de loja de artesanato no centro de artesanato do Parque Indigena em Coroa

Vermelha (Acervo Pessoal)
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Por outro lado, o artesanato Pataxd pode ser entendido como lembranga, tanto no
sentido de souvenir turistico como no de memoria, patriménio. Essas duas categorias
surgiram ao longo da convivéncia com os comerciantes do centro de artesanato indigena. A
todo tempo eles tentam vender aos turistas aquilo que seria a lembranca dos Pataxd da Bahia,
o artesanato. Nesse sentido, muito simples, o artesanato ¢ apresentado como um souvenir, a
ser utilizado como lembranga de uma viagem, e compde a agenda tipica de uma viagem a um
destino turistico. Esse me pareceu, desde os primeiros contatos, um significado aparentemente
obvio para o artesanato Pataxo. Se ele estava ali para ser vendido, poderia sé-lo como uma
lembranga de viagem, um souvenir.

Certa vez, no entanto, ouvi um artesdo dizer a um turista: “essa pega ¢ para vocé se
lembrar, nao s6 da Bahia e de Porto Seguro, mas da luta e da memoria do povo Pataxd”. Essa
fala, aparentemente uma artimanha de comerciante para vender o produto, me chamou a
aten¢do. Quando questionei Capimbara sobre o que ele quisera dizer, ele me respondeu, com
um sorriso no canto dos labios, da forma que para ele parecia 6bvia: “o artesanato dos Pataxé
nao ¢ s6 para vender para encher a barriga, se cada um turista que vier aqui € comprar essa
peca e ouvir nossa historia, se lembrar dela depois por causa do meu artesanato, como € que ia
ser a Coroa Vermelha daqui a uns 10 anos, professor?”. A frase de Capimbard, acompanhada
de uma referéncia até certo ponto jocosa a minha condi¢do de professor, gozando de uma
posi¢do supostamente superior a dele intelectualmente, me chamou também a atencdo. Para
ele nao fazia sentido que alguém na minha posi¢do nao entendesse que o artesanato nao era so
para vender. Afinal, o artesanato estd impregnado e, portanto, remete a historia do povo, e se
essa historia for contada varias vezes, pelos diversos lugares do pais e fora dele, a Coroa
Vermelha e a vida dos Pataxd nao poderiam ser muito melhores?

Assim, esse ultimo sentido do artesanato me foi apresentado em um tom de
questionamento e interroga¢do: como instrumento de comunicacdo e conhecimento, o
artesanato ndo poderia contar a historia dos Patax6 e ajuda-los a vencer a batalha por
reconhecimento de direitos pela qual lutam, de tantas outras formas? O artesanato ¢, afinal,
como parte e expressao de um poder simbolico, um instrumento de comunicagdo e de
conhecimento (Bourdieu, 2004, p. 9)? A resposta a essas questdes sempre me pareceu
positiva, no entanto, resta investigar seus pormenores e saber, exatamente, como o artesanato
Patax6 ¢ um instrumento de comunicacdo e conhecimento. Pretendo retornar a essa questdo

posteriormente, para analisar sob quais formas, em minha interpretacao, os significados do
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artesanato compdem uma complexa trama significativa que serve para reafirmar a

tradicionalidade da cultura patax6 e demarcar sua diferenciacdo étnica.



Capitulo 2 — Territorialidade e Parentesco

Neste capitulo abordarei as relagdes entre territorialidade e parentesco, focalizando,
notadamente, a forma como as relagdes de parentesco estruturam as formas da territorialidade
em Coroa Vermelha. Com esse enfoque pretendo demonstrar como as relagdes de parentesco
incidem decisivamente na organiza¢do da atividade turistica em Coroa Vermelha, estando
profundamente imbricadas na forma como se divide e se naturaliza a divisao do territdrio, de
acordo com as suas diversas nuances.

Para a sua realizacdo, além da observacdo participante com registro etnografico e
utilizacdo de entrevistas semi-estruturadas, método e técnica aplicados no decorrer da
pesquisa, lancei mao de entrevistas especificamente voltadas para as relagdes de parentesco e
entretecidas pelas questdes de territorialidade. Para essa finalidade, foram realizadas 31 (trinta
e uma) entrevistas, conduzidas durante o verdo de 2011, juntamente com o levantamento
realizado, através de questiondrios, a respeito das atividades econdmicas, cujos resultados
foram apresentados no capitulo anterior. A aplicagdao desse nimero de entrevistas obedeceu ao
mesmo critério e calculo estatistico efetuado sobre a amostra observada no capitulo anterior.
Assim, embora se pretenda imprimir algum rigor estatistico as informagdes apresentadas no
capitulo, importa destacar que elas sdo, sobretudo, amparadas pela observacdo participante,

pelas experiéncias de fato vividas e presenciadas entre os Pataxo.
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2.1 - A territorialidade como expressao de sentidos

Nesta secdo procurarei demonstrar como a territorialidade Pataxd e as questdes nela
implicitas estdo relacionadas a expressao de sentidos e significados culturalmente informados,
balizadores do modo de vida indigena em Coroa Vermelha e que, por hipdtese, considero
extensivel a boa parte da ocupacdo Pataxd Meridional, pelas razdes que serdo expostas a
seguir.

Como verificado anteriormente, os Pataxé definem como critério impar de sua
reivindicacdo étnica o pertencimento, por parentesco, a aldeia de Barra Velha. Dito de outra
forma, para os Patax0, considera-se indio Pataxd, aquele que “tem seus velhos” oriundos de
Barra Velha. Essa afirmacao a respeito do modo como os Patax6 pensam sua origem étnica
poderia ser incluida no conjunto dos modos de pensar indigenas sobre sua etnicidade,
independentemente de haver, de fato, algum rigor entre essa afirmagdo e a maneira como de
fato aconteceu o processo de ocupagdo, por exemplo, da aldeia de Coroa Vermelha. No
entanto, no que diz respeito ao levantamento realizado para essa pesquisa, e toda a informacgao
que foi possivel recolher para submeter a critica, ela ¢ rigorosamente consistente, salvo
rarissimas excegdes que mais parecem confirmar a regra.

Das 31 familias entrevistadas durante a pesquisa, nada menos do que 29 afirmaram
originar-se na aldeia de Barra Velha e com descendéncia oriunda dessa aldeia. Nos casos
dessas 29 familias, em geral, o membro da familia procedente de Barra Velha era o proprio
entrevistado, um dos pais ou os avos. Em geral, os procedentes de Barra Velha estavam na
categoria de adultos mais velhos, variando, entre as familias entrevistadas, entre os 30 e 60
anos. Dois dos casos mais raros, de parentes distantes oriundos de Barra Velha, apontavam
seus bisavos paternos como os primeiros da familia a sairem de Barra Velha e chegarem a
Coroa Vermelha. Tratava-se de pessoas ja falecidas e que viveram em Coroa Vermelha seus
ultimos anos de vida, tendo sido ali enterrados. Essa situa¢do pode ser atribuida ao
estabelecimento extremamente recente de um fluxo indigena advindo de diversas aldeias
pataxos para Coroa Vermelha. Sendo possivel datar a década de 1960 como a da chegada das
primeiras familias, como a de Itambé¢, tal como visto no primeiro capitulo, dificilmente se
poderia dizer que viveram na atual Coroa Vermelha mais do que quatro geragcdes de uma
mesma familia. Pode-se atribuir, ainda, essa proximidade social dos atuais ocupantes de
Coroa Vermelha com seus parentes estabelecidos em Barra Velha a proximidade fisica dos

dois territorios e a aclamada prosperidade de Coroa Vermelha, fatores que teriam feito com
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que fluxos massivos de indios procurassem essa parcela do territorio Patax6 para construir
nova vida.

Antes de me aprofundar nos nexos significativos dos quais considero que a
territorialidade Pataxd ¢ simbolo, gostaria de discutir, pormenorizadamente, a concepcao de
territério que ampara a analise que se segue. De acordo com Fernandes (s/d, p.2), territorio

pode ser definido como:

[...] o espago apropriado por uma determinada relagdo social que o produz e o
mantém a partir de uma forma de poder. Esse poder, como afirmado anteriormente,
¢ concedido pela receptividade. O territdrio €, a0 mesmo tempo, uma convengao ¢
uma confrontagdo. Exatamente porque o territorio possui limites, possui fronteiras,
¢ um espaco de conflitualidades.

Se concebido de forma tradicional, o poder a que o autor se refere, poderia ser
encarado como o poder emanado da estrutura burocritica estatal que tratou, em algum
momento (1996), de definir os limites e o pertencimento da aldeia de Coroa Vermelha aos
Patax6. No entanto, para se compreender de maneira mais profunda aquilo que pretendo
afirmar ao longo deste capitulo, bem como as inten¢des da afirmacdo do proprio Fernandes
(Op.Cit.), é necessario acercar-se do poder no sentido foucaultiano (1979), i.e., como conjunto
de micro-relagdes estabelecidas cotidianamente através das quais o poder se exerce. A partir
desse entendimento seria possivel tratar daquilo que o autor entende como receptividades, ou
seja, a propensdo de determinados sujeitos e grupos de sujeitos a aceitacdo de uma
determinada situagdo, por forca das cotidianas coercdes e convencimentos que estdo
implicados nas relacdes entre grupos sociais diversos e cohabitantes de um mesmo espago.
Essas receptividades ndo necessariamente se referem a submissao a um poder monolitico que
possa estar relacionado ao Estado, mas a uma suscetibilidade maior a coercdo ou persuasao
tipica de uma situacdo social eivada de embates, mas também de acordos e consentimentos
ativos e passivos.

Assim, o territorio, tal como entendido por Fernandes (/bid) na dire¢ao de Milton
Santos (1996) e Claude Raffestin (1993), seria uma produc¢dao compartilhada, no caso
analisado, entre os Patax6 e os regionais, decorrente tanto de conflitos quanto de acordos,
estruturados ao longo de um processo historico de relagdes diversas entre os grupos. Claro
esta que uma parte do poder que se outorga a definicao do territdrio Pataxo estd intimamente
ligada a delimitagao governamental/legal do territério, mas a propria intrusdo historica e
difusa, por parte dos ndo indios, pelo territorio de Coroa Vermelha ja demonstra que para a

socialidade local a lei ou o Estado ndo sdo os mecanismos determinantes. Para a sustentagdo
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do atual estado do territorio Pataxd parecem pesar mais, portanto, a receptividade e as
conflitualidades mencionadas por Fernandes (/bid).

O mesmo autor define o processo de territorializagao como resultante da “expansao do
territorio, continuo ou interrupto” (Op.Cit., p.5) e ainda a nocdo de territorialidade e suas

nuances.

[...] a territorialidade ¢ a manifestagdo dos movimentos das relagdes sociais
mantenedoras dos territorios que produzem e reproduzem agdes proprias ou
apropriadas. Existem dois tipos de territorialidade, a local e a deslocada, que
podem acontecer simultaneamente. A territorialidade local pode ser simples ou
multipla, depende dos usos que as relagdes mantenedoras fazem do territorio. Um
exemplo de territorialidade local simples ¢ um hospital, cujo espaco ¢é utilizado
unicamente para seu fim proprio. Exemplos de territorialidade local multipla sdo os
usos dos territorios em diferentes momentos. O uso multiplo de um mesmo
territorio explicita a sua territorialidade. Uma rua pode ser utilizada com o trafego
de veiculos, para o lazer nos finais de semana ¢ com a feira livre acontecendo um
dia por semana.

De acordo com essas definicdes, os movimentos que discutirei a respeito da
apropriacao do territorio da aldeia de Coroa Vermelha por parte dos Pataxd, seriam os
movimentos de uma territorialidade multipla. Nesse contexto, as relagdes sociais
mantenedoras do territdrio produziriam a¢des multiplas sobre ele, contribuindo tanto para
estabelecer e reafirmar significados e formas de ocupacgdo tradicionais, como para estabelecer

novas configuragdes e sentidos ao territorio.
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2.1.1 - A Coroa Vermelha Comercial

No primeiro capitulo ja me detive sobre a organiza¢dao econdmica do territoério Pataxo,
ndo apenas na aldeia de Coroa Vermelha, mas também em grande parte do territorio Pataxé
do Extremo-sul da Bahia. Nesse ponto do trabalho pretendo deter-me sobre a organizagdo e os
sentidos do territdrio para a aldeia de Coroa Vermelha, focalizando a maneira como o
processo de expressdo de significados que d4 caso a organizacdo do territorio impacta
fundamentalmente a vocacdo turistica de Coroa Vermelha, bem como também sua
organizagao atual para a atividade turistica.

Ja& demonstrei, no primeiro capitulo, que Coroa Vermelha foi inicialmente procurada
pelos Pataxé em fungdo do papel que a area poderia desempenhar como entreposto comercial.
Nao faltam razdes para crer que ja havia indios Patax6 ocupando o territorio da atual aldeia de
Coroa Vermelha desde muito antes dos anos 1970. Durante o periodo de campo, pude, por
exemplo, entrevistar seu Manoel Siriri, que afirma haver ocupado o territério desde antes da
chegada de Itambé¢ a regido, tendo vivido trabalhando em fazendas na regido e habitando a
regido onde atualmente fica a reserva da Jaqueira, gleba B da demarcagao da TI Coroa
Vermelha. Segundo seu Manoel, por “ndo ter precisdo de chegar a praia” ele ndo ocupou antes
da década de 1970 a regido onde atualmente reside, proxima a praia de Coroa Vermelha, no
bairro do Karajad. Dessa ocupacdo anterior do territorio hd indicios apresentados pelos
diversos trabalhos que tratam da ocupagao Patax6 na regido (CARVALHO & SAMPAIO,
1992; SAMPAIO, 1996).

No entanto, para efeito da consolidagdo da ocupacdo do que veio a ser a aldeia de
Coroa Vermelha ¢ determinante a chegada de Itambé a regido de praia na década de 1970. E a
essa ocupacgao da praia que me refiro, quando afirmo ter sido a regido procurada pelos indios
em funcao de sua caracteristica de entreposto. Se retomarmos o trecho da entrevista de Itambé
apresentado no primeiro capitulo, veremos que a primeira atividade por ele desenvolvida, a
partir de sua chegada, foi o trabalho em fazendas, logo em seguida abandonado em favor da
pratica comercial na praia. Primeiramente Itambé se estabeleceu, comerciando viveres e
outros produtos com os regionais em um pequeno mercado. Mais tarde passou a comercializar
artesanato a partir do crescimento do fluxo turistico para a regido e o decorrente interesse pelo
artesanato indigena. Consta que tenha sido também Itambé quem atraiu o primeiro fluxo de
indios procedentes de Barra Velha para se estabelecer em Coroa Vermelha. Logo apos o seu
proprio estabelecimento, ele afirma ter trazido os pais € irmaos. Apos esse primeiro momento

de ocupacdo pela familia de origem ou orientagcdo, foram chegando outros membros mais



89

distantes da familia, seguidos dos diversos indios ndo relacionados consanguineamente a
familia de Itambé, mas aos quais, segundo o préprio, ele indicava onde se estabelecer, até o
ponto em que esse fluxo se tornou incontrolavel. Esse relato, apresentado em entrevista por
Itambé¢, ¢ confirmado em outros trabalhos e documentos sobre a ocupagdo inicial de Coroa
Vermelha, entre os quais considero como mais importantes os supracitados Carvalho (1992) e
Carvalho e Sampaio (1996).

De toda forma, a ocupagdo inicial da regido de praia da aldeia de Coroa Vermelha a
partir da década de 1970 se deu em fungdo da vocagdo comercial da area. Tendo sido essa
ocupacao estabelecida a partir dos parentes mais préximos e coordenada pelo proprio Itambé,
¢ possivel dizer que, num primeiro momento, a ocupagdo do territério foi realizada a partir
dos nexos de parentesco. Tem lugar, entdo, a importancia notoria, que ainda pode ser
identificada, da familia de Itambé. Desde o inicio da ocupacao da aldeia de Coroa Vermelha,
ele e sua familia exerceram papel fundamental e isso se reflete na importancia que adquiriram
no movimento indigena na regido, tendo Itambé¢ sido cacique e havendo, entre seus familiares,
agentes de fundamental importancia politica para a regido. Na propria loja de Itambé, onde ele
comercializa suas ervas e demais produtos medicinais, estdo espalhadas diversas fotos dele e
de membros de sua familia em reunides com politicos, em Brasilia, ou na visita do papa ao
Brasil, que funcionam como lembrancas do papel relevante que eles tiveram para a

constitui¢do da aldeia. A esse respeito, Sampaio (1996 p.12) comenta:

Assim, a familia de Itambé logo se seguiram as de Z¢ Lapa e de Francisco Alves da
Silva (Rogedo et al, Op. Cit.), o "Chico Branco", que, ao longo das duas décadas
seguintes, viria a dividir com Itambé a lideranga politica e economica da
comunidade emergente, tornando-se o principal agenciador do estabelecimento
nela de novos contingentes indigenas e do florescente comércio de artesanato.

Além disso, a familia de Itambé ocupa espagos que podem ser considerados
privilegiados dentro da configuragdo territorial de Coroa Vermelha, sobretudo para
comerciantes. A maior parte dos familiares do primeiro ocupante de Coroa Vermelha vive ao
redor do que ¢ atualmente chamado de Parque Indigena, um complexo composto por centro
de artesanato, cruz do descobrimento e estacionamento. Dessa forma, ¢ possivel dizer que
gracas a ocupacao inicial da area, Itambé conseguiu para si e para sua familia posi¢des de
prestigio politico, bem como condicdes territoriais favoraveis.

A partir dos eventos supracitados, creio ser possivel proceder a uma primeira analise
daquilo que chamo de sentido da organizagdo territorial. Em primeiro lugar, suponho nao ser

estranha ao ambiente a atual funcdo turistica da aldeia de Coroa Vermelha. No entanto,
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sempre que refiro, pela primeira vez, ao meu objeto de pesquisa, percebo uma reacido de
surpresa imediata: o que os indios tém a ver com o turismo? Esse estranhamento segue a
cartilha do entendimento majoritario acerca dos pares indios-atraso, turismo-modernidade ou
qualquer outro tipo de raciocinio que oponha os indios as atividades econdmicas mais tipicas
de nossa sociedade.

No entanto, para os Pataxd, a vocacdo turistica da Aldeia constitui um
desenvolvimento ‘“natural” do territorio de Coroa Vermelha. A aldeia foi inicialmente
ocupada em funcao de sua posicao estratégica como entreposto comercial e, por essa mesma
razdo, acorreram a regido diversas familias de Barra Velha e outras aldeias do entorno, assim
que receberam noticias da suposta consideravel melhoria de vida dos indios ali fixados.
Portanto, para os Patax0, a atividade comercial tinha sentido fundamental no ambito da sua
compreensdo em relagdo ao territorio de Coroa Vermelha, assim como a sua vocacgao turistica,
descoberta ainda na década de 1970, ¢ um elemento fundante das relagdes de territorializagao
ali estabelecidas. Com isso quero demonstrar que ndo apenas a turistificagdo da aldeia
indigena ¢ tida como “natural”, como alguns dos principais processos e relagoes estabelecidos
para a ocupagdo do territorio levaram em conta a questdo comercial/turistica. Para perceber
esse aspecto, basta que retomemos o raciocinio desenvolvido no primeiro capitulo a respeito
da distribui¢do das lojas de artesanato no Centro de Artesanato da aldeia. Todas as atitudes
que presidiram o processo de ocupacgdo da regido do entorno da “cruz do descobrimento”
levaram em consideragao as questdes relativas a atividade comercial/turistica, bem como os
critérios de parentesco, aos quais referi acima, relacionados a anterioridade da ocupagao.

Dessa forma, aquilo que pode ser chamado de processo de territorializagdo da aldeia
de Coroa Vermelha, entendido, de acordo com as defini¢cdes supracitadas, como um conjunto
de relagdes, ocorreu concomitantemente com a organizagao da atividade turistica. Ambos os
processos sao conseqiiéncias da forma como as relagdes de parentesco presidiram a chegada
dos Patax6 a Coroa Vermelha. Assim, a organizag¢ao turistica do territdrio simboliza diversos
aspectos da dinamica de territorializagdo, tais como a preponderancia das relacdes familiares
na ocupagdo inicial da aldeia, as conseqiiéncias politicas dessa relevancia e os efeitos
econOmicos na distribui¢do de vantagens na arena comercial/turistica. Desse modo, a medida
que eu apresentar os dados a respeito da forma como o parentesco organiza as relagdes no
territério de Coroa Vermelha, procurarei demonstrar o que denomino de processo de

distribuicio de vantagens’ estratégicas entre as familias que estio mais socialmente proximas,

’ Ao usar o termo distribui¢do de vantagens, ndo pretendo afirmar que tem lugar exploracdo de um grupo

de familias sobre outras, apenas desejo demonstrar que, em acordo com os critérios socialmente validos e
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ndo apenas dos primeiros ocupantes, mas das familias tidas como as mais importantes,

politica e economicamente.

validados entre os Pataxd, dos quais destaco o parentesco, se distribuem vantagens tidas como “merecidas” para
algumas das familias e agentes sociais relevantes, aos quais se atribui papel importante, muitas vezes justamente
por haverem lutado para a obtencao de beneficios para a comunidade.
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2.1.2 - A Reserva da Jaqueira: turismo “fora da aldeia”

Um bom exemplo de como os processos de territorializacdo sdo determinados por
dinamicas relativas ao parentesco e de como sao utilizados para exprimir sentidos importantes
entre os Pataxd diz respeito & Reserva da Jaqueira e ao seu papel dentro da organizagdo
turistica da aldeia. A Reserva da Jaqueira € o l6cus de desenvolvimento do primeiro projeto
turistico dos Patax6 pensado para receber os turistas em um espaco em que lhes seriam
oferecidas mostras de varios aspectos da cultura indigena. Na visitagdo a regido de praia da
aldeia de Coroa Vermelha os principais atrativos sdo a cruz do descobrimento e o comércio de
artesanato. Outras dimensoes relevantes, tais como as rituais, atividades econdmicas e outras
relacionadas a idealizagdo da vida indigena, ndo sdo apresentadas ao turista. Isso acontece
porque em grande medida essas atividades sdo desenvolvidas em dominios privados, dos
quais ndo se deseja que o turista participe. A Reserva da Jaqueira em parte atende a demanda
de preservacao do espaco privado da curiosidade turistica.

Os relatos dos desencadeadores do assim chamado projeto Jaqueira de Ecoturismo
referem a necessidade de desenvolvimento do projeto a partir da demarcagdo de uma gleba de
mata para a aldeia de Coroa Vermelha e a conseqiiente demanda por sua ocupacdo. As razoes
inicialmente alegadas se restringem ao desejo de “viver da mata” sem, contudo, comprometer
a preservagdo ambiental do espago. Assim teria surgido a idéia de explorar turisticamente o
espaco, aproveitando o aporte de renda oriunda do turismo para a manutengdo do proprio
projeto e para a subsisténcia das familias nele envolvidas. No entanto, existem outros pontos
importantes a ser destacados no que diz respeito aos objetivos iniciais do projeto. Durante o
periodo de campo ouvi, algumas vezes, diversos pataxdos comentarem a respeito dos
beneficios do desenvolvimento do projeto turistico “fora da aldeia”. Como nao entendia muito
bem a ideia, sobretudo porque o territorio da Reserva da Jaqueira faz parte da Terra Indigena
Coroa Vermelha como gleba da demarcagdo '°, procurei sempre saber mais a respeito desse
entendimento com meus informantes.

Taquari, um dos participantes do projeto da Jaqueira cuja familia esteve envolvida
desde o periodo imediatamente posterior a sua criagdo, me fez um relato a esse respeito,

afirmando que:

10 A denominada gleba B da demarcacdo do territério Pataxdé em Coroa Vermelha foi das primeiras areas

ocupadas pelos Patax6 na regido e até a década de 1970 ocupada exclusivamente por indios, conforme Sampaio
(1996 p.13). E, por exemplo, a essa area que Seo Manoel “Siriri” se refere quando afirma ter chegado a Coroa
Vermelha antes mesmo de [també e ocupado uma area de mata sem a necessidade de “se chegar a praia”, embora
poucos sejam os relatos comprobatorios da data exata de sua chegada.
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A Reserva da Jaqueira ¢ uma forma de fazer o turismo dentro da aldeia, mas fora
da aldeia, porque fica num lugar afastado das casas. Assim, o turista ndo tem como
chegar dentro de sua casa para olhar o que ele quiser. Ele fica mais afastado e nois
temos mais tranqiiilidade.

Esse relato expressa certo incomodo com a presenca dos turistas, que aparecem nas
falas dos indios nas rarissimas situagdes em que, de alguma forma, invadem sua privacidade.
Em geral, a presenca do turista se nao ¢ francamente desejada no Centro de Artesanato ou na
Reserva da Jaqueira, por exemplo, ¢ vista, na pior das hipoteses, como um “mal necessario” ja
que dele se depende para a atividade principal, o comércio de artesanato. Além de Taquari,
outros pataxds relataram semelhante preocupag¢do como tendo dado origem ao Projeto
Jaqueira de Ecoturismo. Muito embora nao se possa afirmar que esse tenha sido seu principal
objetivo, os proprios desencadeadores do projeto o admitem como um beneficio nao
planejado, mas amplamente desejavel.

Ademais dessa questdo, o sentimento de que na Reserva da Jaqueira se esta a
desenvolver um turismo fora da aldeia ¢ oriundo do modo de participagdo dos indios no
projeto turistico, que suscita um sentido de ndo pertencimento. O chamado Projeto Jaqueira de
Ecoturismo foi idealizado por um trio de irmas e por elas capitaneado do inicio até o presente.
Sdo as mesmas pessoas que iniciaram o projeto que atualmente o presidem, tendo idealizado o
critério de distribui¢do dos recursos obtidos. Na visdo de seus dirigentes, o projeto turistico da
Jaqueira ndo gera recursos suficientes para sustentar as diversas familias existentes na aldeia
de Coroa Vermelha, restringindo-se a gerar renda para sustentar apenas pequenos grupos
familiares. Atualmente esses grupos abrangem, principalmente, as familias das trés irmas
idealizadoras do projeto, dois sobrinhos e mais dois ou trés jovens de outras familias
participantes. Além disso, os membros residentes externos da familia das trés irmas alternam-
se, nao permanecendo, em muitos casos, por periodos longos. Essa forma de repartir a
produgdo do espago estd relacionada a ainda reduzida lucratividade da atividade, mas,
sobretudo, a um sentimento que subsiste em Coroa Vermelha de que os interessados em
participar do projeto ndo podem ser atendidos, em sua maioria. Esse sentimento, embora
mitigado por algumas iniciativas, tal como instalar uma escola na Jaqueira para atender a
diversas criangas indigenas da regido, tem acarretado uma crise de identificagdo que
atualmente atinge o Projeto Jaqueira. Essa crise pode ser considerada problematica, pois

grande parte da argumentacao concernente a ocupagdo do espaco esta relacionada com o fato
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de ser ele concebido como espago de preservacdo da cultura e manutencdo das tradigdes
Pataxo.

Além desse aspecto, a ocupagdo da Reserva da Jaqueira revela outros sentidos no que
diz respeito a organizagdo do territorio, tendo como balizador o conjunto das relagdes de
parentesco. Desde o inicio, quando o conheci, me chamou a atengdo o fato ndo de que suas
fundadoras fossem trés irmds, mas que desde o inicio dos trabalhos as familias das trés irmas
ocupassem o territorio de forma praticamente exclusiva, sem que isso gerasse reclamacao
identificavel entre os demais habitantes da Coroa Vermelha. Essa situagdo era tanto mais
estranha por haver flagrante, e muito comentada entre os indios, escassez de terras, que
inclusive deu causa a novas retomadas, que comentarei no decorrer do texto. Comecei, entdo,
a refletir sobre a situagdo e a procurar respostas para essas questoes.

Ainda que ndo seja possivel oferecer uma resposta definitiva para esse tema, ¢ possivel
apontar alguns indicios que levam a consideracdo do parentesco como critério de
territorializagdo. Em primeiro lugar, é preciso demonstrar que, no que se refere a ocupagdo da
Reserva da Jaqueira, o que houve foi um novo processo de territorializagao. Ainda que ja
tenha sido demonstrado a exaustdo em Sampaio (1996) que a gleba de mata da aldeia de
Coroa Vermelha foi inicialmente ocupada pelos Patax6 desde antes da década de 1970, ¢
importante assinalar que desde a década de 1990 a area estava com ocupacao relativamente
pequena. O proprio Sampaio (1996 p.13) afirma que a referida area por ter “pretensos donos”
nao-indigenas, acabava nao se tornando alvo de um investimento de ocupagdo indigena de
longo prazo, temerosos os indios dos ja abundantes registros de processos irregulares de
aforamento de terras para ndo-indigenas dentro da aldeia. Por essa razdo, os Pataxd, por
exemplo, ndo desenvolviam atividades agricolas naquela terra, bastante propicia a atividade,
deixando-a destinada a coleta tanto de alimentos quanto de matéria-prima para a confecc¢ao do
artesanato. Essa situacdo fez com que se chegasse ao final da década de 1990, periodo de
inicio do projeto Jaqueira, sem ocupagdo indigena consistente no territorio. As proprias
idealizadoras do projeto tinham preocupacdes a respeito, sabedoras de que os “candidatos” a
donos da terra tinham para ela outros objetivos. Ao relatar sobre a intencdo inicial da
ocupacdo, Jandaia, uma das trés irmas, refere as inten¢des de utilizagdo da area por parte

desses “candidatos a donos”:

Ela (a area) era de um empresario né, que chama Joaquim Goées, mas a idéia dele
era ta tirando madeira, tirando né areia, barro, tudo. E a gente também aqui nos
tinha a necessidade de ter uma area assim de mata, pra que a gente pudesse ta
mostrando as arvores pros filhos da gente que ndo conhecia ainda né e também
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espécies de animais, ai a nossa idéia foi de preservar né pra mostrar pros nossos
filhos, netos né.

Havia, entdo, preocupacdo em ocupar o territério de forma a evitar que se tornasse
alvo de exploragdo predatdria por parte de empresarios da regido. Essa preocupagao teria sido,
nas palavras dos desencadeadores do projeto Jaqueira, o estopim inicial da ocupacdo. Essa
ocupacdo, conforme os relatos tanto das idealizadoras do projeto quanto de liderangas
indigenas da Coroa Vermelha, teria sido liderada pelas familias das trés irmas, razao pela qual
ndo se fez grande questionamento a respeito, j4 que pareciam ser elas as principais
interessadas na ocupagdo e as unicas a despender constantes e consideraveis esforcos para
empreendé-la. A despeito, no entanto, dessa razdo meritéria que justificou o nao
questionamento inicial da ocupacdo de uma gleba demarcada do territdrio por um nimero
reduzido de familias, havia outras razdes para que essa situag@o assim transcorresse.

Considero que a politica indigena em Coroa Vermelha ¢ conduzida por trés grupos
familiares que, embora relacionados pela propria proximidade de parentesco que abarca a
maior parte dos moradores indigenas da Coroa Vermelha, se mantém relativamente separados.
Esses trés grupos seriam compostos, segundo minha experiéncia e interpretacdo da vida em
Coroa Vermelha, pela familia de Itambé, o primeiro ocupante da aldeia e que teve papel
decisivo no agenciamento e distribui¢do do espaco; a familia de Karaja, um importante
cacique de Coroa Vermelha que, inclusive, d4 nome a um bairro e durante boa parte do
periodo de campo desempenhava atividades de vereador no municipio de Santa Cruz
Cabralia; e a familia do atual cacique Arud. Essas trés familias hegemonizam o controle sobre
os principais recursos da aldeia de Coroa Vermelha, numa relagdo em que a preponderancia
por eles adquirida politicamente ¢ amplamente reconhecida pela comunidade, em razdo dos
feitos anteriores de seus lideres, e aceita quase sem contestacdes por supostamente se
identificarem com o bem comum. Assim, ndo estou me referindo, aqui, a qualquer tipo de
tirania exercida por essas familias, mas a uma lideranca aceita e validada pela comunidade, o
que conduz a aceitagcdo dos seus ditames em diversas esferas da vida social.

Esse breve interludio sobre a vida politica em Coroa Vermelha, que procurarei retomar
ainda neste capitulo para melhor explicar as relagcdes de parentesco, buscou apenas apresentar
as razdes que considero terem presidido a ocupagdo da Reserva da Jaqueira. E fato conhecido
de todos em Coroa Vermelha a importancia que Itambé e sua familia tiveram na constitui¢ao

do territorio de praia da TI. Essa ¢, inclusive, uma das causas apontadas por ele proprio e por
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outros, na comunidade, para a sua indicagio ao “cargo” ' de pajé como reconhecimento por
essa importancia. Assim, considera-se que Itambé liderou a Coroa Vermelha, politicamente,
por um bom periodo de tempo, tendo sido substituido, também durante longo periodo, por
Karaja e, posteriormente, pelo atual cacique Arua, que conduziu um arranjo politico jamais
visto entre os Pataxd, e que comentarei posteriormente. Assim, os dois agentes que sucederam
Itambé ndo apenas eram as liderancas estabelecidas durante o periodo pelo qual se estendeu o
processo de territorializagdo da Reserva da Jaqueira, conforme retratado nesta tese -- ainda
que o considere um processo em constante renovagdo -- como estiveram relacionados no
contexto da propria historia do projeto da Jaqueira de Ecoturismo.

Sendo Karaja cacique no periodo em que se iniciou a ocupag¢do do territoério da
Reserva da Jaqueira e sendo as desencadeadoras da ocupagao suas irmas, entende-se, em um
primeiro momento, a ndo contestacdo da ocupagdo, sobretudo se somada a justificativa, ja
mencionada, de terem sido elas, naquele periodo, as Unicas efetivamente interessadas. Assim,
a lideranca politica de Karaja e a sua autoridade de cacique, amplamente aceita, dava suporte
a ocupacgao do territorio e a consecucao do projeto de turismo a ele relacionado e identificado,
inicialmente, com um propoésito de bem comum. Por outro lado, a justificativa de promocgao
do bem comum tem conexdo com o fato de o projeto turistico da Reserva da Jaqueira se
sustentar, em grande medida, no argumento de constituir um espago de preservacdo da cultura
e manutencdo das tradi¢des étnicas Pataxd. Posteriormente, a familia do atual cacique Arua se
envolveu no projeto da Jaqueira. Naquele periodo, seu irmdo Jerry Matalawé'? ja comecava a
se consolidar como lider politico, mas foi no processo de ocupacao e consolidacao da Reserva
da Jaqueira que Arud e Jerry Matalawé tornaram-se liderancgas politicas importantes. Foi
justamente por suas atitudes ligadas a perspectiva do bem comum através do Projeto Jaqueira
(preservacao da cultura e tradigao Pataxd) que o atual cacique Arud e seu irmao alcangaram
notoriedade politica. Apos esse periodo, estando ja Arud como cacique, ele segue apoiando a
ocupag¢do da Reserva da Jaqueira. Desse modo, se os relatos registram o surgimento de
contestagdes mais contundentes e sistematicas a forma de ocupagdo da Reserva Jaqueira apos
a saida de Karaja do posto de cacique, elas arrefecem gracas ao amplo apoio conferido pelo

atual cacique a referida Reserva, seus idealizadores e mantenedores.

11 . , . ~ . . .1 . .
No terceiro capitulo, onde tratarei das questdes relacionadas ao ritual, indicarei sob quais formas o papel

de Itambé como pajé é visto mais como um cargo de certa relevancia politica do que exatamente como uma
expressao de importancia para a vida ritual.

12 Jerry Matalawé ¢ lideranga politica importante para a comunidade Pataxd de Coroa Vermelha, tendo
surgido como tal no contexto de consolidagdo do projeto Jaqueira, destacando-se também nas mobilizagdes
indigenas ocorridas nos eventos de comemoracdo dos 500 anos de Descobrimento. Tornou-se, na sequéncia,
Coordenador de Politicas para os Povos Indigenas do Estado da Bahia.
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Resumidamente, o poder politico adquirido por Karaja e sua familia, os iniciadores do
projeto da Jaqueira e seus atuais ocupantes, ¢ pela familia do atual cacique Arud sempre
sustentou o processo de territorializacdo da Reserva da Jaqueira. Assim, esse conjunto de
relagdes (FERNANDES, s/d) intrincadas de territorializa¢ao constituiu, consolidou € mantém
a ocupacdo da Reserva da Jaqueira relativamente livre de contestagdes entre a comunidade,
em decorréncia da preponderancia politica adquirida pelas familias supracitadas.

A preocupacdo com a auséncia de contestagdo em face desse territorio resulta das
evidéncias que apontam para um processo de apropriacdo desigual, nos termos descritos por
Oliveira (1976), no ambito do qual um estrato familiar da aldeia de Coroa Vermelha,
utilizando-se de sua preponderancia politica e apoiado por outro estrato familiar também
ocupante de postos de lideranga, se apropria de um espaco especialmente relevante em termos
simbolicos e que deveria ter destinacao coletiva, € o faz sob o argumento de promover o bem
comum. Essa apropriacdo ndo ¢ questionada pelo coletivo, como o comprovam comentarios
formulados por outros indios ndo relacionados a Reserva da Jaqueira, de que o projeto
turistico conduzido por um pequeno grupo seria benéfico. Segundo essa argumentagao,
apenas a partir de um grupo reduzido ¢ que seria possivel manter as iniciativas da Jaqueira, ja
que o projeto ndo geraria renda para atender a grupos maiores. Esse posicionamento, por
vezes, vinha eivado do que considero que seja uma aceitacdo ticita do critério politico,
admitindo-se, abertamente, que por ter sido a iniciativa do projeto das trés irmas fundadoras
que, ademais, tém familias de orientacdo socialmente importantes, elas “tinham [teriam]
direito” de ocupar a regiao.

No entanto, ainda que ndo existam contestagdes fortes a respeito da ocupacao, € fato
que ela ja comega a afetar o sentido de comunidade construido pelos Pataxd. Atualmente, ¢
possivel, aqui e ali, ouvir algumas contestagdes, ainda minoritarias, a respeito da ocupagao
desse territorio. Assim, alguns indios reclamam que embora faga parte da aldeia, o territdrio €
ocupado apenas por uma familia e que o correto seria que todos os interessados pudessem
participar do projeto e usufruir de seus beneficios. Embora essa contestacdo seja repelida
pelas familias atualmente ocupantes da Jaqueira sob a alegacdo de que “quando era dificil e
vinhamos aqui todos os dias a pé, 7 km para ir ¢ 7 km para voltar, ninguém queria ajudar, mas
agora que tao vendo resultado todo mundo quer”, o sentimento que parece subsistir ¢ o de que
o espago ndo esteja sendo adequadamente ocupado diante da perspectiva comunitaria
construida entre os Pataxo.

A Reserva da Jaqueira suscita, entre os Patax6, duas reflexdes e interpretagdes

importantes a respeito dos nexos entre territorializacdo e parentesco. Em primeiro lugar, o
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processo de territorializagdo da gleba B da TI Coroa Vermelha, também conhecida como
Reserva da Jaqueira, ocorreu a partir de uma atividade econdmica, i.e., o Projeto Jaqueira de
Ecoturismo. Esse projeto, como a maior parte do conjunto das atividades econdmicas entre os
Pataxd, tem o parentesco como critério norteador e organizador da produgdo. Assim como na
pesca, agricultura ou artesanato, no projeto turistico um grupo familiar se organizou para a
produgdo da atividade. No entanto, nesse caso ele surge sob a perspectiva de gerar um bem
comum, qual seja, a preservagdo da cultura e tradicao Patax6é em Coroa Vermelha, que tendeu
a ser entendido como assegurador da distribuicdo equitativa de quaisquer beneficios dele
oriundos. Esse critério, como se pode notar da descri¢ao realizada, ndo se efetivou na pratica,
antes resultou em um processo de apropriagdo desigual. Por sua vez, a apropriacdo desigual
tem dado ensejo a um sentimento de frustragdo, que denominei de ndo pertencimento de boa
parte da comunidade a Reserva da Jaqueira, ainda que ela seja gleba da demarcacao da TI
Coroa Vermelha e, portanto, propriedade coletiva. Apesar disso, a auséncia de contestacao
parece estar ligada a uma aceitagdo tacita dos critérios de parentesco que presidiram sua

organizagdo, bem como dos critérios de preponderancia politica que orientaram a decisdo

acerca das familias que “teriam direito” a hegemonizar essa ocupagao.

Mapa 4 — A Praia e a Mata: pontos de orientagdo para organizacdo das relagdes de

territorialidade. (Fonte: modificado do aplicativo Google Earth, 2012)
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2.1.3 - O territorio Pataxo e a aldeia de Coroa Vermelha

De acordo com o entendimento indigena da forma de ocupacao do territério, suponho
ser possivel afirmar que prevalece, entre os Pataxd, a unicidade imaginada do seu territorio a
despeito de sua separacdo material e legal determinada pelas limitagdes do instrumento de
demarcagdo de TI's no Brasil.

Como mencionei anteriormente, este capitulo esta sendo elaborado a luz de um
levantamento realizado entre 31 familias ocupantes da TI Coroa Vermelha a respeito das
relagdes de parentesco ali vigentes. Esse levantamento permite fazer algumas importantes
afirmagdes a respeito da forma como o territorio Patax6 se constitui em relacdo a TI Coroa
Vermelha, bem como tecer algumas consideragdes sobre a forma como se constitui o
territorio Pataxd como um todo, tal como concebido pelos Pataxo.

Para realizar a analise, retomarei, em primeiro lugar, um dado citado no inicio deste
capitulo, o de que das 31 familias entrevistadas, 29 afirmaram ter descendéncia direta e muito
proxima em Barra Velha. E preciso aprofundar esses dados para compreender seu potencial
explicativo a respeito do territorio. Entre os 31 GD’s entrevistados, 19 afirmaram que a
geracdo nascida entre 1966 e 1976, atualmente incidente na faixa etaria entre 35 e 45 anos,
havia nascido em Barra Velha. Assim, em aproximadamente 61% dos GD’s a ultima geragao
nascida em Barra Velha tem entre 35 e 45 anos. Em 10 GD’s (aprox. 32%), a Gltima geracao
nascida em Barra Velha tinha mais de 45 anos, portanto, nascida até 1966. E em apenas 2
GD’s nao havia nascidos em Barra Velha nem entre os vivos, nem entre os falecidos de que se
lembravam. Desses dois casos, em um, os mais antigos haviam nascido em Caraiva, povoado
proximo a Barra Velha, e no outro, os mais velhos de que se tinha memoria tinham nascido
em Monte Pascoal. Esses dados reafirmam a teoria nativa de que a identidade étnica indigena
¢ aferida pela descendéncia em Barra Velha, com algumas rarissimas excecoes.

Devo somar ainda a esses dados outros que alertam para aspecto importante da
constitui¢do do territorio. Dos 29 GD’s que conseguiram precisar sua descendéncia em Barra
Velha, apenas 5 (aproximadamente 17%) migraram diretamente de Barra Velha para Coroa
Vermelha. Todos os restantes 24 GD’s (aproximadamente 83% dos 29 e 77% dos 31 totais)
passaram por, a0 menos, outra aldeia antes de chegar a Coroa Vermelha. Em alguns casos,
passaram por mais de uma aldeia até chegar a Coroa Vermelha: podemos destacar Boca da

Mata, referida por 15GD’s; Monte Pascoal, referida por 12 GD’s; ¢ Mata Medonha, por 8
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GD’s". Além disso, todas as familias entrevistadas afirmaram possuir, a época, parentes
vivendo em outras aldeias Pataxd. Nesse caso destacam-se Barra Velha, 29 GD’s; Boca da
Mata, 27 GD’s; Monte Pascoal, 17 GD’s; Mata Medonha, 8 GD’s; Imbiriba, 8 GD’s; e Aldeia
Velha, 7 GD’s. Todos os GD’s entrevistados afirmam visitar os parentes com alguma
regularidade. E, no entanto, digno de nota que “regularidade” possa ter significados diferentes
de um entrevistado para outro. Foram apontadas como visitas regulares tanto visitas
bimestrais, entre parentes mais “chegados”, quanto visitas bianuais. Ainda assim, 25 dos
GD’s entrevistados afirmaram nao passar mais do que um ano sem visitar parentes em outras
aldeias Pataxo.

A partir desses dados ¢ possivel afirmar que para a constitui¢do da aldeia de Coroa
Vermelha foi importante um fluxo diaspoérico Patax6 desde a aldeia de Barra Velha e que se
estendeu por grande parte do territdrio ndo contiguo Pataxd. Esse fluxo diasporico tem ligagao
direta com os eventos de 1951, descritos, entre outros, por Kohler (s/d) e ja citados no
primeiro capitulo, e em func¢ao dos quais os Pataxé deixaram, em grupos ou individualmente,
a aldeia de Barra Velha, onde haviam vivido, em relativo isolamento, desde meados do século
XIX. Esse fluxo diasporico produziu, inicialmente, deslocamentos relativamente curtos, como
os realizados até o povoado de Monte Pascoal ou as aldeias de Boca da Mata e Meio da Mata,
no entanto, acabou resultando, em um momento posterior (a partir da década de 1970), na
ocupagdo de areas mais distantes, como a aldeia de Coroa Vermelha. De toda forma, essa
movimentagdo da bem a ideia da percepcao de um territorio imaginado Patax6. O movimento
diasporico de 1951 ensejou a criagao de varias aldeias, nas décadas posteriores, ao longo de
uma area que se estende num raio de ao menos 250 km da aldeia de Barra Velha. Essa
movimentagdo ¢ sintomdtica tanto da capacidade de organizagdo para a realizacdo dos
processos de territorializacdo Pataxo, quanto também do entendimento do que se considera
como territorio tradicional.

Os proprios indios argumentam que todos os territérios atualmente ocupados pelos
Patax6 foram ocupados antes do aldeamento no século XIX, o que significa que eles os
consideram como lhes sendo pertencentes. A etno-historiografia local permite corroborar essa
tese, tal como demonstrado, no primeiro capitulo, a partir de Carvalho (1977), Carvalho e
Sampaio (1992) e Sampaio (1996), para Coroa Vermelha e diversas areas da regido do
entorno de Barra Velha. Embora em alguns casos, como o da propria TI Coroa Vermelha, ndo

se possa afirmar que os Patax6 tenham dominado esse territério, sendo mais certo que os Tupi

13 Nesse caso, a soma das trés supera os 24 GD’s, porque alguns deles afirmaram haver residido em mais

de uma aldeia antes de se instalar em Coroa Vermelha.
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o fizessem, ¢ certamente possivel dizer que os Pataxd o disputavam ou, por vezes, ali co-
habitavam com outras etnias. Assim, a afirmativa Patax6é pode ser corroborada pela tese,
formulada no primeiro capitulo, de que tudo leva a supor haver uma continuidade sdcio-
espacial indigena estendendo-se desde o Monte Pascoal at¢ a regido de praia de Coroa
Vermelha. E, pois, dessa contiguidade territorial que os Pataxé atuais se afirmam herdeiros.
Nessa afirmativa indigena ¢ possivel perceber indicios de uma apropriagdo simbolica da
heranga espacial Tupi. Quando colocados diante da minha contestagdo, por exemplo, de que o
territorio de Coroa Vermelha era dominado pelos Tupi, os Pataxd se apressam a afirmar que,
de qualquer maneira, a terra ¢ indigena e que eles sdo os Unicos ‘“herdeiros” legitimos dos
ocupantes anteriores, atualmente vivendo na regido, ainda que pertencentes a outra etnia.

O dominio dessa continuidade territorial encontra, portanto, solidas bases tanto na
etno-historia regional quanto sob a forma de um empréstimo simbolico Tupi que persiste no
presente. Os dados sobre parentesco apresentados acima permitem afirmar um consistente
dominio sobre um territorio continuo que se estende da aldeia de Barra Velha até a regido de
Coroa Vermelha, e um pouco alhures até Comuruxatiba, distrito do Prado, a 235 km de Porto
Seguro. Esse dominio socioespacial ¢ corroborado ndo apenas pelos sucessivos movimentos
migratdrios que se estendem de Barra Velha aos demais locais, como pela mobilidade dos
Patax6 entre esses territorios. Essa mobilidade constante pode, ademais, ser constatada nao
apenas pelas referéncias das familias entrevistadas, como a partir de seus reflexos na pratica
de producao e comércio de artesanato, tal como visto no primeiro capitulo, e nas constantes
trocas de experiéncias no que diz respeito aos projetos turisticos na regiao, tal como veremos
adiante.

Dessa forma, a pesquisa desenvolvida sobre as relagdes de parentesco permite uma
primeira asser¢do importante sobre as dindmicas de territorializacdo, i.e., a continuidade
imaginada do territorio Patax6. Ainda que as diversas aldeias Pataxd da regido possuam
limites legais, que as separam entre si, a forma como os Pataxd imaginam e, sobretudo, se
apropriam do territorio, subverte, na pratica, esses limites, apreendendo-o como um territorio
contiguo, dentro do qual se movimentam com relativa liberdade, mas para cuja ocupagao
consistente e produtiva defrontam-se com entraves legais.

Esses entraves ensejam outro fendmeno importante e decorrente da estreita relagdo
entre territorialidade e parentesco, i.e., a dinamica de retomadas de terra. As retomadas de
terra tipicas do contexto etnografico dos indios do Nordeste ja receberam defini¢des em Peres
(In Oliveira 2004) e Oliveira (2006). De acordo com essas definicdes € com a minha

experiéncia com a questdo entre os Pataxd, poderia afirmar que sdo estratégias de ocupagao
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indigena de parcelas de um territério ja formalmente demarcado, mas que se encontra
ocupado por ndo indios, ou ainda ndo demarcado mas reivindicado segundo o sentimento de
pertinéncia tradicional. Assim, eles procuram atribuir sentido politicamente produtivo ao
entendimento tedrico e simbolico do seu direito a determinado segmento espacial do territério
imaginado que se encontra fora do territério legalmente instituido (demarcado) ou fora do seu
controle efetivo. Desse modo, o significado pataxd de retomada de terras aponta para uma
pratica de retorno a um territorio que, tradicionalmente (memoria dos pais, avos e eventuais
outros ascendentes e pessoas mais velhas da comunidade, em geral “certificada™ através da
presenga dos denominados bens de raiz, tais como jaqueiras e outras arvores), ja esteve sob a
sua posse.

Esse retorno, no entanto, esta cercado de argumentos que procuram comprovar a sua
legitimidade. Em muitos casos, como o de Coroa Vermelha na discussao supracitada, o
territério em questdo pode ndo constituir dominio tradicional do povo indigena que o
reivindica, embora possa ter sido por ele disputado e co-habitado no passado. Em outros, o
povo indigena reivindicante pode ndo ter uma relagdo ancestral comprovavel com os
ocupantes anteriores do territorio, mas ao ocupa-lo, no presente, o faz como herdeiro cultural
desses povos indigenas anteriormente ocupantes da regido. Sejam quais forem as situagdes, as
retomadas de terra procuram dar efetividade pratica a um sentimento de direito a posse de
determinado territorio. O instrumento ¢ particularmente acionado quando hé necessidade de
expansao territorial, em virtude da considerada insuficiéncia do territério demarcado, mas
esta, em geral, combinado ao entendimento do direito a posse e, muitas vezes, de posse
efetiva do territdrio reivindicado.

Todas essas questdes estdo em jogo quando se fala das retomadas de terra na aldeia de
Coroa Vermelha. Desde o inicio da pesquisa de campo, bem como desde o inicio do meu
conhecimento sobre os Pataxo e o territorio de Coroa Vermelha, a aldeia tem sido palco de
algumas acdes importantes de retomada. Vimos parte desse processo no tocante a
territorializacdo da Reserva da Jaqueira no final dos anos 1990. No entanto, essa dindmica
pode ser considerada diferente, pois, embora a area tivesse pretensos donos ou candidatos a
donos ndo indigenas, ela estava compreendida na area da demarcagao realizada em 1996. Em
outros casos, as diminutas areas demarcadas e a sua pobreza ecoldgica que contrastavam com
o crescimento demografico, tornavam crescentemente dificeis as reprodugdes bioldgica e
social dos Patax6, compelindo-os a posse de novos territdrios nao-demarcados.

Em periodos recentes eles ocuparam areas como a chamada aldeia Nova Coroa e

reivindicaram a demarcacdo, bem como ocuparam, Joacema. Nesses dois casos, estavam em
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jogo as duas dimensdes referidas, em primeiro lugar, o entendimento de que essas regides ja
lhes pertenciam, e, além disso, o diagnodstico pratico da insuficiéncia dos territérios
legalmente destinados a ocupacao Pataxd, agravados, no caso da aldeia de Coroa Vermelha,
pelos problemas de intrusdo. No caso da aldeia Nova Coroa, sobre o qual gostaria de me deter
por incidir diretamente sobre o territorio delimitado como objeto desta tese, a regido de praia
da aldeia de Coroa Vermelha, as retomadas tém estreita relagdo com as dindmicas do
parentesco.

A retomada que deu origem a aldeia Nova Coroa que, segundo todos os pontos de
vista aos quais posso aludir, faz parte da aldeia de Coroa Vermelha, foi organizada a partir de
critérios relacionados ao parentesco. Como veremos mais detalhadamente a seguir, os Pataxo,
na ocupagao do territorio de Coroa Vermelha, se distribuiram de formas variadas. Vale notar
que ndo ha acordo a respeito de o arranjo socioespacial ideal ser virilocal ou uxorilocal,
embora entre os GD’s entrevistados seja majoritaria a pratica da virilocalidade, predominante
em 19 (aprox. 61%) dos 31GD’s . Dessa forma, ap6s abandonar a casa dos pais, normalmente
a partir da unido conjugal, o casal estabelece-se nas proximidades da residéncia da familia do
conjuge masculino. A razdo para essa relativa predominancia virilocal ¢ econdmica, sendo
vejamos. Se um homem, cuja principal atividade econdmica € o artesanato, casa-se com uma
mulher cuja principal atividade da familia de orientacdo seja a pesca, o novo GD, em geral,
passa a subsistir do artesanato e ¢ mais comum que a mulher seja integrada em uma eventual
oficina associada a familia do conjuge masculino, do que o homem ser integrado as atividades
de pesca da familia da conjuge feminina. Assim, por razdes praticas estabelece-se a nova
residéncia nas proximidades da familia de orientagdo masculina.

No entanto, Coroa Vermelha tem caracteristicas que em alguns casos dificultam esse
arranjo. Existem, por exemplo, GD’s em que o marido ndo tem parentes na aldeia e, portanto,
mantém-se proximidade com a familia de orientacdo da mulher nos casos em que o casal
pretende estabelecer-se em Coroa Vermelha, pois ¢ também possivel que a esposa mude de
aldeia para acompanhar o esposo. No entanto, ¢ bastante raro que ela assim o faga, e por uma
razao simples, i.e., os homens que vém a Coroa Vermelha desacompanhados da familia estao
em busca de melhor condi¢do de vida e almejam, no futuro, trazer sua familia para essa
aldeia. De qualquer forma, a tendéncia majoritaria para o estabelecimento de uma nova
residéncia ¢ virilocal.

Esse critério esta fortemente implicado na conformacao da aldeia Nova Coroa. De
acordo com os relatos, grande parte das familias participantes da retomada que deu origem a

essa aldeia ja residia em alguma parte da Coroa Vermelha, a maior parte no bairro do Karaja.
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No entanto, a medida que os mais jovens foram casando e havendo a necessidade de construir
novas residéncias, também porque passavam a ter filhos e sobrecarregavam as condi¢des de
habitabilidade nas casas da familia acolhedora, tornava-se imperativo conquistar novas areas
para moradia. Assim, um grupo de familias oriundas de residéncias no bairro do Karaja, na
regido mais proxima a retomada denominada aldeia Nova Coroa, viu-se compelida a expandir
a area residencial, para tal organizando-se. Em aten¢do a necessidade, sobretudo econdmica,
de permanéncia nas proximidades das residéncias das familias de orientacdo dos conjuges
masculinos, alegagdo presente em diversos relatos, escolheu-se a regido onde atualmente esté
localizada a retomada.

A regido possui poucos recursos naturais, de modo que sua ocupagdo ndo foi pensada
a partir desse critério, mas em razdo de estar situada na divisa entre o bairro do campo, a
avenida beira mar e o bairro do Karaja, portanto, em localizacdo estratégica para se
locomover entre os trés bairros, com proximidade ainda maior do bairro do Karaja. Assim, a
escolha da area fez-se em relacdo com as dindmicas do parentesco, apresentando-se como
uma solu¢do para a ampliagdo do territorio sem deixar de levar em consideragdo as

conveniéncias econdmicas decorrentes do estabelecimento residencial.
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2.1.4 - A praia, a mata e as casas: Setores Turistico e Nao-Turistico da T.I. Coroa

Vermelha

Conforme procurei demonstrar, os processos de territorializacdo que presidiram a
ocupacao da T.I. Coroa Vermelha, sobretudo em sua regido de praia, foram determinados por
interesses relacionados a sua funcionalidade econdmica, inicialmente voltada para o comércio
em geral e, a partir do final da década de 1970, para o comércio turistico. Ainda assim, as
formas tradicionais de ocupacdo do territorio entre os Pataxdé ndo se restringem a sua
funcionalidade econdmica, havendo a determinagao de fungdes aos espagos dentro da T.I. que
ultrapassam, e mesmo se contrapdem, a exposi¢ao turistica.

Optei por, esquematicamente, dividir as areas da TI Coroa Vermelha em trés partes
para facilitar o entendimento a respeito da divisao entre regido turistica e regido ndo turistica.
Assim, compreenderei a TI Coroa Vermelha como estando dividida entre a regido da Praia,
composta basicamente pelo chamado Parque Indigena (Praia, Cruz do Descobrimento,
Estacionamento e Centro de Artesanato); a regido de mata, composta basicamente pela Gleba
B da demarcagao ou Reserva da Jaqueira; e as casas residenciais, dispostas ao longo do bairro
do Karaja e em grande parte da Avenida beira-mar. Essas regides podem ser analisadas a
partir de uma escala de turistizacdo que, embora ndo seja estanque, varia de uma regido
extremamente turistificada até uma regido tida como interdita ao turismo.

A regido que estou chamando de praia, e que corresponde ao chamado Parque
Indigena, ¢ a regido altamente turistificada e, embora existam ali residéncias, ¢ principalmente
ocupada por lojas de artesanato e outras edificacdes consideradas fundamentalmente
turisticas. A regido que estou designando Mata corresponde a gleba B da demarcacao da TI,
bem como os caminhos que lhe dao acesso através da aldeia de Coroa Vermelha. Essa area ¢
medianamente turistificada, pois, embora tenha como vocagdo essencial a visitagdo turistica,
recebe um fluxo controlado em relacdo a horérios, tempo de permanéncia e nimero de
visitantes, diferentemente da 4rea de praia que recebe um fluxo desordenado e controlado
basicamente por agentes externos a aldeia de Coroa Vermelha. Por fim, a area das casas,
contigua a regido “de praia” no sentido Porto Seguro-Santa Cruz Cabralia, ¢ considerada
interdita aos turistas. Ainda que ndo haja nenhuma separacdo visivel entre ela e a regido de
praia, os Pataxd consideram que a é4rea das casas ndo ¢ de interesse do fluxo turistico e
buscam manter os turistas afastados, para preservacdo da vida privada e dos lagos

comunitarios.
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Mapa 5 - Setores da Regido de Praia da aldeia de Coroa Vermelha (Fonte: modificado do

aplicativo Google Earth, 2012)
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Na aldeia de Coroa Vermelha, portanto, existe um espago considerado eminentemente
turistico, composto pelo chamado Parque Indigena, localizado entre a Avenida Beira Mar ¢ a

” 14, incluido o marco do descobrimento, que constitui, assim, o centro turistico da

“pista
aldeia. Nessa parte, ficam localizadas as atividades turisticas do comércio de artesanato, da
exploracdo do estacionamento, da visitagdo do Museu Indigena e do eventual agenciamento
de visitantes, pelos proprios indios, para a Reserva da Jaqueira. Essa seria a parte considerada
turistica da regido de praia de Coroa Vermelha. Nesse setor da aldeia a circulacao dos turistas
¢ praticamente irrestrita e, conforme ja dito, ndo passa por qualquer controle indigena quanto
ao fluxo, hordrio ou numero de visitantes. E necessario dizer que existem residéncias
indigenas nos arredores da area e que, vez ou outra, essa situacdo causa algum
constrangimento aos moradores, com turistas lhes batendo as portas, em busca de informagdes
ou curiosos sobre o seu modo de vida. Ainda assim, essas eventuais situacdes em que 0s
turistas chegam a circundar as casas Pataxd sdo tratadas com naturalidade pelos indios, uma
vez que a decisdo de continuar residindo numa &rea extremamente turistica da aldeia, muitas
vezes por razdes de ordem pratica, tal como permanecer proximos de suas lojas de artesanato,
¢ vista como tendo, inevitavelmente, esse tipo de conseqiiéncia. Nessas areas, embora haja
eventual manifestagdo de contrariedade dos indios em face da presenca dos turistas, ela ¢ tida
como inevitavel.

De fato, embora essa area ndo esteja fisicamente delimitada ou haja quaisquer
impedimentos ou restri¢des fisicas a circulacdo, ela costuma ser respeitada pelos turistas, a
partir de certo ponto, como espaco interdito a circulagdo. A partir da regido que estou
esquematicamente chamando de “as casas”, o fluxo de turistas ndo ¢ proibido, mas € pouco
tolerado e visto como um grave inconveniente. Os limites que diferenciam essa area turistica e
o restante da aldeia dizem respeito mais ao tipo de interesse que eventualmente € suscitado
nos turistas. A medida que eles se afastam do Parque Indigena para adentrar o restante da
aldeia, deparam-se, principalmente, com residéncias de indios e ndo indios habitantes da
Coroa Vermelha, espago que raramente lhes desperta algum interesse para visitagdo. A forma,
ademais, como a visitagdo ¢ organizada, ndo apenas pelos indios, mas por agéncias e
operadoras turisticas, colabora para o desinteresse. O foco da vista turistica a aldeia de Coroa
Vermelha tal como organizada por agentes turisticos ndo indigenas incide, tal como ja

referido, sobre o marco do descobrimento e as lojas de artesanato, ndo havendo qualquer

1 Os Patax6 referem-se a area da BR 367 que margeia a aldeia de Coroa Vermelha como ““a pista”.
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incentivo, ou na maioria dos casos, sequer meng¢do a existéncia e possibilidade de visitagdo a
outros setores da aldeia. Essa orientacdo, por parte dos indios, ¢ proposital, na medida em que,
por um lado, consideram que na parte mais residencial da aldeia ndo ha nada que possa atrair
os turistas e, por outro, ndo lhes interessa que os turistas acorram, frequentemente, a parte
residencial da aldeia, onde pretendem continuar desenvolvendo as atividades e relagdes
cotidianas longe de olhares curiosos. Nas situagdes eventuais em que os turistas transgridem,
acidental ou propositadamente, esses limites, € possivel notar constrangimento por parte dos
Patax6 que, embora nao repilam de forma agressiva ou violenta a presenca, apressam-se,
solicitos, a indicar-lhes o caminho de volta ao centro turistico. Além dessa atitude, o turista
que, ocasionalmente, se arrisca até o interior da aldeia, com o intuito de conhecé-la ou
simplesmente por equivoco de rota, ¢ cercado por olhares curiosos ou reprovadores dos
indios, situacao que costuma ser suficiente para constranger os incautos visitantes.

Sao diversos os relatos colhidos entre os Patax6 a respeito do incomodo com o que
consideram a transgressdo dos limites turisticos da aldeia por parte dos turistas. Quando

perguntado a respeito dessa situagdao, Capimbara afirmou que:

[...] os turista sdo bem-vindos para conhecer os indios e nossa cultura no Parque
Indigena, mas aqui na porta de casa ndis ndo gosta, porque tem muito turista
intrometido, que fica tomando ousadia com as india, ou que bebe e usa droga perto
das criangas.

Essa opinido ndo costuma se restringir aos turistas, mas a uma série de ndo indigenas
que visitam ou mesmo habitam temporariamente a regido de Coroa Vermelha. Diversos
comentarios referem a um momento imediatamente posterior a demarcagao da T.I., quando
teria ocorrido uma predominancia quase absoluta de ocupagao indigena. Sobre esse periodo,

3

Oiti afirma que o bairro havia ficado “uma tranqiiilidade s6” e que os brancos trouxeram
bebidas, drogas e criminalidade para a comunidade de Coroa Vermelha.

O mesmo Oiti informa que atualmente “tem muitos indios que aluga casa para brancos
dentro da Coroa Vermelha sem ver direito quem ¢ a pessoa”. Seriam esses 0s que
acarretariam problemas a vida cotidiana em Coroa Vermelha, inclusive contrariedade com a
presenca dos turistas em areas “ndo turisticas” da aldeia. Durante um dos periodos de campo,
no verdo de 2011, fui informado, por exemplo, da ocorréncia de uma festa realizada por nao
indigenas dentro da aldeia, que para esse fim teriam utilizado uma casa alugada por um indio,

tendo a festa terminado em tiroteio. Nao tendo havido registro policial da ocorréncia, a inica

versdo a que tive acesso foi indigena. A festa, realizada numa noite de sexta-feira, ja se
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estendia até¢ muito apds das 22 horas, horario em que costuma predominar absoluto siléncio,
mesmo em fins de semana, pois os Patax6 ja estdo recolhidos as suas casas. Essa situagdo ja
seria suficiente para o relato do incomodo, mas foi agravada por estampidos identificados
como tiros, aos quais se teria seguido uma correria na casa em questdo € uma agitacao nas
residéncias vizinhas, com os indios levantando-se para verificar o que se passava. Quando
perguntei a razdo pela qual a policia ndo havia sido acionada, tomei conhecimento de que o
havia sido, por telefone, pelos indios, sem que tenha se dirigido ao local, atitude que, em todo
caso, resultaria infrutifera, dada a distancia entre a delegacia de policia mais proxima e a
aldeia de Coroa Vermelha.

Os Pataxd consideram como as areas mais restritas da aldeia, aquelas que classifiquei
como eminentemente residenciais, o conjunto formado pelo bairro Karaja, passando pela
escola indigena e a regido do campo de futebol, e terminando nas casas da Avenida Beira
Mar, j& nos arredores do Parque Indigena.

Nessas dreas, além das residéncias, onde os indios se pretendem relativamente
isolados da freqiientacdo intensa do cotidiano do centro turistico, sdo desenvolvidas algumas
das outras atividades econdmicas da aldeia de Coroa Vermelha. Também nessa parte da aldeia
localiza-se o centro da organizagdo politica indigena na regido, i.e., o gabinete do cacique,
onde o cacique Arud atende as solicitagdes dos indios, que costumam compreender desde
alguma ajuda para deslocamento, por parte de pessoas envolvidas em atividades do
movimento indigena, até solicitacdes de ajuda material para a subsisténcia.

Por fim, a regido que designei de “a mata”, composta pela gleba B da demarcacao e
seus caminhos de acesso, pode ser identificada como um meio termo entre a turistificagdo
intensa e descontrolada da regido “da praia’ e a interdi¢do velada, mas eficaz, da regido “das
casas” em relacdo ao fluxo turistico. Na gleba B da TI Coroa Vermelha, ou simplesmente
Reserva da Jaqueira, o fluxo de visitagao turistica ¢ controlado pelos indios e embora nao
existam regras severas de restricdo quanto ao niimero de visitantes ou forma de entrada, desde
que os valores estabelecidos para o ingresso sejam pagos, existe uma restrigdo quanto ao
horério de funcionamento, tanto em relacao aos dias quanto ao tempo de “expediente”, que ¢
respeitada pelos diversos agentes de turismo. Assim, a Reserva da Jaqueira estabelece seus
horarios de funcionamento, em geral entre 08:00 as 18:00, com alguma flexibilidade nos
periodos de alta temporada O fluxo também ¢ controlado em fung¢ao do valor que se paga para
visitar o espago, estando no verdo de 2011 em R$ 35,00 para uma visita que inclui almogo
combinado com os préoprios indios, mas que pode variar entre R$ 40,00 a R$ 80,00 se a visita

for acertada com agéncias nao indigenas.
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A presenga de turistas, contudo, acaba sendo extremamente controlada na Reserva e
seu entorno gragas a dois fatores adicionais as restricdes estabelecidas pelos indios. Em
primeiro lugar, a distancia entre a reserva e o restante da aldeia ¢ um fator que favorece o
controle. Ela esta localizada a cerca de 7 km do centro turistico da aldeia de Coroa Vermelha,
para onde aflui o maior numero de turistas. Essa distancia, considerando-se que a maior parte
dos visitantes de Coroa Vermelha ndo chega a regido em carros proprios, ¢ um fator
importante para manter a visitagdo controlada, pois ela precisa ser agendada e organizada com
antecedéncia para que haja transporte disponivel. Em segundo lugar, os turistas que chegam a
regido majoritariamente sdo conduzidos por agéncias ou operadoras turisticas. Em geral, o
pacote de visita & Coroa Vermelha inclui a visita ao Marco do Descobrimento, o que implica
em passar pelo Centro de Artesanato, mas nao inclui a visita a Reserva da Jaqueira e, por
vezes, nem através da publicidade, nem através dos guias tem-se qualquer noticia da presenca
indigena na regido como decorrente de uma ocupag¢do tradicional e, ainda menos, como
atrativo turistico. Isso faz com que parte significativa do fluxo de turistas que chega a Coroa
Vermelha deixe o municipio de Santa Cruz Cabralia sem sequer ter conhecimento da
existéncia da Reserva da Jaqueira. Mesmo nos casos em que os turistas conseguem ter algum
conhecimento a respeito, ndo ¢ possivel realizar a visita dentro do mesmo pacote, tendo que
ser agendado outro dia. Assim, a interpretacdo que as operadoras de turismo da regido fazem
da presenca indigena e a forma como ela é comunicada aos turistas sdo, por um lado, fatores
que facilitam o controle do fluxo turistico na Reserva da Jaqueira, embora sejam, por outro
lado, lamentadas pelos indios como obstaculizadoras do crescimento do turismo indigena e do
seu incremento econdmico.

A partir dessa breve esquematizagdo da organizagdo territorial do turismo em Coroa
Vermelha procurei elucidar a base fisica e simbdlica sobre a qual ele se estrutura na regido.
Procurei demonstrar, ao longo da primeira parte deste capitulo, que a organizacao do territdrio
guarda profunda relacdo com as dindmicas econOmicas e também com as relagdes de
parentesco. A partir desse ponto, procurarei evidenciar sob quais formas esses dois processos
se intersectam e como, em minha interpretagdo, as relacdes de parentesco determinam, em
grande medida, as relagcdes econdmicas e, por consequéncia, ddo suporte a organizagdao do

territorio.
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2.2 - As relacdes de parentesco: suporte da territorialidade e do turismo

Nesta segunda parte apresentarei dados sobre as relagdes de parentesco entre os
Patax6. Destaco que esses dados nao pretendem produzir um estudo genealdgico dos Pataxo,
tampouco se circunscrever ao campo dos estudos de parentesco em sentido estrito. A
abordagem aqui pretendida visa, notadamente, destacar a sua importancia na determinacao
das relagcdes econOmicas e na organizagao territorial da aldeia de Coroa Vermelha. Como
pretendo demonstrar, as relacdes de parentesco sdao formas mediante as quais os Pataxo
procuram expressar sua visdo da tradi¢do, estando nelas implicada, inclusive, a fronteira
étnica a partir da qual se define quem ¢, ou ndo, Pataxo.

Considero, portanto, que as relagdes de parentesco sdo, entre os Pataxo, assim como
entre varios outros povos indigenas, determinantes para a compreensdo ndo apenas da
estrutura social, no sentido que lhe ¢ atribuido por Lévi-Strauss (2008), seguindo as pegadas
de Radcliffe-Brown (1973), mas também do processo social. Assim, as relagdes de
parentesco, embora passiveis de ser tomadas como estruturais, interessam, aqui, por seu valor
estruturante. Bourdieu (2004 p. 9) ressalta, a respeito da relacdo conceitual entre estrutura e
processo, a existéncia de “estruturas estruturantes” que, longe de serem determinadas, sdo
processuais e variantes, ainda que sobrescritas a um repertdrio relativamente determinado de
variagdes. As estruturas estruturantes podem corresponder, em sentido estrito, a sistemas

simbolicos, tal como as relagdes de parentesco. Para Bourdieu (/bid):

Os sistemas simbolicos, como instrumentos de conhecimento e de comunicagdo, s6
podem exercer um poder estruturante porque sdo estruturados. O poder simbolico é
um poder de construgdo da realidade que tende a estabelecer uma ordem
gnoseologica: o sentido imediato do mundo (e, em particular, do mundo social)
supoe aquilo a que Durkheim chama o conformismo l6gico, quer dizer, “uma
concepgdo homogénea do tempo, do espaco, do nimero, da causa, que torna
possivel a concordancia entre as inteligéncias”.

E essa concepgio homogénea do mundo social que emana dos sistemas simboélicos,
através do que Bourdieu denomina de poder simbolico, que permite conceber as relagdes de
parentesco como estruturas estruturantes. Assim, ao tempo em que possuem uma estrutura
estruturada, as relagdes de parentesco, no entendimento que proponho, organizam
processualmente o mundo social ao seu redor em conformidade com um padrao estabelecido,
mas sujeito a variagdes, ainda que relativamente restritas.

Justamente em funcdo desse papel que atribuo as relagdes de parentesco ¢ que as

considero fundamentais para compreender diversas outras dimensdes da vida social entre os
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Pataxd. A seguir, pretendo demonstrar as diversas modalidades através das quais as relagdes
de parentesco influenciam diversas esferas da vida social Pataxd, com destaque para a

organizacao do territdrio e as atividades econdmicas.



113

2.2.1 - Organizacao familiar e organizacio politica

O primeiro aspecto em que considero que as relacdes de parentesco exercem, entre 0s
Pataxo, papel preponderante, ¢ aquele relativo a organizacao politica da aldeia de Coroa
Vermelha. Obviamente que a organizacgdo politica da aldeia tem uma relacao dialética com a
organiza¢do familial e com os vinculos entre as diversas familias componentes do territorio
Patax6 de Coroa Vermelha. No que concerne a essas relagdes € importante fazer um primeiro
esclarecimento. Suponho que grande parte das relagdes entre familias, e da estruturacdo de
cada uma delas, reinantes em Coroa Vermelha tenham sido herdadas da organizagdo vigente
em Barra Velha. Embora esteja fora das possibilidades desta tese resgatar parte significativa
das relacdes de parentesco entretecidas em Barra Velha, ¢ possivel dizer que os dados
apresentados guardam estreita relagdo com esse passado recente. A quase totalidade das
familias entrevistadas descende diretamente de Barra Velha e herdou uma organizacao
familiar compreendida como simples continuidade do contexto familiar vivido anteriormente.
Claro que ¢ possivel perceber que a mudanca de contexto altera, significativamente, a forma
como se estabelecem as novas relagoes familiares em diversas esferas.

Considero que prevalece, entre os Pataxd, uma continuidade imaginada com as
relagdes de parentesco tais como experimentadas em Barra Velha e ainda que esteja fora das
minhas possibilidades, neste trabalho, avaliar em profundidade as mudangas ocorridas, ¢
possivel supor que prevalega, efetivamente, uma continuidade transformada, que pode
funcionar, talvez, tdo s6 no plano ideal. Nessa continuidade transformada determinados
padrdes sdo seguidos, mas héd determinagdes no plano da conjuntura que acarretam
modificagcdes na organizacdo tradicional, algumas das quais podem ser mencionadas, bem
como podem sé-lo as continuidades vislumbradas.

Um primeiro dado que salta aos olhos relativamente as familias entrevistadas ¢ o fato,
ja ressaltado anteriormente, de que 29 dos 31 GD’s entrevistados afirmaram ter entre seus
membros pessoas nascidas em Barra Velha, embora haja variagdo significativa em relagdo a
faixa etaria dos ali nascidos para cada GD, bem como do tempo que 14 permaneceram. No
entanto, esse primeiro dado ja aponta para o fato de que as relagdes familiares em Coroa
Vermelha devem organizar-se de acordo com padrdes estabelecidos, previamente, em Barra
Velha. O primeiro padrdo que ¢ possivel supor concerne a quantidade de filhos por casal
observado nos GD’s e as informacgdes prestadas pelos indios a respeito da taxa de natalidade
em Barra Velha. Dos 31 GD’s entrevistados, 27 possuiam uma média superior a cinco filhos

por casal. Embora se observe que esse numero cai na comparagao entre as geragdes nascidas
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em Barra Velha e as nascidas em Coroa Vermelha, se observada a média e contrastada com os
relatos podemos perceber a persisténcia do valor que se atribui ao nimero de filhos.

Dos 27 GD’s com média superior a cinco filhos por casal, ¢ possivel estabelecer um
corte que aponta para uma média de sete filhos -- com idade superior a 45 anos -- entre os
nascidos em Barra Velha; e uma média de trés filhos para os nascidos em Coroa Vermelha e
com idade inferior a 45 anos. Some-se a esses dados o alto indice de mortalidade infantil
relatado por aqueles que nasceram e viveram parte da vida adulta em Barra Velha, apontada
como tendo uma proporcao proxima a 2 para 1 (duas gestagdes para cada filho efetivamente
nascido e que supera a faixa dos 02 anos) e ¢ possivel perceber a dréstica diminui¢do da taxa
de natalidade em Coroa Vermelha. Embora esse dado apresente-se como uma transformagao
nas relacdes de parentesco, com diminuigdo sensivel da taxa de natalidade, a explicacdo para
tal se relaciona ao contexto da nova situacao em Coroa Vermelha.

De acordo com o relato de Zenaide, “as mulheres em Barra Velha nio tinha médico e
ndo tinha informacao, entdo tinha muitos filhos porque ndo tinha como evitar, mas também
muitos nao vingavam.” O contexto de Barra Velha influenciava, e ainda influencia, em grande
medida, a alta taxa de natalidade, pois o acesso a métodos anticoncepcionais ¢ dificultado
pelo isolamento e a ineficicia dos servigos médicos oferecidos aos indios através da
FUNASA. Em Coroa Vermelha, a situagdo de contato intenso e ininterrupto com a sociedade
envolvente colabora para que sejam geradas necessidades, anteriormente inexistentes,
relacionadas a educacgdo, saude e trabalho que influenciam na decisdo de ter menos filhos.
Pode-se postular, ademais, que a necessidade de maior qualificacdo e, portanto, maior tempo
de estudo para conseguir um trabalho, apresentada em Coroa Vermelha, concorre para que os
pais tenham menos filhos. Da mesma forma, os custos requeridos para a reproducao biologica
e social, entre os quais aqueles relacionados a alimentagdo, que sao adquiridos no mercado,
em Coroa Vermelha, em sua quase totalidade, difere do contexto de Barra Velha, sobretudo
anteriormente aos anos 1980, quando grande parte das necessidades eram supridas pela
agricultura, pesca e coleta, o que deve também influenciar na diminui¢dao do namero de filhos.

No entanto, essa mudanca “real” na taxa de natalidade ndo corresponde a uma
mudanga no entendimento do que seja “ideal” em relagdo a essa dimensao das relagdes de
parentesco. De acordo com Aline, nascida em Coroa Vermelha, “o certo era a gente poder ter
mais filhos, mas aqui a gente ndo tem condi¢do, porque tem muito gasto e hoje em dia ta
dificil ter uma condicao de vida boa.” Essa afirmacao resume varios dos relatos de homens e
mulheres, tanto nascidos em Coroa Vermelha quanto em Barra Velha a respeito da taxa de

natalidade. De maneira geral, a concepcdo que prevalece ¢ a de que ter filhos ¢ um valor
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fundamental, sobretudo para as mulheres, cuja valorizagao e status social sdo em grande parte
medidos pelo nimero de filhos gerados, situagdo que nao ¢ muito diferente para os homens.

E preciso avaliar, no entanto, essa situagdo de maneira mais detida. Levando-se em
consideragdo trabalho anterior a respeito da economia pataxd, de Carvalho (1977), percebe-se
que as condi¢des econdmicas encontradas pela pesquisadora eram bastante menos favoraveis
a producdo de uma provisdo que suprisse as necessidades basicas da vida. No entanto, o que o
contraste desses dados pode levar a concluir ¢ um sensivel aumento na concepgao indigena a
respeito do que seja um minimo necessario para a criagdo de uma crianga. Se no contexto de
Barra Velha dos anos 1970, conforme registrado por Carvalho (Op.Cit.), as necessidades eram
basicamente as alimentares, entdo supridas pela pesca, coleta, agricultura e uma incipiente
criacdo, atualmente esse quadro se alterou bastante. Os Pataxdé de Coroa Vermelha véem
como condigdes minimas para o desenvolvimento de uma crianga ndo apenas o suprimento
das necessidades alimentares, mas de uma série de condi¢des relacionadas a saude, educagao,
transporte, alimentacdo, moradia e emprego, anteriormente ndo vislumbradas pelos Patax6 em
Barra Velha.

Assim, suponho que se tenha operado entre os Pataxo, a luz do contexto de Barra
Velha da década de 1970, uma modificagdo nas ideias socioecondmicas, entre as quais a de
minimo vital. A partir desse suposto ¢ que concluo que as ideias sobre a taxa de natalidade
ndo sdo modificadas, embora se modifique a realidade dessa esfera da vida, tal como atesta a
diminui¢do sensivel da natalidade, for¢ada por uma nova percepcao do referido minimo vital.
Assim, embora se possa reconhecer um contexto de relativa melhora na qualidade de vida,
conclusdo utilizada também pelos indios para justificar a migragdo de Barra Velha e outras
aldeias para Coroa Vermelha, essa promog¢do ndo conduziu a um aumento ou manutencdo da
anterior taxa de natalidade, como se poderia esperar. Por essas razdes considero que o que
acontece em relacdo a questdo da natalidade ¢ coerente com uma situagdo de continuidade
imaginada, ou seja, hd mudanca na “realidade” da taxa de natalidade, mas as concepgdes a
respeito dela permanecem relativamente inalteradas. Isso significa dizer que, nesse caso,
prossegue-se considerando-se o nimero de filhos um valor fundamental para a atribuigdo de
status a homens e mulheres indigenas, embora tenha havido real decréscimo na taxa de
natalidade entre os Patax6, se comparada aos relatos e dados sobre a geracao nascida antes da
década de 1970.

A partir dessa primeira constatacdo a respeito da organizacao familiar é que pretendo
discutir algumas das questdes da organizacdo politica. O fato de a taxa de natalidade em

Coroa Vermelha ser sensivelmente menor comparativamente a de Barra Velha ¢ um dado
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relevante para a andlise das relacdes politicas. Se em Barra Velha era possivel, a partir de
certo ponto de vista, afirmar, conforme relatam os proprios indios, que “todo mundo era
parente”, em Coroa Vermelha essa situacdo se modifica sensivelmente numa andlise da
realidade pratica, embora essa realidade requeira ser contrastada com as concepgodes
indigenas. Em um nivel pratico, ¢ possivel, ndo constituindo tarefa muito dificil, afirmar e
comprovar as relacdes de parentesco. No entanto, essas relacdes sdo significativamente menos
proximas do que reconhecidamente o eram em Barra Velha até os anos 1970. Essa situacao,
acompanhada de um novo conceito, mais restritivo, de familia, influenciada também pelo
contato intenso, enseja certo distanciamento entre os grupos familiares em Coroa Vermelha.
Embora se possa afirmar que subsiste um sentimento de comunidade fundado nas relagdes de
parentesco, as afirmacdes dos informantes levam a crer que o sentimento de parentesco
amistoso, tal como resultante dos vinculos de consanguinidade, ¢ relativamente menos
importante em Coroa Vermelha do que teria sido em Barra Velha pré-anos 1970. Esse
distanciamento ¢ a base de um novo alinhamento politico em Coroa Vermelha, onde grupos
familiares diferentes se tornam protagonistas do processo politico.

Aspecto importante a ser lembrado a respeito do poder atribuido a certos estratos
familiares no processo politico local ¢ o aspecto simbdlico para o qual Bourdieu (2004 p.15)
chama a aten¢do. O autor considera que o efeito exercido pelo poder simboélico deriva,
sobretudo, de que esse poder seja ignorado como arbitrario, ou seja, reconhecido. Para ele,
esse tipo de poder s6 pode ser exercido com a cumplicidade daqueles que ndo querem saber
que lhe estdo sujeitos ou mesmo que o exercem. Para que esse poder seja reconhecido, i.e.,
ignorado como arbitrario, no entanto, ¢ preciso que haja uma justificativa que, nunca
questionada, o fundamenta.

Ja relatei, anteriormente, que os Patax6 enxergam duas razdes basicas para justificar o
poder dos trés estratos familiares que considero como preponderantes na TI Coroa Vermelha.
A primeira delas, relativa ao poder exercido por dois grupos familiares, relaciona-se a
anterioridade da ocupagdo, acompanhada de protagonismo no préprio processo de ocupacao
da Coroa Vermelha. A segunda, que justificaria o poder por parte de um terceiro estrato
familiar, diz respeito a constante participacdo na vida recente da aldeia e a pretensa
importancia atual de suas a¢des para a consolidacdo e harmonizacdo das relagdes na TI Coroa
Vermelha.

De acordo com a primeira, o grupo familiar que possui importancia significativa no
processo politico local seria o chefiado por Itambé, conhecido como o primeiro pataxo

ocupante da regido de praia da Coroa Vermelha e considerado, de maneira quase irrestrita
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entre os indios, como o primeiro indigena ocupante da Coroa Vermelha.'> Em decorréncia dos
feitos do seu componente mais famoso, bem como de diversos de seus familiares, para a
consolidagdo da ocupacdo e a demarcacao da TI Coroa Vermelha, julga-se “natural” o poder
exercido pela familia de Itambé. Mencionei, anteriormente, que ele ja foi cacique de Coroa
Vermelha. Além disso, um de seus filhos, durante o periodo de campo, compunha o poder
executivo em Santa Cruz Cabralia, ocupando uma recém-criada Secretaria de Assuntos
Indigenas, bem como outros de seus filhos e filhas adquiriam importancia e participagao
significativa em varios outros processos politicos e culturais, entre os quais, por exemplo, a
criagdo e manuten¢do da Reserva da Jaqueira. Assim, varios dos integrantes da familia de
Itambé¢, sejam seus descendentes diretos, sejam parentes colaterais, t€m papeis decisivos na
politica local e possuem influéncia em diversos assuntos. Vale notar que esse prestigio ndo ¢
granjeado sem a devida contrapartida. Notei, durante o periodo em que estive no campo, entre
esses grupos familiares, que essa participacdo nos acontecimentos decisivos da comunidade
ndo ¢ apenas incentivada pelo interesse politico das liderangas, mas é entendida por essas
como uma obrigagdo. Mais de uma vez, registrei membros desses grupos familiares que, ao
saberem da ocorréncia de fato considerado digno de nota, se apressavam a esclarecer se havia
“um dos seus” entre os presentes ou envolvido em seus eventuais desdobramentos. Nessas
ocasides, em caso negativo, apressavam-se a reivindicar participacdo ao tempo em que
providenciavam para que um dos seus mais jovens fosse tomar ciéncia e partido da situacao.
O segundo grupo familiar para o qual a importancia exercida na politica local encontra
justificativa na antiguidade da ocupacdo ¢ a familia de Karaja. Embora ndo seja
contemporanea de Itamb¢ e sua familia na Coroa Vermelha, a familia de Karaja esta entre as
primeiras familias indigenas a ocupar a regido. E provavel, como ja sublinhado, que mais do
que a anterioridade da ocupagdo, a sua decisiva participacdo no processo de consolidacdo da
ocupacdo ¢ demarcacdo da TI seja determinante. Karaja, como ja mencionei, foi também
cacique da aldeia de Coroa Vermelha e teve participacdo decisiva na mobiliza¢do indigena
que culminou na demarca¢do da TI Coroa Vermelha. Esse protagonismo, somado a
anterioridade da ocupagdo e a propria importancia que a familia ja tinha em Barra Velha sdo
os fundamentos do poder por ela exercido e reconhecido por outros indios. Afirmei,
anteriormente, que tal prestigio ¢, inclusive, a justificativa que considero mais forte para

explicar a pouca contestacdo existente em relacdo a forma atual de ocupagdo da Reserva da

15 Como mencionei anteriormente, hd questionamentos indigenas a respeito, embora raros. Existem, de

qualquer forma, razdes para crer que a Coroa Vermelha indigena tenha sido ocupada/disputada/cohabitada pelos
Patax6 desde o periodo pré-cabralino, bem como de que, eventualmente, houvesse presenga Patax6 na regido
anterior a ocupacao da praia e constituicdo do que seria a TI Coroa Vermelha.
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Jaqueira, por integrantes da familia de Karaja. A familia de Karaja é possivel aplicar a mesma
consideracdo que fiz a respeito da familia do Itambé, ou seja, de que o seu prestigio advém,
em larga medida, dos esfor¢os despendidos para participar ativamente da vida da aldeia. As
duas familias preenchem papeis importantes na politica local.

Por fim, o terceiro grupo familiar que considero (a0 menos no que se refere ao periodo
em que estive em campo e as informagdes que pude colher a respeito da historia da TI Coroa
Vermelha) dos mais importantes na politica local, ¢ o liderado pelo atual cacique Arud. Nesse
caso, 0 motivo que justifica o poder desse grupo ¢ de outra ordem, embora semelhante,
estando relacionado a feitos recentes na politica local. Ele serve como pretexto para se
proceder a uma explicacdio de como se compreende, entre os Pataxd, o processo de
surgimento de liderancgas politicas. No caso da familia do cacique Arua, além de o mesmo ser
o atual cacique, seu irmao, Jerry Matalawé, ¢ das mais importantes liderangas Pataxo,
ocupando um cargo no poder executivo estadual, como resultado, provavelmente, tal como ja
mencionado, da visibilidade que adquiriu por ocasido das comemoragdes dos 500 anos, em
Coroa Vermelha. Também ¢ fato relevante para justificar o prestigio que a familia possui o
notavel rearranjo no sistema politico local realizado durante a gestdo do cacique Arua. A
partir dessa gestdo, o poder do cacique de Coroa Vermelha ultrapassou a aldeia local,
expandindo-se por todas as aldeias pataxds da regido, ainda que cada uma delas tenha seu
proprio cacique.

A participagdo politica de um agente social nos eventos importantes de uma aldeia ¢
aspecto fundamental para o surgimento de uma lideranga e ¢ entendido, pelas familias que
estou qualificando, aqui, como importantes na organizacdo social e politica, como uma
obrigagdo para com a comunidade, principalmente por parte dos mais jovens. Apenas através
da participagdo ¢ possivel que alguém, pertencente a qualquer grupo familiar, passe a deter
algum poder. No entanto, embora a participacao seja possivel para qualquer agente, aqueles
pertencentes a grupos familiares que se tenham destacado, sdo favorecidos no processo de
emergéncia e consolidacdo de uma lideranga e, consequentemente, de ascensdo a uma certa
parcela de poder, em geral exercida junto aos aparelhos burocraticos estatais, nos varios niveis
(municipal, estadual e federal), dos quais se busca obter recursos materiais que sao,
posteriormente, distribuidos na comunidade indigena, a luz de uma escala variavel segundo as
caracteristicas do lider e sua familia de sustentacdo (de orientagdo e, ou, de procriagdo). Uma
perspectiva de tradicionalidade no processo de transmissdo do poder politico parece
prevalecer: durante o periodo de campo pude notar que os Pataxd entendem o exercicio do

poder e da lideranga como uma mistura de direito familiar e resultado do mérito individual.
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Inimeras vezes ouvi a afirmagdo, proferida com sentimento de orgulho, de que em
Barra Velha todos os caciques advieram das familias Braz ou Santos. Essa afirmag¢do, em que
pese sua imprecisdo, ¢ entendida como uma comprovagdo quase irrefutavel da
tradicionalidade da organizacao politica Pataxd e, comumente, vem acompanhada de uma
critica @ ordem politica em Coroa Vermelha. Para os defensores de um suposto status quo
anterior em Coroa Vermelha, o poder ter-se-ia tornado mais difuso na atualidade e isso
enfraqueceria a tradicdo indigena. Essa visdo, todavia, ndo ¢ a dominante a respeito da esfera
politica em Coroa Vermelha, sendo boa parte dos indios favoravel a atual forma de
organizagio politica, supostamente mais difusa'®. Para além desse debate, eivado de
imprecisdes, aparentemente, sejam ou ndo as relagdes de parentesco tomadas como
preponderantes na atribuigdo de poder, a participagdo politica ¢ critério fundamental para o
reconhecimento de uma liderancga.

De qualquer forma, parece 6bvio que as relagdes de parentesco sdo uma variante a ter
em conta no processo de organizacdo do poder politico. Se para ascender a uma posi¢ao
politica de poder em Coroa Vermelha € preciso estar envolvido com o movimento indigena e
exercer nele papel de destaque, esse elemento quase nunca € suficiente para garantir ao sujeito
o desempenho de um cargo de poder. Pertencer a uma familia importante (entendidas como
aquelas que possuem historico de servigos prestados a causa indigena e a comunidade de
Coroa Vermelha) ¢ um dado importante. Essa consideracdo se torna tanto mais relevante a
luz do que mencionei, acima, a respeito de os membros dessas ‘familias importantes’
entenderem o exercicio da politica como uma espécie de obrigagdo, a pressionar, sobretudo,
as geracdes mais jovens, de quem se espera que sucedam °‘seus velhos’ e continuem
exercendo o papel politico que a familia sempre teve. Essa ¢ uma das maneiras como os
Patax6 encaram a tradigdo na politica. Alicer¢ada nas relagdes de parentesco, a sucessao
politica ¢ vista como elemento da manutencdo da tradicao, na medida em que o poder troca
pouco de maos, se considerado apenas o pertencimento a grupos familiares.

Outro aspecto a tomar em conta sobre a forma como as relagdes de parentesco
organizam a politica de poder em Coroa Vermelha ¢ como os grupos familiares se distribuem
no territério. Parte de um jogo politico e parte de um conjunto de relagdes de proximidade,

fisica e social, a distribui¢do dos grupos familiares no territdrio pode ser analisada a luz

16 . , . . . . , -
A literatura etnologica das terras baixas sul-americanas tem assinalado como caracteristica dos povos

indigenas ali estabelecidos relagdes de poder difusas e ndo concentradas, das quais ndo estariam eximidos os
importantes profetas e guerreiros tupis. Nesse sentido, conforme enfatizou Pierre Clastres, a obtengdo de uma
posicdo politica — a chefia, por exemplo — ndo seria 0 mesmo que o exercicio do poder politico, que se realiza
forgosamente pela coergdo (Sztutman, 2008, p. 9).
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também das questdes vinculadas a solidariedade e entreajuda para as quais chama a atencao
Wall (2004). Tratarei dessas questdes, a seguir, quando discutirei a entreajuda e sua
imbricacdo com as relagdes de parentesco. Para o momento interessa atentar que
condicionantes ligadas a reprodugdo biologica e social dos GD’s pertencentes a um mesmo
conjunto familiar estdo na base da explicagdo dos Patax6 para o sistema de distribui¢do no
territorio em relagdo com o parentesco. Dito de outra forma, nenhum dos Patax6 dos 31 GD's
que abordei, com entrevistas e questionarios, soube informar sobre a existéncia de uma regra
explicita e determinada a respeito da forma ideal de distribuicao espacial em fun¢dao do
parentesco. Assim, no plano cognitivo ndo ha registro de uma regra de residéncia uxorilocal,
virilocal ou neolocal, e embora haja uma predominancia relativa (58% ou 18 dos 31GD’s) de
tendéncia a residéncia virilocal, os Pataxdé explicam essa situagdo em funcdo de
condicionantes econdmicas, tal como o fez um homem adulto de um dos GD’s entrevistados

em relacdo ao GD do seu filho mais velho:

[...] ele veio morar aqui, porque eu ja tinha essa casa construida e o terreno ¢
grande, entdo nos juntemo a familia ¢ demo uma ajeitada na casa para ele poder
morar depois que casou. Também ele ja trabalhava comigo, entdo fica mais facil
ele ficar aqui para poder tomar conta da oficina e ndo precisar ficar andando longe
para trabalhar.

Para o entendimento nativo, entdo, a predominancia relativa da estratégia virilocal tem
relagdo com o fato de, em geral, os pais do marido estarem diretamente ligados a atividade
econdmica desenvolvida pelo filho, o que quer dizer que, em condi¢des normais, ¢ mais
oportuno que ele permanega proximo de sua familia de orientacdo. Em vérios dos casos de
registro da tendéncia a residéncia virilocal, essa foi a explicagdo atribuida a estratégia
adotada, assim como aos casos de residéncia uxorilocal. Nesses ultimos, ha, em geral, relacao
da familia da mulher com a atividade econdmica do marido, em face do que faz sentido que se
associem, mantendo moradia proxima. Ha, ainda, o beneficio colateral de se estabelecer uma
alianca economicamente produtiva que pode ir além da relacdo entre os GD’s do novo casal e
dos pais da esposa, mas que pode compreender também o GD dos pais do esposo, o que
aumenta, assim, o alcance das relagdes de entreajuda. Esse fato simples para o qual Lévi-
Strauss chama a aten¢do nas “Estruturas Elementares do Parentesco (1982)” relaciona-se a
ideia de que o estabelecimento de relagdes entre grupos familiares resultantes da alianca
(troca de mulheres) amplia a rede de cooperacgdo e solidariedade social. Essa parece ser a base
da estratégia de distribui¢do da populagdo pelo territorio, entre os Patax6: a colaboragdo

produtiva e a extensdo das relacdes de solidariedade e entreajuda entre GD’s diversos. No
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entanto, uma andlise mais detida permite-nos pensar também nessa estratégia como uma
componente da organiza¢ao do poder politico.

Dos 31 GD’s entrevistados, 12 (38,7%) pertencem a grupos familiares que possuem ao
menos uma pessoa ocupando cargos politicos relevantes. Nesses grupos familiares a estratégia
de ocupacdo espacial varia numa percentagem semelhante aos demais em relacdo a opgao
entre uxorilocalidade ou virilocalidade, mas chama a atencdo outro fator interessante. De
maneira geral, os filhos daqueles que ocupam cargos importante e/ou participam,
decisivamente, das estruturas de poder na aldeia (escritorio do cacique, administracao do
Parque Indigena, administragdo da Reserva Jaqueira) residem no entorno da residéncia do
parente ilustre. Assim, ao redor dos GD’s liderados por agentes indigenas que detém, ha
longo tempo, cargos politicos importantes ou possuem reconhecida importancia politica na
aldeia, vivem mais parentes do que a média, se comparados aos restantes 19 GD’s.

Tal situacdo aparentemente explica-se pelas mesmas razdes de praticidade e eficacia
econdmica que determinam a escolha de uma estratégia uxorilocal, virilocal ou neolocal. Os
parentes ilustres ou ‘prestigiados’ possuem maior capacidade de agregar fatores positivos para
a subsisténcia econdmica do seu GD. Por terem importancia politica significativa estdao, por
exemplo, mais proximos de eventuais favores oriundos do escritorio do cacique que, tal como
mencionei no primeiro capitulo, sdo aspectos importantes da distribui¢do de recursos e,
portanto, da subsisténcia em Coroa Vermelha. Além disso, os parentes ilustres, justamente por
sua participacdao politica e pela anterioridade da ocupagdo em Coroa Vermelha, possuem
recursos, tais como propriedade de lojas no centro de artesanato, de peixaria ou mercearia, ou
sociedade em oficina de artesanato familiar. Essa preponderancia econdmica, geralmente
conquistada a custa tanto de esfor¢o pessoal e habilidade comercial, quanto de prestigio
politico e status social, determina, em muitos dos casos, a op¢ao de residéncia dos mais
jovens no momento do casamento.

Essa situagdo, por outro lado, amplia e revalida o poder politico de seus parentes,
alargando o alcance de seu circulo de influéncia. Essa ¢ também uma estratégia que favorece
a chegada ao poder de jovens pertencentes a familias menos ‘tradicionais’ na politica Pataxo.
Assim, ao casar-se com alguém de uma familia de maior prestigio politico, o jovem ou a
jovem (com menor freqiiéncia de ocorréncia) se credenciam, de forma mais decisiva, para
ascender aos contextos de poder, caso preencham outros pré-requisitos, entre os quais a
importante e decisiva participagdo politica. Também seria de se supor, embora nao existam
dados para comprovar tal hipdtese, que as familias ditas importantes ou tradicionais — dentro

dos padrdes locais - recrutem, entre os jovens com relevante participacdo politica, influéncia e
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perfil para a pratica politica, os maridos e esposas para seus filhos e filhas.
Independentemente da possibilidade de comprovar essa hipotese, o que foi anteriormente
relatado demonstra que as relagdes de parentesco e sua organizacdo em torno de critérios
econdmicos e de producao de solidariedade social e ajuda mutua entre os diferentes GD’s
constitui também a base para a organizagdo territorial e politica Pataxo. O conjunto de
relacdes de parentesco orienta e, eventualmente, determina estratégias de ocupacgdo do
territorio, vinculadas a supostos beneficios economicos e politicos, implicados na escolha

tanto dos conjuges quanto dos locais onde o novo casal estabelecera residéncia.
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2.2.2 - Entreajuda

As relagdes de parentesco entre os Pataxé se relacionam com a organizagdo social em
um nivel fundamental no que diz respeito as chamadas relagdes de entreajuda. O parentesco &,
conforme procurei demonstrar até aqui, fator especialmente relevante para as dindmicas
econdmicas de Coroa Vermelha. A colaboragao familiar, no entanto, obviamente nao se
restringe a esfera econdmica, possuindo valor significativo para diversas outras esferas da
vida social, das quais tratarei a seguir. A solidariedade da comunidade Patax6 em Coroa
Vermelha se expressa, notadamente, através das relacdes de parentesco, que conduzem as
praticas de entreajuda. Partindo da consideracao, que ja procurei explicar, de que, de uma
forma ou outra, todos sdo parentes em Coroa Vermelha, os Pataxd entremeiam relacdes de
parentesco e relagdes de solidariedade, concretizadas na entreajuda a parentes reais e/ou
supostos.

O primeiro aspecto sobre o qual ¢ necessario se debrucar para abordar a importancia
das relagdes de parentesco no tipo de solidariedade que se estabelece entre os Pataxd € ainda a
questdo econdmica. A colaboracdo familiar, tanto em um nticleo restrito formado por pai, mae
e filhos, quanto de um nucleo mais amplo complementado por irmaos, tios e primos, €
fundamental para a vida econdmica de Coroa Vermelha. E possivel afirmar que ninguém,
nessa aldeia, consegue ou sequer procura se desvincular dos lagos familiares ao conduzir suas
atividades econdmicas. Enquanto em nossa sociedade o pensamento vigente ¢ o de que os
parentes devem manter-se afastados das relagcdes comercias e pecuniarias, pois o vinculo de
parentesco interfere na pretensa objetividade dos negdcios, para os Pataxo as relagdes
familiares e econOmicas estao inextricavelmente ligadas.

O nucleo familiar, composto pelos habitantes de um mesmo GD (pai, mae e filhos ou
estender-se a outros parentes), ¢ a forca motriz da economia local. Os GD’s se organizam,
economicamente, em geral em torno de uma das atividades mais comuns — artesanato, pesca,
agricultura e empregos formais, na aldeia, ligados ou ndo ao turismo (professor, motorista,
auxiliar, guia, atendente, etc.) — e utilizam a quase totalidade de seus membros nesse mesmo
setor. Sdo excecdes, nesse caso, criancas ou idosos que estdo fora da idade considerada
produtiva ou adultos produtivos que acreditam possuir vocagdo profissional excepcional para
outra atividade. Grande parte dos GD’s possui a maioria dos membros capacitados a exercer
outras atividades, tais como artesaos que sabem pescar ou plantar e que nos periodos de baixa
demanda alternam as atividades. H4 pequena diversificagdo dentro de um mesmo GD, mas ha

grande diversificacdo dentro de uma mesma familia que pode estar organizada em véarios



124

GD’s. E possivel ter uma ilustragio dessa situagdo através de um GD em que todos se
dedicam ao artesanato, mas sdo parentes de um outro, composto por pescadores. Nesse
ultimo, um dos filhos se tornou pescador porque um dia saiu a pescar com o0s tios,
componentes de dois outros GD’s, e descobriu que gostava da atividade, e que era melhor
pescador do que artesdo. Atualmente ele se dedica a pesca, colaborando, eventualmente, com
a producdo artesanal nos periodos de interdi¢ao a pesca.

Sendo os GD’s as células da economia, existe uma outra modalidade de formacao
econOmico-familiar extremamente importante para o entendimento do impacto das relacdes
de parentesco na organizagao social, os nicleos. O que estou chamando, aqui, de nicleos sao
grupos de parentes, componentes de diferentes GD’s que exercem uma mesma atividade
econOmica principal e que se organizam para melhor produzi-la. Esses nucleos resultam em
oficinas de producao de artesanato, lojas coletivas para venda de artesanato, barcos coletivos e
quintais e hortas, plantados coletivamente. Quando diversos membros de uma mesma familia
realizam o mesmo tipo de atividade econdmica, ¢ comum que se juntem para realiza-la e a
crenga dos Pataxo € de que esse tipo de formagao resulta em mais beneficios do que prejuizos.
Embora eventualmente ocorram problemas entre os parentes envolvidos em algum desses
empreendimentos coletivos, eles costumam ser contornados por algum membro mais velho ou
pelas mulheres, que exercem importante papel de conciliadoras nos mais diversos dominios e
dindmicas da vida social local.

Os arranjos multifamiliares sdo geralmente complementares aos arranjos econdmicos
de cada GD. Assim, um conjunto de GD’s de parentes que possuem uma oficina de artesanato
coletiva ndo abrem mao de suas oficinas individuais, geralmente implantadas no quintal de
cada GD. Em relagdo aos barcos, eles costumam ser bens coletivos mais do que individuais
em funcdo de seu custo relativamente alto, tanto de compra quanto de manutencao. Nesses
casos, podem ser realizados diferentes acordos para manter a producdo individualizada de
cada GD. A divisao dos resultados da pesca pode ser eqiiitativa, o que em geral corresponde a
um compromisso e conseqiiente cobranca de esfor¢o eqiiitativo de cada GD, ou fracionada em
periodos para cada sécio de um barco de pesca, de modo a assegurar a cada um a realizacao
de pescarias para o sustento individual dos GD’s. Esses arranjos levam em consideragdo
também o nivel de diversificagdo das atividades por parte de cada um dos componentes de
uma sociedade em torno de um barco. Assim, um integrante da sociedade que vive apenas da
pesca tende a ser privilegiado nos periodos em que se permite que ele pesque sozinho,
utilizando o barco, enquanto os outros sécios possuem lojas de artesanato, peixarias ou

empregos.
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A horta ou quintal coletivo ¢ o menos comum dos empreendimentos familiares.
Considerada propriedade individual de cada GD, ¢ muito dificil que ocorra a divisdo
produtiva de uma mesma horta ou quintal, inclusive porque em fun¢do do tamanho reduzido
das areas cultivaveis que cada residéncia possui, a produgdo ¢ geralmente deficitaria mesmo
para a provisdo de um unico GD. Ainda assim, existem casos em que um grupo de parentes,
geralmente vizinhos de porta, explora uma mesma érea, optando por uma ampliagdo do
terreno com areas especializadas de producgdo, ao invés da composi¢do de varias pequenas
hortas.

Esses trés tipos de organizag¢do coletiva sdo criagdes de alguns grupos de GD’s de
Coroa Vermelha, que buscam, assim, tornar mais eficiente a producdo, logrando maior
produtividade mediante a reunido de varios integrantes de uma mesma familia em torno de
uma mesma atividade. Esses nucleos produtivos sao, em geral, compostos por irmaos, tios,
sobrinhos e primos proximos, o critério orientador costumando ser a convivéncia familiar
desde a infancia, o que exclui os parentes mais afastados dessas unidades de produgdo. No
entanto, existem outros tipos de unidades econOmicas em que o critério de parentesco
prevalece, mas com possibilidades mais amplas de integragdo com parentes na mesma aldeia
ou em outras aldeias. Essas sdo, geralmente, unidades de revenda da produgao, tais como lojas
de artesanato, peixarias e comércios de alimentos, tais como quiosques de praia, mercearias,
etc.

Em relacdo a esses tipos de unidades, as mais comuns sao as lojas de artesanato.
Tendo sido as lojas distribuidas por critérios de antiguidade de ocupagdo, conforme esclareci
no primeiro capitulo, e ja existindo, atualmente, mais de 200 lojas em funcionamento ¢ um
processo de ampliagdo em curso, hd, hoje, um numero de lojas que se aproxima do nimero de
familias demandantes, ainda que subsista um consideravel déficit. Por essas razdes ¢ mais
comum, entre os GD’s produtores de artesanato, que ao menos cada um possua a sua loja
(existem até casos em que em um mesmo GD haja 2 ou 3 proprietarios de lojas, também por
forca dos ja explicados mecanismos de venda e aluguel de lojas). Obviamente essa ndo ¢ uma
regra geral e existem grupos familiares cujos componentes apenas produzem o artesanato que
revendem para os proprietarios de lojas, dando preferéncia aos parentes. H4 também grupos
cujos componentes de um GD produtor de artesanato expdem seus produtos em lojas de
parentes, em um esquema de consignagdo (recebendo o valor integral acordado por produto
vendido, ainda que esse acordo nao impega que o preco ao consumidor final seja maior do que
o recebido pelo produtor). Esses dois sistemas também podem ser aplicados as peixarias e

estabelecimentos que vendem os produtos agricolas cultivados nas rogas Pataxd. Os
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componentes de GD’s produtores podem utilizar, sob as duas formas, os estabelecimentos dos
parentes, vendendo sua produ¢do diretamente ou em consignag¢do. Esse mecanismo, por niao
incluir sociedade na produgdo, ¢ extensivel a parentes mais distantes e residentes em outras
aldeias. E muito comum, por exemplo, que durante a alta temporada esses parentes procurem
por aqueles estabelecidos em Coroa Vermelha para vender sua produ¢do, ou até mesmo que
se instalem, provisoriamente, na aldeia para ali produzir e se associar ao empreendimento de
determinado parente.

As solugdes econOmicas encontradas para a colaboracdo familiar na producao
econdmica sdo diversas e apresentam-se sob arranjos bastante complexos. Elas sdo, no
entanto, norteadas sempre pelo critério do parentesco, como o atestam os parentes mais velhos
e as relagdes de proximidade e convivéncia, desde a infancia, propiciadas tanto pela
solidariedade e entreajuda dos diversos GD’s pertencentes a uma mesma familia, quanto pelos
constantes deslocamentos entre os GD’s Pataxd, do que resulta um conjunto de relagdes
familiares que, em um momento ou outro da existéncia de cada agente social, acabam se
reatando. Sobre esse ultimo aspecto sdo muito comuns os casos de primos, tios e sobrinhos
que viveram juntos durante certo periodo em outras aldeias, tais como Barra Velha, Imbiriba e
Boca da Mata, perderam contato durante certo lapso, em funcdo da mudanga de uma delas
(normalmente motivada pela busca de melhores condi¢des de vida), e se reencontraram em
Coroa Vermelha, possuindo, atualmente, algum tipo de empreendimento econdmico coletivo.

Além da colaboragao econdmica na producao ou venda da produgdo, outro aspecto em
que ¢ fundamental a participacdo dos parentes na aldeia de Coroa Vermelha ¢ na provisdo
alimentar. Como ¢ possivel notar, as atividades economicas Pataxd possuem alto indice de
sazonalidade, seja em funcdo do periodo de defeso para a pesca ou dos periodos mais
propicios para cada item agricola, ou ainda da alta e baixa temporadas turisticas, que afeta
mais diretamente a producdo artesanal, mas que indiretamente impacta a todas. Esses periodos
de variagdo da receita gerada pelas diversas atividades econdmicas constituem preocupagdes
constantes para os Pataxd, uma vez que eles causam pressdes fortissimas sobre a producdo e
venda nas altas temporadas e desafiam a capacidade de estocagem ou comercializagdo do
eventual excedente. E comum, como resultado dessa pressdo, por exemplo, que os Pataxo
reclamem, ao final do verdo, que a cada ano a alta temporada turistica se torna menos
rentavel, ou que a cada ano os periodos de defeso se tornam mais longos e fiscalizados.
Resulta também dessa situagdo que haja constante necessidade de colaboragdo entre os
diversos GD’s componentes de uma mesma familia para o fornecimento mutuo de géneros

alimenticios.
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J4& mencionei, no capitulo 1, como os diversos GD’s trocam entre si géneros
alimenticios, resultantes diretos da produ¢do local ou comprados com receitas geradas, por
exemplo, do comércio de artesanato. Essas trocas sdo, em geral, orientadas pelo principio do
parentesco. Dessa forma, quando um sujeito recolhe sua produg¢do de um determinado item,
depois de retirar o necessario ao sustento de seu GD e o que ¢ capaz de estocar até a proxima
colheita, e antes de pensar em vender o excedente, ele comeca a distribuir entre os seus
parentes, preliminarmente entre os mais proximos e de maior ‘convivéncia’, até chegar
aqueles com os quais essa solidariedade alimentar ¢ quase o Unico vinculo. Esse mesmo
esquema pode ser reproduzido quando se trata dos produtos da pesca. Torna-se menos
explicito quando um determinado GD ¢ produtor apenas de artesanato, mas um olhar mais
detido permite perceber que os comerciantes e produtores de artesanato também sdo
impelidos a dividir seu “excedente” — de fato, nem sempre ha excedente, sendo o GD
compelido a compartilhar o que auferiu com as vendas -- entre os familiares. Além de serem
compradores exclusivos das peixarias, quiosques ou mercearias dos parentes, os produtores de
artesanato ndo escapam, por exemplo, de ‘fazer a feira’'’ para alguns parentes em dificuldade,
situagdo que acaba se tornando permanente, mudando, mensalmente, apenas o parente
ajudado.

A solidariedade na distribuicdo de alimentos ¢ parte da explicagdo que propus,
anteriormente, a respeito das formas através das quais os Pataxd explicam a organizag¢do do
territorio em funcao do critério de parentesco, ou seja, que a op¢ao entre regra de residéncia
nao obedece a um modelo ideal/tradicional, mas baseia-se na oferta de melhores condigoes de
subsisténcia que cada op¢ao permitir. Assim, ao escolher residir préximo aos pais do conjuge
masculino ou feminino, um casal leva em consideragdo, em geral, segundo a explicagdo
nativa, onde usufruira das condi¢des econdmicas mais favoraveis. Entre essas condig¢des estao
aquelas concernentes a entreajuda e solidariedade social, acima mencionadas. No entanto,
vale observar que tanto ¢ importante para um casal que se forma ter a quem recorrer para
conseguir trabalho, dinheiro e alimentos, quanto para os casais mais idosos ter ao seu redor
jovens parentes, aos quais, em determinado periodo, sdo doados recursos sob a expectativa de
que eles retornem sob a forma de cuidados durante a etapa mais vulneravel da velhice. Tal
calculo social nunca ¢ feito com a objetividade que caracteriza as explicagdes sociologicas,

permeado que se encontra pelos vinculos afetivos e sociais estabelecidos pelas familias para

17 ‘Fazer a feira’ ¢ expressdo de uso corrente na Bahia, equivalente a ‘fazer as compras’ ou ‘fazer

supermercado’.
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com cada um dos conjuges, ainda que os efeitos sociais aqui mencionados efetivamente se
produzam.

A entreajuda ¢ também um critério efetivo que deve ser tomado em conta quando se
tenta tracar os limites da fronteira étnica estabelecida entre os Pataxd e¢ os ndo indios
residentes em Coroa Vermelha. Essa fronteira é tragada, conforme o critério maximo de
atribui¢do de indianidade entre os Pataxd, de acordo com o parentesco. Ser Pataxo, para
sintetizar uma frase arguta de um dos meus principais informantes, “¢ ter seus velhos em
Barra Velha”. No entanto, se levassemos em considera¢dao, de modo literal, o raciocinio dos
Pataxd sobre o critério de atribuicdo da indianidade Pataxd, o pertencimento familiar a Barra
Velha, o que seria feito dos cada vez mais comuns casamentos interétnicos? A prole dai
resultante terd assegurada, claro estd, a condigdo indigena, pois podera referir aos ascendentes
do pai ou mae indigena em Barra Velha, No entanto, cabe problematizar a situagdo do
conjuge nao indio, assumidamente apontado como tal, j& que ¢ comum ouvir a respeito desses
casamentos, da parte dos proprios indios neles envolvidos: “casei com branco (a)”. Também
sd0 rarissimos os casos em que os cOnjuges nao indigenas tentam reivindicar para si a
condi¢do étnica indigena, ainda que se considere que em Coroa Vermelha tal condigdo
acarreta beneficios claros. Parece-me que a solidariedade social tem, entdo, importantes
contribui¢des a dar acerca da forma como se traga essa fronteira étnica.

Ao longo do processo de constru¢ao do projeto de pesquisa sempre me interroguei,
possuindo ja algum conhecimento sobre os Pataxod e seu critério de atribui¢cdo de indianidade,
se nao haveria alguma forma de um nao indigena, tendo casado com uma Pataxo, por
exemplo, transformar-se, na consideracdo dos indios, em indigena? Se um sujeito hipotético,
casado com uma indigena, por forca dessa unido decidisse se sujeitar a qualquer regra social
que os Pataxd estabelecessem para si e passasse a se comportar como os Pataxo, seria ele
considerado pelos mesmos como indio? A resposta a essas perguntas, conforme pude entender
ao analisar as relagdes de parentesco a luz da solidariedade étnica, pode ser sim e ndo.

Ao debrugar-me sobre as relagdes de parentesco entre os Pataxo, deparei-me com o
fendmeno dos casamentos interétnicos, absolutamente corriqueiros em Coroa Vermelha. Na
amostragem selecionada para analise (os 31 GD’s pesquisados com questiondrios), 0 nimero
de casamentos interétnicos ¢ relativamente pequeno, comparado ao que se percebe em Coroa
Vermelha (5 de 31 GD’s ou 16,12%). Tal assim ocorreu em parte por for¢a das relagdes
estabelecidas que me permitiram acessar os GD’s e em parte por forca dos objetivos do
questionario, i.e., obter um levantamento o mais preciso possivel a respeito da afiliagdo de

integrantes dos GD’s (objetivo que seria favorecido se o casal fosse descendente de Barra
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Velha), o que me levou a optar por incluir apenas pequeno nimero de GD’s interétnicos.
Ainda assim, ao longo do trabalho de campo pude observar alguns aspectos que considero
relevantes a respeito desses casais e do seu lugar na comunidade Patax6 em Coroa Vermelha.

Em primeiro lugar, como ja mencionei, em nenhum dos casos se considera que nos
casamentos interétnicos o conjuge nao indigena pertenga a comunidade da mesma forma que
o indigena, reservando-se sempre a ele a condi¢do de ndo indigena. No entanto, alguns casos
podem ajudar a verificar como os lagos de solidariedade social colaboram para uma inclusao,
ainda que diferencial, do conjuge ndo indigena no “regime de indio”. De forma a elucidar essa
questdo, exemplificarei com um dos mais conhecidos e queridos em Coroa Vermelha desses
casais interétnicos: Dona Meruka e Seo Vilson. Ela ¢ uma pataxé da familia Braz (uma das
mais ilustres e tradicionais entre os Pataxd) e Seo Vilson, seu esposo, um branco, ou nao
indigena. Eles se conheceram quando ela era crianga, por volta dos 12 anos, em Barra Velha.
Ele, alguns anos mais velho do que ela e, portanto, nessa época ja rapaz, em torno de seus 20
e poucos anos, visitava Barra Velha, com frequéncia, com um grupo de parentes e amigos,
quando, entdo, cantava para os indios. Essas apresentacdes pareciam fazer parte de uma
amistosa troca de visitas entre os Pataxd e alguns poucos nao indios que, aquela época,
mantinham contatos com eles. O casal relata ter-se apaixonado nessa época e apenas se
casado alguns anos depois, quando Dona Meruka ja era mais velha, tendo, muitos anos
depois, passado a residir em Coroa Vermelha.

Por for¢a desse convivio intenso com os indios, Seo Vilson conhece inimeras histérias
sobre os Pataxd, sendo muitas vezes apontado por eles como alguém com quem aqueles que,
como eu, chegam a Coroa Vermelha, ”querendo conhecer mais sobre os Patax6”, devem
conversar. Na primeira vez que estive com Seo Vilson, foi em sua casa, para conversar
justamente sobre essas historias do passado em relagdo as quais atestam a sua expertise. A
porta de casa, ele me recebeu com um “pode entrar, fique a vontade, a casa nao ¢ minha nao, ¢
dos indios, mas ¢ como se fosse minha”. Essa forma simpdtica e engragada de receber, ja
demonstrava uma caracteristica que faz com que ele goze de status diferenciado entre os
Patax6 em relacao a outros conjuges nao indios. Seo Vilson jamais reivindicou para si, que eu
testemunhasse, qualquer propriedade sobre o que quer que fosse na TI Coroa Vermelha. Faz
questdo de dizer que tudo quanto possui ou venha a possuir em Coroa Vermelha pertence, na
verdade, aos indios e, portanto, a sua esposa e filhos. Essa atitude por si so ja cativa grande
parte dos Patax6. Além disso, Seo Vilson conhece, de fato, muitas historias sobre Barra Velha
e lembra, de maneira muito clara e vivida, de diversos acontecimentos, pessoas ¢ lugares

importantes para ajudar a reconstruir a histéria social de Barra Velha. Acima de tudo, ele
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cultiva um vivo e sincero respeito pela cultura indigena, sendo, inclusive, talvez o mais
importante e conhecido fabricante de cocares de Coroa Vermelha.

Por todas essas razdes ¢ que Seo Vilson ¢ considerado, entre os indios, nas diversas
expressoes que sobre ele ouvi durante o tempo em que estive em Coroa Vermelha, ‘como se
fosse indio’, ‘ndo € indio mas sabe todas as historias’ e ‘s faltou ter nascido em Barra Velha’.
Para ele, as relagcdes de solidariedade e ajuda mutua na comunidade estdo sempre abertas,
sendo ele também um colaborador ativo para a reprodugdo dessas relacdes. Esta sempre
envolvido com os demais artesdos indigenas na troca de conhecimentos, matéria-prima e tudo
mais que envolva a producdo artesanal. Seo Vilson participa ativamente também das trocas
alimentares entre os parentes indigenas, sendo ele muitas vezes quem vai levar, sob a forma
de presentes, géneros alimenticios da horta de sua casa para os parentes indios de sua familia.
Para ele tudo funciona, nas relagdes sociais, como se fosse indio e, embora essa condi¢dao nao
lhe possa ser reconhecida, de direito, pode sé-lo de fato, & medida que varios pataxds o
consideram tao ou mais parente do que outros indios.

Quando perguntados a respeito das razdes pelas quais para Seo Vilson, assim como
para outros poucos mas relevantes exemplos, a fronteira étnica parece nao existir, uma vez
que eles sdo tratados como indios, ainda que continuem sendo designados brancos, os Patax6
apontam para todas as razdes acima expostas, € mais uma. Sdo diversos os casos que eu
registrei em que Seo Vilson aparece como tendo ajudado, sob distintas modalidades, um filho,
tio, sobrinho de alguém, inclusive no cuidado com as criangas. Varias vezes ouvi referéncias
altamente positivas sobre sua preocupagdo com as criangas indigenas, o que cativava a todos.
Além de colaborar com a escola indigena, sempre que solicitado, Seo Vilson ¢ apontado como
alguém que ‘t4 sempre vendo as crianga da gente, o que que ta fazendo, com quem ta
andando, com qué que t4 bulindo. > Conforme ja demonstrado por outros trabalhos, entre os
quais o mais relevante certamente ¢ o de Miranda (2009), o cuidado com as criangas ¢ para os
Pataxd, como para diversos outros povos, uma dimensdo fundamental da vida e,
particularmente, da solidariedade étnica, sendo apreciado e compartilhado por todos na aldeia.
Assim, nota-se que a participacao de Seo Vilson no jogo das relagdes de solidariedade, entre
as quais se inclui o cuidado com a infancia, ¢ fundamental para que se lhe atribua um status
diferenciado, que dilui a fronteira étnica, o que se estende a outros poucos coOnjuges
envolvidos em casamentos interétnicos.

Um conjunto desses fatores pode colaborar para que determinados individuos, sendo
brancos, sejam considerados agentes de um processo de inclusdo étnica, que os torna ‘quase

indios’. Como Miranda (/bid p.107-109) demonstra a respeito das criangas, o processo de
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socializacdo ¢ decisivo para que alguém seja considerado Pataxd. No entanto, esse processo
parece ser ainda mais complexo quando se trata de adultos nao indios casados com indios que
passam a conviver com a comunidade em idade mais longeva. Para esses casos, ‘comportar-se
como’ os indios ¢ fundamental para que eles possam ser acolhidos no ambito da comunidade.
Todavia, a sua inclusdo dentro da fronteira étnica dificilmente sera definitiva se ndo tiver ‘os
seus velhos em Barra Velha’. Nesse sentido, a presenga constante de Seo Vilson em Barra
Velha e as estreitas relacdes que ele manteve com os sogros, ja falecidos, e com outras
pessoas da mesma posicao genealdgica, colaboraram também para que ele se tornasse um
‘quase indio’ pataxo.

Ao longo deste capitulo procurei apresentar uma série de caracteristicas relativas a
duas dimensdes fundamentais da vida Pataxo6. A territorialidade e as relagdes de parentesco
sdo instancias fundamentais tanto de constru¢do das identidades social e étnica quanto dos
denominados processos de manutengdo da tradicdo. Procurei demonstrar, ao longo do
capitulo, como essas duas instidncias se imbricam entre os Pataxdé de Coroa Vermelha. A
territorialidade esta implicada em um jogo de expressdao de sentidos que geralmente passa
desapercebido aos turistas, mas que estabelece as ‘regras do jogo’ da ocupacao e utilizacao do
territorio Pataxo, em suas diversas finalidades. Embora sem tracar limites intransponiveis ou
estabelecer barreiras fisicas fixas, o senso de territorialidade governa as atividades entre os
Patax6 e, a0 mesmo tempo, coordena a relagdo com os turistas e demais agentes.

As relagdes de parentesco apresentam-se como o suporte da territorialidade, tendo
sido, desde o inicio do processo de ocupacao da aldeia de Coroa Vermelha, o critério
norteador dos processos de territorializagdo. Simultaneamente elas orientam os arranjos no
ambito da composi¢cdo econdmica da aldeia, estimulando a criacdo de grupos de entreajuda
que passam a ter na complementaridade das atividades econdmicas e sociais a base para a

reprodugao bioldgica e social dos GD’s pertinentes a uma mesma familia de orientacgao.



Capitulo 3 - A organizac¢ao do turismo e a tradiciao local

Neste capitulo abordarei algumas interseccdes entre a organizacdo da atividade
turistica e a tradi¢ao indigena local. Para além das dindmicas de parentesco e territorialidade,
abordadas nos capitulos anteriores, e também das relagdes econdomicas mais fundamentais,
subsistem ainda outras relagdes entre o turismo e a articulagdo de uma narrativa sobre a
tradicdo indigena que se apresentam relevantes para a analise entre os Pataxo. Conforme
venho procurando demonstrar, ao longo desta tese, considero que o turismo, muito além de
uma mera atividade econémica que impulsiona a subsisténcia Pataxdé em Coroa Vermelha, ¢
uma esfera na qual se coloca em questdo a articulagdo de uma narrativa a respeito da tradigdo
e identidade étnica dos Pataxd. Sendo o turismo uma atividade cuja vocagao principal seria
valer-se de um interesse suscitado no outro a respeito da cultura local visitada, creio que ele ¢
entendido, pelos Pataxd, como formador de uma imagem sobre a cultura indigena e sobre
Coroa Vermelha a partir da qual se procura produzir, e tornar visivel, uma imagem publica da
cultura local.

Na construgdo dessa imagem publica estdo postas em questdo as capacidades
indigenas de dar a conhecer outros aspectos de sua identidade e tradi¢do. Suponho, portanto,
que no exercicio cotidiano da atividade turistica haja um esfor¢o para que determinados
aspectos da constituic¢do da tradicdo indigena sejam demonstrados e utilizados tanto no
sentido de reforgar a atratividade turistica quanto no de revalidar a tradi¢do em si. Assim,
procurarei demonstrar, ao longo deste capitulo, como a organizagdo da atividade turistica se
constitui, na visao que defendo, ndo apenas como um discurso sobre a tradi¢do local, cuja
finalidade seja gerar interesse, mas como um movimento de exercicio e afirmacdo da tradi¢cao
entre os proprios Patax6. Acredito que essa situagdo pode ser entrevista mediante diversos
aspectos da tradi¢do local acionados em um dominio social em que frequentemente eles se
intersectam com as questdes da atividade turistica. E possivel identificar esses aspectos como
sendo, por exemplo, a utilizagio da lingua, dos rituais e de outros diacriticos. E possivel
também entrever elementos da tradicdo local ao se analisar, mais detidamente, a organizagao
propriamente dita da atividade turistica que articula uma série de servigos, criados pelos
Pataxd, que aparentemente espelham os servigos criados pelos nao-indios, mas que, pretendo
demonstrar, sdo singulares em seu funcionamento e concepgao.

Procurarei evidenciar que, em todos os casos, os Pataxd organizam a atividade

turistica em Coroa Vermelha ndo como um momento de exposicao estéril de uma imagem
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aleatoriamente inventada, mas como momento maximo da comunicagdo de um discurso e
uma narrativa. Suponho que essa narrativa aborda aspectos da tradi¢do local ndo apenas
inventados, no sentido atribuido por Grunewald (1999), mas rearticulados de acordo com um
senso de continuidade que procura ligar o presente com o passado “imemorial” da tradigdo.
Na articulagdo dessa tradicdo seguem-se pistas para a organizacdo, ndo apenas de uma
apresentacao turistica dos Pataxd, mas do préprio modo de vida local e do modo de expressao
da tradicao entre os Pataxo.

Para a organizacdao desta exposicdo tratarei, separadamente, de aspectos relativos ao
processo de reconstituigdo de uma lingua propria e a pratica de rituais considerados
tradicionais. Nesses casos, procurarei demonstrar que estd posta em causa a construcao
interna de uma narrativa. Abordarei ainda aspectos da articulagdo entre as aldeias na regiao de
Coroa Vermelha para a pratica da atividade turistica e a organizacao dos servicos de guias de
turismo e agenciamento da visitagdo, nas quais considero estar em jogo a publicizacdo de uma

imagem sobre os Pataxd, ao mesmo tempo em que o exercicio da tradi¢do.
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3.1 - A reconstituicio de uma lingua propria: o diacritico e o turismo

Como busquei demonstrar no primeiro capitulo, os atuais Patax6 sdo, em termos de
constitui¢do étnica e demografica, descendentes de contingentes distintos compulsoriamente
reunidos em um s6 aldeamento, ou aldeamentos proximos, no século XIX. Além dessa
primeira mistura, for¢ada pelo aldeamento, aportam a formagao populacional Pataxé diversas
outras sortes de mistura cultural com a sociedade envolvente. Por razdes exaustivamente
expostas em Carvalho (1977), Grunewald (1999), Oliveira (2004) e Peres (2004), entre
outros, ¢ possivel perceber que nos processos de aldeamento indigena ocorridos em diversas
areas do nordeste ¢ mesmo no restante do Brasil, o uso de uma lingua propria entre os indios
foi intensamente reprimido como instrumento de consolidagao da dominagao colonial. Assim,
para os Pataxd, como para varias outras populagdes indigenas do nordeste desde finais do
século XIX até meados do século XX, a manutencdo de uma lingua propria significava risco
iminente de aniquilagdo.

Por outro lado, como demonstra Peres (2004), ao longo dos processos de demarcagao
de terras que caracterizaram a atuagdo indigenista através do SPI, desde a década de 1960, o
uso das linguas indigenas foi intensamente utilizado como sinal distintivo na identificagdo das
populagdes indigenas. O Servigo de Protegdo aos Indios e Localizagdo de Trabalhadores
Nacionais (SPILTN) visava tanto a protecdo e integracdo dos indios quanto a criagdo de
colonias agricolas (Decreto n°. 8.072, de 20 de junho de 1910). A ideia subjacente era que o
'indio' era um ser em estado transitorio, que se tornaria trabalhador rural ou proletario urbano.
Em 1918 o SPI foi separado da Localizagdo de Trabalhadores Nacionais (Decreto-Lei n°.
3.454, de 6 de janeiro de 1918), mas a premissa da integragcdo continuou baseando a atuagao
do orgao.

Assim, no inicio da politica indigenista oficial contemporanea o uso de uma lingua
propria passou a ser exigido de populacdes indigenas que até pouco tempo antes
testemunhavam esse mesmo uso ser intensamente reprimido — como ¢ o caso, na Bahia, dos
ndios estabelecidos na Reserva Caramuru-Paraguagu, cujo contato com segmentos da
sociedade regional ocorreu na primeira metade do século XIX -- ou cujos ascendentes
experimentaram, notadamente ao longo do Diretério Pombalino (1755-1798), a substitui¢ao
compulsoria das linguas indigenas pela lingua dominante.

Com a tentativa, pelo SPI, de elaboragdao de um modelo oficial de indio passivel de ser

percebido no inicio da atuacdo desse 6rgdo, passou a vigorar no pensamento do senso comum
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sobre indigenas a ideia de que indios “de verdade” deveriam falar uma lingua propria. Como ¢
possivel demonstrar através de boa parte da literatura sobre etnologia do nordeste indigena,
essa situacdo deu causa a reconstitui¢do ou tentativa de reconstitui¢do, como instrumento da
luta pela terra e pela afirmagdo étnica. de linguas indigenas para as diversas populagdes do
nordeste.

Nao se pode negar, por outro lado, que os processos de tentativa de reconstitui¢ao da
lingua foram alvo de alguns dos melhores investimentos indigenas no fortalecimento da
tradicdo em muitos dos casos retratados na literatura etnologica do nordeste.

Entre os Pataxd, esse tipo de tentativa demonstra, de maneira inequivoca, essa
situacdo. E possivel localizar essa demanda, por parte dos Pataxé, no inicio dos anos 1990
(Cf. Grunewald, 1999). Antes que motivada meramente pela necessidade de conquista de
terras, ocorreu, internamente, como um movimento de busca de uma tradi¢ao que se julgava
como perdida. Passados muitos anos da demarcacdo da TI Coroa Vermelha, em 1996, os
Patax6 continuam, presentemente, a envidar diversos esfor¢os para a reconstituicdo da lingua
indigena.

Desde o inicio dos anos 1990, os Patax6 despertaram para a necessidade de
constitui¢do de um discurso sobre a identidade e tradi¢do local que, entre outros aspectos,
apontava para a reconstituicdo da lingua. Grunewald (1999) ressalta a relacdo desse processo
de constituigdo da tradi¢do com a necessidade de articulagdo de um discurso diferenciador na
arena turistica, onde passaria a funcionar como incremento da atratividade indigena para a
atividade e, portanto, como diferencial de mercado. Embora niao deixe de considerar a
validade pratica dessa afirmacdo, bem como a boa sustentagdo empirica e tedrica das
afirmacdes do autor, pretendo, ao longo desta se¢do, apresentar outros aspectos desse
processo, demonstrando como, na interpretacdo que evoco do processo, a chamada invengao
da cultura Pataxd se constitui como uma tentativa de articulacdo de um sentimento de
continuidade com o passado, ainda que este seja passivel de contestacdo do ponto de vista da
historiografia local.

Desde que iniciei o trabalho de campo entre os Patax6, tenho ouvido consideracdes a
respeito da reconstituicdo da sua lingua, sendo ressaltado seu imenso valor para a afirmagao
da indianidade Pataxd. As evidéncias historiograficas, tais como os relatos de Wied-Neuwid
(1989), demonstram que os Patax6 encontrados pelo autor falavam uma lingua indigena, da
qual ele efetuou um registro relativamente extenso. Essa lingua ¢ comumente tratada na
literatura apenas pelo etnonimo atribuido ao proprio povo, Pataxd. No entanto, o processo de

aldeamento, como evidenciam Carvalho (1977), Grunewald (1999) ¢ Cancela (2007), fez



136

perder-se no uso cotidiano a lingua propria, misturada que foi com os falares de origem Tupi,
apropriados da relagdo com os povos Tupi aldeados com os Pataxd no século XIX, e também
com a apropriacao intensa do portugués, pelos indios, desde antes do aldeamento. Assim,
ap6s mais de meio século de isolamento, entre o aldeamento no final do século XIX e a
“redescoberta” dos indios na década de 1960, o uso de uma lingua propria tinha desaparecido.
E assim que se registra o achamento de um povo que se denominava Pataxo, mas que nio
falava a lingua indigena, mas a portuguesa, ainda que se tratasse de uma apropriacao singular
dessa lingua. No entanto, conforme relata Grunewald (Op.Cit.), ainda na década de 1990 era
possivel encontrar, entre os mais velhos, alguns que se lembravam, confusamente, do uso de
uma lingua propria, que misturava vocabulos de uma lingua Jé com o Tupi. Ha também
extensos registros, conforme coligidos por Grunewald (1999 p. 233-235), de viagens dos
Patax6 aos Maxacali que resultaram em aprendizado dessa lingua, ressaltadas as relacdes
entre as linguas e entre as proprias populagdes Patax6 e Maxacali.

E nessa mesma década de 1990 que sdo mobilizados, de maneira mais eficiente,
esforcos para a reconstitui¢ao da lingua. Esse trabalho, tal como retratado por Grunewald
(Ibid), nasce a partir de um grupo de jovens que estava empenhado no realinhamento da
tradi¢do étnica, bem como na articulacdo da atividade turistica em Coroa Vermelha. Esse
grupo de indios, que se organizava em torno do entdo Projeto Jaqueira de Ecoturismo,
afirmava desenvolver, tanto no projeto turistico quanto na tentativa de recuperacdo da lingua
indigena e de outros distintivos étnicos, um processo de reafirmacgao cultural e da indianidade
Pataxo, face a intensa desvalorizagdo e descrédito dessa indianidade, na regido e alhures. A
essa nova lingua, que se buscava recuperar diretamente do 1éxico registrado por viajantes e
outras fontes, chamou-se Patxoha, que numa livre associacdo de palavras recolhidas tanto do
relato de Wied-Neuwied quanto dos mais velhos, significaria ‘a linguagem do guerreiro’'®. A
escolha desse nome, resultante ja de alguma apropriacdo e construcdo sobre o vocabulario
Patax6 recuperado, fora motivada, justamente, pelo carater de resisténcia que se pretendeu
conferir a articulagdo de um discurso sobre a indianidade Patax6, da qual a lingua fazia parte.
Dito de outra forma, esse nome simbolizava um conjunto discursivo sobre a identidade, que
tinha na manutenc¢ao da distingdo um trago da resisténcia cultural protagonizada pelo grupo.

Esse processo de reconstitui¢do, ainda em curso atualmente, conta com os esfor¢os do
grupo em duas frentes. Em primeiro lugar, trata-se de identificar palavras, cujo registro tenha

algum eco na memoria dos mais velhos, sobre uma lingua que, segundo relatos dos proprios,

18 Trata-se de uma livre associacao, ndo passivel de corroboracdo por nenhum registro a que eu tenha tido

acesso, de fonte direta ou historiografica.
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se falava desde o tempo do aldeamento. Apds esse primeiro momento de recolha das palavras,
o vocabulario reunido ¢ passado pelo filtro dos professores indigenas, sobretudo aqueles mais
diretamente vinculados a questdo da pesquisa sobre a lingua -- o que, por vezes, os vincula
também ao projeto turistico indigena --, para que se possa proceder a organizacdo do material
encontrado, e assim sucessivamente.

Vale notar que essa pesquisa vem sendo realizada entre os mais velhos de todas as
aldeias Pataxd desde os anos 1990, conforme o que a literatura etnoldgica da regido tem
registrado. Ainda durante o periodo em que estive em campo era possivel verificar a
ocorréncia de viagens ocasionais desse grupo de pesquisadores indigenas pelas diversas
aldeias, em busca de vocabulos e também da dificil reconstituicio da estrutura gramatical. E
fato que a procura pelas palavras parece ter surtido efeito muito maior do que a procura pela
estrutura gramatical, havendo atualmente um numero consideravel de palavras registradas.
Nao ¢ possivel precisar exatamente o nimero de vocabulos, embora ja esteja proximo de
1500, de acordo com os relatos dos Pataxd, em fun¢do do processo constante de pesquisa,
bem como da selecao pela qual passam as palavras, que passarei a discutir.

Conforme me foi dito em Coroa Vermelha, o processo de “procura da lingua” ¢ um
dos “segredos dos indios” que ndo deveria “ser passado” para os brancos. Essa situagdo tem
relacdo com uma preocupacao constante dos Pataxé atuais a respeito da grande desconfianga
com que a lingua foi tratada pela literatura etnoldgica local. Tive a oportunidade de
presenciar, em 2005, durante a XXVII Reunido Brasileira de Antropologia em Porto Seguro, a
realizagdo do Simpdsio Especial Patax6, organizado pelos professores Maria Rosario
Gongalves de Carvalho ¢ Gabriele Grossi, onde ocorreram intensos debates, contando com a
presencga dos Pataxd, a respeito das caracteristicas e peculiaridades da lingua recuperada dos
Patax6 meridionais. Nessa discussdo podia-se perceber o incomodo evidente dos Pataxo
diante da caracterizagdo da sua lingua, pela professora Rosa Virginia Mattos e Silva, entre
outras pessoas, como um dialeto. Essa caracterizagdo, sob todos os pontos de vista
linguisticos correta, pois afinal emitida por eminente linguista, como ¢ o caso da professora
Rosa Virginia, pesava muito fortemente sobre a reivindicagdo Patax6é de uma lingua propria e
apontava para a suposta insuficiéncia do trabalho de registro realizado. Aquela ocasido foi, no
entanto, apenas uma entre as diversas pelas quais os Pataxd tém passado desde o inicio do
processo de reconstrucao, que tem se constituido em duras provas para sua tenacidade. Assim,
a preocupacao com o conhecimento precoce dos brancos sobre o trabalho desenvolvido faz
suspeitar que a contagem realizada até o momento, e registrada em apostilas, das quais pude

contabilizar mais de 500 vocabulos, possa estar subestimada pela necessidade dos Patax6 de
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esconder suas descobertas recentes. Tal atitude, se procedente, estaria relacionada a duas
outras razdes concernentes a constituicdo da lingua. Como ja mencionado, o trabalho
realizado nao tem sido apenas de descoberta de vocabulos, mas de tentativa de descoberta da
estrutura gramatical, o que requer que, antes de vir a luz através das apostilas de Patxoha, haja
um trabalho de selegcdo sobre o que serd difundido e ensinado. Nesse ponto pode-se afirmar
que os Pataxo estejam investindo intensamente na reinven¢ao de uma lingua propria.

Para os Pataxo, ha principios basicos para os quais a constitui¢do da lingua propria
devera atentar. Bem ou mal informados a respeito da literatura etnologica Pataxo, eles sabem
que o tronco linguistico ao qual pertence sua lingua ‘original’ é o Macro-J€, cuja estrutura
pode apresentar certa similaridade com a da familia Maxacali. Além disso, sabe-se que houve
intensa mistura, no falar dos mais velhos, com falantes do tronco Tupi da costa, bem como
mistura com a lingua geral e, mais tarde, com o portugués. Toda essa sorte de misturas,
quando redescobertas pelas memorias dos mais velhos e nos momentos em que foi
descoberta, imediatamente, pelos Pataxo, os expOs a pecha de ignorantes, tal como relata
Sahlins (2004 p.510), compondo o retrato que uma caracterizagdo funcionalista pobre de
espirito produz sobre os nativos como sujeitos incapazes de diferenciar os efeitos do
imperialismo (nesse caso, a mistura de linguas) e suas tradi¢cdes (nesse caso, a lingua
original).

Assim, os Pataxo, na tentativa de evitar ser confundidos com ignorantes a respeito de
sua propria tradicdo étnica, tém adotado como estratégia fazé-la passar pelo filtro da tradigdo
de sua lingua, sendo a tradicao considerada principalmente como estando relacionada com a
heranca do tronco Macro-Jé. Assim, tem sido realizado, recentemente, um processo de
limpeza dos vocabulos de origem Tupi e a divulgacdo e ensino apenas dos vocabulos ligados
ao tronco Macro-Jé. Esse processo, do qual os indios ndo dao mais do que pequenas pistas,
tem sido conduzido, e pode ser exemplificado, através da eliminagdao de termos dissonantes,
tal como o que Grunewald (1999 p.234) apresenta em seu trabalho de campo. O autor aponta
uma dissonancia em um dos vocabulos usados com maior constancia pelos Patax6: “Confirma
que tem muitas palavras em Barra Velha que tem também em Maxacali como, por exemplo,
casa, que seria em Pataxod tupavéi e em Maxacali quijeme, como falam a maioria dos Patax6.”.
Atualmente ¢ possivel afirmar que essa dissondncia vocabular ndo mais persiste, tendo sido
adotado, curiosamente, o vocébulo apontado como Maxacali. Tal assim ocorreu porque o
vocabulo apontado como Pataxo, nessa discussdo, fupavéi, tem origem Tupi, portanto, a
escolha mais coerente com o pertencimento ao tronco Macro-J€ seria quijeme. Nesse processo

de realinhamento da lingua, todas as palavras e a propria estrutura tém passado inicialmente
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por esse filtro, do pertencimento ao tronco Macro-J€. Assim, os Patax6 t€m investido num
processo de “limpeza” das palavras da lingua, em prol da constituicdo de uma imagem “mais
correta”, coerente com a pretensa pureza que deveria ter uma lingua propriamente Pataxo.

Outro fator que motiva o segredo que eles constroem em torno da lingua diz respeito a
pesquisa desenvolvida ‘com os mais velhos’. Esse processo ¢ mantido em segredo da maior
parte dos brancos que passam por Coroa Vermelha. Isso porque uma das ideias que se
pretende transmitir com a lingua ¢ a da espontaneidade e ndo exatamente de um processo de
recuperagdo. Os Patax6 ndo se esforcam por tornar claro para todos que o trabalho de
reconstitui¢do da lingua é um processo de reinvengdo, e o esclarecimento s6 ocorre em seu
sentido mais amplo quando sdo questionados diretamente a esse respeito. Além disso, ainda
que revelem que sdo feitas ‘conversas com os mais velhos’ para “descobrir palavras”, a
natureza dessa pesquisa igualmente nao ¢ tornada clara para aqueles que nao interrogam mais
profundamente os meandros do processo. Os Pataxd, nesse caso, ndo se esforcam por
clarificar que realizam viagens ocasionais para as mais diversas aldeias da regido,
preferencialmente Monte Pascoal, Barra Velha e Boca da Mata, em busca de encontrar ainda
indios que possuam alguma recordacdo, por minima que seja, de uma lingua indigena
operacional entre eles. Essas viagens de pesquisa, € isso ¢ outro aspecto do qual os Pataxd
procuram fazer segredo, em alguns casos se estendem a aldeia Caramuru-Paraguassu e,
portanto, aos Pataxé Hahahae (Setentrionais) ou mesmo aos Pataxé de Carmésia e aos
Maxacali, quando se tem a possibilidade de viajar em grupos maiores para a regido, embora
em geral a motivagao principal da viagem nao seja o aprendizado da lingua. Os Pataxd, como
j& referido, ndo gostam de tornar claras suas estratégias e, muitas vezes, assim como
registrado por Grunewald (1999 p.233), negam visitas realizadas aos Maxacali e aos Patax6
Hahahae, porque essas iniciativas, de acordo com a sua experiéncia passada, podem leva-los a
ser acusados de ignorancia a respeito de sua lingua ou mesmo de estarem forjando, de
maneira tosca, uma lingua.

Assim, eles procuram, atualmente, constituir em torno da lingua propria uma estratégia
de segredo que se relaciona com seu processo de reinvencao. Partindo de pistas iniciais, tais
como o registro de Wied-Neuwied, os falares Patax6 Hahahae e seu registro, as viagens aos
Maxacali, realizadas desde a década de 1960, e o conhecimento dos mais velhos, um grupo
formado por patax6s de diversas aldeias recolheu um conjunto consideravel de palavras
sistematizadas em um vocabulario que, como bem define Grunewald (1999), assenta-se sobre

a estrutura gramatical do portugués. Sobre esse aspecto ¢ interessante atentar para uma
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afirmacdo de Carneiro da Cunha (2009 p.237) que citarei longamente, para a ilustracdo de um

raciocinio que, suponho, aqui se aplica:

A questdo da lingua ¢ elucidativa: a lingua de um povo é um sistema simboélico que
organiza sua percep¢do do mundo, ¢ é também um diferenciador por exceléncia:
ndo ¢ a toa que os movimentos separatistas enfatizam dialetos e os governos
nacionais combatem o polilinguismo dentro de suas fronteiras. No entanto, a lingua
¢ dificil de conservar na diaspora por muitas geragdes, ¢ quando se o consegue, ela
perde sua plasticidade e se petrifica, tornando-se por assim dizer uma lingua fossil,
testemunha de estados anteriores. Ora, quando nao se consegue conservar a lingua,
constroi-se muitas vezes a distingdo sobre simples elementos do vocabulario,
usados sobre uma sintaxe dada pela lingua dominante.

A primeira questdo sobre a qual gostaria de me deter, retomando o raciocinio de
Carneiro da Cunha a luz do caso Pataxo, sera a respeito da dificuldade de conservagdo da
lingua na didspora. Considero, em certo sentido, que desde o inicio do avangco mais
sistematico da colonizagdo sobre suas terras, conforme espero ter podido demonstrar no
capitulo 1, os Patax6 se tornaram um povo em didspora. Se na primeira etapa dos contatos
interétnicos ja deveria haver uma mobilidade incomum na realizagdo de trocas com outras
sociedades indigenas, ou mesmo com a sociedade dos nao indios, e a realizacao de longos
deslocamentos para obtencdo de caca como reserva proteica, tal como demonstrado,
exaustivamente, por Sampaio (1996) e citado no capitulo 1, depois dos contatos mais
intensos, seus deslocamentos, agora em fuga, se tornaram ainda mais extensos e sd cessaram
com o aldeamento no final do século XIX. Ainda assim, ¢ do periodo do aldeamento um dos
mais importantes fatos da diaspora Pataxo, i.e., o do fogo de 1951, que teria conduzido a atual
organiza¢do socioespacial caracterizada por constantes deslocamentos de uma aldeia a outra,
em busca de melhores condi¢des de vida. Esses momentos diasporicos certamente
constituiram dura prova a tentativa de manuten¢do de uma lingua, assim como o aldeamento
forcado pelo empreendimento colonial e a mistura, ocasionada também em parte pela situacao
colonial, a que foram compelidos.

Assim, historicamente, se os Pataxo tivessem tido condigdes para tal, poderiam ter
optado pela tentativa de conservar uma lingua em situagdes de didspora diversas, que ao longo
de cada um dos casos e situagdes especificas acabaria por sofrer o destino narrado por
Carneiro da Cunha (/bid), i.,e., de perda da plasticidade e petrifica¢do até tornar-se uma lingua
fossil ou deixar-se perder nas misturas com outras linguas. Embora a situacdo ndo se tenha
passado como uma escolha, devida a imposi¢ao colonial e a situagdo de penuria, a lingua

Pataxd se perdeu ao longo das vicissitudes. No entanto, a lingua, conforme demonstrado por
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Carneiro da Cunha, ndo ¢ um trago cultural dos mais marcantes exatamente pelas
especificidades de cada uma, mas pela propriedade que todas possuem de organizar a
percepcao de mundo, por um lado, e ser elemento diferenciador, de outro.

Nesse sentido, pode-se considerar que a lingua, para os Pataxo, continuou
conservando, ao longo da histoéria, suas propriedades. Por um lado, relatos de Carvalho (1977)
a respeito da apropriacdo bastante particular do portugués encontrado entre os Patax6 de Barra
Velha, nos anos 1970, apontam para o fato de que como sistema de organizagdo de suas
representacdes de mundo, a lingua portuguesa em uso pelos Pataxd nao passou incélume a
apropriacdo (e, portanto, organizacdo e expressao de percep¢des de mundo) por parte de uma
sociedade diferente daquela na qual foi criada. Por outro lado, ndo deixou também de ser essa
lingua, elemento diferenciador. Assim, o fato de ser a lingua indigena construida sobre uma
“sintaxe dada pela lingua dominante”, como afirma Carneiro da Cunha (/bid), ¢ resultante da
propriedade da lingua de funcionar como elemento diferenciador, agora a partir dos vocabulos
e de um uso particular que abordarei a seguir, ainda que sem repetir a estrutura gramatical
indigena, abandonada.

Em relagdao ao uso que se faz das palavras da lingua Patxoha, entre os atuais Pataxo,
importa destacar aspectos relevantes que contribuem para o refor¢o de minha hipotese quanto
a aplicabilidade, ao caso Pataxd, do raciocinio proposto por Carneiro da Cunha (/bid).
Quando a autora afirma que uma das estratégias para se reforgar o discurso de distintividade
étnica através da lingua seria o refor¢o do uso de vocabulos proprios ainda que sobre a
estrutura gramatical dominante, creio ser possivel encontrar situagdo similar no uso que se faz
atualmente do Patxoha.

O uso da lingua indigena ¢ bastante reduzido tanto no cotidiano dos indios quanto no
trato com o turista. Embora afirmassem a Grunewald (1999 p.233-240) que a lingua era do
agrado dos turistas e, por essa razdo, usada no trato cotidiano com os mesmos e, baseando-se
nessas afirmagdes, o autor tenha construido a interpretacdo de que as necessidades da arena
turistica ¢ que teriam ensejado a reconstrucdo da lingua indigena, atualmente tal uso se
apresenta extremamente reduzido. Basicamente, as situacdes registradas, durante as etapas do
trabalho de campo, em que lingua indigena foi utilizada com os turistas se restringiram a
utilizagdo dos vocabulos Kaiamba (= dinheiro) e da nomeagao de alguns objetos do cotidiano,
muitos deles comercializados no centro de artesanato, tais como Tupissai ( = vestimenta),

Quijeme ( = casa), Jokana (=mulher), Baixu (= bonita(o)), Baika (= feia(o)), Thirry (= indio)
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entre outras'’. Além dessas, houve a utilizacio de palavras que sio de uso corrente em
conversas entre os proprios Pataxd e com os ndo indios, sejam eles turistas ou ndo, tais como
Kitoko ou Kitoque ( = crianga/menino(a)), Minanga ( = lagoa/lago), Txoha ( = guerreiro), etc.
Outra situacdo em que a lingua indigena ¢ acionada, e que sera melhor abordada
posteriormente, ¢ na pratica dos rituais e na criagdo de letras de musica que estdo a eles
associadas, cantadas em Patxoha, mas de uso também bastante reduzido.

Para além dessas situagdes a lingua indigena ¢, em geral, muito pouco utilizada, o que
aponta para a questdo evocada por Carneiro da Cunha a respeito das perdas que a diaspora
impde a uma lingua. Sem plasticidade, ainda que recuperada em extenso vocabulario, posto a
funcionar sobre a sintaxe do portugués e ensinado na escola, o Patxoha acabaria, caso fosse de
fato utilizado como lingua corrente, restrito a situacao de testemunha de estados anteriores
mais do que meio de organizagdo do sistema local de representagdes do mundo. Essa me
parece ser a razao que subjaz a outra forma de utilizagdo do Patxohd que considero relevante
entre os Pataxd, como estratégia de preservacdo. Vivendo sob o constante exercicio da
fronteira étnica (contato intenso nao apenas com a sociedade regional, mas com o fluxo
turistico intenso), os Pataxd fazem uma utiliza¢do daquilo que aprendem na escola e que as
criangas difundem do Patxoha, como forma de colocar determinados aspectos da conversagao
diaria fora do alcance dos ndo indios, sejam eles turistas ou regionais.

Antes de proceder a explicacdo mais aprofundada a respeito da forma como suponho
que funciona esse aspecto da linguagem, gostaria ainda de tecer algumas consideragdes sobre
sua difusdo. Obviamente que o Patxoha esta longe de ser um conhecimento homogeneamente
distribuido entre os Patax6. Embora na sustentacdo de um discurso de distintividade étnica, a
lingua, assim como procurei demonstrar a respeito do conhecimento sobre o artesanato,
apare¢a como um conhecimento a que todos t€ém acesso, esse acesso, tanto quanto sua
consequente utilizagcdo, estdo restritos a alguns meios sociais e contam com ferramentas de
difusdo claramente insuficientes.

Basicamente, o ensino do Patxoha se restringe as escolas indigenas existentes em cada
uma das aldeias ou a pequenos nucleos difusores em cada aldeia. Na escola, as criangas,
geralmente até uma idade méaxima de 12 anos, aprendem aspectos do vocabulario e a sintaxe
da lingua (na realidade, a sobreposi¢do do vocabulario na sintaxe do portugués, tal como ja
mencionado) acompanhados de parco exercicio pratico. Essa situa¢do ¢ motivadora de um uso

4

extremamente restrito daquilo que ¢ aprendido. Sem o exercicio pratico e cotidiano da

19 Ver Anexo 1, para um conjunto extenso de palavras registradas em apostilas de Patxoha utilizadas nas

escolas indigenas.
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utilizagdo completa da lingua como meio de comunicagdo, ou seja, sem o exercicio das
sentencgas ¢ dialogos em Patxoha, a lingua se aproxima de uma giria, mais até do que de um
dialeto. O processo de aprendizagem, embora amplo na escola, como demonstram as
apostilas, ndo ¢ acompanhado de uma utilizagao igualmente ampla no cotidiano, nem mesmo
no cotidiano da escola. Por essa razdo a lingua fica num intersticio entre o uso do portugués
(norma culta e apropriacdo local) e a pretensdo de recuperagdo de uma lingua propria. As
criangas, assim, ao aprenderem o Patxoha, muito embora possam ser consideradas as pessoas
na aldeia que, fora do circulo dos professores indigenas, sejam as que tém maior
conhecimento e fluéncia na lingua, ndo aprendem ou sdo instadas a exercitar essa lingua,
dando-lhe a plasticidade de que necessitaria para ser uma lingua ‘de fato’. E a essas criangas
que se confia a tarefa de difusdo ampla da lingua, papel que efetivamente desempenham, em
termos.

A ressalva que se pode fazer a difusdo que as criangas fazem da lingua ¢ a de que ela
seja restritiva. Se no ensino ja se fica limitado a uma parte relativamente pequena do
vocabuladrio e a um parco exercicio de sua utilizagdo, na difusdo realizada pelas criangas
torna-se um conjunto extremamente limitado de vocabulos, utilizados de maneira casual. Essa
situagdo acaba por tornar a lingua pouco util como veiculo de organizagdo das representacdes
de mundo, como ja mencionei, posto que sua utilizacao € restrita, social e linguisticamente.
Assim, ela se torna um conjunto de vocabulos que faz algum efeito social para operar no eixo
da distingdo étnica e constru¢do da fronteira ou ainda, como uma linguagem restrita que
permite colocar a salvo conversas particulares em contextos de interacao intensa.

Isso posto, gostaria de insistir na referéncia ao modo casual de utiliza¢do cotidiana do
vocabulério descoberto para dizer que o Patxoha, na forma de sua utilizag¢do atual, funciona,
em grande medida, como linguagem fugidia para o ‘de fora’, mantendo a salvo a
comunicacdo da comunidade quando ndo se pretende que o outro lhe conheca o conteudo.
Seria relevante lembrar que os Patax6 que realizam contatos mais intensos com os “brancos”
sdo, em geral, aqueles que possuem maior conhecimento sobre o Patxoha. Essa situagdo se da
porque, por um lado, s3o os mais jovens que t€m acesso tanto ao ensino da lingua, na escola,
quanto ao trabalho cotidiano no mercado turistico, em situacdo mais destacada, sobretudo
devido ao seu grau mais elevado de escolarizacdo. Por outro lado, a situacdo ocorre porque se
considera mais adequado, quando se seleciona alguém para interagir com a sociedade
envolvente (sejam turistas ou regionais), que tal pessoa, na medida do possivel conheca bem o
Patxoha, de forma a compor uma representacdo que seja capaz de apresentar, com

autenticidade, a narrativa da distin¢do étnica sustentada pela indianidade Pataxo.
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Assim, a lingua atualmente se encontra numa situacdo em que pode ser considerada, a
um so6 tempo, ampla e restrita. Por um lado, possui uma difusao ampla, se forem considerados
aspectos de sua utilizacdo cotidiana, em que héd investimento simbolico no potencial
diferenciador do uso de um vocabulario proprio. Por outro lado, ha um conhecimento
vocabular e sintatico restrito, se considerada sua extensdo até o momento e, mais ainda, se
considerados os processos de reconstrucdo e reinvencdo da lingua, ou seja, se considerados
seus operadores simbolicos. Entendo os operadores simbolicos da lingua Pataxé como um
conjunto destacado de sujeitos inseridos no ja restrito universo dos professores indigenas que
realizam pesquisas sobre a lingua. Esses sujeitos operam ndo apenas descobrindo novos
vocébulos, mas participando do processo de articulacio da sintaxe, bem como na exclusao dos
vocabulos de origem étnica diversa, como os Tupi, encontradigos em suas pesquisas entre os
mais velhos.

Gostaria de, ainda e uma vez mais, diferenciar o uso que fago, aqui, dos conceitos de
invencdo e reinveng¢do cultural, no mesmo sentido que lhes atribui Wagner (2006), i.e., ndo
como meros elementos da criatividade cultural mais ou menos presentes na formulagcdo da
cultura de cada grupo social. Considero invenc¢dao, como em Wagner (/bid), elemento
imprescindivel da formulagdo de qualquer cultura, bem como da interagdo entre individuos
pertencentes a culturas diferentes. Assim, a invencdo ¢ elemento fundamental também da
inteligibilidade das culturas e da interpreta¢ao que fazemos da cultura do outro.

Por fim, no que diz respeito a sua utilizagdo, inimeros foram os casos que presenciei
em que os Pataxo, em determinados contextos de interacdo com “brancos” (turistas, regionais
e, por vezes, até mesmo comigo), se utilizaram do Patxoha para conversar sigilosamente entre
si, na presen¢a de outros. Uma das situacdes em que tal expediente foi utilizado diz respeito
ao inicio de minhas pesquisas na regido. Naquele momento, eu tinha um conhecimento ainda
mais reduzido das palavras do Patxoha do que o atual e visitava a Reserva da Jaqueira com a
finalidade de produzir alguns dados iniciais a respeito dos rituais. Quando perguntei a dois
dos meus interlocutores, Taquari e Txohd, sobre o papel do Pajé Itambé no exercicio das
fungdes no ritual e na cura, eles se entreolharam, balbuciaram algo como Indirry (= brancos/
nao-indios) e gargalharam antes de me responder que Itambé era um Pajé comercial, cuja
funcdo era entreter turista. Naquela situacdo, compartilharam, em Patxohd, uma expressao de
escarnio em relacdo a minha pergunta, como bobagens de branco, aludindo a certa
ingenuidade da minha parte, antes de me “esclarecerem” que Itambé ndo era Pajé ‘de
verdade’. Claro que, nesse caso, a interpretagcdo sobre o papel do Pajé Itamb¢ era também um

ponto de vista parcial e a expressdo escarninha ndo era direcionada apenas a minha



145

pergunta®®. Para além dessa questdo especifica, esse é um caso cuja intengdo socialmente
condenavel (por exemplo) de debochar do interlocutor (no caso, eu) ¢ mascarada pela
utilizacao da lingua indigena.

Em outros casos em que presenciei desacordos na presencga de brancos, sobre o prego
de determinado artesanato, a versdo correta de determinada histéria (por exemplo, do inicio
do artesanato Pataxd) ou o melhor lugar para se fazer pesca de arrasto, sdo geralmente
expressos em Patxoha (ainda que ndo sejam resolvidos) entre os proprios querelantes, para
que ndo se exponha ao branco em questdo (frequentemente eu, mas eventualmente turistas ou
regionais) o desacordo ou sua razdo de ser. Quanto mais aprendia palavras em Patxoha, mais
percebia que esses conflitos dificilmente chegavam a ser resolvidos na propria lingua, pois os
interlocutores raramente conheciam palavras suficientes para esgotar a discussdo. O uso da
lingua indigena servia mais como espaco para resguardar o conflito da presenga incomoda do
branco, ainda que a sua eclosdo e possivel solugdo tivessem que ser postergadas para um
momento em que se pudesse falar em portugués.

Assim, ademais do investimento em um vocabuldrio que reforca o discurso
diferenciador dos Patax6 na arena interétnica, em Coroa Vermelha e, de maneira mais ampla,
no sul e extremo sul da Bahia, o Patxohd ¢ também utilizado pelos Patax6 como uma
linguagem de escape. Nesses casos, teria por fun¢do manter o interlocutor branco alheio a
determinado contetido da conversa que se pretenda esconder. Nesse sentido, a linguagem ¢
também uma estratégia importante colocada em jogo no agenciamento da indianidade Pataxo.
Quanto mais capazes sejam os sujeitos de utilizar o Patxoha, mais aptos estardo a interagir
com os brancos, sendo capazes de se comunicar entre si sem o conhecimento dos presentes,
de forma que se torne possivel conspirar, construir acordos ou evitar divergéncias, mantendo-
se 0 senso de coesdo que se deseja transmitir.

Por fim, gostaria ainda de tratar de um aspecto em relagdo a utiliza¢ao da lingua que
considero ser apropriado tomar em conta de forma a poder discutir todos os restantes aspectos
que tratarei no presente capitulo. Ao fim e ao cabo, neste capitulo estaremos envolvidos na
discussdao sobre os diacriticos, seus usos € seu papel na articulacdo de um discurso sobre a
indianidade Patax6. Em relacao ao assunto considero providencial recorrer novamente a um
excerto do texto “Etnicidade: da cultura residual, mas irredutivel” de Manuela Carneiro da

Cunha (2009 p. 235-244), no qual a autora se interroga sobre a utilizagdo do conceito

20 Quando abordar os rituais, retornarei a questao das interpretagdes sobre o papel do Pajé Itambé.
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politicamente operatério da etnicidade. Carneiro da Cunha (2009 p 237, 238 e 240) afirma

que:

A cultura original de um grupo étnico, na diaspora ou em situa¢des de intenso
contato, ndo se perde ou se funde simplesmente, mas adquire uma nova fungao,
essencial e que se acresce as outras, enquanto se torna cultura de contraste: esse
novo principio que a subentende, a do contraste, determina varios processos. A
cultura tende ao mesmo tempo a se acentuar, tornando-se mais visivel, ¢ a se
simplificar e enrijecer, reduzindo-se a um nimero menor de tracos que se tornam
diacriticos. [...] Assim, a escolha dos tipos de tracos culturais que irdo garantir a
distingdo do grupo enquanto tal depende dos outros grupos em presenga ¢ da
sociedade em que se acham inseridos, ja que os sinais diacriticos devem poder se
opor, por definicdo, a outros do mesmo tipo.[...] Vimos que a questdo de saber
quais os tracos diacriticos que serdo real¢ados para marcar distingdes depende das
categorias comparaveis disponiveis na sociedade mais ampla, com as quais
poderdo se contrapor e organizar em sistema.|...] Mas essa dependéncia que limita
as op¢oes possiveis ndo € ainda uma determinacdo positiva. E tivemos de recorrer
entdo a ideia de um “acervo cultural” do qual se retiram esses tragos diacriticos,
eventualmente reconstruindo-os. Novo residuo, esse recurso a cultura, residuo que
¢ o quinhdo de uma abordagem estruturalista, levada a invocar uma inércia, uma
permanéncia das formas culturais. Se tais formas culturais situam-se dentro de um
sistema estruturado de significantes, este sistema, embora confira seu sentido aos
elementos que o compde, por meio de oposicdes, correlagdes, etc., ndo determina,
no entanto, inteiramente esses elementos. Ou seja, ao considerarmos essa dindmica
cultural, podemos parafrasear o que Lévi-Strauss objetou aos funcionalistas: os
tragos culturais selecionados por um grupo ou fracdo de uma sociedade ndo sdo
arbitrarios, embora sejam, no entanto, imprevisiveis. Resignemo-nos
epistemologicamente e alegremo-nos com as surpresas que essa imponderabilidade
nos reserva: a de vermos, por exemplo, instituigdes como a Igreja ou sociedade de
amigos de bairro tomarem significagdes e alcance inesperados.

Assim, para a autora, a constru¢do operatéria da etnicidade ndo pode servir para
obscurecer o fato de que o diacritico deriva da organizacdo e simbolizagdo de elementos de
um acervo cultural pertinente ao grupo. Esse acervo cultural seria o articulador de um senso
de continuidade que, procurarei demonstrar ao longo do capitulo, funciona de forma
semelhante a outros aspectos, tais como os que procurei abordar nos capitulos anteriores, ou
seja, artesanato, territorialidade e parentesco, como formadores de um senso de comunidade.
Dessa forma, os Patax6 enxergam na rearticulagcdo de elementos de um mesmo acervo cultural
uma volta ao mesmo, ainda que modificado. Carneiro da Cunha (/bid) chama a atengao para o
fato de que essa tentativa de fazer passar o outro pelo mesmo, antes que inconsciente ¢ algo
que ocorre no nivel ideologico, quando o questionamento dessa operagdo simbolica ¢
abortado em nome do reconhecimento mecanico de sua consisténcia. Esse reconhecimento €,
simultaneamente, ideoldgico € mecanico na medida em que reafirma o discurso mais amplo

sobre a etnicidade.
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Assim, para os Pataxo, a retomada da utilizacdo de uma lingua propria, que faz passar
o outro (uma lingua recuperada e rearticulada na sintaxe da lingua dominante) pelo mesmo
(uma lingua original, da qual se tem poucos registros), produz um senso de continuidade que,
embora nao se ignore como construido, ndo se vé também como arbitrario, mas continuo a um
acervo cultural. A continuidade com esse acervo cultural ‘possuido’ pelo grupo ¢ que da a

consisténcia que os Pataxo efetivamente atribuem a lingua.
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3.2 - Ritual

Outro aspecto da tradicdo local enfatizada pelos Pataxd como aspecto relevante da
construgdo de seu projeto de indianidade sdo os rituais. Tragos retirados do acervo cultural
local, com um processo de articulagdo relativamente semelhante a forma como ocorreu o
processo de reconstrugcdo da lingua local, os rituais sdo considerados pelos indios como
diacriticos, em parte, pelas mesmas razdes que a lingua. Conforme se pode perceber no
trabalho de Peres (2004), apenas para citar um da extensa literatura sobre o tema, em
consonancia com a constru¢do de um modelo oficial de indio a contrapartida solicitada pelo
indigenismo oficial a demarcacdo de terras estava a apresentagdo de diacriticos
‘comprobatorios’ da indianidade. Entre esses estavam a lingua, o uso de nomes indigenas e os
rituais.

Assim, para os Patax6, conforme demonstra Grunewald (1999 p.247-265), a questdo
dos rituais se torna especialmente candente no inicio dos anos 1990, quando a emergéncia de
um projeto de indianidade se torna fundamental para a resolug¢do positiva da questao da terra.
E nesse contexto que retoma for¢a e ganha especial valorizagio o uso do conjunto de dangas e
musicas que compoe o ritual do Awé€. O mesmo Grunewald (/bid) ja demonstrou, longamente,
o processo de reinvencdo da tradicdo ritual, embora admita que tudo na memoria social
Patax6 faz supor que seja o Awgé, ritual que estard em discussdo aqui, tradicdo ‘imemorial’.
Embora o autor interprete a pratica do ritual como mais um aspecto da inven¢do da cultura
Patax0, nao deixa de reconhecer, no caso do Awe (Op.Cit. 247-249), o senso de continuidade
que o articula no sentido de um retorno ao acervo cultural mencionado por Carneiro da Cunha
(2009). Obviamente que o autor ressalta que nao se trata da mesma coisa 0 Awé que ‘veio dos
antigos’ e o que se quer dizer quando se afirma “dancar o Awé€” atualmente, sobretudo na
Coroa Vermelha. S3o esses aspectos que tratarei mais detalhadamente no decorrer desta se¢do
do capitulo II1, i.e., sobre as formas como a tradi¢ao, citando ainda uma vez mais Carneiro da
Cunha (2009), faz passar o outro pelo mesmo e, portanto, passa do rito ao mito ou ideologia.

O ritual Awé€, conforme ambiciono demonstrar, faz passar o outro (um conjunto de
danga e musica reinventada, ou tendo adquirido nova potencialidade ritual) pelo mesmo (o
Awe dancado pelos antigos), mas articula, nessa passagem, um senso de continuidade que
confere coeréncia a um projeto de indianidade. Partindo do pressuposto da inven¢do como
elemento fundante da propria ideia de cultura, postulo, entdo, que a coeréncia dessa invengao

que permite referi-la como tradicdo reside, no caso Patax6 como em tantos outros, na
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retomada do acervo cultural local a luz das invengdes contemporaneas a respeito do sentido
da cultura.

Aspecto fundamental a tratar, antes de passar a discussao propriamente dita sobre o
ritual Awé, ¢ o esclarecimento acerca de um panorama tedrico sobre rituais que orienta
metodologicamente a minha andlise. A discussdo sobre os rituais passou, tal como
demonstrado por DaMatta (1977) na apresentagdo de “Os ritos de passagem” de Van Gennep
(1977), de uma etapa que o autor denomina de vitoriano, para a emergéncia de um periodo em
que os rituais sdo tomados como pontos nodais da vida social, identificado por DaMatta como
estando sobre a influéncia dos trabalhos de Arnold Van Gennep. Esse dois momentos sdao
diferenciados (/d) a luz de algumas caracteristicas: no vitoriano, os rituais eram analisados
principalmente tendo em vista seu momento culminante e, portanto, seus efeitos gerais, seus
condicionantes biologicos e sua perspectiva de conjunto que favorecia a comparacao; € no
momento poés-Durkheimiano, influenciado por Van Gennep, voltava-se para o estudo das
etapas de cada ritual, tomando cada rito como significativo por si s6 e em cada uma de suas
etapas e como praticado, e estruturado, mediante condicionantes sociais.

DaMatta, no mesmo texto, menciona a necessidade de superacdao da dicotomia
estanque entre sagrado e profano para fins de analise ritual e o afastamento da énfase sobre a
segregacao dos rituais a esfera religiosa. Nesse ponto, ha, em certo sentido, uma critica a
Emile Durkheim e a chamada escola socioldgica francesa, notadamente ao livro “As formas
elementares da vida religiosa” (DURKHEIM, 1996). No entanto, no proprio momento em que
formula a critica, DaMatta estabelece seu alcance ao demonstrar que nem esse, nem varios
dos outros trabalhos da sociologia francesa relacionados a vida religiosa, enfocaram os rituais,
em suas etapas e atos, como problemas centrais. Além disso, basta lembrar que em “As
formas elementares” os autores demonstram que o tabu, a interdi¢dao, funciona socialmente
para produzir disjuncao entre o sagrado e o profano, dois aspectos da vida social tendentes a
contigiiidade, para perceber que a dicotomia entre sagrado e profano ndo ¢ tdo rigida ou
estanque quanto DaMatta pretende demonstrar com sua critica.

DaMatta também afirma que o estudo dos rituais na etapa pés-Van Gennep deveria
orientar-se para o afastamento dos estudos sobre a eficacia do rito e voltar-se mais para a
andlise de cada uma de suas etapas. Nesse sentido, novamente o autor parece referir-se a
antropologia francesa, notadamente aos trabalhos de Mauss (2003), Bourdieu (2004) e Lévi-
Strauss (1970 e 2003). Aqui, novamente a critica soa excessiva, uma vez que os estudos
focados na eficacia do ritual parecem aplicar-se perfeitamente bem as ambigdes dos seus

autores. Esses trabalhos pretendiam explicar, predominantemente, porque os rituais se
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reproduzem, do ponto de vista das coletividades, do que as formas como eles se reproduzem,
como parece ser o interesse de DaMatta. Obviamente que perseguir as formas como os ritos
se reproduzem devera conduzir ao re-encontro das razodes pelas quais eles se reproduzem, ja
analisadas por Mauss, Bourdieu e Lévi-Strauss, bem como identificar novas razdes para tal.
Resta ainda notar que a perspectiva da eficacia ndo ¢ abandonada mesmo por Van Gennep.

Um ultimo ponto que cabe destacar na apresentagdo de DaMatta ¢ sobre o papel que
ele pretende atribuir ao ritual e também a Van Gennep no tratamento do tema. Para DaMatta,
esse autor foi o primeiro a tratar os ritos como objetos de andlise que se encontram numa
esfera relativamente autonoma em relagdo a outros dominios da vida social. Nesse sentido, ¢ a
partir da contribuicdo de Van Gennep que DaMatta constroi seu projeto de investigacdo sobre
rituais, cujo objetivo ¢, segundo o proprio, “mostrar que falar em vida social ¢ falar em
ritualiza¢do, donde minhas preocupacdes com o fendmeno da transformacao e passagem do
gesto rotineiro ao ato ritual [...]” (1977 p.12).

A razdo pela qual revisito essas criticas antes de prosseguir com a analise do ritual,
deve-se aos conceitos que serdo empregados na discussdo. Por um lado, ndao reproduzirei a
utilizacdo da dicotomia entre sagrado e profano como ideia central (mesmo porque nesse
contexto ela parece pouco importante). Por outro, no entanto, a discussdo sobre a eficacia do
rito, tanto em relagdo a operacdes individualizadas sobre um ou mais sujeitos concretos,
quanto em relagdo aos efeitos produzidos na sociedade, ¢ tema importante em minha andlise
do Awé entre os Pataxo.

Assim, a analise que realizarei ao longo do capitulo vai ao encontro das preocupacdes
do autor no sentido de demonstrar que os rituais, embora estejam num campo de relativa
autonomia, sdo também momentos centrais e habituais da vida social. Assim sendo, eles
fazem parte da estrutura social, por vezes reafirmando-a, por vezes suspendendo
momentaneamente certas hierarquias estruturais para, em seguida, retoma-las.

Minha escolha metodologica para a elaboracdo do exame dos rituais incide sobre
aquela do ultimo tipo mencionado por DaMatta, que descortina na andlise minuciosa das
etapas do ritual o caminho para a exploragdao de seus sentidos ultimos para a vida social de
seus praticantes. A partir desse pressuposto levarei em consideragao as condicionantes sociais
da pratica do ritual em si, bem como de seus momentos particulares. Para realizar essa andlise
da maneira que considero completa, tomarei em conta uma questdo que DaMatta considera,
em parte, supérflua, i.e., o sentido ultimo postulado por uma comunidade para a realizagao de
determinado ritual. DaMatta entende que tal sentido ultimo, quando existente, ndo costuma

ser mais do que uma escusa por tras da qual se escondem as verdadeiras razdes da realizagdo



151

de um ritual, que podem ser encontradas em sua pratica cotidiana e nas justificacdes dessas
praticas. Ainda que considere a ressalva pertinente, suspeito que, no caso do Awé Pataxo, as
razoes apontadas como ultimas para a realiza¢ao do ritual, que associarei, a seguir, a ideia de
eficacia ritual, sdo fundamentais para a compreensao do seu proprio processo de
transformagao e dos seus significados atuais. Considero que tal razdo tltima esta intimamente
ligada a pratica do turismo, embora ndo considere exatamente que o turismo seja sua razdo de
ser. Dessa forma, ¢ justamente a partir de sua insercao na atividade turistica que pretendo
discutir aspectos do ritual do Awé e sua relagdo com o turismo para a realizacao social de sua
eficacia simbolica.

Procurarei demonstrar como esse ritual tem ligacdes com a pratica da atividade
turistica e sua pretensao modernizante entre os Patax6. A sua inclusdo, ao mesmo tempo,
como um diacritico da indianidade e um atrativo turistico, nas atividades do Projeto Jaqueira
de Ecoturismo, desvela aspectos da eficacia do ritual. Procurarei demonstrar também como a
eficacia socio-simbolica do ritual do Awé se relaciona com a eficacia da utilizacdo e

representacao turistica do ritual.
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3.2.1 - Eficacia ritual: o diacritico e seus efeitos

Como mencionei anteriormente, a eficacia do ritual ¢ um tema do qual DaMatta
pretende afastar seu projeto de investigacao, concentrando-se nos atos individuais de cada
rito, tomados separadamente em suas significacdes e efeitos especificos. No entanto, faz parte
dos objetivos de nossa andlise, tomar como foco alguns dos aspectos da eficacia ritual e sua
reformulacao dentro do sistema significativo Pataxo.

A eficacia ¢ um tema fundamental, principalmente na obra de Lévi-Strauss (1970),
com relagdo aos rituais, embora tenha sido objeto, anteriormente, da aten¢do de Mauss (2003),
entre varios outros, € prossiga posteriormente como tema central da analise antropologica do
ritual. Basicamente, a ideia de eficacia resume os efeitos particulares do ritual sobre sujeitos
individuais e coletividades, no sentido de alcangar objetivos praticos. Assim, Lévi-Strauss
analisa a eficdcia obtida, por exemplo, por rituais terapéuticos”’, identificando na
credibilidade socialmente atribuida ao papel do Xama uma espécie de efeito de sugestdo que
faz com que o ritual seja, de fato, eficaz para produzir os efeitos fisicos que pretende.

As consideracdes que farei a respeito do uso do Awé entre os Pataxd dizem respeito,
fundamentalmente (como, de resto, o conjunto deste trabalho), aos fendmenos e situagdes
vivenciados na T.I. Coroa Vermelha, embora sejam feitas algumas referéncias a T.I. Barra
Velha, devido ao papel a ela atribuido como uma espécie de centro irradiador da tradi¢do. O
ritual do Awé é considerado o Unico ritual tradicional entre os Pataxd, no sentido de ser
assumido como tendo sempre existido (Cf. Grunewald, 1999 p.247) e, assim, manter uma
linha de continuidade imaginada com o passado “imemorial” da indianidade Pataxo.

Tem sido constantemente lembrado pelos autores com producdo recente sobre
etnologia do nordeste, sob a perspectiva da etnogénese (notadamente Oliveira (2004) e
Grunewald (1999)), que os rituais tém sido recriados e utilizados como sinais diacriticos da
etnicidade, e instrumentalizados para atender certas finalidades politicas e outras por parte dos
povos indigenas estudados. Entre essas finalidades estaria a mais bésica, i.e., a de fazer-se
reconhecer como Indios, de forma a garantir seu regime de direitos sobre a terra e de respeito
ao modo de vida. No entanto, essa €nfase sobre a recriagdo politica da etnicidade leva, muitas
vezes, ao esquecimento de que os rituais objetivam atingir efeitos imediatos e especificos e

também atender demandas simbdlicas e abstratas. Dentre esses efeitos ndo se pode

Os rituais analisados no artigo sobre a eficacia simbolica retratam principalmente aqueles utilizados por

Xamas Cuna para auxiliar parturientes, mas concerne mais amplamente aos rituais que objetivam interesses
fisicos e materializaveis imediatamente, tais como os de cura.
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negligenciar, obviamente, o de funcionar como sinal diacritico, mas nés incluiriamos,
também, a garantia de certa unido e coesdo entre um ou mais povos, bem como a garantia de
uma ideia de identidade que propicie essa coesdo. Como nos lembram Poutignat & Streift-

Fenart a respeito da recriagao politica da etnicidade (1998, p.100):

[...] ndo é menos verdade que, se esta concepcdo de etnicidade “reativa” abrange
muito bem a mobilizagdo das identidades étnicas com fins politicos, ela pressupde
uma consciéncia étnica latente que permanece fora do campo de investigagdo.

A consciéncia étnica a qual os autores aludem recobre, de certa forma, o mesmo
conjunto de ideias abrangido pelo acervo cultural mencionado por Carneiro da Cunha (2009)
que, na interpretagdo que advogo, organiza o sentido de continuidade atribuido a tradigao.
Grunewald (1999) demonstra, em seu trabalho, outro lado desse processo. No trecho que
segue o autor demonstra, com base no relato de um informante, o aspecto de recriagdo de
modelos de auto-representagdo através do ritual. Num momento em que, conforme por ele
referido, os Pataxd de Coroa Vermelha trabalhavam com a recuperagdo do Awé (visto como
uma tradi¢do de Barra Velha e dos Pataxdé Meridionais) € do Toré (visto como um tradi¢ao
dos Patax6 Hahahde Setentrionais), ele ressalta o senso de identidade e coesdo que permeia a

ideia de ritual entre os Pataxo.

Saracura diz que a comunidade da Coroa Vermelha estd querendo fazer
representacdo das duas partes, ou seja, tanto do Au€ (oriundo de Barra Velha),
quanto do Toré (oriundo de Caramuru) porque ¢ favoravel a uma unido dos Pataxd,
“tanto faz de Barra Velha como Caramuru®”, ¢ a favor desse contato mais amplo
entre todo o povo Pataxd. (GRUNEWALD, 1999 P.258)

Embora essa tenha sido uma intengdo que nao chegou a se concretizar (de combinar os
dois rituais), ela demonstra que o ritual sempre foi um espago onde se procura articular um
senso de identidade indigena, incluindo nesse projeto até mesmo povos tidos como diferentes,
ou historicamente distinguidos. Tal como informado por Naiara Pataxo, os Patax6 consideram
que “aqui (em Coroa Vermelha) nao tem Toré, aqui ¢ o Awé”. Naiara completa, afirmando
que Toré “¢ coisa dos indios do Nordeste (sic), mais 14 para cima”. Nesse sentido, pode-se
perceber que, além de articulador de um sentido de identidade que agregaria povos diversos, o
ritual pode ser pensado como forma de diferenciar, enfatizando sua importancia na
configurac¢do de critérios de auto-identificagdo. Assim, o que se poderia chamar de “fun¢do”

do ritual parece ser menos a instrumentalizagdo politica, como diacritico de indianidade, do
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Reserva Caramuru-Paraguassu, Terra Indigena dos Patax6 HaHaHae.
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que a formulagdo coletiva de critérios e modelos de auto-representacdo norteadores de
projetos de indianidade. E, justamente, no terreno da formulacdo de critérios de auto-
representacao que pretendo examinar, aqui, a eficacia do ritual.

Com relagdo ao Awé, Grunewald (1999 p.253) lembra que: [...] se hd entre eles
alguma tradi¢do (elemento tradicional de cultura no sentido de que “sempre existiu”), € esse
sentido de que a tradicdo do Aué ¢é fazer a festa com unido, alegria e espiritualidade, nao
importando se as partes constitutivas mudam com o tempo, se ha variacdes, se musicas sao
incorporadas ou modificadas, “porque elas estdo dentro de uma tradi¢ao so, o Aué”.

Nesse trecho, o autor lembra que o Awé pode ser dancado de diversas formas: como
um ritual Unico, em apresentagdes turisticas, eventos diversos de representagdo publica; em
situagdes mais intimas e reservadas; ou como um complexo de dancas, em representacdes
publicas mais elaboradas, como no dia do indio por ele presenciado e descrito. De toda forma,
como lembra o autor, a totalidade da festa, a completude e o efeito final do ritual sdo
preponderantes na concep¢ao dos Pataxo para a reproducdo do ritual. Assim, embora ndo se
deva deixar de lado a analise com relagdo a cada um dos passos € momentos do ritual, ¢
importante notar que na propria concepc¢ao nativa sua eficacia, seu efeito final, ¢ fundamental
para sua manutengao e preponderante no estabelecimento de sua significacao.

Antes de prosseguir com a analise, realizarei uma descric¢do inicial, ainda que sumaria,
do conjunto do ritual, embora ele possa ocorrer em situacdes diferentes. Recorrerei,
preliminarmente, a uma descricao realizada por Castro (2008), pois a autora o presenciou €
descreveu, na mesma situacdo em que quase sempre o presenciei, i.e., numa apresentacao para

turistas.

Jaguatiri veio resgatar-me para assistir ao ritual do awé. Mudamos para o kijeme ao
lado,cujo didmetro era um pouco maior que o do kijeme da escola. Sentei-me
proxima ao padre e aos dois italianos. Nitynawad chacoalhava um maraca.
Pausadamente, chacoalhava uma, duas vezes. Aparentemente nada acontecia. Trés
vezes. Ouvi um grito que vinha da mata. Outro grito, muitos gritos. Faziam lembrar
o canto dos passaros ou o barulho da mata. De repente, surgiram todos, umas quase
vinte pessoas. Vinham em fila indiana: as mulheres em siléncio de um lado e os
homens cantando, do outro. Entraram no kijeme dangando e comegaram a circular
o altar que ficava no centro. Em um primeiro momento, as mulheres ao lado dos
homens. Alguns deles traziam nas maos um pedago de madeira semelhante a um
cabo de vassoura, que fazia barulho quando golpeado contra o chdo, ao mesmo
tempo em que funcionava como uma espécie de chocalho, pelas sementes que lhes
vinham atadas. Depois se separaram, mulheres ¢ homens, e passaram a circular em
direcdes contrarias. Agora elas também cantavam, mas alternando com os homens.
Parecia um jogo de perguntas e respostas, € embora eu ndo pudesse entender o que
diziam, as frases, acredito, se repetiam indefinidamente. A melodia também. De
modo geral, a musica me remetia aos documentarios da década de 80 sobre o
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Xingu. E me agradava — talvez por alimentar aquela velha sede de exotismo.
Pararam e nos convidaram a participar. Entdo nos juntamos a eles, eu, o padre ¢ os
dois italianos desajeitados. Tentavamos copiar a cadéncia com o corpo, uma
espécie de arrasta o pé e para, arrasta o pé e para, arrasta o pé e para, arrasta o pé e
para. A danca deve ter durado um pouco mais de dez minutos, ¢ o evento foi
encerrado com palmas e um discurso. (p28-9)

Além da descrigao de Castro, a outra descri¢do do ritual do Awé que aparece na
bibliografia sobre o tema ¢ de Grunewald (1999 p.253-257), que aborda um grande complexo
de dangas e cantos registrados pelo autor em sua pesquisa de campo de 1995 a 1999. O
contexto, naquele momento, se apresenta, de acordo com a sua descri¢do, bem diferente do
que se encontra hoje. Naquele momento, em face da proximidade da grande festa que seria
realizada em comemorac¢ao aos 500 anos do descobrimento do Brasil, a constru¢do em torno
da exposicao e representacdo publica do ritual estava em ebulicdo. Hoje, tal como demonstra
a descri¢do de Castro (Id.) e conforme observei, o0 Awé ¢ dangado no contexto do turismo, ou
em contextos extremamente intimos ¢ exclusivos dos Pataxd, como em comemoragoes de
retomadas de terra ou celebragdes na Reserva da Jaqueira.

Com relagdo as experiéncias de representagdo desse ritual presenciadas e observadas
no trabalho de campo, realizaram-se comumente, embora ndo exclusivamente, em
apresentacoes para turistas, para os quais os indios se exibiram de forma semelhante a descrita
por Castro. Nas apresentagdes turisticas nunca verifiquei diferencas em relagdo ao esquema
geral apresentado pela autora, do qual farei a analise, a seguir.

Nas representagdes turisticas na Reserva Jaqueira, o ritual pode ser esquematizado
conforme a seguinte sequéncia: um primeiro momento em que os indios estdo escondidos na
mata e sao convocados por uma das liderangas (geralmente Nitynawa ou Naiara Pataxo); um
segundo momento, no decorrer do qual todos adentram o Quijeme central, uma espécie de
patio utilizado para a representacdo, e se dividem em duas filas que giram em circulos, em
sentido inverso, cantando e dancando; e um terceiro momento, em que se faz um discurso
sobre a importancia do ritual para os turistas. Obviamente, essa ¢ uma versdao para
apresentacao, cuja “funcao” principal, nesse caso, ¢ servir como sinal diacritico, como
demonstrativo da indianidade Pataxd para o contexto externo. No entanto, mesmo nesses
casos, pode-se pensar pelo menos em dois tipos de conclusdo analitica sobre o ritual.

Em primeiro lugar, analisando-se os passos do ritual, da danca e do canto, pode-se
dizer que seu momento mais importante ¢ o da saida da mata, unido e posterior divisao dos
participantes em duas filas, seguidas dos cantos e da danga. Nesse momento, a danga e os

cantos lembram, tal como Castro menciona, as referéncias que o senso comum tem de rituais
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indigenas que, neste caso, se assemelham aos Torés, comuns no Nordeste Indigena. A danga
lenta, em circulos, muitas vezes acompanhada pela fumaca dos cachimbos, muito apreciados
por alguns dos indios da Reserva Jaqueira, segue o modelo das dangas comuns nos Torés,
além da repeticdo de algumas estrofes, claramente identificaveis, e das chamadas
“princadeiras dos indios” **. Nesse sentido, verificam-se no Awé diversos tracos que o
aproximam do modelo do Tor¢, rejeitado pelos relatos de Naiara como “coisa de outros
indios, os do Nordeste”, mas que aparece como referéncia de danga indigena nas falas de

diversos outros Pataxo.

Figura 9 — O ritual do Awé dangado para turistas — a reunido dos indios. (Acervo Pessoal)

No entanto, as diferengas do Toré também sdao notorias e relatadas pelos proprios
indios com relagdo aos cantos (variados no Awé, pouco variados no Tor¢), a danca (mais
rapida no Awé do que no Toré) e, principalmente, ao segredo (O Awé ¢é representado

publicamente com freqiiéncia muito maior e pensado como mais publico que o Toré dos

23 . . . T ~ . .
O que os Pataxé chamam, nesse caso, de brincadeiras de indio s@o jogos de corpo e movimentos

plasticos durante a danca que ndo seriam ensaiados ou fariam parte de qualquer roteiro ritual ou para exposicao e
que funcionariam como a parte ludica e intima do ritual e da danca. Essas brincadeiras sdo interpretadas, em
alguns sentidos, como inspiragdo e relacdo dialdgica com as entidades espirituais relacionadas ao ritual, embora
ndo tenham, aqui, relagdo com a possessao tipica dos rituais africanos.
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outros indios). Assim, referem-se ao Awé€ como danca exclusiva e tradicional Pataxo, nao
obstante a danca se assemelhe muito aos Torés e dialogue com esse modelo de indianidade
nordestina na elaboragdo de uma forma de auto-representagdo. Desse modo, através do
didlogo com esse modelo elabora-se uma ideia de ritual que, ao mesmo tempo, busca uma
identidade, como indios, e uma diferencia¢ao, como Pataxo.

Outro aspecto importante da analise do ritual diz respeito a sua movimentagio e aos
sentidos que se pode a ela atribuir. No momento em que saem da mata e se reinem, o ritual
representa o movimento de estruturacdo ideal da etnicidade Pataxd, ou seja, pode-se inferir
que o movimento simultaneo de expressdo e reafirmacdo da identidade indigena ao nivel
politico ¢ reencenada a cada ritual. Assim, o conjunto da danga e canto ¢ realizado ao longo
de um movimento de dispersdo (os indios na mata, espalhados), um movimento de coesao e
celebracdo (as duas filas indianas dangando em sentidos contrarios, e as “brincadeiras™) e um

discurso que ressalta a importancia da tradi¢ao.

Figura 10 — Ritual do Awé representado para turistas — A danga e o canto em roda. (Acervo

Pessoal)

A ultima parte, o discurso, parece ter um sentido muito voltado ao contexto da
apresentacao e a discussdo a respeito da formulagao publica, ja mencionada, de critérios de

identidade. No entanto, os dois movimentos que o antecedem, a dispersdo e a
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coesdo/celebragdo, convergem para o que os indios sempre classificaram, em diversos relatos,
como o sentido principal do ritual: unir um povo, que estava disperso, em torno de sua
tradi¢ao e de sua cultura. Dessa forma, a coincidéncia entre a dindmica dos movimentos
realizados e o que ¢ considerado como a fun¢do do ritual pelos indios ¢ digna de nota para a
compreensdo do ritual.

E importante aludir ainda a uma questido fundamental com relagio a dinimica da
eficacia do ritual. Desde os primeiros estudos da antropologia francesa os rituais foram
compreendidos como atividades orientadas para a eficacia social, avaliados pelos nativos por
sua eficacia imediata para produzir um efeito individual que se pretendia obter. Assim, o
feiticeiro, para Lévi-Strauss (1970), exerce sua magia em grande parte gragas a crenga que o
grupo tem de que os seus poderes produzem efeito sobre o individuo através do ritual
praticado. No entanto, como se pode perceber através da andlise do Awé, os efeitos
individuais decorrentes dos rituais ndo sdo nem de longe os Unicos percebidos pelos nativos.
Em relagdo ao Awé, como em relacdo a diversos outros rituais, o calculo social realizado
sobre sua eficacia diz respeito também a uma eficacia coletiva e exterior, para a qual a
eficiéncia do rito deve ser avaliada também por fazer crer a outrem, fora inclusive do contexto
social em que o ritual circula, que ele ¢ efetivo.

Dessa forma, o Awé, além de objetivos internos e individuais, tem objetivos externos e
coletivos. Ele funciona como um sinal diacritico, como uma marca da indianidade, porque ¢
através do convencimento de que o ritual ¢ indigena e exclusivo ao grupo que o pratica, que
se processa o efeito desejado. Passa-se, entdo, na concepgao indigena Patax6, de um ritual
com eficacia individual para um ritual com eficdcia coletiva e cujos resultados sdo vistos
como estando relacionados, mais e mais, a (re) conquistas de terra. Nao se perde de vista que
¢ justamente porque ele funciona como diacritico para os brancos que sua eficacia se
processa. Sendo assim, parte de sua atencao aplica-se a convencer o branco de que o ritual ¢
coisa de indio. Através desse convencimento ¢ que o reconhecimento da indianidade Pataxé
faz com que lhes sejam reconhecidos também os direitos a terra, ao modo de vida, entre
outros.

Nesse sentido, o turismo joga papel fundamental. Como mencionado por varios dos
Patax06, a fun¢do do turismo, além de importante fonte de renda, ¢ “divulgar a cultura Pataxo”.
Assim, através da visibilidade assegurada pelo turismo, uma visibilidade até maior do que a
anteriormente atingida com o movimento politico, ¢ que os Patax6 elaboram, com o ritual do
Awe, a demarcagdo de uma fronteira étnica e o processo politico de convencimento dos

brancos sobre a indianidade do ritual. O turismo ¢ retomado, na perspectiva ritual, como mais
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uma face da arena politica na qual os Pataxd procuram lutar pelo reconhecimento e
institucionalizagdo de sua diferencga cultural. O estabelecimento dessa diferenca seria também
a forma de obter acesso ao seu regime de direitos politicos em correspondéncia com a

diferenca cultural, tais como o de acesso a terra, saude ¢ escola diferenciadas.
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3.2.2 - O Pajé Itambé: A cura, a reza e o diacritico

Sobre os rituais resta tratar ainda de um aspecto da elaboracao da vida ritual em Coroa
Vermelha. Durante boa parte do periodo de elaboracao do projeto de pesquisa e da pesquisa
de campo, me interroguei sobre qual seria o papel do Xama no contexto da indianidade
Pataxd e na representagdo do ritual e seu uso como diacritico. Essa interrogacdo me levava
diretamente a uma das figuras centrais da historia de Coroa Vermelha e do seu contexto atual.
O Paj¢ Itambé, conforme tentei demonstrar no capitulo 1, ¢ considerado o primeiro patax6 a
ocupar a regido de praia da aldeia de Coroa Vermelha. Essa razdo ja seria suficiente para
considera-lo figura central na vida da aldeia, no entanto, o papel que também representou no
processo de estruturacdo da aldeia, com ressonancias fundamentais para a sua configuracao
atual, conforme suponho ter demonstrado no capitulo 2, reafirma essa importancia. Além
desses fatores, Itambé foi elemento ativo e importante no processo de demarcacdo da TI
Coroa Vermelha, entendido tal processo no sentido amplo das lutas indigenas que comegam
com a ocupagao do territdrio, nos anos 1960, e culminam com a demarcagao oficial, em 1996.
O proprio Itambé considera que a atribui¢ao que lhe ¢ conferida pelo grupo de Pajés da aldeia
de Coroa Vermelha ¢ um reconhecimento do papel historico que representou, mais do que o

reconhecimento de uma vocagao especifica para as fungdes que deveria preencher.

Por isso que hoje ta desse jeito assim, mas mesmo assim, os cacique que passou €
hoje os que tdo a maioria é dificil conhecer como eu sou uma autoridade aqui
dentro. Mas ainda tenho a esperanga de que um dia 0 meu nome vai sair como eu
sou alguém aqui dentro. Entdo hoje eu sou o Pajé, me colocaram como Pajé, eu
trabalho com a area de saude e eu to muito feliz, porque a coisa s6 da certo depois
de mim, se ndo é comigo nao da certo. Eles pode fazer, mas se eu chegar ¢ fazer a
campanha de alguém que eu preciso, eu derrubo qualquer barreira que tiver. E
tenho a minha mae, meu pai, meu ja faleceu, a minha mae ta ali, velhinha, com 96
anos, ja nao anda mais, a minha irma tem 50, 60 ¢ poucos anos ja. Fica bem aqui
encostada, chama Mirinha ¢ a minha mae é a véia Isabel. E ai, nds tamos aqui
lutando. Nesse tempo era pouca gente ¢ hoje é 1.000 e poucas pessoas que ta
vivendo aqui, no primeiro cacique que foi eu era 500 e poucas pessoas, depois
passou para o outro cacique e ai foi para 1800 e poucas pessoas, depois passou para
o0 outro cacique ai foi para 2000 e pouco e depois passou para o outro cacique que €
esse que ta agora, a producdo rendeu tanto que nos tamos ai com 5400 e poucos
indios aqui dentro e um cacique so. E eu tiraro de escanteio, botaram para 14, mas
eu to feliz porque o meu cargo também ¢ um cargo que ninguém vai tomar a ndo
ser que eu queira entregar para alguém, que vao ser meus filhos, que ¢é area de
saude, como pajé. E ai eu to feliz, porque ja tenho feito muita coisa.

Nesse trecho de entrevista em que narra parte de seu processo de luta relativa a
questdo indigena, passando pelos tempos em que foi cacique da Coroa Vermelha, Itambé

menciona que o seu cargo de Pajé, mais do que o exercicio de uma fungao ritual ou medicinal,
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seria uma forma ao mesmo tempo de reconhecimento e de alijamento da vida politica. Por um
lado, ao se lhe atribuir um papel com o qual ele chega, inclusive, a valer-se do ponto de vista
turistico, reconhece-se sua importancia e valor para a aldeia, tornando-o um grande atrativo na
narrativa turistica local. Por outro lado, ao ser-lhe atribuido um papel para o qual ndo possui
vocacdo ou poderes para o exercicio, esteriliza-se politicamente sua influéncia,
transformando-o, sob a forma como alguns indios mais jovens a ele se referem, como relatei

anteriormente, num “Pajé comercial”, para efeito turistico.

Figura 11 — O Pajé Itamb¢é em sua loja no centro de artesanato do Parque Indigena. (Acervo

Pessoal)

Sem duvida essa visdo vem carregada de impressdes pessoais de pouca afei¢do para
com o Pajé Itambé, mas o fato inegavel € que para as finalidades para as quais eventualmente
se recorre a um Pajé, Itambé nao ¢ procurado pelos outros indios. No entanto, tal como
acontece no plano da vida ritual, suponho que os Pataxé ndo elegem alguém para o cargo de
Pajé unicamente visando a realizacdo de um efeito interno. Na construcdo de um projeto de
indianidade, cuja finalidade ultima seria realcar a produ¢do da fronteira étnica, os elementos

diferenciadores retirados do acervo cultural local sdo, em alguns casos, mais importantes para
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suscitar diferenciacdo e apreciacdo externa do que interna. Se para os Pataxo, nas finalidades
de busca de cura ou de resolucio de questdes espirituais, [també ndo exerce a funcdo de Pajé,
em que sentido ele a exerceria? Seria [també apenas um Pajé para turista ver?

A resposta para essa questdo varia muito em fun¢do de para quem se pergunta, em
Coroa Vermelha, assim como a nomeagao de Itambé como Pajé da aldeia tem duas faces. Para
alguns, provavelmente os mesmos para quem a nomeag¢ao do Pajé ¢ uma homenagem, ele de
fato exerce uma fun¢ao de representacao cultural através do cargo de Pajé e contribui para a
constru¢do de uma imagem de Coroa Vermelha e da indianidade Patax6 além das fronteiras
da comunidade. Para outros, provavelmente os mesmos para quem a nomeac¢do ¢ uma forma
de imobilizacdo politica da célebre lideranca, Itamb¢, como Pajé, jamais passard de um logro
para turistas incautos.

Procurarei analisar essa questdo a partir de alguns relatos e registros sobre a mesma,
produzidos por outrem, ¢ das minhas interpretagdes. Como mencionei anteriormente, a
questdo do papel do Pajé foi das primeiras que me interessou na pesquisa de campo, de forma
que além de discuti-la com o proprio, procurei ouvir impressdes e interpretacdes de diversos
outros indios. Durante minha primeira visita a Reserva da Jaqueira ocorreu a ja registrada
conversa, na qual se apontou, quase como categoria acusatoria, Itambé como “Pajé
comercial”. Segundo os indios que assim se pronunciaram, “se fosse Pajé mesmo, o Itambé
estaria aqui com ndis, ensinando a usar as ervas e fazendo o ritual”. Essa consideragdo aponta,
por sua vez, para duas outras questdes, ou seja, o papel que deveria exercer um Pajé na
interpretagdo de boa parte dos indios: curar e ser chefe espiritual; em segundo lugar, que para
parte da comunidade Itambé ndo preenche esse papel.

Ainda em conversa com esses mesmos interlocutores, perguntei se havia entre eles
outro Pajé, pois se consideravam que Itambé nao era adequado para o cargo, deveria
certamente haver alguém que o fosse. Ouvi como resposta que na Reserva da Jaqueira teria
outro Pajé, do qual ndo encontrei qualquer registro na literatura etnoldégica, o Remunganha.
Seo Remunganha, como a ele se referem, ¢ avd do atual cacique de Coroa Vermelha, Arua,
que integrou o projeto Jaqueira no passado. Varios outros depoimentos, inclusive de indios de
fora da Jaqueira, corroboram a existéncia do Remunganha e sua presenca na reserva Jaqueira
até o fim de sua vida, embora nenhum relato, além dos daqueles diretamente envolvidos com
o projeto Jaqueira, corrobore que ele tenha sido Pajé em qualquer sentido que se possa dar ao
termo. Os meus interlocutores ainda informaram, recorrentemente, durante as visitas a

Jaqueira que havia ali dois indios que ‘tinham vocacdao’ e que se preparavam para exercer a
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posicdo de Pajé. No entanto, eles estariam aguardando uma indicac¢do espiritual, que viria
através de um sonho, e que, de toda forma, ndo estavam preparados no momento.

Para além da questio meramente comprobatéria do exercicio do cargo de Pajé por
outros agentes, esse dado sugere haver a necessidade, no grupo, da existéncia de alguém que
desempenhe as atividades de curandeiro e lider espiritual na aldeia de Coroa Vermelha. No
entanto, questionando mais detidamente essa demanda, percebi que a necessidade de um Pajé,
antes do que a traducao da busca por um lider espiritual ou curandeiro, se relaciona com a
busca de mais um elemento detentor de distingao.

Embora tenha sido dito por meus interlocutores a época que o papel do Pajé
concerniria a curar e organizar o ritual, eles proprios admitiam que hd muito os indios
procuravam o servico de saude, em caso de doenca, e que o ritual era praticado sem a
necessidade de um Pajé, sem que isso se apresentasse como um problema. Essa admissao ¢
corroborada por grande nimero de relatos de indios da Coroa Vermelha, para os quais a
figura do Pajé ndo seria necessdria para o cumprimento de nenhuma dessas fungdes,
atualmente. No entanto, esses mesmos relatos apontam para o fato de que a tradi¢do evocava a
necessidade de alguém que conhecesse e pudesse repassar as novas geragoes o uso das ervas e
das rezas.

Quando questionado a respeito do papel desempenhado por Itambé, Capimbard me
respondeu que, “infelizmente, ele ndo se dedicou para a questdo da pajelanca”. Para ele, o
Pajé¢ Itambé falha porque “ndo conhece o uso das ervas” e “ndo aceita mais reza os indios,
porque virou evangélico”. Itamb¢, no entanto, ndo deixa de entender tal situacdo como parte
de suas funcgdes que, além da medicina (associacdo que ele evoca com a tarefa de conhecer e
utilizar ervas naturais), compreenderia a religido. No relato sobre seu processo de conversao,
ele torna claro que embora tenha mudado de religido continua a ser Pajé e, portanto, lider

espiritual, mas que passa a professar outra espiritualidade.

I: Sendo Pajé, hoje eu to trabalhando numa igreja evangélica. Eu ndo sei se vocé ja
viu na televisdo um homem chamado pastor Valdomiro, mora em Sao Paulo, a
igreja € Mundial do Reino de Deus. Fui obrigado eu a passar para la. Porque fui
obrigado? Fui obrigado porque Deus mandou que eu passasse la para acompanhar a
verdade. Eu pensava que nos, catédlicos, andava numa estrada que era a estrada de
Deus, mas ainda nio ¢ a estrada de Deus, nds tamos tentando ver se busca a estrada
de Deus, e ja que vocé achou vocé tem que caminhar por aquela estrada que vai
tirando vocé do abismo € ndo é s6 vocé so, € vocé e sua familia inteira. Entao eu fui
passear num lugar e essa pessoa tava 14, mandaram chamar nés e noés fomos, um
onibus cheio de indios e duas horas da tarde a gente tava 14 e ele chegou. Chegou,
nunca tinha visto ele, so por televisdo, ai disse “olhe, eu cheguei agora, vou querer
que vocés fagam uma coisa que eu preciso de vocés e vocés precisa de mim, entdo
vamos trocar de ideia.” O pessoal que acompanha esse homem ¢ 3000, 4000, 5000
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pessoas ndo € para qualquer um . Ai o povo acha que € histdria, que ¢ mentira, mas
¢ bom vocé ver com os seus olhos para vocé acreditar. E Deus tem muito poder
encima da terra, nos astros ¢ em todo canto que ele tiver, ele tem muito poder ¢ ele
que manda nds, nds ndo podemos fazer aquilo que a gente quer ndo, a gente faz
aquilo que a gente pode, porque Deus quer. O que aconteceu? Eu fui para la,
quando foi umas trés horas cle falou assim: “Meus irmdos, eu quero uma coisa de
vocés, vocés me da um pouco de siléncio, fechar os olhos, que eu vou fazer uma
oragdo para vocés que no final da oragdo, eu vou pedir a Deus para mandar um
anjo de cura, para curar vocés aqui que eu quero ver hoje o cego andar... com o0s
olhos abertos, conhecendo todo mundo, eu quero ver os aleijado de 10 anos, 15
anos, 20 anos, andar. E ndo sou eu que vou mandar eles andar ndo, quem vai
mandar ¢ Deus e Jesus vai fazer essa obra de caridade ai. Feche os olhos ai para
mim ai”. Todo mundo fechou os olhos ¢ ai, quando fechou os olhos, ai ele orou, fez
a oracdo, quando ele acabou de fazer a oracdo ele disse assim: “Jesus, manda o
anjo de cura vir aqui samia a satde nesse povo aqui, que €u quUero Ver esse povo
feliz em nome do senhor Jesus, quem pode fazer tudo € o senhor. Eu nédo fago nada,
eu sou homem igual a vocés, eu como carne, eu como feijdo, eu como arroz, mas as
palavras que sai da minha boca ¢ Jesus que manda eu falar para vocés ter a cura,
em nome de Jesus, eu preciso de ver gente, aleijado, cego, doente, ficar sdo, em
nome do senhor Jesus, agora, Jesus, manda ai o anjo de curar derramar bengdo
encima desse povo. Eu preciso de ver agora minha gente. E antes de vocés abrir os
olhos vocés fala assim gracas a Deus, diga de novo, gragas a Deus, diga de novo,
gragas a Deus que Jesus me curou. Abra os olhos” Ai todo mundo abriu os olhos,
bem assim pertinho da gente, assim como daqui onde t4 aquela menina, aqui de
lado aqui, do outro lado aqui, tinha umas quatro pessoas em cadeira de rodas ha 10
anos, ai todos eles levantaram e suspenderam a cadeira assim e disse: “eu ndo
preciso mais dessa cadeira de rodas, porque Jesus me curou” “Quem foi que te
curou?” “Foi Jesus!” Foi nesse dia que eu vi que aquele cara tinha poder, o poder
ndo era dele, era de Jesus, mas ele tava na estrada de Deus. Depois desse dia eu vi
que eu ndo tinha poder de curar ninguém, quem da o poder ¢ Jesus.

S: E foi depois desse dia que vocé parou de rezar os indios?

I: Foi, depois desse dia eu sou um Pajé, mas eu sou um Pajé cristdo, ndo faco mais
reza, porque isso ndo ¢ coisa de Deus. Agora eu faco oragdo. Eu oro pela pessoa,
para Jesus curar.

Em que “orar para Jesus curar” seria diferente da forma como os Patax6 entendem a
lideranga espiritual de um pajé e sua fungdo de cura? Capimbard relata que seu avo lhe
ensinou como utilizar as ervas ndo apenas como medicamentos, mas para a realizagdo de todo
tipo de cura. Ele menciona que além daquelas plantas, cujos beneficios sdo conhecidos “até
pelos brancos”, o Pajé poderia fazer uso de suas capacidades espirituais para encontrar ervas
boas para a cura de qualquer doenga. Bastava a um Pajé com poderes “fazé reza um dia antes
e no outro dia ir no mato com o olhos fechados, passa a mao e panha as erva que vier na mao
dele”.

Se a fun¢do do Pajé ¢, através do ritual e da espiritualidade, estabelecer e manter
relacdes com o mundo dos encantados e, assim, garantir, entre outras coisas, o0 dominio sobre
o poder de cura, qual a natureza da diferenca entre essa descri¢do € o que Itambé afirma

fazer? Trata-se de um deslocamento da funcao de pajé para o suposto embuste representado
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por um pajé comercial, ou trata-se de um deslocamento do eixo discursivo sobre a
espiritualidade, deixando de evocar os encantados da mata e passando a evocar um Jesus que
cura pela oracdo? Além de elucidar questdes interessantissimas a respeito da natureza da
mistura de géneros que caracteriza a situacao de contato intenso e prolongado dos Pataxo6, sera
que tal relato d& conta da obliteracdo de uma cultura por outra, ou ¢ exemplo da insuperavel
tendéncia das culturas minoritarias a fazerem passar seus codigos através da cultura
dominante? A resposta para essa questdo, mais do que uma analise mais profunda, depende
dos resultados que tenha sobre a comunidade a ainda recente conversdo do pajé Itambé.
Dependerd também dos caminhos que serdo trilhados por aqueles que sucederdo o pajé
Itambé, momento que se aproxima ndo apenas em fun¢do do avango da idade, mas com o
agravamento das relativamente precarias condi¢des de saude do diabético pajé.

Esses relatos, para além das questdes de ritualistica envolvendo os papéis do pajé e
dos mitos que o cercam como assunto da ordem do imponderavel, apontam para o fato de que
se identifica na tradicdo o espaco ocupado pelo pajé. Diversos sdo os relatos acerca de
poderes magicos atribuidos a pajés do passado e mesmo ao pajé Itamb¢, sobre quem ja ouvi
dizer, por exemplo, que nao pode pisar a regido da Joacema, localizada ao norte de Porto
Seguro, conhecida por ser regido de encantados, porque “ndo tem boa relacdo” com os
ultimos. Muitas sdo as referéncias sobre o poder que pajés passados detinham e de indios que
se lembram, na infancia, de ouvir dos mais velhos sobre os encantados da mata e o papel de
mediacao do pajé.

Se na atualidade tal papel ¢ encarado como desnecessario, pois ndo se recorre mais a
ele, por quais razdes Itambé ndo apenas ¢ nomeado pajé, mas assim reconhecido por todos e,
certamente, mais respeitado por essa razdo? Essa explicacdo pode ser sugerida por uma
situacdo recorrentemente observada no cotidiano das visitas turisticas a Coroa Vermelha.
Como discutirei pormenorizadamente, a seguir, para realizar a visitacdo do Parque Indigena o
turista que vem a Coroa Vermelha possui trés opgdes. Pode realizar a visita por conta propria,
acompanhado por um guia indigena ou por guias autorizadas de agéncias e operadoras de
turismo. Cada uma dessas escolhas resulta num tipo especifico de experiéncia turistica,
conforme discutirei posteriormente. No caso das visitas acompanhadas por guias indigenas,
um dos pontos de parada obrigatoria ¢ sempre a loja do Pajé Itambé, quando esse ¢
apresentado aos turistas como o pajé da aldeia. Durante essa apresentacdo, os guias
geralmente relatam a importancia de Itambé para a histéria da aldeia, abordam o uso das ervas

medicinais entre os Pataxd e deixam os turistas livres para comprar o que desejarem.



166

Esse dado poderia simplesmente confirmar a versdo de que o pajé Itamb¢ ndo passa de
um logro para os turistas, mas o que ¢ feito da discussdo sobre a importancia do pajé e o papel
que tem ele a desempenhar? Se, conforme advogo, a tradigdo reserva lugar importante para o
pajé na vida espiritual Pataxd, por que, mesmo existindo um, ele ndo realizava “sua funcao”
mas prosseguia respeitado e ocupando tal cargo? Considero que a questdo se apresenta tal
como descrita, a seguir. Cabe ao Pajé, de acordo com a tradi¢do, um papel relacionado ao
ritual e & cura, apresentada no relato de Itambé como “a medicina”, numa associacao de
equivaléncia com uma categoria prestigiada na sociedade envolvente. No entanto, as
demandas relacionadas a medicina encontram-se resolvidas da maneira que se considera mais
pratica e até eficiente pelos servigos de saude, embora ndo se deixe de utilizar ervas com
propriedades consideradas de cura. Além disso, as questdes relativas ao ritual t€ém sido
solucionadas sem a necessidade de interferéncia do pajé e, em alguns meios, até se considera
essa solu¢ao como mais conveniente.

Por essas razdes, para as demandas internas o pajé ndo ¢ uma figura considerada
necessaria, atualmente. Por que, entdo, persiste? Porque assim como o ritual, a existéncia de
um pajé¢ atende também a uma fun¢do externa e coletiva, a de elemento de distingao étnica.
Tanto quanto realizar, de fato, curas ou rituais, o pajé Patax6 ¢ julgado por sua capacidade de
fazer crer que desempenha tal papel. Esse papel ndo ¢, em momento algum, denegado pela
tradi¢do e apenas se considera que o atual pajé ndo se adéqua a posicao, em parte porque a ele
ndo se recorre como tal. Para que se recorre, entdo, ao pajé Itambé? Para realizar uma
demonstracdo comprobatoria da indianidade Pataxo6. Diversas foram as vezes em que o pajé
Itambé¢ foi utilizado, por guias indigenas, por liderangas politicas e por quaisquer indios que
se relacionassem com regionais ou turistas, como prova da tradi¢do indigena Pataxé. O pajé
exerceu, por diversas oportunidades, o papel de um diacritico, demonstrativo ndo apenas de
que na sociedade Patax6 se mantém a tradi¢do da reza e da cura, mas de que nela o pajé €
figura central.

Essa situacdo se verifica também no uso que se faz da figura do pajé em qualquer
situagdo publica que envolva apresentacao aos brancos. Mesmo aqueles mais distantes do pajé
Itambé, que o consideram pouco eficiente e dedicado, como os indios da Reserva Jaqueira,

recorrem a ele quando no Aragwaksd*' (comemoragio anual do aniversario da reserva da

24 ~ 7 .. ~ . .. . ,
O Aragwaksa ¢ a festividade de comemoracgao do aniversario da Reserva Jaqueira, simbolo do processo

de reafirmagao cultural Pataxd. As festividades incluem representacdes do Aw€, provas fisicas como corridas de
toras e diversas formas de representacdo publica da indianidade Patax6. As representagdes variam de um ano a
outro, mas além da celebragdo coletiva e de sua utilizacdo turistica, o Aragwaksd ¢ uma festa, cuja
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Jaqueira) realizam casamentos “tradicionais”. Tais casamentos sdo precedidos por uma
demonstra¢do de forca dos pretendentes masculinos ao casamento, i.e, o transporte de toras de
madeira, as mesmas utilizadas em competicdes nos jogos indigenas. O chamado casamento
tradicional, celebrado durante o Aragwaksa, ¢ um ritual que remanesce -- se por memoria do
grupo ou por conhecimento dos registros ja realizados a respeito dos Pataxd ¢ impossivel e
pouco frutifero saber -- do casamento tal como lembrado pela memoria social Pataxd e

registrado por Carvalho (1977 p.98-9), conforme relato reproduzido pela autora:

O casamento deles antigamente, no tempo bem antigo, era assim: cortava um toro
de pau grosso, aquele que suspendesse aquele toro de pau tava bom de casar. E a
moga também o mesmo seguinte. Quando por acaso fosse cacar como eles gostava
e um adoecia, botava o companheiro nas costa ¢ trazia.

No entanto, essa representagdo para os brancos nao restringe a importancia do pajé ou
dos rituais a sociedade dos brancos. Os pataxos que se casaram durante as representagdes do
casamento tradicional no Aragwaksa, orgulham-se por se declarar casados “no cartorio € no
Aragwaksa” ou “na igreja, no cartério e no Aragwaksa”. Assim, o “casamento tradicional”
celebrado pelo Pajé Itambé, em Patxoha, ¢ utilizado por diversos casais tanto para estabelecer
uma distin¢ao étnica em relacdo aos brancos, quanto para demarcar uma distin¢cao de adesao
ao projeto de indianidade dentro da propria comunidade Pataxo.

Por essas razdes ¢ que considero que o papel do pajé, servindo como um diacritico e
também como atrativo turistico, longe de ser apenas uma distor¢do pura e simples de sua

funcgdo tradicional ou logro puro e simples, ¢ um dos casos em que, conforme Carneiro da

Cunha (2009 p. 240):

[...] os tragos culturais selecionados por um grupo ou fragdo de uma sociedade ndo
sdo arbitrarios, embora sejam, no entanto, imprevisiveis. Resignemo-nos
epistemologicamente e alegremo-nos com as surpresas que essa imponderabilidade
nos reserva: a de vermos, por exemplo, instituicdes como a Igreja ou sociedade de
amigos de bairro tomarem significagdes e alcance inesperados.

Nesse caso, ao invés de mero logro ou distor¢do, a ressignificacao do papel do pajé,
por um lado, deixa em aberto as proximas geragdes aquilo que seria seu papel tradicional, a
reza € a cura, € por outro, reafirma-o como elemento fundamental para a reprodug¢dao de um
projeto crucial, o da indianidade Patax6. Assim, longe de constituir um alijado politico da

sociedade local, o pajé exerce um papel de quase “embaixador” da cultura Patax6, para

demonstragdo da distingdo étnica entre os Pataxo6 e a sociedade dos brancos ¢ ponto fundamental da demarcacao
da fronteira étnica.



168

turistas, regionais € mesmo para os proprios Pataxo, que continuam a discernir no papel do
pajé, embora muitos ndo o discirnam no pajé atual, os poderes magicos que a tradi¢do e até os
estereotipos lhe conferem. Ainda que ndo deixe de supor que os proprios estereotipos
concorrem para a persisténcia do cargo de pajé, e mesmo admitindo que haja desconfiangas
em relacdo ao atual, considero que, talvez por for¢a dessa propria situagdo, a categoria pajé
assume, entre os Pataxo, significados insuspeitos e ¢ acionada na estrutura social local sob

formas até entdo inusitadas.
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3.3 - A relacao entre os Pataxo e os agentes locais do turismo: O Turismo Indigena e o

laboratério da tradicao

Na tltima se¢do deste capitulo tratarei das relagdes entre os Pataxo e os agentes locais
de turismo no ambito do que tenho procurado demonstrar ser um turismo indigena. Ao longo
desta tese tenho procurado evidenciar que a apropriagdo que os indios fazem do turismo
promove um deslocamento em seu significado dominante, qual seja, daquele vigente na
sociedade brasileira, “Pataxdizando-0”. Procurarei, agora, abordar alguns aspectos em que
considero que esse deslocamento se apresente mais perceptivel, quando estio em jogo
terminologias e estruturas chegadas aos Pataxd a partir do circuito do proprio turismo.

Apropriando-se de objetos, ideias, estruturas e esquemas comerciais tipicos da
atividade turistica tal como funciona para o restante da sociedade brasileira, os Pataxo
produzem, nos termos e limites que a estrutura comercial da atividade lhes impde, um modelo
turistico indigena. Tal modelo ndo apenas nao passa despercebido pela sociedade envolvente,
como frequentemente ¢ por ela incorporado, tal como sugerido por Rolnik (1986), em um
movimento de tentativa do sistema de re-abarcar suas margens e reintegrar as producdes
contra-hegemonicas ao funcionamento do sistema. Assim, o modelo Patax6, bem como varios
outros modelos de turismo desenvolvidos por pequenas comunidades, inspira e fundamenta as
discussoes sobre modelos de desenvolvimento da atividade em moldes “comunitarios”,

“associativos” ou “participativos”.

1
i i

Figura 12 — Publicidade Turistica da Prefeitura de Porto Seguro mediante utilizagao da

imagem indigena. (Acervo Pessoal)
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No processo de apropriacdo do turismo, os Patax6 tomaram para si estruturas e ideias
desenvolvidas por agéncias de turismo, guias de turismo e pacotes turisticos, produzindo
modelos proprios de cada um deles, sob a forma de apropriacdes singulares dos objetos
originais que passam a funcionar dentro do sistema de ideias Patax6, tal como ¢ possivel
perceber ao serem 0s objetos turisticos pataxos contrastados com seus duplos, dos quais eles
se originam. Além disso, tratarei do papel que, suponho, o sistema e a realidade turistica
exercem para os Pataxd, i.,e., de laboratorio da tradicdo na elaboracao tanto de um modelo
indigena de turismo, quanto de um modelo Patax6 de indio. Assim, nesta se¢do tratarei de
agéncias, guias e pacotes turisticos pataxos, realgando-lhes a singularidade como forma de

alcancar parte do sistema de ideias local.
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3.3.1. A Agéncia Pataxé e a Pataxo Turismo: Autonomia e Alianca

No periodo em que fiz minha primeira visita ao campo ainda operava, ativamente, a
agéncia Pataxdé de Ecoturismo, a ASPECTUR que, embora nao extinta, hoje em dia
praticamente ndo encontra mais funcdo para si ou empenho dos Pataxd, por razdes que
abordarei. Essa agéncia foi criada ainda no inicio dos anos 2000 com a finalidade de ser um
elemento da autonomia Patax6 diante do esquema turistico ja organizado em Porto Seguro e
regido. Essa ¢, ao mesmo tempo, a razdo de sua extingdo e de como sua analise se torna
significativa para o entendimento do turismo indigena.

A ASPECTUR foi criada pouco tempo depois da criagdo do proprio Projeto de
Ecoturismo da Jaqueira, depois denominado apenas de Projeto Jaqueira. A agéncia traduzia
um diagnostico apurado da realidade do esquema turistico da regido, o de que se um
determinado produto ndo integra e dialoga com os interesses dos agentes dominantes do
turismo na regido (leia-se a operadora turistica CVC) esta fadado ao fracasso. Tal realidade,
constatada em diversas pesquisas (BRUNELLI, 2007; ANJOS JUNIOR, 2008) que apontam
para o monopdlio quase absoluto que essa operadora exerce sobre o turismo na regido, fez
com que os Patax6 inicialmente identificassem alternativas, ja que ndo integravam o eixo de
interesses dominantes.

O turismo em Porto Seguro se ndo ¢ absolutamente monopolizado ¢, ao menos,
fortemente hegemonizado pelo servigo de apenas uma operadora turistica, a CVC Turismo.
Resumidamente, e para que nao seja necessario me defrontar com uma imensa, e infrutifera,
para os objetivos da tese, discussdo bibliografica, resumirei a definicdo de operadora turistica,
bem como sua diferenciagdo de uma agéncia turistica (TOMELLIN, 2001). Agéncia turistica
dedica-se a venda de pacotes turisticos ao consumidor final, realizando, portanto,
intermediagdo, ao passo que a operadora turistica realiza formatagdo de pacotes turisticos e
venda para clientes corporativos, as agéncias. E possivel a existéncia de organizagdes mistas,
operadoras que possuam agéncias e vendam, além de para outras agéncias, diretamente ao
consumidor final. Esse ultimo caso ¢ o da operadora CVC atuante em Porto Seguro. Além de
ser a quase exclusiva operadora no que diz respeito a formatagao de pacotes turisticos, a CVC
possui agéncias que comercializam, diretamente ao consumidor final, seus pacotes. Essa
situagdo confere a CVC papel de quase monopdlio sobre a organizagdo turistica do destino
Porto Seguro e suas adjacéncias, entre as quais a aldeia de Coroa Vermelha. Sendo a quase
exclusiva formatadora de pacotes turisticos, a operadora monopoliza, até certo ponto, as

visdes que o turista tem da regido, uma vez que, por exemplo, a publicidade que se faz do
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destino ¢ baseada nos pacotes de passeios que existem formatados para comercializar. Além
disso, a possibilidade que o turista tem de conhecer o destino é severamente limitada pelos
pacotes da CVC, uma vez que para o turista ¢ infinitamente mais pratico, rapido e barato
solicitar um dos pacotes ja existentes do que encontrar, ele proprio ou através de uma agéncia,
meios (de transporte, de hospedagem e de prestagdo de servicos diversos, tal como de guias)
para conhecer partes da cidade que estdo fora do roteiro da CVC.

A situagdo em que se encontravam os Patax6 quando da criacdo da ASPECTUR era,
portanto, de um atrativo turistico regional que ndo estava incluido na visao global que a CVC
fazia do destino, portanto, ndo haviam meios facilitados para que o turista visitasse a aldeia.
Se determinado turista desejasse visitar qualquer ponto da aldeia de Coroa Vermelha que nao
fosse o marco do descobrimento, nos anos 1990, teria que encontrar meio de transporte
proprio e contratar, por si, um servigo de guia que lhe fornecesse informagdes. No entanto, o
dado mais grave dessa situa¢do para o projeto de turismo Patax6 era que o turista ndo possuia
meios para se informar sobre a possibilidade de visitar a aldeia de Coroa Vermelha, uma vez
que nao se produzia nenhuma publicidade de largo alcance sobre isso. A publicidade que se
produzia, localmente, ndo tinha qualquer condicao ou apoio para acessar o turista. Conforme
relata Grunewald (1999) e os proprios Pataxd, no momento da criagdo do Projeto Jaqueira de
Ecoturismo receberam auxilio de funciondrios de 6rgdos municipais e federais de meio
ambiente e também de agentes do turismo. No entanto, muito pouco desse apoio vinha pela
via institucional, de fato sendo prestado por seus funcionarios mais na condi¢do de amigos
dos Patax6 do que como formalmente vinculados a institui¢des € empresas.

Esse contexto ¢ que deu causa a criagdo da ASPECTUR. Nao encontrando meios de se
inserir no circuito turistico local e ndo dispondo de apoio firme de empresas ou instituigdes
que pudessem realizar tal operagao, o caminho encontrado pelos Pataxé foi criar sua agéncia.
Ela foi pensada como organizagdo mista que realizava a venda ao consumidor final, o turista,
bem como formatava o pacote de visitacdo e, portanto, fornecia meios (de transporte e de
prestacdo de servigos) para a concretizagdo da visita. No contexto de criagdo da ASPECTUR
foi necessario, entdo, elaborar um roteiro para a visitagdo turistica que norteasse a forma
como se apresentava a Reserva da Jaqueira para o seu publico consumidor. Tal processo foi
tema da dissertacio de mestrado de Castro (2008) e, portanto, ja recebeu registro
aprofundado. Para os objetivos desta tese importa recuperar apenas parte desse processo a
respeito da criacao da agéncia e da forma como ela possibilitou, num primeiro momento, a

apropriacao do turismo pelos Patax6. Assim, criada a ASPECTUR, foi criada também uma
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cartilha de turismo para a Reserva da Jaqueira. Essa cartilha fazia parte do processo de
formatagao do pacote turistico de visitagdo a Jaqueira, tal como elaborado pelos Pataxo.

A formatagdo desse pacote ndo requeria apenas o fornecimento de meios para a
realizagdo da visita, sendo preciso “criar” o produto. Obviamente que a Reserva da Jaqueira,
bem como o Projeto Jaqueira de Ecoturismo ja existiam, mas era preciso construir a historia
desse produto, definir que tipo de experiéncia ele forneceria ao turista, quais realidades ele
abordaria e quais reagdes pretendia despertar. Esse processo de formatacdo do pacote
turistico, descrito detalhadamente por Castro (Op. Cit.), ¢ que deu causa a narrativa
fortemente estruturada que atualmente se presencia na Jaqueira. Durante o processo de
desenvolvimento do roteiro de visitagdo foram definidos pontos considerados importantes
para os Pataxd, e que deveriam ser mostrados aos turistas. Essa escolha, para os Pataxd como
para qualquer agéncia ou operadora que formate pacotes, ndo levou em consideragao apenas o
que se desejava mostrar, mas o que se considerava que o outro esperava ver. Assim, o pacote
turistico, ao abordar o que supde que o outro espera do produto/destino turistico, diz mais
sobre a minha propria visdao do outro do que necessariamente da minha auto-imagem ou a
imagem que concebo do meu produto/destino turistico.

A partir dessa pressuposicdo € que se pode ler o processo de criagdo do pacote de
visitagdo a aldeia da Jaqueira como uma leitura Pataxo sobre o turista, mais do que como uma
leitura Patax6 sobre sua propria cultura. Considero que essa €, em parte, a razdo pela qual,
para qualquer um que conhega os Pataxd e tenha a oportunidade de visitar a reserva da
Jaqueira, esse passeio se afigura a uma visita a uma hipérbole sobre a cultura Pataxd. Em
certo sentido, tudo na visita a Reserva da Jaqueira parece um exagero e, no limite, uma
“inven¢ao” baseada no acervo cultural Pataxo.

Considero que tal situagdo ¢ assim porque o passeio ndo ¢ baseado naquilo que os
Patax6 consideram a tradugdo ideal de sua cultura, mas no que consideram que o turista
deseja ver de sua cultura. No entanto, dizer que a visita a Jaqueira parece uma invengdo nao ¢
o mesmo que dizer que a Jaqueira €, em si mesma, uma inven¢ao, ou que a cultura Pataxo ali
apresentada ¢ artificializada, ficcional ou qualquer coisa do género. Assim como a realizagdo
de um CityTour” por Paris, Salvador, Recife, Roma ou Amsterdd esta longe de ser uma
experiéncia de conhecimento aprofundado da cultura local tal como vivenciada no cotidiano
de seus moradores, o pacote de visita a Jaqueira ndo pode ser esperado como algo mais do que

uma visao panoramica e hiperbolica sobre a cultura local.

3 Pacote de visitagdo turistica a pontos de determinada cidade.
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Um relato a respeito da visita a Reserva Jaqueira ja foi realizado no primeiro capitulo,
de forma que, aqui, apenas reproduzirei esquematicamente as etapas que ela compreende, com
0 objetivo de realizar uma discussao a respeito das imagens transmitidas sobre a cultura
Patax6 pela visita. Ela se compde de uma recepcdo com palestra, representagao do Awe,
passeio pela Reserva (viveiro de mudas, Quijeme do Pajé, centro de artesanato, escola
indigena) e almogo com peixe na folha de patioba. Essa representacdo corresponde a uma
idealizagdo elaborada pelos Patax6, ao longo de alguns anos, sobre o que se considera que o
turista deseja ver.

A recepcao/palestra tem o intuito de informar ao turista aspectos gerais da concepgao
do Projeto Jaqueira, bem como do que observardo no decorrer da visita e também sobre a
populagdo Pataxo6. Desde essa narrativa inicial o processo de introdugdo do turista na cultura e
na realidade Patax6 ¢ apenas parcial, guiado por uma ideia local a respeito do que o turista
deseja. Nao se discute, usualmente, a questdo da luta pela terra, as retomadas, o historico da
ocupag¢do local ou aspectos expressivos da cultura (artesanato, lingua, etc.), ou seja, ndo se
discute a atualidade ou a parte mais profunda da cultura indigena. Durante a palestra em geral
¢ apresentada uma visao hiperbolica a respeito da tradi¢do local. Uma historia que por vezes
procura remeter ao presente um passado de tradi¢do que ¢ imaginado e que ndo corresponde,
tampouco, ao que se sabe a respeito da tradicao Pataxo.

Na palestra relata-se, costumeiramente, entre outras coisas, que entre os Pataxo a
pintura ¢ utilizada cotidianamente para caracterizar pessoas ¢ diferenciar fungdes, posicoes e
estados (casados, solteiros, pajés, caciques, etc.). Costuma-se dizer que o namoro tradicional
ocorre por meio de um jogo de corte realizado com a utilizagdo de pedrinhas (o pretendente
joga uma pedrinha na dire¢do da pretendida e essa corresponde, ou ndo, a corte, também se
utilizando de pedrinhas para se comunicar). Diz-se que o ritual do Awé ¢ dangado todos os
dias para celebrar os espiritos da natureza. Enfatiza-se a historia do projeto Jaqueira de
Ecoturismo como a tentativa Patax6 de manuteng@o do seu modo de vida em uma perspectiva
ecologica de harmonia com a natureza. Do mesmo modo que se refere a questdo da
preservacao ambiental como intrinseca a0 modo de vida e ao proprio carater da populacao
Pataxo. Essa narrativa inicial ¢ a base das etapas posteriores.

Segue-se a palestra uma representacdo do Awé, aspecto anteriormente discutido e ao
qual ¢ desnecessario retomar, uma vez que ja expus minha interpretagdo a respeito. Apos a
danga ¢ feita uma excursdo pela Reserva da Jaqueira, na qual se visita o viveiro de mudas de
planta medicinais, momento em que os indios apresentam aos turistas sua visdo sobre a

tradicdo medicinal indigena, ou seja, que os Pataxé sempre tiveram conhecimentos sobre as
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plantas e que as utilizavam, e ainda utilizam, para o tratamento de doengas, mencionando-se,
rapidamente, o pajé Itambé. Ainda sdo visitados o quijeme do antigo pajé da Reserva da
Jaqueira, o anteriormente mencionado Remunganha. Nesse momento informa-se aos turistas
que a Reserva estd sem Pajé, mas que hé indios que se preparam para ocupar esse cargo, no
futuro. Faz-se uma visita a escola da Reserva, ocasido em que se enfatiza a questdo da
educacao multicultural. Depois disso os turistas sdo conduzidos ao centro de artesanato, onde
ouvem sobre o artesanato local produzido e, por fim, sdo levados a um almogo tradicional de
peixe na folha de patioba.

Essa narrativa ¢ parte do que se costuma compreender na sociedade regional como
parte de um embuste para atrair turistas. Obviamente ¢ bastante diferente a visdo regional e a
interpretagdo que faz Grunewald (1999) de todo o processo que ele chama de “(re)invengdo
da cultura Patax6”. O autor interpreta essas criagdes da cultura ligadas ao turismo como
elementos de uma instrumentalizagdo, inclusive politica, da etnicidade. Nesse processo, que
se origina com a interven¢do do indigenismo oficial sobre as populagdes indigenas do
nordeste, os tracos da cultura Patax6 seriam recriados para funcionar em outra realidade, a
turistica. Embora a interpretacdo do autor explique parte consideravel dessa realidade nao
constitui uma de suas preocupagdes proceder a interpretagdo do processo de apropriacao do
turismo pelos Pataxd, do qual me ocupo nesta tese. Assim, embora tenha me referido,
constantemente, as suas interpretacdes, ndo as encampo, uma vez que as mesmas ndo se
aplicam ao atendimento dos objetivos deste trabalho, de forma que tenho buscado outras
perspectivas de analise.

Minha apreensdo desse aspecto da experiéncia turistica Pataxé ndo corresponde,
portanto, a nenhuma das duas linhas de raciocinio supracitadas. Na forma como as interpreto,
essas narrativas hiperbolicas e representagdes publicas da cultura Patax6 tém relagdo mais
direta com questdes concernentes as relagdes interétnicas. De acordo, pois, com a minha
visdo, os Pataxd constroem essas representagdes aparentemente muito distantes da sua
tradi¢do, tendo como modelo a forma como concebem as relagdes com os brancos e, mais
exatamente, com os turistas. Inumeras vezes perguntei-lhes por que, se aquele modo de vida
representado ndo era o do cotidiano dos Pataxd, insistiam em apresenta-lo ao turista? Essa
pergunta era sempre respondida apelando-se para alguma explicagdo que comegava pelo
resgate da tradi¢cdo e terminava em um simples “porque € isso que o turista quer ver”.

Ao me explicar, por exemplo, como surgiu a ideia de servir um almoco tradicional e
de por que o prato escolhido foi o peixe na folha de patioba, Capimbara elabora um

argumento que converge, justamente, com a interpretacdo que evoco da questdo. Um dos
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fundadores do Projeto Jaqueira, ele conta que, naquela época, “[...] os turistas vinham visitar
perto da hora do almoco e ficava todo mundo com fome, nos e eles” porque, ocupados em
atender aos turistas, eles proprios nao se preocupavam em fazer o almogo. Da necessidade de
atender aos turistas, bem como de regrarem sua propria alimentagdo, surgiu a ideia de incluir
no passeio uma refeicdo, pela qual se poderia também cobrar. No entanto, ndo se havia
decidido, até ali, qual refeicdo servir. Capimbard prossegue relatando “[...] foi ai que eu
comecei a lembra de que quando eu era crianga minha mae fazia para nois o peixe na folha de
patioba”. A partir dessa lembranca da infancia, de um costume pertencente ao acervo cultural
cuja pratica caira em desuso, surgiu o peixe na folha de patioba como parte do pacote turistico
Pataxo.

Outros aspectos da representacdo da cultura Pataxo elaborada para os turistas também
incluem esses dois elementos. Por um lado, a necessidade de se compor um atrativo que
interessasse aos turistas e, por outro, a necessidade de recuperar, do acervo cultural, tragos
considerados tradicionais. Esse resgate foi sendo realizado, ainda que certos itens e agentes
ndo fagam mais parte do cotidiano Pataxd, tais como as pinturas (utilizadas em ocasides
especiais), o uso das ervas medicinais e a presenga do pajé para a realizacdo dos rituais
(situagdo relatada na discussdo sobre o pajé Itambé¢) ou mesmo quando se tratam de costumes
cuja presenca no acervo cultural Pataxé ndo pode ser precisada, como as pedrinhas do
namoro. Segundo essa tradicdo, conforme o relato de Naiara, o inicio do namoro era
estabelecido por um jogo em que os pretendentes langavam pedras na direcdo dos
pretendidos, de forma a demonstrar interesse, ¢ se houvesse reciprocidade haveria o
langamento de pedras para significar a correspondéncia de interesses.

Na opinido de muitos dos Patax6 e, sobretudo, na daqueles que propuseram o Projeto
Jaqueira, os turistas tiveram, desde a década de 1970, e at¢ mesmo antes disso, a oportunidade
de ver e vivenciar o cotidiano dos Pataxd na regido. Justamente por nao ver nele nada de
fantéstico, os turistas jamais teriam verdadeiramente se interessado pela cultura e pelo modo
de vida Pataxd. Por esse raciocinio os turistas, ao visitarem um determinado destino e
conhecerem uma dada populacdo ndo desejariam exatamente contatar seu cotidiano, mas
dispor de uma narrativa que correspondesse aos esteredtipos relacionados a visita. Essa
interpretacdo que os Pataxd elaboram sobre o turista que recebem na Jaqueira ¢ bastante
similar a interpretacdo desenvolvida por Krippendorf (1989) e Molina (2003) sobre o turista
de massa, coincidentemente o perfil de turista que mais se aproxima dos que visitam a regido
de Porto Seguro, De acordo com o primeiro, o turismo de massa tem por vocacao realizar a

confirmacdo reciproca dos clichés tanto de nativos quanto de turistas. Para o segundo, o
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turista de massa viaja, contraditoriamente, para destinos cuja cultura considera peculiar, mas
busca a seguranca e conforto aos quais esta habituado em sua vida cotidiana, tendendo a, e
mesmo buscando, se isolar, em empreendimentos hoteleiros como os resorts, da sociedade
local.

Assim, a interpretacdo que alguns pataxds tém da relacdo com os turistas longe de ser
ingénua ¢ rigorosamente coincidente com a de alguns dos maiores especialistas da pesquisa
em turismo. Desse modo, uma primeira razao pela qual realizam o que estou denominando
hipérboles sobre a cultura local resulta da forma como eles interpretam as relagdes
interétnicas e como delas extraem sentido para uma experiéncia turistica. A segunda razao
que interpreto como fundamental para a compreensdo da forma como se articula a
representacao da cultura no Projeto Jaqueira diz respeito ao papel que o turismo e a propria
Reserva Jaqueira tém para os Pataxo.

Se houver concordancia com a interpretacdo de Grunewald (1999) de que o que ocorre
em Coroa Vermelha ¢ um processo de re-articulagdo da cultura local nos termos de uma
invenc¢do a la Hobsbawn e Ranger (1984), ¢ necessario indagar: como se da essa “inven¢ao”?
qual o papel do turismo e da Reserva Jaqueira nessa “inven¢ao”? Em minha interpretacdo, a
representacdo turistica e a Reserva da Jaqueira funcionam como um “laboratério” da tradi¢ao
e da etnicidade. Devido ao fato de viverem em uma realidade de contato interétnico desde que
ha noticias de sua existéncia e de que essa experiéncia tenha se intensificado bastante a partir
da década de 1960, os Pataxd se aproximaram, crescentemente, da sociedade regional. Por
essa mesma razao Grunewald (1999) recorre a ideia de “baianidade hegemonica” para abordar
a auto-imagem elaborada pelos Pataxo, afirmando que na constru¢do da etnicidade existe um
aspecto que faz confluir a narrativa indigena para a narrativa de uma identidade regional,
culminando com a figura dos indios baianos.

Assim, no modo de vida atual Pataxd o momento mais forte de vivéncia da alteridade
ndo estaria mais no cotidiano de convivéncia com o0s regionais, mas nas situagdes que 0s
colocam em relagio com os turistas. E na relagdo com os turistas que a tradigdo recuperada do
acervo cultural Pataxd ¢ efetivamente posta a funcionar, no sentido de reproduzir a fronteira
étnica. E na representagio turistica da tradi¢io que se exercita, efetivamente, a distingo, mais
do que da sociedade regional, daquele segmento social com o qual, no cotidiano, os Pataxd
aparentemente sentem pouca necessidade de se diferenciar.

Dessa forma, ¢ no contexto turistico que os tragos étnicos (por mais fantasiosos que
possam parecer), retirados do acervo cultural da tradigdo Pataxd, sdo exercitados, praticados,

treinados ou, na analogia que utilizo, experimentados no laboratdrio da tradi¢cdo. Lanco mao
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da analogia do experimento em laboratdrio justamente porque considero que, mais do que
praticados ou treinados, esses costumes sao colocados em risco (similarmente ao que acontece
com as categorias, de acordo com Sahlins (1990) na realidade empirica). Nesse laboratorio da
tradicdo ¢ que efetivamente € testado o sentido e a coeréncia da reativacdo de elementos do
acervo cultural da tradi¢do Pataxd em seu modo de vida atual, composto em grande medida
pela experiéncia turistica. Assim, antes que o motivador per si da reinvengdo da tradicdo,
considero o turismo e a experiéncia turistica como a realidade empirica em face da qual os
Pataxo realizam seus experimentos concernentes a etnicidade. E em face de uma realidade
empirica inevitdvel que considero que os Pataxdé compreendem a experiéncia turistica. Dito
em outros termos, a realidade empirica ndo constitui a razdo das coisas, mas seu pano de
fundo incontornavel.

Essa experimentacdo, no entanto, ndo se reduz apenas a descoberta daquilo que viria a
ser retomado na vida cotidiana como parte da re-articulada cultura Patax6, mas estende-se a
descoberta dos elementos que turisticamente funcionariam como narrativa atrativa. Por um
lado, foi por meio da experimentacao turistica que se reinseriu o artesanato no modo de vida
local, a ponto de ser o conhecimento sobre ele tomado como homogeneamente difundido, tal
como visto no capitulo 1. Por outro, foi também pela experimentacdo que se decidiu que o
namoro através das pedrinhas serve como discurso turistico, embora ndo tenha utilidade na
vivéncia cotidiana. A composi¢ao desse painel, no entanto, foi propiciada pela experiéncia da
ASPECTUR, que permitiu aos Patax6 autonomia na criacdo do seu pacote turistico. Se num
primeiro momento os Patax6 houvessem procurado ou se conformado com a formatagdo que
lhes seria impingida pela principal operadora turistica na regido, a historia, certamente, seria,
hoje, outra, e o discurso turistico também.

Através da experiéncia da ASPECTUR na formatacao do pacote de visitagdo, no
atendimento aos turistas, na divulgagdo da visita e mesmo no oferecimento da visita a outras
agéncias, ¢ que foi possivel criar um modelo indigena para a visitagdo turistica. Tal modelo,
se por um lado se assemelha ao usual do esquema turistico, priorizando o atendimento as
demandas do turista em relacao a vivéncia do cotidiano, por outro ¢ extremamente peculiar,
fazendo o esquema turistico funcionar, na dinamica social Patax6, como laboratorio da
tradigao.

No entanto, como mencionei anteriormente, a ASPECTUR ndo mais existe, tendo se
esgotado apos elaborar o modelo turistico Pataxd. A medida que aumentou o fluxo da
visitagdo, os responsaveis pela agéncia foram se apercebendo do fato que propiciar os meios

para a visitacdo, tal como o transporte, onerava o projeto, aumentando seus custos. Portanto,
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se transferissem tal fun¢do as agéncias ja especializadas e estruturadas da regido poderiam,
uma vez que o modelo estava pronto, exercer controle sobre o modelo turistico local e obter
maior ganho financeiro. Assim, se inicia outro momento do projeto turistico Pataxd, o das
aliancas com as empresas turisticas regionais. Essas aliangas ndo se deram a esmo, mas
seguindo o que se poderia chamar de uma politica de aliangas para o turismo. Essa politica
seria presidida por critérios de afinidade relacionados a experiéncia anterior, tanto assim que a
primeira agéncia a ser autorizada a vender a visitacao para a aldeia foi a Pataxé Turismo.

A Patax6 Turismo ndo possui entre seus proprietarios, socios ou funcionarios nenhum
indigena que justifique o uso do nome (tampouco a legislacdo lhe obriga ao pagamento de
royalties). A utilizagdo do nome ¢ justificada por sua proprietaria pela sua proximidade social
com os indios. Segundo a mesma, tendo se deslocado de Salvador para Porto Seguro em
busca de tranquilidade e da peculiaridade local, logo teve oportunidade e interesse em
conhecer os Patax6. Segundo sua narrativa, confirmada pelos Pataxd, a proprietaria da
agéncia buscou sempre auxiliar os Patax6 no empreendimento turistico, colaborando,
inclusive, com a experiéncia da ASPECTUR, e se tornou, por consequéncia, sua primeira e
principal parceira. Apds a Pataxd Turismo, a parceira seguinte passou a ser a Brazil Travel,
por intermédio de um guia turistico da agéncia aparentado de alguns dos indios envolvidos no
Projeto Jaqueira. A partir dessas duas agéncias, consideradas como aliadas principais do
empreendimento turistico na Jaqueira, foi-se constituindo uma rede de relagdes com as
agéncias locais, até se chegar ao ponto atual de quase todas as agéncias de turismo localizadas
no centro de Porto Seguro venderem visitas a Jaqueira. Essas agéncias vendem a visitacdo em
parceria e com autorizacdo dos Pataxo, havendo ainda prioridade no atendimento das
parceiras de primeira hora.

A Patax6 Turismo ¢, indubitavelmente, a agéncia com a qual prevalece uma parceria
mais fortemente estabelecida em relagdo ndo apenas a venda, mas a totalidade do
empreendimento turistico Pataxo. Inclusive, a referida agéncia foi colaboradora de primeira
hora dos Pataxd para a construgdo de um roteiro denominado rota das aldeias. Esse roteiro,
cujo funcionamento efetivo durou apenas o verdo de 2010, embora subsistam planos de
reativacdo, articulava visitas ndo apenas a Reserva Jaqueira, mas a regido de praia da Coroa
Vermelha e as Aldeia Velha, Imbiriba e Barra Velha. A um custo individual de R$ 800,00 e
com duragdo de trés dias, o roteiro incluia pernoite em Coroa Vermelha, Imbiriba e Barra
Velha e diversas demonstracdes de representacdes da cultura, nas diversas aldeias. A ideia
original do roteiro seria operar uma segmentagao. Em Coroa Vermelha (incluida a Reserva

Jaqueira) seria apresentada a historia da presenga Pataxd nos eventos do descobrimento e sua
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experiéncia turistica atual. Em Aldeia Velha, o atrativo principal seria a agricultura local, que
careceria de um incremento, ¢ em Imbiriba o variado artesanato. Por fim, em Barra Velha o
atrativo principal seria a tradi¢do da “aldeia-mae” e a histéria da ocupagdo Pataxo atual,
contada desde o aldeamento no século XIX. Reproduzo, a seguir, imagem, do sitio da agéncia,

do material de publicidade relativo a Rota das Aldeias.

Etnoturismo indigena — Rota das Aldeias

Pataxo Turismo

Vivéncia no coragdo das aldeias onde o Brasil nasceu para conhecer mais de perto os
povos que fazem parte da nossa heranca cultural mais profunda e algumas das suas tradigdes
milenares ainda mantidas e expressadas na cultura de valores humanos e no modo natural de
viver.

Assim, participar de rituais, arremessar arco e flecha, dormir na rede em um quijeme (oca),
saborear a culinaria dos primeiros habitantes, escutar as lendas e histdrias contadas de geracao
em geracdo, serdo algumas das experiéncias que vivenciaremos durante 05 dias e 04 noites
nas cinco aldeias e reservas visitadas.

“Somos euro-afro-indigena, ndo dd para negar nossas origens.

Todos juntos indios e ndo indios formamos a cara do Brasil”.
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ROTA DAS ALDEIAS

Pataxo Turismo

A Rota das Aldeias ¢ realizada na Costa do Descobrimento, no sul da Bahia, em uma regido
que ja era habitada desde 1000 anos A.C por povos da familia lingiiistica macro-J&, da qual os
indios Pataxd pertencem, que cagavam, pescavam, faziam coletas de frutos, mariscos e ja
conheciam a ceramica e a agricultura.

Neste panorama, dadiva da natureza, a Pataxd Turismo levara vocé para ser recebido pelos
pataxo, que sob a luz do sol e da lua mostrardo a sua cultura através das tradigdes milenares
ainda mantidas e expressadas pela for¢ca mistica da intimidade com a natureza, com os sons da
floresta, com os cantos sagrados, dangas e rituais (AWE), ora¢des e simbolismos, o idioma
(PATXOHA), artes e formas de expressio.

Durante 05 dias e 04 noites vocé podera “reaprender e revisitar antigos conhecimentos, que
nos timbraram e pintaram morena e definitivamente - como brasileiros — o corpo, a alma e o
espirito” através da vivéncia e intercambio cultural nas aldeias e reservas indigenas pataxé da
Coroa Vermelha, Reserva da Jaqueira, Aldeia Velha, Aldeia Imbiriba e a Aldeia de Barra
Velha também chamada de Aldeia Mae, localizadas nos municipios de Santa Cruz Cabralia e
Porto Seguro e nos distritos de Arraial d"Ajuda, Trancoso e Caraiva, num percurso de
aproximadamente 100km as vezes proximos do mar, outros nas matas ¢ ainda outros a meio
caminho.

Responsabilidade Socio Ambiental

A Rota das Aldeias ¢ um roteiro criado e realizado pela Pataxd Turismo em parceria com
os caciques, liderancas, associagdes indigenas e membros da comunidade de cada aldeia e
reserva visitada, com base nas atividades culturais e tradicionais e a preocupagao constante de
causar o menor impacto ambiental.

Tem como objetivo o fortalecimento da cultura Pataxo, a preservacdo do meio ambiente € o
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aumento da geragdo de renda das comunidades envolvidas e visa contribuir com a melhoria da
qualidade de vida de aproximadamente 250 indios, beneficiar 06 Associacdes Comunitarias e
01 Escola Indigena e o fortalecimento étnico-cultural do Povo Pataxo.

Como os demais produtos customizados da Pataxd Turismo, parte da comercializagao dos
pacotes ¢ repassada em dinheiro para as aldeias e reservas que integram a Rota.

Nasci aqui, meu nome é Brasil!

Regido Turistica Costa do Descobrimento

Municipios e Distritos que integram o M Porto Seguro: Arraial d”Ajuda, Trancoso e
roteiro Caraiva

Santa Cruz Cabralia: Coroa Vermelha

Duragao 05 dias e 04 noites / 04 diarias

Quilometragem 105 (terrestre) + (02 fluvial)

Inicio e término Porto Seguro

Traslados Van sprinter, buggy, balsa e canoa

Atividades Palestras interativas, caminhadas interpretativas

(leve), escuta das lendas ¢ historias na beira da
fogueira, técnicas de cagada e demonstracao de
armadilhas, esportes tradicionais, culindria
tradicional, oficina de artesanato, participagao
nos rituais, visita a casa de farinha e no viveiro
de mudas e ervas santas, escola indigena com
ensino diferenciado e bilingiie e Coroa
Vermelha, o local onde foi reza.

Quantidade de pessoas Minimo de 04 e maximo de 12 pessoas por
grupo.
Individual sob consulta.

Agendamento Minimo de 30 dias.

Quando acontece De marc¢o a junho e de agosto a 20 de dezembro,

fora de feriados e semana do Saco Cheio, sempre
nas semanas de lua cheia e lua nova. a
hospedagem ¢ compartilhada para 3 ou 4 pessoas
nos quijemes (ocas) e na pousada em Caraiva.

Hospedagem Em quijeme (oca) na Reserva da Jaqueira e
pousada em Caraiva.
Valor do Pacote R$ 899,00 por pessoa.

O pacote inclui:

* Hospedagem: 05 dias e 04 noites com café da manha, sendo 02 pernoites em uma oca
(quijeme) na Reserva da Jaqueira dormindo em rede ou tarimba (cama tradicional de madeira
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forrada de esteira) e 02 em Caraiva, em pousada previamente selecionada,

* Refeigdes: 03 almogos, 02 jantares, 02 lanches de trilha e 4gua mineral;

* Receptivo: In/out a partir do aeroporto, rodoviaria e balsa (margem Porto Seguro), e taxas de
travessias

* Traslados: traslados em van, buggy e canoa, conforme atividades descritas na programacao;
* Kit: contendo copo, prato, colher, camiseta;

* Guia da equipe Patax6 Turismo e monitores indigenas. Idioma portugués;

O pacote nao inclui:

Passagem aérea ou rodovidria, seguro viagem, bebidas, despesas e taxas extras de carater
pessoal e/ou qualquer outro item nao mencionado na programagao.

Forma de pagamento:

50% do valor do pacote para confirmar a reserva
Restante até o check-in em dinheiro ou no cartdo sistema débito 05 dias uteis antes da
chegada.

Condicoes Gerais:

Tarifa Net sujeita a disponibilidade e alteragdo sem prévio aviso;
A tarifa ¢ vélida para grupo com minimo de 04 e maximo de 12 pessoas,
O agendamento da reserva precisa ser confirmado com minimo de 30 dias de antecedéncia;

A Patax6 Turismo se reserva o direito de cancelar, transferir, abreviar, alterar a programacgao
contratada, sem prévio aviso, por motivos de seguran¢a, mudanga climatica ou motivo de
forca maior. Nessas situacdes o guia ¢ autoridade maxima, cabendo a ele tomar a decisao que
for necessaria ¢ a Pataxd Turismo ficara isenta de reembolsar o cliente ou reclamacgdes
posteriores.

A desisténcia voluntaria por parte do cliente, devera ser formalizada por escrito e entregue a
Patax6 Turismo, obedecendo aos prazos e penalidades estabelecidos pela Deliberacao
Normativa da Embratur 161/85: 90% até 31 dias do inicio da viagem; 80% de 21 a 30 dias do
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inicio da viagem e 0% a 80% até 20 dias do inicio da viagem. O ndo comparecimento no dia,
hora e local de apresentacdo determinados para o embarque sera considerado “no-show”,
implicando na perda total do valor pago. O passageiro que, por livre e espontanea vontade, se
desligar do grupo durante a expedicdo ou trocar a hospedagem contratada, assumira toda e
qualquer despesa decorrente dessa atitude, sem o direito a reembolso.

1° Dia — Reserva da Jaqueira

Traslado em van sprinter até o portal da Reserva da Jaqueira e acomodagao;

Passeio para conhecimento e familiarizagdo com o local;

Banho de rio, jantar tradicional e escuta das histdrias e lendas na beira da fogueira

Pernoite em redes armadas dentro dos quijemes (ocas).

2° Dia — Reserva da Jaqueira X Aldeia Coroa Vermelha

Palestra interativa, caminhada contemplativa e interpretativa em trilha na Mata Atlantica,
arremesso de arco e flecha, pintura corporal (opcional) e o Awe, ritual de confraternizagdo,
acompanhado de muita musica, danca e a participacdo dos visitantes, manguti (almogo) e

descanso.

Visita a Coroa Vermelha, maior Aldeia Pataxd do sul da Bahia e local da 1* Missa do Brasil e
a Escola Indigena com educacao diferenciada e bilingiie.

Jantar e pernoite na Reserva da Jaqueira.
3° Dia — Reserva da Aldeia Velha X Aldeia Imbiriba X Caraiva
Traslado para a Reserva da Aldeia Velha e Aldeia Imbira.

Caminhadas por trilhas milenares, visita a casa de farinha, area de agricultura com diversas
plantagdes, oficinas de artesanato, Awé e manguti.

Seguiremos por lugares remotos para a antiga vila indigena de Cramamoa, atual Caraiva,
pequena e charmosa aldeia de pescadores com ruas de areia sem veiculos motorizados.

Pernoite em Caraiva em pousada previamente selecionada.

4° Dia — Caraiva X Aldeia Barra Velha — Aldeia Mae

Expedicao de buggy através de uma paisagem remota, praias paradisiacas com visual de tirar
o folego até a Aldeia Mae para momentos inesqueciveis de escuta junto aos mais velhos da
aldeia, encontro com o Pajé, participacdo em algumas atividades da aldeia e visita ao local do

“fogo de 517, Awe e manguti.

Pernoite em Caraiva.
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5° Dia — Porto Seguro
Retorno para Porto Seguro. (Duragao 03:30h aproximadamente).

Conforme o horario do Check-out faremos breve Tour na Cidade Historica.

O que levar:

Roupa de cama e banho;

Produtos de higiene e objetos de uso pessoal

Roupas e agasalho leve, camisetas, bermudas, maio, cal¢ga comprida etc;
Sapatos confortaveis para caminhadas;

Travesseiro opcional

Lanterna e pilhas sobressalentes
Nao ¢ permitido:
Bebidas alcoolicas ou outras drogas ilicitas

Menores desacompanhados;

Circular em areas nio autorizadas

Nao esquecer:

Boné;

Protetor solar;

Repelente de insetos/ remédio para alergia ou picada de insetos;

Magquina fotografica;

Importante saber

A Rota das Aldeias ¢ realizada em ambiente natural e silvestre e a Pataxd Turismo informa
que durante as atividades pode haver riscos de acidentes com insetos e/ou animais
peconhentos, riscos de quedas de pequenas, médias ou grandes proporc¢des e que a distancia e
dificuldade de acesso podera dificultar o socorro imediato, isentando assim a Pataxé Turismo
de qualquer responsabilidade por eventuais acidentes e de qualquer onus decorrente da
prestacdo do socorro médico quando necessario.
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Recomendamos por motivos de seguranca:

- Durante as caminhadas nas trilhas todos os viajantes deverao estar trajados de calga
comprida, camisa e usando ténis ou sapatos fechados;

- Pessoas abaixo de 18 anos deverdo estar acompanhadas pelo responsavel;

- Todos os visitantes transitardo apenas nas areas definidas como transitaveis pelo Monitor
Indigena local , sempre acompanhado pelo mesmo, nao podendo passar na sua frente, sair
das trilhas ou pegar em folhas ou galhos;

- Os visitantes deverdo respeitar os horarios de chegada, permanéncia e saida, podendo a
Patax6 Turismo altera-los por motivos de cunho administrativo ou em razao de caso fortuito
e/ou forca maior.

Todos os valores publicados neste site estdo sujeitos a alteragdo sem aviso prévio.

Quarta, 20 de Junho de 2012

Copyright © 2012. Patax6 Turismo :: Porto Seguro - Bahia :: Desenvolvido por:

Figura 13 - Reprodugdo do sitio da Patax6 Turismo da Rota das Aldeias, constante de todo o

roteiro, bem como recomendagdes aos turistas. (Fonte: )

Tal roteiro se revelou, durante o periodo de realizagdo da pesquisa de campo,
economicamente invidvel dado seu custo relativamente alto para um turista de poder
aquisitivo baixo ou que se interessa pouco pela cultura local, uma vez que Porto Seguro segue
sendo um destino de “Sol e Praia”. No entanto, foi encontrado no sitio da agéncia em 2012,
nao sendo possivel obter dados seguros a respeito da efetividade de sua operagdo. Ainda
assim, sua simples concepc¢do e colocagdo em operagdo no verdo de 2010, bem como a
publicidade e operacdo ainda existentes em 2012, j& sdo suficientes para demonstrar 0 novo
momento vivido pela experiéncia turistica Pataxd em parceria com a sociedade dos brancos.
Todavia, tal parceria, obedecendo a uma politica de aliancas, ndo se mostra sempre
harmoénica, sendo mesmo frontalmente conflitante com o sistema turistico, como procurarei
demonstrar a seguir. O conflito eclode porque, ainda que os Patax6 tenham conseguido atingir
diversas agéncias regionais, seu projeto turistico, em sentido amplo, portanto englobando
todos os esforgos turisticos € ndo apenas o da Jaqueira, ndo se articula com os interesses da

operadora hegemonica, a CVC. E assim o € porque os interesses da operadora passam pelo
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aproveitamento mais intenso de regides da TI Barra Velha por empreendimentos hoteleiros
associados a CVC, obviamente conflitante com os interesses Pataxo. Esse conflito, além de
se expressar em disputas no passado e hostilidades constantes na regidao da TI Barra Velha, se
expressa, cotidianamente, na TI Coroa Vermelha, como demonstrarei ao tratar da questao dos

guias locais e seu papel na construgdo do modelo turistico Pataxo.
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3.3.2 - Guias de Turismo: Modelo monopolitico e embates locais a respeito da imagem de

Coroa Vermelha

Outro aspecto digno de nota no que diz respeito a organizagdo do turismo em Porto
Seguro e regido sob a égide do modelo monopolitico capitaneado pela CVC operadora
turistica, concerne a questao dos guias indigenas. Eles foram idealizados como resposta local
ao modelo oficial largamente utilizado pela CVC. Vale notar que quando se fala de guias de
turismo se estd abordando uma categoria profissional com regulamentacao especifica. Assim,
existem requisitos especificos a serem preenchidos por alguém que deseje tornar-se guia de
turismo. Formacgao especifica na area e habilitacdo para o exercicio legal da profissdo estao
entre aqueles exigidos ao guia de turismo. No entanto, existem brechas legais para o exercicio
da profissdo em um formato menos legalista. Em Coroa Vermelha, assim como em diversos
outros destinos turisticos brasileiros, ha a figura do guia local sem registro profissional. Esse
tipo de profissional recebe diversas nomenclaturas e, geralmente, restringe-se a criancas e
adolescentes que exercem a atividade orientados por individuos com formagdo especifica e
legalmente reconhecidos. Eles sdo denominadas ‘“guias-mirins”, ‘“‘guias-jinior”, ‘“guias
regionais” ou, no caso de Coroa Vermelha, “guias indigenas”. Esse espaco de informalidade
se estabelece tanto pela falta de fiscalizagdo suficiente sobre a atividade, quanto pela brecha
que a propria legislagdo propicia com a finalidade de incluir no circuito turistico nacional a
comunidade local, reconhecendo a figura do guia regional “leigo”, ainda que tal inclusdo se
opere numa logica de precarizagdo da formagao e do exercicio da atividade.

No caso do guia indigena, instrumento da constru¢do do modelo Pataxé de exploragao
do turismo em Coroa Vermelha, a supervisdao dos guias de turismo legalmente habilitados
existe, embora seja recente e precaria. O guia indigena surgiu como uma reagdo pataxd ao
modelo CVC e a dificuldade de inclusao da comunidade nesse estrato do mercado de trabalho
turistico. Interpreto-os como uma reagdo, pois nas palavras do entdo administrador do Parque
Indigena, em 2010, o indio Capimbard, “os guias da CVC nao colaboram com os
comerciantes indigenas”. De acordo com a fala de Capimbara, bem como com o que se pode
observar em Coroa Vermelha, a maior parte dos turistas que visitam a regido do Parque
Indigena o faz participando de pacotes de City Tours da CVC por Porto Seguro, que incluem

a visitacdo ao Marco do Descobrimento.
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O atrativo, inicialmente uma cruz de madeira que servia de referéncia para o local
onde teria ocorrido a chegada do colonizador portugués em 1500, foi reconstruido pelo
governo federal em 2000, em fung¢do da comemoragdo dos “500 anos do descobrimento”,
tornando-se uma portentosa cruz de metal ornada com placas alusivas a celebragdo de 2000. E
a esse atrativo que, principalmente, se leva o turista para visitar. Ocorre que desde os
primeiros fluxos da chegada e re-ocupacao Patax6 da Coroa Vermelha, nos anos 1960 e 1970,
os indios se estabeleceram em torno daquele que seria o marco do descobrimento para
comerciar com os brancos, ja sabedores do potencial de visitacdo da area. Com a reconstrugao
do marco do descobrimento, em 2000, ocorreu a ja citada (no capitulo 1) reorganiza¢do do
centro de artesanato indigena. Essa reorganizacdo se constitui, em parte, na formac¢ao de um
corredor de lojas de artesanato indigena no caminho principal de acesso ao marco do
descobrimento. Tal situacdo torna obrigatorio que os turistas, para visitarem o marco do
descobrimento, passem por uma parte do centro de artesanato indigena. Tal configuracao
especial tera, provavelmente, sido pensada, pelo governo federal, como instrumento de
aproximacao do comércio indigena com o fluxo turistico local, garantindo-lhes o lugar que
pleiteavam. No entanto, tal aproximag¢do, no plano pratico, dependeu fundamentalmente do
interesse (ou falta de) da principal operadora e agenciadora de fluxo turistico na regido, a
CVC.

Esse ultimo aspecto ¢ justamente aquele que causa conflito. Na elaboragdo dos pacotes
da CVC a publicidade anuncia como atrativo o marco do descobrimento, mencionando
marginalmente a existéncia, ali, de uma aldeia indigena. Por essa razao, o interesse pelo
artesanato indigena ¢ fomentado, ou ndo, nos turistas pelos guias de turismo da CVC. Os
guias de turismo, em Porto Seguro, como em inimeros outros destinos mundo afora,
orientam-se, em sua exposi¢cdo dos atrativos para os turistas, por basicamente trés elementos:
a histéria que envolve o atrativo (ou a razdo de sua atratividade); as orientagdes gerais dos
elaboradores do pacote de visitagdo; e os interesses do proprio guia. O ultimo aspecto, os
interesses individuais, estd ligado a maior ou menor possibilidade de ganho pecuniario
individual na escolha do itinerario e do tempo que se visita cada atrativo. Tal dimensao da
profissdo de guia, substancialmente demonstrado, entre outros, por Leme (2012) a respeito da
cidade de Salvador, faz com os guias gastem bastante mais tempo de visitagdo permitindo aos
turistas tempo livre para fazer compras, quanto maior for o percentual que lhes pagam, a titulo
de gratifica¢do, os comerciantes locais. Leme (2012) demonstra que, em Salvador, o Largo da
S¢é e, especificamente, algumas lojas como a H.Stern, consomem a maior parte do tempo livre

de visitagdo dos City Tours pelo centro historico de Salvador. Assim ocorre porque as lojas ali
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situadas retribuem aos guias com valores entre 10% e 15% do total comprado pelo grupo
agenciado. E justamente essa a situagdo que se torna problematica para os Pataxé em Coroa
Vermelha e, mais especificamente, no Centro de Artesanato.

Por razdes que vao desde uma reivindicagdo a respeito do senso de justica envolvido
na cobranca da comissdo, até o relativamente pequeno fluxo de venda e as condigdes
financeiras precdrias dos comerciantes indigenas, os proprietarios de lojas pataxds nao
gratificam os guias de turismo ou, quando o fazem, gratificam com valores muito pequenos
de, no méaximo, 5%. Além disso, existia, at¢ 2011 ao menos, uma orientagdo expressa da
administragdo do Parque Indigena para que a gratificacdo ndo fosse dada, embora a
observancia a essa orientacdo ndo fosse obrigatoria. Essa situacdo, somada ao baixo prego e,
portanto, minimo ganho percentual por parte dos guias de turismo, leva a que os guias, em
geral, ndo incentivem ou, por vezes mesmo, permitam tempo livre aos turistas para realizar
compras no Centro de Artesanato Indigena. Dos diversos passeios turisticos acompanhados no
cotidiano do Centro de Artesanato e dos dois acompanhados junto ao grupo de turistas da
CVC, dos quais eu participei, na condi¢do de turista, o tempo méaximo permitido aos turistas
para compras no Centro de Artesanato foi de 15 minutos. Tal cenario, corroborado pelos
relatos de comerciantes indigenas, se agrava, em alguns casos, por vir acompanhado de
orientacdes diretas dos guias aos grupos, tais como “ndo comprem no Centro de Artesanato
daqui, porque depois vamos ao centro histérico e 14 vamos ter mais tempo e poderdo
encontrar 0s mesmos artesanatos” ou “nao comprem aqui porque os artesanatos sdo de baixa
qualidade”. Além disso, o pouco tempo livre para compras permitido aos turistas for¢a a que
eles ndo tenham tempo de visitar todo o Centro de Artesanato, ficando restritos ao corredor
que di acesso ao marco do descobrimento e, portanto, deixando de lado muitos dos
comerciantes mais antigos, cujas lojas estdo localizadas em parte mais distante desse marco.

A condigdo relativa aos guias de turismo da CVC, em parte ocasionada pelas parcas
orientagdes da propria operadora em favor do comércio indigena e em parte motivada pelo
interesse individual dos guias em comissdes maiores, ¢ que deu causa a existéncia dos guias
indigenas. Diagnosticando a situacdo em relagdo aos pacotes turisticos e percebendo uma
demanda de turistas que chegavam a Coroa Vermelha para visitar o marco do descobrimento
ou para permanecer na praia, os Patax¢ articularam o projeto dos guias indigenas. A iniciativa
visa, a um s6 tempo, criar oportunidades de trabalho para adolescentes e jovens adultos no
mercado turistico local, para além das lojas de artesanato, bem como favorecer um tipo de
visitacao a Coroa Vermelha que busque maior integracdo ao Parque Indigena. Assim, caberia

aos guias indigenas oferecer uma alternativa de visitagdo ao marco do descobrimento que



191

inclua uma visita, mais longa, ao Parque Indigena, ampliando, assim, a oportunidade de
vendas no Centro de Artesanato e a visitacdo ao Museu Indigena.

Tal modelo deveria diferenciar-se do modelo dos guias oficias, no entanto, em fungao
dos parcos conhecimentos técnicos detidos pelos Pataxdé sobre a funcdo, levou ao
espelhamento, em diversos aspectos, do modelo oficial de guia. Tratarei, a seguir, das
diferengas e semelhangas entre os guias indigenas e os guias modelo CVC, de forma a
procurar aclarar como se da a apropriacdo Pataxd dos guias de turismo como instrumento de
conformag¢ao de um modelo de turismo indigena.

Ha determinadas situagdes em que se pode verificar que o modelo Patax6 dos guias
locais se assemelha ao modelo de guia regulamentado utilizado pela operadora CVC. Essas
semelhangas sdo comumente motivadas pela forma empirica de aprendizado dos Patax6 da
profissdo de guia, bem como de todas as atividades relacionadas ao turismo. Os Pataxo
desenvolvem seu modelo de organizacao da atividade a partir da observacao das institui¢des,
servicos e acdes dos gestores de turismo da regido, basicamente a CVC, buscando
desenvolver mecanismos semelhantes ainda que adaptados a outra realidade financeira. A
criacdo de uma agéncia Patax6 de turismo e dos guias indigenas segue esse modelo de agao,
imitativa do modelo ndo-indigena. Em relagdo aos guias, o espelho do modelo indigena sdo os
guias que conduzem grupos ao marco do descobrimento. As semelhangas entre o0 modelo de
guias indigenas e o modelo de guia regulamentado podem ser apontadas como sendo: a
demanda por uma formagdo profissional padronizada e a conformagdo a um roteiro de
apresentacao do atrativo baseado numa imagem estereotipada que exacerba o exotico em
detrimento do familiar, no cotidiano, considerado menos interessante aos olhos do turista. No
entanto, sdo as diferengas que permitem visualizar, na atuacdo pataxd, a criagdo de um
modelo proprio. Ainda que se persiga a imitagao dos guias regulamentados da CVC, o modelo
indigena inevitavelmente se deixa balizar pelas diferengas de concep¢ao de mundo e de
compreensdo do turismo que constituem parte daquilo que chamo de distintividade étnica
Pataxd. Assim, ainda que busquem a imitacdo, diversas condicionantes do modo de vida
indigena e sua cosmologia operam a apropriacao do objeto (os guias de turismo), fazendo-o
funcionar numa légica prépria aos Pataxd. O que passarei a descrever, a seguir, ¢ 0 que
considero mais uma das diversas formas, até aqui apresentadas, segundo as quais os Pataxé
realizam a instrumentaliza¢do do turismo para servir ao projeto local de indianidade, operando
na constru¢ao da fronteira étnica.

O projeto dos guias indigenas surgiu de forma sistematica, € em sua versdo mais

acabada, a partir da reorganiza¢do do Parque Indigena, em 2000. Embora relatos refiram a
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existéncia, embriondria, de guias de turismo que eram indigenas e trabalhavam em Coroa
Vermelha desde antes disso, pelo menos desde o inicio dos anos 1990, tratarei
especificamente do modelo que encontrei de 2005 em diante. Segundo relatos dos proprios
guias, o trabalho se iniciou com Edmilson, guia oficial filho de indios patax6s. Edmilson teria
iniciado o trabalho, conforme seu proprio relato, porque “sendo descendente achei um jeito de
trabalhar como guia aqui mesmo em minha terra”. Ele relata ter tido a ideia de receber os
turistas, ao perceber que “muitos turista vinha para Coroa para ir na praia ou vinha sozinho
ver o cruzeiro, de carro proprio, € chegava aqui e ninguém sabia mostrar para ele as coisa”.
Assim, constatando a demanda, passou a se colocar a disposi¢do dos turistas proximo ao
ponto de Onibus onde estacionam os carros das linhas Porto Seguro X Coroa Vermelha e
Porto Seguro X Santa Cruz Cabralia, para guia-los em uma visita pela aldeia. Nesse tipo de
servico, sobretudo quando hé baixo grau de organizagdo e regulamentagdo da atividade, ndo
era acordado com os turistas um preco para a visitagdo, mas se solicitava, ao final da visita,
uma contribui¢do “de quanto ele achar que vale a visita”.

Apo6s esse primeiro momento, Edmilson afirma ter sido abordado pelo administrador
do Parque, em 2000, para organizar um servigo onde ele pudesse “ensinar os mais jovens a
fazer o servico e ajudar a visitagdo no Centro de Artesanato”. A partir dai teria se
desenvolvido o modelo que encontrei a partir de 2005. Conforme relatei no capitulo 1, os
guias indigenas foram fundamentais em meus primeiros contatos na regido e cheguei até eles
justamente através de sua abordagem no ponto de 6nibus. Tendo chegado por esse meio de
transporte a Coroa Vermelha, em minha primeira visita, os guias indigenas ndo apenas me
ofereceram o servico de visitagdo ao Parque Indigena, como proporcionaram os primeiros
contatos com os organizadores do Projeto Jaqueira e com as liderancgas indigenas.

Basicamente os guias se posicionam em locais proximos aos pontos de Onibus e
oferecem a visitagdo aos turistas. Procuram organizar um grupo, para maximizar a visita e
seus possiveis ganhos pecunidrios. Apos a formag¢do de um grupo, segue-se em direcdo as
lojas de artesanato, passando pelo corredor principal que leva ao marco do descobrimento. Os
guias indigenas, em algumas ocasides, sobretudo no verao, se encontram ornados com cocares
e pintados, de forma a compor o que supdem que o turista espera de indios.”® Iniciam a
visitagdo com mais um demonstrativo indigena, i.e., uma sauda¢do em Patxohd, Awery,
seguindo-se um discurso sobre a lingua indigena e sobre o povo Pataxo, apresentado como o

povo do descobrimento, aqueles que ali estavam “quando Cabral chegou”. Apds esse primeiro

2 Esse é mais um dos casos em que se coloca em jogo a visdo que os Patax6 constroem a respeito do que

os turistas comuns esperam de sua indianidade, no que diz respeito a uma aparéncia imediatamente verificavel.
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momento a visitagdo passa, antes do marco do descobrimento, a parte mais interior do Centro
de Artesanato, o grande Quijeme circular, onde os turistas tém a oportunidade de conhecer o
pajé Itambé, apresentado como o curandeiro local. Esse ¢ um aspecto que refor¢a o argumento
anterior de que, se ndo atinge as expectativas indigenas no que tange ao seu papel de curador
e lider espiritual, o pajé ¢ um elemento diacritico crucial na caracterizacdo externa da
indianidade. Além do pajé, os turistas visitam, e tém a oportunidade de conversar, alguns dos
comerciantes mais conhecidos. Os guias valorizam a conversa com aqueles que estdo mais
envolvidos com a lideranga indigena e com os processos de constituicao da identidade étnica,
tais como Capimbard, Dona Meruca e outras pessoas de sua familia, e Ubirana, filho do pajé
Itambé¢, entre outros. Nesse ponto os turistas tém amplo tempo livre para compras e conversas.

Quando os turistas se dao por satisfeitos com as compras nessa parte do Centro de
Artesanato, sao conduzidos ao corredor que leva ao marco do descobrimento, passando por
outras lojas e, ocasionalmente (a depender das disponibilidades dos comerciantes), a
conversas com outros indios destacados, tal como Saracura. No marco do descobrimento os
turistas ouvem outro discurso a respeito do marco, bem como da presenga Pataxd no
descobrimento e sua luta para ali permanecer, culminando com a reorganizacao do Parque
Indigena, em 2000, onde “trocaram o cruzeiro de madeira e puseram essa cruz ai’.
Finalmente, os guias encerram a visita, solicitando a contribuicdo voluntdria, no valor
desejado pelo turista, e convidando-os ainda a visitarem o Museu Indigena. Tanto a luz da
minha primeira experiéncia quanto da observagdo e acompanhamento de outros grupos,
considero que tal forma de visitagdo propicia maior interacdo aos turistas com o0s
comerciantes. Essa interacdo comumente gera maior interesse pela compra de artesanato e
também por fazer fotografias com roupas indigenas, outro tipo de servico oferecido em
algumas lojas de artesanato.

Esse aspecto da visita conduzida por guias indigenas cria uma primeira diferenciagdo
importante no modelo indigena desejado pelos Patax6 para o turismo. A visita a Coroa
Vermelha deixa de ser focalizada apenas no marco do descobrimento, para ampliar as
possibilidades de interagdo com os Pataxo, reconhecendo sua presenca e historia na regido e
fortalecendo o comércio indigena. Tal estratégia estd no cerne do relato que apresentei no
capitulo 1, de um conhecido artesdo indigena, Capimbara, a respeito de que se espera que o
turista, ao comprar artesanato, ndo leve apenas um souvenir, mas uma lembranca dos Pataxo,
algo que evoque a historia e luta do povo e que valorize sua presenga €tnica e politica na

regido. Por essa razdo, a institui¢do dos guias indigenas ¢ elemento preponderante numa
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estratégia étnica mais ampla que instrumentalize o turismo ndo apenas para a sobrevivéncia
econdmica, mas como recurso discursivo para a valoriza¢do da identidade Pataxo.

Outro aspecto que diferencia o servigo do guia indigena do servigo tradicional de guia
¢ no que se refere ao pagamento. Por razdes também comerciais, dado o baixo grau de
formaliza¢do do servigo indigena, ndo se faz a cobranca de um preco previamente definido.
Essas cobrangas se aplicam, nos pacotes da CVC, pela venda do servigo completo, que inclui
transporte e guia de turismo. No caso Patax6, como se oferece apenas o guia € como o servigo
ndo ¢ formalizado legalmente, ndo ha arcabouco legal para a cobranca. No entanto, outros
motivos explicam ainda a forma diferenciada de cobranga.

O servigco de guia indigena existe também para promover a inclusdo dos Pataxé no
discurso regional do turismo. Para esse discurso, hegemonizado pela publicidade e atuagao da
CVC, Coroa Vermelha ¢ um atrativo por sua beleza natural e por abrigar o marco do
descobrimento, sendo, como vimos, a presen¢a Pataxd marginalmente abordada. Como
demonstrei, na visita com guias indigenas esse discurso ¢ transformado, sendo a presenca
Patax6 um atrativo fundamental. Ademais, como o servigo serve para propiciar oportunidade
de trabalho e formacgao para os mais jovens, o valor cobrado € simbodlico, pois 0 objetivo esta
além do ganho. Tal como refor¢cado por Edmilson, “o objetivo ¢ dar oportunidade pros mais
jovens e mostrar aos indios que o dinheiro ndo ¢ o mais importante.” Esse discurso ¢
corroborado por John Lennon, um dos guias indigenas, ao afirmar que através do servigo de
guia indigena ele esta “ajuntando dinheiro para fazer um curso de guia e poder ter um trabalho
de guia tanto na Coroa como em outros lugares.” Dito de outra forma, o servigo propicia aos
mais jovens experiéncia e meios financeiros para conseguir, em futuro proximo, a
regulamentacdo profissional, que lhes permitira trabalhar guiando varios outros tipos de
turistas pelos diversos atrativos da regido. Eventualmente serdo oportunizadas a esses jovens
guias opcdes de emprego em agéncias da regido ou de qualquer outro lugar para onde
desejarem ir.

Outra diferenciagdo importante que o servico de guia indigena estabelece diz respeito
também a conformacgdo de um discurso étnico através do turismo. Os guias indigenas, ainda
que através de uma visao um tanto quanto estereotipada, procuram traduzir para os turistas
uma imagem indigena que se cristaliza num discurso de afirma¢do da indianidade Pataxo.
Conforme relatei anteriormente, os guias se apresentam, nas ocasides de maior efervescéncia
turistica, trajados tipicamente e pintados, exibindo ainda emblemas étnicos, no sentido de
Bourdieu (2004 p.112), como a lingua propria. Essa caracterizagao ¢ considerada, por alguns

dos guias, um tanto incomoda, pois além do espalhafato do qual alguns reclamam, o cocar
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com ampla plumagem aumenta o calor nos dias torridos do verdo. Por essa razdo, quando
algum deles tenta trabalhar sem a caracterizagdo, ¢ imediatamente advertido por outro guia ou
pelo proprio administrador do Parque. Segundo John Lennon, “ele (apontando para
Capimbara, administrador do Parque Indigena) zanga quando nois aparecemos sem o cocar”.
Importa destacar que grande parte dos guias indigenas se apresenta como descendente, uma
auto-referéncia corrente em Coroa Vermelha por parte de filhos de casamentos interétnicos.
Essa identificagdo normalmente alude também a certa distancia fenotipica entre o agente em
questdo e o esteredtipo das feicdes ‘marcadamente indigenas’. Assim, o sujeito se afirma
indigena “apesar de nao parecer”. Muitos dos guias indigenas estdo, entdo, se reaproximando
de uma heranca étnica para a qual os pais, em varios casos, como o de John Lennon, dao
pouco valor ou até se envergonham(vam).

Toda essa sorte de conexdes contribui para a revalorizagdo, através do turismo e de
sua instrumentalizacdo para a etnicidade, do discurso relativo a distingdo da indianidade
Patax6. Novamente, conforme a interpretagdo que proponho, o turismo apresenta-se como a
arena mais imediata de exercicio da alteridade e estabelecimento da fronteira étnica e,
portanto, como laboratorio da etnicidade. No trabalho dos guias indigenas vao sendo também
testados os elementos do “acervo cultural” que sdo acionados no discurso da etnicidade, bem
como suas significagdes pretéritas e configuragdes contemporaneas.

Finalmente, no que diz respeito as diferengas, o servigo de guias indigenas opera o
restabelecimento de um sentimento que, no discurso e nas agdes, ¢ extremamente valorizado
pelos Pataxd, tanto como diacritico quanto como elemento fundante da socialidade, i.e., a
solidariedade étnica. De certa forma, sem qualquer sentido pejorativo, o servico de guia
indigena constitui uma forma de “reserva de mercado”, de oportunidades de emprego em
Coroa Vermelha e, por se aplicar fortemente aos descendentes, estabelece também uma
reafirmacdao ampla de compromissos €tnicos. Essa situagdo favorece a retomada de lagos de
parentesco reais ou imaginados (nesse caso importa pouco) entre os chamados descendentes e
os indios cuja procedéncia de Barra Velha ¢ famosa e imediata (casos de diversas liderangas)
ou notodria, fenotipicamente. Durante essa mesma conversa com o guia John Lennon,
Capimbara insistentemente voltava ao tema de que o servigo de guia era uma forma de dar
oportunidade e trazer para “a comunidade esses meninos que sdo descendentes”, ao que John
Lennon assentia com a cabega.

Parece claro que a constru¢ao de um modelo indigena de turismo nao se afigura como
uma realidade harmdnica que passa ao largo do conflito de interesses entre indios e gestores

ndo-indigenas do turismo. O modelo CVC de desenvolvimento turistico opera sua politica de
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monopolio sobre a atividade, pressionando intensamente os Patax6. Nas questdes relativas ao
exercicio em si da atividade, a politica hegemonica opera confrontando guias regulamentados
CVC aos guias indigenas. Nas questdes relativas a infra-estrutura do turismo na regido, opera-
se o confronto dos interesses de empreendimentos hoteleiros com as reivindicagdes indigenas
a respeito da posse e usufruto da terra. Considero que o modelo monopolitico de gestdo de
turismo na regido operado pela CVC se constitui numa ameaca ao modo de vida Patax6, tanto
quanto ao desenvolvimento da atividade turistica pelos indios. Esse conflito se expressa
recorrentemente, colocando em risco, literalmente, a sobrevivéncia indigena na regido. No
entanto, o traco que considero mais importante sobre a forma como se d4 esse conflito ¢
efetivamente a constru¢do de um modelo contra-hegemonico de turismo pelos indios. Esse
modelo resulta de um processo de apropriacao indigena do turismo que, uma vez passado pelo
filtro da cosmologia e das praticas locais (portanto, da cultura local num sentido amplo), ndo ¢
o mesmo produto que o turismo gerido por seus operadores tradicionais elabora. E, ao
contrario, o turismo indigena. Considero, pois, os processos acima descritos de constru¢ao
indigena de discursos turisticos como abarcados pelo processo de “Pataxodizacao” do turismo,
uma auténtica domesticacdo do turismo em sentido semelhante ao relatado por Albert &
Ramos (2002) a respeito da pacificagdo da ameaca pelos indios amazoénicos. Suponho,
portanto, que os Pataxd operam a “pacificagdo” da ameaga turistica através de refinadas
operagdes de transmutagdo do objeto que, a um olhar descuidado, ndo permite perceber que se

passa por mesmo um objeto que, apropriado pelos indios, € ja outro.
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Conclusoes

Ao longo desta tese procurei expressar aquilo que considero ser uma forma especifica
de organizacao e apropriagdo da atividade turistica pelos Patax6 de Coroa Vermelha. Procurei
demonstrar que acontece entre os Pataxo, segundo entendo, uma apropriagdo do turismo, um
objeto exdgeno, a partir de critérios particulares concernentes a cultura Patax6. Tal forma de
apropriacao contribui para a constru¢ao de um modelo Sui Generis de organizacdo turistica
que pode contribuir, bastante, para a teoria no que diz respeito aos modelos economicos
adotados para a pratica da atividade, afastando a ortodoxia vigente e proponente de um
modelo unico de desenvolvimento da atividade. O desafio, no entanto, de expor esse modelo
foi o objetivo que, efetivamente, esteve em jogo na elaboracdao desta tese. Procurei realizar
esse objetivo a partir de uma divisdo estrutural em capitulos que, pela ordem, objetivavam
expor, no primeiro capitulo, a organizacdo economica da atividade turistica entre os Pataxo,
no segundo capitulo, as bases territoriais e de organizagdo social sobre as quais se ergueu e se
organizou o modelo turistico Patax6 e, no terceiro capitulo, o funcionamento atual desse
modelo, se¢do em que ressalto sua singularidade. A seguir, procurarei resumir os resultados
apresentados em cada uma dessas partes, de forma a aclarar quais tipos de contribui¢ao espero
que o presente estudo possa prestar a teoria etnologica Pataxd, bem como a teoria sobre
turismo e seus modelos de desenvolvimento.

No primeiro capitulo procurei expor aquilo que considero ser o ponto de partida desta
tese, i.e., a estrutura econdmica do turismo entre os Pataxo e as matrizes a partir das quais ela
se organizou. Essas formas econdmicas evidentemente estdo relacionadas a composi¢cdo
territorial da aldeia de Coroa Vermelha, em grande medida explicada, pelos proprios indios,
por razodes ditas econdOmicas, embora seja possivel discernir nelas razdoes que chamo de
simbolicas, na mesma medida. Meu primeiro esforco foi dirigido, entdo, para a explicagcdo da
ocupag¢ao Pataxd da aldeia de Coroa Vermelha e seu estado atual de ocupacao e organizacao.

Em primeiro lugar procurei retratar aspecto extremamente relevante para a teoria
etnoldgica Pataxd e também grandemente ensejadora de explicacdes simplistas que,
rapidamente, se tornam categorias acusatorias entre os regionais, ou seja, a origem ¢étnica do
conjunto Patax¢ atual. E preciso destacar, sobre esse aspecto, a posi¢do na qual me encontro
para procurar refazer esse processo. Uma pesquisa que se dedicasse a génese da atual

populagdo Patax6, deveria, obviamente, ter esse como principal e talvez tnico objetivo de
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analise, o que ndo ¢ o caso deste trabalho, dada a complexidade do tema, tanto quanto as
parcas fontes sobre as quais ¢ necessario se debrucar para procurar realizar algum avango.
Quando me refiro a realizagdo de algum avango, o faco por considerar que grande parte do
que poderia ser feito a respeito de uma investigagao da génese Pataxd tenha sido realizada
pelos autores que utilizo como fontes principais para a composi¢do desse historico, dos quais
o destaque maior devera ser dado aos pesquisadores Maria Rosario Gongalves de Carvalho e
José Augusto Laranjeiras Sampaio. Eles, ao longo de mais de 30 anos de pesquisa e na
composi¢ao de diversos tipos de materiais que vao da dissertagdo de mestrado de Carvalho,
em 1977, até diversos laudos antropologicos de demarcacdo de terras indigenas produzidos
por Sampaio, e documentos produzidos em conjunto desenvolvem, longa e detalhadamente, o
argumento que procurei sumarizar no primeiro capitulo, correndo, claro esta, o risco de
simplificacdo que um sumario de trabalhos dessa complexidade implica.

Procurei demonstrar, nesse primeiro capitulo, que a ocupacdo da aldeia de Coroa
Vermelha, conforme retratada por esses autores e largamente reafirmada pelos Patax6 nas
entrevistas que dediquei ao tema, ocorreu, em grande medida, gracas a sua posi¢do
estratégica para o comércio regional que a localidade apresenta. Essa ocupagdo teve, no
entanto, como base para os Pataxd tanto os precedentes de sua ocupacdo ou coabitagdo pré-
cabralina da regido, quanto os eventos de 1951 que precipitaram traumatica diaspora da aldeia
de Barra Velha, onde se encontravam aldeados desde o século XIX. Assim, apreendo os
Patax¢6 atuais como um conjunto étnico que remonta ao processo colonial e ¢ composto pelos
Patax6 aldeados no século XIX e outras etnias, entre as quais algumas de origem Tupi e
Botocudo. Eles se teriam tornado hegemonicos na denominacgdo do etndnimo, embora essas
outras etnias tenham contribuido, muito provavelmente, para o que atualmente denominamos
a cultura Pataxo.

As evidéncias autorizam supor que esse conjunto étnico permaneceu em relativo
isolamento da sociedade regional desde o seu aldeamento, em meados do século XIX, até a
criagdo do Parque Nacional do Monte Pascoal, em 1943 (Decreto-Lei No. 12.729)%, quando
confrontos entre os indios e os agentes florestais passaram a ter lugar. Em 1971, o professor
Pedro Agostinho, do Departamento de Antropologia da UFBA, ¢ um conjunto de jovens
graduandos por ele liderados confirmam a existéncia dos Pataxé através de noticias
veiculadas por jornais baianos acerca do denominado Fogo de 1951, e os visitam, na

sequéncia. Agostinho e alguns estudantes que o acompanhavam, naquele momento, vieram a

2 Uma nova criagao do Parque Nacional do Monte Pascoal ocorre em 29 de novembro de 1961 (Decreto

No. 242).
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se tornar importantes pesquisadores sobre a etnologia do nordeste e, sobretudo, da etnologia
Patax6, consubstanciando a base fundamental a partir da qual se torna possivel promover
estudos a respeito dos Pataxo atuais.

Assim, de acordo com os diversos estudos elaborados e tal como corroborado pelos
proprios Pataxo, os primeiros fluxos indigenas na regido a partir da década de 1960 foram
motivados pela saida em larga escala de Barra Velha, bem como pela estratégica posicao de
Coroa Vermelha, que permitia aos indios assegurar sua subsisténcia e, crescentemente, alterar,
positivamente, as condi¢des econdmicas mediante o estabelecimento de relagdes comerciais
com os nao-indios. A partir dessa primeira concep¢do como entreposto comercial no qual
alguns indios passaram a atuar como ‘mercadistas’ e atingiram certa prosperidade ¢ que
surgiu a grande vocagdo comercial da aldeia de Coroa Vermelha que, a partir da década de
1970, com o incremento significativo do fluxo turistico em fun¢do da construg¢do da rodovia
federal, tornou-se vocagao turistica. Dessa forma, argumento que a aldeia de Coroa Vermelha,
em sua segunda fase de ocupagdo, se considerado como primeira fase o periodo pré e
imediatamente posterior ao inicio do processo colonial, foi considerada sempre como tendo
funcdo comercial. Essa razdo esta na base da argumentacdo que procuro construir de que a
aldeia de Coroa Vermelha antes do que solapada pelo turismo e seus impactos diversos, se
organizou e preparou, cuidadosamente, para ter na atividade turistica ndo apenas sua fonte de
subsisténcia principal, mas relevante elemento de organizacdo politica e constru¢do de um
discurso sobre indianidade com expressivo potencial de comunicagdo. E essa razdo, para a
qual procuro desenvolver uma argumentacdo consistente baseada em fatos, observagdes,
relatos e teoria, que me conduz a recusar a tese de que o turismo tenha sido, em Coroa
Vermelha, objeto de uma transformacao social de grande escala que possa ser entendida como
reinvencao da cultura Pataxo.

Com esse intento, na primeira se¢do do primeiro capitulo procurei, ao organizar e
transformar em narrativa um conjunto de dados sobre a composicdo étnica Pataxd e a
ocupacao da aldeia de Coroa Vermelha, contribuir para a demonstracdo de que a organizagao
de um modelo indigena para a atividade turistica em Coroa Vermelha, antes do que uma
grande revolugdo, ¢ entendida pelos Pataxd6 como etapa ‘natural’ do processo de
desenvolvimento da ocupagdo da Coroa Vermelha. Etapa ‘natural’ também dessa ocupagdo
foi o processo que narro, subsequentemente, de organizagdo da ocupagao atual da aldeia, que
enseja a divisdo em territorios especialmente vocacionados para certos tipos de praticas
turistico-comerciais. Essa divisao enseja o que hoje se chama de o Parque Indigena, area

eminentemente turistica da aldeia e comporta de centro de artesanato, cruz do descobrimento,
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estacionamento e museu indigena, para a qual se constituiu uma administra¢do propria, por se
entender que a area possui interesses diferentes e, em alguns casos, conflitantes, com o0s
interesses representados pela administragdo do cacique. Embora essa divisao politico-
administrativa esteja, em ultima analise, subordinada a autoridade do cacique e, como
demonstro no segundo capitulo, tenha ressonancia em outras aldeias Pataxd, ela colabora para
gerir eventuais conflitos desencadeados pela concorréncia na 4rea turistica da aldeia,
procurando mediar a competitividade através do apelo aos interesses coletivos, sob a forma,
por exemplo, da articulagdo de um discurso sobre indianidade. Além do Parque Indigena,
parte importante da organizagdo de um projeto indigena de turismo em Coroa Vermelha ¢ a
area de mata (gleba B da demarcacdo da TI Coroa Vermelha) denominada Reserva Jaqueira.
Nessa area foi elaborada a primeira iniciativa de um projeto de turismo Patax6 baseado na
autonomia e diferenciacdo indigena dos projetos turisticos regionais. Assim, o projeto
Jaqueira de Ecoturismo resulta do esfor¢o indigena constituido a partir da visdo que os Pataxé
tém da atividade turistica e que revela, significativamente, o seu entendimento do turismo, dos
turistas e de como deve ser o modelo turistico indigena. Busquei relatar no primeiro capitulo a
constituicdo desse modelo, de forma a tornar possivel, posteriormente, explorar apenas sua
singularidade.

No primeiro capitulo analisei, ainda, o conjunto de atividades econdmicas praticadas
pelos Pataxd na aldeia de Coroa Vermelha, bem como abordei, de forma mais especifica, a
comercializacdo de artesanato no Parque Indigena. Para tal lancei mao, além dos métodos
classicamente concebidos como etnograficos (observagao participante, registros e entrevistas),
de uma pesquisa quantitativa em domicilios Patax6 (Grupos Domésticos ou GD’s) e nas lojas
de comerciantes indigenas. Essas pesquisas, contrastadas ainda com os resultados da
observacao e das entrevistas, tornaram possivel um tipo diferenciado de acesso a realidade das
atividades econdmicas na aldeia, que permitiu, através da quantificacdo, apontar para
tendéncias e alternativas de desenvolvimento do turismo em Coroa Vermelha.

Na pesquisa entre os GD’s foi possivel produzir dados diversos sobre a pesca € a roga,
bem como sobre a produgdo e comercializacdo do artesanato. Através desses dados, foi
possivel concluir que, em primeiro lugar, embora as atividades de pesca e roca sejam
entendidas pelos indios e pelos regionais como aquelas que se poderia chamar de mais
tipicamente indigenas, elas sdo praticadas em cardter complementar as atividades turisticas.
Em termos de importancia econdmica, tanto na quantidade de recursos auferidos quanto no
numero de GD’s comprometidos com a atividade, a producao e comércio de artesanato podem

ser consideradas as atividades fundamentais da aldeia. Essa realidade, facilmente observavel
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na vivéncia cotidiana em Coroa Vermelha, permite, ao ser expressa numericamente,
estabelecer uma escala de importancia das atividades umas em relacdo as outras. Assim € que
embora as atividades de pesca e roca sejam, em poucos casos, atividades exclusivas de alguns
GD’s, elas funcionam, no sistema econOmico da aldeia de Coroa Vermelha, como
complementacdo para os periodos de baixa temporada da comercializacdo do artesanato, bem
como para a complementa¢do da producdo cotidiana dos diversos GD’s, através da
solidariedade e troca inter-GD’s dos resultados conjuntos da pesca, da roga e do artesanato.

Mais do que apenas a constatacdo da relevancia relativa do artesanato face as outras
atividades, o levantamento quantitativo permitiu avaliar sua presen¢a na constru¢do da
solidariedade social na aldeia de Coroa Vermelha e entre ela e outras aldeias. Foi possivel
constatar, através do levantamento entre os GD's ¢ as lojas de comerciantes indigenas, que se
constitui um mecanismo extremamente interessante de articulagdo comercial entre as aldeias.
Parte do que ¢ produzido em diversas aldeias proximas a Coroa Vermelha, tais como Aldeia
Velha, Barra Velha, Imbiriba e Boca da Mata, ¢ comercializado na primeira, através de um
sistema de trocas comerciais interaldeias. Esse sistema de trocas baseia-se na especializagdo
econdmica dos comerciantes de artesanato, que se tornam revendedores daquilo que ¢
produzido tanto em Coroa Vermelha quanto nas outras aldeias, por familias que ndo possuem
lojas de artesanato ou ndo encontram, entre os turistas, suficientes consumidores para os seus
produto.

Esse sistema de trocas baseia-se também num aspecto importante da produgdo
artesanal, i.e., seu carater familiar. Surpreendi em Coroa Vermelha um namero significativo
de oficinas coletivas, de producdo associada de diversos GD’s, bem como um nimero
extremamente significativo de oficinas individuais, por GD, que sustentam a producdo
artesanal em Coroa Vermelha. Toda essa produgdo ¢ escoada, em primeiro lugar, através das
redes de parentesco, recorrendo-se a concorréncia comercial normal nas situacdes muito
comuns em que ainda haja excedente, pela aldeia de Coroa Vermelha e alhures. Arrisco
postular que, como se pode perceber pelos dados de entrada de produtos de outras aldeias no
centro de artesanato de Coroa Vermelha, a situagdo ali ¢ o espelho da situagdo nas diversas
aldeias da regido, que fazem fluir pela rede de parentesco, ou fora dela, uma grande produgao
de artesanato para o centro comercial de Coroa Vermelha.

Todos esses dados colaboraram para revelar outro aspecto do artesanato e sua
producao em Coroa Vermelha e no conjunto dos territorios Pataxd da regido. A concorréncia
turistica que normalmente seria exacerbada pela concentragdo no centro de comercializagao

em Coroa Vermelha e conduziria a uma diferenciacdo baseada na qualidade dos produtos,
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nessa ultima apresenta-se sob um carater diferenciado. Considerando-se que o artesanato,
além de elemento fundamental da subsisténcia, ¢ grande propagador do discurso local sobre a
indianidade Pataxo, articulou-se em Coroa Vermelha, também por razdes de controle
comercial da concorréncia, um discurso segundo o qual o conhecimento sobre a produgao do
artesanato ¢ igualmente difuso entre toda a populacdo Pataxd, de forma que ndo apenas
qualquer um pode, potencialmente, produzir qualquer tipo de artesanato como nao ha
significativa diferenca de qualidade entre os diversos artesdos. Esse discurso, conforme
argumento, estaria na base de um dos aspectos da singularidade do modelo turistico Pataxo.
Ao articular ferramentas para lidar com os elementos propriamente econdmicos da atividade -
-- concorréncia, especializagdo de revendedores e qualidade dos produtos — articulam-se
também respostas culturalmente informadas que diferem, significativamente, das solucdes
encontradas por outros grupos sociais que vivem igualmente do turismo. Assim, para lidar
com as questdes econdmicas envolvidas na venda do artesanato, elabora-se um discurso que,
acionado no cotidiano do comércio de artesanato, contribui para a valoriza¢do do discurso do
artesanato Patax6 como tradi¢do indigena.

No segundo capitulo tratei de questdes que entendo como pré-condi¢des para a atual
organiza¢do turistica da aldeia de Coroa Vermelha. A razdo pela qual esse capitulo ¢ o
segundo, ainda que as questdes de que trata sejam cronoldgica e genealogicamente anteriores
ou infraestruturais em relagao as abordadas no primeiro capitulo, é que considerava necessario
que o leitor compreendesse, preliminarmente, a situagcdo turistica atual para, a seguir,
compreender a forma como as questdes de parentesco e territorialidade influenciam-na
decisivamente. Tais questdes, conforme a minha proposi¢do, sdo estruturantes para o modo de
vida Pataxd em Coroa Vermelha, e ha bons indicios de que o tenham sido desde que se tem
noticia dos Patax0, embora ndo seja minha intengdo demonstra-lo. Assim, trato as questoes de
territorialidade e parentesco como os dominios que ddo suporte a pratica turistica em Coroa
Vermelha.

Conforme procuro demonstrar, ao longo do segundo capitulo, considero a
territorialidade como resultado da atuagdo de forgas conflitantes sobre um determinado
espaco, bem como o conjunto de convengdes sociais que organizam e, ocasionalmente,
respondem e solucionam tais conflitos. No entanto, antes que solug¢des aos conflitos as
relacdes envolvidas na territorialidade organizam-nos, estabelecendo seus contornos e limites
dentro da distribuicdo espacial de uma comunidade. Tentei, a partir dessa definigdo,
demonstrar sob quais formas, no caso Pataxdé em Coroa Vermelha, se articulam as relagdes de

territorialidade para organizar os conflitos e como essa situagdo reflete-se na pratica turistica.
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Os conflitos para os quais as relagdes de territorialidade confluem sdo os mais
diversos, e refletem-se, inclusive, na ocupacao inicial da aldeia de Coroa Vermelha, apontada,
pelos proprios Pataxo, como motivada por sua localizagcdo comercialmente estratégica. Assim,
um dos primeiros conflitos que o entendimento das relagdes territoriais permite compreender
¢ relativo a ‘funcdo’ que se atribui & Coroa Vermelha. A fung¢do comercial que os Pataxo
supdem para a aldeia contribui para explicar a forma como o territério se organiza. As
divisdes que os Pataxd concebem, e utilizam, no cotidiano para compreender a aldeia, bem
como para fazé-la ‘funcionar’, refletem os conflitos colocados em jogo quando se precisa
compatibilizar, no territério, ‘fungdes’ comerciais e outras da vivéncia cotidiana. Assim,
suponho haver demonstrado como estdo relacionados os espacos em Coroa Vermelha, a
comegar pelo chamado Parque Indigena, e como as denominagdes correspondem ‘fungdes’ e
significados. Essas mesmas relagdes ensejam o entendimento de que o turismo na Reserva
Jaqueira pode ser concebido como se desenvolvendo dentro da aldeia, no sentido de que a
aldeia, afinal, tem predominancia de ‘fun¢do’ comercial, e fora da aldeia, por estar distante
das casas e, portanto, do cotidiano dos Pataxé.

O territério Pataxd ¢ compreendido pelos indios como um continuo territorial no que
diz respeito ao conjunto de aldeias da regido, articuladas economicamente, conforme o
conceito de regido preconiza, ¢ simbolicamente operando como um conjunto social com forte
solidariedade interna e estreita cooperagdo econdmica, inclusive fora dos grupos de parentela.
Essa contiguidade territorial ndo corresponde, no entanto, a efetiva demarcagdo das TI's da
regido, em funcdo das limitagdes da legislagdo, bem como das circunstancias politicas que
afetaram cada processo de demarcacdo especifico. No entanto, procuro, no segundo capitulo,
explicar e dar coeréncia a um conjunto de dados que ja se apresentava, no primeiro capitulo,
evidenciando uma consistente economia Pataxd ao longo do territorio que envolve ao menos
as aldeias de Barra Velha, Imbiriba, Aldeia Velha, Boca da Mata e Coroa Vermelha. A essa
unidade econdmica corresponde uma coesa rede de parentesco que organiza a solidariedade
social e as parcerias comerciais, bem como o restante da organizacdo social do conjunto
Pataxo.

O parentesco ¢ precondi¢do, inclusive, para a forma como ocorreu a ocupagao inicial
da aldeia de Coroa Vermelha. Por essa razdo ¢ que percebo nas relagdes de parentesco
condi¢do fundamental para o atual estado das relagdes econdmicas. O parentesco ¢ também
nexo fundamental para a compreensao que se tem do territério, uma vez que, gracas ao
parentesco e ao sentimento correspondente de solidariedade social, ¢ que os Pataxd se

distribuem no entorno da aldeia de Coroa Vermelha. Assim, diversas familias atualmente
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ocupantes de Coroa Vermelha chegaram a aldeia trazidos por parentes e, em varios casos,
atraidos pela suposta substancial melhoria da sua condi¢do econdmica. A distribuicdo das
familias pelo territorio tem, por sua vez, relacdo fundamental com a chegada inicial a aldeia
que presidiu a posterior ocupacao do territorio pelos grupos familiares mais préximos aos
primeiros indios chegados a Coroa Vermelha.

As relagdes de parentesco permitem também elucidar a hierarquia politica na aldeia,
uma vez que os critérios para preenchimento de posi¢des politicas na aldeia estdo fortemente
relacionados ao pertencimento a certos grupos familiares. A questao apontada como principal
para a ocupacdo de cargos politicos segue sendo a participagdo na vida cotidiana e o
envolvimento com suas questdes, sobretudo com as questdes do movimento indigena e das
retomadas de terra. No entanto, esse critério ¢ fortemente balizado pelo pertencimento a
grupos familiares ditos tradicionais, i.e., correspondentes aos grupos dos primeiros ocupantes
e parentes proximos. Por essa razdo ¢ que justamente entre esses grupos hd uma forte pressao
sobre os membros mais jovens para que participem, € tomem partido, na vida cotidiana e nos
principais desenvolvimentos do chamado movimento indigena. Ainda que tal critério familiar
nao seja absoluto, havendo casos notorios de sujeitos pertencentes a grupos que se instalaram
tardiamente em Coroa Vermelha e ocupam importantes cargos politicos, sua importancia ¢
marcante.

No que concerne as relagdes de solidariedade e entreajuda, os grupos familiares sdo
fundamentais definidores da maior ou menor facilidade para a subsisténcia e ascensao social.
Possuir um niimero consideravel de parentes proximos em Coroa Vermelha propicia acesso
tanto aos recursos vitais para a sobrevivéncia quanto para galgar melhores posi¢des sociais.
Os Dbeneficios econdmicos oriundos das mais diversas atividades econOmicas sdo,
costumeiramente, repartidos preliminarmente no ambito de um grupo restrito da parentela,
sendo a seguir, e de acordo com a quantidade de excedente, partilhados com os parentes mais
distantes e com o restante da aldeia. Assim, os empregos, a possibilidade de acesso a lojas
para venda de artesanato, a participagdo na pesca € o acesso aos produtos agricolas sdo
inicialmente repartidos por um grupo restrito de parentes, que comega pelo proprio Grupo
Doméstico e se expande aos GD’s de parentes mais proximos, com muitos dos quais se tem
obrigacdo social, finalmente sendo repartidos com o restante da aldeia. Essa condi¢do ¢ uma
das bases, inclusive, da distribui¢do do poder politico, uma vez que ¢ mais facil aqueles que
possuem melhor condi¢do econdmica, propiciada pelo grupo familiar, livrar-se de suas

obrigacdes cotidianas para se ocupar da vida politica local.
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No terceiro capitulo me ocupo das atividades e dominios sociais mais diretamente
implicados naquilo que chamo de a economia do turismo indigena. Trato, entdo, das
atividades econdmicas consideradas mais propriamente turisticas, excecao feita ao artesanato
tratado no primeiro capitulo, e de dominios sociais relacionados a atividade turistica, como a
constru¢do dos diacriticos postos em circulagdo no contexto turistico. Avango a hipdtese de
que ademais de suas fungdes econOmicas singulares para a formagdo de um tipo que
denomino turismo indigena, para significar que os Patax6 lhe dao contornos singulares, o
turismo ¢ utilizado pelos Patax6 como uma espécie de laboratorio da tradicdo. Advogo que
nesse espago, por sua vocagdo interativa com a sociedade dos brancos, tanto regional quanto
nacional, diversos tragos pertencentes ao acervo cultural Pataxé sdo ‘testados’, de forma a
medir o seu potencial.

A argumentagdo que construo no terceiro capitulo volta-se para, em um primeiro
movimento, demonstrar quais sdo os tracos do acervo cultural que atualmente circulam no
contexto turistico, ou seja, a lingua, os rituais e o xama. Em seguida, busco demonstrar de que
forma esses diacriticos funcionam no contexto turistico, reafirmando seu carater de tragos
comunicativos da indianidade Pataxo.

Suponho haver demonstrado que a lingua, elaborada num processo de reconstitui¢ao
de tracos culturais que se relaciona mais com a interacdo com os brancos, de maneira geral,
do que com os turistas, € colocada em circulagdo no contexto turistico apenas em parte. Nesse
sentido, ela funciona, no circuito turistico, como uma linguagem fugidia exercitada no
contexto de contato intenso para a preservagao de parte da comunicacao entre os indios, tanto
quanto como um exercicio ainda inicial e, portanto, algo incipiente, de reconstrucao da lingua
para uso indigena. Da mesma forma apreendo a utilizag¢do do ritual e do Pajé como demandas
internas, contudo exercitados na relagdao de contato intenso que inclui o turismo. Em outros
termos, os rituais e a valorizagdo da funcdo do Pajé sdao utilizados como diacriticos no seu
sentido de pratica comunicativa interacional com os brancos, com o intuito de veicular certa
ideia, qual seja, a da indianidade Pataxé tdo fortemente contestada pelos regionais.
Argumento, consequentemente, que o turismo, por sua caracteristica de atividade econdmica
fundamental tanto para indios quanto para brancos, se presta, de maneira bastante efetiva,
para legitimar a validade do discurso sobre a indianidade Pataxd. Dessa forma, quanto mais
fortemente reconhecida no contexto turistico seja a indianidade Patax6, mais forte se torna seu
discurso legitimador para a sociedade regional. Esse pressuposto ¢ fundamental porque ¢

justamente no didlogo com a sociedade regional que sdo postos em jogo seus principais
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interesses, tais como acesso a terra, promog¢ao das condi¢des gerais de vida e garantia dos
direitos culturais..

Ao se examinar as instituicdes propriamente turisticas construidas pelos Pataxo, torna-
se possivel identificar a parte de sua contribuicdo singular para a atividade turistica. Sem
negar o conteudo legitimador que tal argumentacdo possa ter relativamente ao discurso da
indianidade Pataxd, e sem descartar também sua eventual intencionalidade, procurei
demonstrar que através da aparente copia de instituigdes turisticas dos brancos, os Pataxo tém
elaborado um turismo singular que funciona nos termos de sua propria organizacao social ou
de sua cultura..

Aspecto interessantissimo dessa relagdo ¢ a forma como os Pataxd constroem os
espacos de pratica da atividade turistica, instituindo ‘regras de funcionamento’ extremamente
singulares na apropriagdo dos espagos ¢ na demarcacao de fronteiras para o turismo dentro da
aldeia.

Ao longo desta tese busquei, portanto, realizar a demonstragdo do que se constitui
como minha hipétese fundamental de trabalho, ou seja, que ao se apropriarem do turismo —
uma instituicdo ‘dos brancos’ — os Pataxd fazem dele um uso singular. Postulo que esse uso
singular deriva de uma caracteristica marcante da sociedade Patax6, passivel de ser
universalizada para outras sociedades indigenas, tal como os estudos do campo americanista
ndo se cansam de demonstrar, i.e., de fazer funcionar dentro de suas proprias regras — e,
portanto, de sua visdo de tradi¢ao — os objetos importados no fluxo do contato. Nesse sentido,
mesmo em casos de povos com histérico de contato prolongado e intenso, os objetos oriundos
de outros contextos culturais sdo reelaborados e ressignificados dentro de outra ordem
cultural.

Como todo trabalho do tipo tese de doutoramento ou dissertacdo de mestrado,
marcados pelo exiguo prazo de conclusdo, este deixa inumeras questdes em aberto, as quais
referirei, em parte, como uma agenda para pesquisas futuras. Assim, restam diversos aspectos
a elucidar com maior rigor, a exemplo da ocupacdo da aldeia de Coroa Vermelha pelos
diversos grupos familiares; das atividades econOomicas, da sua importancia em relagdo ao
turismo, e das praticas de solidariedade social a elas associadas. Igualmente, uma abordagem
ampla dos significados de toda a produgdo artesanal, das praticas de pintura corporal e das
distintas modalidades de expressdo artistica. Em relacdo as questdes territoriais e de
parentesco, uma abordagem compreensiva do conjunto das aldeias Pataxdé da regido
colaboraria, decisivamente, para uma apreensdo mais refinada dos sentidos da territorialidade

e das relagdes de parentesco dentro do conjunto Pataxd Meridional. Além dessas, inimeras
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outras questdes podem merecer correcao, melhor contextualizacdo ou refutacdo no intuito de

construir entendimentos cada vez melhor informados sobre os Pataxo no sul da Bahia.
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Acréscimos ou observagoes:

ANEXO 1 — VOCABULOS PATAXO E VOCABULOS PATXOHA

Colhido por Wied-Neuwid

[M] - K.F.P. von Martius
[CL] - Chestmir Loukotka

214

NOTA [de WIED]: Tem essa lingua grande nimero de palavras de prontincia mal definida,
meio pelo céu da boca; também muitos sons entre d, i € 0.

Portugués Patax6

agua - [M] tidng

aldeia (muita gente] - canan-patashi
amigo - itioy

anta - amachy (ch como em alemao)
anzol - kutiam

arco - poitang

arvore - mniomipticajo
barriga - [M] eta
beija-flor - petékétom [CL: (Erro, talvez sign.: dedo minimo )]
boi - juctan

bom (¢) - nomaison

bom (ndo ¢) - mayogena

braco (0) - agnipcaton
brilhar - niongnitochingé
cabeca - atpatoy

cabelo - epotoy

cama - miptschap

canoa - mibcoy

cantar - sumniata

cdo - koké

carne - uniin

cavalo - amaschep [CL: (= anta)]
colo - [M] may

chifre - niotschokptschoi
comer - oknikenang
comprido - miptoy

correr - topakautschi
coxa - tschakepketon
crianga - tschauam

cuia - totsa

curto - nionham-ketom
dedo - gnipektd

deus - niamissum
doente - aktschopetam
dormir - somnaymohon
espingarda - khekui (e palatal)
espinho - [CL] mihiam
faca - amanay

feder - niunghaschinga



figado
filho
flecha
fogo
frio
galinha
gente
gordura
grande
homem
inimigo
irma
irmao
lancar
longo
machado
mae
mandioca
menino
meu
milho
moca
monte
morder
morrer
muito
nao
nariz
negro
noite
olho
ovo
paca

paciéncia- niaisto

pedra
peito
peixe
pena
pequeno
perna

- akiopkanay

- nioaactschum

- pohoy

- [M] coa

- nuptschaaptangmang

- [CL] txuktakako

- [M] patashi

- tomaison

- nioketoina [CL: também niip, fip]
- nionnactim

- ehd

- eketannay

- [CL] txaha

- [M] miptoy

- cachii (ch como em alemao, (i como 6)
- aton (6 entre 6 € e)

- cohom

- [M] tschauaum

- [CL] nio

- pastochon

- nactamanian [CL traduz por filha ]
- egnetopne (e final breve)
- kaangtschaha

- noktschoon

- [M] canan

- tapetapocpay

- insicap

- tomeningna

- tomenieypetan

- angua

- petetidng

- tschapa

- micay

- ekédp (pron. indist.)
- maham

- potoitan

- kenetketé [CL: (v. dedo, beija-flor . Erro, sign. dedo minimo )]

- pata

pintar (a cores) - noytanatsché

polegar
porco

- nlip-ketd [CL: (= dedo grande)]
- schaem (e como U, palatal)

preguica (animal) - gneily

preguicoso

ra

rio
sangue
sim
sol

- noktiokpetam
- maua

- kekata

- enghdm

- han

- mayon
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soprar - ekepoho

terra, chao - aham

um, sé - apetidenam

unha (das maos e dos pés) - nionmenan

velho - hitap

vem - nani [CL traduz por venha! |

vermelho- eoaté (eo separadamente)

Fonte: WIED, Maximiliano, Principe de. Viagem ao Brasil. Belo Horizonte/Sao Paulo:
Itatiaia/Ed. da USP, 1989. p. 149-70. Republicada, acrescida de trés palavras, em: MARTIUS,
K. F. P. von. Glossaria linguarum brasiliensium. Erlangen: Druck von Junge & Sohn, 1863.
p. 172-3.
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Vocabulario pataxé [na versao técnica de Loukotka]

Também se encontra a lista em Loukotka, mas com a grafia técnica desse lingiiista tcheco,
alguns erros de copia e outras alteragdes [como & por d, § por sh ou sch, @ por an, k por c].
Ver LOUKOTKA, Chestmir. A lingua dos patachos. Revista do Arquivo Municipal, n. 54,
Sao Paulo, 1939, p. 5-15. Segue abaixo essa versao:

Portugués Pataso

agua - tiing

aldeia - kanan-patasi (muitas gentes)
amigo - itioy

anta - amaxu

anzol - kutiam

arco - poitang

arvore - mnio-mipti-kayo
assoprar - ekepoho

barriga - eto

beija-flor - peté-kéton (Erro, talvez sign.: dedo minimo)
boi - yuktan

bom - nomaison (isto ¢ bom)
brago - afiip-katon

brilhar - nion-fiitxina

cabaca - totsa

cabeca - atpatoy

cabelo - epotoy

cama - mip-txap

canoa - mib-koy

cantar - sumniata

cao - koko

carne - uniin

cavalo - amaxep (= anta)

colo - may

comer - ok

nike - nag

corno - nio-txokaptxoi

correr - dopa-kantxi

coxa - txakep-keton

curto - niofiam-keton

dedo - flip-ketd

dedo polegar - niip-ketd (= dedo grande)
deus - niamissum

doente - aktxopetam

dormir - somnay-mohon
espingarda - kehekui

espinho - mihiam

faca - amanay

feder - niung-haxingua



figado
filha
filho
flecha
fogo

frio
galinha
gente
grande
graxa
homem
inimigo
irma
irmao
isto € bom
isto ndo é bom
langar
longo
machado
mae
mandioca
menino
meu
milho
monte
morder
morrer
muito
nao
nariz
negro
noite
olho

ovo

paciéncia- niaisto

paca
pedro <a?>
peito

peixe

pena

pequeno

perna

pintar

porco

preguica - fiedy
preguicoso

ra
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sangue

sim

- akiop-kanay
- nakta-manian
- nio-aktxum

- pohoy

- koa

- nuptxa-aptangmang

- txuktakako
- pataxi

- niip, fip, nioketoina

- tomaison

- nio-naktim
- nio-naikipepa
- e¢ho

- eketanoy

- nomaison

- mayogena

- txaha

- mip-toy

- kaxo

- aton

- kohom

- txauaum

- nio

- pastxon

- efietopne

- kaang-txaha
- noktxoom

- kanan

- tapetapokpay
- insikap

- tomeninfia

- temeniey-petan

- angua
- petetiong

- txapa

- mikay

- ekop

- maham
- potoitan

- kenet-ket6 (v. dedo, beija-flor. Erro, sign. dedo minimo")

- pata
- noytantxo
- Xxadm

- noktiok-petam
- maua

- kekata

- engh6m

-ha
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sol - mayon
terra - aham

um - apetidnam
unha - nion-mena
velho - hitap
venha! - nand

vermelho- eoatd
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Colhido de apostilas da escola indigena de Coroa Vermelha

A

Akua: flecha

Amaha: joelho

Anderu: Jesus Cristo
Anerron: voceé

Angorro: lua

Anrrd: nao Apahab: dedo
Apahab taing: unha
Apaka: pé

Apekoy: corpo

Apiba: acabou

Apinaera: capim
Aponem: felicidade Apora: chorar
Aporrenor: triste

Arna: eu

Arronrré: como

Atxaga: gritar

Atxeko: coxa

Atxuhim: sorrir Aué: dan¢a / amém
Aueng: sangue

Auéry: obrigado

Auiry: bom dia

Auptxuy: 0sso

B

Baiachu: bonito (a)

Baika: feio

Bain: gostoso (a)

Baquira: doido (a)

Bodiapé: pao

Boré: ourigo ou caga

Brem-ha: mata Chukakai: galinha

C
Cruké: comer

F
Foro: apagar

G
Guarapijope: guarana

H

Ha-ru-ré: namorar
Ha-ru-ré-ré: chamando
Hahau: terra
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Harmonem: essa
Herton: te amo

I

Iamani: mae d’4gua
Imamaka: mae
Impa-makiame: homem velho
Impankega: pouco doente
Impat: mata

Incheu: cabelo

Indirry: ndo indio

Ingde: zangado

Ingorar: negro

Inhanha: irmao Inkuy: anus
Inrré: moga

Inré: cola

Intwo: vagina

Intwy: pénis

Ipakey: borboleta
Ipapamaka: pai

Ita: pedra

Itacimirrim: pedra pequena
Iterrema: irma

Itoha: céu Jacy: lua

J

Japonterti: quando
Jaroba: bebida indigena
Jokana: mulher
Jompeke: fogo
Jongretonio: cigarro
Jonkate: carro

K

Kakariboya: canoa
Kakorrecor: velho
Kakuceca: homem
Kakugu: rapaz
Kamaiura: coragem
Kamandu: cavalo
Kamanduna: irma
Kamanetor: titia
Kamoneta: tia
Kanhamba: dinheiro
Kanhandura: cobra
Kanomem: querendo
Kao: pode chegar
Kapimbara: capim do rio
Kaponetur: pai

Karab: viver Karnentur: minha
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Karretar: laranja
Karretokor: esse
Karruke: filha

Karter: jaca

Katonétur: amigo
Katoney: veio
Katumbaia: protetora de animais
Kauim: bebida indigena
Kayboca: cachaga
Kerretorré: avo

Kichey: fosforo
Kijeme: casa indigena
Kitoke: menino
Kitokirré: menina Koicamba: pindaiba
Konrrérru: filho

Koor: bom dia

Korra: bebida indigena
Korro pooté: fui longe
Kortur: nome

Koté: tomar
Koténokor: seu
Kuinhuna: farinha
Kuké: cachorro
Kumanda: feijao
Kuparaka: paca
Kurroon: dormir
Kurru-kurrti: andando
Kurrupata: embora

L
Luar: bebida indigena

N

Niamissum: Deus
Napynotor: nossa
Niama: entendeu
Nitinwa: frutas
Notem: agente

M

Macaiaba: beiji
Magaka: colar
Maion: luz
Makiame: velha
Manae: veado
Manaité: boi / vaca
Manguepa: transar
Mangute: comida
Mantureba: mata grossa
Mela: ¢



Merki: agucar

Mikay: facdo / machado
Mikay-minir: faca
Minhanga: dgua
Miriau: boa tarde
Muka: unir

Mukau: reunir

Mukue merum: morreu
Mukueme: estd mau
Mukuna: mandioca
Mukussuy: peixe
Murici: cala a boca

OPR
Origa: levanta

S

Sirna: arroz
Sumiata: cantar
Suninha: carne
Pankenga: d6 / pena
Parnem: me da
Parra: gorda / barriguda
Patathay: sapato
Patixi: aldeia
Patwtwo: cortar
Pau: madeira
Peguor: matar
Pinapon: olhar
Pion: primo
Popaita: que dor !
Porrenrru: vida
Potui: bébado
Raid: sol

Ramaten: sol
Ramanteu: vovo
Ramiar: dangar
Ré&-ré-ré: namorado / a
Remba: grossa
Remua: barulho
Remunganha: onga
Renurré: pisar
Ronré: amanha
Rontem: ontem
Rontérru: meu
Rontén: uma
Room: cansado
Roterror: nos
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T

Takape: langa
Takoretor: mae
Takunarré: bem
Taku-ra: boa noite
Takurra: boa sorte
Tamuré: canoa
Tapaihum: cor preta
Tapira: anta

Tapita: banana
Taponetar: tio
Taponetor: titio
Tapuio: selvagem
Tapuritur: mais
Taputé: bem vindo
Taputary: parente
Tarrao: café

Terré: chuva
Thiangon: tchau
Thirry: indio
Thirry-impar: indio homem
Tibirima: panela

To: acabo

Toke: dé-me
Tokeré: quero
Tokerré: pode
Tokorré: em
Tokorrer: vovo
Tométur: a
Tonempurra: algum
Too perré: ele / ela
Topé€: assentar
Torkorre: para
Torno terré: comprar
Tornon: vai

Toroté: esta
Torotear: estar
Torré: sede
Torrem-poré: caminho
Torrom-ré-ré: foi
Torrom-poré: marido
Toxuy: dente

Traira: onda

Trioka: caminha
Tuke-tukerré: boa sorte
Tupissai: roupa
Turrutarry: hoje
Twrrap: vamos
Txury: mentiroso
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W

Werymerry: amor
Wlathathum: pode tomar banho
Wlathathuy: banho
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