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ANTROPOFAGIA
AO ALCANCE DE TODOS

BENEDITO NUNES
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“Chacun son tour d’'étre mangé.

Ubu Roi

Dos sete escritos doutrinirios de Oswald de Andrade reu-
nidos neste volume, somente os conhecidissimos Manifestos da
Poesia Pau-Brasil (Correio da Manha, 18-3-1924) e Antropéfago
(Revista de Antropofagia, maio de 1928) pertencem 2 fase mo-
dernista. Os demais — Meu Testamento (1944), A Arcédia e
a Inconfidéncia (1945), A Crise da Filosofia Messiinica (1950),
Um Aspecto Antropofigico da Cultura Brasileira: O Homem
Cordial (1950) e A Marcha das Utopras (1953) — datam de época
imediatamente posterior*

O Manifesto Pau-Brasi/ inaugurou o primitivismo nativo, que
muito mais tarde, num retrospecto gcral do movimento modet-
nista, Oswald de Andrade reputaria o Gnico achado da geragio

* “‘Meu Testamento’’, Testamento de uma Geragdo, Edgard Cavalheiro, Livratia do Globo,
Porto Alegre, 1944; A Arcidia e & Inconfidéncia, Tese para Concurso da Cadeira de
Literatura Brasileira da Faculdade de Filosofia da Universidade de SZo Paulo, SP, 1945:
A Crise da Filosofia Messidnica, Tese para Concurso da Cadeira de Filosofia, Ciéncias
¢ Letras da Universidade de $Zo Paulo, SP, 1950; Um Aspecto Antropofigico da Cultu-
ra Brasileira: O Homem Cordial, margo de 1950; Comunicagdo ao Primeiro Congresso
Brasileiro de Filosofia promovido pelo Instituto Brasileito de Filosofia (IBF) sob os aus-
picios da Reitoria da Universidade de Sao Paulo. A Marcha das Utopias, artigos origina-
tiamente publicados em O Estado de S3o Paulo e teunidos em volume sob o titulo
acima. Os Cadernos de Cultura, Servio de Documentagio, Ministério da Educagdo
¢ Cultura, 1966.




Oswald de Andrade

1 documento bisico do nosso modetnismo que fi-
g:ri,zcnl:l Eos::na teduzida, no livto de poesias Pau-Bm;il (‘‘Fala-
¢do’’), j se introduz uma apreciagio da rcalidadg s6c10-gultural
brasileira. O Manifesto Antropéfago trouxe um diagnéstico para
essa realidade, e motivou a Revista de Antmpoﬁgzl.a, na sua pi-
meira fase (maio de 1928 a fevereiro de 1929), dirigida por Al-
cantara Machado, circulando posteriormente, na chamada *‘se-
gunda dentigo’’, como pagina semanal do Didnio de Sdo Paulo
¢ Orgio do Clube de Antropofagia (margo a agosto de 1929), com
secretirios que se revezaram (‘‘os agougueitqs”.Gcraldo Ferraz,
Jayme Adour da Cimara e Raul Bopp). Radicalizagio do primi-
tivismo nativo, aquele Manifesto precipitou, como carta de prin-
cipios ¢ filosofia de bolso do grupo da An#ropofagia, o mais aguer-
rido da fase polémica do Modernismo, sob a lideranga de Oswald
de Andrade, a divisdo ideol6gica latente na sua divergéncia com
as outras correntes de pensamento que entdo se confrontaram —
duas delas, o nacionalismo metafisico, de Graga Aranha, e o na-
cionalismo pratico verdamarelo, reformulado no grupo da Anza
(Menotti del Picchia, Cassiano Ricardo, Plinio Salgado, Cindido
Motta Filho etc.), diretamente ligadas ao Modernismo, e o esps-
ritualismo catblico, ligado ao simbolismo e 2 filosofia de Farias
Brito (Jackson de Figueiredo e Tristio de Athayde, principalmente)
¢ com o qual se entrosou a revista Fes#a aparecida em 1926 (Tasso
da Silveira, Andrade Murici ¢ Murilo Araiijo, entre outros).
Se ndo podemos compreender o alcance dos Manifestos, co-
mo parte importante da obra de Oswald de Andrade, seno através
da atividade intelectual ¢ do papel que esse poeta, romancista
¢ ensaista desempenhou no Modernismo, faltar-nos-ia também
o correto entendimento de seus escritos pos-modernistas se dei-
xidssemos de considerar a opgdo politica que ele fez em 1930.
O nosso autor, apés atravessar pelo ‘‘lancinante divisor de
4guas que foi a Antropofagia,? a crise do liberalismo econémico
¢ politico de 1929, quando o craque da Bolsa de New York re-
percutiu na exportagio do café brasileiro, encaminhou-se para a
extrema esquerda. E ao firmar-se nesse lado, iniciando uma fase
de militdncia politica marxista, abjutou sua atitude de chefe da

1 **O Caminho Percorrido”’, Pomts de Langa, Editora Civilizagio Brasileira S.A., Rio, 1971,
pég. 9.

2 Powta de Langa, Editora Civilizagdo Brasileira, Rio, 1971, pig. 95.
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vanguarda ‘‘antropdfaga’’ no Preficio (fevereiro de 1933) de Se-
rafim Ponte Grande, tomance que escrevera no mesmo *‘primei-
ro cadinho da nossa prosa nova’’? — Memorias Sentimentais de
Jodo Miramar —, € no espirito da corrente que liderara de 1928
a 1929. Nesse Preficio, confessando tet sido palhago da burgue-
sia com Emilio de Menezes e Blaise Cendrars, Oswald diz que,
como tantos outros de sua geragdo, passara pela experiéncia van-
guardista por efeito de uma inquietude mal compreendida, que
ignorava a origem social e o fundo politico dos seus anseios. Em
tais condigdes, a bandeira rebelde, nem preta nem vermetha, do
primitivismo nativo por ele sustentada a doses de sarcasmo, fora
como uma doenga infantil — o ‘‘sarampio antropofagico”,¢ que
atingira indistintamente aqueles que nio tinham tecebido a va-
cina marxista. Mais contraditdrio que o poeta e nio menos do
que o homem de partido que se tornara, o romancista Oswald
de Andrade compunha o epitifio de sua posicio como *‘‘antro-
pdfago”, no ato de publicar o livro nela inspirado.

Depois de A Estrela de Absinto, continuagio de Os Condle-
nados, cujo estilo era amassado num cadinho nio exatamente igual
a0 que lhe servira para gerar a prosa avancada do Modernismo,
Oswald publicari A Escada Vermelha, em 1934 — que se chama
simplesmente A Escads, na versio definitiva da Tri/ogia do Exi-
/io, em 1941 —, confirmando, nesse romance, a posigio politica
assumida de ‘‘casaca de Ferro na Revolugio Proletiria’’.s No en-
tanto, as pegas de teatro, que datam de 1934 (O Homem ¢ o Ca-
valo e A Morta) e de 1937 (O Rei da Vels), bem como os artigos,
ensaios ¢ conferéncias reunidos em Ponza de Langa, parecem sub-
metef o marxismo a uma filtragem ‘‘antropofigica’’.

Rompendo com a otientagdo marxista em 1945, proclamava
Oswald, dois anos depois, o seu retorno 3 Anzropofagia. A ela
j se refetira, de maneira simpitica e ambigua, no ““Meu Testa-
mento’’ e num didlogo de Chao (1945), segundo volume de Marco
Zero,” que & um panorama da sociedade paulista entre a Revo-

3 Antes de Marco Zero, Ponta de Langa, idem, pig. 45.

4 Serafim Ponte Grande, Atiel Editora Lida., Rio.

5 Idem, ibidem.

6 ““No meio do movimento modernista apareccu alguma coisa tdo rica e tio fecunda que
até hoje admite virias interpretagdes’’, pag. 332, José Olympio Editora.

7 Antdnio Céndido, *‘Digressio Sentimental sobre Oswald de Andrade"’, Virios Esers-
#os, pag. 71ss., Livraria Duas Cidades, Sio Paulo, 1970.
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lugio de 1932 (tema do primeiro volume, A Revolugdo Melanco-
Jica, de 1943) e as lutas politicas que antecedem o golpe de 1937,
implantando o Estado Novo. Esse retorno 3 Anzropofagia efetivou-
se como oposicio ceitica a0 marxismo e como um processo de con-
versio filos6fica do autor, que se dedicou apaixonadamente ao
estudo da Filosofia,® desde o fim da Segunda Guerra Mundial,
que ndo trouxera, conforme ele esperava, o ocaso dos imperialis-
mos, das ditaduras e da moral burguesa. Tomando entio por ba-
se as intui¢es contidas nos Manifestos de 1924 e 1928, Oswald
elabora, em A Crise da Filosofia Messidnica, a sua concepgio fi-
loséfica do mundo,® e continua a desenvolvé-la, principalmente
nos artigos que publicou sob o titulo de A Marcha das Utopias.

Dada 2 origem dessa concepgio, que retoma, quase vinte anos
apds, o canibalismo modernista, € licito perguntar se nio esta-
mos diante de um residuo intelectual daquele movimento — dian-
te do fantasma do Abaporu (antropéfago), imagem do quadro
de Tassila, que teria acendido a chispa do Manifesto Antropofa-
go.® E o0 que tentaremos responder neste Preficio.

8 “‘Inquérito. O Ex%to n2a Terra substituiu 2 Esperanga no Céu”’ — Oswald de Andrade
;s'lelu“s’.l 40 anos de Literatura. Entrevista no Didrio Carioca, Rio, 12 de outubro de 1947.

0 com que a anunciou Oswald de Andrade: * — Filosofi:
do Pricaitirg o e e: ‘O Antropbfago — Uma a
10 Ver Raul Bopp, uma Subcorrente modernista em Sio Paulo — A Antropofagia, Movi-
mentos Modermistas o Brasil (1922-1928), Livraria Sio Jos€, 1968, Rio.
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A VISAO POETICA PAU-BRASIL

As vanguardas do inicio deste século fizeram do primitivis-
mo um conceito polémico. Usaram-no, via de regra, no sentido
de traduzir o miximo afastamento da arte nova em relagdo s tra-
digdes e convengdes do passado. Representou por isso a tendén-
cia para buscar os elementos originirios da arte nos sentimentos
ou na descarga das emogdes, condicionados a necessidades de ca-
rdter instintivo ou na franqueza de visdo, na simplicidade for-
mal,! como fonte de possibilidades i expressio plistica pura,
que os cubistas foram encontrar tanto na arte africana quanto no
douanier Rousseau. Nio se interessou o cubismo, que foi um pri-
mitivismo da forma externa,? pelo contetido animista e pelas
qualidades empiticas das miscaras e estatuetas trazidas da Afri-
ca ¢ da Oceania. Ao contririo, o primitivismo dos pintores € poetas
expressionistas, dadaistas e surrealistas consistiu na expressio in-
terior dominante, fosse através da emogdo intensa, do sentimen-
to espontineo, fosse através da provocagio do inconsciente, que
deriva para o automatismo psiquico ¢ a catarse.

Numa sua conferéncia, feita em 1923, na Sotbonne, em que
destacou a presenga sugestiva do tambor afticano e do canto ne-
gro em Paris, como forcas étnicas que desembocavam na moder-
nidade, Oswald também afirmou que o século XX estava i pro-
cura das fontes emotivas, das ‘‘origens concretas e metafisicas da
arte’’.? Além de conceito polémico, que as vanguardas utiliza-
ram para assinalar essa busca do elemento origindrio a que Os-
wald se referia, o primitivismo correspondeu ao sobressalto étni-
co que atingiu o século XX, encurvando a sensibilidade modet-

1 John Golding, Le Cubisme, pig. 267. Le Livre de Poche.

2 Robert (?oldwatct, Primitivism in Modern Ars, pag. 255, Vintage Book, New York, 1967.
3 Leffort intellectuel du Brésil Contemporain, Reywe de LAmerique Latine, 1923, pags.
197/207.
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na menos na diregdo da arte primitiva propriamente dita do que
no rumo, por essa arte apontado, em decorréncia do choque que
a sua descoberta produziu na cultura européia, do ‘‘pensamento
selvagem’’ — pensamento mito-pogtico, que participa da 16gica
do imaginirio, e que € selvagem por oposigio ao pensar cultiva-
do, utilitirio e domesticado.*

Oswald de Andrade, condicionado por esse sobressalto, que
ja marca o Manifesto Pau-Brasil, tanto penderia para o primiti-
vismo de natureza psicol6gica quanto para o da experiéncia da
forma externa na estética do cubismo, que Apollinaire estendeu,
sem esquecer de associd-la 4 exaltacdo futurista da vida moderna
nos grandes meios urbanos, is manifestagdes da nova lirica, do
esprit mouveau na poesia.

O Manifesto Pau-Brasil, que é prospecto e amostra da poe-
sia homo6nima, situa-se na convergéncia desses dois focos. Pelo
primitivismo psicolégico, valorizou estados brutos da alma cole-
tiva, que sio fatos culturais; pelo segundo, deu relevo i simplifi-
cagdo ¢ 3 depuragio formais que captariam a originalidade nati-
va subjacente, sem excegdo, a esses fatos todos — uns de nature-
za pictdrica (Os casebres de agafrio e de ocre nos verdes da fave-
la...), folclérica (O carnaval), histérica (Toda a histéria bandei-
rante ¢ 2 histdtia comercial do Brasil), outros étnicos (A forma-
¢do Ernica rica), econbmicos (Riqueza vegetal. O minério), culi-
ndrios (A cozinha. O vatapi...) e lingiiisticos (A contribui¢io mi-
liondria de todos os erros). Buscando a originalidade nativa nes-
ses fatos, a Poesia Pau-Brasil realizaria ‘‘a volta a0 material’’, ji
vislumbrada em Jodo Miramar, ¢ que coincide com a volta 20 sez-
tido puro € 4 tnocéncia construtiva da arte. Em tais principios
de sua Poética, na acepgdo ampla do termo, principios que po-
dcm_scr aplicados 2 pintura de Tarsila desse periodo, encerra o
Manifesto, como aspectos complementares de uma s6 concepgio

primitivista, um programa de reeducagio da sensibilidade e uma
teoria da cultura brasileira,

A perspectiva definida pelo Manifesto — sentimental, in-
telectual, irdnica e ingénua a0 mesmo tempo — € um modo de
sengr e concebet a rc;alidadc, depurando e simplificando os fa-
;(:f) dz cultura brasileira sobre que incide. Nos meios técnicos de

§40, 1ntormagdo e comunicagio da sociedade industrial

4
Claude Lévi-Strauss, 75 Pensée Sauvage, pig. 289, Plon, Paris, 1962.
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(‘O reclame produzindo letras maiores que totres. E as novas for-
mas da inddstria, da viagdo, da aviagio. Postes. Gasdmetros. Rail.
Laboratérios e oficinas técnicas’’) tem esse modo de conceber as
condi¢Bes objetivas, histérico-sociolégicas, que o possibilitam e
que formam, em conjunto, uma rova escala de experiéncia per-
ceptiva. Dai nfo tet a perspectiva pau-brasi/, que substitui a na-
turalista, o feitio de uma receita, com ingredientes dosados a ca-
pricho. Ela & sintética como a do cubismo; a invengdo de formas
assegura-lhe a originalidade, ¢ a surpresa, o choque que subverte
o comum, mesmo 3 custa de parecer trivial. Ambas, invengio e
surpresa, que sio notas distintivas da lirica moderna, destacadas
por Apollinaire,’ também marcam a inocéncia construtiva da
Poesia Pau-brasil, * ‘agil e cindida’’, na sua volta ao sentido puro
de todas as artes, a uma pureza que estd tanto no fato poético
reduzido 3 condigdo de material quanto no ‘‘acabamento de car-
rosserie’’, mais tecnoldgico do que técnico, da sintese verbal que
o contém ¢ exibe.

A inocéncia construtiva da forma com que essa poesia sinte-
tiza os materiais da cultura brasileira equivale 2 uma educagio
da sensibilidade, que ensina o artista a ver com olhos livres os
fatos que circunscrevem sua realidade cultural e a valorizi-los poe-
ticamente, sem excetuar aqueles populares e etnogrificos, sobre
os quais pesou a interdig¢io das elites intelectuais, ¢ que melhor
exprimem a originalidade nativa. Nasce daf a teoria ji critica da
cultura brasileira, focalizando a oposigdo, que foi um dos méveis
da dialética do Modernismo, entre o seu arcabougo intelectual
de origem européia, que integrou a supetestrutura da sociedade
e se refletiu no idealismo doutoresco de sua camada ilustrada,
¢ 0 amilgama de culturas primitivas, como a do indio e a do es-
ctavo negro, que teve por base.

O idealismo da camada ilustrada aparece como o /edo dou-
tor com que o Manifesto representa o estilo importado da vida
intelectual e da cultura literiria e artistica — estilo imitativo, que
se¢ desafogou na erudigdo e na eloqiiéncia, na mentalidade ba-
charelesca, comum a0 nosso jurista e a0 nosso gramtico, o pri-
meiro imaginando o império das leis sobre a sociedade e o se-

5 G\lﬂlaﬂﬂ_lc Apollinaite, 'Esprit Nouveau et Jes Poétes, Jacques Haumont, Paris, 1946.
6 Ver Murilo Mendes, **Conflito de culturas em trés poetas brasileiros”. lastituto Uni-
versitirio Orientale, Annali, Napoli, 1961.
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Oswald de Andrade

gundo, o da gramatica sobre a linguagem. O bacharelismo, o ga-
binetismo ¢ 0 academismo, as frases feitas da sabedotia nacional,
a mania das citagbes, tudo isso serviria de matéria 3 poesia pau-
brasil, que decompde, humoristicamente, o arcabougo intelectual
da sociedade brasileira, para retomar, através dele ou contra ele,
no amilgama primitivo por esse arcabougo recalcado, a originali-
dade nativa e para fazer desta o ingrediente de uma arte nacio-
nal exportivel. Nesse método de ctiagdo, complemento pritico
da teoria pela qual o poeta devassa os elementos originais da nossa
cultura, repercute um processo mais vasto, a que se acha ligado
e de que € um estigio conseqiiente, processo de reacomodagio
cultural, regido por leis globais que ‘‘nasceram do préprio rota-
mento dindmico de seus fatores destrutivos’’.

Esse processo, verdadeira prixis social revolucionaria, ‘‘a pri-
tica culta da vida'’, como o chamou Oswald de Andrade, pritica
que os engenheiros e os especialistas mobilizam, originou-se na
nova escala da experiéncia condicionada pela miquina e pela tec-
nologia, por todo esse conjunto dos meios de produgio, comuni-
cagio e informagio da época moderna, que transformaram a na-
tureza circundante, criando a sobrenatureza do meio ambiente
técnico da civilizagdo industrial e urbana, a escala ndo livresca mas
espetacular de um mundo surpreendente e migico, de coisas mu-
taveis, de objetos que se deslocam no espago e no tempo — de
um mundo em que a propria ciéncia funciona como varinha de
condio.

Por duas fases passou ‘‘a pritica culta da vida’’. Numa pri-
meira, € a ‘‘democratizacio estética nas cinco partes sibias do mun-
do’’, quando a criagdo artistica entrou em recesso, suplantada que
foi pelas técnicas de reprodugio — a copia do naturalismo, a pi-
rogravura, depois a fotografia. Numa segunda e dltima etapa,
quando a arte, restituida s elites, recobra o seu vigor, € um pro-
cesso destrutivo, manifestando-se, a partir do impressionismo e
até o cubismo, mediante ‘‘a deformagio, a fragmentagio, o caos
voluntirio’’, mas cujos efeitos globais provocaram o ‘‘estouro nos
aprendimentos’’. Essa ‘‘pritica culta da vida’’, que subverteu os
moldes tradicionais de pensamento e de experiéncia, foi a mes-
ma que abalou os sustenticulos do arcabouco intelectual da cul-
tura brasileira, reduzindo-o, tal como aparece no Manifesto, a um
conjunto de pegas liricas de reposigdo poética, em estado de ma-
terial pau-brasil. Efetivamente, o pensamento de Oswald ji per-
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correu aqui 0 Cuso dialético desse processo, pois, s; o po(eita iicl);
ra pode enxergar com ol{ps hvrcs,/ <_:1cvc isso aos efeitos daq ;
pratica, depuradores em tltima anilise. Conseqiientemente, 2 ;-
construgdo da poesia € da cultura, na perspectiva decotrente da
sensibilidade reajustada a nova escala fio mundo querno, far-
se-4 da estaca zero, para além das barreiras da sabedogm e da eru-
digio que rebentaram, mantendo a destruigio no nivel de uma
depuragio — sem as lentes doqtorms que deformam, sem o par-
tis pris dos hibitos da camada intelectual — do modo brasileiro
de ser e de falar. ‘

O sentido puro das artes na época moderna, ccinqulitgdo
pela revolugio industrial que se prolongou na re’v,olugzto estética,
compreenderia a realidade *‘natural e neoldgica da lingua por-
tuguesa falada no Brasil, mola principal do distanciamento hu-
moristico que nos di a medida do primitivismo pau-brasil como
sendo um recuo psicoldgico e social, que encampa, numa volun-
tiria recusa titica dos valores intelectuais que as camadas 11}15_tra-
das comprometeram, aqueles outros valor?s migicos € aloglgos
da imaginagio primitiva, acordes com as stbitas transformagdes
do mundo pela ciéncia e pela técnica. ' N

O ideal do Manifesto da Poesia Pau-Brasil € conciliar a

cultura nativa e a cultura intelectual renovada, a floresta com
a escola num composto hibrido que ratificaria a miscigenacdo
étnica do povo brasileiro, e que ajustasse, num balapgo espon-
tineo da prépria histéria, ‘o melhor de nossa tradi¢do lirica
com ‘‘o melhor de nossa demonstragio moderna’’. E, gragas
a0 despojamento do modo de sentir e conceber provocado pc~la
miquina e pela tecnologia, o cariter uqlversal da cu!tu{a ndo
dependeria mais de um centro privilegiado de 1rrgd1;}§ao das
idéias e experiéncias. A universalidade da época deixaria de ser
excéntrica para tornar-se concéntrica; o mundo se regionalizara
e o regional continha o universal. ‘‘Ser regional e puro em
sua época’’ — eis a formula com que o Manifesto quebra a
aura exGtica da cultura nativa. A poesia conseqiiente a €ss¢ pro-
grama deixaria de ser a matéria-prima do exotismo, uma espe-
ciaria estética destinada a temperar o gosto do europeu num
mundo ji dividido em provincias, em regides que se interco-
municam. Produto elaborado de fabricagio doméstica, ela en-
traria, sem concorréncia, no mercado mundial, pelas vias eco-
ndémicas da exportagio.
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Nio serd pois o exotismo amivel e compreensivo de Blaise
Cendrars, mistura de ‘‘moteurs et des fetiches noérs’’7 por sinal
o dnico autor a quem expressamente se refere o texto de 1924,
0 que vai autenticar a v£5do poética pau-brasil, desentranhada de
pegas histéricas previamente decompostas, e enquadradas, como
material, 3 perspectiva da inocéncia construtiva dos poemas de
Histéria do Brasil. Colhe-se em Gandavo a impressio de hospi-
talidade da terra maternal, ‘‘que a todos agasalha e convida’’,
o sentimento de uma existéncia calma e ociosa como a de certo
animal ‘‘a que chamam Preguica’’, e em que ‘‘todos tém remé-
dio de vida’’; em Claude d’Abeville, a imagem da saudével nu-
dez das mulheres indigenas, ‘‘merveillensement difforme et dés-
honnéte’’; em Pero Vaz de Caminha, a do cordial encontro do
civilizado com o primitivo; em Frei Manoel Callado, as sugestdes
paradisfacas da civilizagdo pernambucana: ‘“Tudo sdo delicias/ndo
parece esta terra sendo um retrato/do terreal paraiso’”.

Essa impressdo, essa imagem, essas sugestdes, assim isoladas
dos textos de que as desentranhou o poeta, como que perdendo,
pela leitura auténoma, o poder de remissio ao passado que lhes
confere o seu cariter de registro cronoldgico, configuram a viséo

Ppoética pau-brasil, em que os tépicos do exotismo, tais como o
6cio, a comunhio fraterna, a sociedade dadivosa, a liberdade se-
xual e a vida edénica, transformam-se em valores prospectivos,
que ligam a originalidade nativa aos componentes mégicos, ins-
tintivos ¢ ifracionais da existéncia humana, ao Dpensamento sel-
vagem portanto, em torno do qual gravitou a tendéncia primiti-

vista das correntes de vanguarda que Oswald de Andrade as-
similou.

7 Jean Cocteau, Le Rapel 4 /'Ordre, Carte Blanche, X1V, pig. 139, Editions Stock, Paris,
1948.
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II
A METAFISICA BARBARA

No estilo telegrifico do anterior, os aforismos do Manifesto An-
tropéfago misturam, numa s6 totrente de imagens ¢ conceitos, a
provocagdo polémica d proposigdo tedtica, a piada as‘xdexas, a irreve-
réncia 3 intuigio histérica, o gracejo 2 intuigdo filoséfica. Usando-a
pelo seu poder de choque, esse Manifesto langa a palavra “*antropo-
fagia’’ como pedra de escindalo para ferir a imaginagio do leitor
com a lembranga desagradivel do canibalismo, transformada em pos-
sibilidade permanente da espécie. Imagem obsedante, cheia de res-
sondncias magicas e sacrificiais, com um background de anedotas
de almanaque, mas também com uma aura soturna e saturniana,
tal palavra funciona como engenho verbal ofensivo, instrumento de
agtessio pessoal € arma bélica de teor explosivo, que distende, quando
manejada, as molas tensas das oposigdes e contrastes €ticos, sociais,
teligiosos e politicos, que se acham nela comprimidos. E um voci-
bulo catalisador, reativo e eldstico, que mobiliza negagdes numa s6
negacio, de que a pritica do canibalismo, a devoragio ant{o.pofig-x-
ca € o simbolo cruento, misto de insulto e sactilégio, de vilipéndio
e de flagelaciio piiblica, como sucedineo verbal da agressio fisica
a um inimigo de muitas faces, imaterial e protéico. S3o essas faces:
o aparelhamento colonial politico-teligioso reptessivo sob que se for-
mou a civilizagio brasileira, a sociedade patriatcal com seus padrdes
morais de conduta, as suas esperangas messidnicas, a retorica de sua
intelectualidade, que imitou a mettépole e se curvou ao estrangei-
10, o indianismo como sublimagdo das frustragdes do colonizado,
que imitou atitudes do colonizador.

Como simbolo da devoragio, a Antropofagia é 2 um tempo
metifora, diagnéstico e terapéutica: metifora orghnica, inspira-
da na cerimdnia guerreira da imolacdo pelos tupis do inimigo va-
lente apresado em combate, englobando tudo quanto deverfa-
mos tepudiar, assimilar e superar para a conquista de nossa auto-
nomia intelectual; diagnéstico da sociedade brasileira como so-
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ciedade traumatizada pela repressio colonizadora que lhe con-
dicionou o crescimento, € cujo modelo teri sido a repressio da
proptia antropofagia ritual pelos Jesuitas; e zerapéutica, por meio
dessa reagdo violenta e sistemitica, contra os mecanismos sociais
¢ politicos, os hidbitos intelectuais, as manifestagdes literdrias e
artisticas, que, até a primeira década do século XX, fizeram do
trauma repressivo, de que a Catequese constituiria a causa exem-
plar, uma instincia censora, um Superego coletivo. Nesse com-
bate sob forma de ataque verbal, pela sitira e pela critica, a zers-
Dpéutica empregatia 0 mesmo instinto antropofégico outrora re-
calcado, entio liberado numa catarse imagindria do espitito na-
cional. E esse mesmo remédio drastico, salvador, serviria de tdni-
co reconstituinte para a convalescenga intelectual do pais e de vi-
tamina ativadora de seu desenvolvimento futuro. A jocosa alter-
nativa do dilema hamletiano parodiado — Tupy or not tupy, that
15 the question —, que parece ter sido a cédula verbal origindria
do Manifesto, resolve-se pois numa rebelido completa e per-
manente.

Como dada, '‘Antropofagia’’ nasceu de ‘‘uma necessidade
de independéncia, de desconfianga para com a comunidade’’; co-
mo #sda, é uma palavra-guia que conduz o pensamento i caga das
idéias.! Precisamos entdo considerar, na leitura do Manifesto An-
tropéfago, a ocotréncia simultinea de miltiplos significados, e ter
em mente que o uso da palavra ‘‘antrop6fago’’, ora emocional, ora
exortativo, ora referencial, faz-se nesses trés modos da linguagem
¢ em duas pautas seméinticas, uma etnogrifica, que nos remete is
sociedades primitivas, particularmente 20s tupis de antes da des-
coberta do Brasil; outra histérica, da sociedade brasileira, 3 qual
se extrapola, como pritica de rebeldia individual, dirigida contra
os seus intetdictos e tabus, o rito antropofigico da primeira.

Nenhuma exposigio do conteiido do Manifesto Antropdfa-
go, que & o avesso do discurso l6gico, pode compensar a falta das
imagens e dos trocadilhos que nos di o seu texto, cheio de intui-
¢bes penetrantes. Respeitando-the a flexibilidade, o tom apolo-
gético, a alusividade e o caridter doutrindrio, distinguimos nele,
para efeito de anilise, os trés planos seguintes: o da simbélica
da represséo ou da critica da cultura; o histérico-politico da revo-
lugido caratba; e o filoséfico, das idéias metafisicas.

1 Manifeste Dada, 1918, Tristan Tzara, Seps Manifestes Dada, Jean-Jacques Pauvert.
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A sociedade brasileira surge aos olhos de Oswald de Andra-
de através das oposigdes que a dividiram, polarizando a sua reli-
gido, a sua moral e o seu direito, a partir de uma primeira censu-
ra, a da Catequese, que trouxe o ctistianismo, € a do Governo
Geral, que trouxe os Ordenagdes. Da conquista espiritual dos Je-
suftas conjugada ao poder temporal dos mandatirios da Coroa,
decorreu o codigo ético do Senhor de Engenho, patriatca dono
de escravos, reinando sobre a Senzala e a Casa Grande. ‘‘Nunca
fomos catequizados’’, diz o Manifesto num refrdo. ‘‘Vivemos atra-
vés de um direito sonimbulo. Fizemos Cristo nascer na Bahia.
Ou em Belém do Pari’’ O paganismo tupi e africano subsiste
como religido natural na alma dos convertidos, de cujo substrato
inconsciente faz parte o antigo direito de vinganca na sociedade
tribal tupi. Também ficou recolhido nesse substrato, por obra do
pattiarca puritano e de sua ‘‘Mora/ da Cegonha’’, a sexualidade
envergonhada que nossos ancestrais indigenas n3o teriam conhe-
cido, e que esse mesmo Senhor, austero na Casa Grande, soltou
no desenfreio sem-vergonha da Senzala... Por baixo do Parlamen-
tarisme do Impétrio, ficou o poder real do tacape; sob o verniz
das instituigSes importadas, a politica e a economia primitivas,
¢ sob os ouropéis da literatura e da arte, a imaginagio, alégica
do indigena, surrealista @vant /a Jettre.* Essas oposigbes todas po-
dem ser reduzidas 2 uma contradicio tnica, que figura conco-
mitantemente o processo de civilizagdo e o processo de Cateque-
se, origem ‘‘das sublimag@es antagdnicas’’ — entre o antropéfa-
go nu e o indio de roupa inteira, o indio ‘‘vestido de senador
do império... fingindo de Pitt. Ou figurando nas 6peras de Alencar
cheios de bons sentimentos portugueses’’. E por essa contradigio
que passa o eixo da simbélica da repressdo, com seus emblemas
e simbolos miticos.

Traduzindo as fixagBes psicolégicas e histéricas da nossa cul-
tura intelectual, os emblemas sio personalidades e situagdes con-
sagradas, intociveis como os tabus: Padre Vieira (a retérica € a
cloqiiéncia),> Anchieta (o fervor apostélico e a pureza), Goethe

2 Os versos indigenas (invocagdo i Lua nova) que figuram no Manifesto foram registrados

g:; Couto de Magalhdes em O Selvagem, 3* edigio, Editora Nacional, Sdo Paulo, 1935,
. 173.

3 Sobre o episddio relacionado com a autoria do nosso ptimeiro empréstimo por inter-

vengdo da A2bia de Vicira, ver Jodo Francisco Lisboa, Vida do Padre Antonio Vieira, Jack-
son Editora, pig. 275.

17



Oswald de Andrade

(o senso de equilibrio, a plenitude da inteligéncia), a Mie dos
Gracos (a moral severa, o culto 4 virtude), a Corte de D. Jodo VI
(a dominagdo estrangeira), Joio Ramalho (o primeiro patriarca
etc.).* A esses emblemas, que cabem na categoria de mitos cul-
turais, opdem-se os simbolos miticos propriamente ditos — Sol,
Cobra grande, Jaboti, Jacy, Guaracy etc. Estes, que saem das re-
servas imagindrias instintivas do inconsciente primitivo, catalisa-
riam, quando satiricamente langados contra os primeiros, a ope-
ragdo antropofagica, como devoragio dos emblemas de uma so-
ciedade. E a transformagio do tabu em totem, que desafoga os
recalques histéricos e libera a consciéncia coletiva, novamente dis-
ponivel, depois disso para seguir os roteitos do instinto carafba
gravados nesses arquétipos do pensamento selvagem — o pleno
6cio, a festa, a livie comunhdo amorosa, incorporados 2 visdo poé-
tica pau-brasil e 3s sugestdes da vida paradisfaca, ‘‘sem comple-
xos, sem loucura, sem prostituigdes e sem penitencidrias do ma-
triarcado de Pindorama’’.

Mas a rebelido individual, com que acena a Antropofagia, esti
a servigo da revolugdo caraiba, de que as revolugdes todas sio as-
pectos parciais, incompletos; ‘‘maior que a Revoluggo Francesa’’,
emprestou seu impulso 3 rebeldia roméntica, i revolugio bolche-
vista, ao surrealismo ¢, finalmente, idéia que ji conhecemos do
Manifesto Pau-Brasil, 3 agfo transformadora da técnica, que pro-
duziu, com uma nova escala da experiéncia humana, o selvagis-
mo da sociedade industrial. Em paralelo 3 exportagio da Poesia
Pau-Brasil, transportando a0 mercado mundial 2 originalidade
nativa, haveria uma retomada por n6s do impulso antropofigico
de rebeldia, matéria-prima indigena com que, através de relatos
como os de Jean de Lerry, missiondrio da Franga Antirtica o# V-
legaignon print terre, a imagem da independéncia e da altivez
dos tupis cristalizou-se, depois de elaborada por Montaigne e Rous-
seau — percotrendo uma trajetéria reconstituida num ensaio de
Affonso Arinos® —, no conceito do homem natural, sujeito de
direitos imprescritiveis, de cuja vontade todo poder politico ema-

4 Os emblemas fixam também os tSpicos da imskagdo, identificados com os itens de im-
portagio cultural no Post-Scriptum de O Retrato do Brase/, de Paulo Prado, livro que os
“‘antropéfagos’’ repudiaram quanto ao diagnéstico da histéria brasileira nele firmado,
aceitando-lhe, no entanto, as conclusdes.

5 Affonso Arinos. O indio brasileiro e a Revolugdo Francesa, Colegio Documentos Brasi-
leiros, José Olympio Editora, Rio. Citado em A Marcha das Usopias.
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na. Dai proclamar o Manifesto que ‘‘sem nés a Europa nio teria
sequer a sua pobre declaragdo dos direitos do homem’”. Num ato
de reintegragdo de posse, que equivale a uma critica da razio po-
litica do exotismo, pois que a trajetéria ideolégica do nosso an-
tropéfago foi a mesma que introduziu a atragio do Novo Mundo
na literatura européia, a revolugdo caraiba nos devolveria o im-
pulso origindrio, que unifica ‘‘todas as revoltas eficazes na dire-
¢do do homem'"’, outrora recebido, de torna-viagem, na rota de
nossas importagdes, como produto intelectualmente elaborado no
estrangeiro, e sob o invblucto de uma forma histérica alheia 3 nossa
tealidade. Pela reabertura do manancial de rebeldia que alimen-
tou, da revolugio burguesa ao surrealismo, um ciclo de transfor-
magdes do mundo, de que o movimento antropofigico seria o
Gltimo elo, inverteriamos a ditegdo da histéria, pondo-nos 3 frente
da caminhada mundial que comegou em Villegaignon para levar-
nos a0 matriarcado de Pindorama.

Desse ponto de vista, a revolugao caraiba, protétipo das re-
volugdes, das transformagdes sociais, superaria as antetiores — a
Francesa, a Roméntica, a Bolchevista e a Surrealista — e assumi-
tia, num surpreendente efeito de humor oswaldiano, a paterni-
dade de todas. No entanto, o pensamento antropofigico, confir-
mando a pritica da deglutigdo intelectual por parte de Oswald
de Andrade, filia-se, quanto 3 sua génese, dquelas mesmas idéias
que sZo legitimos rebentos do instinto carafba a demarcar o per-
curso da rebelido universal.

Oswald de Andrade tirou do capitulo XXXI dos Essass de
Montaigne a propria idéia da vida primitiva. Costumes sdos quanto
i liberdade matrimonial e 3 propriedade comum da terra, o gos-
to do 6cio ¢ o prazer da danga, virtudes naturais que a * ‘ingenui-
dade origindria’’ inspirava, instituigSes s6brias e sibias que a Platio
f:.mam inveja, formam o retrato que o humanista tragou da so-
ciedade selvagem, equilibrada e feliz, incomparavelmente supe-
tior 4 dos civilizados, nio obstante a antropofagia, ato de vindita
menos birbaro do que a crueldade com que os europeus, inca-
pazes de comer um homem morto, torturam e estragalham um
corpo humano vivo, ‘‘sob pretexto de piedade ¢ de religido’” ¢
Vem desse quadro a sobreposicao da vida dos tupis, que teria si-
do o modelo em que Montaigne decalcou a sua interpretagio da

6 Livre Premier, Chapitre XXXI, Des Canmibales.
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sociedade primitiva, 3 mitica Idade de Ouro, rpatriarcal ¢ sem
repressio, cuja violéncia se descarregaria no ritual antropofi-
gico, que foi a espécie de canibalismo valorizada por Oswald de
Andrade. _

A transformagio de tabu em totem, esséncia desse ntua!,
tomou-a o nosso autor de Tozem e Tabu, onde Freud, para expli-
car a passagem do estado natural a0 social, da Natureza a Culn{-
ra, fixou a hipétese mitica do parricidio canibalesco. Ao assassi-
nio e a devoragio do pai tirdnico, chefe da horda, pelos filhos re-
belados, sucedeu a interiorizagao da autoridade paterna, como
Superego coletivo que proibe o incesto. Compelida a expiar aquele
crime, a humanidade repete, na devoragio antropofagica, trans-
formando o tabu em totem, o parricidio fatidico.” Oswald, ge-
neralizando indevidamente a antropofagia titual — dado que ele
proprio sabia que nem todo canibalismo assume esse aspecto nem
€ o canibalismo uma pritica universal entre as sociedades ‘‘frias
—, ligou essa purgagio do primitivo 3 origem da satide moral do
Raubentier nietzschiano, do homem como animal de presa que,
segundo a imagem digestiva empregada por Nietzsche em A Ge-
nealogia da Moral, assimila e digete,® sem resquicio de_ ressenti-
mento ou de consciéncia culposa espiiria, os conflitos interiores
e as resisténcias do mundo exterior.

Uma das leituras prediletas de sua juventude, a quem Os-
wald deve grande parte de sua viruléncia critica dirigida contra
os padroes morais comuns (Moral de Rebanho), o saccrdocu? e
as religides de salvagio (de meridiano), Nietzsche ndo € porém
mencionado no Manifesto, ao contririo de Keyserling, expressa-
mente citado, a quem nosso autor deve a idéia da barbarie técni-
ca na época do chauffeur, colhida em O Mundo que nasce, ¢ que
por ele foi interpretada num sentido positivo. Os prentincios de
um novo tribalismo, acumulados ao nosso redor, nesta era do
chaufffeur, para Keyserling redundando num ecumenismo reli-

7 “*O repasto totémico, que talvez seja a primeira festa da humanidade, seria como que
a festa comemorativa desse ato memorivel e criminoso que serviu de ponto de partida
a tantas coisas: organizagdes sociais, restri¢des morais, religido”’, Petite Bibliothéque Pa-
yot, pag. 163.

8 **...tudo o que absorvemnos é tio pouco representavel 4 nossz consciéncia durante o esta-
do de ‘digestio’ (poder-se-ia chamé-lo uma absor¢do psiquica) quanto o processo multi-
plo que se passa em nosso corpo enquanta ‘assimilamos’ a nossa comida’’, Zur Genealo-
gie der Moral, Werke, zweiter Band, Hanser, pig. 798.
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gioso e politico, numa arte pré-cultural e no advento de novas
“‘atistocracias’’, como a bolchevista ¢ a fascista, sdo, para Os-
wald, os preniincios da abundincia dos bens de consumo ga-
rantida pelo desenvolvimento tecnolégico da produgio.® Con-
cretizar-se-ia, entdo, a ‘‘vitéria politica da maquina’’, a que ele
se referiu num dos ensaios de Ponta de Langa, ™ de nitida ins-
piragio spengleriana, e com que acena outra das sobreposicdes
imagéticas do Manifesto, desta vez entre a Idede do Ouro em
que nos encontramos ¢ a Idade de Ouro a que volveriamos em
razdo da pletora e da nivelagio das condi¢des materiais de vida
na época do chauffeur. Nesse trocadilho esti toda a esperanca
da revolugio caraiba.

Ja podemos divisar nas idéias que Oswald de Andrade pi-
lhou em Montaigne, Freud, Nietzsche e Keyserling o plano de
generalizagio filosofica da Antropofagia, que passari inc6lume
aos trabalhos doutrindrios do autor, na fase que sucedeu ao seu
fompimento com o marxismo. Trata-se, no espirito das motiva-
gbes polémicas, quase sempre decisivas para o nosso poeta, de
uma inversio parodistica da filosofia de Graga Aranha, ratifi-
cando a metafisica birbara repelida em A Estética da Vida, co-
mo produto hibrido do fetichismo do negro e do temor religio-
so do indio, que transformou a imaginagio brasileira, presa ao
“‘espirito tenebroso da terra’’, numa auténtica ‘‘floresta de mi-
tos”". Recuperar essa imaginagdo, reativando nossa heranca lati-
na para sobrepd-la a0 fundo mitico que nos legaram o tupi
e o africano escravo, eis o que, a juizo de Graga Aranha, tornava-
se necessirio a fim de que pudéssemos alcangar, através da emo-
¢do estética, a integracio no cosmos e o estado de alegria que
transcende o terror primitivo pelo sentimento de identidade com
o universo, sem o qual o povo brasileiro prolongaria a sua im-
poténcia diante da Natureza tropical. Ser brasileiro nio signifi-
ca ser birbaro, afitrmava Graga Aranha, em sua famosa confe-
réncia O Espirito Moderno, meses depois da publicacio do Ma-
nifesto Pau-Brasil.»

9 O quadro de Keysetling, em O mando que nasce, cottesponde a0 panorama da civili-
zag3o pura, na sua fase final, tragada por Spengler, como fase do imperialismo, em A
Decadéncia do Ocidente e como explosio da cultura faustica pela técnica em O Homem
e a Técnica.

10 Destino da Técnica, Ponta de Langa, idem, pigs. 21-24.

1t Graga Aranha, Espirito Moderno, 2* edigio, pig. 59, Editora Nacional, Szo Paulo.
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A Anmtropofagia, metafisica birbara que assume o terror
ptimitivo, continuari a ser elaborada nos artigos da Revista de
Antropofagia (2° fase), nos quais Oswald e seus companheiros
discutem a Gestalttheorie € o behaviour, concebendo o instin-
to antropofigico, de que deriva a prépria libido, como vinculo
organico e psiquico ligando o homem 3 terra. E o vinculo de
que nasce o ‘‘sentimento 6rfico”’, ressaltado pelo poeta nas suas
Memérias,? e que talvez nele jorrasse da mesma fonte que
alimentava o seu ‘‘fundamental anarquismo’’. Convertido de-
pois, em A Crise da Filosofia Messidnica, no sentimento exis-
tencial de abandono do ser no mundo, ji se pode observar
o alcance religioso, estranho 2 concepgio cristd, do instinto an-
tropofagico, de que tratam os artigos doutrindrios da Revis-
ta,’® que espontaneamente se manifesta, primeifto na conscién-
cia do sagrado, como entidade estranha ¢ hostil a0 homem,
como tabu supremo ¢ interdito transcendente, ¢ em seguida
na atitude devorativa pela qual o selvagem, gragas ao ritual
canibalistico, incorporava, num ato de extrema vinganca, a al-
teridade inacessivel dos seus deuses, fincando-os na tetra, € com
eles estabelecendo a convivéncia familiar que Oswald imagina-
va tivessem tido os tupis com Guaracy e Jacy. *‘E preciso partir
de um profundo ateismo para se chegar 3 idéia de Deus’’,
eis o paradoxo culminante da metafisica barbara, expressando
a luta, de que fala o Manifesto, ‘‘entre o que se chamaria In-
criado e a Criatura.”’

Se a religido assim concebida, verdadeira apenas no sentido
pritico, como instrumento de adaptagdo vital, entra nos moldes
do pragmatismo de William James, autor citado no Manifesto
em simetria com Voronoff,* a concepgio do homem, correspon-
dente 3 metafisica birbara, é profundamente nietzschiana. Do-
minador da natureza, o homem tem na vontade de poder, *es-
cala termométrica do instinto antropofigico’’, a forga primordial

12 “‘A isso chamo eu hoje seatimento brfico. Penso que € uma dimensio do homem”’
— Um Homem sem Profissdo, Memébrias ¢ Confissdes, I, Sob as ordens de Mamie, José
Olympio, Rio, 1954, pig. 84.

13 Principalmente, De Antropofagia, Freuderico (n¢ 1, 17-3-29); De Antropofagia, Japy-
Misim (n° 2, 24-3-29); Guerra, Japy-Mirim (n° 4, 7-4-29).

14 A referéncia do Manifesto Antropéfago a Voronoff, Sérgio, autor de um método de
rejuvenescimento, muito conhecido entdo, € como figura do pragmatismo biolégico. Re-
gistra-se dele, em 1928, o escrito La Conquéte de la vie.
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do seu ethos, forga ambigua que faz do ser humano ou um
rebelde generoso ou um guerreiro cruel. Daf encontrarem-se la-
do a lado, na galeria de honra dos ‘‘antropéfagos”, os revolu-
clpnérlos,_ 0s rr_nlenaristas, 0 Marqués de Sade, o cal;itﬁo Antb-
nio Ferreira Virgolino (Lampido) e o bandido Tche, salteador
de estradas do tempo de Conficio, émulo dos canibais de Mon-
taigne, que incendiariam os palicios de Rouen e destronariam
o rei de Franga.

_ Como animal em continuo processo de adaptagio biopsi-
quica, reagindo contra o meio e criando seu ambiente, o ho-
mem tem a sua existéncia limitada a coordenadas espaciais que
passam pelo lugar em que habita, e que o ligam, para sempre
a uma regido determinada. A metafisica barbara é também lo-
calista e tribal: o sentimento 6tfico se regionaliza, e produz
segundo a terra em que vivernos, uma imagem de Deus. E é
am@a nos limites de seu espago regional que o homem an#ro-
pofagico se converte no birbaro tecnizado de Keyserling, dvido
de progresso, assimilando a técnica e utilizando-se da miquina
para acelerar a sua libertagio moral e politica. Criarfamos as-
sim, pelo caminho do méximo progresso material, um novo es-
tado de natureza, que nos devolve 1 infincia da espécie, onde
numa sociedade matriarcal, alcangaremos na alegria (veja-se nisso
outra réplica parodistica 4 alegtia csmica de Graga Aranha)
a prova dos noves de nossa felicidade. ’

_Para o grupo reunido na trincheira da Revista de Antropo-
Jagia, ji em 1929, o antagonismo dos interesses sociais seria solu-
cionado na fronteira da Economia com a Politica. Em suma, nos-
$0S ‘:antropfifagos’.’ viram, a caminho da Utopia, a politic’a em
fungao_da dlstrlbu{gio. dos bens sociais; e integraram o Poder, ji
desvestido de autoritarismo, 4 sociedade. E esta, como grande ma-
triarca, desreprimida pela catarse dos instintos, e liberta, pelo pro-
gresso, da instincia censora do Supetego paternalista, tenderia

a tornar-se, nuMa projego utdpica de suas possibilidades, a livre
comunhio de todos.

157 Seriam antro;?()fagos brasileiros, numa embaixada em 1562, ‘‘du temps que le feu
roi Charles neuviémme y était’”’ — Des Cannibales.
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I
ANTROPOFAGIA E UTOPIA

A luz da perspectiva ut6pica podemos compreender por que
foi a Antropofagia, segundo as palavras de Oswald, o divisor de
dguas politico do Modernismo. No momento em que surgiu o
Manifesto de 1928, as correntes européias de vanguarda, com as
quais o primitivismo nativo tinha afinidade, ji atendiam auma
aspiragdo €tica: o ideal de uma renovagio da vida, que atingisse
o todo da existéncia, individual e socialmente considerada. Os
surrealistas ndo pretendiam outra coisa quando se engajaram, a
partir de 1930, na revolugio proletiria. Entre nés também a po-
litizagdo havia comecado.

Em 1927 o grupo Ants, nova denominagio do Verdama-
relo teformulado, assentou as bases ideol6gicas de seu nacio-
nalismo numa ‘‘politica brasileira com raizes profundas na terra
americana ¢ na alma da pitria’’.! O Modernismo, diziam os
“‘antropéfagos’’, resolvera o problema literirio, mas deixara in-
soliivel os verdadeitos problemas nacionais. Comegavam entdo
pondo termo 3 indiferenga, ao absenteismo da geragio de 22,
que nio foi tdo agudo como Mirio de Andrade entenderia,
aquelas reagdes em cadeia, que levaram o Verdamarelo a se
transformar no Anta e o Pau-Brasil a se transmudar na Antro-
pofagia.2 Ambas as reagSes, com o mesmo sentido mas com
diregoes diferentes, ji eram politicas. Esses grupos remanes-
centes se afastavam na realidade quanto mais parecia aproxima-
los o tema do indio que lhes era comum. Nio foi o prazer
do debate que os colocou em grupos antagénicos; foi um an-
tagonismo, que pode ser percebido no préprio sentido étnico

1 Plinio Salgado, A Anta e o Curupita (Consideragbes sobre a literatuta moderna), Des-
Dbertemos a nagdo, pag. 53.

2 Mirio da Silva Brito, A Revolugio Modernista, A Literatura no Brassl (diregio de Afra-
nio Coutinho), Modernismo, 2* edigdo, pig. 30, Rio, 1970.
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invocado pelos dois grupos adversos, que os impeliu a0 prazer
do debate.’

O sentido étnico, para os da Anza, € o mistério vicariante
da raca tupi, que deu a primeira transfusio de sangue no coloni-
zador ¢ deixou-nos por heranga o substrato biolégico, psiquico
¢ espiritual da nacionalidade. Teria havido como que um acerto
providencialista entre a chamada dos portugueses e a descida dos
tupis para o Atlintico — ‘‘uma fatalidade histérica pré-cabrali-
na’’.4 Ap6s contribuirem para a composi¢io étnica do Brasil, os
abotigenes perdem sua vida objetiva mas interiorizam-se como
espirito nacional.

Dois mitos de instrumentagdo ideolégica conjugam-se nes-
sa figura eleita do indigena: o da sintese do passado com o pre-
sente ¢ o da conquista do futuro. Pelo ptimeiro, fez-se do passa-
do a reserva das forgas de que necessitamos para caminhar em
diregio a0 futuro; pelo segundo, nosso destino politico refletiria
a evolugdo providencial de que o indio foi o primeiro agente. E
uma evolugio ji concluida, da qual resultatam, como 6rgios vi-
tais da nagdo, as instituigdes existentes. Dela viria igualmente a
grande raga harmoniosa do futuro, gerada em terras americanas.
Niincio messidnico dessa ‘‘raga cdsmica’’, a cargo da qual esti a
redengdo étnica da humanidade, tornava-se o descendente de Peri,
depois de ter sido, com Alencar, um ilustre vario da Indepen-
déncia, com sentimentos e ademans de nobre portugués,’ um
guardido das institui¢es conservadoras.

O que os partidirios da An#z mitificavam entdo era o traje-
to da histéria brasileira, transformado numa gesta indigena cus-
todiada pela Providéncia. Esse mito encampava a histéria para
imobilizi-la. Oswald interiotizou na antropofagia o indio, mas
como imagem do primitivo vivendo numa sociedade outra, ¢
movendo-se num espago etnogrifico ilimitado, que se confundia
com o inconsciente da espécie. Por esse lado, seu primitivismo
teproduziu o distanciamento critico do antropSlogo moderno re-

3 "“Tarsila en peinture, Villa Lobos en musique ont retrouvés ce sems ethnigue dont nous
nous sommes faits les ap6tres’ — Oswald a Nino Frank — S3o Paulo — Paris — Les
Nowvelles Litteraires, 14-7-1928.

4 Nhengagu Verde Amarelo (Manifesto do Verde-amarelismo ou da Escola da Anta), Correio
Paulistano, 17 de maio de 1929, Revista do Livro, n° 16, dezembro de 1959.

5 Cf. Cavalcanti Proenga, José de Alencar na Literatura Brasileira, pig. 49, Civilizagdo
Brasileira, Rio, 1966.
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lativamente aos padrdes da sociedade a que se acha vinculado e dos
quais se dessolidariza; por outro, aliou-se, recuando a um pensamento
selvagem, ao desnudamento do homem que a psicanilise empreen-
dia. Dessa forma, o tupi ou caraiba, longe de representar a alma co-
mum sedimentada, conota as energias psiquicas que animam e im-
pulsionam o desenvolvimento humano. Estamos, decerto, diante de
um novo mito, porém de um mito que, incidindo sobre a historia
para critica-la, encontra sua matéria no arquétipo mesmo do bormem
natural. Em comparagio com o tupi sublimado pelo Verdamarelis-
m20 na figura do primeiro antepassado, o ‘ @ntropéfago’’ € um anti-
mito. E ndo apenas por ser a inversdo de seu oposto mas porque, fe-
montando a0 passado imemorial da humanidade, tira da imagem
da sociedade primeva, haurida em Montaigne, o apelo igualitarista
que o arquétipo do homem natural comporta, e descerra, através de-
le, o horizonte da utopia como motor de possibilidades humanas.
Afinal, o tupi verdamarelo ainda € o *‘indio de tocheiro’ con-
tra o qual se langava Oswald, no Manifesto; e o tupi anzropdfago, des-
ttuindo o pedestal dos sentimentos nobres no qual o nosso indianis-
mo colocara Pery e Y Juca Pirama, ainda manava do senso étnico que
inspirou a Gongalves Dias, no seu paralelo entre O Brasi/ ¢ a Ocea-
n1a,* aquele ponderado juizo sobre as condigdes da cultura dos abo-
rigines, a que nio falta uma censura velada aos métodos da Cateque-
se como conquista espiritual. Nio sendo um neo-indianismo, a Az-
tropofagia converge porém com o romantismo no aspecto da rebel-
dia, do espirito refratdrio 4 ordem. O Verdamarelo, como neo-
indianismo, que continha as sementes de uma ideologia da ordem,
olhou por isso desconfiadamente para a nossa heranga romintica,
achando, como fez um de seus porta-vozes, que chegara o momento
de superarmos o permanente desequilibrio que ela impunha 4 evo-
lugdo do pensamento nacional em demanda de autonomia.”

6 *'Pensando em Deus e no paraiso, esqueceram-se da terra e da sociedade; ndo eram
um povo a quem educavam, eram novigos que instruiam; nio eram homens que educa-
vam para a sociedade, eram birbaros aos quais se aplicava o processo de Loyola para que-
brar e subjugar a vontade, reduzindo-se a uma obediéncia cega, a uma passibilidade morta,
inerte e improdutiva.’' Gongalves Dias, O Brasil ¢ a Oceania, pag. 337, Garnier, Rio-Paris.
7 Ver de (Candido) Motta Filho, Introdugdo ao Estudo do Pensamento Nacional (O Ro-
mantismo), pigs. 306 € 307, Helios Limitada — Novissima Editora, Sao Paulo. 1926.
Neste livro conjugam-se as influéncias de Graca Aranha e Farias Brito. Veja-se, a propési-
to do neo-indianismo, a formulago de Cassiano Ricardo em O neo-indianismo de Os-
wald de Andrade’’. O Estado de Sio Paulo, SP, 21-12-63,
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Quanto 2 sua ideologia, o ‘‘entropiofago’’ € patente con-
sanguineo, pelo lado do homem natural, do bom selvagem. Es-
te, a0 contrrio do animal feliz da interpretagio erronea corren-
te, ji é o primitivo socielizado de Rousseau, no Discours sur
[origine et les fondements de l'inégalité parmi les hommes,
que conseguira viver num estado de equilibrio, entre Cultura
e Natureza, na fimbria da sociedade politica nascente, onde a
piedade e o amor-prdprio se contrabalangavam, porque ai ndo
havia nem propriedade privada da terra nem concentragio do
poder no Estado. Vem desse /ocus indeterminado da sociedade
nascente o potencial revolucionirio da existéncia primitiva con-
cebida por Oswald, potencial antecipado pela sua visdo poética
pau-brasi/ em torno das sugestdes edénicas da terra nova que
vdo constituir, delineando as possibilidades futuras, os valores
essenciais de uma utopia 2 realizar. Daf ter o radicalismo dessa
concepgdo primitivista, bem patente no estilo ofensivo da Re-
vista de Antropofagia em sua ‘‘segunda denti¢do’’, provocado,
antes mesmo de 1928, a reagio de Tristio de Athayde,® que
nele entreviu um lamentivel reflexo da dissolugio da ‘‘anat-
quia dos tempos modernos’’, contra a qual se langava a ideolo-
gia reacioniria de Jackson de Figueiredo® — por sua vez refle-
x0 do menosprezo de Mautras pela ‘‘petites libertés individuel-
les”’, e da idéia, esposada por Farias Brito, do valor da religido
como guardid da ordem social — que preparou terreno ao con-
servadorismo verdamarelo.

O divisor de dguas politico do modernismo passa, justamente,
as vésperas da Revolugio de 1930, no auge de uma crise, pela ten-
déncia utépica da Antropofagia. Essa tendéncia, que logo apds
descerrou a Oswald o caminho do engajamento politico 3 esquer-
da, tanto quanto o empenho conservador conduziu o verdama-
relo para a direita,” levou-o a uma compteensio da Historia ab-
sorvida na pré-Hist6ria, pelo que diz respeito ao passado, e diri-
gida a uma transistéria, pelo que diz respeito ao futuro. Pode-
mos denominar de #ransversal essa concepgio, porque a pré-historia

8 Literatura Suicida, Alceu Amoroso Lima, Estudos Literirios, vol. 1 (1919-1925), Agutlar
Editora, Rio, 1966.

9 Francisco Iglesias, Estudo sobre o Pensamento Reactonirio, Historia e Ideologia, pigs.
109-157. Editora Perspectiva, Sdo Paulo, 1971.

10 Mirio da Silva Brito, op. si2. pig. 35, ¢ ‘‘As Metamorfoses de Oswaldo de Andrade”,
Angulo e Horizonte, pag. 31, Martins, Sio Paulo.
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e a sociedade primitiva que the deram elementos para a contras-
tagdo do processo histdrico brasileiro e a contestagdo de sua so-
ciedade patriarcal serviram-lhe também como meio de acesso i
Hist6ria mundial.

Foi através da Hist6ria mundial que a histéria e a sociedade
do pais puderam ser compreendidas, do ponto de vista da An-
tropofagia, como parte de um ciclo evolutivo da humanidade —
de um ciclo que, iniciado na fase do expansionismo colonizador
da era moderna, completar-se-ia quando fossem absorvidos, em
concomitincia com a universalizagio da técnica, o poder politico
e o poder religioso como tiltimas manifestagdes do Supetego, pa-
triarcal. Espontaneista, ocorrendo pelas proprias condigdes da ima-
ginagio liberada e da concentragdo industrial, a ‘‘revolugio ca-
raiba’’, que nos conduziria do histérico ao transistérico, da cro-
nologia da civilizagio a0 tempo da vida primeva por ela restabe-
lecida, consumaria, antes de chegar 2 esse estigio, sob a forma
de uma vinganga tribal imaginiria, que ritualizou a violéncia ro-
mintica da rebelido individual, uma reagio anticolonialista, de-
glutidora dos imperialismos.

Vamos encontrar essa linha de pensamento ji assimilada ao
marxismo em ‘‘Meu ITestamento’’, precursor do restabelecimen-
to da antropofagia como Weltanschauung, e que secciona a evo-
luggo histérica mundial em duas faixas geograficas, uma ao nor-
te do **Trépico de Céncer’’, outra a0 sul do Trépico de Capricér-
nio, situando na primeira, sobre um eixo que corta os Estados
Unidos, a Europa e o Japdo na época moderna, e a Judéia e o
Egito na antiguidade, a trajetéria do progresso, e na segunda, sobre
um cixo que corta a China, a India, a Africa e o Brasil, a atividade
colonizadora pela qual o progresso da primeira se reflete sobre
a segunda faixa. Nessa reparti¢io do Globo pela fronteira econd-
mica que separa os paises desenvolvidos e centrais dos paises sub-
desenvolvidos e periféricos, estd igualmente tragada a fisionomia
ciclica de que se revestiria, para Oswald, o desenvolvimento da
Hist6ria considerado em sua totalidade.

No eixo septentrional por onde passam a cultura intelectual
e o desenvolvimento material, o mesmo do progresso técnico e
da revolugio burguesa, o processo histérico subentende momen-
tos alternados de individualismo e de coletivismo, em que ora
se impde o primado do social sobre o individuo, como no Me-
dievo, ora do individual e da liberdade, como no Humanismo
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renascentista. Deve-se a passagem de uma para outra dessas ten-
déncias a revolugdes, que abatem, xp}xmdas do ariete de uma {dco-
logia, os sistemas soclais, quando ji abalados pelas contradigbes
em suas bases econdmicas. Mas em contraste com a interpretagio
marxista, reforga-se, no ‘‘Meu Testamento’’, o cariter ciclico da
Histdria, que desvia a diregdo retilinea do progresso para a 6tbi-
ta de quatro periodos, dois de cariter coletivista, que tém sua
expressio ‘‘pela Judéia dos profetas e pela Idade Média européia”,
e dois outros de cariter individualista, um coincidindo com a ci-
vilizagdo greco-romana e outro ‘‘do Renascimento 3 atualidade’”.

O espontaneismo da ‘‘revolugdo caraiba’’ continuaria na agdo
libertadora e igualitiria da miquina, num periodo que tenderi
a ‘‘um padrio geral de vida civilizada”’, extensiva e planetiria, de
modo a compensar, 3 entrada de um novo e quinto periodo, que
serd ‘‘eminentemente social’’, as deficiéncias dos povos periféricos.

J4 no inicio da época moderna, os prédromos do romantis-
mo, ala novecentista da *‘revolugdo caraiba’’, repercutiram na pe-
riferia, alcangando o Brasil, quando Portugal, que se tornara o
arauto da Contra-Reforma, indiferente 3 era da maquina que havia
comegado, obscurantista e tirdnico, explorava o ouro das Minas
Gerais. Foram entio os poetas mineiros, sobretudo Tomis Antd-
nio Gonzaga, aqueles que, atingidos pelo sopro da rebeldia ro-
mintica, quebraram o arcadismo, intelectualmente aténico, pe-
lo gesto da Inconfidéncia. E a tese sustentada em A Arcidia e
@ Inconfidéncia.

Nio podemos separar aquele gesto politico do sentimento
da terra, que ji passara, embebido i emogio nova de Rousseau,
aos versos de Gonzaga. Por eles transita a cultura da liberdade,
como Oswald chamou, por oposi¢io i cu/tura da servidio nos pe-
tfodos de coletivismo, a0 Humanismo, que ligou o Renascimen-
to 20 Romantismo. Essas duas culturas emaranham-se com as li-
nhas de forca dos quatro periodos do mundo civilizado, e
integram-se finalmente em A Crise da Filosofia Messiinica, co-
mo pequenos ciclos episédicos, em dois maiores, verdadeiras for-
mas orginicas que perfazem o completo giro da Histéria: o Ma-
triarcado e o Patriarcado, blocos ou hemisférios através dos quais,
num movimento dialético em que o primeiro € a tese € o segun-
do, a antitese, realiza-se, em tltima instincia, o confronto do pré-
histérico com o histérico, cuja sintese, reintegrando a vida pri-
mitiva na civilizagdo, é a sociedade matriarcal da era da miquina.
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Condensa-se agora no Matriarcado, entidade mitica recria-
da com os sinais reunidos por Bachofen, a quem Oswald teri co-
nhecido lendo Engels, cujo esquema de evolugio da familia ado-
tou — condensa-se no Matriarcado, cuja existéncia real Oswald
defendeu como matéria de fé, contra as evidéncias etnogrificas,
a imagem da sociedade primitiva decalcada no humanismo de
Montaigne e de Rousseau. No entanto, o sentido tdo poético quan-
to mitico emprestado a essa entidade, de acordo com Bachofen,
que associou a primeira grande crise da humanidade i perda do
privilégio que a mulher possufa nos primérdios, apés a desco-
berta da agticultura, como avatar das deusas-mdes," passa dque-
le plano de expressdo psicolégica das tendéncias fundamentais
da espécie, onde, ao lado da hipétese freudiana do patricidio ori-
ginirio, também cabe a antropofagia ritual, como operagio me-
tafisica que exprimiu ‘‘um modo de pensar, uma visio do mun-
do, que caracterizou certa fase primitiva de toda a humanida-
de’’.? Vé-se, por essa tentativa de enfeixar a vida primitiva no
casamento conceptual do Matriarcado com a Antropofagia, o que
tem muito de jogo intelectual, que o ‘‘antropéfago’’ do movi-
mento de 1928 ji se desgastara como idéia-forga que havia sido,
como verdadeiro mito, na acepgdo soreliana de imagem verbal,
canalizadora das energias individuais ou coletivas.

Adotando o ponto de vista da totalizagdo simultinea do pen-
samento ¢ da realidade, tipico da filosofia hegeliana da Histéria,
A Crise da Filosofia Messidnica explicita, no curso circular do Pri-
mitivo a0 Civilizado e do Civilizado a0 Primitivo, que globaliza
o desenvolvimento humano, as dire¢Ses constantes que marca-
ram, segundo o que temos visto até aqui, desde o Manifesto Pau-
Brasil, as sortidas de Oswald de Andrade no campo teético. A

11 Muito embora seja este o horizonte mitico (as deusas-mdes, teliricas, objeto de rituais
sangrentos, de indole canibalesca, representando o prestigio social da muther), o Ma-
triarcado oswaldiano reflete 0 modelo de Bachofen, como regime social e estigio evoluti-
vo, que Engels assimilou ao seu A Origem da Familia, da Propriedade Privada e do Esta-
do, de onde vém os aspectos da concérdia entre os sexos na pré-histdtia, a divisio do
trabatho, opondo 0 homem ¢ a mulher na monogamia, como ‘‘grande progresso histéri-
o'’ e primeiro exemplo de opressdo de classes.

12 Os principais subsidios a essa generalizagdo, que transgride a intetpretagdo sociol6gi-
ca, colheu-os provavelmente em Blanco Villalta, Antropofagia Ritual Americana, Emecé
Editora, Buenos Aires, 1948, mencionado sem referéncia de origem e data.

13 Michel Debrun, Ideo/ogia ¢ Realidade, ISEB, Rio, 1959. Vet Reflextons sur la violence
de Georges Sorel, obra referida na bibliografia de A Crise.
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primeira negagdo quc decorre desse rr_lqvimcnto dialético circula-
rizado origina-se da ruptura que a divisdo do trabalho e a escra-
viddo provocaram no equilibrio natural da sociedade nascente.
E o que itrompe por essa fcp‘da aberta pelas forgas /pgoduuvas,
que estatreceu Rousseau, € o fecundo progresso dialético de hu-
manidade”’, feito A custa das contradi¢des da sociedade dividida
em classes e dirigida pelo Estado: progresso que imprime 2 aven-
tura humana o cariter de Aistéria da civilizagio, até o momento
em que as estruturas iniciais renascem do proprio dinamismo des-
ta, j4 como negagio destinada a superi-la, e, reintroduzindo-se
pela fenda outrora aberta, reabsorvem toda essa trajetdria e, sin-
tese definitiva, encerram a fase do destino histérico do homem.

Nesse percurso simples, entre o Patriarcado, como esque-
ma sbcio-historico da civilizagio, e o Matriarcado, como esque-
ma mitico da vida primitiva — percurso ritmado por uma dia-
lética em trés tempos (tese: homem natural; antitese: homem
civilizado; sintese: homem natural tecnizado), esti contido, se
abstrairmos a viva e pitoresca trama de fatos e idéias que o acom-
panham, e que muito divertiri o leitor, todo o pensamento os-
waldiano anterior.

No Patriarcado, como esquema da civilizagdo, reapatece o
patriarcalismo da sociedade brasileira, com a sua indole repressi-
va, que o governo colonial manifestou no plano sécio-politico e
a Catequese no religioso; no Matriarcado, como esquema da vida
primitiva, reflete-se o cariter maternalista da visdo poética pau-
brasil, que servira de niicleo 2 cristalizagdo do barbarismo técni-
co na forma de uma sociedade ideal. E, porque a ruptura da pri-
mitiva sociedade matriarcal deu-se quando o homem deixou de
comer o seu semelhante para escravizi-lo, pode-se ver na falta da
catarse pela antropofagia ritual a causa que fixou, no trauma do
sentimento de culpa, o poder do pai como Supetego, e portanto
como principio exterior de realidade, coercitivo e inibitério do
principio interior de prazer.

O principal veiculo da negagdo dialética do mundo civiliza-
do e do conseqiiente restabelecimento da sociedade sem classes
setia uma nova catarse. Como derivativo da antropofagia ritual
teriamos a ‘‘pritica culta da vida’’ levada ao paroxismo, e que
ja comegou a desarticular, por efeito das ‘‘leis que nasceram do
ptoprio rotamento dinimico dos seus fatores destrutivos’’ —
abrindo-se com isso uma picada para o Matriarcado sem comple-
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xos de Pindorama —, todos os padrdes éticos e estéticos domi-
nantes. Observa-se ainda nio somente que os dois hemistérios,
Matriarcado e Patriarcado, que correspondem a distintos univer-
sos culturais, permutdveis dentro de uma alternincia ciclica —
o do homem primitivo ou natural aquele ¢ do homem civilizado
este —, conduzem apenas pelo espontaneismo de suas forgas, sem
violéncia, ao terceiro e Gltimo universo — o do homem natural
tecnizado —, mas que também cada um deles contém estruturas
inversamente simétricas as do outro, estruturas que sio formas
de vida completas, no género das formas organicas de cultura con-
cebidas por Spengler, contrastando com o estado inarticulado da
barbirie técnica segundo Keyserling.

Revela-se, finalmente, a conjungdo de todos os aspectos do
pensamento de Oswald de Andrade, dispersos nos manifestos mo-
dernistas e reunidos em ‘‘Meu Testamento’’, escrito ji vinculado
a0 marxismo, na qualificagio de anfropofigica que se di a
concepgio-do-mundo baseado no conjunto das estruturas do ma-
triarcado primitivo e de messzénica i concepgie-do-mundo cor-
respondente ao Patriarcado.

A Weltanschauung messiinica, que une duas instincias de
dominagio — a temporal de uma classe, através do Estado, € a
espiritual do sacerdécio —, com fundamento comum no poder
do Superego, por sua vez ligando a autoridade do pai i de Deus
no Céu, reproduz o modelo colonial de governo. E & a conquista
espiritual dos Jesuitas que se transfere 4 agio e ao pensamento
do messianismo, suporte ideolégico e expressio filosofica de uma
superestrutura de que sio aspectos integrantes o regime da pro-
priedade privada no Direito, da familia monogimica quanto aos
mores e do monoteismo quanto 2 religido. S3o messidnicas as fe-
ligides de salvagio e as filosofias da transcendéncia, que tradu-
zem, até nos seus sucedineos — as doutrinas paternalistas do Es-
tado forte, inclusive a ditadura do proletariado —, os derivativos
soteriolégico (a figura do mediador, sobrenatural ou carismiti-
co) e escatolégico (transfiguragio sobrenatural ou historica devi-
da 20 mediador), com que o mesmo contetido ideoldgico envol-
ve e resolve, mediante os instrumentos morais e juridicos da re-
pressio dele préprio extraidos (moral da obediéncia, direito pa-
terno), e em proveito da continuidade da ordem que o tem por
substrato, os conflitos da consciéncia desorbitada, joguete dos an-
tagonismos de classes que cindem a sociedade e o individuo.
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O curso da Civilizagdo, que compreende a histéria propria-
mente dita, entre a ruptura com a sociedade primitiva e a revira-
volta da sociedade industrial primitivizada, tem na luta de clas-
ses o seu dinamismo causal explicativo. Vé-se porém que a mola
prppulsora do regime patriarcal de que até mesmo aquele dina-
mismo depende foi o recalcamento dos instintos primirios que
sem a vilvula de escape, agressiva e defensiva de que os n;unia
a operagio antropofigica no matriarcado primitivo, derivaram para
a violéncia nas relagdes sociais. Assim, a violéncia do homem co-
mo Raubentier nio € puramente natural ou instintiva. Ela espe-
lha e devolve a violéncia generalizada nas relacbes sociais. Nisso
reside o sentido ambiguo da Anzropofagia, que deixou perplexo
o proprio Oswald, quando considerou que aquela concepgio, fa-
vorivel a0 impeto de todas as revolugdes generosas, poderia tam-
bém justificar o canibalismo politico de Hitler. *

A Weltanschauung matriarcal é a rasa expressio, sem o fal-
seamento ideoldgico da consciéncia que o fendmeno da superes-
trutura comporta, da solidariedade que ligava o homem i Natu-
reza ¢ os individuos entre si, gragas ao comum sacrificio do to-
tem. Como tal ela realiza a mixima aproximagdo do natural e
do humano nos aspectos organicamente entrelacados — o direi-
to materno, a propriedade comum da terra — que compdem a
cultura antropofigica, liidica e festiva, garantindo-se periodica-
mente contra o desequilibrio por meio da transgressio dos ban-
quetes orgiasticos, e tendo no trabalho espontineo um prolon-
gamento das atividades vitais. Nessa cultura, onde vamos encon-
trar os valores da viséo poética pau-brasi/ — valores acordes com
a~v1da social em estado nascente, onde hi um minimo de repres-
$d0, € que estd quase ao nivel das relagdes de reciprocidade, que
no Patriarcado se transformam em relacées de antagonismo —

0docioea Jesta assinalam, de um lado, os alvos da utopia na Era;
da Ma‘quma.c, de outro, a vivéncia intersubjetiva, misto de re-
ceptividade intelectual e de extroversio sentimental do Aomem
cordial — lhano de trato, hospitaleiro e generoso’ —, em que

2 Al;igtbropofa‘gia, sim, a Antropofagia s6 podia ter uma solugio — Hitler"” Marco
, ’C'O, : 30, pag. 331,.)056 Olympio Editora, Rio, 1945.
5 Conceituado por Sérgio Buarque de Hollanda em Raizes 4o Brasi/, Ver, a propbsito,

dC CaSSiaﬂO Rl.Cme. (0] Homem Cotdt'a/ ORITOS pequeno.i estuaos b;a.uleno:, Instituto
‘ e o -
Nacional dO LI.VIO, 1959, Rio.
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se converteri o barbaro tecnizado. Representaria isso a culminincia
de um processo inverso ao da histéria, como possibilidade de ab-
sorgdo da violéncia social.

Libertado do trabalho, que se tornara meio e fim da exis-
téncia, pelo trabalho da miquina, o qual veio destruir, realizan-
do a predigio de Aristoteles, o Gltimo reduto da escraviddo que
inicialmente ofereceu ao Patriatcado o seu ponto dialético de apoio,
o homem recuperaria nio apenas a liberdade real e o sentimento
ladico, pai da criagdo artistica, como *‘brinco e problema emoti-
vo'’, mas, na sua condigio de animal fideista, ‘‘que vive entre
dois grandes brinquedos — o amor onde ganha e a morte onde
perde’’, recuperaria também, ji na perspectiva da comunicagio
de Oswald ao Primeiro Congresso Brasileiro de Filosofia (Unz as-
pecto antropofigico da Cultura Brasileira — o homem cordial),
o seu ‘‘medo ancestral’’.* Depois que tivesse acedido 2 nova so-
ciedade sem classes, na qual se resolveriam pela pritica, isto &,
pelo estabelecimento de relagdes sociais ndo opressivas, as con-
tradigSes do Patriarcado e da filosofia messidnica em crise, esse
homem seria devolvido ao sentimento érfico, ainda sentimento
religioso, mas desvinculando o ser humano da transcendéncia, para
entregi-lo 4 imanéncia de um mundo sem Deus, mundo em que
Oswald de Andrade projetou, com a imagem de desafio existen-
cial retirado de suas leituras filoséficas posteriores a 1945, uma
outra vertente de seu utopismo, precisamente aquela do socialis-
mo proudhoniano que ao fazer de Deus o inimigo jurado, e por
isso real da humanidade, viu na Teologia um obsticulo mais pra-
tico do que tedrico i libertagdo social da espécie humana.

Se no momento em que, descomprometido com o marxis-
mo, abandonando um passado de lutas politicas que durara 15
anos, e sentindo-se ainda mais distante do modernismo de que
fora um dos lideres, em meio a uma nova geragio que ji proce-
dia a0 balango histérico desse movimento, Oswald encontrou na
Weltanschauung antropofigica, sob a instigagio de seu tempera-
mento inquieto e da preocupagio com o prestigio do seu nome

16 'O Sowcis sartriano € o Sorge heideggeriano fundem-se nesse medo ancestral”’, como
a preocupagio do ser humano. Ver pensamento idéntico em A Crise.

17 Platdo e Kierkegaard, os existencialistas alemies, Scheler, o jesufta Dubac, Sartre, Si-
mone de Beauvoir, Camus, Lefebvre (sic.), Jasper e Chestov — Cf. O éxito na terra subs-
truiu a esperanga no Céu’’. Entrevista citada.
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e da sua obra, 0 modo de realizar uma espécie de volta ao
tempo de todas as militdncias pgrdndas, ndo deixou 1guahncr}tc
de recolher, nessa sua concepgio filosfica do mundo, além
do impeto da fase herdica de 22 a 29, os sal‘{aglos de seu iu‘do-
roso catolicismo juvenil.® Mas deste readmitiu o que ji ad-
mitira como ‘‘antropdfago’’: o sentimento 67ﬁcq, fundamento
comum das formas primitivas da consciéncia religiosa e do ri-
tual catdlico.

Indicando 3 humanidade as trilhas utépicas, o homem cor-
dial conserva essa consciéncia religiosa, mas sacriﬁca,‘ como o an-
trop6fago outrora, o inimigo sacro, porém numa atitude de de-
safio humanfstico que o antiteismo de Oswald de Andrade fi-
xou, depois de haver tido contacto com os tedlogos Kierkegaard
e Proudhon, ‘‘dois estudiosos da adversidade metafisica, que se
avizinham da formulacio do conceito do primitivo sobre Deus,
que & afinal o tabu, o limite, o contra, que as religides todas ten-
tam aplacar com seus ritos e sacrificios’”."

A Marcha das Utopias, sétie de artigos que complementam
A Crise da Filosofia Messiénica, pois que a esta sio paralelos na
ordem das idéias, desenvolvem, na diregio do futuro, como bus-
ca dos sinais da utopia, a Erritica dos sinais do matriarcado pri-
mitivo, que Bachofen inspirou a Oswald, e mostram-nos em epi-
s6dios histdricos (as descobertas maritimas, a Repiblica comu-
nista dos Jesuitas no Paraguai, a luta dos brasileiros contra os ho-
landeses etc.), em tendéncias e movimentos filoséfico-religiosos
(o Milenarismo, o Humanismo, a Contra-Reforma), as trilhas pa-
ra a vida utépica.

Admitindo a existéncia de um ciclo das utopias, que nova-
mente redistribui o individualismo e o coletivismo, tendéncias
ja nossas conhecidas, Oswald reabilitou, em fungio desse ciclo,
a agdo catequética da Companhia de Jesus, que nos trouxe ‘‘uma
religido de caravelas’’, e a sociedade patriarcal, enquanto o Brasil
constitui a ‘‘primeira promessa da utopia em face do utilitaris-
mo mercendrio e mecinico do Norte’’. A favor da Contra-Reforma
e do catolicismo, que se opds d usura, condenando o Protestan-

18 Um Homem sem Profissio, Memorias e Confissées. <it.

19 Um Homem sem Profissao, idem, pdg. 126/7 — *'... le sens de Dieu peur-étre const-
deré indifferemment comme le sens de I'homme ou comme son antagonisze’. Proud-
hon, Les Confessions d'un Révolutionnaire, pig. 13. Libr. Internationale, Paris, 1876.
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tismo, em cuja €tica Max Weber® ensinou-lhe a enxergar um
fator de acumulagio capitalista, distinguiu o ensaista de A Marcha
das Usopias, nessas duas correntes, a partilha que Ortega y Gasset
faz remontar 3 Antiguidade, entre o nec-otium (negécio) ¢ o
otium (6cio), ‘‘que ndo € a negagio do fazer, mas ocupar-se
em ser o humano do homem™.? Contributo do imaginirio
matriarcado primitivo, ¢ dos povos periféricos que dele teriam
descendido, 4 libertagdo do homem, o é6cio, por tudo quanto
a esse respeito vimos, constitui, para Oswald de Andrade, como
valor proeminente da sociedade nova, o préprio indice ético da
existéncia humana realizada, de intetsubjetividade recuperada
sobre os Gltimos resquicios da violéncia social de que a escravi-
dio foi o comego. Sob esse aspecto, a valorizagio oswaldiana
do &cio coincide com o ponto de vista de Bertrand Russell, quan-
do afirma que ‘‘a moralidade do trabatho é a moralidade dos
escravos € o mundo moderno ndo tem necessidade de escravi-
dio humana’.2 '

A oposigio entte 0 Ocio ¢ o Negécio tecortard, sem com ela
coincidir, a oposigdo entre os dois hemisférios culturais do Ma-
triarcado ¢ do Patriarcado. Estamos, na linha desses ensaios de
A Marcha das Utopias, nos quais hi uma defesa apaixonada, contra
Westmarck e Lévi-Strauss, da existéncia etnogrifica e pré-histérica
universal do Masriarcado, diante da contradicio fundamental entre
0 homem primitivo ¢ 0 homem civilizado, contradiggo que, re-
montando a0 trauma que marcou a civilizagio na sua origem,
deveri mobilizar a consciéncia da libertagdo, como possibilidade
permanentemente aberta ao ser humano.

Nas condigdes da sociedade atual, com a decadéncia do ca-
samento monogimico ¢ o esfacelamento da moral burguesa, a
crise do regime de parentesco, o actimulo de medidas socializan-
tes, estarfamos mais préximos dessa possibilidade, que um giro
histérico, produzindo o recuo da prépria Histétia, atualizaria.

Um dos meios mais eficazes para causar esse giro & a fecno-
cracia dos geremtes, preconizada por James Burnham em A Re-
v0/ugdo dos Gerentes (The Managerial Revolution). Vendo nesse
governo dos tecnocratas uma sucessio de golpes destrutivos do

20 O Max Weber de A Etica Protestante, ¢ o Espirito do Capitalismo.
21 Orttega y Gasset, Meditagoes da Técnica, pag. 46, Livro Ibero Americano, Rio, 1963.
22 Bertrand Russell, O Elogio 4o Lazer, pig. 14. Cia. Editora Nacional.
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Estado de classes, que prenuncia a substitui¢io deste pelo gover-
no como *‘administrador dos bens coletivos ¢ 6rgios da econo-
mia de consumo’’, Oswald de Andrade _ainda estd csposando a
idéia, que os antropSfagos tinham defendido numa critica a0 mar-
xismo, de que a cconomia de consumo € mais importante que
a economia de produgio.? Independentemente da identificaio
ideolégica do ex-marxista Oswald com o ex-marxista Burnham,
que lhe daria, com *‘o melhot esquema para uma soc1f:dadc con-
trolada que suprima pouco a pouco o Estado, a propriedade pri-
vada ¢ a familia indissoldvel’’, o trampolim para chegar a0 reino
da liberdade e da igualdade, o inventor da Antropofagia projeta
na tecnocracia dos gerentes a idéia da fungdo politica libertadora
da méquina, que estava latente no processo espontineo da *‘pritica
culta da vida’’, no Manifesto Pau-Brasil. Ainda aqui, portanto,
encontramos, no pensamento tardio de Oswald de Andrade, um
substancioso contetido que vem do modernismo.

A filosofia antropofigica nio é contudo, em que pesem as
evidéncias anteriormente coligidas, apenas uma elaboragio resi-
dual, feita com os destrogos da Antropofagia de 1928. Hi, prin-
cipalmente em A Crise da Filosofia Messianica, a par de um tra-
batho de sintese ¢ de critica, que entrelaga o poético ao teérico,
intuigdes fulgurantes que nos descetram, através do esbogo qua-
se profético de novos conceitos, uma perspectiva atual sobre os
problemas de hoje.

A originalidade de A Crise n3o estd tanto na pilhagem in-
telectual ‘‘antropofigica’’, que continua a do Manifesto, de con-
ceitos dos autores ji nossos conhecidos (Nietzsche, Freud etc.) e
de outros como Spengler, Dilthey ¢ Max Weber, nos quais Os-
wald de Andrade sustenta a sua oposigio critica a0 marxismo or-
todoxo. Muito menos podemos encontri-la na conformagio of-
génica dos dois ciclos histéricos, semelhantes s formas de cultu-
ra 3 Spenglet, ou na hermenéutica diltheyana, aplicada, em cer-
tos casos, 4 histéria da filosofia, cuja interpretagio, marxista em
suas grandes linhas, inclui, numa abrangéncia totalizadora, ins-
pirada em Hegel, a histéria politica e a histéria social.

Na verdade, a0 abandonar o marxismo, por uma reagio contra
a ditadura do proletariado e a dogmitica obreira do Estado so-

23 j‘Pan 06s 0 que € interessante € o consumo, a finalidade da produgio.” (De Antropo-
fagia, Freuderico, *'Revista da Antropofagia’’, n° 1, 2* fase.)
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viético, Oswald nZo abandonou o pensamento de Marx, por ele
conservado naquilo que tem de essencial. E que o poeta, e eis
onde comega a originalidade do seu pensamento, mesmo como
marxista, o que pode ser confirmado pela leitura dos escritos
da fase em que durou a sua militdncia partidiria, nunca deixou
de ser utopista. E jamais fez, na realidade, a distingdo, sabida-
mente estratégica, entre socialismo utépico e socialismo cienti-
fico. Manteve ele no marxismo a dimensio ética das doutrinas
do chamado soczalismo ut6pico (Proudhon, sobretudo), e o an-
tiestatismo anarquista de um Kropotkin. Seu socialismo jamais
deixou de ser, fundamentalmente, o da rebeldia do individuo
contra o Estado, mais interessado numa sociedade nova, cuja
vida passasse pela morte da organizagio estatal, do que no for-
talecimento de uma ditadura do proletariado. Daf ter ele assi-
milado o manxismo ao ciclo das utopias, e isso reagindo a0 ca-
riter messidnico de que se revestira na Rissia, como ideologia
do Estado.

As intuigdes de Oswald referem-se, sobretudo, a tendén-
cias dos tempos novos: o #2balismo da sociedade de massas vi-
da de mitos, mas também devoradora de tabus: a esséncia hu-
mana, tal como entrevista por Marcuse, 3 /uz da conciltagdo do
brincipto da Realidade com o principio do Prazer, numa socie-
dade sem repressio; ¢ a comquista social do écio canalizando,
para a atividade criadora, lidica e artistica, a energia dos ins-
tintos liberados. Mas talvez nio seja menos significativa do que
as antetiores intuigbes a concepgdo que, unificando a filosofis
antropofigica, faz da utopia ‘‘sinal de inconformagio e um pre-
nincio de revolta’, o sentido prospectivo da existéncia humana
em sua totalidade.

Principio e fim, a utopia, no pensamento oswaldiano, for-
ma o espago transistorico, onde se projetam ‘‘todas as revoltas
cficazes na diregio do homem’’ — também espago ontoldgi-
o, entre 0 que somos ¢ o0 que seremos, entre, diria Oswald,
a “‘economia do Haver’’ ¢ a ‘‘economia do Ser’’. Transformando-
s¢, nesse espaco, de impulso biopsiquico em impulso espiri-
tual, o instinto antropofigico tende i sua propria negagdo co-
Mo vontede de poder, na medida em que ele proprio conduz
4 utopia, ¢ na medida em que utopia significa a absorcio,

na hbcrdadp ¢ na igualdade, da violéncia geradora dos antago-
nismos sociais.
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Nio busque porém o leitor no pensamento de Oswald de
Andrade a latitude do discurso reflexivo-ctitico, a delimitaggo cui-
dadosa de problemas e pressupostos, nem ‘‘essas longas cadeias
de raciocinio’’ que caracterizam a filosofia. Busque, isto sim, a
cadeia das imagens que ligam a intui¢3o poética densa 3 concei-
tuagdo filosdfica esquematizada, aquém de qualquer sistema e
um pouco além da pura criagio artistica. E, sem confundir serie-
dade com sisudez, aceite que o tempero da sitira tenha entrado
em altas doses nesse banquete antropofigico de idéias, presidido
pelo humor de Serafim Ponte Grande, que fundiu o sarcasmo
europeu de Ubu Roi com a malicia brasileira de Macunaima.
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MANIFESTO DA POESIA PAU-BRASIL

A Poesia existe nos fatos. Os casebres de agafrdo e de ocre
nos verdes da Favela, sob o azul cabralino, sdo fatos estéticos.

O Carnaval no Rio & o acontecimento religioso da raga. Pau-
Brasil. Wagner submerge ante os corddes de Botafogo. Barbaro
¢ nosso. A formagdo étnica rica. Riqueza vegetal. O minério. A
cozinha. O vatapd, o ouro ¢ a danga.

Toda 2 histéria bandeirante ¢ a hist6ria comercial do Brasil.
O lado doutor, o lado citagdes, o lado autores conhecidos. Co-
movente. Rui Barbosa: uma cartola na Senegimbia. Tudo rever-
tendo em friqueza. A riqueza dos bailes ¢ das frases feitas. Ne-
gras de jockey. Odaliscas no Catumbi. Falar dificil.

O lado doutor. Fatalidade do primeito branco aportado ¢
dominando politicamente as sclvas selvagens. O bacharel. Nio
podemos deixar de ser doutos. Doutores. Pais de dores andni-
mas, de doutores anénimos. O Império foi assim. Eruditamos tu-
do. Esquecemos o gavido de penacho.

A nunca exportagio de poesia. A poesia anda oculta nos ci-
p6s maliciosos da sabedoria. Nas lianas da saudade universitiria.

Mas houve um estouro nos aprendimentos. Os homens que
sabiam tudo se deformaram como borrachas sopradas. Re-
bentaram.

_ A volta 3 especializagdo. Fil6sofos fazendo filosofia, criticos,
ctitica, donas-de-casa tratando de cozinha.

A Poesia para os poctas. Alegria dos que ndo sabem e des-
cobrem.
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Tinha havido a inversdo de tudo, 2 invasio de tudo: o teatro
de tese e a luta no palco entre morais e imorais. A tese deve ser
decidida em guerra de soci6logos, de homens de lei, gordos e dou-
rados como Corpus Juris.

Agil o teatro, filho do saltimbanco. Agil e ilégico. Agil o
romance, nascido da invengdo. Agil a poesia.

A poesia Pau-Brasil. Agil e cindida. Como uma crianga.

Uma sugestio de Blaise Cendrars: — Tendes as locomotivas
cheias, ides partir. Um negro gira a manivela do desvio rotativo
em que estais. O menor descuido vos fard partir na direcio opos-
ta a0 vosso destino.

Contra o gabinetismo, a pritica culta da vida. Engenheiros
em vez de jurisconsultos, perdidos como chineses na genealogia
das idéias. x

A lingua sem arcaismos, sem erudi¢do. Natural e neolégica.
A contribuigio milioniria de todos os erros. Como falamos. Co-
mo somos.

Nio hi luta na terra de vocagBes académicas. H4 s6 fardas.
Os futuristas e os outros.

Uma Gnica luta — a luta pelo caminho. Dividamos: Poesia
de importagio. E a Poesia Pau-Brasil, de exportagio.

Houve um fenémeno de democratizagdo estética nas cin-
co partes sibias do mundo. Instituira-se o naturalismo. Co-
piar. Quadro de cameiros que nio fosse 1 mesmo nio pres-
tava. A interpretagio no diciondrio oral das Escolas de Be-
las-Artes queria dizer reproduzir igualzinho... Veio a pitogra-
vura. As meninas de todos os lares ficaram artistas. Apareceu
a miquina fotogrifica. E com todas as prerrogativas do cabelo
grande, da caspa ¢ da misteriosa genialidade de olho virado
— o artista fotégrafo.

Na miisica, o piano invadiu as saletas nuas, de folhinha na
parede. Todas as meninas ficaram pianistas. Surgiu o piano de
manivela, o piano de patas. A pleyela. E a ironia eslava compds
para a pleyela. Stravinski.

A estatudria andou atrds. As procissdes saitam novinhas
das fibricas.
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S6 ndo se inventou uma miquina de fazer versos — havia
0 pocta parnasiano.

, a revolugdo indicou apenas que a arte voltava para as cli-
tes. E(Zsrtlites comigaram desmanchando. Duasfases: 12) A dchf-
magio através do impressionismo, a ftagmcntag?o, 0caos avolur_lt‘a-
rio. De Cézanne ¢ Malarmé, Rodin e Debussy at€ agora. 2*) O litis-
mo, 2 apresentacio no templo, os materiais, a mogénga construtiva.

O Brasil profiteur. O Brasil doutor. E a coincidéncia da pri-
meira construcio brasileira no movimento de reconstrugo geral.

Poesia Pau-Brasil.

Como 2 época & miraculosa, as leis nasceram do préptio ro-
tamento dindmico dos fatores destrutivos.

A sintese

O equilibrio -

O acabamento de carrossetie

A invengio

A surpresa

Uma nova perspectiva

Uma nova escala.

Qualquer esforgo natural nesse sentido serd bom. Poesia Pau-
Brasil.

O trabalho contra o detathe naturalista — pela sintese; contra
a morbidez roméintica — pelo equifibrio gedmetra ¢ pelo acaba-
mento técnico; contra a copia, pela invengdo ¢ pela surpresa.

nova perspectiva.
IAJI:l:tra, a cfl’c rliaPolo Ucello, ctiou o naturalismo dc’apogcu.
Era uma ilusdo 6tica. Os objetos distantes nao dun{nmam. Era
uma lei de aparéncia. Ora, o0 momento & de reagdo 2 aparéncia.
Reaglo 3 c6pia. Substituir a perspectiva visual ¢ naturalista por
uma perspectiva de outra ordem: sentimental, intelectual, ir6ni-
ca, ingénua.

Uma nova escala: .
A outra, a de um mundo proporcionado ¢ catalogado com
letras nos livros, criangas nos colos. O reclame produzindo letras
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maiores que torres. E as novas formas da indistria, da viagfo, da
aviagdo. Postes. Gasdmetros. Rails. Laboratérios e oficinas técni-
cas. Vozes e tics de fios e ondas e fulguragdes. Estrelas familiari-
zadas com negativos fotogrificos. O correspondente da surpresa
fisica em arte.

A reagdo contra o assunto invasor, diverso da finalidade. A
pega de tese era um atranjo monstruoso. O romance de idéias,
uma mistura. O quadro histérico, uma aberraggo. A escultura elo-
qiiente, um pavor sem sentido.

Nossa época anuncia a volta ao sen#ido puro.

Um quadro sio linhas e cores. A estatuiria s3o volumes sob a luz.

A Poesia Pau-Brasil € uma sala de jantar domingueira, com
passarinhos cantando na mata resumida das gaiolas, um sujeito
magro compondo uma valsa para flauta e a Maricota lendo o jor-
nal. No jornal anda todo o presente.

Nenhuma férmula para a contemporinea expressio do mun-
do. Ver com olhos livres.

Temos a base dupla e presente — a floresta ¢ a escola. A
raga crédula e dualista ¢ a geometria, a dlgebra ¢ a quimica logo
depois da mamadeira e do chd de erva-doce. Um misto de ‘‘dot-
me nené que o bicho vem pegid’’ ¢ de equagdes.

Uma visdo que bata nos cilindros dos moinhos, nas turbi-
nas elétricas, nas usinas produtoras, nas questdes cambiais, sem
perder de vista 0 Museu Nacional. Pau-Brasil.

Obuses de elevadores, cubos de arranha-céus e a sibia pre-
guica solar. A reza. O Carnaval. A energia intima. O sabid. A
hospitalidade um pouco sensual, amorosa. A saudade dos pajés
¢ os campos de aviagio militar. Pau-Brasil.

O trabalho da geragio futurista foi ciclépico. Acertar o rel6-
gio império da literatura nacional.

Realizada essa etapa, o problema € outro. Ser regional e pu-
ro em sua €poca.

O estado de inocéncia substituindo o estado de graga que
pode ser uma atitude do espirito.
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O contrapeso da originalidade nativa para inutilizar a ade-
sio académica.

A reagio contra todas as indigestdes de sabedoria. O me-
lhor de nossa tradigdo lirica. O melhor de nossa demonstragdo

moderna.

Apenas brasileiros de nossa €época. O necessirio d?quiSml-
ca, de mecénica, de economia € de balistica. Tudo digerido. Sem
meeting cultural. Priticos. Experimentais. Poetas. Sem reminis-
céncias livescas. Sem comparagdes de apoio. Sem pesquisa €ti-

molégica. Sem ontologia. _ _ o
Basbaros, crédulos, pitotescos € meigos. Leitores de jornais.

Pau-Brasil. A florestaea escola. O Museu Ngcional. A cozinha,
o minério ¢ a danga. A vegetagio. Pau-Brasil.

OSWALD DE ANDRADE

(Correio da Manhi, 18 de margo de 1924.)

45



MANIFESTO ANTROPOFAGO

S6 a Antropofagia nos une. Socialmente. Economicamente.
Filosoficamente.

Unica lei do mundo. Expressio mascarada de todos os indi-
vidualismos, de todos os coletivismos. De todas as religies. De
todos os tratados de paz.

Tupi or not tupi that is the question.
Contra todas as catequeses. E contra a mie dos Gracos.

S6 me interessa 0 que nio € meu. Lei do homem. Lei do
antrop6fago.

Estamos fatigados de todos os maridos catélicos suspeitosos
postos em drama. Freud acabou com o enigma mulher e com ou-
tros sustos da psicologia impressa.

O que atropelava a verdade era a roupa, o impermeivel en-
tre o mundo intetior e 0 mundo exterior. A reagio contra o ho-
mem vestido. O cinema americano informari.

Filhos do sol, mie dos viventes. Encontrados e amados fe-
rozmente, com toda a hipocrisia da saudade, pelos imigrados, pelos
traficados e pelos touristes. No pais da cobra grande.

Foi porque nunca tivemos gramiticas, nem colegdes de ve-
lhos vegetais. E nunca soubemos o que era urbano, suburbano,
fronteirigo e continental. Preguigosos no mapa-mindi do Brasil.

Uma consciéncia participante, uma titmica religiosa.
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Contra todos os importadores de consciéncia enlatada. A exis-
téncia palpével da vida. E a mentalidade pré-l6gica para o Sr. Lévy-
Bruhl estudar.

Queremos a Revolugio Caraiba. Maior que a Revoluggo Fran-
cesa. A unificagdo de todas as revoltas eficazes na diregdo do ho-
mem. Sem n6s a Europa ndo teria sequer a sua pobre declaragio
dos direitos do homem.

A idade de ouro anunciada pela América. A idade de ouro.
E todas as girls.

Filiagdo. O contato com o Brasil Caraiba. O Villegaig-
non print terre. Montaigne. O homem natural. Rousseau. Da
Revolugdo Francesa ao Romantismo, i Revolugdo Bolchevista,

a Revolugio Surrealista ¢ ao bidrbaro tecnizado de Keyserling.
Caminhamos.

Nunca fomos catequizados. Vivemos através de um direito
sonimbulo. Fizemos Cristo nascer na Bahia. Ou em Belém do Pari.

Mas nunca admitimos o nascimento da légica entre nés.

Contra o Padre Vieira. Autor do nosso primeiro emprésti-
mo, para ganhar comissio. O rei-analfabeto dissera-lhe: ponha
iss0 no papel mas sem muita libia. Fez-se o empréstimo. Gravou-se
o aglcar brasileiro. Vieira deixou o dinheiro em Portugal e nos
trouxe a libia.

O espirito recusa-se a conceber o espirito sem o corpo. O an-
tropomorfismo. Necessidade da vacina antropofagica. Para o equi-
librio contra as religiées de meridiano. E as inquisigSes exteriores.

S6 podemos atender ao mundo orecular.
Tinhamos a justiga codificagio da vinganca. A ciéncia codi-

ficagdo da Magia. Antropofagia. A transformagio permanente do
Tabu em totem.

Contra o mundo reversivel e as idéias objetivadas. Cadaveri-
zadas. O stop do pensamento que & dindmico. O individuo viti-
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ma do sistema. Fonte das injusticas cldssicas. Das injustigas ro-
minticas. E o esquecimento das conquistas interiores.

Roteiros. Roteiros. Roteiros. Roteiros. Roteiros. Roteiros.
Roteiros.

O instinto Carafba.

Morte ¢ vida das hipbteses. Da equagio ex parte do Cos-
mos a0 axioma Cosmos parte do ex. Subsisténcia. Conhecimento.
Antropofagia.

Contra as elites vegetais. Em comunicagio com o solo.

Nunca fomos catequizados. Fizemos foi Carnaval. O indio
vestido de senador do Império. Fingindo de Pitt. Ou figurando
nas 6peras de Alencar cheio de bons sentimentos portugueses.

J4 tinhamos o comunismo. J4 tinhamos a lingua surrealista.
A idade de ouro.

Catiti Catiti
Imara Notid
Notii Imara
Ipeju*

A magia e a vida. Tinhamos a relagdo ¢ a distribuigio dos
bens fisicos, dos bens morais, dos bens dignirios. E sabfamos
transpor 0 mistétio ¢ a morte com o auxilio de algumas formas
gramaticais.

Perguntei a um homem o que era o Direito. Ele me respon-
deu que era a garantia do exercicio da possibilidade. Esse homem
chamava-se Galli Mathias. Comi-o.

S6 n3o hi determinismo onde hi mistério. Mas que temos
nés com isso?

* “Lua Nova, 6 Lua Nova, assopra em Fulano lembrangas de mim’’, in O Se/vagem, de

Couto Magalhies.
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\Contra as histérias do homem que comecam no Cabo Finis-
terra. O mundo ndo datado. Nio rubricado. Sem Napoledo. Sem
César.

A fixagdo do progresso por meio de catilogos e aparelhos
de televiso. S6 a maquinaria. E os transfusores de sangue.

Contra as sublimagGes antagénicas. Trazidas nas caravelas.

Contra a verdade dos povos missiondrios, definida pela sa-
gacidade de um antropéfago, o Visconde de Cairu: — E mentira
muitas vezes repetida.

Mas nio foram cruzados que vieram. Foram fugitivos de uma
civilizagdo que estamos comendo, porque somos fortes € vingati-
vos como o Jabuti.

Se Deus € a consciéncia do Univetso Incriado, Guaraci € a
mie dos viventes. Jaci € a mie dos vegetais.

Nio tivemos especulagio. Mas tinhamos adivinhagdo. Tinha-
mos Politica que € a ciéncia da distribui¢o. E um sistema social-
planetirio.

As migragdes. A fuga dos estados tediosos. Contra as escle-
roses urbanas. Contra os Conservatétios e o tédio especulativo.

De William James e Voronoff. A transfiguragio do Tabu em
totem. Antropofagia.

O pater familias e a criagio da Moral da Cegonha: Ignorin-
cia real das coisas + fala de imaginagdo + sentimento de auto-
ridade ante a prole curiosa.

o E preciso partir de um profundo ateismo para se chegar i
idéia de Deus. Mas a caraiba nio precisava. Porque tinha Guaraci.

O objetivo criado reage como os Anjos da Queda. Depois
Moisés divaga. Que temos nés com isso?
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Antes dos portugueses descobrirem o Brasil, o Brasil tinha
descoberto a felicidade.

Contra o indio de tocheiro. O indio filho de Maria, afilha-
do de Catarina de Médicis e genro de D. Antdnio de Mariz.

A alegria € a prova dos nove.
No matriarcado de Pindorama.

Contra a Memdria fonte do costume. A experiéncia pessoal
renovada.

Somos concretistas. As idéias tomam conta, reagem, quei-
mam gente nas pragas ptblicas. Suprimamos as idéias e as outras
paralisias. Pelos roteiros. Acreditar nos sinais, acreditar nos ins-
trumentos ¢ nas estrelas.

Contra Goethe, a mie dos Gracos, e a Corte de D. Jodo VI.
A alegria & 2 prova dos nove.

A luta entre o que se chamaria Incriado ¢ a Criatura — ilus-
trada pela contradigio permanente do homem e o seu Tabu. O
amor cotidiano e o modus vivendi capitalista. Antropofagia. Ab-
sor¢do do inimigo sacro. Para transformi-lo em totem. A huma-
na aventura. A terrena finalidade. Porém, s6 as puras elites con-
seguiram realizar a antropofagia catnal, que traz em si o mais al-
to sentido da vida e evita todos os males identificados por Freud,
males catequistas. O que se d4 nio € uma sublimago do ins-
tinto sexual. E a escala termométrica do instinto antropofagico.
De carnal, ele se torna eletivo e cria a amizade. Afetivo, 0 amor.
Especulativo, a ciéncia. Desvia-se e transfere-se. Chegamos ao avil-
tamento. A baixa antropofagia aglomerada nos pecados de cate-
cismo — a inveja, a usura, a caliinia, o assassinato. Peste dos cha-
mados povos cultos e cristianizados, € contra ela que estamos agin-
do. Antropéfagos.

Contra Anchieta cantando as onze mil virgens do céu, na ter-
rade Iracema — o patriarca Jodo Ramalho fundador de Sao Paulo.
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A nossa independéncia ainda nio foi proclamada. Frase ti-
pica de D. Jodo VI: — Meu filho, p6e essa coroa na tua cabega,
antes que algum aventureiro o faga! Expulsamos a dinastia. E pre-
ciso expulsar o espifito bragantino, as ordenagdes ¢ o rapé de Maria
da Fonte.

Contra a realidade social, vestida e opressora, cadastrada por
Freud — a realidade sem complexos, sem loucura, sem prostitui-
¢bes € sem penitencidrias do matriarcado de Pindorama.

OSWALD DE ANDRADE
Em Piratininga
Ano 374 da Degluti¢io do bispo Sardinha.

(Revista de Antropofagia, Ano I, N° I, maio de 1928.)
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Depoimento incluido no livto Testamento De Uma
Geragdo, de Edgard Cavalheiro, publicado pela Livra-
ria do Globo, 1944, Porto Alegte.

Edgard Cavalheiro:

Comegarei protestando contra a confusio que se faz entre
a seriedade do espirito humano e, por exemplo, a sisudez de uma
sessdo académica, com suas ratazanas fardadas e a colegio de suas
carecas de louga. Ao contririo disso nada mais sério que a blague
de Voltaire ou de Ilya Ehrenburg, a fantasia de Joyce ¢ o suspeito
moralismo de Proust. Ser contra uma determinada moral ou es-
tar fora dela n3o € ser imoral. Atacar com safide os crepisculos
de uma classe dominante n3o € de modo algum ser pouco sério.
O sarcasmo, a cdlera ¢ até o distirbio sio necessidades de agio
¢ dignas operagdes de limpeza, principalmente nas eras de caos,
quando a vasa sobe, a subliteratura trona ¢ os poderes infernais
se apossam do mundo em clamor.

Que houve, para que tudo isso acontecesse e se despejasse so-
bre a cabega desavisada dos que, como eu, nasceram cinqiienta anos
atrds, numa capital de cdnegos e de sinos da América paulista? Ape-
nas isto — estamos em plena e rasa mudanga de um ciclo histérico.
Para melhor me definir, vou dialogar pedagogicamente.

VOCE — Que fatos ocasionaram essa mudanga?

EU — Quero tomar para referéncia deste speculum mundi
que me € exigido os fenébmenos mais significativos da histéria hu-
mana e dar como padrio as sociedades mais avangadas, mais efi-
cientes ¢ mais cultas. S3o elas alids que marcam o cariter de cada
€poca, influindo de um modo apressado ou tardio, total ou par-
cial, sobre os demais aglomerados humanos.

Se examinarmos em conjunto a geografia ¢ a histéria, vere-
mos que tudo que de mais importante se vem processando no
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globo tem por habitat uma faixa que se pode situar entre 0
Trépico de Céncer ¢ 0 60° de latitude norte. Af demoram os
Estados Unidos e a Europa, o Egito, a Judéia ¢ o Japio. Que
aconteceu de essencial fora desta faixa geogrifica? As socieda-
des, paises ou aglomerados que af se desenvolveram, dividiram
precocemente ou melhor o seu trabalho ¢ criaram mais cedo
as suas institui¢des e as suas éticas. Dai partiram tanto as con-
quistas da guerra como sairam os frutos da paz. A geometria
¢ a gramitica, a colonizagdo e 2 miquina, a finanga e o direito,
a arte, a literatura e a ciéncia.

VOCE— Quais as razdes que encontra para esse privilégio?

EU — O solo, a fauna e a flora, o clima ¢ a nitidez das esta-
¢des, o subsolo ¢ as cercanias ficeis do mar, oindice demogrifico
¢ a técnica. Tudo isso preparou uma eleigio antropo!églca que
se tornou preponderdncia histérica. Foram as nagdes marinhas desse
anel latitudindrio que criaram a navegago. E esta lhes deu as des-
cobertas. A Fenicia levou as suas moedas até o Biltico, a Holanda
¢ a Peninsula Ibérica dominaram os oceanos renascentistas. Foi
o carvio que equipou depois o Império Britnico ¢ o pettéleo
a América do Norte ¢ a Rissia atual. Todos esses fatos se localiza-
ram na faixa situada a0 norte do Trépico de Cincer. Ao lado des-
se anel de terra e mar, onde brotou ¢ se fez 0 homem organizadp
¢ inquieto, fica o anel equatorial onde o Brasil acorda, com a Chi-
na, a India e a Africa. Ao sul, na faixa correspondente i primei-
ra, isto &, do Trépico de Capticrnio a 60° de latitude meridio-
nal, uma atividade de reflexo parece imitar ¢ querer seguir a ou-
tra. S3o Paulo situa-se no limiar deste filtimo anel, onde estio
a Argentina, a Austrilia, a Africa do Sul e o sul do Brasil. Agora
passo a examinar a sua primeira pergunta. Na faixa mais decisiva
¢ importante, os ciclos histéricos se tém sucedido ¢ revezado com
caracteristicas que os separam nitidamente. Numa fase, predo-
mina o elemento individual e na outra o coletivo. Assim, verificam-
se na histéria periodos de individualismo e perfodos de coletivismo.

VOCE — Pego exemplos.

EU — Pelo menos quatro petiodos se marcaram no desen-
volvimento da humanidade, desde que a vida sobre a terra foi
fixada pela meméria, pela arte e pela escrita. Dois trazem um
forte cariter coletivista ¢ social. Suas expressdes s3o dadas pela
Judéia dos profetas e pela Idade Média européia. Dois outros pe-
riodos, apesar de suas intimas contradigdes, sio preponderante-
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mente humanistas. O primeiro vem do século V (a.C.) até a que-
da de Roma, o segundo do Renascimento 3 atualidade. Hoje es-
tamos em face de um quinto periodo, cujo cariter € eminente-
mente social.

VOCE — Queria que esclarecesse o sentido da palavra
““humanista’’.

EU — O humanismo € sempre uma cultura da liberdade
que traz no bojo o individualismo econémico. Anima-o 2 cons-
ciéncia de novas necessidades do individuo em expansdo. Ao
contritio, os petiodos coletivistas se caracterizam por uma cul-
tura do social, que traz em si uma economia sempre dirigida,
seja patriarcal como na Judéia, comunal como na Idade Média
ou, como hoje, nacional ou autirquica. Forma-se neles uma cons-
ciéncia da necessidade de novas limitagdes do individuo pelo
bem social.

VOCE — Que produziram esses ciclos?

EU — Da Judéia saiu, do Vetho Testamento, o espitito au-
tocritico. Ao contririo, o primeifo petiodo humanista deu como
seu indice, o Direito Romano, base de toda legislagio individua-
lista posterior. Depois do petiodo coletivista chamado Idade Mé-
dia, cujo signo € o Papado e cujo bardo € o Dante, aparece o se-
gundo periodo humanista. E o que inicia a busca de matérias-
primas, o comércio exterior ¢ a conquista colonial. Criou o Re-
nascimento ¢ a Reforma. Na era da méquina produziu o Cédigo
Napoledo, essa marselhesa dos direitos burgueses, ¢ como resul-
tado deu Wall Street.

A revolugio vertical de hoje o liquida...

VOCE — Quer dizer que estamos 4 entrada de um periodo
coletivista?

EU — O inquieto declinio burgués € indicado por Unamu-
no, Spengler, Gide, Thomas Mann. Mas para que recorrer 20s in-
dices intelectuais, quando temos em presenga os fatos, os surtos
do comunismo e o fascismo ¢ seus panaches, enfim toda a inevi-
tavel derrocada das liberdades burguesas? Tudo isso estd fazendo
a estas horas sua trigica experiéncia nos sete mares, nos cinco con-
tinentes e nesse dedo de atmosfera que envolve a terra. Nio se
pode negar a evidéncia da solugdo que vird: um periodo coletivista.

VOCE — Como e quando se ddo essas transformagSes?

EU — A forma por que se processam essas mudangas hists-
ticas ji foi estudada por mais de um exegeta. A superestrutura
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da sociedade (direito, moral, forgas espirituais, letras e artes) passa
a nio mais corresponder 3 estrutura (forgas econdmicas, progres-
so técnico, indice demogrifico). E a derrocada dos sistemas do-
minantes se produz inexoravelmente.

Foi assim quando a idade homérica, mitol6gica e fideista
terminou na democracia ateniense. Os filésofos gregos aparece-
ram no 4ngulo de dissociagdo dos dois ciclos. A moral socritica,
apesar de seu tom de conquista social, levado avante por Platdo
e expresso na ética aristotélica (a humanidade tende ao bem
geral) — apesar desse tom social —, a moral socritica era a opo-
sicdo individualista ao ciclo dionisfaco que a precedera. Isso nio
foi totalmente visto por Nietzsche. E ela estava também longe
do pensamento tribal judaico. Do ‘‘conhece-te a ti mesmo’’ €
que sairam o cinismo de Dibgenes e ceticismo de Pirro, o edo-
nismo de Epicuro. Hi um progresso sensualista que doira toda
a cultura romana. Isso conduzitia o Impétio ao latiftindio ¢ 2
conquista exterior. Sucedeu entdo o que tinha de suceder. A
superestrutura exorbitou da estrutura. E a derrocada se produ-
ziu, conduzida ideologicamente pela revolugio cristd. Ja nos pri-
meiros séculos da nossa era, um ciclo social se movimenta na
mitologia das catacumbas. Ele traz em si, contraditoriamente,
a personalidade humana, posta em foco pelo agreste espirito
pauliniano. Mas € Agostinho, com seu migico fideismo, que
ptevalece sobre o individualismo de Paulo. O periodo € vitorio-
samente conventual, mistico ¢ coletivista. E & esse o cardter que
oferece toda a Idade Média.

vocE — Quer dizer que foi o Cristianismo que derrocou o
Estado romano?

EU — Nio. O Cristianismo foi a ideologia revolucioniria
do momento, mas nio teria &xito se as condi¢des econdmicas
do Império ndo exigissem uma transformagio de sistema politi-
co. A conquista liquidara os mercados, as taxa¢des entdo au-
mentaram. Com o latiftindio as exigéncias de mIo-de-obra cres-
ceram também, mas os exércitos imperiais haviam sido derrota-
dos em Teutbutg e nio puderam conter a independéncia balci-
nica. ‘‘Latifundia perdidere Italia’’ — gtitava Plinio. Faltando
o escravo, foi urgente um acordo com o trabalhador rural. Pare-
cido com o que se fez aqui na crise cafeeira de 29. Aqui chove-
fam os meeitos € os terceiros. L4, criou-se o servo ligado 4 terra
¢ Institutu-se o ‘‘justo prego’’.
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Esti claro que, quando uma forma de produgio deixa de ser
remuneradora, uma nova férmula ji tem os seus apéstolos. Uma
era evangélica profetiza sempre as convulsdes econdmicas. Com
a quebra do *‘livre contrato’’ e o advento da pequena proprieda-
de, o Cristianismo estava maduro para tomar o poder. E, como
a propriedade, cresceria depois, durante o Feudalismo. Do mes-
mo modo quando na alta Idade Média se estabeleceu a querela
filos6fica da Santissima Trindade, ji se colocavam em face um
do outro os dois ciclos novos em debate, ante a aproximagio de
uma ruptura econdmica do sistema feudal. Os realistas que acre-
ditavam na realidade do ‘“‘wmum in trino’’ eram os senhores da
época, os que afirmavam a realidade substancial do coletivo e da
sua forma de produgdo. Ao contririo os nominalistas eram os con-
dutores do futuro, os pioneiros da liberdade econémica. Foram
os revolucionirios do momento, os que viram no coletivo somen-
te um nome, incapaz de dissolver o individuo impar. Eles vinham
de S. Paulo e iam direito a Rockefeller. Foram eles, os nominalis-
tas, que deram Descartes, Hume e a democracia liberal e tam-
bém o Rei do Prego e a Rainha do Café.

VOCE — Como pode explicar o pensamento socritico no ini-
cio de uma era individualista e o pensamento pauliniano no pre-
nincio de uma era coletivista?

EU — A dialética hegeliana elucida perfeitamente isso. O pro-
gresso humano se processa por contradi¢ées e ndo caminha numa
reta ascensional. Alids, Socrates e S3o Paulo sio fontes luminosas
de contradi¢des. Como o Cristianismo foi beber suas origens triun-
fais nos elementos platénicos do ciclo humanista anterior, € no pau-
linismo individualista que a Renascenga e a Reforma vdo buscat suas
ardéncias contra a hegemonia tomista. Algumas das obras-primas
do humanismo clissico, a Cidade do So/, de Campanella, a Uropia,
de Morus, tém sentido social. S3o tardes géticas em meio das auro-
ras da burguesia. No entanto, € o racionalismo cartesiano, a morda-
cidade de Erasmo, a anilise de Montaigne que oferecem o tom ao
periodo que se segue, de Cervantes a Moliére, aos enciclopedistas,
aos naturalistas ingleses como Dickens, a Renan e Spencer, aos sor-
tisos cansados de Anatole France. Mas continuo a afirmar que cada
fase conduz em si a sua préptia subversdo. Veja como, num periodo
em que dominou o individualismo exaltado de Adam Smith a Jere-
mias Bentham, houve os adeptos de Maquiavel, houve os jesuitas
¢ houve Kant. As contradi¢des permanecem e se avolumam.
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voct — E isso ndo tem fim?

EU — Se fosse um antropéfago transcendental, eu diria que
n3o. A vida na terra, produzida pela desagregagio do sistema so-
lar, s6 teria um sentido — a devoragdo. Mas se bem que eu dé
i Antropofagia os foros de uma auténtica Weltanschauung, cteio
que s6 um espirito reacionirio € obtuso poderia tirar partido dis-
so para justificar a devoragio pela devoragdo. Melhor seria vestir
logo uma camisola verde e exclamar com aquele insondével hu-
morismo do Sr. Plinio Salgado: ‘‘Nés, os caboclos, desceremos
sobre as cidades’’. De cacetdo. Nio. E preciso parar nas anilises
histéricas de cada ciclo. E preciso ver como tém razio os que acte-
ditam no progresso humano e mesmo no apogeu, agora mais pré-
ximo do que nunca, desse progresso. A guetra, os terrores do fas-
cismo, o apelo is forgas primitivas da humanidade, tudo isso, 6,
significa descalabro e morte para um ciclo — o ciclo individua-
lista burgués. Nunca para a humanidade. Ao contririo, tudo vem
apressar a revolugdo perpendicular que se esti processando, em
meio das mais violentas contradigdes, nos paises mirtires, nos pai-
ses algozes e mesmo nos paises amortalhados pelo conformismo.
Através da reagdo, crepita ¢ sobe a fé humana, a fé social, a fé
numa era melhor. Estamos no verdadeiro limiar da Histéria. Quero
dizer com isto que a era da miquina tecnizou de tal maneira o
homem em toda a terra que ele pode alcangar, enfim, uma uni-
ficagdo de destino e igualar-se num padrio geral de vida civiliza-
da. Agora, por exemplo, no prevalecem mais, de um modo de-
cisivo, as diferengas que privilegiaram a faixa eleita, como referi
no inicio desta suma. A eletricidade, o petréleo, a onipresenga
trazida pela comunicagio compensam pouco a pouco as deficién-
cias da faixa equatorial e da faixa antirtica. E preciso porém que
se destaque das midos aferradas da burguesia o monopélio dos
meios de produgdo. Entdo o homem poderi ser o mesmo em to-
do o globo e pretender portanto os mesmos direitos em qual-
quer latitude. As veleidades racistas alimentadas pelo predomi-
nio histérico tendem a se explicar e desaparecer. O mesmo se di
em telagfo 3s classes. Estamos pois i entrada de um ciclo que traz,
de um modo novo, todas as caracteristicas coletivistas. Vivemos
no mesmo sentido da Idade Média ou da Judéia, mas bem longe
dc.las. Hi a miquina entre o século XIII e XX. Essa distincia nio
priva a arte moderna de ser geométrica ou gética e ndo dtica. A
politica de nossos dias de ser mais comunal ou autirquica que
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burguesa. E a economia mais social que individual. A diferenca
porém & frisante na atual transmutagio de valores. Quando se
afirmou, hi cem anos, que bastava de explicar o mundo, pois
o necessirio era transformi-lo, é porque o hilito das massas in-
dustrializadas falava. Elas achavam enfim a sua prpria mitolo-
gia. Uma mitologia brotada das forgas do mundo cxp.lora’dc_) e
conhecido. Note que as massas sempre tenderam a0 mitoldgico
no seu desenvolvimento espiritual. Talvez hoje seja uma porta
mistica a que se escancara para elas, na Histdtia, mas na dire-
¢do inflexivel das realizacbes terrenas. Desta tetra, nesta tetra,
para esta terra. E ji € tempo.
Nada mais disse nem lhe foi perguntado.
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A ARCADIA E A INCONFIDENCIA

Tese para concurso da Cadeira de Literatura Brasilei-
ra da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da Uni-
versidade de SZo Paulo, 1945.

‘‘Chamavam a este conluio afuntamento de poe-
tas, querendo significar com isto ser fabulosa a pro-
jetada revolugdo, assim como fabulosos eram os mis-
térios da poesia.’”’

“Ultimos Momentos dos Inconfidentes de
1789'', pelo Frade que os assistiu em confisso.

Frei Vicente do Salvador ilustra pitorescamente a ganincia
metropolitana durante o nosso petiodo colonial, quando diz que,
arrancando o que podiam do Brasil, os dominadores ensinavam
os seus loiros a repetir: Papagaio Real! Para Portugal! Para Portu-
gal! Uma informagdo autorizada faz subir a cem milhdes de es-
terlinos o ouro exportado do Brasil para a Mett6pole durante o
século XVIIL. Esse ouro, particularmente o das Minas Gerats, ia,
através de Lisboa, influir nos mercados financeiros da época, ali-
mentando as forgas do capitalismo nascente.

Dessa conjuntura histérica, em que Portugal, depois das suas
pesadas lutas autonomistas com a Espanha, passa a se debater nas
mios equipadas da Inglatetra, resta um monumento que se di-
ria etigido 4 expropriacdo. E o convento de Mafra, junto de Lis-
boa, que no seu pilido rococé exprime a copia € a decadéncia
e diz o quanto estamos longe da virilidade da Batalha e de Tho-
mar, dos Jerdnimos, do castelo da Pena e de Alcobaga.

E o século XVIII, quando as conseqiiéncias ideoldgicas dos
descobtimentos € das invengdes agravam o debate entre a tirania
¢ a liberdade, a ignorincia e a cultura, a tradigio e a revolugio.
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Faltam homens i Mettépole, a col6nia os fornecerd, homens
que valem o ouro que daqui partiu. S3o os precussores histdticos
da nossa emancipagdo intelectual ¢ da nossa espiritualidade, que
precedem de meio século os Inconfidentes: Bartolomeu Louren-
co de Gusmio, o padre Voador, seu irmio Alexandre, os irmaos
Matias Aires ¢ Teresa Margarida da Silva e Horta e Ant6nio José,
o Doutor Judeu. Nesse campo fortificado do atraso extremo-
ocidental, perecem um a um. Bartolomeu de Gusmio, uma das
figuras mestras da nova Europa, seria achincalhado e perseguido,
para ir morrer em Toledo, quando fugia na diregZo de Paris. Ale-
xandre devia ter o desvalimento e a decepgdo por prémio de ha-
ver confirmado os limites bandeirantes do Brasil. A Matias Aires
coube 2 gléria amarga de ser um precursor de Schopenhauer. E
a Teresa Margarida da Silva ¢ Horta deram o desajustamento da
vida, o anonimato ¢ o convento. Quem teve o pior destino ndo
foi, porém, nenhum desses quatro paulistas. Foi Ant6nio José,
o]uglcu, nascido no Rio de Janeiro. Ao escritor que se coloca no
pértico do teatro moderno europeu, para ci de Gil Vicente, mas
acima de quantos depois tentaram a arte da cena em lingua por-
tuguesa, coube ser queimado nas fogueiras da Inquisiggo.

Os crimes desse grupo eram de fato alarmantes. Sua peri-
culosidade pode ser medida pelo que queria o Padre Voador.

_Entte o fescenino Convento de Odivellas ¢ os serdes da Ar-
cidia, esse homem trazia no cérebro a aviagio, nas suas mais ul-
trapassadas conseqiiéncias. Eis 0 que consta do seu manifesto apre-
sentado a D. Jodo V: -

‘‘Senhor:

Diz o licenciado Bartolomeu Lourengo de Gusmio que cle
tem descoberto um instrumento para andar pelo ar, da mesma
sorte que pela terra ¢ pelo mar e com muito mais brevidade,
fazendo-se is vezes duzentas e mais léguas por dia, os quais ins-
trumentos poderdo levar avisos de mais importincia aos exércitos
¢ ds terras mais remotas, quase 20 MESMO tempo em que se fe-
solverem, porque interessa a Vossa Majestade muito mais do que
a nenhum dos Principes, pela maior distincia de seus dominios,
evitando-se desta sorte os desgovernos das Conquistas que pto-
vém em grande parte de chegar muito tarde as noticias delas. Além
de que poderd Vossa Majestade mandar vir o precioso delas, muito

mais brevemente e mais seguro poderdo os homens de negécios
passar lettas e cabedais e todas as Pragas sitiadas poderio ser so-
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corridas, tanto de gente como de munigbes ¢ viveres a todo o tem-
po ¢ tirarem-se delas todas as pessoas que quiserem. Sem que
o inimigo possa intervir, descobrir-se-3o as regioes que ficam mais
qizinhas 20s Pélos do mundo’’. O documento € datado de 1709.

Certos panoramistas da cultura (Spengler, A. Weber, Key-
serling, Sorokin etc.) ddo menos importincia 3 intervengio colo-
nial no desenvolvimento da Histéria que os economistas. Som-
bart, n'O Burgués, declara que sem as jazidas brasileiras ‘‘nfio
terfamos 0 homem econémico moderno’’.

Se as descobertas geogrificas mudaram a face da terra, foi
por se tet rompido com elas o statu guo econdmico do Ocidente
¢ dado a preponderincia a povos que antes ndo podiam progre-
dir com seus proprios recursos. Os dois paises da Peninsula Ibéri-
ca, a Holanda, a Inglaterra, a propria Franga. Até os nossos dias

rosseguem as lutas por zonas de influéncia e mercados mun-
diais que desde o século XVI modificavam a vida da Eurtopa.

Sobre as minas de ouro do Brasil escrevia o donatirio Duat-
te da Costa, em carta de 1542: ‘‘Cada dia que passa se esquen-
tam mais as novas’’. E Frei Vicente do Salvador referia a existén-
cia de uma serra de cristais cravada de esmeraldas.

Surgem as desiluses ¢ o primeiro governador Tomé de Sou-
za declara 20 Rei: *‘Nzo hei de falar mais em ouro, s¢ n3o o man-
dar V. Majestade’’.

O Rei porém manda. Portugal ndo se esquecera do seu pri-
meito fastigio trazido pelas descobertas de Asia ¢ Africa quando
seus embaixadores desfilavam pelas ruas de Roma, precedendo
um eclefante que levava numa torre um pontifical maravilhoso,
presente de D. Manuel a Ledo X.

Durante o século XVI ¢ mesmo no outto, quando se inicia
o bandeirismo, o ouro permanece no seio encantado das monta-
nhas e no fundo indevassivel das dguas. E D. Diogo de Menezes
exclama para o Monarca: ‘‘As verdadeiras minas sdo o agficar €
o pau-tinta, de que V.M. tira tanto proveito sem lhe custar de
sua fazenda um s6 vintém’’.

Mas a imaginagio do povo peninsular continua a dizer que
“‘todo o sertdo & ouro ¢ prata’’. A rotina monétona da agricultu-
ra nenhum lucro di a0 que trabalha no Continente. Um escritor
do século XV1I dedica um opisculo de propaganda ‘‘aos pobres
do Reino de Portugal’’. Esses pobres so muitos. Em vez das amo-
tina¢des camponias que ensanglientaram 2 Idade Média, eles ti-
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veram a transferéncia ocednica das descobertas. H4 ouro no Novo
Mundo. Mas... os paulistas, donos de uma rebeldia nativa sem
pat, teriam retardado a mineragdo por dois séculos prevendo o
que ela traria no bojo. Estranha contradigio do bandeirismo!
Quem afirma isso € o governador do Rio, Antdnio Paes de San-
de, citado por Jodo Licio de Azevedo. As minas comegam de fa-
to a ser achadas e exploradas somente no inicio do século XVIII,
depois da localizagio de Ferndo Dias Pacs. Advém dai um clima
de otimismo afirmando que elas vdo dar ouro ‘‘enquanto o mundo
durar’’ e que acabario mais facilmente os negros escravos que
o metal. Os negros n3o acabam, a0 contririo, vém empacotados
nos maremotos dos veleiros, mas, uma vez em terra firme, costu-
mam desaparecer pelo mato adentro. D. Jodo V decreta entdo que
a0 negro fugido se corte a perna direita ¢ se ponha em seu lugar
outra de pau, ‘‘para andar sempre perto’’.

E tal a corrida na direggo do Brasil aurifero que em 1720
proibe-se a saida dos passageiros do Reino. Afirma-se que frotas
do Rio chegam 20 Tejo tendo por lastro ouro. S3o documentos
reproduzidos pelos minuciosos estudos do autor das Epocas de
Portugal Econbmico.

Nas Minas Gerais ferve o aventurismo. ‘‘A mistura € de toda
condigio de pessoas, homens ¢ mulheres, pobres ¢ ricos, nobres
¢ plebeus, seculares, clérigos e religiosos de diversos institutos mui-
tos dos quais nfo t&m convento nem casa’’ — refere o jesuita An-
tonil. A prepoténcia impera. ‘‘Mandam capar ¢ matar muitos ho-
mens’’ — diz Garcia Pais em carta a0 Rei. Abre-se a luta en-
tre paulistas ¢ rein6is. A autonomia indigena ataca os Emboa-
bas, sustidos pelo governo.

vedada a entrada das ordens regulares nas Minas Gerais.

O 18brego conde de Assumar avisa que os nativos querem
“‘erigir uma repiblica neste governo’’. E consuma-se na amoti-
nada Vila Rica a tragédia de Felipe dos Santos.

Portugal ji havia, em meio do debate religioso europeu, to-
mado posi¢go no mais que oportuno sistema de idéias, medieval
e teocéntrico, oferecido pela Contra-Reforma.

Uma politica correlata de conquistas alicergava o Absolutis-
mo, vinda do afi espiritual e cultural dos jesuitas. A Companhia
domina o ensino na Peninsula. Salamanca ¢ Coimbra realizam
as arglcias da Escolistica ¢ exportam seus mestres. S3o os céle-
bres Consmbres. O Concilio Tridentino, por obra de Lainez, rea-
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lizou uma espécie de Tordesilhas espiritual, acaparando o mun-
do de ci. *‘Ilha da Purificagdo’” é como se intitula a Peninsula,
afastada das aventuras espirituais da Reforma e do Humanismo.
Dentro em pouco o jesuita confessor goza de fama igual i do Pro-
fessor Jesuita, e, tanto quanto a citedra e a gramaitica latina, diz
Bohmer (citado por Pandis Cal6geras), poderia o confessionirio
simbolizar a Companhia. Dela saiam Conselheiros Reais.

Para nogdo do quanto chegara a influéncia dos jesuiftas co-
nimbricenses sobre a Europa catélica, basta recordar que foram
eles professores de Descartes no colégio de La Fléche. O autor do
Discours de la Méthode aprendeu filosofia com os padres portu-
gueses Pedro da Fonseca — o Aristételes de Coimbra —, Manoel
de Goés e outros. E € um jesuita luso, Francisco de Santo Agosti-
nho de Macedo, quem vai reger a Universidade de Pidua, cha-
mada pelos humanistas ‘o castelo forte da barbirie escoléstica’’.
Nela fumegam ainda os residuos do Averroismo.

Na Europa reformada, o livre-exame conduzia, pela discus-
sio dos textos, 2 uma comunicagio nova e a uma reivindicagio
da personalidade cristi contra a qual ergue-se Loiola. A sua tare-
fa & também, como a dos Reformadores, liquidar o paganismo
a que chegara o Papado.

Ja que se profanou e corrompeu a catolicidade medioeva,
os jesuftas empalmam a perdida miss3o ecuménica da Igreja. Uma
diferenca os marca. Eles sdo os maometanos de Cristo. Entra na
sua arrancada um fogo estranho que nio dissimula raizes 4rabes.

a disciplina, a tenacidade mistica, a entrega do perinde ac ca-
dayer, desconhecidas do primeiro cristianismo como do alto Pa-
pado. Hi uma espécie de tara cultural que reaparece no cerne
de sua vocagiio teocéntrica. Sob os disfarces escoldsticos dir-se-ia
que Averrois langa da Cérdoba islamita a voz renovada de Aris-
toteles. E tdo grande a sua auséncia de “‘estado de graga’’ que,
mais tarde quando o Marqués de Pombal vai iniciar a expulsio
de suas hostes das cortes da Europa, pode acusi-los de ‘‘ateis-
mo’’. “‘Nio € crivel que trabalhem tantos homens para arruina-
rem o dogma da fé sem setem ateistas, separados da crenca de
Deus.” Contra o racionalismo de Descartes, foi no racionalismo
de Averrois que eles forjaram a sua blindagem espiritual para as
lutas da Idade Moderna.

Nio faltam comentadores que imputem de mugulmanismo
a descida ideolégica de Loiola. O gedmetra Manuel de Azevedo
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Fortes afirma ser a Escoldstica uma deformagio de Aristdteles pe-
las tradugdes dos drabes, atribuindo a infecundidade da filosofia
conimbricense 2 deformagio do Stagirita por ‘‘Avicena, Averrois
¢ outros comentadores do Isla’”’.

A paixio drabe que tanto influiria nos nossos costumes traz
como tltimo argumento do proselitismo — a fogueira. Nisso os
Dominicanos confraternizam com os jesuitas. O Papa Inocéncio
X] exclama para os padres portugueses: — Vo1 siere barbara-
mente catolici’. E o culto Verney acusa a Inquisigao de ser um
“‘tribunal anticristio, invengdo de Maomé’’.

Nas marcas de convicgdo, disciplina e expansionismo, a or-
ganizagdo guerreira dos jesuitas denuncia o seu arabismo. Atra-
vés de Averrois, € em Arist6teles mesmo, em certos textos € €m
certas atitudes mentais, que parece irem eles buscar o seu idea-
lismo residual e violento. No Exdemo, insistindo sobre a vida au-
t6noma do espirito, o Stagirita chegara a ‘‘amaldigoar o proprio
corpo”’. Nio estamos longe dos Exercicios Esprituats. Esse Dia-
Jogo provocado pela morte de um amigo caro arranca do filésofo
grego o seguinte: ‘O que vale mais para os homens nio € nas-
cer... o que vale mais para todos & ndo nascer, e nascendo o mor-
rer o mais depressa possivel’.

Eis uma coincidéncia onde refulge o pessimismo espiritua-
lista dos filhos de Inigo de Loiola, face 4 euforia € ao otimismo
carnal da Reforma que ia inaugurar as ricas vitrias do individua-
lismo capitalista.

Contra a Aufklirung, reagem os reis lusos e suas privilegiadas
¢ broncas morgadias. Nem possuia Portugal matérias-primas ou
condides artesanais que dessern no clima do /aissez-farre a primeira
cultura burguesa. Esta sairia das minas e das manufaturas da Saxd-
nia e do Lancashire para formar e enriquecer as poténcias do pano.
do ferro e do carvio. Da era da miquina caberia aos lusitanos ape-
nas a bassola, o mosquetio de Caramuru e a forga de Tiradentes.

D. Jodo V encheu de coros e de misicas a Patriarcal. Con-
trata verdadeiros ballets de prelados, conegos, acélitos e mestres
de ceriménia. Com isso cultiva a miséria fatalista do povo.

Sobre ele depde Frederico I1: **Seus prazeres sdo fungdes sa-
cerdotais, suas construcdes conventos, seus exércitos feitos de fra.
des ¢ suas amantes abadessas’".
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Uma cangdo popular julga-o:

Nés tvemos cinco reis
Todos chamados Jodes
Os quatro valem milhoes
O quinto nem cinco réis

E o re1 “‘brasileiro’’. Paga a Santa Sé quatrocentos milhdes
de cruzados para obter o titulo de Fide/issimo. E implanta o Ab-
solutismo, deixando de convocar as cortes. Para que dar contas
a0 povo, se as dd a Deus?

E o “‘tempo das trevas e da ignorincia’’ no dizer de Cunha
Brochado. D. Francisco Manoel de Melo ji louvava os portugue-
ses por se manterem ‘‘sempre [eCeosos de toda perigosa especu-
lagdo, cujo exercicio aceito aos homens pela novidade vai levar o
entendimento a uns altos d’onde de ordinirio se precipita’”.

O jesuita vacila da sua primitiva pureza. E outro, nio o do
fundador, o espirito da Ordem, afirma o insuspeito Caldgeras,
que continuaremos a citar. ‘A sociedade de Jesus entregou-se entdo
ao comércio, 4 inddstria, aos negdcios bancirios.”” E iludido o voto
de pobreza e sucedem-se os Supetiores sibaritas e frouxos. ‘O
ensino anquilosou-se nas formas antigas.”’ E anima a Universida-
d_c aquela ‘‘acrobacia no vicuo’’ que caracteriza a baixa Escolas-
tica. Avulta o analfabetismo do clero, que parece servir de teatro
a D. Joio V.

O fausto do Reino bascia-se sempre na opressio fiscal do Bra-
sil colénia eleita. Diz Caio Prado Jinior: A ignorincia, a roti-
na, a incapacidade de organizagio nesta sociedade cadtica que
se instalara nas minas e cuja constituigdo ndo fora condicionada
por outro critério que dar quintos ao rei esbanjador e 4 sua corte
de Parasitas e nos restos satisfazer o apetite imoderado de aven-
tureiros, davam-se a mio para completar o desastre’”.

~ Normano afirma que as finangas coloniais foram um misté-
110. Nio havia sistema fiscal. Havia o saque contra o qual ji pro-
testava a voz gigantesca de Vieira. Em 1725 a Coroa exige, como
minimo de arrecadagio, 100 arrobas anuais de ouro, responsabi-
hzam,i’o as Cimaras. A diferenca que houver serd cobrada por *‘der-
fama’”’. Entre os moradores, conforme as suas posses. Se for maior
a soma arrecadada, ficard para a Coroa. Portugal se entregara 4
Capciosa cilada do maruo favor alfandegirio entre vinhos do Douro
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e tecidos ingleses (Methuen — 1703). E procura recuperar-se eco-
nomicamente através dos seus governadores meirinhos e *‘depu-
tados para as minas de ouro’’. Eschwege e Calégeras dao minu-
ciosas contas respectivamente no Plutus Brasiliensis ¢ nas Minas
do Brasi! do que foi o escorchamento legal da colonia. A ausén-
cia de técnica junta-se 4 de qualquer sistema protetor da produ-
¢do. Os veios mal explorados esgotam-se. Como a contribuigao
fiscal desceu de 50% da metade do século XVIII para o fim,
ascende-se na Meudpole o sonho da Derrama. Os portugueses
querem cobrar os atrasados.

Sebastido José de Carvalho inutilmente lutara, através de
Companhias e Monopdlios, contra a Inglaterra imperialista. Ha
sempre quem defenda o tratado de Methuen, que, de outro la-
do, foi considerado ruinoso para os interesses ingleses por Adam
Smith. Agora D. Maria I ndo quer somente a Derrama. Legisla
o aniquilamento de todo progresso possivel para o Brasil. A era
da maquina nos chega através de um alvari, citado na efeméride
de 5 de janeiro de 1785 por Xavier da Veiga, no qual se determi-
na que sejam abolidas, com exce¢do das de algodio para os escra-
vos, todas as fabricas e manufaturas da Colonia.

Essa caminhada terrorista 1a culminar no drama da Incon-
fidéncia Mineira. Todos os seus vexames e castigos ndo salva-
riam, potém, Portugal. Invertem-se os papéis com a vinda de
D. Jodo VI para o Rio, que a Inglaterra exigia para ter os nossos
portos livres e o seu comércio direto conosco. O Absolutismo
catdlico-monarquico conduzira a nagio ao seu epitifio indus-
trial que € pronunciado na Cimara dos Pares: “'Se ndo prospe-
ravam as fabricas com direitos protetores de 50 a 200 por cento,
ndo sabia como tal pais podia ser fabricante’” — exclama o de-
putado Silva Carvalho. Enquanto num eco da Inconfidéncia D.
Pedro I escreveu: ‘‘Queriam que os brasileiros pagassem até o
ar que respiravam!”’

Ao findar o século XVIII o Reino se entrega completamente
i Inglaterra. E a dire¢io tomada pelo caminho de Cromwell a
Methuen. Muitos dizem excelente o convénio de 1703, porque
valorizou o Alto Douro. Fialho d’Almeida conclui: **O tratado
foi bom porque podia ter sido muito pior’’

Ficou a Portugal uma vocagio de cais, no sebastianismo e
na saudade, depois da amputagio colonial. E a0 Brasil, o vatici-
nio polmco e cultural da Inconfidéncia.
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A literatura segue a curva do declinio luso. A era camonia-
na sucede-se a liquidagdo rapida do poder criador. Imita-se Gon-
gora até que o prestigio do século de Luis XIV invade tudo. O
que vai prevalecer € o “‘bom gosto” francelho. Em nome dele,
um senhor Valadares de Souza, com a palmatéria de Horicio na
mio e gutado pelo “‘génio poético’” de Boileau, investe contra
o préprio Camdes. Segundo ele, o autot d’ Os Lusiadas devia *“cot-
tar o ambicioso ornamento de suas metiforas, usadas por Gon-
gora ¢ outros poetas’’. E o barbadinho Verney, que é um dos ho-
mens mais avangados de seu tempo, tambem nio acha graca al-
guma nos sonetos ‘' ‘Sete anos de pastor’’ ¢ “‘Alma minha genul
que te partiste’’

O despotismo luso produz o seu clima. Nele viceja a “‘ele-
vada literatura da Arcddia’’. Para ser mantida, ela ird terminar
recorrendo 4 policia de Pina Manique, que fecha os portos e se-
grega Portugal da Europa pelo espago de quatenta anos.

Como fizera Ribeiro Sanches, Filinto Elisio emigra para a
Franga. Rafael Bluteau fora encerrado por dez anos no convento
de Alcobaca. E tal o pavor que se apossa do literato em incidir,
mesmo por descuido, em qualquer atitude que afete a ordem
estabelecida que, para produzir versos inécuos, oculta-se sob pre-
ciosos e idilicos pseudénimos. Sdo todos pastores gregos. Alme-
no Sincero, Elpino Nonacriense. O poeta nio passa de ‘‘um
ente miseravel que se admite 4 mesa da criadagem das casas
fidalgas, sempre pronto a pedir esmola em verso, metrificando
sobre todos os sucessos que interessam a realeza e a aristocracia,
enfim uma continuacdo dos bobos dos palacios feudais”’ — diz
Teéfilo Braga.

Culmina este estado de indigéncia oficial em Nicolau To-
lentino, que pelo menos é cinico e engragado:

Lhe mostrem riso os versos
E lhe faga d6 o autor.

Frei Lucas de Santa Catarina, geralmente desastrado na sua
critica, a proposlto dos criptogramas usados pelos drcades, per-
guntava: — ‘‘Por que Alcido em vez de Manuel Jorge?’’ E por-
que Manuel jorge, como Antdnio José, podia acabar torrado en-
quanto Alcido geralmente se ajeitava na adulagem e nas almofa-
das pagas da mediocridade.
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A Arcidia suprime a imigragdo interior que conduzira o gon-
gorismo ao pais da magia verbal. Assim, Boileau vem estancat
os altimos refroes da imaginagdo lusa, de sua saudade e de seu
barbaro amor. A Mesa Censoria da estética € a Arte Poética, tra-
duzida pelo Conde de Ericeira e passada de mio em mio. Basta
compararmos dois legitimos produtos de arquitetura oposta, a
de Franca e a de Portugal, a geometria da Place Vendéme ¢ o
desbordamento do Terreiro do Pago, que o gosto viajado de Va-
lery Larbaud julga a mais bela praca da Europa, para se ver o ab-
surdo que consistia em trasladar ¢ oferecer 2 passional criagdo lu-
sa o leito de Procusto da Arte Poética.

A Arcidia sio muitas — a dos Generosos, a dos Ocultos,
a Lusitana. Mas fazem um bloco s6. E um compacto fenémeno
de atonia intelectual, causado pelo terror absolutista. Um ou ou-
tro auténtico sentir de poeta, seja o do cabeleireiro Domingos
dos Reis Quita ou de Gargao. desaparece na disciplina da apatia
que todos adotam, atribuindo a *‘restauragio do gosto’’ a Vala-
dares de Souza, que criticava Camdes com o pseudénimo de Sin-
cero Jerabricense. Sdo cidaddos pacificos a se chamar nas reunioes
por apelidos bucélicos, veraneando no Chiado e dizendo que es-
t30 no Monte Ménalo, dormindo com Melpdmene e Gliucia em
vez de cantar os corpos ageis das varinas da Mouraria ou do Tejo.
O seu conceito do amor nada tem de castidade auroral trovado-
resca. Antes recende a vicio e frascaria.

Coloque-se em face da Arcidia o gongorismo que a precedeu
¢ que ela tio encarnigadamente atacou. Uma diferenga existe. A
poesia gongdrica pode ser acusadade ’ ‘divertimento’’, de jogo culto,
conceptualista ou erudito. Mas ela ndo pactua, em geral, com o
mandato das tiranias. O poeta se evade, através dos jogose dos brin-
cos, € ndo & a sentinela inditil do cesarismo. Essa imigragdo interior
traz o mesmo 4libi que honra a poesia trovadoresca. Os adeptos
de D. Luis de Gongora nio participam, € verdade, das lutas pro-
gressistas que se iniciam com a era da miquina. Mantém a arte e
a poesia distantes. Nesse apartamento existe pelo menos uma dig-
nidade — a de ndo estar o escritor € 0 artista a soldo da reagio e
do mando. E o fenémeno que culminaria mais tarde, no século XIX,
quando a ‘‘pintura infeliz’” de Cézanne e Van Gogh ia abrir as
catacumbas do surrealismo e do cubismo, para nao pactuar com
a burguesia em apogeu, a troco das honras futeis dos saloes acadé-
micos. E mesmo com o sacrificio das comodidades materiais.

70

A Utopia Antropofagica

O que fizeram os trovadores e gongoristas nio souberam fa-
zer os drcades, perdidos de medo e de complacéncia ante o brago
descompassado da tirania. O medo daria o tom magante e sensa-
bordo das produgbes poéticas do século XVIII portugués. Daria
a Arcadia.

No meio desse bocejo dirigido, que nas tertilias literdrias
bem caracteriza a queixa de Manuel de Figueiredo de que nio
lhe davam ‘‘atenc¢do quando lia os seus papéis’’, aparecem os fu-
turos Inconfidentes do Brasil.

A acusagdo que pesa sobre cles, de que ndo deram em seus
versos as dimensdes de nossa pitria inicial, € tendenciosa. Basta
ler os poemas de Gonzaga ou dos dois Alvarenga, a Ode & Vila
Rica e as Cartas Chilenas do oculto Critilo, para se ver como as
bases de toda uma nacionalidade literiria foram lancadas pelos
mirtires de Minas Gerais.

Nio sem razdo, Spix e Martius, na sua Viagem ao Brasi, alu-
dem a0 papel das Liras na formagio da nossa literatura prépria.

Um sopro romantico embala o sentimento amotoso de Gon-
zaga ¢ de Alvarenga Peixoto e os funestos pressigios de Claudio
Manuel da Costa, onde soa prematuro o ‘‘mal do século’’. Ao Ca-
ramuru, 20 Uraguai de Basilio da Gama e is desventuras rimadas
de Silva Alvarenga, que, por sinal, teve relevante papel politico na
segunda Inconfidéncia, junte-se a linhagem satirica das Carzas Chi-
Jenas e do Reino da Estupidez de Mello Franco e José Bonificio
¢ teremos uma mensagem que di o metal de nossa poesia. Antes
deles, aqui, as vozes nativas de Gregorio de Matos e de Manuel Bo-
telho de Oliveira haviam falado pela primeira vez.

Alber_t Thibaudet, na sua Historia da Literatura Francesa Mo-
d{ma, assinala que nem sempre coincide a época literiria com
a &poca politica. Verifica-se que Bemardin de Saint Pierre ¢ Beau-
marchais, que anunciaram o Romantismo antes do ano de 1789,
emudecem depois que a revolugio politica se processou, mesmo
a ela aderindo. A literatura reacioniria e passadista se prolonga
por largo espaco de tempo durante as transformagdes sociais da
Franga. E num emigrado politico, em René de Chateaubtiand,
que vem estalar a emogdo nova anunciada por Jean-Jacques Rous-
seau. E a ‘‘roda que gira mecanicamente’’ — elucida Thibau-
det. £ a forca da inércia, a energia adquirida num século de maus
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hibitos literirios. Se isso se produziu na Franga_ cu}ta, como ao
mesmo fendmeno poderiam fugir os drcades mineiros regressa-
dos de Portugal para uma América de reflexos, abafada pelo ce-
sarismo dos Vice-Reis? -

Na Metropole, que influéncias literdrias renovadoras pode-
riam ter tido os nossos poetas, estudantes em Coimbra? Ao con-
tritio, sua formag2o intelectual se processou ainda em pleno re-
galo do obscurantismo, para Claudio, mesmo antes da tardia re-
forma da Universidade (1772). Ali n3o s6 o livre jogo do gongo-
rismo era condenado e repelido. As prdprias fontes populares da
poesia se estancaram inflexivelmente. O ristico Pina e Mello, que
ainda ensaia fixar na velha cantiga o falar do povo, € condenado
pela Arcidia, em nome do ‘‘bom gosto’’ e da *‘literatura eleva-
da’’. Como se manifestam esse gosto e essa elevagio? Em odes
4 Imaculada Conceigao, em espasmos liricos porque o Infar,xfc nio
quis aceitar uma estitua e mais ‘‘estrepitosas bajulagdes’ que,
como muito bem acentua Tedfilo Braga, sio filhas do espesso ca-
nibalismo politico do Setecentos portugués.

S6 mesmo a presenca da terra brasileira os iria transfor.mar.
De submissos fazé-los Inconfidentes. E coloci-los, na sua v1dg e
na sua obra, como um caso novo em face da prepoténcia politica
e da Arcidia.

Expoente dessa época € o poeta e magistradq portugués An-
tonio Diniz da Cruz e Silva, que, depois de ter sido companhei-
ro dos fururos Inconfidentes na Universidade de Coimbra e na
vida literaria em Lisboa, vai ser juiz por largos anos no Brasil. De
regresso 2 Metrépole, volta para julgi-los no processo iniciado em
Vila Rica em 89. Vem entdo ji como membro da Algada do Rio
de Janeiro e como tal assina a sentenga de cnforcmcnto de onze
dos conjurados entre os quais estd Alvarenga Peixoto, que com
ele viajou no mesmo navio, em sua primeira travessia. D/c sua pena
também sai o degredo de Tomis Antonio Gonzaga. E € ele quem
depois preside em pessoa aos interrogatdrios de outro poeta mi-
neiro e seu antigo confrade, Manuel Inicio da Silva Alvarenga,
envolvido em 94 na chamada Inconfidéncia Carioca, ou seja, a
Segunda Inconfidéncia.

Quem era Anténio Diniz da Cruz e Silva? Com uma terna
humildade aparece ele na vigéncia da Arcidia Lusitana, escrevendo
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a Teotdnio Gomes de Carvalho, a quem manda os seus manus-
critos, que ‘‘tudo riscard se nio parecer bem a V. Mercé”’.

E o autor do Hissope, sitira imitada do Lutrin de Boileau,
na qual ridiculariza o clero de Elvas. Com esse feito, do agrado
de Sebastido José de Carvalho, entio ministro de D. José 1, e com
mais um ou outro verso feliz, cedo granjeou um lugar de desta-
que nas letras de seu tempo. E logo toma posicio na Arcidia contra
o nativista Pina e Mello, acusando-o de ‘‘transformar a beleza
da Eloqgiiéncia” e de seguir a *‘corrup¢io de Lope de Vega, Luis
de Gongora e Francisco de Quevedo’”.

Em 1757 estalara um motim no Porto, promovido por tavernei-
fos, homens e mulheres, contra a lesio trazida a seu pequeno co-
mércio pelo monopélio da Companhia de Vinhos do Alto Douro.
Fiado numa informagio tendenciosa, Pombal reprime violentamente
os protestos de rua. E Diniz consagra em versos a agio do Ministro:

O famoso Catvalho, que do solto

vulgo a firia e licenga refreando

as desmaiadas artes animando
estd com seu exemplo

O “‘solto vulgo’’ tinham sido vinte ¢ um homens e cinco
mulheres que sofreram a pena de morte diante de seus filhos,
que eram ao mesmo tempo agoitados e palmatoados, e mais qua-
trocentos infelizes postos em degredo. Pombal exila depois o seu
perverso informante, mas Diniz esti despachado Juiz-de-Fora.

Literariamente Ant6nio Diniz da Cruz e Silva & julgado um
cacete por Camilo Castelo Branco, no seu Curso de Literatura, ti-
rante 'O Hissope publicado em volume especial, que tem conser-
vado a duradoura vitalidade da critica dos costumes e da sitira das
instituigdes, apesar da frouxidio prosaica dos versos e de sensivel
posto que muito desmerecia analogia com o Latrin de Boileau””.

Machado de Assis no preficio de O Almadia (Poesias), se bem
que seu admirador, refere-se a0 plagidrio contumaz dos classicos
que ele €. **Nio se limitando Diniz 4 tnica imitacdo citada. Muitas
faz ele da liada, as quais ndo vi até hoje apontadas por ninguém.’
Entre elas, cita a cena célebre da cerca dos Capuchos.

Enfim, Diniz € o poeta dessa época que Alexandre Hercula-
no chamou de morta por nio ter trazido em si *‘nenhuma idéia
progressiva’’.
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Escreve numa lingua *‘quaresmal e freiritica’’, para nos uti-
lizarmos da expressio de Filinto Elisio. ‘E uma certa lingua de-
Jambida, ininteligivel (por muito refinada), despida de todo o
termo enérgico, confeitada de frases de conventual invencdo, cujo
significado € s6 claro para os adeptos’* (os drcades). De fato, que-
rendo-se saber o que sio estes versos de Diniz:

De Tétis deixa o liquido regago

e as luminosas asas

da pitria ao novo herdi ripida volta
e do Ismeno sobre ele o orvalho solta

é preciso que uma nota erudita de Rodrigues Lapa os traduza in-
formando tratar-se d’*‘o rio de Tebas, pitria de Pindaro, que ce-
lebra a gléria do Marqués de Pombal’’. Felizmente o critico por-
tugués também elucida que ‘‘o género ndo pegou, sendo até ri-
dicularizado pela erudigio mitolégica, extravagincia da lingua-
gem e falsa divisio estrofica’”.

Foi 0 que adiantou a revolugdo da Arcidia francelha contra
0 gongorismo.

Correia Gargio, mestre inconteste, escreve uma sitira sobre
a imitacio dos antigos que evidentemente n3o visava a0 seu co-
lega Diniz, mas onde o teimoso amigo dos cldssicos cabe inteirinho:

que vi por onde for, hi de segui-los
que hi de furtar-lhes todo quanto dizem
e seja bom o mau, isso que importa?

A Gargio ndo sobra s6 o estro, mas também o cariter. Seu
destino é bem diferente do de Diniz — morre num circere do
Limoeiro.

Mas o que mais intetessa 4 nossa tese € esta epigrama que
Camilo opina visar a Diniz:

O roubador do plagidrio Quita
De frivolos discursos satisfeito

Escrito por quem? No apogeu da Arcidia, por Manuel Ini-
cio da Silva Alvatenga, o mesmo que ele vai interrogar mais taf-
de nos ferros da Fortaleza da Conceigdo, no Rio de Janeiro.
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No final d’O Hissope, Diniz xinga o Portugal daquele tem-
po de ‘‘nagdo castrada’’. Nela se desenvolve um pequeno drama
que poderia dar outro Hissope. O poeta-juiz, animado de éxi-
tos, deseja também ser nobre. Para isso, no entanto, precisa de
filiagdo conseqiiente e nio a tem.

Entre as infamagBes que pesam sobte os homens daquela épo-
ca, n3o hid somente a da ‘‘origem infecta de mouro ou judeu’’.
Existe também a ‘‘n6doa de mecénico’’. — Miserivel nagdo que
assim ultraja a dignidade do trabalho — exclama Teéfilo Braga.

De fato, quem carrega 2 maldi¢do de ter como ascendente
proximo um trabalhador esti para sempre isolado das honrarias
da Corte.

Depois de quinze anos de vigilantes servigos e corresponden-
tes dititambos ao Poder, Antdnio Diniz da Cruz e Silva julga-se
no direito de esquecer a sua origem plebéia e obreira, ocultando-a
sob o habito de Sdo Bento de Aviz. Requer. Comegam entéo as
minuciosas inquiri¢des de sangue, a fim de se verificar se nio vi-
gora contra o pretendente ‘‘nédoa de judeu ou de mecinico’’.

No atrastamento que leva o processo por anos e anos, o poeta
cortesdo espera sempre. Prova-se que o pai foi carpinteiro e o avod,
operirio maritimo, calafate. Mas ele sorri, reverencia e insiste.

Em 1778, sendo ja D. Maria rainha, ei-lo que entra com um
requerimento novo onde declara que *‘das inquirigSes lhe resul-
taram alguns impedimentos, mas t7o insignificantes que cabe na
Real cleméncia de V. Majestade para ser servido o dispensa-los™.
Ele se acha entdo no seu primeiro estigio do Brasil, e bem longe
ainda dos sucessos de Vila Rica. Mas a Real cleméncia permanece
surda e muda. Em 79, ei-lo fazendo consultar a Mesa da Cons-
ciéncia. E o processo pira nessa fase em 80, com um initil pare-
cer favorivel da mesma Mesa. Dois lustros de empenhos ja se pas-
saram sobre o pedido. E quando Diniz regressa a Portugal. Ape-
sar de ndo haver obsticulo, nenhuma sentenga di provimento 4
pretensio. Eis, porém, que rebenta em Lisboa a noticia do proje-
tado levante de Minas. Estamos em 89. Quem sdo os rebeldes?
Pessoas do mais alto conceito intelectual e politico. Sao membros
da Arcidia Lusitana. Sio ouvidores. Sio sacerdotes e bacharéis
por Coimbra. No meio deles, agita-se a figura do animoso Tira-
dentes, alferes das Gerais, e ha mesmo o fitho de um Conde de
Bobadela. Para enfrentar esse grupo luzido de revolucionitios pre-
$0s, parece ndo serem suficientes os magistrados comuns. Uma

75



Oswald de Andrade

grande figura das letras e da Real Justica devera compor 2 Algada
e ditar o castigo. Antonio Diniz da Cruz e Silva esti de torna-
viagem a0 Brasil, tendo sido por decreto de 17 de julho de 1790
nomeado Desembargador da Relagio do Rio de Janeiro. Em 15
de outubro embarca para exercer a sua sumdria miss3o. Vai, po-
rém, cavaleiro de Aviz. Aos 26 de junho terminara-se fulminan-
temente o processo, dispensada ‘‘a apresentagdo de quaisquer cer-
tiddes e folhas corridas que devesse apresentar’.

E que, informa Hernani Cidade, apurara-se enfim que o pai
alcangara, no Brasil, para onde havia longinquamente emigrado
e onde morrera, ‘‘situagdo de sargento-mor de ordenancas’’.

De um modo ou de outro, € ji ‘‘sem nédoa de mecinico’’
que ele manda enforcar Tiradentes.

Contrapde-se as razdes que relegam Diniz para um plano se-
cundirio, como mediocre poeta satirico e soporifero imitador dos
clssicos, opinides essas que subscrevem a de Alexandre Hercula-
no sobre a Arcidia, e pretendem ser nada menos que a de Camilo
Castelo Branco e Te6filo Braga, a especial importincia que lhe da
justamente o escritor contemporineo Hernani Cidade. Diz essa voz,
das mais autorizadas da critica de lingua portuguesa: *‘O que na
sua obra constitui na verdade uma inovagio, vago despertar de sen-
sibilidade romintica, € o pequenino arrepio de sua sensibilidade
ante os grandiosos aspectos da natureza brasileira, a incipiente co-
mogdo em que atenta em singularidade de sua flora e fauna’”.

O romantismo, no entanto, ja tivera mesmo em Portugal ar-
repios de sensibilidade mais sofridos e mais bem expressos do que
nas pesadas Mezamorfoses, de Diniz, onde do Brasil s6 hi os no-
mes geograficos ou botinicos e as incompreensdes do tupi. Ro-
mintico, sim, pela vida, ji era o desgracado Filinto Elyseo, que
no seu exilio de Paris oferecia a Portugal este soneto:

Estende o manto, estende, 6 noite escura,
enluta de horror feio o alegre prado;
molda-o bem c’o pesar dum desgragado,
a quem nem fei¢des lembram da ventura.

Nubla as estrelas, céu, que esta amargura
em que se agora ceva o meu cuidado,
gostard de ver tudo assim trajado

da negra cor da minha desventura.
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Ronquem roucos trovdes, rasguem-se os ares,
rebente o mar em vio n’ocos rochedos,
solte-se o céu em grossas langas d’dgua.

Consolar-me s6 podem ji pesares;
quero nutrir-me de arriscados medos,
quero saciar de migoa a minha miégoa!

Romaintico € o estro da Marquesa de Alorna que d4 esta quadra:

Mas se a lira lango a mio
Apagadas esperangas

Me apontam cruéis lembrangas
E choro em vez de cantar

E poetas rominticos foram Cliudio Manuel da Costa, To-
mis Antonio Gonzaga, Inicio José de Alvarenga Peixoto e Ma-
nuel Inicio da Silva Alvarenga.

Oprimidos e timidos no ambiente de Lisboa e Coimbra, eles
cairam na reveréncia fastidiosa da Arcidia. Tornaram-se Anteus,
restituidos 4 terra natal. Sentiram o Brasil e o exprimiram numa
dogura tdo nova que, de fato, s6 por isso mereciam da Metrépole
e de seu ircade magistrado a condenagdo 4 morte, a0 sambenito
e ao exilio.

Com Gonzaga estamos compromissados. E o romantismo.
Ele e seus companheiros de Inconfidéncia também *‘traem a fé
jurada” aos acentos mortos da velha poesia. Mas nio hi, como
no movimento politico, trai¢io alguma. H4 adivinhagdo e desti-
no de um povo que se emancipa ¢ cria a sua vida ptdpria. Muito
mais luso € o retorno de um grande poeta, Gongalves Dias, quando
ensaia 0 medido virtuosismo das Sextilhas de Frei Antio.

Os poetas da Escola Mineira ndo rompem com os cinones
da Arcidia, ocupados que estdo em libertar o Brasil. A roda de
velha estética continua a girar. O seu sentido de revolugio tem
um primado, o politico. O problema expressional nio os atinge
a ponto de fazé-lo legislar. Estamos longe da Batalha do Ernani
e da Semana de Arte de 22. Mas o sentimento rebenta em cada
pagina de Mari/ia. Nio é mais musa alguma ou ninfa que os adu-
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16es de Lisboa exaltam nos seus estéreis amplexos. E a dogura de
uma menina que ama. A mulher aparece ainda cercada das ve-
Ihas figuragdes da Grécia pastoril. E nos destrogos do Parnaso que
surge Marilia viva, nas janelas coloniais de Vila Rica e nas naves
do Aleijadinho, em meio i civilizagao do ouro que o Brasil signi-
fica. Gonzaga vai buscar a Namorada que um século de insipi-
dez e de anemia esqueceu nos timulos de Camées e de Petrarca.
E a namorada que se dirige para ocupar o seu grande lugar na
literatura brasileira, que vem andar nos romances de Macedo e
de Alencar, vem angustiar o ceticismo de Machado e vem produ-
zir os novos ‘‘coitados d’amor’’ da nossa alta poesia.

Os Inconfidentes indicaram 3s geragdes vindouras do Brasil
qual o papel do intelectual nas lutas pelo progresso humano. Bas-
taria o sacrificio que os marcou, pela nossa democritica emanci-
pacdo, para que os drcades de hoje que ousam levantar-se contra
a sua memotia tivessern pudor de tamanha leviandade. Mas eles
constituem a proliferagio de Diniz. Sdo os leguleios implaciveis,
os Barbacenas contumazes que se confessam sem capacidade de
sentir a brasilidade dos cantos mineiros do século XVIII.

Como movimento politico, a conspiragio de Vila Rica € o
primeiro marco de uma nacionalidade em sua plena consciéncia
autdénoma. Como movimento literdrio, a Inconfidéncia representa
uma ruptura com a Arcidia, com a sua gasta adulagem, com sua
“‘elevada missio de matar os anseios humanos e diminuir toda
sublevagdo’’. Nio foi o algoz gelado, o 4rcade tipico, quem pri-
meiro sentiu e cantou o Brasil. Foram Tomis Antonio Gonzaga,
Claudio Manuel da Costa e os dois Alvarenga, a constelago ini-
cial de nossa independéncia literiria e politica.

Uma das frases do preficio de Cromwel! talvez decida de todo
o destino da poesia depois de Hugo. *‘Voila le premier homme, vor-
Jile premier poéte.’’ E todo um programa de humanizagio da poe-
sia que traz o romantismo. Ela andava guindada, lustrosa, comedi-
da nas grilhetas da métrica clissica de que um ou outro acento po-
pular (Francois Villon, La Fontaine) tenha dado fuga para parcos
respiradouros. Se o cultismo gongbrico, o puro jogo do espirito, lhe
dera uma evasio intima, é com os romanticos que se quebram, en-
fim, as prisdes eruditas herdadas do objetivismo quantitativo greco-
latino, de que a Arcidia foi o pilido frigorifico.
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Humanizag3o, eis o primeiro sinal do romantismo que é tam-
bém o sinal da lirica mineira. Se nela o verso é 4rcade, a poesia
ja € romintica.

Uma questdo que, pela sua importincia moral e histérica,
transcende de qualquer outra € a da autenticidade das vilanias
metrificadas que se atribuem a Tomds Antdnio Gonzaga. Parece
ja se ter chegado a uma conclusio a respeito das Cartas Chilenas,
e essa & favordvel ao poeta de Mari/ia. Vejo sempre o sarcasmo,
nota essencial de Alvarenga Peixoto, nas aventuras do Fanfarrio
Minésio. E continuo a pensar na colaboragio dos trés Inconfidentes
versejadores. Mesmo em versos liricos, ds vezes, eles coincidiam.
Mas parece que o problema esta resolvido, gragas 4 cultura poéti-
ca de Manuel Bandeira e ao infatigivel zelo critico de Afonso Ari-
nos de Melo Franco.

Por que nio se pesquisa e ndo se resolve o outro? Sio de Gon-
zaga 0s versos torpes que se encontram em suas liras? Se a autenti-
cidade de suas respostas, no processo da Gestapo colonial, pode
ser posta em divida, que dizer a respeito das poesias publicadas
longe dele, condenado ao degredo e sem sua possivel intervengio?

O clima de romance da Inconfidéncia Mineira parece per-
turbar todas as cabegas, mesmo as mais sadias, e interferir nas
informagdes e nos juizos mais imparciais. Esse clima, com certe-
za, nasceu da obscuridade oficial mantida em torno da conspira-
¢40 e da Devassa ¢ da distincia histdrica que dela nos separa, sem
grandes documentos nem estudos. Decorre também dos tinicos
dois textos que restam, atribuidos a testemunhas oculares do fa-
to. Ambos aparecem publicados no tomo 44 da Revista do Ins-
tituto Historico, junto a um curioso incidente ocorrido com
Joaquim Norberto de Souza e Silva. Sdo estes: as ‘*“Memorias do

xito que Teve a Conjuragio de Minas'’, de autor desconhecido,
¢ os ‘‘Ultimos Momentos dos Inconfidentes de 1789"’, pelo con-
fessor dos mirtires, que &, conforme o consenso geral, aquele Frei
Raimundo de Penaforte que falou na hora da execucio de Tira-
dentes, o qual aparece mais tarde, na Segunda Inconfidéncia, a
carioca, procurando fazet outro sermio de forca para Silva Alva-
fenga e seus companheiros de associacio literaria.

Ora, esses dois documentos, além de mal pensados e mal
esctitos, sio de uma dramaticidade pueril muito da época, inca-
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paz de dar conta da verdade exata ¢ sobretud9 da verdade psi-
colégica do momento. Os personagens sio titefres dum gran-
guignol de remorso, evidentemente dirigido pelo reacionarismo
dos autores que ndo cessam de louvar a Rainha e os poderes
constituidos. E s6 isso a que visam ambos os papéis. As autori-
dades aparecem numa magnificéncia exemplar e a execugio se
passa como num dramalhio portugués, ora com olhares arre-
pendidos para o céu e soliléquios com o crucifixo, ora com tira-
das enormes de alguns dos personagens, que s6 estenografadas
podiam trazer maior autenticidade. Sdo jorros de filosofia con-
trita, em torno do acontecimento, sendo a mais curiosa delas
a cena entre os Rezende Costa, pai e filho, como a atribuida
ao progressista Alvares Maciel, que, segundo o mesmo frade,
“‘era de uma rara instrugio; depois de ter freqiientado a Uni-
versidade de Coimbra e de ter recebido o grau de bacharel nas
Ciéncias Naturais, viajou pela Europa, imitando a Peglr'o — o0
Grande — no encoberto de seus intentos, que eram visitar to-
das as fibricas e oficinas, o que conseguiu, pois alcangou os
segredos de muitas e os pofia em execugio’

Eis como o estudante que sonhou em Coimbra a Inconfi-
déncia fala, dirigindo-se a Francisco Anténio, no meio da sala,
com a cabega 4 banda e os olhos espantados: — ““Adora, amigo,
a Providéncia, e segue com fidelidade as suas dltimas disposicdes
a teu respeito; recorda-te que principiaste a reconhecer as tuas
principais obrigagdes de homem e de cristdo depois que foste se-
parado do consdrcio dos homens! Nem tu sabias persignar; ago-
ra ji sabes de cor o oficio de Nossa Senhora; e, se entregue aos
rigores da justica, principiastes a nascer para a graca, fazc‘da~tu’:}
morte, dominada pela justica mesmo, um sacrificio de expiagdo!

Desses folhetos € que se tirou a lenda da briga que teria ha-
vido entre Alvarenga e Barbara Heliodora. Enquanto até o cava-
lo do Juiz de Fora € ‘‘brioso’’, os mairtires sdo uns sem-vergonha
de marca que destingem em lagrimas e covardias tudo o que fi-
zeram de alto ¢ nobre. Apenas o Tiradentes se mantém firme,
satisfeito de ter carregado sozinho o peso da mixima condena-
¢4o. Mas chegando a0 patibulo “‘beija os pés do carrasco”. Este
detalhe € o que indigna Joaquim Norberto, incapaz de compreen-
der que, se fosse verdadeiro, se poderia registrar em ouro nos fas-
tos do cristianismo. Mas o autor da Comjuragio Mineira s6 tira
dai raiva contra o Mirtir e protesta, em sessio do Instituto Histd-
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rico, contra o fato de terem sido borradas essas palavras no ma-
nuscrito, pelo que pede a sua imediata publicagdo. Ao lado do
“‘beijo nos pés do carrasco, o célebre negro Capiania’, ha refe-
réncia no documento a2 uma sentida ligrima deste, o que vem
acrescer o tom da literatura de cordel dado 2 coisa mais séria da
nossa historia.

A verdade porém € muito forte. Alguma coisa de essencial
transparece no fundo da narrativa. Assim, sabe-se, por ela, que
a tropa tomou posigdo no centro da cidade, para que fosse man-
tida a ordem. E o que se vé € apenas o enlouquecimento crescen-
te dos personagens que saem da noite dos carceres para receber
a sentenga. S3o os risos esquisitos de Barbosa Vidal, os desman-
dos de Alvarenga e a falagio de Maciel. De resto a comutagdo
da pena teria provocado ‘‘vivas’ 3 D. Maria, o que era possivel.

Como ndo se pode dar autoridade 2 narrativa dos U/timos
Momentos, também nio se podem aceitar totalmente os depoi-
mentos da Devassa.

A Algada que julgou os Inconfidentes tinha tanta amplia-
¢d0, segundo Frei Raimundo de Penaforte, que se liam na Carta
Régia as seguintes expressdes: *‘Dispensando qualquer ilegalida-
de ofendida que se encontrar’’. Decorre dai ser a Devassa um pro-
cesso irregular e viciado. Feito de tris para diante, as suas conclu-
sdes teriam saido imediatamente da Corte, 2 noticia da prisao dos
implicados. Haveria um castigo exemplar, como setenta anos atris,
o de Felipe dos Santos. O seqiiestro e o degredo para a Africa
pestifera indicavam apenas a determinagio de liquidar as vidas
dos conjurados mais comprometidos. Os padres — ndo se esque-
¢a a beatice de D. Maria I — iriam recolhidos aos conventos da
MetrSpole. Mas tudo seria entregue a habilidade terrorista dos
juizes. A comutagio ia ter um aspecto teatral trazida 3 Gltima
hora pela cleméncia da Rainha, depois da rejei¢io dos embargos,
¢, portanto, depois da liquidagao moral dos presos que, na sala
do Oratério, nio podiam ficar de pé dado o peso das cadeias.
Tudo isto ressalta dos autos minuciosos publicados pelo nosso Mi-
nistério da Educagdo, em 1936. Af nio figura, considerado invi-
lido sem a presenca de testemunhas, o depoimento do mais ve-
Iho dos cabegas, Claudio Manuel da Costa, que aparece morto
no cubiculo onde o haviam recolhido na propria Vila Rica. E
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pergunta-se até hoje: Foi assassinato ou spic}dio? ‘A} Qn(xica clplsa
que torna valida a versao oficial do suicidio € a espcmed e clima
funesto que se evola dos versos do poeta. Ele parecia tender }Xo;
pria destruigdo. Ea divisa que propde para a Inconfidéncia é z;
Jibertas aut nibil. Os fatos porém sio obscuros. Enquanto pela
morte de outro indiciado, Francisco José de Melo, abre-se inqué-
tito, a de Claudio Manuel € deixada de lado, e nada se faz ‘p?gra
apurar o que hd de verdade sobre cl?"Apena,s o seu aterrado *'de-
poimento’’ vai nstruir o interrogatorio dos companheiros prcsc;is,
As datas sio expressivas. Tudo se passa no mesmo ano de
1789. coincidindo alids com a queda da Bastilha em Franga,
e precedendo-a mesmo. Claudio € preso como Gonzaga ¢ Alva-
renga, em maio, depois da detengio de Tn;adcqtcs: no (1}10, 1c{op-
seguida pela atividade delatora de~ Joaquim Silvério : osd cis.
Enquanto Gonzaga ¢ Alvarenga sio imediatamente eg’ 0(51 a
Capital e encerrados na fortaleza da llha das Cobra‘s‘, dudio
fica em Vila Rica. Por qué? Em 4 de julho, qu'imdo‘ se mata’
com uma liga, o seu depoimento gcusador estd obtido Ea dosls
dias apenas. Antes dele s6 se haviam .conscguldo delegdes. Se
o desembargador Coelho Torres o elimina do processo, por irre-
gularidade, € dele no entanto que s tra a base para promover
a confissio dos outros réus. Ainda em agosto de 91, d01s(:fmqs
depois do desaparecimento de Claudio, 0 depoimento flo sul-
cida’’ de Vila Rica, apesar de nulo, € utilizado contra Gonzaga,
que ignora a morte do amigo. ‘Pos lendo—s‘cllhe.a ele rcsplogl-
dente uma parte das respostas do Doutor Claudio Manuel da
Costa’”’ (Autos 1V, pig. 289). o
Alids. a validade de todos os testemunhos e contlsfoes pode
ser perfeitamente posta em suspeita com base nos pgopqusdau»
tos. Constata-se pela leitura dos mesmos que um dos indiciados.
o ristico Coronel Francisco Anténio de Oliveira Lopes, que apa-
rece no inicio como delator. depois de encerrado no circere da
Ilha das Cobras, denuncia o terrorismo do processo € 0 invahda.
Do seu depoimento de 21 de novembro de 1789 pode. c'nf:;rjnj
se tirar a limpo e julgar o que € a Devassa. Vejamos o que ele diz
“Declara mais ele respondente que no dia 15 do referido
més de agosto fot o dito Ouvidor e Corregedor da Comarca de
Sabari, José Caetano César Manitti, escrivao da Dc:yassa‘ que 4
este respeito se tira pelo Ouvidor e Corregedor de V tla Rica. ter
com ele respondente a Cadera levando uma folha de papel escri
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ta de todos os lados, na qual lhe disse que estavam escritas
todas as declaragdes que ficam referidas, a qual ele responden-
te assinou sem a ler e querendo depois vé-la nunca lhe mos-
trou, pelo que protesta ele respondente contra a dita assinatu-
ra ¢ tudo quanto no dito papel se achar escrito, etc. etc”
(vol. 1V, pag. 332).

Declara mais uma vez o preso que nio leu nem sabe o que
contém o dito papel e que por isso ja protestou, ao sair da Ca-
deia de Vila Rica, ‘‘diante do Capitao de Cavalaria do Piquete
desta cidade José Botelho de Lacerda, do Sargento-Mor do Regi-
mento de Minas Gerais José de Souza Lobo, de um Meirinho da
Ouvidoria desta Vila e de varias pessoas, que se achavam presen-
tes, cujo protesto ratifica agora’’ (pag. 333).

Avisa ainda que ndo tem ‘‘ele respondente valor de resistir
ao dito Ouvidor e Corregedor do Sabara (Manitti) a este respeito
depois de esperar dele toda a protegio que sempre lhe prome-
tua’’ (vol. IV, pag. 334).

A Devassa parou de susto. A continuagio das perguntas fei-
tas 20 Coronel Francisco Antonio de Oliveira Lopes prossegue so-
mente a 13 de julho do ano seguinte. E preciso que se passe qua-
se um ano, ou melhor, oito meses de caricias e confidéncias com
o preso incomunicavel para que ele venha invalidar o que antes
clamou *‘dizendo que tudo quanto nas perguntas e respostas an-
tecedentes estava escrito se achava alterado e viciado pelo escri-
vio assistente José Caetano César Manitt’’ (pag. 343).

O depoente agora nao ¢ mais um homem, € um trapo exan-
gue na mio da tortura. Concorda que estava ‘‘de 4nimo dana-
do’” (pag. 344) quando acusou essa figura calada que abre ¢ en-
cerra o processo — o Corregedor César Manitu. A justiga chama-
o de tudo. Descarado ¢ perverso € o que de menos lhe diz, ao
que o réu retruca que “'um homem rastico nfo sabia dizer mais
nem tinha mais que responder’” (pag. 346).

Os acusadores prosseguem exaustivamente. E a Majestade
da Justi¢a que desce ao trato de polé. '‘Respondeu que acres-
centou por querer acrescentar € tet julgado que quanto mais
acrescentasse mais depressa sairia solto e agora, obrigadc a de
clarar a verdade. ' (pag. 353). Menuu por ser ‘fantasma de
cristdo’ (pag. 354).

Segue-se nota explicativa dos reais Confessores: O perjuro
pretendia apenas ‘macular o credito ¢ verdade dos Ministros
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de Sua Majestade com notdria falsidade, sendo qualquer dcle,§
incapaz de acrescentar ou diminuir coisa alguma nas respostas

ag. 355) o
(pig Ao q)uc o respondente, livre de ferros, “‘jurou e assinou .

Como vimos, um perturbador ambiente envolve a Inconfi-
déncia. Nele deixam 3s vezes se perder os mais s€rios cultos co-
mentadores da obra de Tomis Antonio Gonzaga. Rodr}gue§ L:i
pa, sem pestanejar, admite como auténtico tudo o que € atribui-
do a Dirceu, com excegao de uma terceira parte das Liras que diz
“apéerifa’’. Aceita a versio das famosas relagdes do Poeta com
o Visconde de Barbacena, a quem ele teria feito s0netos ditirdm-
bicos e a quem dedica da pris3o a lira que tem o numMero 81 nas
Obras Completas (Sio Paulo — 1942). A nota de Rodrigues La-
pa a esse respeito € clara: “‘Esta lira s6 pode ter sido enderegada
a0 Visconde de Barbacena, vetho amigo de Gonzaga desde Por-
tugal”’. Nio havia em Minas ninguém de quem se pudessem re-
ferir *‘os mil avés augustos’’ a ndo ser Barbacena! Adm}ta-sc que
esta tudo certo, mesmo a hipérbole genealdgica s6 cabivel na 4r-
vore dos Furtado e que nio seja verdade o que estd nos autos da
Devassa — que Gonzaga e os conspiradores queriam apenas tirar
a0 mesmo governador “‘a cabecinha””. Mas o que € incrivel € que,
nessa lira, Gonzaga chegue 20 cinismo de afirmar que tem as mes-
mas idéias de Barbacena:

'O quanto sdo durdveis as cadeias
De uma, amizade quando
Se dio iguais idéias.
E que termine pedindo ao tirano que chore a sua desgraca

com Marilia:

Ah! Sim honrado amigo
Se ndo enxugar puderes os seus olhos
Pranteia entdo com ela.

E inomindvel que tanta atitude pifia e inbcua seja atribuida
ao preso da Itha das Cobias ue, apesar de incomunicivel, rece-

beria cartas da noiva, comeria grandes tabuleiros de manjares €,

84

A Uropia Antropofagica

com um cabo de laranja e tinta feita com fumaca da candeia, es-
creveria versos aduldes que apenas iam servir a desmoralizagio
da conjura. Todos esses versos que parecem ‘‘gonzaguianos’’ e
que na sua maioria, se nio forem escritos por ele, pertencem a
outro poeta, deviam ser submetidos a um mais rigoroso exame
por parte de nossos ctiticos.

Rodrigues Lapa nio refere, nessa dltima edicgo completa, qual
a data de publicagdo parcial da lira 90, certamente saida com a
22 parte, em 99. Mas uma valiosa nota vem apoiar a tese da apo-
crifia dos seus versos indecorosos. E justamente a que se refere

ao texto, onde iniludivelmente hd uma infeliz alusio a Barbace-
na. Trata-se da lira:

Nio praguejes Marilia, nio praguejes
A justiceira mdo que lanca ferros

Assim termina ela:

Tu vences Barbacena, os mesmos Titos

Nas sis virtudes que no peito abrigas

Nio honras tZo-somente a quem premeias
Honras a quem castigas!

Essa quadra que tem posto os estudiosos e nacionalistas de
mdos na cabega ante a vilania do poeta € a mesma que fez Tedfi-
lo Braga afirmar que ele estava louco. No entanto, ela pode ser
perfeitamente acoimada de apdcrifa. Afirma Rodrigues Lapa:
““Note-se que a Gltima estrofe, onde vem o nome de Barbacena,
ndo figura no manuscrito da Mesa Censéria’’. Ela foi entdo -
troduzida. Pot quem? Como? Com que fim? Quando?

Todos sabem que os versos ‘‘da prisio’’ aparecem somente
na segunda parte das Liras, que foi publicada, conforme a ‘‘Gon-
zaguiana’’ de Gaudie Ley, da Biblioteca Nacional do Rio de Ja-

neiro, na segunda edig¢do de 1799 ‘‘com licenca da Mesa do De-
sembargo do Pago’’.

E fato que os Inconfidentes, como bons 4rcades, teceram loas
a0 Marqués de Pombal e mesmo 2 D. Maria I. Havia, no entanto,
neles uma atitude filoséfica, consciente e composta. Assim, foi
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. a5

adotando idéias do século XVIII que Gonzaga %dlco:./ age;)lcs—

tido José de Carvalho o seu Tmtadolde I?zr.ezto~ z(zitm‘r:) - O mes

i i eD. ,
nto 4 ode pela aclamagao '

mo se pode dizer quanto ( ;

onde rr?ais ainda ele evolui no sonho progressista acreditando n

i i ndenadora.

liberalismo de sua futura co . i -
Quanto a Alvarenga Peixoto, da prisao ele ndo e;grcvctt;or;;

nhum verso que lhe desabone o carater. Ao contririo, ha um

brio pessimismo naquele:

£ ventura também achar a morte
Quando a vida so serve de castigo

que lhe € atribuido. E é lindo o poema feito 2 mulher e a filba:

Barbara bela

Do Norte estrela
Que o meu destino
Sabes guiar,

De ti ausente
Triste somente

As horas passo

A suspirar.

Por entre as penhas
De incultas brenhas
Cansa-me 2 Vista
De te buscar,
Porém nio vejo
Mais que o desejo,
Sem esperanga

De te encontraf.

Eu bem queria
A noite ¢ o dia
Sempre contigo
Poder passar;
Mas orgulhosa
Sorte invejosa,
D’esta fortuna
Me quer privar.
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Tu, entre os bragos,
Ternos abragos

Da filha amada
Podes gozar;
Priva-me a estrela
De ti e d’ela,
Busca dous modos
De me matar!

Resta o soneto incluido na Devassa e que setve de fecho, co-
mo pedido de graga, aos embargos impostos pelo grande advo-
gado dos Inconfidentes, José de Oliveira Fagundes. Evidentemente
foi este desvelado defensor dos martires quem promoveu a atitu-
de de Alvarenga na qual, alids, ndo hd nem covardia nem des-

douro. Antes, € de ver como um ressaibo de ironia parece guiar
o tltimo terceto:

‘‘Bendita sejas lusitana augusta!
Cobte o mar, cobre a terra e o céu sereno,
Gragas a ti, 6 grande, 6 sibia, 6 justa!”’

Isso dirigido a uma louca pode encerrar um honroso duplo
sentido. Alids, numa ode anterior também dirigida 4 D. Maria

I, o ar equivoco de bufonaria panegirica parece ressaltar claro
destes versos:

Do trono os resplendores
Facam a vossa gloria, e vestiremos
Birbaras penas de vistosas cores

Para nés s6 queremos

Os pobres dons da simples natureza
E seja vosso tudo quanto temos.

Isso na boca de um aventureiro da mais corajosa vocagio, que

havia de terminar dando vida e fortuna pela luta contra a tira-
nia. Somem-se a essa atitude, quase sempre sibilina quando nio

sarcistica, os trechos claros da ode que lhe foi apreendida entre
os papéis e que figura como carga na Devassa:
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Que faz a natureza
Em pér neste pais o seu tesouro

Das pedras na riqueza
Nas grossas minas abundantes de ouro
Se o povo é miserdvel? Mas que digo!
Povo feliz, pois tem o vosso abrigo!

E releia-se o seu depoimento no circere. A figura de Alva-
renga traz esse tom faceto e euférico dum renascentista perdido
nos sertdes de Minas ou da Justiga Real.

Resta em defesa de Antdnio Diniz da Cruz e Silva a suges-
tdo de graca que dirigiu ao Conde de Rezende, a favor de Silva
Alvarenga e dos outros réus da Segunda Inconfidéncia.

A carta que enviou a0 Vice-Rei, em 13 de junho de 1797,
opina de fato pelo livramento dos presos, cujas culpas se acha-
vam “‘suficientemente purgadas com o dilatado tempo da sua pri-
s30’’, sendo essas simplesmente as de sustentarem ‘‘que o gover-
no da repiblica deve ser preferido ao da Monarquia; que os reis
s30 uns tiranos opressores dos vassalos e outras sempre detesté-
veis e perigosas, principalmente na conjuntura presente’’.

Em nota, José Ramos Coelho, um dos maiores turibulérios
de Diniz, refere o seu estado de melancolia nos dltimos anos de
vida no Rio de Janeiro. Alids, h um documento anterior do pro-
prio drcade que faz supor vir as vezes 4 tona um sentimento que
parece resultar da sua invejivel posicdo de intelectual a servigo
do Despotismo. Sdo estes versos:

Ai triste! O outavo lustre é ji passado
da minha amarga, descontente vida,
sem que nessa carreira tdo comprida
um s6 prazer tenha gostado.
Mais tarde, regressando ao Tejo, ele exclama:

As gracas que em ti via € em ti vejo.

Essa tristeza ndo tira ao juiz-arcade os prazeres de beber Bot-
gonha e Champagne e de cantar de tenor nas farras com coros
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em que se metia com o valido de Pombal, Teoténio Gomes de
Carvalho, € o genro do Marqués, Morgado de Oliveira, a quem
dedicou mesmo depois do martirio do seu intimo amigo Gargio
um ditirambo que comega assim:

Do teu aureo palicio a porta abriste
De Jove is castas filhas.

Referia-se a uma Gltima sessdo da Arcidia que, como assi-
nala Ramos Coelho, ji aparece mutilada com a dissidéncia ocor-
rida pelo suplicio de Gargdo. Nessa ode, o autor do Hissope nio
esconde velhos sentimentos quando diz ao fidalgo:

Sobre o vulgo ignorante te elevaste
Suas barbaras vozes desprezaste.

~ Se na carta de Diniz houve cleméncia, esse sentimento coin-
cide com aquela assinalada ‘‘conjuntura presente’’ do ano de 97.
Estamos no momento em que o jovem General Bonaparte ji é
a espada da Revolugio e o condutor daquelas *‘birbaras vozes’’
que o arcade incitava a fidalguia portuguesa a desprezar. O Chan-
celer da Relagio do Rio de Janeiro, na sua carta ao Vice-Reti, re-
flete e sugere: *‘Ao que acresce que, segundo a crise, em que atual-
mente se acham os governos piblicos da Europa, me parece mais
prudente e atil a0 servigo de S. Majestade escolher antes o soltar
0S presos, alr}da que contra esperanca de V. Majestade nio esti-
vessem condignamente castigados, do que expd-los remetendo-
os com as culpas, a serem apresados pelos Franceses, e virem es-
tes ao conhecimento de que os seus abomindveis principios tém
apaixonados nesse continente’’

Como se vé, ji era uma realidade o sonho dos primeiros
Inconfidentes. As forgas da Revolugio ¢ da Liberdade ji po-
diam, como dizia Tiradentes no seu depoimento sobre a conju-
ra, “favorcger esse intento’’ ou aparecerem os ‘‘socotros de Fran-
g::\” anunciados pelo estudante propagandista Alvares Maciel.
Ji entdo ndo era s6 nas palavras, mais que nunca pressagas de
Alvarenga Peixoto, que o Rio de Janeiro aparecia como ‘‘uma
cidade muito florente, que se pretendia rebelar por socorros ma-
ritimos, que esperava uma barra muito feliz ¢ um porto muito
capaz de os receber’’.
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Os tempos efam Outros €, mMesmo no Rio, o segundo-
Inconfidente Jacinto José da Silva sabia que as tropas portugue-
sas seriam ‘‘um almogo para os franceses’’. o

Os tempos eram outros. A Inconfidéncia de Vila Rica pro-
duzira os mais espantosos efeitos na economia ladra da Metré-
pole. Uma vez a Derrama suspensa, os povos das Minas se es-
quivavam ao pagamento dos dizimos € impostos, ccrtos de que
a ameaga de revolta traria sempre o perddo da divida. O V{.S'
conde de Barbacena, ao invés de ser premiado pela repressdo
violenta que praticara, fora severamente admoestado pelo Mi-
nistro Martinho de Melo e Castro, que o acusava do ‘‘decrésci-
mo paralelo das rendas’’. . .

A conjuragio mineira produzira assim 0s seus tesultados.
Portugal clamava de um lado espavorido com o Tetror que
tingira de vermelho a Revolugio Franc'csa. De outfo, alarmado
com a cessagdo da contribuigio das Minas para cujo pagamen-
10 os habitantes recalcitravam e cujos veios auriferos se esgota-
vam mais € mais. . o

Os tempos eram outros. A reaggo n2o se apolava de hd mui-
to nos jesuitas, eliminados de todos os paises da Europa. Ao con-
tririo, as idéias novas animavam ji um gorrespondcntc‘ ‘do médi-
co Jacinto a enviar de Constantinopla piadas contra os ‘‘senhores
conimbres’’ E ele, o admirivel Manoel José de Moraes e Almei-
da, que chama os ‘‘amigos togados’’ de “‘semivivos, peruns in-
chados, cheios do maior despotismo’’ a que a Franca sabla' tratar
depenando bem estes “‘corvos devoradores do régio poder’’ € ti-
diculos detentores da ‘‘barbirie gotica’.

No Rio, o Chanceler da Relagio, Antonio Diniz da Cruz e
Silva, enfrenta agora pessoalmente o seu colega da Arcidia, o poeta
Manoel José da Silva Alvarenga, nio de longe como enfrentara
Alvarenga Peixoto e Tomds Antonio Gonzaga. Este pelo menos,
o pobre professor de retdrica que acendia no Rio o facho idealis-
ta de Vila Rica, havia de pagar. O insuspeito Ramos Coelho de-
clara: “‘Confessamos que esses fragmentos tirados do proprio pro-

cesso nos causaram desagradavel sensagio’.

O Chanceler se transporta para as masmotras da Fortale-
za da Conceigdo ¢ interroga o réu posto em ferros, por sete
vezes. O processo fica nos ‘‘mexericos’’, como diz Rodolfo Gar-
cia. Um dos delatores é o frade que corvejou sobre 2 forca
de Tiradentes.
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Duas espécies de autenticidade devem ser apuradas na obra
dos Inconfidentes. O que foi escrito por eles e deles ndo € pois
cabe inteiramente 4 época abastardada e decorre das taras do ar-
cadismo. O que nio foi por eles escrito e a eles se atribui.

Se a apocrifia embaraga o esclarecimento da obra de Ca-
mdes, que dizer do que ocorreu com a dos poetas mineiros des-
trogados, num local apartado e num tempo longinquo, pela mio
ignara da reacdo? Que dizer particularmente da produgio de
Gonzaga?

Estd hoje suficientemente esclarecida a questdo bibliografi-
ca das Liras de Dirceu. Feito 2 revelia do poeta preso e deportado
para Mogambique, o seu aparecimento € o fruto da exploragio
editorial, impune naquela época. Que podia fazer o proscrito po-
litico infamado e escapo da forca rontra a publicagdo dos seus
versos na Metrépole carrasca?

Em 1792, ano do degredo (23 de maio), timidamente se inicia
a publicagdo (tipografia Nunesiana-Lisboa) dando apenas as ini-
ciais do autot, T.A.G., para, logo depois de atingido o seu éxito,
afirmar-se num antncio da reimpressio da obra, publicada em
29 de junho de 1793 na Gazeta de Lishoa: **'Sairam 2 luz as liras
do Dr. Tomis Anténio Gonzaga, cuja obra tem merecido geral
aplauso’’. Essa edi¢do s6 contém a primeira parte, e sb traz as ini-
ciais do autor, T.A.G., que continuam no rosto das edigdes sub-
seqiientes. A de 1799 — na Nunesiana, onde se introduz a se-
gunda parte. A de 1800 — de Aquino Bulhges, Lisboa —, que
introduz a terceira parte. A de 1802 — na Nunesiana; a de 1804
— na Tipografia Lacerdina, Lisboa.

Em 1810, pela Impressio Régia, ainda somente com as ini-
ciais T.A.G., aparece no Rio a primeira edigdo brasileira das li-
ras contendo as trés partes. Ji entdio Gonzaga teria falecido em
Mogambique.

Numa edigio posterior, a de 1811, da Tipografia Lacerdina,
vem i tona o problema da autenticidade. Numa adverténcia o
editor declara: **Também devemos prevenir o mesmo piblico que,
suposto fosse impresso em Lisboa um folheto figurando a tercei-
ra parte das obras do mesmo autor, € inteiramente apdcrifo e até
feito por pessoa do nosso conhecimento’’. Mais estranho € ter si-
do ai introduzida uma lira que depde contra o cariter de Gonza-
ga (a de n° 69), bem como serem enxertadas estrofes nas de n%
89 e 90. (Edi¢ao completa de Rodrigues Lapa.)
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S6 em 1845, a edigdo Laemmert, Rio de Janeiro, estampa en-
fim o nome do autor: Marilia de Dirceu por Tomis Anténio Gonzaga.

O sucesso de Marilia desde 1792 € enorme. Somente Camdes
conta com maior niimero de edi¢des que Gonzaga.

Se a propésito de Camaes, afirma Hernani Cidade, *‘€ pos-
sivel que ainda hoje ande fora de /#rzca mais de um poema que
lhe pertenca e, mais do que possivel, € quase certo que se encon-
tre nela incluido mais de um n3o seja dela’’, que dizer da obra
indefesa de Gonzaga? Ela trazia em si, além da suavidade de seus
versos, duas atragdes — um grande amor e uma grande desgraca.
A lenda envolvia o cantor de Marilia, que, além disso, nascido
no Porto, oferecia interesse literirio maior a0s editores portugueses.

E dificil estabelecer-se a cronologia das Liras. Evidentemente
a primeira parte € pura. E a que integra a primeira edi¢io — da
tipografia Nunesiana de Lisboa —, de 1792, de que possuimos um
exemplar. Dela constam 33 liras. Nela ndo se intromete nenhum
poema posterior 4 Inconfidéncia, e, por isso mesmo, parece-nos
razodvel a opinido de que é a parte realmente auténtica. Nio falta,
é verdade, uma intrinseca legitimidade a certos poemas que apa-
recem depois, por exemplo, na terceira parte, aquele admirivel:

Tu nio veris, Marilia, cem cativos

tirarem o cascalho e a rica terra,

ou dos cercos dos rios caudalosos,
ou da minada serra.

Nio veris separar ao habil negro

do pesado esmeril a grossa areia,

e a brilharem os granetes de oiro
no fundo da bateia.

Nio verds derrubar os virgens matos,

queimar as capoeiras inda novas,

servir de adubo 3 terra a fértil cinza,
langar os grios nas covas.

Nio veris enrolar negros pacotes

das secas folhas do cheiroso fumo;

nem espremer entre as dentadas rodas
da doce cana o sumo.
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Veris em cima da espagosa mesa

altos volumes de enredados feitos;

ver-me-as folhear os grandes livros,
e decidir os pleitos.

Enquanto revolver os meus consultos,

tu me fards gostosa companhia,

lendo os fastos da sibia, mestra Histéria,
e os cantos da poesia.

Lerds em alta voz, a imagem bela;
eu, vendo que lhe dis o justo apreco,
gostoso tornarei a ler de novo

o cansado processo.

Se encontrares louvada uma beleza,

Marilia, nio lhe invejes a ventura,

que tens quem leve 4 mais remota idade
a tua formosura.

Onde estd a Arcidia nesses versos do Brasil?

Na segunda parte das Lzras, quer nos parecer que uma mis-
tificagdo de cariter equivoco intervém para atribuir a Gonzaga
poemas de tom vil e adulio a desmoralizar a Inconfidéncia.

Nio sabemos como poderiam ter eles sido compostos nas es-
curas masmorras feudais da Ilha das Cobras. A prépria alusio i
maneira de escrever € suspeita:

A fumaca, Marilia, da candeia

Os versos sdo as vezes ruins e a sua divulgagio, feita somente
em 99, € mais que descumpliciada do autor.

O Hissope, cuja primeira edigdo € de 1802, portanto poste-
rior 4 morte de Diniz, ocorrida em 1799, apesar de nio ser logo
impressa, foi uma obra tdo divulgada e conhecida que obteve para
o magistrado o favor de Pombal e sofreu depois, a0 que consta
e se debate, cortes, aumentos e corregbes necessirios 2 posicio do
mesmo ante 2 mudanga da situagio com a morte de D. José 1.
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O nosso Jilio Ribeiro nas Procelirias refere o caso ocorrido com
a edigdo de Lecussan Verdier, versdo agravada por Teéfilo Braga
e contestada pelo critico Ramos Coelho. Por ele se vé quanto era
preciria a a¢do do autor sobte a obra clandestina, 3 qual se po-
diam acrescentar e tirar versos.

De que modo Gonzaga, no circere e na desgraga, impediria
a intromissdo, interessada ou ndo, de alguém nas suas Liras? Aos
comentadores da Inconfidéncia, que tanta boa-fé tém demonstrado,
pareceria tal coisa impossivel, pois seria a Gltima das infimias.

Nio pode deixar de provocar interesse a elucidagdo de tudo
isso. A Lira n® 90 € simplesmente a defesa do magistrado que
condenou os Inconfidentes. Quem era esse magistrado? Antdnio
Diniz da Cruz e Silva? Sua meméria ganharia, verificada a au-
tenticidade da mesma.

Apesar dos tltimos esclarecimentos, continua Tomis Ant6nio
Gonzaga a ser um homem pertencendo tanto 4 lenda como 3 Histéria.

Desgracado, renascem nele as taras da Arcidia? E o poeta
.que quebrou a lira no compromisso de fidelidade 4 mocinha ins-
piradora de Vila Rica? E 0 homem que andava desvairado nas
noites de Mogambique? E o companheiro fiel da consplragao que
ninguém acusou, que, juridicamente, processualmente, s6 podia
set absolvido e foi mandado para o degredo com os outros? Foi
o seu chefe? E o Inconfidente que da Africa se interessa pela sor-
te de seus cimplices? Ou € apenas um oportunista que achava
Tiradentes incdmodo e, uma vez no exilio, casa-se com uma me-
nina rica e prospera indiferente a tudo? ’

Sobre a sua obra pairam as mesmas interrogagdes. E uma
parte dela apécrifa? Quem se intrometeu nas suas Liras? E por
qué? Seriam auténticos 0s versos em que o poeta se retrata na
prisio, se acovarda e acusa? E ele quem elogia Barbacena?

Diniz era um doente, um solteirdo possivelmente crivado de
complexos pela escola em que se fez. Suas reagdes foram espeta-
culares. E o panegirico ao massacre do Porto. E o Hissope — uma
sitira no Setecentos portugués. O hibito de Sio Bento de Aviz.
A traigdo a Pombal decaido. Enfim € o julgamento implacivel
das duas conjuragées brasileiras.

94

A Utopia Antropofigica

Sua figura se opde aos nossos Inconfidentes de uma ma-
neira mais completa e significativa que a decorrente de suas
fungdes nos fatos juridicos em que se envolveu. Ele € a Arcidia.

‘A Escola Mineira € a revolugio. Ele € o intelectual a soldo do

Poder. Os Inconfidentes sio poetas a servigo do progresso hu-
mano ¢ do futuro.

95



BIBLIOGRAFIA

Anais da Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro — Vol. LXI — Devassa
ordenada pelo Vice-Rei, Conde de Rezende — 1794.

Anais da Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro — Vol. XLIX — Gon-
zaguiana, organizada por Emanuel Eduardo Gaudie Ley.

Autos da Devassa da Inconfidéncia Mineira — Ministério de Educagio
— 1936 — Vols. 1 a VIL

Revista do Arquivo Piblico Mineiro — Belo Horizonte — Vol. | — Ano
XXV — “‘Poetas de Vila Rica”’, Diogo de Vasconcelos.

Revista do Arquivo Piblico Mineiro — Belo Horizonte — Vol ] — Ano
XXV — ““Onde Morreu Cliudio Manuel da Costa?’’, Liicio José

dos Santos.
Revista do Instituto Histérico e Geogrifico — Rio de Janeiro — Vol.
XLIV — ““Meméria do Exito que Teve a Conjuragio de Minas’'.

Revista do Instituto Historico e Geogrifico — Rio de Janeiro — Vol.
XLIV — ““Ultimos Momentos dos Inconfidentes de 1789, pelo Frade
que os Ouviu em Confissio’’.

Revista do Instituto Historico e Geogrifico — Rio de Janeiro — Tomo
Especial — Vol. IV — *'Os Jesuitas’’.

A. RIBEIRO, MACEDO e CIDADE, Hernani — Histéria de Portugal.

AIRES, Matias — Reflexées sobre a Vaidade dos Homens — Introdugio
de Alceu Amoroso Lima.

ALMEIDA, Fialho d’ — Os Ratos.

ALVARENGA, Manoel Inicio da Silva — Obras Poéticas — Introdugio
de Joaquim Norberto de Souza e Silva.

ALVARENGA PEIXOTO, Indcio José de — Obras Poéticas — Introdugdo de
Joaquim Notberto de Souza e Silva.

ANTONIL, Andté Jodo — Cultura ¢ Opulénciz do Brasil,

ASSIS, Machado de — Poegias.

AZEVEDO, J. Liicio de — Epocas de Portugal Econémico.

BRAGA, Tedfilo — A Arcidia — *‘Histétia da Literatura Portuguesa’”.

BRANCO, Camilo Castelo e A. FERREIRA — Curso de Histéria dz Litera.
tura Portuguesa.

97



Oswald de Andrade

CALOGERAS, Pandid — Os Jesuitas e o Ensino, Minas do Brasi.

CASTRO, Tito Livio de — As Cartas Chilenas.

CIDADE, Hernani — Luis de Camoes, Vida e Obras, A Poesia Lirica Cul-
tista e Conceptista; Ligoes de Cultura e Literatura Portuguesa; Ien-
déncias do Lirismo Contemporiéneo.

COSTA, Claudio Manoel da — Obras Poéticas — Comentirios de Jodo
Ribeiro.

CRITILLO — Cartas Chilenas — lntrodugdo de Affonso Arinos de Melo
Franco.

CRUZE SILVA, Antdnio Diniz da — O Hissope — Edigao Ramos Coelho.

FARIA, Alberto — Aérides.

FRANCA, Padre Leonel — Nogdes de Historia da Filosofia.

GAMA, Basilio da — O Uragua.

GERSON, Brasil — Hist6ria Popular de Tiradentes.

GONGORA, Luis de — Antologia.

GONZAGA, Tomis Anténio — Marilia de Dirceu — Edigio Nunesiana,
Lisboa, 1792; Maritia de Dirceu — Prefacio de M. Rodrigues Lapa
in Obras Completas.

GUSMAO, Alexandre — Obras — Cartas, Poesias e Teatro.

GUSMAO, Bartolomeu Loutengo de — Obras.

HAMELIN, Octave — Le Systeme d’Aristote.

HOFFDING, Harald — Histéria da Filosofia Moderna.

LANGE, A. — Histéria do Materialismo.

LAPA, M. Rodrigues — Das Origens da Poesia Lirica em Portugal — Poe-
tas do Século XVIIL

LEITE, Serafim — Histéria da Companbia de Jesus no Brasil.

MARITAIN, Jacques — Elementos de Filosofta.

MELO FRANCO, Afonso Atinos de — Terra do Brasil.

NORMANO, EE — Economic Types.

OTAVIO, Rodrigo — Festas Nacionais.

PARANHOS, Haroldo — Histéria do Romantismo no Brasil.

PEREIRA, Astrogildo — Interpretagies.

PRADO JUNIOR, Caio — Formagdo do Brasil Contemporineo.

RENAN, Ernest — Averrois e Averroismo.

RIBEIRO, Jiilio — Procelirias.

ROMERO, Silvio — Histéria da Literatura Brasileira.

SANCHEZ, Luiz Alberto — Breve Tratado de Literatura Geral, O Povo
na Revolugio Americana.

SANTOS, J. Felicio dos — Meméorias do Distrito Diamantino.

SANTOS, Licio José dos — A Inconfidéncia Mineira.

SIMONSEN, Roberto C. — Historia Econémica do Brasil.

SOUTHEY, Roberto — Histéria do Brasil,

SOMBART, W. — O Burgués.

98

T SN

A Utopia Antropofigica

SPIX € MARTIUS — Viggem pelo Bragi),
TAUNAY, Afoillsg — Bartolomeu de Gusmao.
THIBAUDET, ert — Histors, ;

AUD! Oria da Literatura Francesa de 1 789 @ Nossos
TORRES, Anténio — As Razoes da Inconfidéncia,
VARNHAGEN — Historia Geral do Brasi/

VASCONCELOS, DioAgo. de — Historia Antiga das Minas Gerais.
VIEIRA, Padre Antdnio — Sermoes gos Peixes.

WEBER, Albert — Historia da Cultura,

99



A CRISE DA FILOSOFIA MESSIANICA

Tese para concurso da Cadeira de Filosofia da Facul-
dade de Filosofia, Ciéncias e Letras da Universidade
de Sdo Paulo, 1950.

A antropofagia ritual € assinalada por Homero entre os gre-
gos ¢, segundo a documentagio do escritor argentino Blanco Vil-
lalta, foi encontrada na América entre os povos que haviam atin-
gido uma elevada cultura — Astecas, Maias, Incas. Na expressio
de Colombo, comiam los hombres. Nao o faziam, porém, por
gula ou por fome. Tratava-se de um rito que, encontrado tam-
bém nas outras partes do globo, dé a idéia de exptimir um modo
de pensar, uma visdo do mundo, que caracterizou certa fase pri-
mitiva de toda a humanidade.

Considerada assim como We/ltanschauung, mal se presta
a interpretagio materialista e imoral que dela fizeram os jesui-
tas ¢ colonizadores. Antes pertence como ato religioso 20 rico
mundo espiritual do homem primitivo. Contrapde-se, em seu
sentido harmoénico e comunial, ao canibalismo que vem a ser
a antropofagia por gula e também a antropofagia por fome,
conhecida através da crénica das cidades sitiadas e dos viajantes
perdidos.

A operagio metafisica que se liga ao rito antropofagico é a
da transformagio do tabu em totem. Do valor oposto ao valor
favorivel. A vida € devoragio pura. Nesse devorar que ameaga a
cada minuto a existéncia humana, cabe a0 homem totemizar o
tabu. Que € o tabu sendo o intocdvel, o limite? Enquanto, na
sua escala axiolégica fundamental, o homem do Ocidente ele-
vou as categorias do seu conhecimento até Deus, supremo bem,
O primitivo instituiu a sua escala de valores até Deus, supremo
mal. Hi nisso uma radical oposi¢do de conceitos que d4 uma ra-
dical oposigio de conduta.
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E tudo se prende 2 existéncia de dois hemisférios culturais
que dividiram a hist6ria em Matriarcado e Patriarcado. Aquele
¢ o mundo do homem primitivo. Este, o do civilizado. Aquele
produziu uma cultura antropofagica, este, uma cultura messidnica.

Chegamos a0 momento das grandes interrogagdes. Se este
século, em sua primeira metade, foi um campo de expetimenta-
cio da Histéria, foi também um laboratério de hipGteses e de
pesquisas. Devassou no espago € no tempo os segredos do uni-
verso atdmico e do universo astral, percotteu as idades da crosta
terrestre, classificou a evolugio dos seres e das culturas, restaurou
desde as origens o pensamento humano na sua autenticidade,
libertando-o das deformagdes intetessadas que o desviavam para
lutas confessionais. Fez mais. Humanizou a Filosofia. Soren Kier-
kegaard ji havia conduzido para o subjetivo ¢ para o cotidiano
a emogio de sua divida. Karl Marx reduzira 2 contabilidade os
vbos da metafisica alemd. E Friedrich Nietzsche afirmou que o
habitat dos grandes problemas € a rua. Na rua, na contabilidade
e no dia dtil, nesta metade de século, o homem trabalhou sobre
0 homem. E hoje pode-se restaurar um velho brocardo da Idade
Média — Philosophia ancila theologiae. Apenas o Gltimo termo
mudou, introduzindo-se no vocabulario cldssico um barbarismo
de boa hota — Philosophia ancila sotiologiae™.

A Filosofia nunca foi uma disciplina auténoma. Ou a favor
da vida ou contra ela, iludindo os homens ou neles acreditando,
a Filosofia dependeu sempre das condigBes historicas e sociais em
que se processou.

Eis a primeira afirmagio da presente tese que coincide nio
somente com Karl Marx, mas com Kierkegaard ¢ Friedrich
Nietzsche.

Outro pensador, o amargo Schopenhauer, trouxe para o de-
bate intelectual de hi cem anos um elemento que fora longa-
mente dissimulado sob as roupagens da Religido e da Etica. Ele

* E uma triste impostura essa que procura isentar a filosofia crente de seus COmPIOMmissos
messidnicos. $3o Tomds, que tanto trabalhou para isso, admitia, no entanto, o conheci-
mento através dos sentidos e ndo é pelos sentidos que se revela. *‘As coisas sensiveis ndo
podem conduzir nossa inteligéncia a ver nelas o que é a substéncia divina.”” S6 a revela-
¢do de fato decidida.

102

A Utopia Antropofigica

soube fixar o papel da vontade como elemento primordial da vi-
da e, sem divida, foi daf que derivou o universo absconso de Sig-
mund Freud. E um elemento que esti hoje profunda e definiti-
vamente ligado 2 filosofia.

Ha uma cronologia das idéias que se sobrepde a cronologia
das datas. O decilogo daria Kant, Maquiavel, Loiola e Lénin.

Essa linhagem &, na filosofia dos cimos, a linhagem que afir-
ma que os fins justificam os meios, a que exige de seus adeptos,
forgados ou nio, a obediéncia inerte, a que, na existéncia dialéti-
ca do espirito, estagna no segundo termo, a que constitui a nega-
¢do do proprio ser humano. Porque, enfim, € a seguinte a for-
mulagio essencial do homem como problema e como realidade:

1° termo: tese — o homem natural
29 termo: antitese — o homem civilizado
39 termo: sintese — o homem natural tecnizado

Vivemos em estado de negatividade, eis o real. Vivemos no
segundo termo dialético da nossa equagio fundamental.

O exegeta de Hegel, Kojeve, afirma que o homem € inicial-
mente ‘‘natureza inata, ser natural de caracteres fixos, animal es-
pecificamente determinado que vive no seio da natureza, tendo
ai seu lugar natural’’. Eis o primeiro termo.

Comentando Kojeve, um pensador catdlico, R. Vancourt,
elucida o segundo termo: ‘‘O homem nio é homem senio
pela sua negatividade, isto & no quanto ele nega esse dado,
no quanto ele se nega a si mesmo como dado, enquanto, como
natureza e liberdade, ele constitui precisamente essa negagio
do dado e assim se manifesta pelo trabalho e no trabalho’.
Eis a antitese.

Kojeve, vindo a0 segundo termo, também afirma: ‘O ho-
mem nio existe por si, sendo na medida onde implica, em seu
sef, na sua existéncia e na sua aparigdo, o elemento constitutivo
da negatividade’’.

Hans Kelsen, que ndo é s6 um mestre do Direito, mas um
dos atuais representantes da Filosofia da Cultura, ji esgotou o
fenémeno do jusnaturalismo. Com ele, vemnos imediatamente que
a idéia de justiga, em todas as sociedades humanas, aparece co-
mo *‘natural’’. E coisa natural o direito justo. E sendo justo pas-
sa a ser legal.
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No mundo do homem primitivo que foi o Matriarcado, a
sociedade nio se dividia ainda em classes. O Matriarcado assen-
tava sobre uma triplice base: o filho de direito materno, a pro-
priedade comum do solo, o Estado sem classes, ou seja, a ausén-
cia de Estado. Quando se instaurou o Estado de classes, como con-
seqiiéncia da revolugdio patriarcal, uma classe se apoderara do poder
e dirigia as outras. Passava entdo a ser legal o direito que defen-
dia os interesses dessa classe, criando-se uma oposi¢io entre esse
Direito, o Direito Positivo e o Direito Natural. Sendo aquele um
direito legislado, exigia obediéncia. Estabeleceu-se entdo a orga-
nizagdo coercitiva que € o Estado, personificagio do legal.

Da validade do legal como legal, foi possivel a transferéncia
para o dominio do arbitrio de toda emanagio de Direito.

Passou a ser o Direito aquilo que negava pela coagio, a pro-
pria natureza do homem. No longo desenvolvimento desse Direi-
to que deu as leis do Patriarcado, o jusnaturalismo sempre reivin-
dicou o seu papel de fonte natural e direta de justiga. Hoje, mais
do que nunca, ele surge revigorado pela derrogagio, lenta ou revo-
lucioniria, das formas juridicas patriarcais que so: o filho de di-
reito paterno, a propriedade privada do solo e o Estado de classes.

A ruptura histérica com o mundo matriarcal produziu-se
quando o homem deixou de devorar o homem para fazé-lo seu
escravo. Friedrich Engels assinala o fecundo progresso dialético
que isso constituiu para a humanidade.

De fato, da servidio derivaram a divisio do trabalho e a or-
ganizagio da sociedade em classes. Criaram-se a técnica e a hie-
rarquia social. E a histéria do homem passou a ser, como disse
Marx, a historia da luta de classes.

Uma classe se sobrepds a todas as outras. Foi a classe sacer-
dotal. A um mundo sem compromissos com Deus sucedeu um
mundo dependente de um Ser Supremo, distribuidor de recom-
pensas e puni¢des. Sem a idéia de uma vida futura, seria dificil
20 homem suportar a sua condigio de escravo. Dai a importincia
do messianismo na histéria do patriarcado.

Fora dele, anterior a ele, ficou a reminiscéncia do sacerdote
que defendia a prépria fungio e com ela a vida, dia e noite, ro-
dando em torno de uma drvore, solitirio e soturno, i espera do
golpe fatal de seu sucessor que o espreitava.
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Esse simbolo do sacerdote ligado a0 culto como i sua pré-
pria existéncia, que abre o folclore de Frazer no Remo de Ouro,
di bem a imagem do condutor religioso da tribo, de cuja vigi-
lancia depende, como a sua, a prépria vida do grupo.

Estamos longe desse padre insone do lago de Nemi, quan-
do vemos se desenvolver na histéria de todas as religides o Sacet-
décio como sinecura sagrada, muitas vezes confundido com a pro-
pria fungio da realeza. Os reis-padres sucedem-se na organiza-
¢3o das primeiras sociedades e, quando as duas funcdes se sepa-
ram, a do mago que comanda o sobrenatural envolve a outra que
de sua sangdo passa a depender.

A histdria do sacerdécio caracteriza-se como fonte do que
Friedrich Nietzsche havia de chamar a Moral de Escravos. Nos ve-
lhos livros religiosos, verifica-se uma coincidéncia de ordenacdes,
principios e méximas que poderiam constituir a Cartilha do Es-
cravo Perfeito.

O sacerdote foi muitas vezes o legislador, outras vezes, atra-
vés de augtirios e ordculos, presidiu a paz como ordenou a guerra.

Vitorioso e intocivel no Egito, no Oriente, na Grécia e em
Roma, testemunho e apanigio das civiliza¢ses mais cultas, o Sa-
cerddcio teve um fetorno ao seu sentido nativo em Roma, nos
primeiros tempos do Cristianismo. Af ressurge na figura esgazeada
e contundente do niufrago Paulo, em Pedro crucificado de cabe-

¢a para baixo, nos Padres Mirtires da catacumba e do circo a fi- .

gura dramitica do sacerdote de Nemi. Mas desde que Constan-
tino pacifica a questdo social romana, sancionando a serviddo que
s¢ impunha com a falta de mao-de-obra do latifindio, o Papado
se instala no bergo de piirpura do Catolicismo e penetra na alta
Idade Média enfrentando Atila e Genserico.

A renascenga carolingia daria a confirmacio histérica do pa-
pel tutelar do sacerdécio. Nela se alicer¢a o Santo Império Ro-
mano e s6 mais tarde, ante a decadéncia e a desmoralizagio da
Roma papal, € que o sacerdécio vé alinharem-se diante dele, hu-
mildes umas, outras violentas e reformadoras, algumas figuras que
o fazem estremecer. Francisco em Assis, Savonarola em Florenga
e finalmente o monge Martinho Lutero em Wittenberg, no cora-
¢do da Alemanha.

Antes de chegarmos 2 ctise do Sacerddcio ocidental culmi-
nada na Reforma luterana, vejamos a etimologia dessa palavra que
acompanha e centraliza a hist6ria de todas as igrejas.
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Sacerdécio quer dizer 6cio consagrado aos deuses. O 6cio ndo
é esse pecado que farisaicamente se aponta como a mie de todos
os vicios. Ao contririo, Aristdteles atribui o progresso das cién-
cias no Egito ao 6cio concedido aos pesquisadores e aos homens
de pensamento e de estudo. A palavra 6cio em grego € sxo0/, don-
de se deriva escola. De modo que podemos facilmente distinguir
dentro da sociedade antiga os ociosos como os homens que esca-
pavam ao trabalho manual para se dedicarem 2 especulagio e as
conquistas do espirito.

No fundo de todas as religides como de todas as demago-
gias, estd o 6cio. O homem aceita o trabalho para conquistar o
6cio. E hoje, quando, pela técnica e pelo progresso social € poli-
tico, atingimos a era em que, no dizer de Aristteles, “‘os fusos
trabalham sozinhos’’, o homem deixa a sua condigdo de escravo
e penetra de novo no limiar da Idade do Ocio. E um outro Ma-
triarcado que se anuncia.

Todas as técnicas sociais, a legislagio como a politica, a ofe-
limidade como a infortunistica, reduzem o trabalho, o organi-
zam e compensam sobre bases sanitirias e palinédicas. E a parti-
lha do 6cio a que todo homem nascido de mulher tem direito.
E o ideal comum passa a ser a aposentadoria, que é a metafisica
do 6cio.

No mundo supertecnizado que se anuncia, quando cairem
as barreiras finais do Patriarcado, o homem poderi cevar a sua
preguica inata, mie da fantasia, da invengdo e do amor. E resti-
tuir a si mesmo, no fim do seu longo estado de negatividade, na
sintese, enfim, da técnica que é civilizagdo e da vida natural que
é cultura, o seu instinto lidico. Sobre a Faber, o Viator € o Sa-
piens, prevalecer entdo o Homo Ludens. A espera serena da de-
voragio do planeta pelo imperativo do seu destino c6smico.

O Cristianismo surgiu em meio da maior concentragio pro-
letiria da antiguidade — Roma. Hi nos Evangelhos um curioso
dirigismo que faz construirem eles sinoticamente, muito além da
Moral de Escravos, oriental ou socritica, um c6digo de bem viver
no trabalho e para o trabalho. Cristo é o primeiro deus trabalha-
dor. Longe do faquirismo asceta de Buda, além dos divertisse-
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ments olimpicos, Jesus Cristo, filho do carpinteiro de Nazaré, ele
mesmo aprendiz carpinteiro, fundamenta o prodigio mecinico
e cria o milagre sanitirio. E um deus de sindicato. Anda sobre
as dguas com S3o Pedro atrds. Faz-se transportar pelo deménio
para o cimo de uma montanha, donde avista o0 mundo sem bi-
néculo. Transfigura a 4gua em vinho, multiplica os paes. Ressus-
cita Lizaro. Cria a pesca maravilhosa.

As contradigdes matriarcais que fulgem em Mateus, Marcos
e Lucas, os lirios inativos que nio tecem e se vestem, a antropofa-
gia eucaristica e a Anunciagdo que faz o Cristo um filho de Di-
reito materno e um filho do Totem apenas confirmam o temirio
do Patriarcado e de suas formas de serviddo que € o texto dos Evan-
gelhos. Roma foi na oficina e na guerra social a sintese do arbi-
trio judaico, do motor imével de AristSteles e da experiéncia mis-
tica alexandrina. Sem Roma, Cristo no teria ocupado por vinte
séculos os cimos messidnicos do Patriarcado. Sem Paulo, o escra-
vo ndo teria pleiteado a dignidade individual em Cristo que foi
a longinqua semente da revolugio burguesa. Paulo permanece
0 seu patrono € o seu guia.

Antes de continuar a histétia do homem vestido, vejamos
por um instante o que é o homem.

E o evolucionismo de Darwin, se bem que forme na base
do conhecimento biolégico atual, deixou brecha aberta a outras
divagagdes e pesquisas sobre a origem das espécies.

~ Uma intervengdo espetacular no campo do Evolucionismo
veio constituir a de Edgard Dacqué, cujo valor cultural enciclo-
pédico se enriquece de uma imaginagio poética sem par. Segun-
do as suas concepgdes, nio é dificil chegar-se 3 teoria do homem
pré-estelar. Coincidéncia curiosa com a tese da célula herediti-
ria, da matéria sutil e eterna de Mendel e outros bi6logos atuais.

Desse modo, no correr das transformagdes dos seres, o ho-
mem teria sido molusco, peixe, siurio, ave ¢ mamifero. E dele
teriam derivado, como colaterais, os tipos fixados dessas espécies.

Que terta acontecido no seio do oligoceno ao sol, novo pre-
nunciador do quaternirio, quando o homem ji tendo assumido
a dignidade do ereto, na forma do primata, assistiu 4 morte dos
grandes mamiferos, as transformacdes gigantescas da flora e i re-
partigao diluvial dos continentes e dos mares? Ai, por adapta-
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¢oes lamarckianas, ter-se-iam repartido os colaterais, ji em alta
evolugdo, em hominidios, fosseis improdutivos, larvas coiteiras
de formas perdidas € ele entdo, 0 antropopiteco, tefria instalado
o Reino do Macaco por toda a extensio vidvel de sua marcha
em busca de fixagdo. Seria a promiscuidade heterdclita, onde
se podia colocar 0 aparecimento do homiinculo de Bolk. Este
sibio anatomista holandés proclama que o homem & a fetaliza-
¢io do macaco. E nada impede que se adapte a0 folhetim da
vida que submete a matéria criadora de Paracelso ds aventuras
estruturais de Dacqué, esse “‘feto do macaco’’ que tefia, enfim,
realizado no Homo sapiens o seu fim de linha, pois ndo € evo-
lugdo e sim regressdo. Nao por ser 0 feto de Bolk, mas o sim-
ples produto do cruzamento de uma espécie superior — 0 an-
tropopiteco — com as larvas hominidias onde se acentuariam
as marcagdes de cada arcano ancestral. E o homem de cara ictia,
como o homem-ave e o batriquio, seria a réplica dos seus ar-
quétipos perdidos na fixagio dos colaterais de Dacqué. Tet-se-
ia, portanto, assistido por toda a terra habitdvel a um funam-
bulesco Reino do Macaco. Na promiscuidade estabelecida entre
0 antropopiteco ¢ essas sombras sexuais da espécie humana, qual
seria o enxerto, qual o cavalo?

Se conservamos, numa marcada biotipologia, os tragos da
evolucio de Dacqué, € certo que numa confirmagio paralela hi
muito de humano em cada espécie animal. O papagaio fala, a
abelha se organiza em sociedade obreira como a termita, 0 pavao
confirma Freud, a formiga economiza € 0 tangard danga.

O cotrer dos milénios teria intensificado a miscigenagdo do
homo viator, através das migracdes, das guerras, dos éxodos €
das conquistas. As ragas confinadas no seu mimetismo, cor-de-
deserto, cot-de-pdlo, cor-de-queimadura solar, longamente sc
mesticaram. De modo que hoje aparece, menos caractetistico
ou menos acentuado, o tipo originirio das espécies de que de-
rivamos. E a constante conflitual, que tantas vezes revela no
homem o animal alérgico, o animal idiossincrisico, ter-se-ia ate-
nuado ao longo da Histdria, tornando vidvel e possivel o enten-
dimento entre individuos e povos, tantas vezes desmentido €
tantas vezes de novo sonhado.

Campo para polémica e para pesquisa fica o romance biold-
gico que desenvolvemos da teoria de Dacqué, juntando-se agora
3 de Bolk, nio menos surpreendente € fabuloso do que foi A Orz-
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gem das Espécies, de Darwin, no seu inicio. Poder-se-4 talvez
fixar através da iconografia histbrica das artes ¢ mesmo da
fot?graﬁa quanto o homem de certa época ou de certa civili-
zagdo, e até quando, reproduziu a sua origem felina, ictia ou
Porcma.’N.io ¢ inoportuno criar-se uma Dacquéana’e levi-la
is suas dltimas conseqiiéncias antropoldgicas e culturais. Seria

acetltar o ponto de vista do primitivo que se indentificava com
o totem.

) A promiscuidade originiria € um fato. Somente a deforma-
¢do interessada e o espirito confessional poderiam dar na atuali-
dade um exemplo como o de Westermarck, que ndo pode alegar
ignoréncia dos problemas em que € especializado. Ficou n3o co-
mo obtuso sectarismo, mas como piada a afirmagio do sisudo pro-

’fcssor da Universidade de Londres de que a monogamia € uma
tara legada ao homem pelo macaco. Sem partilhar do evolucio-
nismo polémico de Lewis Morgan, a ciéncia antropolégica mo-
derna ndo nega a fase que sem divida presidiu as relagdes se-
xuais dos primeiros agrupamentos humanos. As pesquisas de Ba-
cl}ofcn nesse campo loginquo da Sociologia deram a identifica-
¢io glo’Matnarcado. Nio havendo o pai, o parentesco s6 podia
subsistit pela consangiiinidade materna. P

Uma curiosa lenda japonesa sugete o que se teria passado
nesse perdido periodo da evolugdo.
0 Ifnperadgr da China, em busca do Elixir da Longa Vida
enviara ds ilhas japonesas um navio capitaneado por sua filha,
a princesa Esplendor da Aurora’’. Batendo num rochedo o
navio naufragou, atirando i costa a princesa e suas aias q’uc
foram encontrar a terra habitada por terriveis antropéides, cujo
chefe era o Macaco Saru. Da promiscuidade resultante deriva-
fiam os japoneses que até hoje guardam tragos psicossomiticos
esse estranho cruzamento: agilidade, membros superiores lon-
gos, vegetarismo, fraca visdo, infantilismo, espirito de imitagio
sentido de grupo. o
A deusa Amaterasu, em que se transformou a princesa Es-
plendor da Aurora, deu aos japoneses a fixagdo materna de sua
origem. Sio filhos da Redentora de sua primitiva natureza animal

109



Oswald de Andrade

Além do Matriarcado que ai se documenta, temos na seqiién-
cia desse achado folclérico uma versio do Complexo de Edipo,
se bem que parcial, mais forte que a deduzida por Freud da mi-
tica grega. Os frutos resultantes da promiscuidade entre chinesas
e macacos, no acordar da sua primeira consciéncia, sentiram-se
horrorizados e, quetendo langar um abismo entre a expressdo hu-
mana adquirida e a sua otigem animal, mataram o pai tribal que
era 0 Macaco Saru.

A deificagio do Macaco Saru, numa interpretagao evemeris-
ta, teria dado origem ao culto aos mortos. O morto sempre foi
objeto duma transfiguragdo tutelar, isto €, apaziguador do senti-
mento de culpa. Mesmo hoje, a familia humana, poderosa ou
modesta, nio esquece a tradigdo do antepassado purificado pela
morte. Nio hi diferenca fundamental entre a mitica doméstica
de hoje, com sua anedética sentimental e iconogrifica, € o senti-
mento que fazia Cicero exclamar: ‘‘Bons ou maus, tornavam-se
todos, com a morte, deuses subterrineos e tutelares’’. E mesmo
de notar como, nas classes desfavorecidas da sociedade atual, cresce
um sentimento de recuperagio herildica, que poderiamos cha-
mar de ‘‘Complexo do Antepassado’’.

O culto aos mortos nio implica necessariamente uma idéia
do Além. O homem arcaico acreditava na sobrevivéncia local do
morto sob a terra em que jazia. ‘‘Os ritos da sepultura — afirma
Fustel de Coulanges — mostram claramente que, quando se da-
va sepultura a um corpo, acreditava-se enterrar, ali, qualquer coisa
de vivo.’ Virgilio dizia: ‘‘Fechamos a alma no timulo’ e € da
Iliada a expressio: ‘‘Que a terra te seja leve!”

Nio é s6 no Egito que se produziu a técnica da sobrevivén-
cia na mumificacio nem € sb nas tribos primitivas da América
e da Austrilia que se encontra essa concepgao de que o morto
persiste no local em que esti enterrado. Grécia e Roma o pratica-
ram. Tucidides, Solon e Luciano de Samosata atestam o antigo
habito de deixar junto ao desaparecido as suas vestimentas ¢ levar-
lhe presentes e didivas. Suetdnio natra que junto aos restos de
César foram colocadas vestes, armas e jéias. No tiimulo perma-
neciam corpo e alma sem recompensas nem suplicios. Euripedes
fazia Efigénia exclamar: ‘‘Derramo sobre a terra do tdmulo o lei-
te, o mel e o vinho, porque isso agrada aos mortos’’.
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A idéia de Juizo Final € de origem persa. Pertence i mitolo-
gia masdaista. E, de Zaratustra ao Miguelangiolo da Sixtina, ela
€ a base escatol6gica do Messianismo. Com ela toma corpo o sa-
cerdécio e fixa um dos seus argumentos confessionais, o Patriar-
cado. No Matriarcado toma cariter benfazejo e totémico o culto
20S MOftos.

Devem-se a Bachofen, vulgarizado por Nietzsche, as primeiras
pesquisas sobre o Matriarcado. Como ji afirmamos, a cultura hu-
mana se dividiria em dois hemisférios — Matriarcado e Patriarcado.

Deriva o filho de Direito Materno do fato de que o primiti-
vo n3o ligava o amor a0 ato da geragio. O amor € por exceléncia
o ato individual, e seu fruto pertence 1 tribo.

Seri prediso criar uma Erritica, uma ciéncia do vestigio er-
ratico, para se reconstituir essa vaga Idade de Ouro, onde fulge
o tema central do Matriarcado.

Do macaco monogimico de Westermarck 2 Cidade Antiga de
Fustel de Coulanges e a0 matriménio como sacramento, tém va-
riado as justificagdes da unido indissoliivel, sem que, por exemplo,
passasse pela cabega daquele sociGlogo e desse historiador, ambos
mestres da ciéncia patriarcal, que pudesse ter havido qualquer or-
ganizagdo familiar fora da jutisdigdo do pater familias. Para eles,
o mundo comega com uma unidade de servidio e de culto, cujo
modelo é fornecido pela gente romana e por seu direito assim con-
ceituado: Pater est quaem nuptiae demonstrant. Nesta formula esta
a chave do patriarcado que importa na consetvagio da heranga pa-
terna e na conseqliente acumulagio da riqueza em mios de um
grupo e, portanto, de uma classe. Lutero e Melanchton confirma-
ram esse ponto de vista, admitindo até a poligamia, contanto que
ndo se dissolvesse o vinculo matrimonial que produz a heranga.

O volume recente de Claude Lévy-Strauss sobre as estrutu-
ras do parentesco esgota o assunto. No entanto, o antigo profes-
sor da Universidade de Sdo Paulo atinge apenas as recuadas fron-
teiras do Patriarcado. Assim, inicia ele o seu volume estudando
o fendmeno primitivo da retribuiggo. E, na retribui¢do, a mulher
como dédiva. Trata-se, portanto, de um estado adiantado de es-
craviddo patriarcal que ele focaliza, no qual a mulher é conside-
rada um simples objeto. S6 uma paleontologia social possibilita-
tia a restauracio e o estudo das estruturas matriarcais desaparecidas.
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E a Grécia que fornece o testemunho decisivo dessa cultura
em que todos eram jguals, possuiam as coisas em comum € nio
havia o dominio do homem sobre o homem. O melhor vestigio
da idade sem senhores nem escravos € dado pela Republica de
Platio. Dela seriam banidas a opuléncia ¢ a pobreza ¢ todas as
classes se igualariam. 'Nao tivemos em mira a felicidade de cer-
ta classe particular de cidaddos.” Sobre a comunhio das mulhe-
res e dos filhos eis a decisao: “‘As mulheres de nossos guerreiros
serio comuns a todos, nenhuma delas habitard em particular com
algum deles; também os filhos serio comuns, nem 0s pais co-
nhecerdo os filhos nem estes a seus pais’”

No entanto, o texto que assinala a passagem para o Direito
Paterno e, portanto, que s¢ coloca na aurora do Patriarcado € da
Orestia, de Esquilo. Bachofen a ele fez a primeira referéncia.

O matricida Orestes, perseguido pelas Erinias, fiirias vinga-
doras do Direito Materno, procura acoitar-se junto a Minerva, que
faz de seu crime um julgamento sensacional. O voto de Minerva
decide pelo Direito Novo. Orestes ¢ absolvido e as Erinias, conven-
cidas da sua inutilidade, sujeitam-se as leis do Estado nascente cujos
fundamentos estio na heranga paterna € ¢m suds reivindicagoes.

O climax do Patriarcado € dado pelo Hamle?, de Shakespeare.
Ai estrondam alto a vindita € o fessentimento do Principe contra
a mie adaltera. Vé-se como se delineiam diferentemente 0s ca-
minhos da vida no Matriarcado € no Patriarcado. Nas primeiras
cribos humanas, desligado o ato da geragao do ato do amor, nao
¢ possivel drama algum ante os direitos da mulher a sua existén-
cia amorosa. Nos caminhos do Patriarcado. o destino tragico do
Principe Hamlet, que € o mesmo de Orestes. se repete pot milé-
nios. Da Electra, de Sofodes, a Electra, de O'Neill, passando pot
Euripedes, Racine, Goethe e Ibsen, é sempre o drama da incon-
formagio dos filhos, ante a constante libertaria dos pais amoro-
sos. E o drama da heranca e da propriedade privada

Hoje. na crise messidnica que se assinala de todo lado, caia o cli-
max paternalista. E um filésofo que oferece a medida dessa revolugic
nova de leis e de costumes. Jean-Paul Sartre. Em Les Mouches glosa
o tema da Orestza. Mas de angulo diverso Para o Orestes de Sartre,
o5 remorsos sao moscas. E pela primetra vez, na lireracura, oma um
aspecto bufo a reivindicacao do vingador dos direitos paternos.
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Werner Jaeger, no tercero volume da Pardézz, onde desenvol
ve o tema da cultura aristocratica na Grécia, aﬁrma’qufy “A ‘»’nd“;)
dos gregos e a sua teologia filosofica foram as duas f()?xrx;sigilngfln
Mentals através das quais 0 helenismo influiu na Historia Univers l:i’*

, Nao ésem davida uma coincidéncia essa que faz qﬁc no s‘éi )
lo VIII a.C., quando aponta a poesia grega, Hesiodo venha a \:é;‘
o autor de umna teogonia e 20 mesmo tempo o cantor do wrabaltio
Ve—Sf: que, no desenvolvimento do Patriarcado, liga-se a scrvid;*’
ao céu. E, sem duvida, o primeiro documento r;]cssié}lico na G .
cia essa teologia galante mas profunda, do poeta d'Os Tnzba//yrz;'
e os Dzd;, que comega com a seguinte apostrofe das Musas: ' Pas-
tores larga}dos pelos campos, oprdbrios da terra, que sois somente
ventres, n6s sabermos contar mentiras idénticas is coisas reais, m
quando queremos, sabemos também proclamar a verdad:” -

. Belo comego em que se situa imediatamente 0 homem na con-
digao de besta diante do Olimpo. E ande direitinho. *“Vai! Lembra-t
sempre do meu conselho, trabalha!"” Eis a base da tcologif;l pau:riarcalC

Em Hcsxicqu ja existe todo um cédigo da servidio como alids
a teoria messidnica do pecado original e de seu resgate pela gra

¢a. "‘A raga dos homens vivia antes na terra, 20 abrigo das egn :
ga dura }:’il?‘uta. e das doengas dolorosas que trazem a morti agz

omens.” * Niao hid nenhum meio de escapar aos designios de
Juprter. 59 este: “'‘com seu vasto olhar concede a prosperidade’’

Na Geénese, Eva € a culpada, na Grécia homérica é Pandora

que dispersou sobte 0 mundo todos os males saidos de sua conch

- Nas duas verses, na biblica como na helénica, ambas :
triarcais, a ldade de Ouro, que mais tarde Ovidio cantaria refil.
ge na saudade do homem reduzido a escravo pelo Patrlz.ircado‘

Ao mﬂcx}{lrlo comicto da Serviddo, devia comparecer, empoeir
do e hirsuto, Séerates na énfase tragica da consciéncia gré- a FZie ot
da derrota do Peloponeso. Ele € um compéndio de arcnqééf ara ‘P'ms
as classes deerosas. Eis o que afirma 0’ O Banguete. * "'Rxd\oFzg be; s
se faz contorme as regras da honesudade, feio se se faz con\rr s
regras. O mesmo weede com o0 amor. Todo o amor, em r‘r"a‘ CS»‘??S
€ belo nem louvavel. se ndo & honesto. O amor da g‘/@mi‘w&!" ﬂ;(j
€ popular também ¢ somente inspira acoes baixas, é «. ;xr\:‘;rk‘ “’P}f :?
Na COUE O Comun 441 gentes. que amam sem eié;‘igix; f;;u’at(\;q;ﬂ;(r‘;\t:i
theres como os rnancebos. dando preteréncia ao corpo sobre a 3£ma '
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N3o podia falar melhor o Patriarcado com seu 6dio de classe,
com seu desprezo insultuoso pelo povo, pelo ‘‘comum das gentes””.
Em seguida pleiteia o pai da filosofia grega: ‘‘Devia haver uma lei
que proibisse amar os garotos jovens demais, a fim de nio se perder
tempo com coisa t3o incerta’’. ‘O que & necessirio — acrescenta
— & criar, através da pederastia, amizades e relagbes vigorosas.”’

A figura de Sécrates, como se vé, posta ao lado da figura de
Cristo, contrasta como moralidade comum. Ninguém mais do que
nés adota o ponto de vista libertirio em matéria de amor, onde
o homem se move entre o telirico e o ctonico. Mas essa piblica
narcisidade da inversio sexual repugna a qualquer consciéncia nor-
mal de qualquer sociedade. Um autor atual, o Padre Festugiére,
descreve assim os educandos de Socrates: ‘‘Como se sabe, o perfei-
to cidadio deve comegar pelo perfeito adolescente: no ginsio na-
da de imodéstia. A mesa, ele nio se serve dos melhores pedagos,
ndo ri alto, ndo cruza as pernas. Evita a Agora, as dangarinas e os
banhos piblicos. Levanta-se diante dos velhos, responde com po-
lidez a seus pais. Cora facilmente. E vivo e timido a0 mesmo tempo’’.

Eis a juventude gidiana criada por Sécrates, a que se reduz,
na decadéncia, 2 Grécia homérica e dionisfaca, 3 Grécia de Es-
quilo, de Hericlito, de Empédocles e de Sofocles. A Grécia de
Monsieur de Charlus.

Nietzsche, com a bravura do seu génio, nio fustigou sufi-
cientemente este puritano fescenino das ruas empoeiradas da Ate-
nas do V século. Mas soube perfeitamente vé-lo segundo Jaeger
como o responsivel pela *‘petrificagio intelectualista da filosofia
escolastica que encadeou a humanidade por meio milénio e cujos
tltimos brotos se encontraram nos sistemas teologuisantes do cha-
mado idealismo alemio’’.

Bem antes de Tolstoi, Socrates é o animador da censura, é
o patrono da literatura dirigida. Nas suas mios morrem poesias
e arte na Grécia. E com o mais ridiculo dos sérios que ele afirma
que ‘‘os poetas e os fabulistas se enganam a respeito dos homens
nos assuntos de maxima importincia, quando declaram que em
regra geral os maus sio felizes e os bons desditosos; que a injusti-
¢a € Gtil, contanto que oculta; que, ao contririo, a justica € ttil
e proveitosa a todos, mas um mal para quem a pratica’’. Preten-
de ele, no estado ideal que funda, proibir aos poetas que assim
falam, ordenando-lhes que de futuro digam precisamente o con-
tririo. Funciona ai o primeiro DIP.
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O que Nietzsche diz sobre a filosofia alemi, que nio passa
de uma teologia astuta’’, € confirmado pela volta a Sécrates que
se denpncxa na chamada “‘filosofia dos valores’’. Scheler dc?ro-
gou Nietzsche, afirmou-me um pensador alemio.

DAc fato estd de pé o que seria “‘eterno no homem"’, *‘Deus
€ 05 genios s3o por natureza incapazes de mentir’’ Fabrica ele
ai o chhor Onipotente que, durante mais de dois milénios
val sancionar os abusos de forga e afagar as injustigas de classe.
gsta criada a gutorid;dc sacerdotal € com ela o pedestal de to-

0 conservantismo, de i isai
sovial & e todo antiprogresso, de todo farisaismo

De Sécrates sai 0 esquema do petfeito boneco humano, lon-
gamente exaltado pelas classes dominadoras, a fim de se cc;nser-
var, d(?mado € satisfeito, o escravo. E o “‘piedoso’’, o ** justo’’, o

continente”’, o “‘prudente’’, Nele refulgem as virtudes do re-
banho,. como definiu Friedrich Nietzsche. Nele reside o fundo
catequista de todas as covardias sociais e humanas.

Se no {‘tz{rm und Drang Holderlin viu, no mito de Dioti-
ha, uma magica apari¢ao poética, o que Sécrates realmente tira
dessa tpulhq de Mantinéia é uma ligao interessada em torno dos
temas idealistas de Platdo. Assim, o dnico mérito desta vida € 2
co‘rlltemplagzjlq da beleza absoluta. E, dai um Passo mais, surge
a b;leza} divina’’ e daf, como final, 2 contrafagio de qué a vfr-
dac}cua virtude & ser amado por Deus. Enquanto faz assim a exal-
tagao do espirito servil, agradivel a todo tirano, por baixo e por
cima da mesa do Banquete, Socrates se deixa disputar pela boli-

na de Agiton e de Alcebiades. n i 1
' _ » uma cena digna do romanci
americano Henry Miller, 8 oo

) A tragédia politica da Grécia, a queda do seu esplendor ho-
mcrico, traria o triste teatro de tese dos Diglogos, teatro dirigido
e formalista, a0 qual o pior Cristianismo até hoje se amarrou co-
mo a uma bédia salvadora.

Se, em Platio, subsiste uma ou outra invengo lirica, aquele
navio-ordculo de cuja chegada depende a execugio de S,()crates
e nele se guarda 0 tesouro erritico do Matriarcado grego — so-
mente a inversao interessada do sentido da existéncia. feita pelas
classes dominantes, traria até o fogo purificador de Friedrich
Nietzsche, sem exame e sem critica, o compéndio central do es-
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pirito de Serviddo que sdo os ensinamentos socriticos. Neles o
Patriarcado constréi a sua sofistica triunfal. Neles se insere o se-
gundo termo da nossa equagdo-chave, a antitese, o espirito de
negatividade do proprio homem.

Precisamos atentar em tudo o que precedeu e marcou tanto
2 vida como a morte de Sdcrates, para se ter o exato sentido da
sua atuagdo reaciondria e da sua militante impostura patriarcalista.

Ele se coloca exatamente no pértico daqueles tempos no-
vos anunciados por Minerva, no final da Oréstia. E toda a trans-
formacio de um clima. A Grécia que possuia uma unidade ho-
mérica se esfacela na guerra do Peloponeso, auge das suas atri-
bulagdes internas. A Grécia dionisfaca, que produziu, na medi-
da clissica do século V, a sua ordenagio plastica e lirica, decai
nas dissensdes entre os aristocratas € o povo. A Grécia fora o
mar e, portanto, o comércio, daf terem surgido nela a inddstria
e o proletariado urbano. E conseqlientemente as primeiras ex-
periéncias da questdo social. Socrates € a oposi¢io a toda medi-
da euférica que os gregos guardavam de sua alta antiguidade.
Contra o politeismo, ele langa o Deus Gnico. Contra o sentido
precirio da vida de Hericlito, ele langa a imortalidade da alma.
Contra a visio conflitual do mundo de Empédocles, langa a
imutabilidade do Bem.

O que redime Sécrates € a sua alta sinceridade. Com o mons-
truoso acimulo de injuncdes escravagistas que di a0 mundo clis-
sico, aberto sobre o apogeu de Roma, ele oferece a sua propria
vida. Mais do que no seu processo ¢ na cicuta final, Sécrates resi-
de no episédio do julgamento dos comandantes navais que nio
tinham tido tempo de entetrar os mortos da batalha das Arge-
nusas. Membro do Conselho, ele vota contra os velhos ritos € os
velhos costumes. Sua atitude, frente i Grécia arcaica, € de fato
revolucionria. E, como foi um progresso a escraviddo que tirou
o homem do seu estado primitivo, também a teologia socritica
constitui um passo 1 frente no caminho das conquistas da civili-
zacdo. O messianismo que brota de suas convicgdes imortalistas
e que depois a figura do Cristo centralizaria vem dar alimento
intetior as populagdes proletirias que iniciam, nas bordas do Egeu,
a marcha técnica do homem. O sobrenatural ndo esti longe do
milagre fisico que a técnica cria.

Quanto i decisio em -~ tzr a cicuta, ela se reveste de carac-
teres suspeitos quanto 4 sua pureza. Na apologia que dele faz
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Xenofonte, eis as suas palavras textuais: ‘‘Sei bem que terei de
pagar o meu tributo 4 velhice; a minha vista se debilitari, ouvi-
rei mal, diminuird a minha inteligéncia e esquecerei mais facil-
mente do que aprenderei. Se a perda das minhas faculdades
me totnar desagradivel a mim mesmo, que prazer poderei en-
contrar na vida?”’
~ E nesse estado de autocritica que lhe oferecem a gléria da
imolagdo. De outro lado, esti a fuga que alguns amigos prepa-
ram. Uma fuga indtil, fora de qualquer militincia, a fuga nio
para conservi-lo na luta que nio existe, mas apenas para lhe pou-
par a vida. E que vida? Essa vida preciria de setenta anos surdos
€ cegos. Na ilegalidade e na miséria sob a perseguicio e o clamor
gubhé:o. Quando nio, a0 lado de Xantipa, ‘‘a mais insuportivel
n}i ;od :s )22 :;?;ﬁ::s passadas, presentes e futuras’’, no testemu-

§6cratcs representa a perda do cariter liidico no homem
cvoluu.io. Para suportar a morte prega a idéia salvacionista da
sobrevivéncia.

Todo o Fédon ndo passa de um terrivel drama intimo. Com
o seu complexo de parteira, herdado da Maiéutica materna, S6-
crates desenvolve um terrivel monélogo para se convencer mais
que aos outros, da existéncia da alma imortal. Assim pass;l a ci-
cuta a ser a chave da sobrevivéncia no mundo do écio que lhe
fora sempre negado, a ele pobre desmobilizado do Peloponeso
¢ parasita perene das casas ricas de Atenas.

. A cartilha do resignado desenvolve-se completa nessa hora
agbnica. A vida mesmo mi deve ser suportada até que Deus
nos envie uma ordem formal. S6 um mentecapto pode pensar
em fugir de seu amo a qualquer prego. O sibio deve permane-
cet sob a dependéncia do que é melhor do que ele. Os deuses
cuidam de n6s, que a eles pertencemos. Sio os melhores gover-
nadores do mundo. A adulagem continua. Assegura que vai
encontrar deuses de primeira ordem. Pois hi alguma coisa re-
servada para depois desta vida, onde os bons serio mais bem
tratados do que os maus. Deve o filésofo morrer na esperanga
de que gozard depois da morte bens infinitos. O corpo & uma
corrupgdo. O que interessa € a alma. Livres da loucura do cor-
po, s6 assim conheceremos a verdade.

O inferno aparece. Quem foi aos infernos sem estar iniciado
e purificado serd precipitado na lama. Mas ele pertence ao ni-
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mero dos eleitos, confia na \"ontadc de Deus. A alma i{;su:rzr;:
tes de nascermos, quando tinhamos gor}hgc1rpentos que p
mos. Esboga-se af a doutrina da reminiscéncia. 1o oa.
Os que sempfe exerceram a temperanca ei a justig des rzga
ra um lugar agraddvel e por isso ele n3o julga ux::?ra I\‘Igﬁo 2
a situagio de condenado  morte em Que S enco o
dos que confundem o primeifo principio comhos qu le et
vam. Com a morte, o que hi de mogtal no omembp < 0
que hi de imortal se retira para ser julgado e receber 0 m
ou o mal que mereceu. Desde que tenha bebxdg a cxcutla,n é
gozar a felicidade dos bem-aventurados. E, se ez els.;c o ag}a
discurso, no foi s6 para consolo dos amigos, foi também p

seu proprio consolo.

Sécrates exprimira a mudanga de cspir.ito’produzxda pelo es-
facelamento do mundo grego. Sua pregagao ¢ um apronto paIlIr]ai
a cultura escrava que se vai aperfeigoar em Roma nas agcs coba-
petidoras da guerra como nas artes mecanicas da pazi) s tr::1 )
thos de engenharia da athguldade tmhafn tido :lma ase : » Em
rica. Agora, na arte do didlogo, que Platio assin ['}1 comoso dom
socritico por exceléncia, vem toda a pedagogia. Um pas

e Aristételes lancari as bases da 16gica clissica. Sem ela, ndo teria

i iéncia. . .
haVldé’ \?nflccios sibios modernos, Alfred Whltchf:agl, quc(rln aszlc-)
nala a importincia do conceito de um mundo 16gico, or C;Enal
por um ente SUpremo para O progresso da Fisica. Quedcra al
2 Mecinica sendo o aproveitamento l6gico das 'fqrgai a natul’
7a? Primitiva, cadtica e desordenada, numa civilizagdo sem re (6
gio, a técnica s6 podia ser eficiente ap_ome\a no brago cscravoau-
escravo s6 podia existit na cqndg;ﬁo miseravel a qtg estava fe b
zido, com a esperanga messidnica da outra vida. Dai o &xito
Cristianismo no desenvolvimento proletirio de Roma. Alimenta-se
ele da depressdo espiritual do trabalhador.

No apéstolo Paulo, ergue-se a monogamia coxinc(l) ulgl g;s(tixé
tuto agressivo do Patriarcado, frente a0 grupo sexua a .a‘d <
Ouro matriarcal. Estamos no primeiro apogeu da negatividade
ou da antitese, o segundo termo de Kojeve.
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Encarece-se o papel da monogamia reivindicada para o es-
cravo como esteio da dignidade humana. Mas, por detris dessa
revolugdo contra a gens, insinua-se a ascese, a pregagdo da casti-
dade e do celibato.

A revolugio pauliniana de um lado € a semente da propria
revolugdo burguesa que dormitaria sob as invasdes e os enxertos
raciais e €tnicos da Idade Média, para germinar no humanismo
renascentista. De outro € o apostolado agreste de Cristo que vem
confirmar a lei patriarcal. Revolucioniria é a idéia da igualdade
de todos em Ciristo, isto €, sob uma bandeira que transcende as
fronteiras imperiais de Roma. ‘‘No héd agora nem Judeu nem
Gentio, nem escravo nem livte, nem homem nem mulher, mas
v6s sois todos um em Jesus Cristo’” — diz a Espistola aos Gila-
tas. Revoluciondria torna-se a posigio do escravo monogimico, de-
tentor individual da dignidade humana. Da mesma Epistola aos
Galatas € aquela afirmagio: ‘O homem nio é justificado pelas
obras da lei mas pela f&’, que através de Agostinho daria a apo-
logia do arbitrio em Lutero e o — conseqiiente — ‘‘estado de
graga’’ do burgués que prospera no comércio ou no roubo. Estdo
ai delineadas dialeticamente as etapas da cultura patriarcal.

Nio se pode esquecer que Arist6teles foi dulico de Felipe da
Macedonia e preceptor de Alexandre, o Grande. Jaeger assinala as

“‘suas relagoes pedagdgicas com o futuro dominador do mundo’’.

Mas € um contemporineo, Hans Kelsen, quem analisa a po-
si¢do interessada do Stagirita. ‘‘A teoria metafisica do Ser, que

pretende ser uma ontologia, constitui na realidade uma axiolo-
gia, uma teoria do valor absoluto e, portanto, uma teologia, pois
a perfei¢do ou bondade corresponde 3 esséncia do real e, por is-
so, todo real €, em certo grau, bom,; isto verifica-se com especial
acuidade nestas palavras: ‘‘o Ser ndo podia ser mal administra-
do. A salvagdo ndo estd no comando de muitos, um s6 domine!”’

E este o texto da l/iada que Kelsen reproduz de Aristételes
sem dizer que este o copiava de Homero. Texto-chave confessio-
nal do Stagirita. Nio se pode esquecer que Homero era o cantor
da Areté, isto €, da virtude helénica de que fazia a exaltagio em
Seus versos.

Conclui muito bem Kelsen que no *‘Ser como tal’”’, funda-
mento da ontologia aristotélica, esti inclusa a idéia duma mo-
narquia absoluta. Daf ter a sua decorrente teologia um marcado
carater monoteista.
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Este monoteismo, porém, vinha de longe, do fundg das
velhas fés absolutistas. E tinha uma finalidade, a obediéncia
do homem-escravo ao senhor da tetra que era o espelho do Se-
nhor do céu. o

De uma edicdo de textos religiosos, coligidos por Frost, re-
produzimos os trechos comparados das diversas confissoes do mun-
do antigo, no capitulo ‘‘Obediéncia’’. Ei-los:

Do Budismo: (Dhammapada 20, 376) “*Os que obcd.ecem
i lei e seguem diligentemente os mandan}fntps terdo serenidade
de espirito, alegria e prosperidade. A obediéncia € o caminho para
as boas coisas desta vida e da outra’’.

Do Cristianismo: (Mateus 19-17; Jodo 14-31; Atos 5-29; Ro-
manos 6-17; Hebreus 12-9; Tiago 1-22; Jodo 3-24 5-2-3) ‘O ver-
dadeiro cristao € conhecido pelo fato de que obedece aos man-
damentos de Deus. Quem deseja a verdadeira vida, aqui e de-
pois, precisa seguir os mandamentos’. 3

Do Confucionismo: (Shu-King: 4-3-3; Lun Yu: 20-?-1) Para
obter o favor do céu, devem-se observar os estatutos do céu. Quem
reverentemente observa esses estatutos € € obediente a vontade
do céu terd felicidade e tornar-se-i um homem superior™”.

Do Hinduismo: (Bhagavad Gita: 18-58-73) “‘As leis de Deus
sdo eternas, sublimes e profundas. O homem que for obedien-
te a elas sera feliz e, depois da morte, experimentari uma ale-
gria infinita’’. ‘ .

Do Judaismo: (Deuterondmio 7-9-11-1; Reis 8-61; Salmos
25-10; 103-17; 18-119; 47-48; 70-77; 97-101; 112-113; 127-140;
143-163; 167-174; Provérbios 15-5) **Os mandamentos do Senhor
sdo justos e devern ser obedecidos. Desobedecer resulta em casti-
go, obedecer resulta em felicidade e bem-aventuranga. Peqs ndo
recompensa os povos e nagoes que lhe recusam obediéncia’”

Do Maometismo: (Alcotdo 4-124) “Estarel com o crente
que ouve a palavra do Senhor e obedece. A lei do anhor foi
dada aos homens para ser obedecida. O castigo dado d desobe-
diéncia é severo’’. ‘ .

Do Sikhismo: (Japji — 13-14-15; Asa-Ki-War — Pauri 22)
“*O homem ¢é para Deus o que o servo € para seu §cnhor. Portan-
to, precisa obedecer sempre. Quem obedece terd honra e felic-
dade e eventualmente encontrara seu Senhor’’.

Do Taoismo: (Kwang — Tsé 12-2) “"O homem completo e
perfeito € o que obedece sempre i vontade do Senhor'”.
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Do Zoroastrismo: (Yasna 45-50-6) 'O Senhor € sibio. O
que ele ordena € bom para seus siditos e seus mandamentos
devem ser obedecidos. A imortalidade ¢ a recompensa ofereci-
da ao obediente’’.

Se 0 homem ignora Deus que & supra-racional, ignora as suas
razbes. Plotino dd um passo i frente no caminho aberto por Aris-
toteles na justificagao do absolutismo inamovivel — o primeiro
motor. Ja em Plotino transparece o futuro monge da Reforma,
Martinho Lutero, que nio discute nem quer discutir as razées de
Deus. Se Deus € inatingivel, suas razées ¢ sio também. Resta-
nos curvar a cabeca e obedecer.

Vé-se em Plotino, retérico tomane dv século 11, a0 contri-
rio de uma adesdo 3s teses da Patristica, que s30 no momento
revoluciondrias, um reajustamento em torno do Império comba-
lido que procura a sua perdida unidade. Plotino pensa no inefi-
vel para ver se assim atinge, mesmo através das degradagées da
Natureza, o Supremo Ser. Nele s esboga, numa coincidéncia his-
torica, o Logos de Jodo.

Se Plotino diverge de Aristoteles, quanto a0 motor imé-
vel, € em relagdo a Fisica e ndo 2 Metafisica. A idéia de uma mul-
tiplicidade de motores secundirios, ele reage acentuando a orto-
doxia de um texto do proprio Aristételes: *‘A primeira esséncia
ndo tem matéria alguma, pois € realidade perfeita’”. Assim. a teo-
logia aristotélica por ele desenvolvida e transformada em teolo-
gia negativa de modo algum infirma a posigdo absoluta e abso-
lutista do motor imével. De modo que todo esse impressionismo
filosdfico do neoplatonismo no desserve nem desilustra o mo-
tor imével, espelho no céu dos tiranos coroados da Maceddnia.

Em Plotino, que se liga aos cosmélogos pré-socraticos, en-
contramos, no entanto, a raiz dessa filosofia da natureza que pro-
pSe um sopro, um pneuma, uma matéria incriada e imortal, o
“‘germe de luz’’ do gnéstico Valentino e 3 qual o imperador apos-
tata, Juliano, procura dar a Gltima formulagio. A mesma que de-
pois esplenderd em Giordano Bruno, Francisco de Assis, Averrois,
Spinoza, Schelling e William Blake vindo dar Bachofen e os con.
tempordneos Ludwig Klages e Edgard Dacqué. Em Piotino, nio
hé sombra de Messianismo. Hi uma parte imortal em cada ser,
porém ela ndo se liga a nenhuma consciéncia escatologica.
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Na fecunda messe de heresias, que sao o fruto do pr@eirg
Cristianismo, 0 que se nota até o aparecimento de Agostinho €
uma inconformagdo sem pat. A antiga Roma se desorganiza e de-
clina. Com a decadéncia do Império, surgem de todo lado as dis-
cussdes bizantinas em torno das teses da Boa Nova messianica.
Se esta foi proletiria no seu inicio, &€ que a Patrisn.ca conservou
uma unidade polémica favorivel aos temas comunistas origina-
dos da seita dos Essénios, confirmada nos Afos dos Apéstolos e
ganhando vitalidade no desenvolvimento da questdo soqal, em
Roma. Todas as heresias se tingem de revolucionarismo social. Pe-
lagio quer a predestinagdo para todos e veé, de um m?do demo-
cratico, para todos a graca. Origenes admite a salvagdo por eta-
pas, atingindo até o préprio Satd. No fupdo dessas polemxca:s,
que enchem os primeiros tempos da Igreja, estronda a questdo
social, e, por conseguinte, a inconformagio ante o Direito pater-
nalista imperial. Com o africano Agostinho, salva-se, no entan-
to, a autoridade da Igreja e salva-se Deus com a teoria do arbi-
trio, apandgio ¢ sina do Patriarcado. Os heresiarcas sio condena-
dos. A predestinagio ¢ a eleigio dominam a teoria da Igteja, em
meio das ruinas fumegantes do Império Romano. Se Alarico to-
ma Roma impunemente, aproveitando-se das dissengdes do I’rr}-
pério com o Otiente, ja Sdo Ledo em 4?2 faz parar Atila na Itilia
e em 455 converte o vindalo Genserico.

Nio se trata de uma simples coincidéncia, essa que transfe-
re 3 Igreja, reforgada pela tese internacionalista d% Q’dade de Deus,
¢ pela tese aristocritica da eleigdo, todo o prestigio romano ante
o convulsionado fim do Império. Os fendmenos messidnicos avul-
tam nos traumas sociais € nas desintegragoes.

Caberia a um africano mesmo trazer o sangue novo de que
precisava o Sacerddcio para comandar.

Aligs, cabe i credulidade birbara oferecer esse sangue novo
¢ vitalizador para os mandamentos e os dispositivos do Cristia-
nismo. Entre nds, no Brasil, tivemos aquele curioso episddio re-
latado por Claude d’Abbeville, em que o cacique Japyuassu se
defende perante os jesuitas do crime de morte na pessoa da com-
panheira adiltera. Ele nada mais fez do que cumprir o que lhe
haviam ensinado. Um outro episédio é emprestado a0 rpundo
das invasdes nos primérdios da conversio — o de Genserico. Na
tomada de Cartago, mandou fechar os cabarés e dar maridos a
todas as prostitutas.
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Em Agostinho, o Sacerdécio retomara o seu papel de senti-
nela ativa do arbitrio. S6 Deus escolhe, s6 Deus elege, sé6 Deus
salva. Ao lado disso, ele informa (por isso € Doutor) que s6 a Au-
toridade da Igreja faz crer em certos absurdos biblicos. De modo
que em Agostinho se funda a doutrina da autoridade e do arbi-
trio que ia produzir, da Idade Média i Reforma, o esplendor do
Sacerdécio Ocidental. Estava debelada, assim, a ctise do século
V. A passagem do mundo romano para a Idade Média, através
da conversio marca depois, em Guilherme de Occan, uma nova
énfase do arbitrio. Deus pode fazer o que quiser. Para ele ndo
hi compreensdo nem critica. E a entrega pura e simples do escravo.

Constitui um verdadeiro romance policial seguir-se a aven-
tura patriarcalista do arbitrio através das paginas eruditas de
Etienne Gilson. Um verdadeiro romance de Deus essa dissimu-
lagdo do arbitrio sob as vistosas roupagens do Criador do Céu
¢ da Terra. Apesar do respeito que infundem os gregos, a opi-
nido média sobre a ciéncia € a de Pedro Damiani. E o diabo
quem inspira aos homens o desejo da ciéncia e foi esse desejo
que causou o pecado original, fonte de todos os nossos males.
Apesar disso, 0 monumento da teologia medieval assenta sobre
Aristételes. E Tomas de Aquino. Para ele ‘‘Deus ama irresisti-
velmente a ordem imutavel’’.

Que é afinal o Tomismo? Um fenémeno de ocaso. Como no
inicio da ascensdo burguesa aparecem as grandes utopias do Hu-
manismo trazendo a furo as velhas concepgdes coletivistas, € no
século XIII que se produz a grande sintese ideolégica do mundo
medieval j4 em decomposigdo. Toda a Metafisica como a Etica do
Aquinata repousam sobre as bases messidnicas do mundo, que
tende a levar 0 homem a0 seu Gnico destino — 4 vida futura,
a0 céu. Quando vai apresentat-se, como virus ativo do pensamento
burgués, 3 predestinagdo agostiniana, que de Lutero e Calvino
dari toda uma linhagem de tubardes satisfeitos, da City londri-
na 4 Wall Street, o professor dominicano vai levar 4 Sorbonne,
na sua fundagdo, o realismo, declarando ser a Metafisica uma cién-
cia muito mais exata do que a Fisica.

Todas as suas sutilezas, todos os seus atroubos sio em torno
da idéia do motor imével, simbolo solar do Patriarcado, agora re-
vestido dos mitos iconogrificos do Cristianismo. Deus € a Trin-
dade. Tomis coloca-se em face do nominalismo como um adep-
to da realidade dos universais. ‘‘A existéncia atualiza a esséncia’’
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__ afirma. Em matéria politica ele toma a posi¢do comprometi-
da de filésofo paternalista. Sobre isso desenvolve todo um tema-
rio. “‘Para a perfeita regularizagio da vida humana, € preciso a
instituicdo de uma lei, superior as leis natural e humana, que ajuste
os atos do homem para seu fim transcendente.’” **Corresponde
3 lei induzir 0 homem a0 cumprimento de seu dever.”” **Como
a lei emana de um s6 rei para um s6 teino, € como o género hu-
mano constitui um reino para um sd cetro, o cetro de Deus, 6
hi uma lei divina.”’

Apesar dos trambolhdes politicos de seu tempo ¢ das lutas
entre o Papado e o Império, Tomds de Aquino ji sabe legislar
o direito divino dos reis. O Sacerdécio tem nele a sua consagra-
¢dao de mediador. o ‘

E a sombra do Aquinata se projetari, reacioniria e triste,
sobre cinco séculos do Ocidente. Seu afi fora arrancar o ser do
fluir, impor o absolutismo inamovivel sobre a dialética da Historia.

Nas guerras camponesas que iniciam a Idade Moderna, vé-
se uma marcada tendéncia quilidstica nas reivindicagoes dos se-
quazes de Thomas Miinzer. '

Ao contririo do Cristo dulguroso de Lutero, é o Cristo do
Milenarismo, do Juizo Final préximo, que anima as hostes revo-
luciondrias do campo alemio. Eis o que afirma Leopold von Ran-
ke: ‘‘Sentia Miinzer, como sabemos, um grande desprezo pelo
Evangelho Poético que Lutero pregava, por seu “melifluo Cris-
to’’, por sua doutrina segundo a qual o Anticristo — o Papa —
setia destruido somente pela palavra, sem se recorrer 2 violéncia’’.

O ano jubilar estava s portas, quando ‘‘cada um voltaria
de novo 4 posse dos bens herdados por ele vendidos’". Essa sub-
versio da propriedade iria terminar com a adesio de Luteto as
classes dominantes. E seria pela espada que o ‘‘dulguroso Cris-
to’’ ia abater as hostes comunizantes do iluminado Miinzer.

Da mistica pré-protestante a Jacob Bshme, de Mestre Eck-
hart a0s iluminados que Henri Brémond estudou, hd uma linha-
gem de intuitivos que, ateizados ou ndo e trazidos para a poesia,
dario os acentos lancinantes da Sturm und Drang e mais tarde
os do Romantismo.

Para os grandes misticos, o Messianismo € assunto de portas
fechadas, e, portanto, assunto que dispensa o Sacerdécio. Teresa
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de Jesus sente a presenca fisica de Deus e a sente com certeza,
mais na intimidade de sua cela do que na confissdo auricular. Af,
o intermediirio s6 pode comprometer o rendez-vous.

O contato mistico descera do cariter orgidstico que tinha na
Grécia (mistérios 6rficos, festas dionisfacas), e que se conserva ainda
Nos povos pPrimitivos, para constituir no civilizado a mais secreta
das experiéncias intimas.

Roger Bastide assinala em seu livro sobre a vida mistica, se-
gundo textos mugulmanos e cristdos, que Deus esvazia o pacien-
te para depois encher o vazio com a sua presenca. E produzir um
estado de tensio de todo o ser.

Trata-se de uma luta terrivel entre as poténcias do instinto
¢ as da vontade, escrava do mito atuante. Os alumbrados sio os
atletas de Deus, ou melhor, os seus treinadores. A noite em que
0 Jac6 biblico perdeu para o Anjo marcou o inicio dessa terrivel
pritica méigico-masoquista, em que a entrega assume proporgoes
que hoje a patologia estuda e define.

A mistica passa a ser uma doenga, com o desaparecimento
das atividades de supetficie. E a teopatia, o aniquilamento, a cal-
cinagio. Atenuada, coleciona simples fendmenos de mitomania.

Essa capitula¢io do contemplativo que ultrapassa os recut-
sos da razio tem armado mais de uma vez na Histéria, sob o co-
mando do Sacerdécio, o brago secular. Pior para quem nio acre-
dite! Dela saiu o Alcordo e dela se tém alimentado os livros san-
tos de mais de uma religido ativa. Lembremos, por exemplo, a
Cruzada contra os albigenses pregada por Sio Domingos.

H4, na crise sacerdotal do século XVI, duas posi¢des nitidas
tomadas para sempre nos destinos do Cristianismo.

Com todas as suas tropelias e seus etros, a corrupgio roma-
na, a tirania apostélica, a venda das indulgéncias, o Catolicismo
conserva a linha tomista que traz em si, além da sociologia da
esmola, um vago perfume de coletivismo. Assim, ante a irrupgio
do burgués ganhador, para quem a acumulagio de bens terrenos
emancipa dos ancestrais compromissos com Deus conduzindo-o
do liberalismo ao ateismo, a rea¢do da Igreja Catélica é muitas
vezes duma violéncia polémica de primeira ordem. Assim, ja afir-
mava, como principio, a Escoldstica: ‘‘As pessoas que fazem em-
préstimo a juros ndo deviam encontrar mais tolerdncia por parte
do Estado do que as prostitutas: ambos esses oficios caem sob a
proibigdo do Direito Natural”’. Pelos que ainda conservam os pre-
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conceitos medievais do ‘‘justo prego’’ o ideal d.a sociedade bur-
guesa consiste em: “‘sugar o sangue da vidva, tirar a heranca do
6fso, oprimir, sufocar, devorar o pobre que ndo tem a fora de
resistir e construir a propria casa sobre a ruina de vinte familias™.

Libertado pela teoria da graga, o protestante segue caminho
diverso. Na santidade, no puritanismo ¢ na ascese de Benjamin
Franklin, se insere inconscientemente a psicose do lucro: *‘Se amas
a vida, ndo percas tempo, pois que o tempo € a substincia da
vida. Que tempo inttil gastamos em dormir, esquecendo que a
raposa que dorme ndo pega galinhas e que, no tdmulo, teremos
tempo de dormir por toda a eternidade’”. Seus ditados sio: *“Tem-
po é dinheiro’’ ou ‘‘Poupar, poupar, poupar’’

Com a superagio do mundo medieval, o Patriarcado sofre os
primeiros embates do espirito moderno. Através dos artistas do Re-
nascimento, redescobre-se o corpo humano. Com Descartes a ra-
730 afirma que existe e sobre as técnicas do pensamento a ciéncia
estende um vasto império, até ai insuspeito. S3o duas incalculaveis
conquistas. O homem tem corpo e razdo. De outro lado, Spinoza,
ligando Deus 2 Natureza, restitui 2 alma humana o seu sentimen-
to cosmico, fora das injungdes do Sacerdécio e da Igreja.

Antes disso, os humanistas langavam do fundo de suas uto-
pias revoluciondrias as primeiras ofensivas contra a ortodoxia ab-
solutista. Erasmo afirma que *‘os principes cuidam mais dos seus
rufides mercendrios que dos seus siditos’’. ‘ ‘Verdade € que eles
se servem daqueles para dominar o povo.” E ainda Erasmo que,
com Thomas Motus, levanta a voz a favor da justia internacio-
nal e da paz. Ao seu lado, Hugo Grocio revive as teses do Direito
Natural. Campanela restaura o ideal da Rep#blica platénica, in-
dicando o modelo matriarcal de Esparta.

Por mais que surjam contradi¢des no pensamento humanis-
tico, sendo uns pela monogamia, outros pela posse comum das mu-
Iheres, em todos, porém, se encontra o germe da inquietagio que
vai produzir os progressos da nova era e ameagar o Messianismo.
Bem se exprime, pela boca de Bacon de Verulan, o sentimento de
que pela ciéncia se desvendario os mistétios do mundo e se detro-
gari o atraso em que mergulha 2 humanidade. Na Nova Atlantida
ter-se-do por um dos principais fins ‘‘a descoberta das causas € 0
conhecimento da natureza intima das forgas primordiais e dos prin-
cipios das coisas, a fim de que se estenda o império do homem so-
bre toda a natureza e que ele execute tudo o que lhe for possivel”".
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Duas figuras decisivas marcam, antes do aparecimento ra-
cionalista de Descartes, o descrédito da ortodoxia messidnica.
Sio Rabelais ¢ Montaigne.

O que, porém, faz estremecer e desabar o edificio da Ida-
de Média visioniria, sacerdotal e casteld é o advento econdmico
da burguesia. Mais do que a pdlvora dos canhdes, € o dinheiro
na sua validade anénima que derroga os privilégios da nobreza
feudal e da clerezia usufrutuiria. Numa gigantesca operagio de
estorno ideol6gico o que agora se procura € o €xito na terra.
O triunfo no céu importa menos que a moeda 3 vista, sonante
e boa. A separagio abismal 2ntre a Idade Média e a Renascenga
é dada pelo aparecimento do dinheiro burgués. Com ele a ini-
ciativa, o crédito e a técnica. Os documentos bancirios e o papel-
moeda inventado na China no século XIII fluidificariam de tal
maneira o poder monetitio que os valores vitais deviam ceder
ante a expansio dos valores econdmicos produzidos e multipli-
cados por toda parte. A cidade, face ao castelo, € o segredo da
transformagdo diabélica do mundo. A cidade € o mercado, a
cidade € o desejo que estimula a produgdo. O burgués nio se
tornara ainda o explorador genialmente descrito pelo romancis-
ta Marx. Ele é o inimigo n® 1 da servidio do campo. ‘O ar
do burgo produz liberdade’” — diz um provérbio alemio da
época. A cidade traz no seu bojo o banco e o empréstimo. O
senhor feudal que conserva a economia de Deus naufraga na
divida, filha dileta da prodigalidade. Na cidade, o burgués eco-
nomiza. O dinheiro é o agente andénimo da sua forga. Junto
com a pdlvora, ele destréi as pesadas muralhas onde se agoita
impotente o senhor do latiftindio. E através do dinheiro e, port-
tanto, do crédito que o burgués inicia a sua emancipagio. O
homem comum pode agora ser alguém. Dispensa os privilégios
que destacavam, no fundo amargo das explora¢des medievais,
o bardo feudal.

A burguesia, no entanto, cerca-se de todas as precaugdes
paternalistas. E a familia monogimica em face da bastardia do
castelo. Data dessa época a instituigdo da monogamia entre 0s
judeus. E o Direito Romano ressurge porque € o Direito que ga-
rante ¢ defende a propriedade. Uma volta is Doze Tibuas. E
o Direito que sustenta a heranga. E o Direito que tutela a mu-
lher e a conserva inerme no poder dos agnatas. Ela se vinga.
De uma s6 vez, na Roma da gens patriarcal, tinham sido con-
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denadas i morte cento e setenta €sposas por envenenamento
dos maridos. Agora atenua-se o conflito. Engels afirma que o
casamento monogimico vive sobre duas muletas — o adultério
€ a prostituigio.

Mas a grande crise € a crise do Sacerd6cio. O apogeu do Pa-
pado, na sua ligagdo com o Santo Império Romano, provoca 6dios
e dissensdes. A corrupgio lavra no mundo religioso. E no hori-
zonte das heresias, iluminado pela fogueira de Giordano Bruno,
surge a figura apaixonada do monge Reformador. Roma para ele
€ a ‘‘sangrenta prostituta de Babil6nia’’.

A primeira atitude de Martinho Lutero € a liquidagio do ce-
libato sacerdotal. O sacerdote perde af a sua vestalidade. Passa
a ser 0 homem sem mistério, o0 homem devassado pela intimida-
de da familia. Do outro lado, o Reformador di as bases para a
forga moral da burguesia. E a doutrina da graca. Deus elege os
beneficidrios do lucro. Contra o Sacerdécio, que é cio sagrado,
surge, na sua viruléncia, o negdcio que € a negagio do 6cio.

E sobre o dinheiro-papel, sobte o crédito e a transagio fidu-
cidria ergue-se o mundo do banco, do comércio e da indastria.
E no fiado que o mundo se transforma. O crédito baixa 1 terra,
descido das promessas de uma sobrevivéncia iniitil como um bo-
cejo eterno. A burguesia € a agdo, a inquietude, a graga imedia-
tamente negociada. Pode esmagar os fracos que se interpuserem
em seu caminho. A justificagio pela fé é a grande arma do arbi-
trio. Parece que o pecador Lutero teme a justica de Deus. ‘S
a graga € que salva!”’, clama ele num desespero. Na luta contra
o Papado, apela para o poder secular e proclama que o principe
pode definir o dogma. Mas, nas asas do negécio, Lutero colocava
a destruigio da propria fé. E com ele que o Messianismo declina.
Alguns séculos mais, e um crente, o francés Bernanos, passari
o piblico recibo da descristianizagio da Europa.

O negécio € a imoraiidade fecunda. Da insensibilidade dos
precursores do capitalismo vai sair a forca terrena da revolugio
industrial. Eis como Lutero define o seu proprio estado de elei-
¢d0: “'Um dia Deus se voltari para nés sorrindo e nos ornar com
uma coroa imarcescivel, dizendo: Confessaste que eu era o Senhor,

128

e o PR

.

A Utopia Antropofigica

pregaste o meu nome. Muito bem! Que foste pecador pouco me
importa, basta teres acreditado em mim e me conferido toda a
honra. Assim, testemunharei por vés perante meu Pai Celeste’”.

Como se vé, € um contrato a que somente falta a confir-
magio tabelioa. O espirito da transagdo burguesa esti todo na
Reforma.

Face ao luteranismo e as formas dsperas ou cordatas que ele
suscitou contra o Papado, constitui-se uma ordem militante a dos
guerreiros de Inicio de Loiola.

O jesuita procura limitar a ofensiva da Reforma e consegue
vencer, na Franga, o espirito jansenista que dela derivava. Impo-
tente, porém, ante a forga das comunhdes protestantes, parece
desertar a Europa e procura, entdo, a América para ai fundar o
seu sonhado Império Teocritico.

Octave Hamelin afirma que Descartes vem logo depois dos
pensadortes antigos, passando pela Idade Média como uma pigi-
na em branco.

Mas em Descartes novamente a covardia homenageia o Ab-
solutismo. As suas idéias claras e distintas, que a razio natural
descobre em si mesma, repetem o conceito medieval de Deus
— ser infinito, perfeito, todo-poderoso, ctiador do céu e da tet-
ra, que fez o homem 3 sua imagem e semelhanga. A divida
desaparece ao clardo das fogueiras da Inquisi¢io. Mas permane-
ce o Cogto.

Vejamos o roteiro mental do Cogizo. Data ele de Agostinho
e tem a sua formulagdo completa no Cogito ergo sum, que um
filésofo postetiormente encontrou. Sou pensado, ou melhor, sou
objeto de cogitagdo, logo, existo.

Porque ja estd em Agostinho a inteira descoberta do Cogi-
to. Citemos, Hamelin, pag. 122 do Sisterna de Descartes: *‘Por-
que no livro II, do Livre-arbitrio, Alipius disputando com Evo-
dius e querendo provar que existe um Deus diz: Primeiramente,
a fim de que comecemos pelas coisas mais manifestas, vos pet-
gunto: se nio existisseis ndo poderieis ser enganado’’.

Apesar das esquivas de Descartes, a quem Arnauld assina-
lou com Agostinho o encontro de idéias, € evidentemente um
s6 o roteiro do Cogrro. Eu duvido, logo, penso. Se penso, existo.
Ao qual se pode juntar o texto de Descartes sobre o génio malé-
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fico: ‘‘Mas hi4 nio sei que de enganador, muito poderoso e mui-
to astuto, que pde toda a sua arte em me enganar sempre. E, pois,
sem ddvida, certo que existo se ele me engana’’.

Com Descartes, por certo, se delineia o comego do mundo
moderno. O seu livro de apoio 3s teorias de Galileu fora por ele
mesmo queimado. Mas o que importava era, no meio das tintas,
das palinddias e das fugas, fundar uma ciéncia sobre a validez
da razio. Fica ainda como manifesta¢o do inconsciente de Des-
cartes aquela idéia do malin genie que o aproxima tanto do pen-
samento primitivo.

Nunca se psicanalisou Descartes. O seu ‘[ 'avance masqué’’
devia ter chamado a atengdo de criticos e analistas para o que se
oculta dentro da algaravia clissica do Discours de la Méthode.
Primeiramente, o assunto e o titulo. O método seria talvez a ni-
ca maneira de se liquidar a loucura medieval, a loucura de Deus,
a loucura servil de milhdes de seres abafados pelo terror que a
Igreja cultivava. Ndo hi loucura metddica. Arranjar bem as idéias
seria 0 cometimento bisico para destruir o irracionalismo oriun-
do de Paulo, Plotino e Agostinho.

Duas afirmagdes ficaram de pé no meio da conversa mole
do Discours de la Méthode: o Homem existe, € uma realidade.
Esse Homem duvida, duvida de tudo, portanto, pode duvidar mes-
mo de Deus.

Sobre esse duplo pedestal ergueu-se a consciéncia moderna
e por isso transcende da paternidade da ciéncia a gloria de Des-
cartes. No restante, Descartes, ao contririo de Spinoza, ajoclha
ante a imagem do arbitrio medieval que, pela pura liberdade de
seu querer, criou 0 homem.

A Reforma havia quebrado a magia do Sacerdécio. Ela ado-
tara o livre exame. A prosperidade nos negécios € um sinal de
eleigdo. O pastor tornou-se apenas um conselheiro, pois que, por
obra da graca, qualquer espertalhdo pode ter o céu garantido. As
seitas dividem-se, subdividem-se 3 vontade dos grupos. E cada
um pode ter suas preferéncias de culto.

Cai das midos do sacerdote o poder de julgar e condenar.
Transferida a grande instincia para Deus, tudo passa a ser caso
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de consciéncia. Qualquer mortal faz suas contas com o prdprio
Deus. E isso desentrava as iniciativas do capitalismo que prospe-
ra nos paises reformados portadores de matéria-prima. O angli-
canismo € uma teologia do tecido, depois do carvio. E possivel
arrancar a mais-valia do proletariado indefeso que nasce, sem que-
bra de moralidade.

Decaida de seu esplendor unitirio, a Igreja de Roma vé a
dissensdo lavrar em seus reduzidos dominios. Foi-se o tempo em
que o Papa fazia parar Atila. Foi-se o tempo em que Inocéncio
III condenava a Magna Carta ¢ Gregério IX depunha o impera-
dor Frederico II. Foi-se o tempo em que Carlos V trocava o seu
impétio pela estamenha do monge.

Os jesuitas formam ainda a vanguarda de Deus. Mas provo-
cam ferozes e obstinadas repulsas. Acusam-nos de dominar o Con-
cilio de Trento, que passou a ser considerado pelos protestantes
um conclave nio doutrinal e sim politico, instrumento do Anti-
ctisto e de Satd.

Calvino declara mesmo que os concilios nio podem julgar
a palavra de Deus, mas que cabe a esta julgi-los. A palavra de
Deus estd na mio dos principes que podem definir o dogma. A
reunio de Trento arrasta-se por cerca de vinte anos (1545-63),
sem demover os protestantes da sua intransigéncia contra a uni-
ficagdo do culto. Em Calvino, o Sacerdécio se recupera da sua en-
trega ao Estado, decorrente das condigbes politicas da Alemanha
luterana. O pastor que vai acompanhar o desenvolvimento dos
Estados Unidos mantém-se autdnomo e se nega a sef instrumento.

Dentro da Franga trava-se, no principio do século XVII, a
luta entre jansenistas partidirios da graga e jesuitas partidarios
das obras, conseguindo estes uma mediocre vitéria. O Iluminis-
mo, o Quietismo, o Misticismo, enfim, abrem caminho para o
ocio, para a inatividade e para a fuga. Mesmo na militdncia je-
suitica surgem os alumbrados. Alguns deles consideram os Exer-
cicios Espirituais, de Santo Inicio, carrinhos de crianga destina-
dos apenas a ensinar a caminhar.

E de Maine de Biran a seguinte exclamagio: *‘O bom Fene-
lon, vem me consolar depois de uma leitura de Pascal! Teus divi-
nos esctitos vao dissipar este véu de que o jansenista recobriu meu
coragdo, como a doce piirpura da aurora expulsa as tristes trevas’”.
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Fenelon iria produzir Francisco de Sales em face da sinistra
volta i dadiva escrava e fatalista que deriva de Calvino, muito mais
que de Agostinho. ‘‘Deus, espero-vos ser fiel porque me destes
a vontade de cumprir a vossa.”’

Os ‘‘Exercicios de piedade para uso das religiosas do San-
tissimo Sacramento de Port-Royal’’ vio muito além de uma
técnica do amaciamento da vontade como sdo os Exercicios Es-
pirituass de Santo Inicio de Loiola. E de novo a loucura de
Deus. ‘‘Eu vos pego, Senhot, o poder de olhar de longe os
raios que se despejam de vossa face, para que eles me ajudem
a marchar na profunda noite do meu banimento.’”’ Estamos
no apogeu da Negatividade.

Por um instante a Franga se viu ameagada pela paixdo janse-
nista de mergulhar no itracionalismo pascaliano.

Mais pritico e mais frio nas suas intimidades com Deus o
jesuita se acomoda como quem para os seus exercicios esgotarem
nele “‘os consolos, as ligrimas e o resto’’, na frase de Bremond.

A sua ascese ndo o deixa desligar-se do solo em que enterra
os pés dvidos de seguranga e de comando. E sempre um soldado.

Ao lado das duas correntes que prometem ou calcinar a Fran-
¢a, ou acorrenti-la, produz-se a vitéria da mediocridade afvel,
vinda de Francisco Sales. Um sorriso entre dois infernos. E a mé-
dia mistica. A visitacio dos doentes, a caridade, a instrugdo. Seu
livio chama-se Introdug¢do @ Vida Devota. Vai ser mais feliz que
os catecismos apocalipticos de Inicio e de Jansénio. Com Francis-
co de Sales, o Sacerdécio desce 3 rua, penetra nas casas, consola
o doente e baixa as suas velhas pretensdes intelectuais ante o pen-
samento livre dos enciclopedistas. Segue-o ¢ ultrapassa o socorro
anbénimo de Vicente de Paula.

A polémica da Ilustragio se ressente da idéia mecdnica do
mundo que Newton propde. Quando nZo hi ateismo, &€ o Deus
relojoeiro de Voltaire que aparece como ordenador do mundo.

O pensadores ingleses af vém ter uma importincia funda-
mental no momento em que a revelagdo passa para um segundo
plano e procura-se, enfim, legitimar a fé pela razio.

Comeca-se a considerar o Cristianismo sob o 4ngulo a-
histérico. Sua moral é velha como o mundo. A religido € coisa
natural.
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Pela tese sensualista de Hume, a religiio vem a ser uma ques-
tdo de sentimento. E a lei de causalidade posta em xeque vai di-
reto ferir o conceito de Causa Primeira.

Locke influi sobre Jean-Jacques Rousseau. Mas quem expri-
me o definitivo desacerto com o Cristianismo € Voltaire, para quem
a ‘‘religido, quando ndo € loucura, € malandragem’’.

No entanto, Voltaire integra a boa-fé desse grupo de adep-
tos dum vago deismo que chega até Mirabeau em plena Revolu-
¢do Francesa. Repercute de um modo razodvel na Inglaterra e na
América. E o préprio Benjamin Franklin, sem deixar a severida-
de de sua posigdo decorrente dos compromissos ancestrais com
a Nova Inglaterra, nio deixa de participar desse culto 2 razdo que,
afinal, nio passa do culto a uma razio de classe, i razdo burgue-
sa. A luta contra os velhos preconceitos se estende. Na declara-
¢do da Independéncia dos Estados Unidos, anunciam-se *‘verda-
des evidentes por si’’. ‘‘Aimez donc la raison!’’ Isso vem dar Boi-
leau e a codificagdo até da poesia.

H3 uma confusio onde entram, no conceito newtoniane-do
mundo, a religido natural, Tomis de Aquino, Cicero e Aristéte-
les. Mas trata-se de fato de fazer marchar o mundo. A ciéncia e
a técnica procuram produzir na terra o céu longa e desanimado-
ramente prometido pelo Messianismo.

Kant derrama de suas teses a problemitica do século XIX.
Se de um lado a Revolugdo Copernicana revigorando Platdo as-
senta sobre o conceito as bases de todo idealismo, de outto lado,
as suas antinomias abrem caminho para a dialética de Hegel. O
conhecimento do mundo através da lei moral é a mascara ecu-
meénica que coloca a politica, a posigdo tomada e o interesse par-
tiddrio acima da realidade. Ao mesmo tempo, o seu criticismo
€ fecundo de indagagSes. Nele, a razdo vacila.

Mas é em Hegel que se desmascara o processo da Negativi-
dade. Em Hegel historializa-se o progresso pela negagio. Nos sis-
temas fechados do pensamento, Hegel introduz uma nova dimen-
si0 — o tempo. Prenuncia a Relatividade.

Abre-se o século XIX, episédico, com a desdita de Pio VIL
Por causa de um divércio ndo consentido, Napoledo prende o Papa.
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Com a queda do Imperador parece que Roma descansa no seu
velho prestigio. E a Santa Alianca. A Filosofia Positiva inicia nes-
se momento um denodo de exatismo que vai criar uma ciéncia
nova — a Sociologia. E por toda a Europa o liberalismo ergue
bandeiras e barricadas. Chega o ano marcante de 48. Nesse mo-
mento, aparece um dos maiores documentos da Histéria, o Ma-
nifesto Comunista, de Marx e de Engels. Como curiosa réplica,
Pio IX € obrigado a fugir de Roma. E vemos no testemunho de
Bachofen ‘‘Garibaldi, vestido de vermelho, sobre um cavalo bran-
co, seguido de um preto’’ atravessar as ruas da Cidade Eterna,
sob o delirio da multid4o. Na década de 70, com pequeno inter-
valo, dois outros grandes fatos se solidatizam. A Comuna ¢ a perda
pelo Papa da Civitas Leonina com a constituigdo do Reino da Itilia.
O Sumo Pontifice € agora um prisioneiro na gaiola dourada
do Vaticano. Um ressentido que inutilmente espera o dia seguinte.
Ao reacionirio Pio IX que produzira o Si/abus e fizera procla-
mar o dogma tardio da sua infalibilidade, sucede o sibio Leio XIII
que produz a primeira enciclica social. Mas € o grande Papa que
joga o Cristianismo num tertivel impasse. Condena o socialismo.
Quando o século terminou, um filésofo americano, Josiah
Royce, toma posigdo para salvar o Cristianismo. Entre a persona-
lidade do Homem-Deus e o senso comunitirio e social do Cris-
tianismo, opta Royce pela maior importincia do dGltimo. Cristo
foi o estimulo. O que vale € o sentido ecuménico de seu ensina-
mento. A experiéncia cristi € social e ndo individual. O apdstolo
Paulo seria o fundador da comunhio evangélica. Para Royce, o
pecado original ndo € sendo o conflito entre individuo e sociedade.
Como se vé&, o Messianismo tende a seu fim. Bem longe de
Royce, anterior a ele, oposto a ele, em Copenhague, aparece outro
cristdo atacado de oposigdo i Igreja estabelecida. Sua vida é um
imenso didlogo com o Deus da tradigdo, que ele comega chamando
de ‘‘nosso inimigo mortal’’. Dir-se-ia ouvir de sua boca o grito de
J6: “‘Ah! se fosse possivel haver um arbitro entre 0 homem e Deus!”’
Na histéria da Negatividade, Séren Kierkegaard se afirma
como sujeito. Ele se insurge contra o que supde eterna regra da
vida. S30 apenas as leis do Patriarcado que o conduziram ao des-
fecho que o fez reclamar da existéncia o milagre da ‘‘Repetigio’’.
Viver para ele & viver na enfermidade mortal. Conhece que ‘o
homem natural e a crianga nio sabem o que é horrendo, mas o
homem sobe e treme’’. D4 medida do patriarcado.
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As condigbes a que o mundo tinha atingido no apogeu da
revolugio industrial encontraram seu grande analista. Foi Karl
Marx. O Capizal ndo € somente a teoria econdmica que encetra
ou o sonho politico que propde. E sobretudo a fixagio psicols-
gica e social das classes em luta. Para nio recorrermos ao pai do
socialismo cientifico, taxado de patcialidade, vejamos o que se
passava no século XIX, através de um catdlico de nossos dias,
um escritor americano. No seu livto Ascensdo e Decadéncia da
Burguesia, Emmet John Hughes reproduz alguns depoimentos
de trabalhadores, resultantes de um inquérito sobre a vida nas
fabricas e nas minas, feito em 1832. Eis alguns trechos: “‘Com
que idade comegou a trabalhar na fabrica? — Oito anos. — Qual
o horirio que tinha? — De seis da manhi, até s nove. — O
que aconteceria se chegasse atrasado? — Apanhava. — Nas fi-
bricas hi castigos corporais? — Sempre. — E dificil estar naf3-
brica sem ouvir um choro constante? — Nio passa uma hora
sem isso’’. O operirio em seguida natra a infincia: ‘‘Quando
me levantava tinha tal apreensio, que costumava correr e cho-
rar por todo o caminho’’. E o depoimento de Mathew Crabtree.
Vejamos ainda o depoimento de uma moga de 17 anos, Patien-
ce Kershaw: ‘“Todas as minhas irmi3s trabalharam empurrando
vagonetes, mas trés foram para a fibrica. Alice, porque suas pernas
inchavam devido a trabalhar em 4gua fria quando estava com
o corpo quente. Nunca fui 3 escola de dia; freqiiento a escola
20s domingos, mas ndo sei ler ou escrever; vou para o pogo da
mina 3s sete da manhi e volto 3s cinco da tarde; comego almo-
¢ando mingau e leite; levo o jantar comigo, um bolo, e vou co-
mendo pelo caminho; ndo paro nem descanso para isso; nada
mais tomo até voltar para casa e entdo como batatas e carne,
mas carne nio é todos os dias. Trabalho com a roupa que trago
neste momento, calgas e casaco rasgado; caiu o cabelo no alto
da cabega, devido a empurrar vagonete; minhas pernas nunca
incharam, como as de minhas irmis quando foram trabalhar na
fibrica; empurro os vagonetes uma milha mais, ida para baixo
e volta; eles pesam trezentos CWT; fago isso onze vezes por dia;
uso cinto com cotrente para puxar os vagonetes para fora; os es-
cavadores para quem trabalho andam nus; exceto um boné, ti-
ram toda a roupa; vejo-os trabalhando quando subo; as vezes
eles me batem com as mios, quando nio ando depressa bastan-
te; batem-me nas costas; os rapazes is vezes tomam liberdades
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comigo ¢ pegam em mim, sou 2 Gnica moga na mina; hi cerca
de vinte rapazes e quinze homens; todos homens nus; eu prefe-
tia trabalhar em uma fibrica e ndo numa mina de carvio’".

Como se vé, ndo hi exagero no que Marx escreve sobre a época
da grande desapropriagdo das terras comunais inglesas, ‘‘quan-
do os carneiros devoravam os homens’’.

Baseados numa empolgante documentagio, Marx e Engels
tracam o novo evangelho que resulta daquele estorno ideoldgico,
quando, no século XVI, se transfere para o €xito € a prestagdo
de contas na terra o que a humanidade ocidental alentada pelo
Sacerdécio supunha residir no céu.

Face 4 morada confortivel do burgués e 2 sua vida faustosa,
Marx coloca revolucionariamente o cortigo. Entre ambos a fibri-
ca. E tal a forga profética desse Moisés que, como o outro, cai ds
portas da Terra Prometida, que imediatamente se fixam bases dog-
miticas para a luta do proletariado. Ei-las: A) as leis, os costu-
mes, a literatura, a filosofia sdo conseqiiéncias da estrutura eco-
ndmica da sociedade. S3o a sua supetestrutura; B) é o préptio
proletariado, como classe, que deve decidir de seus assuntos; C)
a tomada do poder pelos trabalhadores serd uma ditadura de classe.

O novo Messianismo consolida-se. No fim da luta, dar-se-a
a supressdo do Estado. E o préprio Stalin quem o declara na sua
fogosa militincia: ‘O Estado se mantera ante o cerco capitalista.
Extinguir-se-4 se for liquidado esse cerco’’. Mas Marx falou: “‘Entre
a sociedade capitalista e a sociedade comunista, medeia o petio-
do da transformagdo revolucioniria de uma na outra. A esse pe-
riodo corresponde também um petiodo politico de transigdo, cujo
Estado nio pode ser outro sendo a ditadura do proletariado’.

_ As premissas de Marx vieram produzir a atualidade da URSS.
E que o estado de Negatividade, o segundo termo de Kojeve, que
devia ser superado, consolidou-se no sectarismo obreiro. O ope-
rariado evoluiu, nio é mais o que Marx fixou nas paginas lanci-
nantes d’ O Capital, nio é mais o que chora nos depoimentos de
Hughes, nio & mais o que, segundo a constatagio de padres ca-
tblicos, fazia as costureiras de Paris morrerem depois de 36 horas
consecutivas de trabalho. De outro lado, produziu-se no desmo-
ronamento da sociedade burguesa uma imensa e crescente pro-
letarizagio. Que € hoje o proletariado? Nas suas indefinidas fron-
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teiras junta-se uma humanidade estuante que reclama a reparti-
¢30 da mais-valia. Seria esconder a realidade, afirmar que, fora
da URSS, por meio das leis sociais, ndo se realiza um fendémeno
ascensional de redistribui¢io dos lucros. Evidentemente, certos
grupos detém ainda na mio privilégios abusivos. E contra isso
se luta de todas as maneiras.

Mas o mundo mudou. O que era Messianismo, fenémeno
de caos na sucessio de crises de conjuntura que deu afinal a
crise de estrutura do regime burgués, tornou-se sacerdécio em-
pedernido e dogma imutdvel na URSS. Houve uma grosseira
escamoteagdo do problema. Evoluida a classe trabalhadora, per-
didos os seus contornos, a ditadura de classe se substituiu pela
ditadura de partido. O fendmeno que deu o fascismo instalou-
se no coragdo revolucionirio da URSS e produziu o colapso de
sua alta mensagem.

No preniincio atual de um novo Matriarcado, que se proces-
sa na crise do parentesco, onde quase ninguém mais procura ser
pai, esposo, filho — o marxismo militante fixou-se no setor da
propriedade. O Estado que se reforgara para se extinguir prolon-
ga e fortalece os seus arsenais armados, no argumento, sem davi-
da exato, de que luta contra o imperialismo.

O marxismo militante engajou-se na economia do Haver
(Patriarcado) escapando is injungdes historicas da economia do
Ser (Matriarcado).

E na alienagdo, no dinheiro, na filosofia do dinheiro, pros-
segue dentro da atualidade russa o surto enunciado pela econo-
mia do renascentismo. O Estado assume a idolatria do dinheiro.
E, para ligar com férreas ataduras policiais a massa sufocada, dentro
da f6rmula dspera de Paulo, ‘‘quem ndo trabalha n3o come’’, uti-
liza a l6gica de Aristoteles e a metddica de Sorel, dentro da cor-
tina de ferro de seus limites geogrificos e politicos.

Supunha-se que, dialeticamente, depois da tese — burgue-
sia — e da antitese — proletariado — viesse a sintese que seria
uma ligacfo pritica entre 0 comunismo e as classes progressistas
da burguesia. Isso se dera para ganhar a guerra com a Conferén-
cia de Teerd. De Stalin, novo Jilio César, o homem da espada
e do livro, esperava-se a acomodagio dialética. Ele soubera de-
monstrar contra Trotski que um Estado Socialista podia subsistir
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20 lado do mundo burgués. Seu delegado nos Estados Unidos,
o escritor Earl Browder, durante 15 anos secretirio do Partido Co-
munista Americano, apontava a direcio a seguir. Trazer para a
paz a mesma alianga que ganhara a guerra. No seu livro intitula-
do Tzera, indicava a sintese das forgas politicas vitoriosas. Que
sucedeu, no entanto? Em pouco tempo, a ‘‘doenga infantil do
comunismo’’ recrudesceu e tomou conta do corpo mistico da mi-
litAncia soviética. Stalin, que num dltimo ato de coeréncia havia
dissolvido a III Internacional, permaneceu inerte ante a reconsti-
tui¢do do Partido Comunista Americano que Browder conseqiien-
temente liquidara. E o proprio Browder se via expulso da sua an-
tiga organizagio.

Stalin n3o era o mesmo. Prisioneiro ou nio do Politburo,
traira a dialética da Hist6ria de que fora ativo mensageiro.

O novo Messianismo deixara a sua fase de recuperagdo psi-
quica, originado, como sempre, na depress3o das massas € no caos
social, e entrava na sua fase dogmitica. Era o dltimo avatar dos
sistemas disciplinares que haviam domado o mundo cristdo. Em
vez da sintese esperada entre a burguesia progressista ¢ 0 comu-
nismo, outra s¢ processava dentro dos umbrais ideolégicos da URSS
— a sintese entre a Reforma e a Contra-Reforma. Santo Inicio
¢ Lutero davam-se as mios no ‘‘A-B-C”’ de Bukharin. *‘E a von-
tade divina que decide se um ato € bom ou mau’’— escrevia o
monge da Reforma. Agora era o Partido que decidia, impondo
0 Perinde ac cadaver a seus catecimenos. Sob o signo da agio,
os novos legislados perdiam todo contato com critica ¢ autocriti-
ca ¢, sem perceber, mergulhavam nos dominios da Ontologia,
da Apologética e da purificagio pelo expurgo.

Lénin ji declarara o seu horror a qualquer ceticismo. Nas suas
mios triunfais, o marxismo deixa de ser método para ser trans-
cendéncia. Esti criada, pelos seus sequazes, a metafisica proletiria.

Nio & i toa que Jean-Paul Sartre denuncia como opera-
¢do idealista e redugdo de espirito 4 matéria na teoria marxista-
leninista.

Quem poderia prever, quem ousaria sonhar que o Messia-
nismo em que se bipartiu a religido do Cristo (Reforma e Contra-
Reforma) iria medrar no terreno sifaro das reivindicagdes mate-
rialistas do marxismo? Uma pequena corregio no texto dos Exer-
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cicios Espirituass datia esta proclamagio comunista: ‘‘minha von-
tade € conquistar os povos que estdo sob o dominio da burgue-
sia. Que lutem todos como eu para que depois dos sofrimentos
venham as festas da vitéria”. No fundo, refulge a promessa mes-
sidnica.

Pelas condigbes histéricas do progresso técnico e social, o tra-
balhador deixou de ser o pilar das teses roménticas de Marx. Mas
a autoctitica desapareceu. Toda a critica naufraga no sectarismo.
O perfeito militante € 0 mesmo boneco farisaico do puritanismo
— SOCratico ou americano — que se apresentou 20 mundo para
edifici-lo, pedante, cretino, faccioso. E no seria mais estranho
ouvirmos uma noite, pela boca universal da Ridio-Moscou, que
foi proclamado o Dogma da Imaculada Revolugio.

Se Lorca foi assassinado em Granada, Maiakovski suicidou-
se em Moscou. Sio os imperativos da agio, explicam os justifica-
dores dos regimes de terror.

Agora, o dever de todo bolchevique nio € mais ser inter-
nacionalista, € ser patriota. Quem informa é Andrei Jdanov, o
Torquemada vermelho, num congresso que reuniu a fim de des-
moralizar o velho professor de Filosofia, Alejandrov. O crime
a este imputado € o de ser ‘‘objetivo’’ no seu manual destina-
do as classes superiores. Decorre que, depois da consolidagdo
da URSS, hi uma ‘‘mecinica celeste reacioniria’’ e uma ‘‘ge-
nética capitalista’’.

Jdanov celebrizou-se pela condenagdo que impds, como se-
cretirio do Partido Bolchevista, a alguns dos maiores composito-
res do século, entre os quais Chostakovitch e Prokofiev. O filisteu
acusava-os de serem apaixonados por combinagdes cadticas de sons
que produzem cacofonia. A sua misica seria feita de barulhos
discordantes que ferem o ouvido. Numa resolugio do Partido, essa
miisica, declara-se, lembra a misica burguesa contemporinea da
Europa ¢ da América e, por conseguinte, ndo presta. E com a 6pera
italiana que se vai salvar o mundo.

Ao contririo dos miisicos, os pintores da URSS, pelos seus
lideres modernistas, foram mais felizes. O engenheiro Sajeve, na
luta contra o naturalismo que o Partido procurava impor, afir-
mou que ‘‘se podem exprimir idéias ndo s6 pelo assunto mas pe-
la propria pintura’’. E o célebre escultor Mukhina declarou: ‘A
arte nasce de uma concepg¢do emocional do mundo que € a do
artista’’.
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Se a arte na URSS sofrera restri¢es e debates, a Ciéncia teve
o seu processo, quando Lissencko fez a conhecida intervengo no
campo da Genética, na Academia Lénin das Ciéncias Economi-
cas, em 1948.

A atitude do presidente dessa Instituicio moscovita foi
nitida e ameagadora. Acusou nada menos a ‘‘genética reacio-
niria’’ de idealismo, dizendo que ela proclama ‘‘uma matéria
hereditiria imortal governando o corpo perecivel, mas nio nas-
cendo dele’”’.

E ficil identificar ai o velho esperma césmico dos neoplatd-
nicos, 0 pneuma, o plasma de Paracelso, 2 matéria imortal de Spi-
noza, enfim, um conceito de Filosofia clissica que ndo traz em
si implicagdes metafisico-reacionirias e que vem dar tanto Men-
del como Dacqué. Mas o Partido sente-se ameagado pela rigoro-
sa exatiddo das teses mendelistas. Elas podem conduzir 3 sua idéia
da imortalidade da alma ¢ de Deus!

Nio hi compromisso algum com o velho Messianismo imot-
talista na doutrina de Mendel e do biélogo americano Morgan.
Ao contririo, quem se compromete € Lissencko, quando afirma
espantado que ‘‘os morganistas-mendelistas, scgumdo Weismann,
partem da idéia de que geneticamente os pais n3o sio pais de
seus filhos. Acreditar em sua doutrina € afirmar que pais e filhos
s30 irmdos e irmdos’’.

Estd definida af toda a esséncia do Patriarcado. A posigio
de Lissencko € rigorosa. Pai tem que comparecer mesmo. Quan-
do o mendelismo vem formular a identidade existencial ¢ biol6-
gica do parentesco humano, Lissencko, brigadeiro da genética pa-
triarcalista, cora e reage.

A intervengio espetacular de Lissencko na defesa de sua tese
nio faltaram as deniincias e dela¢des de companbheiros, os *‘ri-
sos”’, as ‘‘tempestades de aplausos’’, enfim, o policialismo ¢ a
espetacularidade que ficamos conhecendo com o fascio. E pois
no coragio da URSS e mais no coragio da ciéncia soviética que
foi se ocultar como um flagelado esse residuo parasita do patriar-
calismo messinico.

A Metafisica esti nas fibricas. Eis a exata posi¢io ideol6gica
da URSS. E, fora dos seus limites, assiste-se 2 um teimoso esforgo
para a revalidagio das vencidas solugbes do Patriarcado.
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Nio passa de um embuste a axiologia que reconduz o mun-
do a Deus, supremo Valor. Toda a hierarquizagdo que se tenta
através da Filosofia dos Valores constitui posi¢io tomada e obe-
dece ao surrado esquema das Idéias platdnicas que tém como vér-
tice 0 Bem. Surge de novo a escamoteagio do problema do Mal
que o dualismo masdaista da Pérsia tinha levado ao seio das he-
resias gnosticas. Se a Grécia tivesse sido derrotada em Salamina,
talvez fosse diverso o destino ideolégico do mundo.

O que se tenta pelas formas audazes ou dissimuladas da fi-
losofia contemporinea & restaurar, através do existencialismo, da
axiologia, da fenomenologia e mesmo do marxismo-leninismo,
o Ser como tal em seu trono absolutista.

O Ser como tal, o grande impostor da velha Metafisica,
esti no fundo da redugio eidética de Husserl. Se nZo dermos
4 moderna fenomenologia o valor apenas metodolégicogue ela
tem, estamos de volta a todas as formas de exaltagdo do concei-
to de Ser, de Parménides. O que € apenas coordenada, mo-
mento estivel de uma simples relagdo de movimento, passa a
ser transfigurado em motor-imével. Em vez de se colocar sim-
plesmente entre parénteses o mundo fitico para se trabalhar
com a esséncia, transmuta-se esta em Ser necessirio e anteriof,
vindo-se a contribuir, assim, para uma {ltima reencarnagio do
Idealismo.

Como se vé&, Husserl acaba reeditando a pedra angular de
conservantismo assim enunciada pelo Cristo: ‘‘Nao vim para der-
rogar a lei e sim para confirmi-la’’.

Eis como ele prossegue dando um fecho de ouro is suas Me-
ditagoes Cartestanas: *‘A fenomenologia ndo diz que pira diante
das dltimas questdes, as mais altas’’, ‘‘O Ser primeiro em si, que
serve de fundamento a tudo o que hi de objetivo no mundo, é
a intersubjetividade transcendental, a totalidade das ménadas que
se unem nas formas diferentes de comunidade e de comunhio’’

O grande doutor da Igreja, Santo Agostinho, € afinal quem
diz a dltima palavra das Meditagdes de Hussetl, agora em defesa
da intuigio: ‘‘In interiore hominem habitat veritas’’

Como Joseph K., o petsonagem d’O Processo, de Kafka, es-
tamos ante os esbirros matinais que quetem nos reconduzir a0
velho mito da Caverna platénica.
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Deixemos, porém, a fenomenologia para ver de fase o Exis-
tencialismo, na sua apari¢do ortodoxa de subjetividade pura.

O primeiro cuidado serd situar a subjetividade, pois a sub-
jetividade também carrega a sua histéria. Hi uma subjetividade
no Matriarcado, diversa da que aparece, com a for¢a de uma rei-
vindicagio fundamental, nas primeiras horas da corrupgio do re-
gime paternalista, em Séren Kierkegaard.

O Existencialismo recolocou 0 homem na sua ansiedade an-
cestral. E isso basta. Tanto a equagiio Tempo e Ser, o estar para
a morte, o naufrigio de Jaspets como a tensdo de Sartre ante a
Negatividade, tudo recoloca 0 homem no meridiano da devoragio.

A psicanilise custou a compreender que era preciso atacar
o Superego paternalista. Durante muito tempo as solugdes apre-
sentadas pela escola de Freud nio viram senio nos remédios
negativos do Eu (recalque, regressdo, anulagio e isolamento) como
nas formas masoquistas (volta contra si mesmo, transformagio
no contririo) a maneira de liquidar os conflitos internos do ho-
mem histérico.

Comegou-se enfim a compreender que o Superego também
podia estar errado. Do mau acolhimento dado aos direitos do ins-
tinto submetidos que estavam 3s disposigdes disciplinares da Mo-
ral de Escravos passou-se a uma fase psicanalitica em que se procu-
rou legalizar o homem natural que resistia, por meio de neuroses
e estados de ficgdo, 4s injungdes seculares do socratismo ocidental.

Chamamos estados de ficggo aos distiirbios e alienagdes em
que se entoca ¢ desenvolve o Eu agredido pelo ambiente. His-
tetia, paranéia, delirios de citifne ¢ de religido, auséncias, tudo
passa a ser nas mios do Eu poeta, do Eu romancista, do Eu
moralista, desenvolvidos no trauma, temas da derivagio da doen-
¢a. Se recorrermos 3 Histéria, veremos como esses estados ptin-
cipes, produzidos em geral nas personalidades fortes, promo-
vem outros que chamaremos estados de espelho e dai a exten-
s@o de grupos contagiados e multiddes passivas. Que € a croni-
ca do Monaquismo oriental como ocidental, desde a ascese br-
mane at€ o anacoretismo autoflagelador, ou os fartos reftigios
do 6cio que vieram a ser os conventos, que € a vida solipsista
claustral ¢ celibatiria, senio um c6digo de fenbmenos de defe-
sa nas abominagdes do Patriarcado?
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Para que se tivesse uma perfeita discriminagio desses males
histéricos que se podem curar com uma mudanga de meio ou
de atitude social — seria curioso recorrer ao exame dos possiveis
pathos e fobias do Matriarcado através de documentirio e folclo-
re, como da exegese culta. Nenhum sentido, por exemplo, teria
num regime matriatcal o que os freudistas chamam de ‘‘com-
plexo de castragdo’’, pois nenhuma diminuigio pessoal da mu-
lher traria a constatagdo de ela possuir um sexo diverso do ho-
mem. Somente a idéia de dominio do irmio — invengdo patriat-
calista — poderia, numa ji complexa fase psiquica, trazer i crianga
qualquer ligagio do fen6meno doméstico de preponderincia com
o fato filico. Seria necessitio revisar Freud e seus epigonos
despindo-os, em rigorosa psicanilise, dos residuos vigentes da for-
magdo cristi-ocidental de que todos derivaram. A importincia
catastréfica atribuida a2 Don Juan, numa tribo poligimica, seria
ridicula. Don Juan € uma criagdo do Patriarcado. Um forte orga-
nismo de agressio nos dominios do pecado contra a heranca e
a legitimidade. Todas as suas vitimas do periodo econémico-moral
da Renascenga e do Romantismo seriam hoje, na América, vul-
gares divorciadas, usando, € claro, métodos anticoncepcionais e
solidées de arranha-céu.

Evidentemente o freudismo se ressente dos residuos de sua
formagdo paternalista. Falta a Freud e a seus gloriosos sequazes
a dimensdo Bachofen. Eles ndo viram que suas pesquisas se li-
mitavam ¢ sua interpretagio se deformava, na pauta histérica
do Patriarcado.

O padrio pedagdgico do Ocidente, venha de Fenelon ou de
Jean-Jacques, di sempre, em qualquer casa, em qualquer fami-
lia constituida, a educagio do principe.

Numa sociedade onde a figura do pai se tenha substituido
pela da sociedade, tudo tende a mudar. Desaparece a hostilida-
de contra o pai individual que traz em si a marca natural do ar-
bitrio. No Matriarcado € o senso do Superego tribal que se insta-
la na formagio da adolescéncia.

Numa cultura matriarcal, o que se interioriza no adolescen-
te nfo € mais a figura hostil do pai-individuo, e, sim, a imagem
do grupo social.

Nessa confusdo que o Patriarcado gerou, atribuindo ao pa-
drasto — marido da mide — o cariter de pai e senhor, € que se
fixaram os complexos essenciais da castragio e de Edipo.

143



Oswald de Andrade

Simone de Beauvoir, no Deuxiéme Sexe, esse evangelho fe-
minista que se coloca no pértico da nova era matriarcal, escre-
u: “‘Ce n'est pas la libido féminine qui divinise le pére’’ E na
luta domeéstica com a mie e depois na luta com o ambiente que
cresce a divinizagdo possivel do pai como socotro, poder modera-
dor e alento sentimental. Fenémeno do Patriarcado.

No estudo dedicado i Psicanilise, a grande escritora cita Freud
perplexo no seu estudo sobre Moisés, ante a soberania do pai na
Hist6ria do Homem. Evidentemente, o criador da Psicanilise ndo
deu atencgdo especial 4 Revolugio do Patriarcado.

Percorremos assim em larga escala as posi¢des atuais do Mes-
sianismo. Secularizado por Lutero, ele foi vitima da ascensio da
burguesia ocidental, na sua grande expressio teocéntrica — o Pa-
pado. Mesmo o protesto que mantinha preso no Vaticano o su-
cessor de Pio IX se desmanchou numa operagio de contabilidade.

““Todo animal é um manequim indeformdvel de uma certa
forma de honra’’, disse Giraudoux. Eis o comego da dignidade
do ereto, que com dignidade aspira ao 6cio. Cicero ja reivindica-
va — olium cum dignitate.

O homem, o animal fideista, o animal que cré e obedece,
chegou ao termo do seu estado de Negatividade, as portas de ou-
ro de uma nova idade do 6cio. Nela ndo se propde o problema
da liberdade. Esta s6 existe como reivindicagio, quando o homem
passa a escravizar o proprio homem, a negar-se como Ser deter-
minado por ela, a liberdade, isto €, no Patriarcado. Aj, ela € a
consciéncia da necessidade. No vocabulirio da servidio ela € a
humana tendéncia do retorno ao justo que € o natural.

Schopcnhaucr disse que s6 na unido de todas as vontades
numa s6 vontade pode existir ética. E verdade. Fora disso, ha éti-
cas de classe, desde Aristteles. No mundo sem classes que se pro-
cura atingir, a ética e a eqiiidade substituirdo as deformagdes in-
teressadas do Direito Positivo.

O inexplicivel para criticos, sociblogos e historiadores muitas
vezes decorre de eles ignorarem um sentimento que acompa-
nha o homem em todas as idades e que chamamos de constan-
te ladica.

O homem € o animal que vive entre dois grandes brinque-
dos — o Amor onde ganha, a2 Morte onde perde. Por isso, inven-
tou as artes plasticas, a poesia, a danga, a mdsica, o teatro, o circo
e, enfim, o cinema.
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Ainda uma vez hoje se procura justificar politicamente as
artes, dirigi-las, oprimi-las, fazé-las servirem uma causa ou uma
razdo de Estado. E intil.

A arte livre, brinco e problema emotivo, ressurgiri sempre
porque sua Gltima motivagio reside nos arcanos da alma lidica.

No imenso combate contemporineo, os Estados Unidos sio
acusados de dois crimes. A acumulagio capitalista — que, numa
época avan¢ada como a nossa, € inexplicivel —, nas mios de al-
guns privilegiados, e o imperialismo, de cujas formas agrestes,
na verdade, se despojou. Mas, sem ddvida, é na América que es-
ta criado o clima do mundo lddico € o clima do mundo técnico
aberto para o futuro.

A descristianizacio da vida segue-se a descristianiza¢do da
morte. Procura-se na América levar as dltimas conseqiiéncias a
concepgio estdica do primitivo ante a morte, considerada ato de
devoragio pura, natural e necessirio. Ji existem as casas serenas
para onde se conduz o extinto entre jardins floridos, absoluta-
mente libertos da austeridade funeriria do passado. Qualquer
recém-vindo a uma cidade que pretenda habitar recebe ndo s6
a caderneta do empdrio como a proposta de pagamento a presta-
¢des de seu proprio enterro. Todo o aparato horrifico da morte
cristd, que prenunciava o terror do Juizo Final, toda a plistica
funeriria do Cristianismo, que entreabtia as portas do inferno sob
altares e tocheiros, desaparece ante o mundo lidico que se anuncia.

Trata-se de procurar solugdes paralelas ao primitivismo co-
mo n'A Revolugio dos Gerentes, de James Burnham. A técnica
trouxe, € claro, uma nova dimensio ao mundo em mudanga.

Unm filésofo como Karl Jaspers ndo compreende o que sig-
nificam, para a massa democritica que sobe, o esporte, 0 recot-
dismo, a gléria de Tarzan e a glamour girl. Nao compreende que
o mundo do trabalho, gragas a técnica e ao progresso humano,
passa os encargos sociais para a maquma e procura realizar na terra
o 6cio prometido pelas religides no céu.

Uma filosofia do éxito contrapde-se i filosofia do desespe-
ro, brotada do seio hamlético de Séren Kierkegaard. Esta ndo passa
além das fronteiras da burguesia culta que, constatando a me-
diocridade do cotidiano na sua frustragao de classe, opina pela
angiistia como solugio e pelo projeto como ideal.
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A nossa tese afirma:

19) Que o mundo se divide na sua longa Hist6ria em: Ma-
triarcado e Patriarcado.

29) Que correspondendo a esses hemisférios antagbnicos exis-
tem: uma cultura antropofigica e uma cultura messidnica.

3°) Que esta, dialeticamente, estd sendo substituida pela
ptimeira, como sintese ou 3° termo, acrescentada das conquis-
tas técnicas.

49) Que um novo Matriarcado se anuncia com suas formas
de expressio e realidade social, que sdo: o filho de direito ma-
terno, a propriedade comum do solo € o Estado sem classes,
ou a auséncia de Estado.

5°) Que a fase atual do progresso humano prenuncia o
que Aristételes procurava exprimir dizendo que, quando os fu-
sos trabalhassem sozinhos, desapareceria o escravo.

6°) Que, sob o aspecto dissimulado ou nio da secularida-
de, a filosofia comprometida com Deus nunca deixou de ser
messidnica.

79) Que a URSS exprime um pequeno anseio da grande re-
volugdo do parentesco que se realiza com o advento do novo Ma-
triarcado. A sua revolugdo se concentra numa énfase — a do se-
tor da propriedade.

8°) Que, a0 lado disso, 2 URSS, levada pela mistica da agio,
perdeu o impulso dialético de seu movimento, enquistando-se
numa dogmatica obreirista que lembra, em sintese, a Reforma
¢ a Contra-Reforma.

99) Que isso exprime o Gltimo refiigio da Filosofia messii-
nica, trazida do Céu para a tetra.

10°) Que, face 3 concepgio histdrico-coletivista de Marx, o
Existencialismo exprime um momento alto da Subjetividade,
aquele em que o individuo se historializa como consciéncia e co-
mo drama. No Patriarcado.

~11°) Que s6 a restauragio tecnizada duma cultura antropo-
fagica resolvetia os problemas atuais do homem e da Filosofia.
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12?) Que A Revoluydo dos Gerentes, de James Burnham,
lembrando a gerontocracia da tribo, oferece o melhor esquema
para uma sociedade controlada que suprima pouco a pouco o Es-
tado, a propriedade privada ¢ a familia indissoldvel, ou seja, as
formas essenciais do Patriarcado.

132) Que o homem, como o virus, o gen, a parcela minima
da vida, se realiza numa duplicidade antagbnica — benéfica, ma-
léfica —, que traz em si o seu cariter conflitual com o mundo.
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UM ASPECTO ANTROPOFAGICO
DA CUITURA BRASILEIRA:
O HOMEM CORDIAL

Anais do Primeiro Congresso Brasileiro de Filosofia,
vol. 1, margo de 1950, Instituto Brasileiro de Filoso-
fia, S3o Paulo, pigs. 229-231.

Pode-se chamar de alteridade ao sentimento do outro, isto
¢, de ver-se o outro em si, de constatar-se em si o desastre, a mot-
tificagdo ou a alegria do outro. Passa a ser assim esse termo o oposto
do que significa no vocabulirio existencial de Charles Baudelaire
— isto €, o sentimento de ser outro, diferente, isolado e contririo.

A alteridade € no Brasil um dos sinais remanescentes da cul-
tura matriarcal.

Entre outros cronistas do passado, Fernio Cardim constata
esse sentimento mais do que de solidariedade, de identificaggo,
no fato de o recém-chegado a qualquer taba indigena ser recebi-
do com lagrimas e lastimas. Eis o trecho dos Tratedos da terra
e gente do Brasi/ onde isso se refere:

‘‘Entrando-lhe algum héspede pela casa, a honra e agasa-
lho que lhe fazem € chorarem-no: entrando pois logo o héspede
na casa o assentio na rede, e depois de assentado, sem lhe fala-
rem, a mulher e filhas e mais amigas se assentdo ao redor, com
os cabelos baixos, tocando com a m%o na mesma pessoa, € come-
¢am a chorar todas em altas vozes, com grande abundéncia de
lagrimas, e ali contam em prosas trovadas quantas coisas tém acon-
tecido desde que se nfo viram até€ aquela hora e outras muitas
que imaginio, e trabalhos que o héspede padeceu pelo caminho,
¢ tudo o mais que pode provocar a lastima e choro’’. Pig. 150.
Série V Brasiliana. Vol. 168.

O texto classico ilustra bem o que Sérgio Buarque de Hol-
landa estuda no cap. V das Raizes do Brasil, sob o titulo ‘*O Ho-
mem Cordial’’.
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Diz o mestre sociblogo: ‘‘A Lhaneza no trato, a hospitalida-
de, a generosidade, virtudes tdo gabadas por estrangeiros que nos
visitam, representam, com efeito, um trago definido do cariter bra-
sileiro’’. ‘‘Seria engano supor que essas virtudes possam significar
‘boas maneiras’, civilidade. So antes de tudo expressdes legiti-
mas de um fundo emotivo extremamente rico e transbordante.
Na civilidade hi qualquer coisa de coercitivo — ela pode exptimir-
se em mandamentos € em sentengas.’” ‘‘Nossa forma ordiniria de
convivio social &, no fundo, justamente o contririo da polidez.”’
‘“No homem cordial’’, a vida em sociedade é de certo modo uma
verdadeira libertagdo do pavor que ele sente em viver consigo mes-
mo, em apoiar-se em si proprio em todas as circunstincias da exis-
téncia. Sua maneira de expansio para com os outros reduz o indi-
viduo cada vez mais 3 parcela social, periférica que no brasileiro
— como bom americano — tende a ser o que mais importa. Ela
&, antes, um viver nos outros, pags. 213-216 — 22 edigio.

Os modernos estudos de sociologia, de etnologia e de hist6-
tia primitiva confirmam esse ponto de vista de Sérgio Buarque
de Hollanda.

Diz Robert Briffault, em The Mothers, pag. 61: “‘A solida-
riedade do cli totémico era um trago decisivo na histéria social
do povo e tinha precedéncia sobre qualquer outra consideragio’”.
Citando o missionirio Charlevoix, acrescenta: ‘‘O que € sobre-
maneira surpreendente a homens cuja aparéncia externa ¢ intei-
ramente bérbara € vé-los tratarem-se entre si com uma gentileza
e consideragio que nio se encontram na gente comum das mais
civilizadas nagdes’’.

Reproduzindo diversos autores, inclusive William James, atri-
bui Briffault essa oposigdo de sentimentos a importante parte que
a propriedade privada joga no desenvolvimento egotista do indi-
viduo dentro das sociedades civilizadas, colocando-o face a0 gru-
po ¢ em antagonismo a ele. E uma das caracteristicas do Patriar-
cado. Diz 0 nosso autor: ‘‘O sentimento da individualidade que
forma o centro dos juizos e das apreciacdes do homem moderno
desenvolveu-se 2 medida que crescia o fato da propriedade indi-
vidual”’, pig. 64.

E ainda:

‘O desenvolvimento dos interesses pessoais s6 se deu quan-
do o individuo teve uma propriedade fora do grupo e se sentiu
dele separado econémica e psicologicamente’”.
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O ‘‘Homem cordial’’ tem no entanto dentro de si a sua pré-
pria oposigdo. ‘‘Ele sabe ser cordial como sabe ser feroz.”’

Brinton, citado por Briffault, afirma:

‘‘Na cultura primitiva € duplo o sistema de moral. Existe
boa vontade, amor, auxilio, mas tudo aplicivel aos membros do
préprio cla, da tribo ou da comunidade; mas, de outro lado, hd
aversdo, inimizade, roubo e assassinio a se aplicar contra o resto
do mundo’’.

No contraponto agressividade—cordialidade, se define o pri-
mitivo em Weltanschauung. A cultura matriarcal produz esse du-
plo aspecto.

Compreende a vida como devoragio ¢ a simboliza no rito
antropofigico, que € comunhio.

De outro lado a devoragio traz em si a imanéncia do perigo.
E produz a solidariedade social que se define em alteridade.

Ao contririo, as civilizagdes que admitem uma concepgio
messidnica da vida, fazendo o individuo objeto de graga, de elei-
¢do, de imortalidade e de sobrevivéncia, se dessolidarizam, pro-
duzindo o egotismo do mundo contemporineo. Para elas, hi a
transcendéncia do perigo e a sua possivel dirimi¢io em Deus.

A periculosidade do mundo, a convicggo da auséncia de qual-
quer socotro supratetreno, produz o ‘‘Homem cordial’’, que é
o primitivo, bem como as suas deriva¢des no Brasil. ;

Hoje, pela ondulagio geral do pensamento humano, assiste-se
a uma volta s concep¢des do matriarcado.

A angustia de Kierkegaard, o ‘‘cuidado’’ de Heidegger, o
sentimento do ‘‘naufrigio’’, tanto em Mallarmé como em Karl
Jaspers, o Nada de Sartre nio sio sendo sinais de que volta a Fi-
losofia a0 medo ancestral ante a vida que € devoragdo. Trata-se
de uma concepgio mattiarcal do mundo sem Deus.

Margo de 1950
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A MARCHA DAS UTOPIAS

Edi¢do postuma do Ministério da Educagio e Cultu-
ra, compondo o volume 139 de Os Cadernos de Cul-
tura, 1966, Rio de Janeiro.

Pode-se chamar de Ciclo das Utopias esse que se inicia nos
primeiros anos do século XVI, com a divulgagdo das cartas de Ves-
picio, e se encerra com o Manifesto Comunista de Karl Marx e
Friedrich Engels, em 1848, documento esse que liquida o cha-
mado Socialismo Utépico, aberto com a obra de Morus e que,
superado, chega, no entanto, até o século XIX, quando o francés
Cabet publica a sua Viagem 4 Icaria, Gltimo pais onde o puro
sonho igualizante encontrou guarida e afago.

A vida humana e a Hist6ria se transformaram. Os bragos pos-
santes da revolugdo industrial que, pela exaltacdo do trabalho, o
sonho de Morus e de Campanella longinquamente divisavam, agi-
taram a terra. Houve a experiéncia da Comuna de Paris. Outros
sdo os ideais, outros os métodos.

Com 0 Manifesto de Marx e Engels anuncia-se o novo ciclo
— o do chamado Socialismo Cientifico. Com ele coincidem
os grandes abalos da Europa liberal do século passado, onde
esplendem, entre outras, as figuras de Mazzini e Garibaldi. Marca
a brecha decisiva no poder temporal dos papas o fim da Santa
Alianga e de seus residuos reacionirios. Foi tio vivo o movi-
mento liberal e tdo sedutora a imagem de uma Europa progres-
sista que o proprio Pio IX, titubeante e incerto, se viu envolvi-
do algumas vezes na onda patridtica que unificaria a Itdlia.
O grito “‘Viva Pio IX!"’ foi um grito de guerra e pareceu até
subversivo. O Papa era contra os melhoramentos da época —
0 gis, a estrada de ferro etc. —; chegou a vacilar e certa hora,
numa reunifo em pleno Vaticano, deixou-se levar pelos inimi-
gos do império austriaco, tendo ele mesmo dado o brado sus-
peito ‘‘Viva Pio IX!"’
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Mas a reacio é sempre a reagao. Pio IX teve que se refugiar
em Gaeta, acossado pela vitéria de Mazzini e Garibaldi, € o po-
der temporal, restabelecido, depois de sucessivas ¢ longas derro-
tas, veio terminar numa transagao financeira com Benito Musso-
lini. Estava liquidada a Civitas Leonina € cumprido o longinquo
voto do imperador medieval Frederico II, o maior dos gibelinos
e “‘o primeiro dos modernos’’.

Os pontos altos do Ciclo das Utopias foram: no século XVI,
a miscigenagdo trazida pelas descobertas; no século XVII, a nos-
sa luta nacional contra a Holanda e 0 Tratado de Westfilia, que,
depois da Guerra dos Trinta Anos, jogava pof terra as pretensoes
da Austria de absorver 2 Alemanha, abrindo, para a Reforma, 0s
horizontes estatais do imperialismo germinico; No século XVIII,
a Revolugio Francesa, vindo terminar, como dissemos, no terre-
moto politico de 48.

A importincia da guerra holandesa foi ter prefigurado, face
a face, duas concepgdes da vida — a da Reforma e a da Contra-
Reforma.

Pode-se ligar isso ao fendmeno que na alta antiguidade di-
vidiu os semitas. Os judeus, julgando-se povo eleito, detentor ex-
clusivo dos favores de Deus, criaram O racismo. Os drabes, povo
exogimico, aberto para as aventuras do mar e para o contato €x-
terior, criaram a miscigenagio. E a luta desenvolvida por milé-
nios, tanto no campo €tnico como NO campo cultural, foi essa
__ entre o racismo esterilizador mas dominante dos judeus e a
mistura fecunda e absorvente dos drabes. Aqueles deram longin-
quamente a Reforma, estes a Contra-Reforma. Aqueles produzi-
riam Lutero e Calvino, enquanto €stes, oS jesuitas, que foram fe-
ridos pelo Vaticano na sua plasticidade politica, filha da miscige-
nagio da cultura que adotavam.

Actedito que o maior erro da catolicidade foi o ato de Cle-
mente XIV, extinguindo a ordem conquistadora de Loiola. Ho-
je, o Brasil representa o que festa da cultura jesuitica, quase que
estranha 20 fOMAantismo € qUE teve O SEU PoNto marcante na ati-
tude do Imperador Pedro II na “‘Questio dos Bispos’.

O fracasso da realizaggo de uma igreja nacional, entre nds,
me faz pensar mais na incapacidade cismitica dos sacerdotes re-
belados do que na impossibilidade histérica do fenémeno. Basta
que um iluminado se diga pastor das ovelhas do Cristo para que
em torno dele se sucedam multiddes heterdclitas e alucinadas.
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AE cst:’f o ‘‘Conselheiro’’ que Euclides imortalizou n’ Os Sertées
Af estd o Padre Cicero e mais a série de curandeiros de batina,
legal ou ndo, que rondam a fé ambulante das massas brasileiras.
Al estd o surto invencivel das seitas espiritas e das “linguas-dc:
fogo’’ que assolam e desmoralizam a ortodoxia religiosa
. Apesar de desmembrado em mil seitas pitagéricas bificas
satdnicas ou cristds, de que dd uma pilida imagem o belo livro
de Paulo Baxr.ctgo — As Religioes no Rio —, ainda creio que nos-
sa cultura religiosa venha a vencer no mundo modcrnoqa €lida
concepgio calvinista, que faz da América do Norte uma tcrrga inu-
mana, que expulsa Catlitos e cultiva McCarthy.

Na guerra holandesa, vencemos uma gente estranha que, sob
um grande comando e com superiotidade de armas, queria impor-
nos uma lingua estranha e um culto estranho. Nela se prefi P(r)
ram os limites do nosso destino. prctign

As Utopias sdo, portanto, uma conseqiiéncia da descoberta
do Novo Mundo ¢ sobtetudo da descoberta do novo homem, do
homem diferente encontrado nas terras da América. '

Foi de um contato que teve Thomas Morus na Flandres, con-
for{nc relata, com um dos vinte e quatro homens deixados na Fei-
toria de Cabo Frio por Américo Vespiicio que se originou a cria-
¢io de sua l/ha da Uropia e o seu entusiasmo por uma espécie
de sociedade que divergia da existente e vitia liquidar as pesadas
taras medievais ainda em vigor. Esse navegante, de origem por-
tuguesa, teria encontrado Morus na catedral de Antuérpia, por-
to para onde o chanceler de Hentique VIII fora em missdo
diplomitico-comercial, concernente 4 exportagio de las inglesas
Esse episédio abre o livro, sabendo-se que Morus se interessou
vivamente por aquele navegante bronzeado que palmilhara o Novo
Mundo e conhecera o novo homem. Passaram juntos o dia todo

e foi quando se manifestou 2 ansiedade do humanista por essa
gente dE cuja existéncia e de cujos costumes “‘se podiam tirar exem-
plos préprios a esclarecer nossas nagdes’’. Aquele lobo-do-mar
achava a Europa t3o podre a ponto de afirmar que um sibio nio
perderia seu tempo em fazer ouvir a voz da razio a homens de
Estado completamente amorais. A indireta cra certeira contra o
tirano Henrique VIII, que Morus setvia e que depois o fez deca-
pitar como a0 pai de Cromwell.
polit;:asUt(l)gpzal de Morus encerra uma curiosa critica das medidas
absolutistas, quando a supressdo e o confisco dos con-
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ventos catdlicos pelo anglicanismo terrorista tinham elimina-
do toda espécie de assisténcia ao povo, vinda da tradigdo cari-
tativa medieval.

Henrique VIII, nesse momento, instituiu leis contra o latro-
cinio, que faziam, na recidiva, a punigio ser a perda de uma ore-
lha ¢, na terceira vez, a forca. E o tempo em que ‘‘os pobres, co-
mo as vespas, vivem sem conduzir uma gota de mel, aproveitan-
do o trabalho dos outros’’.

Como sempre, em lugar de melhorar as condigbes sociais,
0 soberano procurava liquidar os sintomas a ferro e fogo.

Morus, que sofrera a influéncia de Erasmo desde a Universi-
dade de Oxford, encontrou o seu clima social no Elogio da Lou-
cura, que ousava afirmar que a necessidade de ter exércitos de
mercenirios anima a vadiagem. ‘‘Os ladrSes ndo sdo maus solda-
dos, nem os soldados piores que os ladrdes, daf a relagio que hd
entre as duas carreiras.”’

Morus & o campedo de uma justica que *‘‘destrua os crimes
e conserve os homens’". Ataca sem medo os sabidos que acomo-
dam a doutrina evangélica 3s paixoes humanas. O seu cristianis-
mo se reclama da revolugio social que lhe deu origem. *‘Quase
todos os preceitos de Jesus condenam mais os costumes de hoje
que todas as minhas criticas.’”’

Evidentemente, toda a vida de Henrique VIII iria ilustrar
esse reparo justo.

_ A geografia das Utopias situa-se na América. E um nauta
portugués que descreve para Morus a gente, os costumes desco-
bertos do outro lado da terra. Um século depois, Campanella,
na Cidade do Sol, se reportaria a um armador genovés, lembran-
do Cristévio Colombo. E mesmo Francisco Bacon (possivelmen-
te Shakespeare), que escrevia A Nova Alintida em pleno século
XVII, faz partir a sua expedicio do Peru.

A nio ser A Repdiblica de Platio, que é um estado inventa-
do, todas as Utopias, que vinte séculos depois apontam no hori-
zonte do mundo moderno e profundamente o impressionaram,
sdo geradas da descoberta da América. O Brasil nio fez mi figu-
ra nas conquistas sociais do Renascimento.
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I

O Sr. Osvaldo Aranha ndo € nenhum insensato. Ao contri-
tio, tem ocupado com brilho e eficiéncia os mais altos postos de
governo ¢ ainda agora, no seu discurso de posse, o Chanceler Vi-
cente Rao acentuou a aura que envolve o seu nome na Organiza-
¢do das Nagdes Unidas. O que me interessa no St. Osvaldo Ara-
nha, mais do que a sua carreira, sdo certas afirmativas suas que
julgo de primeira ordem. Disse ele agora a um jornal: ‘O Brasil
serd um dos grandes lideres dos fins do nosso século e dari i no-
va ordemn humana contribuigbes materiais e espirituais que nao
serdo excedidas por outros povos, mesmo os que hoje se mostram
mais avangados’’.

E exatamente o que penso. E minha fé no Brasil vem da con-
figuragiio social que ele tomou, modelado pela civilizagao jesui-
tica em face do calvinismo 4spero e mecinico que produziu o ca-
pitalismo da América do Norte.

Poder-se-4 me objetar com o exemplo de Sio Paulo, onde
se produziu incalculavel progresso, o mesmo que separou as na-
¢oes reformadas do moroso caminho seguido em igual dirego pe-
los povos que ficaram na catolicidade. ‘ ‘

Nio se pode confundir uma fase da Hist6ria com a prépria
Histéria. Temos que aceitar a superioridade inconteste do calvi-
nismo baseado na desigualdade como alentador da técnica e do
progtesso. Mas, hoje, conquistados como estdo os valores produ-
zidos pela mecanizagio, chegou a hora de revisar e procurar no-
vos horizontes.

Que € a Hist6ria, sendo um continuo revisar de idéias e de
rumos?

Atingindo o climax da técnica, o calvinismo, que foi, com
a doutrina da Graga, o instrumento do progresso, tem que ceder
0 passo a uma concep¢do humana e igualititia da vida — essa
que nos foi dada pela Contra-Reforma. A técnica passa da fase
de aperfeicoamento i conquista de mercados, indo levar 4 Africa
mais remota ou 3s ilhas da Oceania 0 mesmo livro e 0 mesmo
ferro de engomar, a mesma chuteira e a mesma televisio que mar-
cavam de supetioridade os paises mecanizados. Passa-se a sociali-
zar e a universalizar o produto da méquina.
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E preciso, porém, desde logo compreender quio larga deve
ser a concepgdo em que coloco como signo ¢ bandeira a Contra-
Reforma. Quando exalto os jesuitas, de modo algum assumo pa-
ra com eles um compromisso religioso ou ideolégico. Entenden-
do como entendo o sentimento religioso universal, 2 que chamo
de sentimento 6tfico, o qual atinge ¢ marca todos os povos civili-
zados como todos os agrupamentos primitivos, isso de nenhuma
forma toca a minha equidistincia, de qualquer culto ou religido.
Hoje, em larga escala, esse sentimento se transfere para a religio-
sidade politica (Hitler, Mussolini, Stalin) ou para a filosofia do
recorde nos esportes, como na moda ou na iconografia cénica (Car-
litos, Lednidas, os costureiros). Cansamo-nos de adorar ¢ temer
o que se escondia atrds das nuvens. O Pira-raios liquidou com
Japiter. Hoje os homens querem ver os deuses de perto.

Um escritor, um sociélogo, um ctitico podem rotular, numa
ampla latitude ideol6gica, um fendmeno que parecia restrito a
certos compromissos de origem ou de destino. Assim, Eugénio
Dors, no seu livro clissico sobre o batroco — admirivel ligio de
hist6ria e de critica —, coloca dentro do conceito de barroco as
coisas mais estranhas e longinquas. Rubens para ele & barroco,
talvez por ter sido catdlico. Como barroco sio Bach e Mozart e
até a tauromaquia.

Quando falo em Contra-Reforma, o que eu quero € ctiar uma
oposi¢io imediata e firme ao conceito irido e desumano trazido
pela Reforma e que teve como irea cultural particularmente a In-
glaterra, a Alemanha e os Estados Unidos da América. Ao con-
tririo, nés brasileiros, campedes da miscigenaggo tanto da raga
como da cultura, somos a Contra-Reforma, mesmo sem Deus ou
culto. Somos a Utopia realizada, bem ou mal, em face do utilita-
rismo mercendrio ¢ mecdnico do Norte. Somos a Caravela que
ancofou no paraiso ou na desgraga da selva, somos a Bandeira
estacada na fazenda. O que precisamos & nos identificar e conso-
lidar nossos perdidos contornos psiquicos, morais e histdricos.

Karl Kautski (o renegado de Lénin) escreveu um dos mais
curiosos tratados que conhego sobre o cristianismo. A chave cen-
tral do seu estudo € o materialismo histérico e acerta grandemente
em muitas das suas afirmagdes ¢ pesquisas. Uma idéia nova que
ele langa nesse livro & a de que as religides monoteistas sio filhas

166

A Utopia Antropofigica

do deserto, onde n3o hi material plistico para a fabricagio de
idolos ou fetiches, enquanto os paises ricos em cobre, ferro, mir-
more etc. regalam-se numa infinita repetigio de imagens que pro-
duzem o politeismo.

Tlustra ele essa tese com a Judéia e a Ardbia que sem som-
bra de possibilidades escultéricas deram os dois grandes ramos
do monoteismo, enquanto o Egito ¢ a Grécia produziram todas
as figuracoes do numeroso de que setiam capazes os seus artis-
tas plisticos.

Que relagio pode haver entre a assergio de Kautski e um
estudo sobre as Uzopias renascentistas? E que estas sdo filhas do
impulso de uma raga exogimica que fixou no monoteismo guer-
reiro o seu destino histérico. Do ramo semita que saiu da Aribia
veio 2 mescla numa decisiva oposi¢go ao racismo fechado dos ju-
deus, que trigica ¢ sardonicamente iria produzir, na época con-
temporinea, o seu mais gigantesco adversirio — Adolf Hitler.
O Fuehrer vem direitinho do mosaismo e constituiu, sem divi-
da, a mais dramitica ligio que receberam os exclusivistas defen-
sores do privilégio de raga, pais e religifo.

O ramo semita dos drabes, ao contririo, empreendeu por mi-
1énios a excursio de seus gens fertilizadores por todos os cami-
nhos abertos ou fechados da tetra e do mar e levaria no encanta-
mento das descobertas 3 modelagem e i criagdo dos paraisos uts-
picos que desviaram a Europa do seu egocenttismo ptolemaico.

Os drabes foram tdo compreensivos que no grande Califado
de Cérdoba era permitido o uso de meia diizia de linguas, desde
o drabe clissico dos escritores até o latim eclesidstico e o dialeto
que daria o castelhano. Em oito séculos de dominagio, nio foi
imposta a lingua do vencedor.

Afirma-se que na batalha de Poitiers, onde Charles Martel
deteve o é/an mugulmano, foi salvo o destino da Europa. Salvo
de qué? Da agricultura? Da técnica inicial que irrigava os cam-
Pos e construia os primeiros engenhos? Dos contatos iniciais com
0 pensamento grego?

_Fato & que, se os 4rabes vencessem, a Europa nio se encala-
craria por séculos na torva visio do mundo que produziu a Idade
Média. O grande Hohenstaufen Frederico II deveu a sua ilustra-
€40 4 cultura drabe e, se foram suas violentas mios de ferro que
dcrrqbaram o papado guetreiro, n3o se pode esquecer a obra-prima
de diplomacia e finura internacionalista que foi a sua cruzada,
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a sexta, quando, afrontando a excomunhio de Gregério IX, pe-
netrou em Jerusalém aclamado por srabes e cristdos, depois de
um acordo com o sultdo do Egito.

Frederico 11 €, sem sombra de divida, a maior figura de to-
da a Idade Média. A luta entre as duas culturas —2 mugulmana
e a cristdi — ndo terminou em Poitiers. Nem, como quer 0 Sr.
Tristio de Athayde, mais tarde, Lepanto foi uma decisiva vitotia
da catolicidade. O grande embate € justamente €ss¢, 0 do século
XIII, que procede o exilio do papado em Avinhdo.

Frederico 11, nascido na Itilia meridional, foi muito mais um
siciliano, portanto, um mesclado, do que um puro Hohenstau-
fen e sua formagdo tinha mais de 4rabe que a imposta pela Ger-
minia casteld de seu avd Barba-Roxa. Seus costumes cram mu-
culmanos. Locomovia-se como um califa, com haténs e ménage-
ries de feras selvagens, entre poctas € filésofos. E seus exércitos
eram sarracenos. Mesmo o seu pesado desastre de Parma deveu-
se 3 existéncia folgada de sua corte fatalista, no momento em que
seria necessirio apertar o sitio 3 cidade famélica.

De fato, no nosso meio o que hd € uma “‘Histéria’” dirigida
em beneficio das teses latinas que procuram denegrir o meridido
semita. f

Mas nés, descendentes de portugueses, Somos o produto de
uma cultura miscigenada que nada deve 4 irida seara freiritica
de Port-Royal, a qual deu como chefe de fila o seco protestante
Pascal. Lishoa até agora é uma cidade barbara onde se mistura
a mais bela humanidade da tetra.

Mais tarde, com a colonizagdo, fomos modelados por uma
cultura de larga visio — a jesuitica — que infelizmente foi cot-
tada pela incompreensdo romanista quando estava levando 20s
limites pagdos dos ritos malabares o seu afi de ecletismo ¢ de
comunicagio humana e religiosa.

Foram os mogarabes de Espanha e Portugal que povoaram os
potdes das caravelas ¢, no portico das Utopaas, ficou para sempre
aquele nauta luso bronzeado do sol atlintico que o chanceler inglés
Thomas Morus conta ter encontrado na nave catedral de Antuérpia
¢ que lhe abriu os olhos para os paraisos americanos da Descoberta.
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Maomé se reclama de Abrago. E todo o seu destino nio pas-
sa de um desvio da Biblia e do Cristianismo, alentado pelapco-
munhio do deserto, em condigdes particulares. Como um ramo
bastardo de casa real que afronta a legitimidade, ele ataca o pa-
rente proximo com o fim absoluto de liquidé-lo. No século VII
a ruée mugulmana assenhoreou-se do mundo metidional conhe-
cido e ameagou o setentrido. ‘‘Nem sequer uma tibua crist3 flu-
tua no Mediterrineo’’ — afirma Henri Pirenne.

Talvez se reclamando longinquamente da Sab4 matriarcal
as tribos beduinas n3o eram rigidas praticantes da monogamia’
Como casar no deserto? E o Cordo anuncia e promete o prazc}
na outra v1,da para seus crédulos beneficidrios.

Af estd a divergéncia mixima que daria S3o Jerénimo ba-
tendo com uma pedra no peito a cada sintoma de virilidade e
o califa-sacerdote nada infenso aos prazeres terrenos. O cristia-
nismo resistiu s invasoes barbaras e mesmo as modelou no ar-
caboPgo da Igreja Medieval porque os deuses trazidos da estepe
longinqua por Atila ou pelos vindalos eram idolos e fetiches que
carros de guerra conduziam e facilmente se esfacelavam pelos pet-
cursos da alta Idade Média, nio podendo oferecer resisténcia aos
deuses e santos que se resguardavam nos recintos fechados das
igrejas medievais.

O}luo fenémeno religioso era esse — 0 maometano — da trans-
mutagio de um puro valor espiritual, filho da rija ¢ imperecivel
comunicagio produzida pela concentragao do deserto. E nisso en-
tra a curiosa observagdo de Kautski ja citada. O monoteismo pode-
t1a resistir e lutar contra outro monoteismo até se enxertar na Contra-
Reforma ¢ na lassiddo compreensiva dos jesuitas. No Setentrido eu-
fopeu se rompetia 0 ramo ortodoxo cristdo, entre o totemismo dos
santos e das divindades locais (tilia e Franga) e o rijo tronco onde
Calvino e Lutero temperam a doutrina da eleigdo.

Enquanto o deus tinico do deserto, deus de caravana, se me-
tamorfosgana transformado no Cristo, em deus de caravela, sob
a condugdo compreensiva da roupeta jesuitica na diregdo da con-
quista da América.

. Toi essa religizo de caravela que presidiu ao arfar das Uto-

ﬁ;di,l prmc1g>almente das duas que se colocam na abertura da era
avegacio, spnhadas por Morus e Campanella.

de suAeligfqnqulna foi um f;{lé{nenO politico e militar puramente

perficie. A arabizagio ja tinha raciado a Peninsula e produ-
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sido esse mindsculo mas gigantesco Portugal que marcou com
a abadia guerreira de Thomas o apogeu do barroco e de toda 2
arte de seu tempo.

A arabizagio ji se tinha transferido para a foupeta inaugu-
ral de Loiola.

Numa tese para concurso na Universidade, anos atris, eu es-
crevi: “‘Os jesuitas s30 0s Maometanos de Cristo. Entra na sua
arrancada um fogo estranho que nio dissimula rafzes drabes’’.
Sio soldados mais do que sacerdotes € Pombal os acusaria de des-
crenga, dizendo: ‘'Nio & crivel que trabalhem tantos homens para
arruinarem o dogma da fé sem serem ateistas’’.

Vinda da Arabia petrificada e saida do deserto, a gente saf-
racena se mesclaria na Peninsula para continuar pelos caminhos
do oceano o seu impulso exdgamo ¢ conquistador, que trazia em
si o erritico e o imaginoso, a aventura ¢ a fatalidade. E que s6
havia de estacar nos verdes da Descoberta. Na Ilha de Vera Cruz,
Ilha de Santa Cruz, Ilha de Utopia, Brasil.

I

O fato de ser virtude para os habitantes da Itha de Utopia
de Thomas Morus *‘viver segundo a natureza’’ decotre lo susto
amivel e persuasivo que foi para os navegantes do século XVl a
descoberta do indio nu nas selvas americanas.

Isso, no entanto, em nada compromete o propésito firme
com que se abre a nova era, de valorizar e impor o trabalho ¢
portanto a civilizagio da roupa, como imperativo desse momen-
to histotico. Alids esse postulado ignora que € efémero no tem-
po, pois supde ser da propria natureza do homem suar ¢ penar
como fora determinado por Deus a Addo na expulsdo do paraiso
ocioso para o qual parecia tef sido criado. E suar e penar & s vestit.

O problema do dcio, face negativa do trabalho, toma aqui
uma importincia extrema, tendo havido evidentemente nessa
esquina da Hist6ria uma mudanga radical de pontos de vista.
Finda a Idade Média, quando o &cio € um respeitivel privilégio
de classe, destinado a nobres e abades, inicia-se uma época em
que 0 homem que trabalha ¢ organiza procura empalmar a dian-
teira da sociedade. E o instante em que se desenha a primeira
consciéncia burguesa. E essa repele o 6cio, sendo como micula,

170

A Uropia Antropofagica

pelo menos como marca de inferioridade. Os paises reformados
fizeram Elqla a alavanca de seu expansionismo e de seu progresso.

O écio fora também, em todas as religides, tido como
um’dpm supremo, particularmente pelo sacerdécio, detentor
de écio sagrado que distingue e enobrece os mediadores de
Deus. Na vida futura, & ele, o 6cio, a recompensa das penas
¢ atribuigdes que sofremos neste mundo. Nio esti longe dos
prazeres fantisticos prometidos por outros cultos, esse que para
os cristios é a alegria suprema da contemplagio beatifica de
Deus — Ocio puro.

A Idade Média que modelou o Ocidente criara uma hie-
rarquia do 8cio, determinando e atribuindo em escala social de-
crescente, até o escravo, os encargos duros da vida social. Agora
na entrada do Renascimento, vemos o contririo. O trabalho co-
mega 2 set o que dignifica o ser humano. Af estdo entre outros
documentos os livtos de contabilidade de Florenga, estudados
por Werner Sombart n’O Burgués e onde se vé a familia Alberti
conquistar a mais alta dignidade social pelo trabalho. Apenas
nos paises retardados continua vitorioso, como sobrevivéncia, o
preconceito do 6cio destinado a dignificar as classes parasitéri;ls.
Temos em nossa Hist6ria um documento vivo que demonstra co-
mo esse atributo de ser ou de ter ascendentes ociosos se faz ne-
cessirio 4 ascensdo cortesd. E o caso de Antdnio Diniz da Cruz
¢ Silva, mau poeta e péssimo sujeito, autor do Hissope (um pla-
gio do Lutrin, de Boileau) e cuja mixima finalidade na existén-
cia fic magistrado foi ser nobre, possuir um titulo, alegar uma
distingdio que o salvasse das origens plebéias donde viera. Cruz
e Silva, havendo atingido, em Portugal, uma situagio, procurou
por todos os meios se tornar um fidalgo, mas seus propdsitos
for’am sempre contrariados pelo fato de trazer no sangue o que
a €poca chamava de “‘nédoa de mecinico’’. Um de seus avds
tinha sido calafate, isto &, maritimo. E foi preciso que viessem
os martirios da Inconfidéncia Mineira para que o miseravel pu-
desse resgatar a sua ‘‘micula de origem’’. Cruz e Silva totnou-
se 0 brago da vindita real contra os conspiradores de Vila Rica.
ﬁt: glc quem detcfmmoy/o enforcamento de Tiradentes ¢ o exi-

¢ seus cimplices, alids, todos grandes e nobres poetas, visa-
dos pela inveja do mediocre autor do Hissope. Liquidado o mo-
vimento nativista, Antdnio Diniz da Cruz e Silva jd € , por gra-
¢a de D. Maria I, ‘‘Cavaleiro de Avis’’.
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A maior transformagio operada pelos costumes novos € em
relagdo ao tempo. Enquanto a Idade Média mcrgulhava 0 seu con-
ceito de vida na auséncia de tempo, prolongando -a até a vida eter-
na (‘‘quando nio haverd mais tempo’’ — no dizer de Dosto1évs-
ki), o mundo novo divide o tempo ¢ o conta avaramente.

Esta inventado o relégio mecdnico. A primeira grande fi-
gura de burgués, o comerciante Alberti de Florenga, escrevia:

“Quem nio perde tempo tudo consegue, € quem sabe traba-
lhar o tempo € mestre do que quiser’’. Estamos na Florenga
do século XV, a que se chamou de Nova lorque do Quatrocen-
tos. E onde alvorece o Capitalismo europeu e onde comega a
escrituragio comercial.

As classes ociosas tinham tido o seu paraiso durante a Idade
Média. Mas mesmo nessa época aparecem os primeiros sinais de
regularidade ¢ de seguranga que faria o Ocidente assenhorear-se
do Mundo moderno. E assim que junto as abadias fixam-se as
feiras e estende-se 0 comércio num anseio de lei, de respeito e
de estabilidade. Divide-se a Europa ativa em duas zonas: o se-
tentrido que acalenta e constrét a cidade, brotada da fusio do
castelo com o burgo, enquanto o Sul, engolido pelas invasdes se-
mitas, ativa a exogamia ¢ a marcha para o novo e o Incerto, € aponta
o Adintico — horizonte das Uzopias. Mas, por toda a parte, o
relégio mecanico inaugura a cwvilizagdo da maquina que € a do
trabalho e do tempo contado.

As classes ociosas, dividindo o poder entre guerreiros e sa-
cerdotes, tinham dominado a ldade Média. Uma pequena ex-
cursio filologica pelas variagoes do vocabulo “'6cio’” elucida o as-
sunto. Assim, sacerdocio € 6cio sagrado, como ja dissemos. Ne-
gocio € negagdo do ocio.

A 1dé1a de servigo e sobretudo de servigo bragal aterra e afu-
genta as classes nobres. Oportuna é aquela anedota que conta
ter certo rei se recusado a it buscar o assento que devia lhe ter
sido trazido por um funcionirio relapso para junto da lareira de
seu castelo e tendo se sentado ao chdo, muito perto do fogo, por
ele se deixou tostar e completamente destruir, a fim de salvar o
principio do 6cio que fazia parte da sua dignidade

No entanto, € na ldade Média que denta raizes a era do tra-
balho. Nela se insere a criagdo do tempo medido. A arte da nave-
gac¢do como a indastnia embnonaria das minas tiveram ai o seu
fecundo nascedouro. O ferro € o vidro comegaram a ser utiliza-
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dos. E por detras das muralhas do burgo aponta a indastria. O
poder central de mais um pais, pretendendo debulitar a nobreza
ociosa, estimulou e protegeu o trabalho do vildo.

De modo que, sob o signo das Utopias. € todo um evange-
lho de trabalho ativo, € a0 mesmo tempo de igualitarismo, que
se constréi e afirma nos sonhos de Morus e de Campanella.

E um paradoxo profético esse de ter a descoberta do homem
ocioso da selva americana trazido a luz e 4 a¢do grandes propési-
tos de organizagdo social e de trabaltho. Como se os dois escrito-
res do Renascimento houvessem compreendido que somente atra-
vés das conquistas da técnica e do trabalho humano fosse possi-
vel, mais tarde, a reconquista do 6cio para que o homem nasceu.
“‘Quando os fusos trabalharem sozinhos’’ — dizia Aristoteles.

Na Utopa de Morus, vemos uma continua exaltagio do la-
bor humano, ao lado da afirmacio de avangadas 1déias sociais.

Morus comega seu requisitorio contra os 0closos, comparan-
do os soldados aos ladrdes, ”mandriées que sio uma sementeira
mcsgotavel para os exércitos” . E profligando os senhores que man-
tém para sua guarda lacaios em armas, exclama: ‘' “Tém eles, dizei
vés, mais coragem e grandeza d’alma que os artesios e trabalha-
dores. Eu acredito que um lacaio nio faga muito medo sendo aque-
les em que a fraqueza do corpo paralisa o vigor da alma e cuja
energia fot aniquilada pela miséria. Os lacaios, dizei vos, sio maio-
res e mais robustos. Mas nio serd por acaso uma lastima ver ho-
mens fortes e belos (porque os nobres sabem escolher as vitimas
de sua corrupgio) consumirem-se na 1nagio ¢ amolecerem em ocu-
pacoes de mulher, quando facil seria torna-los laboriosos e atets,
dando-lhe um oficio honrado e habituando-os a viver do traba-
lho de suas mios?”’

E acrescenta:

“De qualquer maneira que se encare a questdo, esta massa
imensa de gente ociosa parece-me 1nttil ao pais, mesmo na hi-
potese de uma guerra que poderiess alids evitar todas as vezes que
0 quiséssels’’

Ja se desenham em Morus os prodromos da revolugio indus-
trial e seus tmedtatos desmandos E trazem seu fundamento na
Utopia as criucas de Marx A devastagdo da agncultura pela indds-
tria de 13, *'A todos os pontos do reino, onde se trabalha a 12 mais
fina e preciosa, ocorrem. em disputa da terra, os nobres, os ricos
e até os santos abades’
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Nio se satisfazemn com as rendas e beneficios de suas terras.
Nio lhes basta viver no meio da ociosidade e dos prazeres as ex-
pensas do piblico e sem proveito para 0 Estado. '‘Subtraem vas-
tos territérios A agricultura e os convertem em pastagens. Aba-
tem as casas e as aldeias, deixando apenas o templo para servir
de estabulo aos carneiros.”’

Prossegue a critica do Chanceler ao processo de proletariza-
¢3o da sociedade: ‘Transformam em deserto os lugares mais po-
yoados e cultivados”’. “*O homem de campo nada tem a fazer onde
nio ha semeaduras e colheitas”” *‘Um s6 pastor € agora suficien-
te, onde o cultivo da terra empregava centenas de bracos.”’

O seu anseio de justiga social lembra os acentos do velho pro-
fetismo judaico. **Colocai um freio no avarento egoismo dos ri-
cos, tirai-lhe o direito ao agambarcamento e ao monopdlio. Que
nio haja mais ociosos entre nds!”

O problema que mais tarde Karl Marx esgotana na sua criti-
ca a0 capital obsessiona o santo do século XV1. “*Abandonais mi-
lhdes de criancas aos danos de uma educagdo viciosa e imoral.
A corrupgio faz murchar essas jovens plantas que poderiam flo-
rescer. Fabricais ladroes para ter o prazer de enforcd-los.”’

Rafael Hitloideu, que € o nauta que fala no livro, declara:
*F injustica matar-se um homem por ter tirado dinheiro de ou-
trem, desde que a sociedade humana nao pode ser organizada
de modo a garantir a cada um uma igual porcdo de bens’.

Consideragdes que seriam soctalistas enchem a Uzopza. *‘on-
de a propriedade for um direito individual ¢ onde todas as cot-
sas se medirem pelo dinheiro ndo se poderd jamais organizar
justica nem prosperidade social, a ndo ser que considereis feliz
um Estado em que a fortuna piiblica € presa dum punhado
de individuos insaciaveis de prazer. enquanto a massa € devora-
da pela miséra’.

Na Uropia, afirma o personagem luso, passam-se coisas di-
versas. ‘A administragie estende indisuntamente seus beneficios
por todas as classes de cidaddos.”’

Depois de exaltar as solugdes comunitarias, Rafael responde
as objecdes ocorndas ao Chanceler. *"Vossa tmaginacao nao po-
detia fazer a menor 1déia duma tal Republica.”’

Tratando das Artes e Oficios da Ilha, volta Morus ao tema
do trabalho ‘*Hi uma arte comum a todos os homens e mulhe-
res e da qual ninguém tem o diretto de isentat-se - - € a agricul-
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tura. As criangas assistem a trabalhar e trabalham também. Além
da agricultura, ensina-se a cada um um oficio especial.”’

Um sopro de sele¢io vocacional atravessa o livro. **Se alguém,
tendo ja uma profissio, quer aprender outra, pode fazé-lo. Deixa-
se-lhe a liberdade de aprender a quem melhor the convier, 2 menos
que a cidade ndo lhe designe uma, por mouvo de utilidade pablica”

“ A luta contra o 6cio prossegue. 'Ninguém se entregue d pre-
guica e todos exer¢am com 4nimo a sua profissio. " Além das mulhe-
res que ndo trabalham, o santo hoje canonizado pela Igreja Catélica

denuncia a multidio existente de **padres e religiosos vagabundos’ .

Nio esconde Morus seus pendores pelos delettes naturais do
homem *'Crucificar a carne, sacrificar-se por um vio fantasma
de virtude, ou para habituar-se antecipadamente a misérias que
talvez ndo acontecam nunca, € dar mostra de loucura, de covarde
crueldade para consigo mesmo, € de orgulhesa ingratuddo para
com a natureza.”’

Ali € decretada a liberdade religiosa. *‘Nido hid advogados
na Uzopia.”’ Por qué? Morus responde: *‘Quem ndo sabe com efei-
to que as fraudes, os roubos, as rapinas, as rixas, os tumultos,
as querelas, as sedi¢des, os assassinios, as traigdes, quem nio sa-
be, digo, que todos esses crimes de que se vinga a sociedade com
suplicios permanentes, sem entretanto poder preveni-los, seriam
suprimidos no dia em que o dinheiro desaparecesse?”’

Na Cidade do 5o/, de outro padre, Tomaz Campanella, a
comunidade dos bens se estende a das mulhetes, como em Platio.

“E se bem que em seu pais natal ndo esteja em voga a co-
munidade das mulhertes, eles a adotaram unicamente pelo prn-
cipio de que tudo deve ser posto em comum.’’

. Certas afirmacdes atualissimas brilham no texto renascen-
tista. *‘Perdido o amor-préprio, fica sempre o amor da comunt-
dadc.""‘O amor 4 coisa publica aumenta na medida em que sc
fenuncia a0 nteresse parucular”’

O 6aio de classe é também visado pelo arquiteto da Crdade
do Sol. *'Nio € de admurar que dessas casas e escolas de torpeza (as
que vivern no 6cio e insultam os que trabalham) satam catervas de
intrigantes e malfeitores com ntinito danoe para o interesse pibiico ™’

A comunhio resplandece na urbe socralista. ““Negam ser na
tural a0 homem, para educar vantajosamente a prole, a posse de
uma mulher e de filhos, € afirmam com Sio Tomas que o objeti-
vo da geragio € a conserva¢io da espécic e nao ¢ do individuo”’
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A satira social de Campanella atinge em cheio as diferen-
cas de fortuna. “A pobreza € a razdo principal de se tornarem
os homens velhacos, fraudulentos, ladrdes, intrigantes, Vaga-
bundos, mentirosos ¢ falsirios, produzindo a riqueza os i0so-
lentes, os soberbos, os ignorantes, 0s m’nc‘iorcs, os presEngosos
e os cgoistas. A comunidade, ao contrario, coloca: os homens
numa condiggo rica ¢ pobre no mesmo tempo. Sdo ricos pot-
que gozam de tudo que lhes é necessirio e s@o pobtes porque

ossuem nada.’’ . ‘
o lj)\ selecio vocacional também, s ‘unp6e. ““Os h}b{taﬁ:les da
Cidade do Sol nio estimam o 5cio.”’ S;gundo o ptoprio ‘td c;lnto
natural, cada um exerce o respectivo mister com pon}u:l.hl ade ¢
também com prazer, por estat cmdharrnoma com a indole pro-
ia’" Sdo favoriveis 4 cremagdo dos corpos.
P AS::mf:nhﬁo dos bens & decidida. E a das mulhe{cs tam-
bém. “‘E de Diteito Natural ter uma so mulher. Mas Jaco’ tomou
duas irmis. Davi teve cinco mulheres Salomio setecentas. | Niao
¢ duma s6 corda mas de virias que s€ tifa 2 harmonia. 4
O caminho percorrido pelas Utopias renascentistas S?lt'l gz
a dois pontos altos — o 6dio a0 dcio, evidentemente go o 1(:1 iec_
classe que produziram as longas ¢ pesadas dcgguglda 1es m? ©
vais; e 3 exaltagio da comunl;ﬁ_o dqs bens. O 6cio da selva coloc
se assim face aos 6cios de privilégio. Os doxs~ santos homens qge
marcam a virada de idéias da Dcscobcrta’sao os precutsores do
socialismo. Socialismo utépico, que poderi ser mats t~ardc atingi-
do e consolidado através da técnica e pela organizagao do traba-
lho humano. Trabalho que permanece uma 'v1rtudc dignificante,
ante os grosseiros vicios do Ocidente medieval.

vV

Nesta babel do vocibulo impréprio que € a Sdo }’a}ulo de
todas as ragas, ja vi chamar de “‘humanista’’ a um su]clt_c:l cg.u:
tinha bom coragio: — Aquele € }}umanlst‘a}! Sabe f:au:c_r caridade!
Evidente que o que sc queria dizer era humanitirio’ . i

Humanista é bem outra coisa. E um termo que se prenac
i 4rea cultural do Renascimento europeu € quc, .podendo variar
entre dois ou trés conceitos, sempre se liga 4 idéia de uma volta
da cultura 20 humano, de um retorno do homem a si mesmo.
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E que toda a Idade Média, na sua afirmagio religiosa, havia
feito do homem um viajante perdido na terra, com passaporte
para o céu ou para o inferno, onde, na outra vida, se cumpriria
o seu destino. Desde que, depois do século XIII e do exilio do
Papado em Avinhido, a Idade Média se distancia dos propésitos
temporais da Igreja e se entrega a um afi muito mais Gtil — o
de animar as letras e as artes, com a figura de Nicolau V, o ho-
mem regride de suas aladas pretensdes e procura a terra como
habitat natural. Aparece entdo um movimento que se chamou
de Humanismo e que para uns, principalmente na Itilia, € ape-
nas, na luta entre Arist6teles e Platdo, a supremacia deste contra
o cientificismo trazido pela obra de Santo Tomis de Aquino, in-
fluenciado pelos irabes e longinquamente pelo Estagirita. Para
esses intérpretes do Humanismo trata-se simplesmente de fixar
o predominio do que se chamou de ‘‘pazbos da existéncia’’ con-
tra o realismo, a légica e outras conquistas terrenas do Tomismo.
Platdo traz em si um poderoso sopro 6tfico, herdado de Pitigo-
ras, o qual alimenta a dimensio irracional do homem e carrega
por isso um poder de sugestio que o torna muito maior ¢ mais
importante do que na verdade o é. A luz do mundo moderno
e aliviado da pavorosa ética socritica, Platdo salva-se mais pela
sociologia utépica d’A Rep#blica do que por quase toda a dialo-
gagio vomitiva de suas obras. Tem a consisténcia dos fantasmas
¢ por isso volta sempre a0 nosso mundo noturno.

Essa restrigdo ao conceito de Humanismo que certos grupos
intelectuais italianos cultivam nio exprime o rétulo largo com que
a palavra acolhe todos os sintomas de revalidagio do humano a
que assistiu o século XVI and after.

Tenho a impressio de que o encontro da humanidade nua
da Descoberta muito influiu sobre 0 movimento geral de idéias
daquele instante histdrico. Saber que do outro lado da terra se
tinha visto um homem sem pecado nem redengio, sem teologia
e sem inferno, produziria ndo s6 os sonhos utdpicos cujo desen-
volvimento estamos estudando, mas um abalo geral na conscién-
cia ¢ na cultura da Europa. Era 2 negagio do Cristianismo ecu-
ménico. De modo que me encontro entre os que véem no Hu-
manismo nio uma simples revanche trazida pela Academia Pla-
tdnica, de Florenga, e por outros surtos do velho pazhos 6rfico,
contra a clareza afirmativa de Arist6teles — mas uma larga on-
dulagio do pensamento que faz a criatura desligada do Criador

177



Oswald de Andrade

retomar pé na terra de suas misérias € de seus entusiasmos. Hu-
manistas foram Vespucio, Erasmo de Roterddo, que como o seu
Elogio da Loucura lembra Luciano de Samosata, Rabelais, Cer-
vantes, Vico, Maquiavel, Giordano Bruno, todos os utopistas, e,
mais tarde, Montaigne ¢ Rousseau.

Nessa equipe € necessirio distinguir os afirmativos dos ne-
gativos. Assim, as Utopias afirmam sempre. Mas ha um lado ne-
gativo, eivado de sitira e de critica, onde o Humanismo se torna
admiravelmente atil e construtivo. Hi o que se poderia chamar
de avesso da Utopia e que, justamente no século XVI, nos € da-
do por trés mestres da Europa culta. Sic eles: Rabelais, Cervan-
tes e Erasmo.

O Elogio da Loucura constitui um escrinio de facécias traga-
do sobre um sélido e impressionante fundo de verdade.

Logo no inicio, pergunta o mestre de Roterddo: ‘‘Dizei-me
se hd por acaso um s6 dia na vida que ndo seja triste, desagrada-
vel, abotrecido, quando nio € animado pela voliipia que € o con-
dimento da loucura?’’ E apela para uma citago de Séfocles: *‘Co-
mo é bom viver! Mas sem sabedoria, pois esta € o veneno da vi-
da!”” Em seguida exalta as criangas que sdo amadas por todos e
exclama: ‘‘Por qué? Porque sio louquinhos!”’

Evidentemente o que Erasmo traga € o quadro de uma certa
sociedade que ele procura desmoralizar e ferir. E justamente
a sociedade patriarcal que nessa época se consolida, baseada na
heranga e nos primérdios entusidsticos do capitalismo. Basta aten-
tar no que se passa em Florenga. J.B. Alberti, o grande burgués
que inicia e racionaliza o comércio, € o autor de um livro inti-
tulado Lz Famiglia, onde proclama as virtudes do patriarcado
em seu suptemo instituto da Sente Macerizia, que procura di-
vinizar a poupanca. Em sua idealizagio do dinheiro, ele cria
o clima que daria mais tarde De Foe e Benjamin Franklin. Fot
preciso que muito depois viesse Karl Marx demonstrar que o
capitalismo tem muito mais de atividade predatéria que de som-
bria virtude. Se houvesse um Almanaque de Gotha da burgue-
sia miliondria, em que posi¢do se encontrariam hoje nele os des-
cendentes do magnata florentino?

Erasmo (1467-1536) € o primeiro critico social que se levanta
com uma profética for¢a contra o mundo patriarcal. A sua sitira
ndo atinge os fundamentos econémicos da desigualdade. Os tem-
pos ndo estdo ainda maduros para isso. Estamos longe da atuagio
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de um Marx ou de um Proudhon, mas, em pleno desabrochar
do burguesismo nascente, ele barra a fé na nova sociedade. As-
sim diz do conceito que naquele tempo se faz da mulher. **Quan-
de os gregos hesitavam em classificar a mulher entre animais ra-
ciais, queriam apenas exprimir a imensa dose de loucura que ca-
racteriza esse querido animal.”” *‘Como o macaco é sempre ma-
caco, mesmo vestido de pirpura, a mulher é sempre muther, isto
€, sempre louca.”

Continua: ‘‘Quantos divércios ndo se verificatiam, ou coi-
sas ainda piores do que o divércio, se a unido do homem com
a mulher ndo se apoiasse, nio fosse alimentada pela adulagio,
pelas caricias, pela complacéncia, pela voliipia e pela simulacio™”.

Exalta em seguida os homens privados de sentimento ¢ que
por isso ndo tém medo da morte. Sdo isentos de remorsos da cons-
ciéncia, ndo temem fantasmas ou trevas. Nio sio enganados pela
esperanga de bens futuros nem tremem com as perspectivas de
males eternos.

O Estoicismo, com seu culto i virtude, torna-se a sua béze
notre: *‘Que vio passar a vida na cidade de Platdo! — exclama
para os estdicos que acusa de insensiveis e surdos 3 voz dos
sentidos’’.

“‘Que exército reclamaria um tal general? Quem o convida-
ria 4 sua mesa? Estou convencido de que nio acharia nem mu-
lher nem servo para suporti-lo. Quem, a0 contririo, nio preferia
um homem qualquer, tirado da massa dos estipidos? Que sou-
besse mandar ou obedecer, fazendo-se amar por todos, que nio
fosse estranho a tudo que & préprio da humanidade?”’

Numa onda de realismo pessimista desabafa por vezes o gran-
de humanista: ‘‘Que € afinal a vida humana? Como € s6rdido
0 nascimento! Como & penosa a educagdo! A quantos males estd
exposta a infincia! Como sua a juventude! Como é grave a velhi-
ce! Como € dura a necessidade da morte! Enfim nio ha prazer
que ndo traga o amargor de muito fel!”’

Como se v¢, tanto a psicologia social como a humana desce-
ram dos céus alados e subiram dos infernos medievais do Dante
para a superficie da terra. E pela primeira vez que, nos tempos
modernos, o homem se analisa inteiramente. Erasmo nio aceita
a docta ignoranza de Nicolau Cusano nem abre as veredas do ilu-
minismo devoto. E um arco de ;- . - entre a farsa do Pathelin
medieval e Moliére.

179



Oswald de Andrade

Se nele ndo repercute diretamente a descoberta do Novo
Mundo e do novo homem, se ele nio encarta entre os que sio
animados de pelagismo (acusag¢io que atingiu os proprios jesui-
tas) — € contra a velha sociedade, no entanto, que descarrega seus
punhos gigantescos.

Se n3o se expande como Ronsard, diante dos indios,
aclamando-os de ‘‘sobreviventes da Idade de Ouro’’, mais homens
que os outros, pois eram os homens anteriores aos livros e 4s mi-
tologias, a sua agdo em denegrir ¢ machucar a velha sociedade
vale as repercussbes da descoberta da América.

““Os frades, por meio do canal, que se chama a confissio,
estdo a par dos mais intimos segredos das pessoas.”’ Nada impe-
de, continua, que revelem o que sabem ‘‘sobretudo quando, ale-
gres e esquentados pelo vinho, querem divertir-se contando his-
térias engragadas’’.

Quanto aos reis e aos principes, assegura que se pensassem
um momento que se teriam de apresentar perante o tribunal do
Rei dos Reis “‘ndo poderiam comer nem dormir tranqiiilamente
um s dia em sua vida’.

Sobre a riqueza do Papado (a mesma que impressionou Lu-
tero e o predispds 4 Reforma), ele ndo deixa de enumerar os sé-
quiitos cardinalicios de escritores e copistas, advogados e promo-
tores, banqueiros e palafreneiros, enfim, de rufides (*‘siléncio neste
ponto, pois € preciso respeitar os ouvidos castos’’), em suma, de
toda aquela prodigiosa turba de pessoas de toda classe que arrui-
nam (‘‘que honram queria eu dizer’’) a Sé de Roma.

E termina o livio num voto de satide que condensa e expri-
me toda a obra: ‘‘Sede sdos, vivei, bebei!”’

E esse um grito rabelaisiano. No século XVI, o século que
se apoiou na Antiguidade nua para exaltar a nudez da Descobet-
ta — hi uma geografia do riso. Ele se inicia com as garatujas ge-
niais de Erasmo, vem encontrar na Franga o seu mestre incontes-
tavel Frangois de Rabelais e desce até a Espanha para, com Mi-
guel de Cervantes, por cobro i sinistra seriedade medieval.

E um eco do Elogio da Loucura aquele fabuloso nascimento
de Pantagruel, gritando ‘A borre! A boire!”’ E a Utopia negati-
va, € o avesso da Utopia. Ou melhor, a Utopia que 0 homem en-
contra em si mesmo na saiide e no vinho. No padre Rabelais ha
menos pensamento que er Fr2smo e mais literatura. As molas
do riso, tanto em Gargintua como em Pantagruel, brotam is ve-
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zes duma colocagio de frase, dum trocadilho, duma invengio vo

g)arrl;q ?rommelyncl;, 0 autor do Cocu Magnifique, a peca que
r’}‘e dMarcel batizou de funerailles 4y cocuage.
dc:mmo aft) a farsa, cor(rilo 0 teatro ligeiro, a cangio gnozes que
a Faris o cetro da graca e trouxer € né tvili
. : . am até n6s as civilizadas
glcllca_gc%s de Ma(timce Chevalier vieram em linha direta de Ra
ais. £ o cura de Maudon que ab ' .
: te o ¢ iri
A q aminho real do espiri-
Ao lﬂlﬁlo fi csganho a Rabelais o acento sonhador das Utopias
er de Gargintua, Badebec aquel .
_ , ec, a que morreu de parto
a que fez o g1gante, numa cena imortal, hesitar entte o n‘sl; e as

Badebec € filha do rei dos Amauretas, na Ilha da Utop;

As relacoes de Rabelais com a Ilha de Morus sz";o ptblicas. O f;OPlil-
conhece perfcm}mente 0 novo mundo sonhado e por'ele i:lm .
ZIOIIIEL Melhor.amda. Coloca-se numa expectativa satirica corcl?rr:;
t igc;)ggc; ;‘ﬂgmo soctal de Morus. Hoje, estz perfeitamente iden-
personagem de Pantagruel que aparece com -

me de Tha_urnaste. E o préprio Morus. o
i O sabio inglés afronta 0 mar e os maus caminhos a fim de
cﬁggu;:rcz?)r;l aPatgtagruel sobre assuntos de filosofia, de geoman-
b 2 qi; gr:sp;:ro; aii;ag ?u e?contro gltclectual $30 mais
. agruel, estranhamente comovido

5(:;0 itgc?:;tcu:icz ;icgrontar em piblico com o sibio inglés, passa
fing, o i end o-jic. Pa:ra 1550 pczrcorrc hvro§ de Beda, de Plo-
culu,ua concemmdc r;ual)(agoras. Séculos depoxs, em matéria de
Fsonhes ppeentr ae Ir)nman’tc, nos seria dada uma das mais
gopnnas p }i;o_e dque conhego. E quando Carlitos, nas suas Viz-
: ainender gm csaparc;x_do das llvrar{as, se enche da esperanca
Dgtder en quatro dias de travessia de Nova lorque para a
0 que precisa saber. E que o seu vizinho de ca-
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deira no tombadilho sé pode ser algum grande professor ou si-
bio, dada a biblioteca que despeja ao seu redor. Carlitos timida-
mente se apresenta. Quer filar alguma coisa daquela imensa cul-
tura. O homem € apenas o inventor das liminas Gilette.

Pantagruel e Thaumaste decidem, ao contririo dos sofistas
que s6 sabem berrar, realizar a disputa por meio de sinais. Enche-se
a sala, mas antes de se defrontarem os dois gigantes do saber,
Panurge, o discipulo querido do herdi rabelaisiano, ensaia um
round com o homem de Londres que se declara satisfeito com
a amostra deixando Pantagruel para esvaziar com ele algumas di-
zias de garrafas de bom vinho ?r‘i.:ncés.

Um professot do Collége de France deu i conhecida colegio
L'evolution de I’Humanité um pesado ensaio sobre o problema
da descrenga no século XVI, concluindo tendenciosamente que
Rabelais foi um homem de ‘‘fé profunda’’. Todo o mundo que
1¢ sabe que isso € uma inverdade. Rabelais coloca-se entre os pri-
meiros grandes incréus do Renascimento. E mais. E o primeiro
riso ateu, quando, atravessado o funesto tiinel medieval, a Euro-
pa abre os olhos para 0 homem natural, ‘‘sem culpa nem reden-
¢i0’’, e ruma para os horizontes atlinticos, tomada de um novo
conceito de vida. Por mais que se queira sofismar, o século XVI
foi um século libertino e revolucionirio.

A Utopia, nesse instante, visita ¢ fecunda todos os setores
da informagio, da fantasia e da inteligéncia. E quando surge
o Aretino. Os conventos, as primeiras casas burguesas, como os
prostibulos, transformam-se sob a sua pena em paraiso aliados
de prazer fisico. Com nenhum outro escritor, em nenhuma ou-
tra época, nem com Bocaccio, nem com Casanova ou com o
Marqués de Sade, a erética toma proporgdes gigantescas e fan-
tasticas como nas Vidas ou na Educazione della Pipa, que Guil-
laume Apollinaite tio carinhosamente traduziu. E a Itha da Uto-
pia sexual.

Alids € o largo conceito de humanismo que deve rotular es-
sa gloriosa vitada ocidental. Nela eu separo o Renascimento plis-
tico, que foi o produto da maioridade técnica, mantido pela cons-
ciéncia alta de grandes artistas e poetas (entre os quais Petrarca
e Camées) dos caminhos que o humanismo trilha.

Fernando Pessoa, alids, com as liberdades do seu génio acu-
sa Camdes de se ter escravizado a0 jugo de ouro de Petrarca, no
que tem toda razio.
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O humanismo produzia n3o especula¢des ¢ proezas aladas
e petfeitas, mas, sim, obras humanas de fazer chorar as pedras,
como € o Quixote, com que encerramos o nosso estudo de hoje.

Cervantes fixa pela primeira vez certos aspectos sensacionais
do mundo que comega num conflito imenso com o que se fecha.
O Quixote € o representante retardado deste. Quando principiam
a se expandir as primeiras inddstrias e se formar uma consciéncia
atlintica e a se desmantelarem as instituiges fidalgas e genero-
sas, ele procura afrontar o novo ciclo. Sai a cavalo num dia itil
para endireitar o0 mundo.

O choque inicial, com a familia assentada, aquela que cot-
responde, num plano inferior, 2 dos Alberti de Florenga, se di
logo no diilogo entre Teresa e Sancho Panga. Grita a esposa: —
““Nio me quebreis mis la cabeza com vuestras atengas e retoricas’”.

Cervantes fez psicanilise no século XVI, quatto centiirias an-
tes de Freud. E imortal a cena em que ele se faz espeledlogo, pro-
curando explorar a cova sinistra de Montesinos. Sancho e um pri-
mo o penduram numa corda ¢ o fazem descer a0 fundo da cova.
Ele ai permanece por cerca de meia hora. Quando sai esti com-
pletamente desacordado. Tapas, 4gua e massagem o chamam a
si. E conta um sonho extraordinirio. Esteve ali trés dias. Monte-
sinos, um anciio magistral, o recebe num Alcazar fabuloso. E ele,
de repente, vé passar, seguida de aias, a deusa de seu pensar, Dul-
cinéia del Toboso. Reconhece-a, ela também, e incumbe uma aia
de lhe levar um recado. A moga vem pedir-lhe seis vinténs. Enca-
bulagio. Ele s6 tem quatro que lhe foram fornecidos por Sancho
para fazer esmolas pelos campos. Entrega as moedas, apoiado por
Montesinos. No incosciente do Cavaleiro da Triste Figura desen-
cadeava-se com uma desapontada suspeita a identificagdo psico-
l6gica de sua bem-amada... Dulcinéia ndo passava, na realidade,
duma pobre labrega, sua vizinha, e o que queria do fidalgo apai-
xonado era isso a que nés chamamos de ‘‘gaita’’.

O Dorm Quixote de la Mancha permanece um marco na his-
téria do homem. E a epopéia do equivoco.

A distingdo fundamental que separa, no campo das idéias,
o século atual do século XIX & a que sstabelece que o século pas-
sado foi o do ateismo sem Deus e por isso seus esforcos anti-
religiosos fracassaram, enquanto hoje vivemos a cultura de um
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século que admite 0 ateismo com Deus. Parece sutil, mas ndo
é. £ que o século XIX, com uma compreensivel auto-suficiéncia,
foi além das barreiras em que critica negativista deveria tet s¢ con-
tido na anilise do fen6meno religioso. Este existe € existird sem-
pre. Ele afunda na nossa etetna irracionalidade. Podemos talvez
transferi-lo do culto de um deus para o de um fetiche, o de um
homem tornado idolo, ou de um cometimento, ou de uma idéia.
Mas cle permanecerd sempfe 00 fundo irremovivel de nossa cre-
dulidade e de nossa imaginagao.

O século XIX nido estava aparelhado para o estudo do pro-
blema de Deus. Nele, Marx, Nietzsche e Freud, forgas gigantes-
cas para a chave dos problemas histéricos e humanos, eram be-
bés de mama. Nao havia estatisticas nem Historia Comparada
das Religides, ignorava-se que 0 Cristianismo, s¢ bem que cons-
tituido e vicejado numa drea cultural supetior, era um culto res-
trito ante as religides de massa que sempIc inundaram o Oriente.

De modo que o ateismo primirio, que tomou conta de
certas camadas dirigentes da inteligéncia européia, fracassou, en-
quanto se verificavam experiéncias opostas, COmo foi de Augus-
to Comte, que passou a inspirado e tedlogo, depois de um lar-
go apostolado positivista.

E que ninguém arranca do homem isso que eu chamo em
alto sentido de *‘sentimento &rfico”” ¢ que nio passa da ‘‘reli-
gido natural’’ dos catélicos ou do que Calvino muito bem defi-
niu como *‘sentimento religioso universal”’. Nio se encontra, ji
disse, nem um aglomerado primitivo nem um povo civilizado des-
tituido de religido. Isso, estd claro, ndo vem provat nada a favor
deste ou daquele culto. O que petsiste no fundo & o sentimento
do sagrado que se oculta no homem, preso 20 instinto da vida
e 20 medo da morte.

O sacerddcio, classe a mais variada e rica da espécie parasitd-
ria, reclama para cada uma de suas facgdes o monopdlio de Deus.
Dai distinguir-se *‘religido natural’’ de ‘‘religido revelada’’, man-
tendo-se os cristdos (adeptos da “‘religido revelada’’), por exem-
plo, na afirmativa de que s6 hd dois mil anos Deus resolveu, de-
pois da perda de uma imensa humanidade histérica e pré-histdrica,
aparecer €m Carne ¢ 0sso para “‘salvar o mundo’".

Sabe-se, hoje, o que 0 cristianismo deve aos mitos pagaos
das ressurreicoes primaveris, a0 préprio orfismo grego ¢ i contri-
buicdo de cultos estranhos 4 sua ortodoxia. Sabe-se, hoje, que hou-
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ve trés grandes revolugdes clericais: a de Akhenaton — o fara6
que inventou o monoteismo e que teria inspirado seu lugar-ten e
M01sc§ —, ade Buda e a de Lutero, ji na Europa Moderna chtc
sei, ho;g,d (Epﬁm, de grandes coisas que desmoralizam po‘r czni:
fe:t: i:; Lx éia del um Deus de privilégio, exclusivista em seus favo-
res ¢ & boravc para com os homens que o ignoram ou contes-
am. :11 e-se, hoje, que o que existe € a preguica de estudar, de
ct, de comprecndcr, portanto, de mudar. Na inércia dos pri-
mem)é conlcllccxmgntos, permanece geralmente quase toda a gcgte.
" Corl;an (; vc(io que um homem da estatura de um Gusta-
¢ao sofre do mal geral dos crentes que aceitam sem exame
a doutrina ¢ o culto da pardquia mais préxima de sua cas
qgal~nada de sério me respondeu quando lhe perguntei se eria
cristdo, caso tivesse nascido em Benares, na India; quando vesfi? -
o tud’(’) 1ss0, sei que apenas uma coisa subsiste — €o “scntimentl-
orfico”, 0 mesmo que agora em nossos dias vem trazer mais .
atestado insofisméavel da sua permanéncia pela genialidad u:in
gzaaréf; Cblthn Nesta sua fita maravilhosa que i*‘xgxctitula.rim(r:llut—3
da Ribalta, ¢ que € sem ddvida o mais belo espeticulo a que
gsmﬁ;l zm té)fla mm}Am longa e experimentada existéncia, na qc{lal
palhaco Calvero vé fracassar toda a sua obra na recuperagio da
i:ﬁ;ic ﬁsu:[z; ¢ psiquica de sua dangarina, atacada de histeria pa-
ral da:stc. Depois de empregar um remédio dristico — a bofeta-
da psiquiatras — e vendo-a langar-se ao palco, ele se atira
slf ]:;lgois atr::ls de um cendrio e grita magistra.lmcnté para a idéia
vépaté oc fglf;! ¢ Deus: — Seja vocé quem for, faca com que ela
‘e . P 2 .
s clivescriois da Buropa, que s obsinatn o locba 4 .
. (2 , stinam em localizar a reve-
Lagagcn;‘f:lgifrcoﬁggar qualquer va;lldadc a de Delfos, de Meca
ou de qualguer o o p(:lrlxlto estratégico de que a “‘divindade”’
’ fenha utlizads ou venha por acaso ainda a se utilizar. Uma
gas confusiccl) ¢ ;::sas can:;ada§ cultas e sectirias se tém valido
¢ 2 da confusdo. Po fcxt:mlzl o, liga-se geralmente 0 Humanismo
o Rendscmento az-se disso tudo um bolo crescido no 1éve-
mo.
mcm:\ :;{Zﬁ:sglgsoﬁca, estética ou histdrica ndo separa devida-
s e o c%ar i:n;noyu'nento que olha o passado ¢ nele aure
) agbes — do Humanismo que vé o futuro
gue a marcha das préprias Utopias. O Humanismo € de fato
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um movimento incréu que se libertou da fé medieval. Ndo hi
possibilidade de ligi-lo sendo por coincidéncia ou leviandade a
ciclos do pensamento anteriofes 20 século XVI. A equipe que me-
thor o ilustra & composta ou de pristinos socialistas — no primei-
ro plano, os padres Morus € Campanella —, ou de ateus fichados
como Giordano Bruno, Erasmo, Rabelais, Vico, Maquiavel, Gro-
tius. Como querer por a essa turma um grupo que carrega, na
altima viela da cidade medieval, andor das desmanteladas tradi-
¢oes de uma cultura vencida?

Contra os grandes ateus apresentam Colucio Salutati e Fici-
no. Apelam para o Dante ¢ procuram o movimento até Ci-
ceto, querendo criat um “primeiro Humanismo’ ’. E rechetam-
no da figura realmente magistral de Petrarca. Confusio dirigida,
pois, se Petrarca ¢ sem divida um homem do Renascimento, na-
da lhe deve o movimento humanista desencadeado em progres-
so e revolugdo. Em Petrarca fulge 2 técnica do verso, como em
Leonardo da Vinci ou Rafael, a técnica do quadro. Mas apenas
a técnica Lhes pertence € ngo o pensamento que escapa nesse ins-
tante ao primado redescoberto da Antiguidade. Como colocar den-
tro da tradigio cldssica um humanista auténtico, tal Francis Ba-
con de Verulam, que declara: “‘As invengdes devem reportat-se
i experiéncia da natureza ¢ nunca 3s trevas da Antiguidade’’?

Hi uma guerra evidente de posigdes entre 0 Renascimento
€o Humanismo. Nio é possivel atribuir-lhe o mesmo sentido.
£ mais facil colocar dentro do Humanismo os grandes reforma-
dores da Igreja do que os Renascentistas. £ mais cdmoda a posi-
¢ao de Calvino como revolucionario do que a de Miguel Angelo.

Do estouro cultural que liquidou a Idade Média no século
XVI, sairam diversas diretivas do progresso humano. Saiu o Hu-
manismo, saiu a Reforma, saiu o Renascimento e finalmente 2
Ciéncia, ja prenunciada pelo monge Rogério Bacon € conduzida
até af nas asas drabes de Sdo Tomds de Aquino.

A proptia Grécia que ressurge ¢ uma Grécia deformada ¢
inauténtica. Seria preciso que aparecesse no século XIX o génio
de Nietzsche, acolitado por Erwing Rohde e Burckhardt para que
se restaurasse a Grécia dionisiaca € 2 Grécia Grfica.

Na virada do século XVI, Roma perdera o controle da Fisi-
ca, da Geografia e da Moral. Mas o Vaticano enriquecia € paga-
va. Em torno dele juntou-se uma pléiade de vocagdes, vinda ji
de uma nascente mas 6tima tradigdo técnica comegada no século
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XIII e apoi ) . )
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nosr?:.g;n;fn pr(éPICIQ a ;iz anilise. Houve no primeifo século de
a disponibilidade 6tfica. Havi i
. . Havia necessidade de no-
oss e de no
tivamzt;s:::. 1(3) as;;aganl ismo greco-romano se desmoralizara defini-
vamens éam’ a ler um grandf: eqntcmporﬁnco de Cicero, Lu-
clano de Sa iétl)os;gak par; se ter (;dcxa exata dz agonia de religido
ficial. 05 Deuses de Luciano mar fi
nismo € mostra com ia indti o i do pagn
1 o seria inidtil qualquer tentativa d
a0 de seus cultos, tal s o Impetador Juliane,
, tal a que tentou depois o I i
& Jous cul . ou depois 0 mperador Juliano.
ver ;rlxsnamsm; trazia da Judéia um sopro rcvoluciongrio que
s ponto de origem no sacrificio do Cristo — mais um
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o0 Medr;:)ombthfc{iade, que foi Prcenchido pela metafisica pau-
. u em Roma, em meio da maior concentragio obreira
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do mundo antigo. Entre revoltados, iluminados e escravos. Ti-
nha como esperanca imediata a Parésia, isto €, a volta vingado-
ra do Cristo que potia cobro 3s injustigas sociais. Essa esperanca
deu a florada sanguinolenta dos Circos e encheu de mirtires
o Império. A Paritsia era uma cambial sem vencimento certo.
Foi sendo esperada e adiada. E hi quem atribua a Clemente
de Alexandria uma espécie de estorno ideol6gico pelo qual fez
passar o local do justicamento, da terra para o céu. Era na outra
vida que seriam julgados os homens. E nada havia para que
o rico nio pudesse também entrar no céu. O 6rfico, com a ofi-
cializagic do Cristianismo por Constantino, superou o fermen-
to revolucionirio dos primeiros tempos. Passou-se o tiinel me-
dieval e, no Renascimento, o Papado torna-se se ndo orgiistico
ou libertino, pelo menos pagio.

Nesse momento, é o Humanismo que se apossa da cultura,
apontando para as tetras descobertas a recalcada esperanga de uma
vida melhor neste mundo.

A Renascenga modela e disciplina grandes assuntos. Sem-
pre o seu triunfo técnico se sobrepde ao tema, 4 inspiragio € ao
sentimento. Enquanto isso, o Humanismo di o estofo das Uto-
pias futuras. Ele cria o Direito Natural. Ele produz, na longin-
qua América, a primeira experiéncia de uma sociedade nova —
a Repiiblica Comunista Cristd do Paraguai. No século XVIII, ele
di os fundamentos da Filosofia das Luzes e realiza a Revolugio
Francesa. No século XIX consegue o abalo sismico das agitagdes
liberais. E hoje, mais do que nunca, € no Humanismo e na sua
tradigio revolucioniria que se fundamenta a conquista de uma
vida melhor para todos os povos.

VI

Um dos males da nacionalidade que com tanto esforgo cons-
truimos € o nosso ufanismo. Palavra tirada de um livro cretini-
zante, intitulado Por que me ufano de meu pais, e onde tudo
0 que o Brasil fez aparece cor-de-rosa e azul. Maior seria a nossa
grandeza se distinguissemos as virtudes dos defeitos que se en-
trelacaram em nosso destino de nagdo.

Ponto nevrilgico da histéria paulista € o bandeirismo. Des-
de a escola primiria, aprendemos a ver os desbravadores como
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"‘raga de gigantes’’ e outras sonoras tolices de que vivem pro-
fessores incapazes e escritores fracativos. O bandeirismo € discu-
tivel. E um dos mais curiosos problemas do mundo moderno.
Tem coisa! Se de fato os paulistas quebraram o mito diplomiti-
co de Tordesilhas, também fizeram inutilmente uma das maio-
res razias da historia americana, depredaram e destruiram as
redugdes jesuiticas do Sul — glorioso e incompreendido come-
timento social € humano. E verdade que se defrontavam ai dois
mundos — o pré-capitalista que nds representamos € o pré-
socialista que os inacionais magistralmente tentaram. E o mo-
mento era dos paulistas.

Circula pelas livrarias, com um retratdo colorido na capa,
uma biografia bestissima de Mauricio de Nassau. Outra vergo-
nha! Queremos deprimir uma alta figura dos primérdios do mun-
do moderno para aumentar o nosso éxito contra a Holanda.
A Guerra Holandesa no precisa de enchimento. Quanto mais
fizermos justiga aos nossos inimigos do século XVIII, maior louvor
resultard para as agSes nacionais. A Guerra Holandesa €, por
si, a justificativa da independéncia de um povo. O que de mais
importante ha nessa perdida campanha dos ttépicos é ter ela
colocado em face da vitoriosa Reforma uma concepgdo oposta
de vida — a trazida e sustentada pela Contra-Reforma. Luta
que até os nossos dias prossegue sob dissimulagdes, transferén-
cias e disfarces, mas que constitui a espinha dorsal de todo um
sistema histérico e filosofico.

O velho Jodo Ribeiro, o grande e erudito poligrafo que co-
nheci nas noites da redagio do Jorna/ do Brasil/, no Rio, di sem-
pre dentro. Nio atingiu, é verdade, esse ponto alto do conflito
ideolégico, mas percebeu magnificamente o aspecto basico da
questio que foi o econémico. Af também dois sistemas se defron-
taram. Portugal e Espanha eram monopolistas e a Holanda inau-
gurava, com os paises reformados, o liberalismo econdémico-
burgués. Diz Jodo Ribeiro: ‘‘A agressio holandesa, como a fran-
cesa e a inglesa, explica-se antes por um principio superior que
nesse tempo foi a conseqiiéncia dos descobrimentos do Oriente
e do Ocidente, e esse principio era a luta do livte comércio con-
tra 0 monopdlio’’.

Como se vé, Jodo Ribeiro trilha os caminhos da interpreta-
¢3o histérico-materialista e nisso faz muito bem. Mas € que esses
interesses opostos, dados pelo aspecto econémico da luta entre
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monopolistas ¢ liberais, se encaixam numa concepgio de vida mais
alta que é a da divergéncia fundamental entre Reforma e Contra-
Reforma. O holandés Nieuhoff, autor de uma Memorivel Via-
gem Maritima, editada em portugués pela Livraria Martins, e onde
estuda o fim da ocupagio flamenga, toca no ponto delicado da
questdo, quando fala *'na diferenca de religido, de lingua e de
costumes’’ como causa da guerra. E verdade. Sdo duas concep-
¢oes de vida que se afrontam na tentativa de conquista do Brasil
pelos holandeses. Inutilmente a MetrSpole tentou trair esse ca-
riter da luta, procurando nos negociar com os Paises Baixos. A
guerra prosseguiu tipicamente brasilica e assinaladamente guer-
ra nacional, com o concurso de brancos radicados, de negros e
de indios, cujos chefes marcaram a campanha de heroismo, e que
tinham a incitd-los uma grande voz jesuita — a de Vieira.

Alguns sociélogos nossos aproximaram-se desse ponto de vis-
ta, sem contudo defini-lo perfeitamente. Assim, diz Sérgio Buar-
que de Hollanda, nas Raizes do Brasi/: *'A propria lingua (a nos-
sa) parece ter encontrado, em confronto com a holandesa, dispo-
sigdo particularmente simpitica em muitos desses homens rudes.
Aquela observagio formulada séculos depois por um Martius de
que, para nossos indios, os idiomas nérdicos apresentam dificul-
dades fonéticas praticamente insuperiveis, a0 passo que o portu-
gués como o castethano lhes € muito mais acessivel, puderam fazé-
la bem cedo os invasores. Os missiondrios protestantes, vindos em
sua companhia, perceberam que o uso da lingua neerlandesa na
instrugdo religiosa prometia escasso éxito, nio s6 entre os africa-
nos como entre o gentio da terra. Os pretos velhos, esses positi-
vamente nio o aprendiam nunca. O portugués, ao contririo, era
perfeitamente familiar a muitos deles’’.

A lingua era a comunicagio. E, além do mais, essa lingua
aspera de fora era o insttumento de uma ideologia mais ispera
ainda — a da Reforma.

Continua o sociblogo brasileiro: ‘‘Ao oposto do catolicismo,
a religido reformada, trazida pelos colonizadores, ndo oferecia ne-
nhuma espécie de excitagdo aos sentidos ou 3 imaginagdo dessa
gente e assim nio proporcionava nenhum tetreno de transigdo
por onde sua religiosidade pudesse se acomodar aos ideais cris-
tdos’’. E acrescenta: ‘O que parece ter faltado em tais contatos
foi a simpatia transigente e comunicativa que a Igreja Catélica,
sem divida mais universalista ou menos exclusivista do que o Pro-
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testantismo, sabe infundir nos homens’’. Nio frisa ele, no en-
tanto, que o Catolicismo fora trazido para o Novo Mundo por
uma ordem religiosa plistica e compreensiva como a dos jesuitas.

No seu estudo sobre a Histéria, Arnold Toynbee atribui ao
Protestantismo as origens do racismo. E também a das dificulda-
des que 1sso traz & miscigenagdo colonizadora. O Protestantismo
de fato, foi uma volta 3 Biblia e, portanto, ao sistema exclusivis.
ta, endégamo e fechado dos judeus, considerados por sua mile-
niria auto-suficiéncia o ‘“‘povo eleito’”.

Ramalho Ortigdo, num livro curioso intitulado A Holanda,
faz um confronto ttil de ser lembrado entre 2 Holanda e Portu-
gal_ na época do Renascimento. Pde ele em frente, um do outro
dois documentos de importincia nacional — o da Holanda assi.
nado por Marnix e o de Portugal por Febo Moniz — ambos sut-
gidos em face da conjuntura histérica da usurpagio imperialista
de Felipe II, de Espanha.

~ Afirma o escritor luso: “‘E fundamental a diferenga entre 2
atitude de Marnix e a de Febo. O confronto dos dois documen-
tos em que essa diferenga se baseia basta para nos dar a chave
dos destmps politicos do Portugal marinho e da Holanda anfi-
bia, depois do grande conflito religioso do século XVI.

“‘As palavras de Marnix de Sainte Aldegonde sio um pro-
testo resoluto e firme, um juramento solene e sagrado, de de-
sembainhar imediatamente a espada e dar a dltima gota de san-
gue para obstar, e impedir que a politica de Felipe II, represen-
tada pelo estabelecimento da Inquisi¢do nos Paises Baixos, seja
recebida e suportada. E essa deliberago assenta na simples forca
que di a0 homem a conquista intelectual de um direito, a aqui-
sigdo de uma verdade, a posse de uma convicgo.

“‘As palavras de Febo Moniz tém a debilidade stplica, lasti-
mavelmente enynciada em nome de todas as fraquezas com que
a corrupgio havia depauperado o vigor e envenenado a seiva de
uma sociedade.

_""Procurador do povo e intérprete dele, Febo alega em favor
da liberdade todas as supersticdes e todas as misérias que justifi-
cam a setvidio.

_ “Ignorando que 530 os povos que ddo independéncia aos
T€inos e ndo os reis que ddo autonomia aos povos, ele se inclina
como se estivesse em frente do sacririo nacional, diante de um
trono carcomido de sevandijas, no alto do qual um velho padre
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amedrontado, livido, enrolado nas piirpuras de cardeal e de rei,
treme confrangido de senilidade e de pavor, escutando a vaga tem-
pestuosa que surge em torno dele, e sobre a qual parece sentir
ja descoser-se e desconjuntat-se a jangada oscilante em que tem
os pés. E a esse homem que Febo Moniz implora. Em nome de
que principio? Em virtude de que direito?

‘‘Em nome das cinco chagas de Cristo, dadas pessoalmente
a0 reino pelo mesmo Cristo no campo de Ourique.

‘‘Pelos 6tfdos que vivem das esmolas do rei.

“‘Pelo remédio dos fidalgos, os quais parecem viver de iguais
esmolas.

“‘Pelas necessidades das vitivas.

“‘Pelas misérias dos pobres.”’

A exposigio de Febo Moniz — termina Ramalho Ortigio —
€ ja o ‘‘epitafio da nagdo’’.

Eis o estado real em que se apresentam os antagonistas eu-
ropeus, Portugal e Holanda, no inicio do conflito brasileiro. Isso
em 1624. Quarenta anos depois, a Holanda, que arvorara no mas-
tro de um navio capitinia uma vassoura para significar que var-
rera todos os mares, volta 3s suas fronteiras ¢ diques, humilhada
e vencida. Por quem? Um indio Poty. Por um negro — Henrique
Dias. Por alguns luso-nacionais — Matias de Albuquerque, Fer-
nandes Vieira, Luis Barbalho. Por um jesuita — o orador sacro
Antodnio Vieira!

Eis a razdo pela qual a nossa Guerra Holandesa pode ser cha-
mada de guerra utdpica.

Um desses russos atuais escapados 4 experiéncia bolchevis-
ta e que em Paris vieram dar um sentido doszosevskiano ao que
se pode chamar de filosofia de ocasiio tem uma pigina admi-
rivel sobre a possibilidade de Deus errar. Nio se trata de Ches-
tov que Albert Camus, quando veio a Sio Paulo, tanto se ale-
grou de ver em minha biblioteca. E ele o cristio Nicoas Ber-
diaeff. Seus livros sdo geralmente atulhados de fantasia trigica
e inditil. Mas um deles se coloca no vértice da produgio intelec-
tual da primeira metade deste século. Trata-se da sua Mesafisica
Escatologica, que ndo vale menos do que a melhor contribuigio
existencialista alema.

Numa de suas péaginas, Berdiaeff afirma com extraordiniria
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libertaggo que, no caso de diivida sobte o comportamento de Deus,
pode-se apelar para um principio mais alto de justica. O concei-
to de Deus sobe assim de grau.

“Que deformagdes se apresentam a esse respeito na cons-
ciéncia humana formada pela escravidio social!’’ — exclama ele.
E elucida: ““O atefsmo de grande estilo, n3o o ateismo vulgar,
pode-se tornar uma retificagio dialética da idéia humana de Deus.
Em nome de Deus a gente se revolta contra Deus, em nome de
uma melhor compreensio de Deus, a gente se insurge contra uma
compreensio de Deus manchada por este mundo’’. ““Perde-se a
fé em Deus porque o mal triunfa. O cariter excessivo dos softi-
mentos da criatura € incompativel com o que ensinaram a0s ho-
mens sobre a agio e a presenga de Deus no mundo.” (Pig. 175
— Tradugdo francesa Aubier.)

Temos um exemplo disso na nossa Guetra Holandesa quan-
do, em 1640, os batavos expulsaram Brasil e Portugal do recén-
cavo baiano. O jesuita Vieira, alma clangorosa da resisténcia,
sobe a0 pilpito e comega dizendo das vitérias e triunfos que
Deus outorgou i gente lusa. ‘‘Porém agora, Senhor, vemos tu-
do isto tdo trocado que ji parece que nos deixastes de todo
e nos langastes de vés, porque ji nio ides diante de nossas
bandeiras nem capitanias como dantes os nossos exercicios.’’
“Nio fora tanto para sentir se perdidas fazendas e vidas, se
salvara 20 menos a honra, mas também a passos contados se
vai perdendo aquele nome portugués tio celebrado nos anais
da Fama, ji o herege insolente com as vitérias o afronta e o
gentio de que estamos cercados e que tanto a venerava e temia
ja o despreza.” /-

Indo a0 manancial donde tira as suas polidas discurseiras,
o tremendo orador sacro relembra Davi que ‘‘piedosamente
atrevido se volta contra Deus’’. Queixa-se das desatencdes de
sua misericérdia e providéncia. Pergunta-lhe por que se esque-
ce de nossas misérias e nio faz caso de nossos trabalhos. Protes-
ta diante do tribunal de sua justica ¢ piedade que tem obri-
gagio de nos acudir, de nos ajudar, de nos libertar logo! ‘‘E
a sua propria honra e gléria que o exigem.”” ‘‘Quero eu, Se-
nhor, converter a v6s!”’ — clama o grande jesuita. ‘‘NZo hei
de pedir pedindo, pois esta & a licenca e a liberdade que tem
quem nio pede favor sendo justica.’ Volta de repente 3 sua
humildade confessional e gtita: ‘‘Homem atrevido, diz Sao Paulo,
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homem temeririo quem é&s tu que te ponhas a altercar com
Deus?’’ Mas logo depois insiste na sua objurgatéria e indaga:
“E possivel que diga o herege que Deus é holandés?”’

Nio. Deus € brasileiro desde essa época. Nio aconteceu o
que Vieira ameagava: ‘‘Entrario os hereges nesta igreja e na ou-
tra: atrebatatdo essa custédia em que agora estais adorado dos
anjos: tomario os cilices e vasos sagrados e aplicd-los-3o a suas
nefandas embriaguezes!”’ ‘‘Enfim, Senhor, despojados assim os
templos e derrubados os altares, acabar-se-a no Brasil a cristan-
dade catélica, acabar-se-4 o culto divino; nascera etva nas igtejas
como nos campos’’. ‘‘Pregar-se-3o heresias nestes mesmos palpi-
tos ¢, em lugar de Sio Jerénimo e Santo Agostinho, ouvit-se-3o
neles os infames nomes de Calvino e Lutero.”’

Termina o ignaciano com esta imprecago: ‘‘Se sois Jesus que
quer dizer Salvador, sede Jesus a sede Salvador nosso! Se sois sol
e sol de justiga, antes que se ponha o deste dia, deponde os rigo-
res da vossa. Deixai ji o signo rigoroso do Ledo e dai um passo
a0 signo da Virgem, signo propicio e benéfico. Recebei influén-
cias humanas de quem recebestes a2 humanidade!”’

Um romancista contemporineo volta a esse tema do dissi-
dio com Deus. E o italiano Guareshi. Em Dom Camilo e seu Pe-
queno Mundo, essa j6ia absoluta da novela de todos os tempos,
0 piroco grita para o Cristo com quem diariamente se entretém:
“‘Jesus, por que ndo disparais um raio que atinja esta canalha?’’

Fora da Igreja, processa-se um comicio comunista.

Vinte séculos antes, no Dzélogo dos Deuses de Luciano de
Samésata, € Merciirio quem pede a Japiter para fulminar um ateu
que discute religido em praga piblica.

Sempre a Utopia levantando o brago sedento de Justica contra
as feigbes absolutistas da Divindade ou a sua pesada indiferenga.

Na Guerra Holandesa vencia, evidentemente, uma com-
preensio lidica e amivel da vida, em face de um conceito utili-
tirio e comerciante. O Brasil compusera-se de ragas matriarcais
que nio estavam distantes das concepgdes libertirias de Platdo
e dos sonhos de Morus e de Campanella. Era o 6cio em face do
negdcio. O 6cio vencia a dspera e longa conquista flamenga, ba-
seada no primeiro lucro e na ascensio inicial da burguesia. O Deus
biblico, cioso, branco e exclusivista era batido, no seu culto, re-
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formado pela severidade e pelo arbitrio, por uma massa 6tfica,
hibrida e mulata a quem a roupeta jesuitica dera as procissdes
fetichistas, as litanias doces como o aglicar pernambucano e os
milagres prometidos.

Vil

Hi quem afirme que Friedrich Engels foi marxista antes de
Marx. Fato € que sua enorme influéncia sobre o autor d’O Caps-
tal € visivel. E nada existe de mais ortodoxo no marxismo do que
essa obra classica que ele deixou com o nome de Guerra dos Cam-
poreses. E um estudo dos primérdios da Reforma na Europa ou
da revolta camponesa que, contraditoriamente, resultou no na-
cionalismo vitotioso dos principes alemies, durante a luta contra
o Papado.

Martinho Lutero teria sido apenas o beneficiirio dessa onda
que sublevou o fim da Idade Média, favorecido pelas condigdes
ideoldgicas, politicas e econdmicas da época.

O desinteresse da revoluggo encabegada por Thomas Miin-
zer ndo era, evidentemente, esse de fortalecer o poderio dos no-
bres € dos principes. As massas camponesas da Turingia e de ou-
tras provincias germinicas fizeram no século XVI, de fato, uma
guetra social, guerra tipica de classe ¢ nesse ponto Engels tem
raz40. Mas o seu livro, atravessado pelo velho esquema metodo-
l6gico marxista, se ressente dessa obsessio — tudo nele & luta de
classes e %mcntc luta de classes. Nio existe outro fator que pos-
sa ter influido no movimento miinzeriano. :

Entretanto, se atentarmos para a evolugio da Igreja, pode-
mosS ver um ponto de partida que se coloca bem fora dessa pti-
maria explicagdo. Nio haveria condigSes para a luta social alema
e de modo algum se teria criado um clima favorivel i Reforma,
se © Papado houvesse conseguido a unificagio temporal da Igreja
na atotmentada crise do século XIII. Quem poderi negar a in-
fluéncia temperamental do Imperador Frederico I e a da sua for-
masao sarracena, nos longinquos mas decisivos acontecimentos
daquela época? Se Frederico II fosse um timido crente ou um sim-
ples imperial papa-héstia como tantos houve, a Igreja Romana
nio tetia visto, logo depois da morte do grande gibelino, o seu
poderio se esfacelar ante a desaforada atitude do rei de Franga,

195




Oswald de Andrade

Felipe, o Belo. Hi histotiadores que afirmam que o embaixador
francés dessa época, Guielaume de Nogaret, teria chegado a es-
bofetear fisicamente o Papa Bonificio VIII, no seu leito de doen-
te. Caso & que a derrocada pontificia se consumou ante 2 indife-
renca dos reinos cat6licos. O monarca francés fez eleger um tite-
re para o trono de So Pedro, alids, compatriota seu, que facil-
mente o transferiu para Avinhdo. Roma fora de Roma deixou de
ser Roma. Quando, um século depois, o Papado totnou 3 Cidade
Eterna vinha de papo caido e nio cuidava mais das suas velhas
pretensdes terrenas que sempre ligara falsa doagio de Constan-
tino. O que resta do imperador romano, convertido no século IV,
era a Igreja. Nesse momento, em 1449, surge um pontifice ex-
traordinirio. Tomaso Parentucelli, que tomou o nome de Nico-
lau V e que num curto reinado, tendo superado as lutas concilia-
res, pensou em oferecer 2 Roma a higiene e a toalete que convi-
nham 3 sua missdo universalista. Comegou mandando jogar por
terra a velha basilica de Constantino. E dai resultou o Vaticano
com sua arquitetura miguelanjolesca que ndo seria realmente a
sonhada pelo seu planejador Bramante. Miguel Angelo e Rafael
Sanzio de Urbino inutilmente se opuseram 2 destruigio total do
velho templo que testemunhara a fé da alta Idade Média. Ape-
nas alguns sarc6fagos, os de Paulo II, de Sisto IV e de Inocéncio
VIII, foram salvos e transferidos para as atuais grotas vaticanas.
Os leitores naturalmente perguntario que significa este meu
enorme nariz-de-cera, que nada tem que ver com as Utopias.
Eu cteio que tem. Pois, se houve uma Utopia tipica, foi essa
que agulou e pds em armas a populagio camponesa da Alema-
nha pré-reformada. As idéias igualititias dominavam Miinzer
e seus sequazes. E mais de uma vez uma espécie de sonho pa-
rusfaco (a volta vingadora do Jesus social) tomou conta dos vei-
culos emocionais do cristianismo, para anunciar de novo o eino
milenirio e o fim da desigualdade humana. Miinzer ndo era
um simples agitador, foi tedlogo. Rejeitava a Biblia como docu-
mento exclusivo da Revelagdo, mas sabia se apossar dos textos
mais cruéis da versio evangélica para levantar as massas confla-
gradas. Citava Lucas sobre a missao guerreira do Senhor: ‘‘Nio
vim trazer a paz e sim o glidio”. ‘‘Apossai-vos de meus inimi-
gos e estrangulai-os diante de mim.”
Miinzer foi além das tempestuosas vociferagdes de Lutero con-
tra a “‘sodoma romana’’. Atacou mesmo a propriedade privada,
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a aristocracia eclesidstica e feudal e os principes, o que fez com
que esses elementos todos se aliassem 4 moderagio calculada de
Lutero, oferecida talvez como solugio por Melanchthon, esse ‘‘rato
de bibli.otcca filisteu e medroso’’, no dizer de Engels.

O importante € verificar-se o estado de espirito em que se
encontrava a Europa no fim da Idade Média. O importante € cons-
tatar que, depois do exilio em Avinhdo determinado pela tenaci-
dade histérica de um Hohenstaufen, a Igreja deixara de ser uma
fqrga unificadora, como em parte ji tinha deixado de ser com o
cisma de Miguel Cerulirio, no Oriente (1054). E que isso contri-
buia para o amadurecimento social da Europa. Miinzer e seus re-
belados voltaram de repente as concepgdes revoluciondrias do pri-
meito Cristianismo, fracassadas na Judéia de Pilatos. Queriam jus-
tica aqui na terra. Pardsia aqui. E vinganga aqui.

Isto tudo convulsionava a Europa interior, enquanto a Eu-
ropa atldntica divisava no horizonte utdpico das Ameéricas o so-
pho de uma humanidade igual, feliz e sem pecado. Aliis, ficou
isso fixado num distico latino que afirma n3o haver pecado além
dos trépicos.

A Holanda veio para Felipe II da Espanha pelas mios catd-
licas da Austria, no esfacelamento do Império solar de Carlos V.
E como tivesse sido inventado o grande brinquedo dos passados
dominicanos —/a Inquisigio — ali, na faixa batava conquistada
ao oceano, procuram implanti-la.

O préprio Felipe II comunicava ao Papa o perigo da ‘‘total
destruicio do pais’’ no caso de ser preciso empregar a violéncia.
Conhecia os holandeses. Mas, de qualquer forma, faria ‘‘o que
um Prinmpc cristdo, temente a Deus, deve fazer pelo seu santo
servigo e pela manutengio da fé catdlica’’. O resultado viu-se —
foi a revolta de Guielaume de Orange ¢ Marnix de Sainte Alde-
gonde e a conseqiiente constituigio dos Paises Baixos como na-
¢do independente e reformada.

E a Holanda saiu de dentro das brumas e dos vagalhdes do
Mar do Norte para se tornar imediatamente um pais imperialis-
ta, navegador e guetrreiro.

Nio se podem desligar as direrivas ideolégicas da Reforma
da atitude egocéntrica tomada pelos povos que a adotaram e de-
fenderam.
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Tudo comegou com o apdstolo Sio Paulo e a Epistola aos
Romanos, cujo comentirio passa por ser a obra-prima do te6logo
atual Karl Barth. Karl Barth € o protestante que protesta. Sua
celebridade comegou quando, sendo apenas o desconhecido pas-
tor da aldeia de Safenwil, num congtesso de estudantes, teve a
audicia de enfrentar o autor do monumento de cultura moder-
na que € a Historia do Dogma, Alfred Harnack, considerado o
Gltimo“grande sibio germinico.

Na Epistola aos Romanos, vem esta frase: *‘Os que Deus pre-
destinou’’. Trata-se de uma transferéncia de cariter judaico, do
conceito de povo eleito para o de individuo. Na Epistola aos Co-
rintios, Sdo Paulo insiste sobre a qualidade de povo escolhido dos
israclitas. Ele é sempre o judeu judaizante.

Nessa eleigio, agora com a mistica pauliniana — elemento
orfico deflagrado no seio do primeiro ctistianismo —, o indivi-
duo € que passa a ser o eleito e n3o o povo.

Aparece depois Santo Agostinho, com 0 mesmo espirito que
grava a desigualdade humana diante dos arbitrios de Deus. A
férmula da entrega total do individuo ao Senhor est nas Con-
fissées. Ei-la: ‘‘Diante desse divino Ser, todo outro ser é um ser
que ndo &’

Essa dddiva espetacular, esse aniquilamento que parece reduzir
a zero a personalidade €, no entanto, a insofismavel e auténtica
raiz do individualismo moderno, pois € a marca da propria elei-
¢io. Lutero dela se aproveitou  vontade. E foi o primeiro a denun-
ciar a chantagem mistica do culto catélico. O enlevo dos sentidos,
de que tanto os jesuitas se aproveitaram na sua conquista espiritual.

Lutero foi decididamente contra o culto exterior — essa co-
municagio publica, essa intimidade com Deus —, confrarias, pe-
regrinagdes, encenagio, aparato e totemismo. Hoje, por uma de
suas alas conscientes, o Catolicismo assume bravamente essa mesma
posi¢do. Vai além. Enquanto Karl Barth procura sintetizar a dou-
trina da eleigfo, tripartida entre Lutero, Calvino e Schleierma-
cher (que romanticamente optava pela salvagio coletiva) — o ca-

t6lico alem3o Romano Guardini julga a liturgia mais importante
do que a ética.

Evidentemente, em Pernambuco, foram as ladainhas que der-
rotaram a iluminagdo interior e a ascese.

Os holandeses eram chamados ‘‘homens de manteiga’’ pe-
la sitira e pela tortura catdlica do Duque D’Alba. Pois esses ‘‘ho-
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mens de manteiga’’, estruturados na Eleigdo e na Graca da relj-
gido reformada, opuseram o proprio peito ao mar. Venceram Fel;-
pell, legando 4 hist6ria das lutas pelaliberdade a estampa homeé-
rica de Halckmar. Forcaram os horizontes marinhos da Utopia hu-
manista. Varreram do oceano as esquadras mais aguerridas e for-
tes, ingleses, espanhéis e lusos. E vieram, no Brasil, tomar uma tunda
tremenda de negros, mulatos, cafuzos e degredados.

Nio se tratava somente de uma guerra de tipo marxista en-
tre 0 monopdlio e livre comércio. Nio se tratava de interesses di-
nasticos ou politicos. Tratava-se apenas da primeira luta titdnica
no mundo moderno, entre o 6cio e o negoécio. E o 6cio vcnceu.,

VIII

Nio € novidade nenhuma dividirem-se os regimes funda-
mentais pelos quais a humanidade se rege em Matriarcado e Pa-
triarcado. Aquele é o regime do Direito Materno e este, o do Di-
reito Paterno. Aquele tem presidido 3 pacifica felicidade dos po-
vos marginais, dos povos a-histéricos, dos povos cuja finalidade
ndo € mais do que viver sem se meterem a conquistadores, donos
do mundo e fabricantes de impérios. ’

O professor italiano Ernesto Grassi, que nos tem visitado
pende hoje para uma tese que realca as virtudes do Matriarcado,
principalmente as do a-historicismo, em face do descalabro a qué
nos vem conduzindo o Patriarcado, cuja maior faganha € a desco-
berta da bomba de hidrogénio e que tem como sua carta de iden-
tificagio o capitalismo, desde as suas formas mais obscuras e lar-
vadas até a gléria de Wall Street,

A descoberta do Novo Mundo veio trazer a0 panorama
da cultura européia um desmentido paradisfaco. O ecuménico
cristdo caia de um golpe. Do outro lado da terra — que era
redonda e nio chata e parada, com céu em cima e inferno
embaixo — havia gente e gente que escapava por completo
a0 esquema valetudinirio da Idade Média, o qual fazia desta
vida um simples trinsito.

Desde entdo, mesmo que nio identificado e compreendi-
do, surgiu no horizonte das controvérsias essa extraordiniria ques-

tdo do homem natural, sem culpa de origem e sem necessidade
alguma de redencio ou castigo.
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As Utopias foram as caravelas ideoldgicas desse novo achado
— o homem como &, simples e natural.

De Morus a Campanella até nossos dias, 2 humanidade in-
siste, sem saber, em se matriarcalizar. Todas as chamadas lutas
pela liberdade ndo passam senfo de episédios da guerra contra
o regime da desigualdade e da heranga, imposto pelo Direito Ro-
mano e sagrado pelo Cristianismo.

O branco, que se chamou de civilizado, insistiu em padro-
nizar a sua ‘‘superiotidade’’. Mas nem sempre foi feliz. Caso
curioso € esse do sibio Lévy-Bruhl, um dos mais autorizados
soci6logos da Franca contemporﬁnca Lévy-Bruhl ctiou a lenda
de uma mentalidade pré-légica, isto €, primitiva. Havia-se en-
contrado, enfim, a linha demarcatéria entre a mentalidade pri-
mitiva ¢ a mentalidade civilizada. Esta era a vitoriosa detentora
do instrumento de todas as migicas da inteligéncia. Era a pos-
suidora da l6gica. A l6gica que fizera a ascensdo de Estagirita,
através das névoas platdnicas que recobriam a Idade Média reli-
giosa. A légica que criara e disciplinara a ciéncia e que viera
trazendo, nas conquistas da guerra e da paz, a luz decisiva do
progresso. A légica que de Aristoteles a Descartes pusera de
pé mais que o homo faber, o mundo faber. Ao contririo desse
titulo que justificava todos os privilégios e com eles os racismos
e os imperialismos, uma outra pobre humanidade, colorida de
azeviche ou pigmentada de ocre, vegetava nas regibes onde ain-
da era permitido andar nu e viver feliz. Para essa, era evidente
que s6 poderia sobrar uma mentalidade diversa e inferior —
a mentalidade pré-logica.

O primitivo, que, pela sua teimosa vocagio de felicidade, se
opunha a uma tetra dominada pela sisudez de te6logos e profes-
sores, s6 podia ser comparado ao louco ou i crianga.

Dividiu-se entdo o mundo entre duas categorias de seres: a
superior, que tinha como seu padrio ‘‘o adulto, branco e civili-
zado’’, ¢ a outra, que juntava no mesmo comboio humano ‘‘o
primitivo, o louco e a crianga’’. Esse esquema fécil ultrapassou
o século XIX, que nio atendeu aos rugidos proféticos de Marx,
a0 sol novo de Nietzsche e aos abismos siderais de Freud.

Veio, porém, pouco a pouco, a desmoralizagio do branco.
Se hoje se considera Ortega y Gasset um blefe, até ele ndo dei-
xou de contribuir, como vulgatizador, para o conhecimento de
que as massas também se rebelam.
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As Utopias estiveram na crista da Revolugio Francesa, das
agitagdes liberais de 1848 e vieram ecoar na Revolugdo Russa de
outubro. E que foram as diversas formas do que chamamos *‘fas-
cismo’’, sendo também movimentos da massa e auténticos movi-
mentos utdpicos?

Hoje, a distincia, pequena que seja, ji permite julgar me-
lhor esse abalo sismico provocado por levantes de cariter popular
no seio das sociedades atrasadas. Quem negari que Mussolini e
Hitler, por abominiveis que tivessem sido, carregavam atris de
si uma massa desesperada de povo? E que eram essas camadas
vulcinicas sengo os enormes residuos prumtmstas deixados pro-
positadamente para tris, pelas classes ‘‘supetiores e distintas” que
usufruiam sozinhas os beneficios do capitalismo? Leiam-se alguns
depoimentos decisivos sobre o povo italiano desses dias. Por exem-
plo: duas obras-primas — Fontamara, de Silone, e o Cristo Ficou
em Eboli, de Catlo Levy.

Houve também no campo alto da cultura uma revaloriza-
¢do sensacional da crianga e do primitivo e um novo respeito pe-
lo louco. A pedagogia mudou. A psiquiattia também. Os artis-
tas que sio os semiforos da sociedade deram o alarma.

Nio posso esquecer-me do que foi a minha chegada a Pa-
1is no ano de 22, ji depois de ter tomado parte aqui na Sema-
na de Arte Moderna. Onde estavam os Anatole de minha in-
fincia? Avez-vous giflé un mort? — gritava Aragon, que nesse
tempo era inteligente.

Vi nas exposigdes, nas conferéncias, nos circulos de artistas
e intelectuais o que era a Arte Moderna. Um incrivel destroga-
mento das boas maneiras do ‘‘branco, adulto e civilizado’”. O pri-
mitivo tremulava nos tapetes magicos de Picasso, em Rouault, em
Chirico que majestosamente ctiava o susrealismo. A estatuiria ne-
gra do Benin figurava nas vitrinas da Rue La Boetie. Os azeliers
eram trincheiras revolucionirias. Os grandes artistas novos fala-
vam das citedras do Collége de France. A mecénica de Léger, a
geometria que do cubismo passava a0 abstracionismo, revelavam
também as artes do primitivo, que nada tém nem de paisagista
nem de agricultor.

A onda tomou conta do mundo atual, deste grande mundo
do século XX que ainda se debate nas tenazes raivosas da reagio
por nio ter levado 4s Gltimas conseqiiéncias a certeza de sua al-
ma primitiva. O que sobrenada, no caos. Serd preciso que uma
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sociologia nova e uma nova filosofia, oriundas possivelmente dos
Cantbais de Montaigne, venham varrer a confusdo de que se uti-
lizam, para ndo perecer, os atrasados ¢ os aventureiros fantasmais
do passado.

Em meio dessa terra de ninguém, houve um grande exem-
plo de honestidade, esse que acima assinalamos. O caso de Lévy-
Bruhl. Com sua autoridade, o sociélogo francés definira perfei-
tamente os dois campos — o da l6gica que habitava ‘‘o branco,
adulto e civilizado’’ e o da pré-légica que eram as cavernas ‘‘da
ctianga, do doido e do primitivo’”.

Pois, antes de morrer o sibio etnologista, foram publicados
os Carnets de Lévy-Bruhl. Nunca se viu mais honrosa palinédia.
Lévy-Bruhl reconhece nio haver essa divisio que separa o branco
do primitivo.

E verdade que estas coisas chegam aqui muito atrasadas. Vi,
hi algum tempo, um pretenso professor se espalhar sobre os con-
fessados erros de Lévy-Bruhl, ignorando a retificagdo piblica de
seus enganos. Nés sofremos duma terrivel mentalidade colonial.
Bom € o que nos € imposto. E nio se faz como o inqualificivel
Westermarck, que, talvez levado pelos mesmos interesses em de-
fender as classes monogimicas que usufruem da heranga, teve pelo
menos o gesto de publicamente se retratar. E verdade que na Eu-
ropa hi cultura e a cultura tem forga.

A palavra dialética, utilizada pela filosofia grega, revalori-
zada por Hegel, alcangou o seu climax no Marxismo. Ficou sen-
do, para todos os efeitos, ‘‘um progresso por contradigdes’’.

Entra ela aqui muito bem, quando agora vamos voltar ao
corpo-a-corpo que esbogamos, no tratamento da Guerra Holan-
desa, entre a filosofia do negécio (a Reforma através de seus elei-
tos) € a filosofia do &cio (a negrada que esmagou duas vezes o
invasor no solo de Guararapes).
~ Setia através do negécio € nio de seu oposto que 0 homem
iria atingir as verdadeiras alegtias do descanso, o que os judeus
chamaram de ‘‘eterno sibado’’ e que cintila como engodo no fun-
do cinico de todas as religides e de todas as promessas sociais.

O curopeu faz sutilezas a propésito de tudo. Assim, o ilus-
tre professor Bizarri, ativa abelha da cultura italiana entre nés,
distingue o 6cio latino que admite o trabalho intelectual do ou-
tro que apenas pode ser dado no regime em que vivemos, como
uma nogio de férias. Para mim, o 6cio € um s6 e para ele cami-

202

A Utopia Antropofigica

nha toda a humanidade. E &, diante do nivelamento crescente
das classes, sempte cum dignitate. Acabou-se essa histéria dum
funileiro nio poder interpretat Brahms no violino. O romancista
Sinclair Lewis aconselha os novos escritores da América a ganha-
rem o seu pio em bombas de gasolina. E por que ndo, quando
a literatura nfo produz?

Alids, seria dialeticamente através do negécio, estimulo dorsal
da técnica, que o homem poderia concretamente aspirar ao seu
contritio, o 6¢io, e, enfim, conquisti-lo. O Brasil foi apenas a pro-
fecia e o horizonte utépico do cio. Mas o foi esplendidamente.

Se Thomas Miinzer chamava o agitado Lutero de “‘o boa-
vida de Wittenberg’’, que diria um calvinista holandés dum se-
nhor de engenho pernambucano? Coloquemos em face da agreste
moral dos invasores de seu brutal utilitarismo o quadro da nossa
displicente salubridade humana, através de mestre Gilberto Freyre:
““Ociosa, mas alagada de preocupagdes sexuais, a vida do senhot
de engenho tornou-se uma vida na rede. Rede parada com o se-
nhor descansando, dormindo, cochilando. Rede andando com o
senhor em viagem ou a passeio debaixo das cortinas e tapetes’’,
etc. etc. Falava o Matriarcado.

Que queria o severo holandés invadindo Pernambuco ¢ o Re-
c6ncavo sendo isso mesmo? Através do agiicar, que lhe davam fa-
cilmente o escravo e a cana, uma vida de rede?

Mas essa vida de rede que afinal é a geral preocupagio hu-
mana s6 poderia ser atingida através da técnica e, portanto, do
trabalho, do suor, da invenciio, dos ‘‘fusos trabalhando sozinhos’’,
ge Arist6teles. Antes do longo e suarento caminho da desigual-

ade social, elevado 2 dogma pela Reforma, nada feito. E quem
o quisesse conquistar tinha pau. Como teve!

Essa curiosa contradicio, que a condigio do 6cio € o traba-
tho, figurou no miolo das Utopias.

Tanto Morus como Campanella abtiram os sonhadores olhos
para as nuas praias descobertas, exaltando o trabalho. E deles sai-
ria o codificador da ciéncia econdmica que repousa inteira sobre
o trabalho. Ougamos Adam Smith numa tirada cldssica, aprovei-
tada por David Ricardo e mais tarde por Marx: ““O trabalho, por-
tanto, é a medida real do valor permutivel de toda mercadoria””.

“O trabalho foi o prego primitivo, a moeda original adquirente
que se pagou no mundo por todas as coisas permutiveis. Ndo
foi com ouro nem com prata ¢ sim com trabalho, que se com-
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prou primitivamente no mundo todo género de riqueza e va-
lor’’ (Natureza ¢ Causas da Riqueza das Nagées, 1776). Era a
voz do Patriarcado.

Século atrds, diante do tabuleiro das terras virgens da Amé-
rica, Morus exclamava ditirambos sobre as exceléncias do traba-
lho. O trabalho veio ¢ com ele a invengio ¢ a técnica. E justa-
mente observando a evolugdo da existéncia laboriosa nas fibri-
cas da América é que um grande sociol6go francés, Friedmann,
respondeu ao titulo de seu livro admirivel Oz va /e Travai! Hu-
main? Ao Ocio.

X

No fundo de cada Utopia n@o hi somente um sonho, hi tam-
bém um protesto. Nio € outto o sentido do grande estudo de
Karl Mannheim intitulado Ideologia ¢ Utopia, esse de que, ao
contririo da ideologia que procura manter a ordem estabeleci-
da, toda Utopia se torna subversiva, pois € o anscio de romper
a ordem vigente.

O fato de moderna sociologia ter feito desaparecer o Desti-
no como fator de situagdes reais, desenlaces e resultados drami-
ticos, esclarece profundamente o substrato tanto das ideologias
como das Utopias, liquidando o clissico dews ex-machina que en-
cheu de terror do incompreensivel a velha tragédia grega. Nos
estudos da Histéria, depois do poderoso afresco de Bossuet que
colocava Deus no lugar do Destino, substituiram-se-lhe, primei-
ro, condutores e super-homens, depois, causas materialistas.

Agora ji se concede direito de cidadania ao sonho, ou seja,
a Utopia que preccdc transformagoes sociais. Stalin, numa pega
de vanguarda, assim se exprime: ‘‘E preciso sonhar! Quem vos
falava assim era o camarada Lénin. Ele ensinou que o vosso so-
nho deve sobtepujar o curso natural dos acontecimentos. Sonhar
ndo vos faz nenhum mal. O sonho sustenta e anima. O desacor-
do entre o sonho e a realidade nada tem de perigoso se quem
sonha cré seriamente em seu sonho, se trabalha conscientemente
para a realizagdo de seu sonho. Quando hi contato entre o so-
nho e a vida tudo vai bem’’.

Mannheim no seu detalhado trabalho n3o esqueceu de assi-
nalar os vicios de que geralmente se recheia toda situagio conser-

204

\

A Utopia Antropofigica

vadora. Fala no * upo de mentalidade 1dcolog1ca a que pode-
riamos chamar de ‘‘mentalidade hipdcrita’ ou farisaica, que se
caracteriza pelo fato de que historicamente tem a possibilidade
de descobrir a incongruéncia entre as idéias e a propria conduta
mas, em vez de fazé-lo, oculta isso em beneficio de interesses vi-
tais ou emocionais. Enfim, existe o tipo de mentalidade ideol6-
gica baseado num engano deliberado, onde a ideologia deve ser
interpretada como uma mentira intencional.

De modo que, como o sociélogo eminente generaliza o con-
ceito de ideologia (mentalidade vigente), € necessirio estender
também o conceito de Utopia. Por isso assinalei aqui a fraqueza
da visdo critica daqueles para quem Utopia € somente a obra re-
nascentista de Morus e Campanella. Ao contririo, e est ai Man-
nheim para esgotar o assunto, chama-se de Utopia o fenémeno
social que faz marchar para a frente a prpria sociedade. Infeliz-
mente hi ilustres filésofos que desprezam a cultura geral, a favor
da especialidade no existencialismo.

Nio houve no mundo medieval uma mentalidade utépica
ou, para melhor historizar, uma mentalidade pré-ut6pica?

A beleza do nome encontrado por Thomas Morus para a sua
ilha da felicidade faz com que se datem os anseios utépicos do
aparecimento de seu livro, no século XVI. O fendmeno, porém,
sempre existiu desde que uma sociedade se sentiu mal no seu mol-
de enrijecido e sonhou outra conformagio ideolégica para a sua
existéncia. Que nome tomaram as Utopias no largo percurso da
Idade Média? Foram geralmente tratadas como *‘heresias’’ e quase
todas liquidadas a ferro e fogo.

Nio foi, porém, um fenémeno historicamente medieval es-
se das Utopias tratadas como heresias e abatidas pela Igreja, ou
melhor, pelo sacerdécio, tendo como executor o brago secular. O
primeiro Cristianismo foi uma Utopia, uma Utopia herética tan-
to em face do Sanhedrim judaico como do poderio politico ro-
mano. E por isso o Cristo da realidade ou da lenda teve o lenho
em cruz como coragdo de seu sonho social.

AT nesse momento valorizou-se um termo que julgo extre-
mamente ligado is Utopias. E o termo grego Pariisia — destina-
do a indicar a volta do Deus vingador para repor as coisas em
seus eixos numa situago social errada. Os apdstolos esperavam
a Pariisia que foi sendo adiada mas nunca denegada até que, sé-
culos depois, um sabido, talvez Clemente de Alexandria, passa-
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ria para o justigamento extratefreno, € post-mortem, a detet-
minagio de se fazer justica aos que sofreram e castigar os
que abusaram.
Os judeus ndo conheciam o inferno cristio, quanto mais dan-
tesco. Tinham apenas uma nogdo imprecisa do Cheol.
“O Cheol redobrou de atividade. Abriu sua desmesu-
rada goela.”’
Lsaias.
““As cadeias do Cheol me envolveram.”
Salmo 13.
“Deus faz descer quem ele quer a0 ventre do Cheol. Tira-o
de 14 quando quer.”’
Jonas.

Hi certos vocibulos atuais que servem extraordinariamente
para a elucidagdo do passado. Assim, li um estudo curioso sobre
o “‘colaboracionismo’’ do profeta Jeremias que mandava os ju-
deus, no exilio em Babil6nia, ndo entrarem em choque com seus
opressores, a fim de vencer um dia. Outro termo que serve x-
celentemente & o da *‘resisténcia’’ para designar a teimosia dos
judeus em manter a sua personalidade historica e religiosa. A
raiz dessa resisténcia foi o messianismo que ji se divisa na Gé-
nese, sobretudo na eleigio de Abrado. Hi, evidentemente, uma
Pardisia profética, isto &, a idéia de uma vinda pessoal do Mes-
sias julgador e portador de justia. Mas, através dos profetas e
desde a Génese, tanto em Amés como em Ezequiel e em Jere-
mias, esse sentimento sonhador se espraia, sobretudo, na recu-
peracdo histérica da liberdade. E durante o desterro babilénico
que o profetismo anuncia a ressurrei¢do histérica e a liberdade
do ‘‘povo eleito’’.

Sofonias é acusado dum incurivel profetismo apocaliptico.
No entanto, é ele quem decreta sobre a ‘‘salvagio’’. Eis trechos
de um de seus poemas: ‘‘Dotarei meu povo de libios puros™.
“‘Israel se converterd em bem’”. ‘‘Desaparecer de sua boca a ‘lin-
gua perniciosa’ '’. Mas seus filhos *‘repousardo sem que alguém
os inquiete’’.

Em Jeremias, as promessas tornam-se coletivas, mals que em
qualquer outro.

“‘Eu serei seu Deus e eles constituirdo o meu povo.”

O messianismo tradicional assume as cotes da Nova Alianga.
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Enfim, hd uma Parisia evangélica que assume um aspecto
dc_austcra proximidade na comunhio dos apdstolos que se se-
guiu em Jerusalém 4 morte do Cristo.

Loisy, o grande sucessor da Renan, o predecessor de Guig-
nebert, na alta cristologia, tem no seu volume sobre os Aatos dos
Apostolos um comentirio do seguinte texto:

“Este Jesus

Que foi levado de junto de vis
Para o céu

Assim voltari

Da maneira por que o vistes

Ir ao céu’"

Eis a nota:

“‘Os primeiros discipulos esperaram realmente a manifestacio mes-
sidnica na forma pela qual tinha sido anunciada pelos profetas’’.
Em seguida:
“‘Assim pois, provisoriamente, o Monte das Oliveiras, que
deve ser o lugar do grande acontecimento, da Parésia, torna-se
o lugar de partida do Cristo’”.

~ No fundo de cada heresia hi, pois, uma Utopia. E essa Uto-
pia se dobra e recobre do ideal parusaico. E quase sempre a vin-
da justigadora do Cristo que pori termo s situagdes insustenta-
veis para um certo grupo de crentes.

Vindas do longinquo Arius que discutia a hierarquia da Trin-
dade, até os valdenses, as heresias tiveram durante a Idade Mé-
dia um longo e doloroso itineririo, ficando na Hist6ria como uma
das mais horrificas hecatombes essa destruicio de Albi pelos or-
todoxos da catolicidade, comandados em pessoa por Sio Domin-
gos de Gusman.

Eis aqui as palavras do fundador glorioso da ordem dos
pregadores:

“‘Por muitos anos eu vos tenho exortado em vdo, com bon-
dade, pregando, orando e chorando. Mas, de acordo com o pro-
vérbio de minha terra (Sio Domingos era espanhol) — onde na-
da consegue a béngio, pancadas podem dar resultado —, vamos
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agora levantar contra vés, principes ¢ prelados, que, ai de vés,
armardo nagdes € reinos contra esta tetra... ¢ assim fardo os gol-
pes ¢ a violéncia o que ndo puderam fazer as béngaos nem a do-
cura’’ (Enciclopédia Britinica - Dominic).

Os citaros, que ndo sdo outros que os ‘‘puros’’ ou os ‘‘per-
feitos” e que tiveram como centro a cidade de Albi, sentiram
na pele as ameagas de Sao Domingos. Foram impiedosamente des-
truidos, morrendo gente queimada dentro das igrejas, nos caste-
los e nas ruas dos burgos.

E verdade que nio se pode negar o cariter de sublevagio
social que tomou o catarismo. Eles renunciavam a criar uma
familia, a possuir bens, perdoavam as ofensas, recusavam-se a
prestar juramento mesmo diante de um tribunal ¢ de fazer a
guerra mesmo para defender a pitria. Havia no fundo das teo-
rias religiosas dos albigenses um vago maniqueismo que amea-
cava destruir a Trindade.

Mas, sem diivida, o espléndido feito herético que nos legou
a Idade Média foi o panteismo de Joaquim de Flora. E inctivel
como o calabrés extraordinirio que foi o Abade de Flora escapou
i vindita ortodoxa de todas as excomunhdes. Ao contritio, seus
sequazes foram queimados vivos. Entre eles figurou o célebre Fra
Dolcino que foi torrado na fua, andando com sua companheira
Margarida. O curioso no fenémeno da divulgagio do Evangelho
Eterno de Joaquim de Flora foi que se tratava de uma interpreta-
¢do da interpretagdo apocaliptica, a qual s vezes tomou certa co-
loragao comunista, ameagando mesmo a legalidade das riquezas
folgadas do Papado.

O milenarismo, ou seja, a idéia de um reino de mil anos,
onde reinaria a paz, e que na concepgdo tripartida de Flora nio
passava da ‘‘primeira ressurrei¢io’’, nio é realmente fixado pelo
seu indigitado inventor. Mas, de fato, Joaquim de Flora marcara
para o fim do mundo o ano de 1260. Este veio ¢ o milenarismo,
como a antiga partsia, foi adiado. Milenaristas foram entdo os
principais sublevados dessa época até o Renascimento e a Refor-
ma. Afirma-se, alids, que as ordens monacais — tanto a francis-
cana como a dominicana — sairam da inspiragio religiosa de Joa-
quim de Flora.

Atribui-se a criacio e a divulgac¢io do milenarismo aos ju-
deus e particularmente aos apocalipses de Daniel e de Esdras. Os
primeiros séculos cristaos adotaram essa idéia de uma paz de mil
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anos precedendo o final julgamento. Seria o reino tetrestre dos
justos, cuja miragem chegou a tentar Santo Agostinho.

Foi, sem divida, essa utopia panteista langada pelo abade
de Calidbria e trazendo em si um fermento de revolugio social
que tentou todos os cérebros inquietos e revoltados do final da
Idade Média. Basta dizer que Thomas Miinzer, o grande prede-
cessor e opositor de Lutero, foi milenarista.

Como vemos, no desenrolar da mentalidade pré-utépica co-
mo da utdpica, todos os sonhos de mudanga e transformagio so-
cial que estudamos se forram ndo somente de sonho mas de pro-
testo. A utopia € sempre um sinal de inconformagio € um pre-
niincio de revolta.
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Um jornalista ilustre, que se julga dono de todos os assun-
tos, hi tempos confundiu o Matriarcado com o poderio atribui-
do 2 Sra. Eva Peron. Para a sua leviana informagdo, Matriarcado
existia quando a mulher mandava. Nenhuma atengdo dava aos
efeitos sociais do que chamava de governo da mulher. Para ele
era assim. Tinhamos tido Matriarcado durante o efémero pode-
rio da Marquesa de Santos e seria também Matriarcado o reino
de Luis XIV, atravessado da fulgurante intervengio de suas favo-
ritas ilustres. No entanto, esse fendmeno sociolégico estd hoje em
voga e necessitia se torna a elucidagio do que ele representa no
correr dos fatos histéricos e politicos.

Evidentemente, a palavra Matriarcado traz consigo a idéia
de predominio materno. Seria Matriarcado o fabuloso podetio atri-
buido is Amazonas, no Brasil Colombiano. No entanto, a pala-
vra, como a idéia, tem uma histétia que perfeitamente a elucida
e confina.

Foi Friedrich Nietzsche quem divulgou uma curiosa desco-
berta de seu compatriota e contemporineo Bachofen, a respeito
do que se chamou depois de revolugdo patriarcal ou do direito
paterno. Bachofen era um excéntrico pesquisador de fatos socio-
16gicos, mais tendendo 3 Filosofia do que a outros estudos. Reve-
lando as inscri¢des tumulares da velha Itilia, trouxe i luz muita
coisa nova e atraente.

Nunca foi um revolucionitio. Antes, a sua posigdo de turis-
ta erudito e rico o fazia normalmente encartar-se entre os apazi-
guados esteios da ordem burguesa. E conhecido o escindalo com
que fixou, em carta, a visio que teve, numa fua de Roma, do
caudilho Giuseppe Garibaldi, montando um cavalo branco ¢ ves-
tindo uma blusa vermelha, seguido a pé por um preto, natural-
mente brasileiro. Se, de fato, Garibaldi representa uma fase agu-

211




Oswald de Andrade

da das transformagdes sociais do século roméntico — muito mais
importante foi a fixagdo feita pelo préprio Bachofen de outra re-
volugdo, colhida num texto grego de Esquilo, de milénios atris.

Bachofen focalizou nada menos do que o sentido de violen-
ta transformagio revolucioniria que € o final da Orészia. E em
torno do julgamento do matricida Orestes que se fixou na litera-
tura a revolugio do direito paterno.

Eis o texto onde Minerva reivindica a faculdade de julgar:
“E privilégio meu dar a Gltima sentenga. Nio tenho mie a quem
deva a vida. Favoreco o sexo viril. Sou completamente pela cau-
sa do pai. Ndo posso interessar-me pela sorte da mulher que
matou seu esposo’.

Aqui entra a criagdo do chamado voto de Minerva, sempre
favorivel a0 réu que, no caso, é Orestes. ‘‘Se os sufragios forem
iguais, ele deve ser absolvido.”

O coro das Euménides ergue as suas desoladas lamenta-
¢oes, acusando as divindades novas de intervir ¢ mudar o desti-
no do mundo: ‘‘Espezinhastes antigas leis e arrancastes de nos-
sas m3os o poder’’.

Minerva procura consolar as frias que perseguem o matti-
cida: ‘‘Os sufrigios foram iguais. Ninguém vos desonrou’’.

Elas resistem ainda, mas acabam aceitando os fundamentos
de um novo estatuto politico: ‘‘Que o interesse do Estado domi-
ne os coragdes’’.

Estava ai assinalada a revolugio que, na Grécia, destronava
a mie do seu poderio incontestivel. De ora em diante seria acei-
to na Hélade o direito paterno e suas conseqiiéncias. Fundava-se
assim o instituto da heranga patrilinear. Ndo quer isso dizer que
o patriarcado tivesse sido uma invengao grega, mas foram os gre-
gos, através de Esquilo, que definitivamente fixaram as transfor-
magSes da era matriarcal para a do poder paterno.

No Egito, o Patriarcado desaparece na noite mileniria dos
tempos € do velho poder maternal restariam apenas alguns sim-
bolos esparsos, entre os quais a Esfinge ¢ Isis.

Mas o argumento de Bachofen era decisivo. Antes da ins-
tituicdo do casamento, que regime poderia existir, sendo o
matriarcal?

Foi preciso aparecer um palhago da cultura, Westermack, com
a autoridade de professor da Univetsidade de Londres, para que-
ret pbr em divida um fato social insofismivel como esse. Wes-
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termack, no afi servil de defender as instituigdes hereditirias, avan-
gou até a hipétese da monogamia dos gorilas. Mas foi tal a onda
de indignagdo que levantou nos meios cuitos da Europa ¢ da Amé-
rica que ndo tardou a vir a sua miserdvel retratagio. Confessou
cle, no VI volume da sua estafante e suspeita Historia do Casa-
mento, que evidentemente se tinha enganado.

Outro livro, este sério e rico de pesquisa — a Histéria do
Parentesco —, do ‘‘paulista’’ Lévi-Strauss, esgotou as origens do
Patriarcado mas ndo deu a atengio que metecia a0 fenémeno in-
verso, isto €, o estudo do direito materno e de suas instituigdes.

Estabelecidos como esto os postulados da unidade da raga hu-
mana como o dos f6sseis sociais que ainda se encontram nas selvas,
reproduzem exatamente o estado em que viveu ptimariamente a
sociedade dos homens — afirmagdes que Frobenius fixou nas suas
investigacdes sobre a Africa —, fica claramente estabelecido que o
Matriarcado precedeu ao Patriarcado em toda a terra. Nem era pos-
sivel como queria o tendencioso Westermack que o instituto da he-
ranga patrilinear fosse a base de todo o conjunto de relagses humanas.

Esse passado onde o dominio materno se institui longamente,
fazendo com que o filho nio fosse de um s6 homem individuali-
zado, mas, sim, o filho da tribo, estd hoje muito mais atenta ¢
favoravelmente julgado pela sociologia do que no tempo das afron-
tosas progenituras que fizeram a desigualdade do mundo.
Caminha-se por todos os atalhos e por todas as estradas reais pa-
ra que a crianga seja considerada o filho da sociedade e ndo como
sucede tio continuamente, no regime da heranga, com o filho
de um irtesponsivel, de um tarado ou de um infeliz que nio lhe
pode dar educagio e sustento. A tese matriarcal abre rumo.

Foi o sibio Malinovski quem melhor estudou a figura do pai
nas tribos de estatuto materno. Para isso examinou longamente
o selvagem e o primitivo, colhendo decisivo material, particular-
mente das Ilhas Trobriand. O primitivo nfo une a geragio ao ato
amoroso e daf a sua concepgdo completamente oposta 4 que pre-
side 3 civilizagdio patriarcal. O instituto do avunculato (dominio
do tio materno) é o que domina as rela¢des de familia. E, em
toda a Idade Média européia, & ficil encontrar-se o tesiduo vivo
desse fendmeno social. Assim, Roland é sobrinho e nio filho de
Carlos Magno. E Joana d’Arc, no interrogatério que precedeu a
sua condenagio, deu dois nomes, entre os quais o da mie, di-
zendo que era esse o que prevalecia em sua idéia.
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Colaborando com o avunculato, existe também a figura de
um bom amigo da mie, que se torna uma espécie de pai sociol6-
gico, auxiliando e defendendo a familia mas que nio se atribui
nenhuma autoridade paterna no grupo. Setia um residuo do sis-
tema matriarcal a lenda de José, que foi o companheiro da Vit-
gem na lenda crista? ‘

Esse e outros intetessantes problemas estdo sendo mais do
que nunca levantados ante a curiosidade sem preconceitos da vet-
dadeira ciéncia social. No estudo das tribos norte-americanas, cha-
mam particularmente a atengdo dos socidlogos os iroqueses que
dominavam o Estado de Nova lorque e que adotavam o direito
materno — coisa que nio estd longe de ser repetida ali, nos tem-
pos atuais.
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Ja assinalei que a tendéncia de todas as legislagdes e de
todas as sociedades atuais é considerar e defender a crianga co-
mo um produto social. Cresce o niimero de criangas abandona-
das e crescem também demoradas, mas seguras, as providéncias
para torni-las aptas para a existéncia. Afirmam-me que Szo Paulo
tem cerca de 50.000 criangas abandonadas. E pouco, evidente-
mente, o que as leis ¢ os movimentos caritativos e filantrépicos
retiram do egoismo personalista, a fim de salvar essas equipes
inocentes de pequenos paulistas. Mas ji se esboga sem divida,
como aqui, em toda a terra civilizada, a tendéncia de incorpo-
rar a infincia mais no corpo social do que ao grupo familiar.
Este flutua na dissolvéncia dos tempos modernos, onde a fome
ladra por toda a terra e a mistura social invade os setores mais
recatados e defendidos.

Ja se passou a era em que se considerava um insulto o que
se chamava de mésalliance e os Gltimos purismos do Almanaque
de Gotha sio mais objeto de turismo do que de homenagem.
As sociedades jovens, vivas e fortes, experimentam um impulso
trazido pela miscigenagio que no campo agricola corresponde a
produgdo farta de milho hibrido e 2 munificéncia dos produtos
enxertados. A Europa ndo experimentaria o Renascimento sem
o amalgama de séculos de invasdes que estavam longe de preser-
var qualquer pedigree. Sio Paulo deve a sua grandeza 2 migra-
¢do das forgas vivas vindas dos quatro cantos do globo. Isso pode
ocasionar invenciveis saudosismos, tristezas nacionalistas e outros
sentimentos perdidos no vigor do século. Mas, é claro, o futuro
interessa mais do que o passado e isso também se d4 em Sociologia.

Centenas de autores colecionam fatos e documentos da his-
téria do homem como de sua pré-histdria sem visar a nenhum
rumo, sem nada concluir ou estabelecer e criticar. Dessa Sociolo-
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gia de ‘“‘etagére’’ estamos fartos. E preciso compreender a docu-
mentagio proba e decifri-la. Os homens que neste século pene-
traram a idade da pedra no Brasil nada viram do que interessava
ver. E verdade que procuraram dignamente salvar o indio das ra-
zias brancas, mas a sua cultura era preciria e incerta para poder
apanhar ao vivo o material que se abria miraculoso aos seus olhos.
Assim € que no vasto Relatério do General Rondon (cinco gros-
sos volumes) nio encontrei mais do que uma alusio ao instituto
do matriarcado, ¢ essa mesmo indireta e incapaz de formular con-
seqiiéncias. As lendas colhidas na ‘‘Rondénia’”’, pelo diletante Ro-
quete Pinto, falam em espingarda... (pig. 134 — 42 edicdo). Lem-
bram que me disse alguém ter visto numa revista francesa um
estudo sobre o patriarcado numa tribo ametricana. A espingarda
precedendo a flecha, a heranga precedendo a comunidade de bens.

Nem a exogamia nem o parentesco nem o totemismo foram
abordados pelos homens privilegiados que palmilharam a nossa
terra india, ainda virgem nessa hora. S6 depois da ctiagio das uni-
versidades € que se comega a compreender aqui quanto haveria
de 1til e precioso nesse primeiro contato com o primitivo.

O passado esti ai cheio de colegdes ¢ documentos, mas o
que importa € tirar deles conclusdes sociolégicas. A nossa men-
talidade branca esteve até hi bem pouco tempo tio imbuida de
preconceitos antiprimitivistas que me contaram ter o diretor de
um museu feito preservar todas as bandeiras da Guetra do Para-
guai ¢ deixado apodrecer num subterrineo uma preciosa colegio
etnogrifica, porque aquilo ‘‘era de indio’’. A ignorincia domina
vastos setores de nossa nascente cutiosidade.

Ja que se estabeleceram, porém, conquistas essenciais como
esta de que o matriarcado precedeu em toda a terra ao patriarca-
do. Estd admitida a hiptese de Darwin de que as linhagens mais
pilidas e puras vém do gorila. Se adotarmos uma variante, a do
professor alemio Edgard Dacqué ser pior, pois 0 homem entdio
guardaria em si até hoje os estigmas do siurio, do peixe e do ba-
triquio. ‘‘Somos unos animales!’’ — dizia-me judiciosamente um
argentino rico, anos atris, a bordo de um transatlintico.

A esse legado de fatos e documentos que vém derrubar pre-
concettos racistas, familiares e herildicos, junta-se o depoimento
colhido através de milénios do que seja a tragédia do patriarca-
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do, quando o homem descobre os direitos 3 liberdade outorga-
dos 4 mie em qualquer sociedade paternalista. Isso normalmen-
te constitui 0 nd doloroso da consciéncia patriarcal.

O filho criado na visdo angélica da mée n3o pode admitir que
ela seja de carne como as outras mulheres. E Orestes que assassina
Clitemnestra adiltera, € o pavoroso drama de consciéncia do Prin-
cipe Hamlet. E O’Neill vingando o luto de Electra. Chegamos, po-
rém, a uma virada da hist6ria. E um dos maiores méritos do fran-
cés Jean-Paul Sartre € ter numa peca admirivel feito esfacelar-se
o ciime odioso de Orestes. Les Mouches encerram, em seu frio ci-
nismo, a li¢do de nossos dias. Os remotsos, os zelos e as vinditas
criadas pela reflexiologia patriarcal passam a ser moscas.

O choque da realidade humana com a imagem ideal da mie
(e do pai no caso de Os Espectros, de Ibsen) abre na histdria das
idéias, através das obras-primas da literatura, um largo crédito
ao matriarcado. Pelas transformagdes sociais que apontam de to-
do lado chegamos 3 faléncia do regime paterno.

Pode-se criticar Karl Marx de muitas maneiras. Pode-se fa-
lar mal de seu messianismo. Pode-se dizer que ele fez um corte
mindsculo na Histéria, colocando as origens do capitalismo na
revolugdo industrial e desligando-o de formas de acumulago
anteriores. Pode-se até incrimini-lo de haver produzido, na pri-
meira experiéncia de suas idéias, o Estado hegeliano, quero di-
zet, com todos os estigmas e vicios da Prissia militarista. Mas
numa coisa Marx foi mestre — na ligagdo que fez entre a eco-
nomia e a histéria. Evidentemente, os sucessos historicos obe-
decem is leis da economia.

Parece uma piada grotesca o fato de os jesuitas que aqui apor-
taram fazerem traduzir o Decilogo para o tupi.

Soa como uma bufoneria de mau gosto a insisténcia de se
queter incutir no indio nu, poligamo e ocioso o respeito 4 mu-
lher do préximo (Nono Mandamento) e a guarda do domingo
para o descanso (Terceiro Mandamento).

No entanto nada mais grave e decisivo do que isso. O jesui-
ta conduzia, acolitado pelas alabardas e pelos arcabuzes portu-
gueses, um novo sistema de vida, uma nova concepgdo social, uma
nova Weltanschauung. Estavam instituidos na selva matriarcal o
trabalho escravo, a divisio da sociedade em classes e a heranga.
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S6 se justifica historicamente a serviddo porque ela serviu
longa e magniﬁcamcntc através das idades, a conquista da técnica.

Se se tivesse de jogar fora todo o entulho aristotélico que
deu o tomismo e ndo tivesse o mestre presidido também 2 cria-
¢do da l6gica que fez a razio humana desenvolver-se, o Estagirita
se salvaria por uma tnica frase, quando afirmou que o escravo
desapareceria quando os fusos trabalhassem sozinhos.

E que faz a humanidade hi milénios por todos os esforgos
e diligéncias, por todos os desbravamentos e conquistas, seno
procurar com que os fusos trabalhem sozinhos?

Nada hi que suntuosamente coroe melhor a revolugio in-
dustrial do que o dominio fecundo e intimativo da técncia. O
Robbé é um ideal. Sem diivida a transigdo € dramitica. Nada mais
dolcroso que a desumanizagio produzida pelo cilculo, pela in-
flexibilidade do cilculo, pela certeza do cilculo. E, sejamos fran-
cos, nada mais inumano do que a certeza.

O homem flutua e flutuari sempre enquanto for homem,
nas dobras da divida, no mistério da fé e no imperativo da des-
crenga, no abismo 6tfico que o acompanha do bergo ao tdmulo.
Mas poder-se-o, pot acaso, negar os prodigios conseguidos atra-
vés de guerras sangrentas, de sacrificios tragicos, de entregas ab-
solutas, que comecam a dourar os dias do século presente? Tudo
isso € o produto da técnica.

Um depoimento terrivel contra a retaguarda burocritica da
dltima conflagra¢do, onde o homem passou a ser um nimero,
ficard marcando essa era implacivel de desumanizacio. Esse tes-
temunho que talvez venha a produzir um monumento ao Robd
€ o romance intitulado A 252 Hora e tornou célebre o romeno
Gheorghiu. Pois é em torno do Robd que se estd construindo a
civilizagio de nossos dias. O escravo sé desapateceri quando a
mecinica o substituir, isto €, quando os fusos trabalharem so-
zinhos.

Trata-se apenas de resolver um problema — o da conquis-
ta do 6cio.

O &cio era permitido na seara ficil da selva matriarcal. Mas,
desde que o alimento foi disputado, o mais hibil dividiu o mun-
do em classes e criou a heranga. O 6cio continuou a ser o maior
dos bens. Do “‘otium cum dignitate’’ que aristocratizava o se-
nhor romano até a igualitiria carteira de identidade do presente,
progredimos muito. J4 hoje, o 6cio é regulamentado e através das

218

A Utopia Antropofagica

leis sociais, dos estddios gigantescos, da televisdo e do ridio e tam-
bém do turismo a prestagdes — folgados bens atingem as cama-
das mais desfavorecidas da sociedade. Hi uma democratizagio
do 6cio, como uma democratizagio da cultura.

Num grande livto, Oz va /e Travail Humain, o sociblogo
francés Friedmann varejou a sociedade fabril de nossos dias
na Europa ¢ na América. E concluiu, tremendamente docu-
mentado: o trabalho humano conduz ao 6cio. Fase paradisiaca
do matriarcado.




O ACHADO DE VESPUCIO

Sérgio Milliet p6s 4 minha disposi¢do uma baia da Bibliote-
ca e nela fez enfileirar, sobre a mesa, cinco volumes acerca da cor-
respondéncia do piloto que deu nome 3 América. Fiquei, assim,
mais habilitado a entrar no assunto que elegera, do que se tives-
se encontrado na desordem viva de minha biblioteca o volume
de suas cartas que inutilmente procurava.

Américo Vespicio foi, para mim, um dos homens marcan-
tes nas transformag6es que presidiram 3 formagio da mentalida-
de do Renascimento.

Se a religido teve em Calvino, mais do que em Lutero, um
lider decisivo de seus novos caminhos, se foi Maquiavel quem de-
golou a Medusa das idéias politicas que reumatizavam o Medie-
vo, foi Vespiicio quem ofereceu i tarda Europa ptolomaica um
panorama diferente da espécie humana. E/e descobriu e anun-
ciou 0 homem natural. A sua importincia talvez tenha decorri-
do mais disso do que de qualquer outra faganha.

A Idade Média confinada nas suas fronteiras religiosas vive-
ra até af em fungio dos ensinamentos geogrificos do egipcio-grego
do segundo século Claudio Ptolomeu. Se bem que hoje se afir-
me que outras ¢ diferentes concepgdes astrondmicas houvessem
surgido num passado anterior, as que presidiam 3s relagdes cul-
turais do eixo da histéria que foi a Europa Medieval eram as de
Prolomeu. Sendo a terra estivel e plana, centro indiscutivel do
Universo, o céu foi colocado em cima, no azul do infinito, € o
inferno embaixo, nos abismos tettificantes, donde, antes da es-
peleologia, safa pela boca dos vulcdes lava e fogo vomitados do
Inferno. E a Igreja canta até hoje para os seus mortos o horror
da porta inferi que € a porta de baixo. Também toda a cosmolo-
gia dantesca € ptolomaica.

E foi preciso vir a aventura de Colombo, para definitivamente

221




Oswald de Andrade

liquidar essa ficil sucesso de prateleiras fixas, onde as ascensdes
se davam sempre para o alto, mesmo que estivesse a terra de ca-
bega para baixo.

A Reforma transformou a religido, mas confirmou a cién-
cia trevosa da Idade Média. Nio foi s6 o Papado que quis ful-
minar Galileu. Calvino exclama: ‘‘Quem ousaria colocar a au-
toridade de Copérnico acima da do Espirito Santo?’” E Lutero
dizia do sibio revolucionirio: ‘‘Esse imbecil quer destruir toda
a Astronomia!’’

No campo da religido as reviravoltas da nova idade vieram
pela possante garra da Reforma. Julgo o monge Lutero preso
demais aos seus compromissos de fidelidade nacionalista, para
ter tido influéncia mais decisiva que a do cidadio livre de Ge-
nebra, Calvino.

O importante em Lutero foi a sua célebre viagem 4 Roma
borgiesca e a cruzada que desencadeou contra a catolicidade (uni-
versalidade) do Papado. Este ji sofrera a sua quebra de padrio
temporal na luta titdnica que contra ele mantivera o Imperador
Frederico II — que & preciso ndo confundir, como comumente
se faz, com Frederico, o Grande, da Prissia. Aquele, o Hohens-
taufen do século XIII, foi apenas Frederico o Maior. E o neto do
Barba-Roxa e o filho do principe humilhado em Canossa.

Das lutas guelfas contra o Imperador saira o Papado inca-
paz de resistir a0 bofetdo real do francés Felipe, o Belo, que o
desterrou para Avinh3o.

De modo que foi no clima de diluigio, senZo de faléncia,
de Roma que o vigor da Reforma iniciou as transformagdes fun-
damentais do orbe religioso europeu. Os guelfos, que se aprovei-
taram tanto das liberdades municipais, pleiteadas pelas cidades
nascentes da Itilia, ndo tiveram a forga intelectual corresponden-
te. Dante foi gibelino como Frederico Il e, depois deles, Maquia-
vel deu forma i figura autoritiria do Principe.

A Reforma encontrou um Papado descido do cavalo guer-
reiro de Gregério IX e de Clemente IV. Mudou de campo. Tro-
cou as suas ultrapassadas veleidades de mando temporal pelo pres-
tigio dado as letras e as artes que inaugurara Nicolau V.

Enquanto isso, a Reforma trazia uma idéia que jogava por
terra todo o igualitarismo do primeiro surto cristdo na Historia.
Era a idéia agostiniana da Graga e da Predestinagio que ia cons-
truir, sobre a desigualdade, o esplendor e a fortuna das civiliza-
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¢des burguesas. O reformador Calvino exalta as atrocidades so-
clals em que nasceu € prosperou o capitalismo. As obras ndo con-
tavam. O que contava era a eleigdo. Essa idéia diabolica, mas fe-
cunda, levaria i prospetidade as nagdes protestantes ante a lamen-
tavel ruina econdmica e politica da civilizaggo catlica, que nem
com a Santa Alianga salvaria a Austria, ou conseguiria de modo
algum enrijar a Espanha.

Calvino criou o espirito das tropas de choque que deram a
revolugdo industtial e o seu triunfo. Na abertura da sua obra mestra
— A Instituigdo da Religido Cristi —, ele incita o crente i entre-
ga absoluta ¢ consciente: ‘‘Em Deus repousa todo o nosso bem,
do qual nos encontramos vazios e nus’’.

Essa didiva a Deus, que inutilmente o movimento de Port-
Royal quis incutir no corpo de idéias religiosas da Franga, daria
a Inglaterra de Churchill e a América de Eisenhower.

Maquiavel modelou a miscara utilitiria da autoridade. E
outro homem completaria o triduo dos grandes transformado-
res do mundo no século XVI. Foi esse o navegante florentino
Américo Vespiicio.

Anos depois de Vespiicio, o artilheiro alemio Hans Sta-
den, que passou grandes apuros entre os tupinambis, os quais
gritavam para ele: ‘‘La vem nossa comida pulando!”’, afirmava,
como que resumindo as cartas antetiores do navegante: ‘‘Nio
hi divisio de bens entre eles. Nada sabem do dinheiro. Suas
riquezas sdo penas de pissaros. Com o Deus vero que criou o
céu e a tetra nio se preocupam ¢ créem set coisa muito natural
que o céu ¢ a terra existam. Nada sabem de especial do comego
do mundo’’.

A pequena obra de Staden foi editada em Malburgo, em
1557. A carta Mundus Novus mandada por Vespiicio a Pedro Lou-
rengo de Medici € de 1503. Logo publicada, teve iniimeras edi-
¢oes em italiano, francés, alemio, flamengo e latim, sendo in-
cluida, em 1507, na colegdo de Montalboddo, intitulada Paess nou-
vamente ritrovats. Dessas, 13 em latim e 10 em alemdo. Nesse
ano de 1507, o alemdo Walsemiiller, cartégrafo ilustre, batizou
de América o continente achado.

Quem tinha encontrado o continente fora Colombo. Mas
quem tinha fixado o homem natural era Vespicio.
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O éxito das cartas de Vespiicio ndo foi unicamente um éxito
de divulga¢io. Foram essas pequenas imagens do mundo novo
que desencadearam um movimento intelectual de primeira or-
dem. Foram elas que criaram as Utopias.

Abria-se, enfim, um horizonte para o homem europeu, confi-
nado na terra plana e imével entre o céu e o inferno. Havia do outro
lado do mundo tetras novas, que habitavam um homem diferente.

Precedendo a Vespiicio, tinhamos tido, no Brasil, um docu-
mento Gnico, a carta lirica do escrivio de Cabral, Pero Vaz Cami-
nha. Mas este trazia, imbuido na cabega, todo o mofo medieval
das concepgdes teoldgicas e universitirias. E gritava exasperado
para Dom Manoel: Em primeiro lugar € preciso salvar essa gente.

Salvar queria dizer vestir, pdr sapatdes e chapéu e, além de
tudo; obedecer ao conquistador branco. N2o sem razio, um poe-
ta modernista escreveu:

Quando o portugués chegou
Debaixo duma bruta chuva
Vestiu o indio

Que pena!

Fosse uma manhi de sol

O indio tinha despido

O portugués.

Com sol ou com chuva, a miscigenagio se produziu.

Mas o importante na atitude de Américo Vespiicio € que ele,
ante o indio, ndo se tomou de alarmas devotos. E um puro admi-
rador da gente ‘‘nuda e formosa’’.

Um dos melhores documentos que produziu uma fase da
literatura modernista de 22, a fase que se chamou de ‘‘antropo-
fagica”’, foi o belo livro de Affonso Arinos intitulado O #dio bra-
sileiro e a Revolugdo Francesa. Este livto exige uma segunda edi-
gdo, pois, so ele, coloca o escritor mineiro na primeira fila dos
soci6logos nacionais. Affonso Arinos, atual e grande lider da UDN,
ndo pode esquecer essa conttibuigdo culta, erudita e nova, 2 va-
lorizagio do nosso caminhar.

Nesse volume, o escritor estudou, escudado por uma 6tima
documentagio, as influéncias do nosso selvagem sobre a eclosio
do mundo modetno que teve seu ponto alto na Revolugio. Trata-se
de uma transmutagio de valores, lenta, irdua e vitoriosa.
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Ougamos Affonso Arinos:

“‘Por todos os motivos, podemos avangar sem temeridade que
as cartas de Vespicio formam a pedra angular da construggo teé-
rica elaborada sobre o estado natural do homem, que o huma-
nismo filoséfico do século XVI inicia e que foi terminada com
o individualismo revolucionirio do século XVIII"’.

A propésito da carta intitulada Mundus Novus, que se refe-
re a0 Brasil, escreve o nosso sociélogo:

‘‘Sobre a indole dos habitantes, diz que era cheia de cordu-
ra e inocéncia. Viviam num regime de absoluto comufiismo, pois
que ignoravam a propriedade, a moeda, o comércio e assim se
davam muito bem. Inteiramente livres, ndo tinham reis nem che-
fes, sendo cada um rei de si préprio. Esta liberdade social era com-
pletada por absoluta liberdade moral, pois ndo tinham nenhu-
ma espécie de religido e desconheciam os templos e os idolos’".

Logo em seguida reproduz um texto de Vespiicio: ‘‘Aqueles
povos tém una scelerata libertd di vivere, la quale piu tosto se
conviene agli Epicuri che alle Stolct’’.

Estava revelando que, na realidade e na pritica, era possivel
viver-se em estado epiciireo. E isso jogava por tetra todas as lon-
gas e tremendas asceses que tinham presidido 4 construgdo do
mundo medieval.
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POSICAO DE SARTRE

Jean-Paul Sartre ndo perdeu de modo nenhum a sua im-
portincia nem a sua alta popularidade. Continua a ser uma
das figuras miximas do Ocidente intelectual. Mas houve, evi-
dentemente, uma guinada na sua linha de conduta. Teri sido
apenas, quem sabe, a acentuagio e mesmo a definigio de todo
o seu passado inquieto, ou melhor, o delta de suas intimas cor-
rentezas revoluciondrias.

Essa acentuagio ¢ essa defini¢do n3o exprimem um acrésci-
mo do poder subversivo do mestre escritor. Dir-se-ia que Sartre
termidorizou.

Disso pode-se encontrar uma verificago ficil na polémica
que cle manteve com outra grande figura das letras francesas,
Albert Camus, que foi nosso héspede dois anos atris. Em ter-
mos de politica social, um tomou a direita e outro a esquerda.
E apesar do seu novo fervor pela Unifio Sovi€tica e talvez, por
isso mesmo, quem ficou na ala conservadora foi Sartre. Camus
tomou para si a defesa do irredutivel que é o individuo ¢ da
sua intocivel liberdade.

Dois acontecimentos na vida literiria de Sartre produziram-se
ultimamente. Foram eles: a publicagdo do volume intitulado Sasn#
Genet, que é um livro de mais de quinhentas paginas prefacian-
do as obras do escritor-ladrdo, cuja celebridade transpds de hd
muito os muros das penitenciirias que o detiveram — ¢ o com-
parecimento faustoso ¢ decisivo do autor de L'Etre et Je Néant
20 Congresso da Paz de Viena, onde alardeou uma intimidade
absurda e explicivel somente como atitude partidaria, com o vet-
melho Aragon, que, depois de set pathago do Surrealismo, deci-
diu ser clown do comunismo.

A oficializagio de Jean Genet como grande escritor nada tem
de excessivo. O extraordinirio galé € de fato uma das maiores pe-
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nas da Franga. Uma espécie de Joyce infantil que, na opinido au-
torizada de meu amigo Paul Sylvestre, atinge muitas vezes o li-
rismo de Rimbaud. Apenas acusam Sartre de exagero e parece
tratar-se mais do aspecto moral com que ele exalta, elevando 2
categoria de santo um empedernido valdevinos que nem dez bis-
pos de Victor Hugo converteriam a0 chamado bom caminho.

O que caracteriza Genet é um tertivel corps @ corps com a
sociedade atual que ele ndo procura compreender ou transfor-
mar, ¢ nisso vai uma adesio de Sartre a revolta individual que
ndo parece compativel com o seu recente namoro com os dog-
mas disciplinares do sovietismo.

Genet, para mim, é uma vitima de seus complexos pa-
triarcais. Talvez, no intimo, quisesse do catecismo de sua pard-
quia passar 4 categoria de mariano ¢ depois obter um emprego,
casar-se e viver como todo mundo. Nio tendo a vida lhe conce-
dido essa normalidade, declarou guerra ao meio em que nasce-
ra. E iniciou uma espécie de pugilismo social, fazendo fila en-
tre os bandidos espetaculares que desconhecem a evolugio so-
cial, e querem apenas a vinganga imediata dos males que os
afligem. Genet ndo deseja ver o fim da sociedade burguesa e
patriarcal a que sio justamente atribuidos os seus desastres pes-
soais. Quer a luta, a vindita e a continuagio do seu estado de
fora-da-lei. E assim que lamenta a liquidagdo dos circetes colo-
niais da Guiana: ‘‘les derniers forgats rentrent en France. La
Jfin du bagne nous empéche d'acceder avec notre conscience vi-
ve dans les régions mythiques souterraines’’. A volta do dester-
ro nio tem sentido.

E mesmo depois de tornado célebre, ndo como ladrdo mas
como escritor, nio parece ele querer tomar rumo diferente da-
quele que sempre seguiu. Ndo me admiraria de vé-lo, quem sa-
be, de parceria com Sartre, atirar-se aos pés de um cura de aldeia
numa conversio sensacional.

O livro de Sartre sobre o seu herbi-ladrao € um livro barroco
e enorme, quase ilegivel. O que interessa nele € a atitude. Como
Genet, Sartre ndo deixa as coordenadas em que se formou, crianga
e adolescente, e por isso empalidecem as contradi¢des que po-
diam trazer a defesa de um individualista terrivel — Genet —
e a ades3o recente ao sistema disciplinar dos Sovietes. Sartre con-
tinua a admitit a categoria de Santo — no sentido cristio — e
ndo parece ter abandonado de todo os alicerces de sua formagio
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que vem milenatiamente da conversio do Rei Clévis ao Cris-
to. O que lhe interessa, como a Genet, € a delicia do pecado e do
escindalo.

Mais importante do que o livto — preficio as obras de Ge-
net — & sem diivida a apari¢do do existencialista francés num dos
conhecidos e desmascarados Congressos da Paz que os partidos
comunistas costumam promover pelo mundo afora. A primeira
curiosa conseqiiéncia foi ter Sartre — que € a inteligéncia — apa-
recido de bragos dados com a tolice, que € Aragon. Este velho
poeta — uma espécie de Victor Hugo modernista — nio pela
grandeza do mestre roméntico mas pela facilidade com que sua
e poreja versos — depois de tomar parte nas batalhas iniciais do
Surrealismo, que pelo menos tinham graga, converteu-se sinis-
tramente a0 que ele chama de marxismo, mas que nZo passa de
uma deformagio do marxismo — a doutrina politica da URSS.

A recente virada da Unido Soviética deixa Sartre 3 vontade.
A sua adesdo aos sovietes € anterior 2 morte de Stalin e foi, por-
tanto, nas malhas do dirigismo intelectual que ele voluntaria-
mente chafurdou.

Se hi uma divergéncia fundamental entre a politica de Sta-
lin e a de Malenkov, foi aquela que atraiu Sartre. Anos passados
ele criticara, alids, um discurso notivel de Malenkov, saudando
intelectuais em visita 2 Moscou. Hoje, pois, deve seguir a mesma
linha, isto €, ndo topar as diretivas do novo habitante do Krem-
lin. Este tem a seu favor uma nobre atitude tomada no passado.
Nio engoliu Jdanov e a sua clamorosa ditadura, instituida con-
tra a liberdade normal da literatura e das artes. Afirma-se mes-
mo que Malenkov foi o maior inimigo de Jdanov e isso constitui
um bom ponto para o seu passado. _

Jdanov morreu ou foi assassinado, mas a sua cruel intolerin-
cia fez escola até os Gltimos momentos de Stalin.

Evidentemente, Sartre deve estar hoje com a alma danada
de Jdanov. E prefetivel a sua compagnonniage com Genet.
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DESCOBERTA DA AFRICA

Hi quem afirme que Gilberto Freyre devia ter comegado
seus estudos socioldgicos pela Africa. Ou melhor, que a sua re-
cente viagem através do Império Portugués-Negro deveria ter
percebido a fixagdo panorimica de nossa formagdo. Nio sou dos
que pensam assim. E tal a honestidade, a convicgdo e a riqueza
com que o mestre de Recife faz entrar pelas nossas retinas a
agua-forte de seus encontros com o Brasil que seria dificil lhe
ter escapado qualquer coisa da alta contribuiggo africana na com-
posigio de nossa originalidade.

E evidente que essa viagem ao Continente Negro pode com-
pletar e enriquecer o amilgama de fatos e observagdes que jun-
tou até agora em seus livros cldssicos. E um dos mais eficientes
triunfos de nossa autenticidade € ter o autor de Sobrados e Mo-
cambos restituido, sem um falso pudor délico-loiro, a realidade
de mitivistas — o portugués, o indio, o negro.

Tudo isso aflora da revelagdo da Africa — de que conhego
apenas a escala mecinica e sofisticada de Dacar — que me acaba
de fazer o jovem dominicano Frei Benevenuto de Santa Cruz, que
com o socilogo de sua ordem, Padre Debret, realizou recente-
mente sua excursdo a diversas regides do continente afro, atin-
gindo o Sudio.

Quando Artur Ramos, muitos anos atris, almogava comigo,
batendo eruditos papos sobre a sua especializagio, que era o ne-
gto, eu mais de uma vez lhe perguntei se nio seria o africano
e ndo o germinico o representante tipico do Herrenvolk, tal a
finura e a aristocracia de seu porte, de suas maneiras e sentimen-
tos, quando ndo degenerado e desmoralizado pelo contato branco.

Frei Benevenuto veio me dar razio, tal o deslumbramento
que seus olhos guardaram da gente pura da Africa, de seus cos-
tumes e maneiras, de sua arte ¢ de sua cultura inconfundiveis.
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Disse-me ele que o sociblogo Debret espantou-se muitas
vezes do transe em que colocavam o estudioso brasileiro, uma
miscara, uma cangio, um trecho arquitetural, brotados de uma
aldeia negra. E que o europeu nio podia sentir aquilo que *“foi
o Brasil”’ na expressio felicissima do nosso beneditino. Uma
ligagdo ancestral enchia de profunda emogdo o intelectual nor-
destino, que, alis, brada aos céus contra a destruigdo dos alti-
mos redutos da nossa drea cultural nos Estados do Norte. A
miquina capitalista picotou a renda, o crivo, o pano da Costa,
enfim, o que temos de sagrado como autenticidade ¢ beleza.
E consta mesmo que na Bahia hi diversos alemies fabricando
balangandis destinados as gra-finas que os distribuem 3s ami-
£4s COMO €xOotismo.

Em Salvador, dizem, desapareceram os dltimos sinais da
grande cultura popular que ali floresceu. Contaram-me que o
proprio Anisio Teixeira soube levar para a escola a arte de nos-
sos dias, mas esqueceu de resguardar os tesouros ecoldgicos de
sua tefra.

Aliis, foi o Modernismo que primeiro alertou o mundo cul-
to para os cometimentos artisticos do otbe africano. Foi na déca-
da de 20 que se expuseram em Paris as estatuetas rupestres de
Benin. E chamou-se a um grande periodo da pintura de Picasso
de ‘‘€poca negra’’.

Em soc1olog1a o alemio Frobenius levantou o véu que en-
cobria os mistérios culturais da Africa. Foi até o seu coracdo mis-
tico, sabendo exaltar a quase perdida expressio daquele munifi-
cente passado.

Apesar de barroco, metafisico, spengleriano e is vezes con-
fuso pelo excesso de material colhido, o sibio germénico com-
preendeu a Africa e soube separi-la do superﬁclal ¢ do profano
que amesquinham e deformam as mais sérias reservas do que
o homem tem de melhor. Ele pode dizer do negro: ‘‘Toda sua
vida estd cheia do ritmo expresso pela transformacio do futuro
em perecer e voltar. Essa mudanga do Ser € o conteiido de sua
vida. Regula o curso das coisas e de suas reflexdes. Como as
sementeiras, ao crescimento e is colheitas sucedem as semen-
teiras, o crescimento ¢ as colheitas, do mesmo modo, 20 nasci-
mento, 4 maturidade, 3 velhice ¢ 4 morte, sucedem o renasci-
mento, a maturidade, a velhice e a morte. O ritmo substitui
a eternidade’’.
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Muitas vezes, nos tempos passados, quando existia o grande
carnaval do Rio com o poderio de seus ranchos e a magia espeta-
cular de seu compasso, exclamei: — Isto aqui é a Grécia!

Evidentemente, os literatinhos mesticos do Nordeste, como
os brancaranos do Sul, punham-se a rir, tendo como mixima ex-
pressio da Africa a Frinéia de Bilac.

Enquanto isso se dava, um sibio francés soube mergulhar
no Sudio e na Nibia, procurando as fontes culturais do Nilo.
Tratava-se desta vez também de um padre, que, alids, eu tinha
em suspeigio por ser o autor de um opisculo vulgarissimo sobre
Socrates. Era Monsenhor Festugiére.

Pois esse homem trouxe, das ignoradas origens do Nilo, a
prova provada do que eu dizia. Num estudo assombroso sobre
o Hermes Trismegisto, ele acompanha através de um estafante
itinerdrio erudito a marcha da cultura 6rfica, da Africa, via Cre-
ta, para a Grécia precedente aos séculos apolineos. Nio seria da
mesma origem mistica, plastica e melédica que trouxeram, para
o Brasil, os escravos da Africa oriental, os assombros populares
da Praga 11?

Depois dos Estados Novos, o que a gente vé no Rio nio &
mais a exaltagio da Hélade frenética que produziu Esquilo e sim
caminhdes motorizados com japoneses e turcos carregando, en-
tre ldmpadas elétricas, cartazes e disticos do Dasp.

Daria um livro. Era estender em detalhe o assunto eleito.
Ligadas 4 mentalidade pré-utdpica, as Utopias comegam com a
descoberta do homem natural e seu cilido paraiso no século XVI.
Morus e Campanella.

O desenvolvimento que lhes demos nestes artigos nio po-
deriam tomar a devida extensio em jornal.

Poderiamos alinhar ainda, dentro do espirito pré-utépico,
o que cu chamaria de Utopia gibelina, antipapal, heterodoxa,
que junta Averrois a0 Dante e a Siger de Brabant, figurando este
dltimo, mestre de Paris, no Canto X da Divina Comédia, entte
Santo Tomis, Alberto o Grande, Craciano, Pedro Lombardo, Dio-
nisio e Areopagita, Paulo Orosio, Boccio, Beda, Isidoro de Sevi-
lha Ricardo de Sio Vitor.
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“‘ESSA E LA LUCE ETERNA DI SIGIERI"’

O Estilo Utépico seria o Barroco. O Socialismo Utépico se te-
presentaria pela Repiblica Comunista Guarani que os jesuitas cria-
ram ¢ desenvolveram no Paraguai por um século ¢ meio, de 1610
a 1768. Desconhecida, com certeza, de Marx e de Engels (ignoto
qualquer referéncia deles a propésito), dela tomaram conhecimento,
no entanto, os lideres socialistas Karl Kaustsky e Paul Lafargue. O
Direito Utdpico esta no Direito Natural, também um maduro fruto
do Humanismo. Essa ‘‘lei sem juiz’’ que Grotius e Pufendorf des-
ligaram do Direito Positivo e que Kelsen admiravelmente anali-
sou. A Ilustraggo UtGpica, a época chamada das Luzes; a Revolu-
¢do Utopica — a Francesa. A Sociedade Utdpica — a saida do apo-
drecimento da Santa Alianga no século XIX e que produziu as lu-
tas liberais de 48. E, entrando pelo século XX, iriamos encontrar
a Paz UtGpica, essa invengio romintica de Bernardin de Saint-Pierre
que teria dado o presidente norte-americano Wilson e a Liga das
Nagdes. Depois a Linha Utépica, que ndo seria mais que a Linha
Justa dos comunistas. Huxley compareceria com a Sitira Utdpica,
o seu Mundo Novo, essa obra-prima da tolice inglesa. A Distribui-
¢do Utdpica, ou seja, 0 New-Deal/ de Roosevelt. E chegariamos a
Browder, o grande Browder, e a nossos dias com 2 notivel virada
de Malenkov, sem divida, um habil politico.

Verdade, porém, que as Utopias, no seu desenvolvimento
intelectual e histdrico, ganham tetreno e aproximam-se das solu-
¢oes da realidade. A experiéncia viva de suas conseqiiéncias fa-
las vigentes no século. Assim, estamos assistindo, no campo reli-
gioso, a um reajustamento do cristianismo utdpico, prenhe de es-
perangas e resultados. Hi séculos que ndo se encontra, dentro da
Igreja Reformada, um teblogo da forga, da cultura e da novidade
de Karl Barth. Mesmo considerando-se Kierkegaard — a cuja tri-
gica linha entreguista pertence Barth — vindos todos através de
Calvino e Lutero, de Santo Agostinho — considerando-se, dizia
eu, Kiertkegaard um teblogo (a mais alta categoria a que pode
atingir o espirito), o alemio atual € dos maiores da histéria do
pensamento religioso, ndo se situando de modo algum aquém
do criador do Tratado do Desespero e da Repetigio.
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Para Barth todas as orgulhosas conquistas do progresso hu-
mano fazem apenas uma coisa — colocar o homem no lugar de
Deus. Karl Barth, como os grandes iluminados, ou melhor, os gran-
des deliberados, ndo discute nada que conduza a uma redugdo da
fé, produto da Graga. Para ele, € preciso desmitolizar o cristianis-
mo e reduzi-lo a uma gloriosa e pura decisio subjetiva. A salvo das
tempestades do tempo. E preciso crer, crer e crer. O Protestantis-
mo vai assim s suas finais conseqiiéncias irracionais. £ preciso ser
afavor ou contra o Cristo. Nada mais conta. Além disso, a polémi-
ca levantada por Barth em matéria de eclesiologia e de culto aba-
lou 0 mundo reformado. Ele comegou com uma poderosa critica
a0 tradicionalismo passivo de sua Igreja, denunciando as * ‘quatro
pedras de dngulo da prisdo em que nos fechamos e que sio: a orto-
doxia, 0 pietismo, as miximas morais e sentimentais, derivadas da
Filosofia das Luzes, e o instinto religioso universal’’.

Ao contririo de Kierkegaard, que no seu Didrio chama Deus
de ‘‘inimigo mortal”’, ¢ do maniqueu moderno Proudhon, que
também trata Deus como advetsirio, ambos n3o se colocando lon-
ge do pensamento primitivista que deu o Tabu — Karl Barth exalta
a soberana e indiscutivel transcendéncia de Deus. E em Seu no-
me pulveriza a raz3o como a experiéncia. Trata-se de um existen-
cialismo cristdo radical que nada tem com as cogitacdes de um
pigmeu como Marcel.

De outro lado, reajusta-se o catolicismo, retornando 3 sua
posigdo por assim dizer ‘‘socializante’’. Como € sabido, o cristia-
nismo ergueu-se sobre duas bases concretas, uma psicolégica, outra
social, quero dizer, o sentimento étfico € a sublevagio ligada pos-
sivelmente ao apostolado politico de Jodo Batista, ¢ 3 seita dos
Essénios. Assim, o ‘‘Reino dos Céus’’ seria uma senha revolucio-
néria € Mauricio Coguel, com sua autoridade, afirma que: “‘A
expressdo se unir por um batismo € ji caractetistica porque im-
plica a idéia duma comunidade ou de um grupo’’.

Tem sido esgotada a matéria escrita sobre o cristianismo
social, mas vimos a que desvios foi ele levado, deixando a pure-
za da palristica, para admitir, depois de Avinhio, o papado se
ndo orgiaco, pelo menos libertino ¢ mundano de Nicolau V
¢ Ledo X. Nos tempos modernos, a Igreja, tanto a reformada
como a catblica, tornou-se o esteio ideoldgico da burguesia triun-
fante e daf o ‘‘6dio ao padre’’ de Mirabeau e a grande ofensiva
materialista moderna.
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O atual movimento dominicano, tendo 3 frente excelsas fi-
guras como Lebret, Riquet, Danielou e os jesuitas como De Lu-
bac, forga as portas da simpatia, fazendo tender a Igreja i sua
velha finalidade social. E verdade que esse movimento desapare-
ce diante das realizag¢des técnicas dos Estados Unidos ¢ da URSS
e mesmo da evolugdo forgada pelo desenvolvimento da miquina
e do proletarismo no mundo moderno.

Para mim, o que mais interessa no movimento de renovagio
do catolicismo € a figura central do alemio Romano Guardini.
Este lider empresta uma importincia descomunal ao culto, ao ri-
to ¢ 4 liturgia e isso me parece de uma importincia capital, pois
procura destruir o nd reaciondrio do clericalismo moralizante.
Guardini, no Espirito da Liturgia, chega a colocar o Rito acima
da Etica. Romano Guardini traz, com a realidade da vocagio do
homem para crer e adorar, um apaziguamento das questdes que
faziam do pecado o estorvo de consciéncia da maioria dos cren-
tes. Enquanto Barth manda crer, Guardini convida a adorar. Sio
esses para mim os Gnicos caminhos eficientes encontrados hoje
para um renovamento do ctistianismo, dentro do utdpico € do
6tfico e ndo fora do social.

E afinal nos encontramos neste roteiro com Rousseau. Hoje,
Jean-Jacques ji ndo € subvetsivo. Tanta coisa se passou depois da
Revolugdo que itrompeu ndo s6 por motivos econdmicos, mas mui-
to pelo impulso do pensamento enciclopedista, que € quase idi-
lica a figura desse reformador social. Pelo menos, o seu indio, o
indio bom, é perfeitamente utépico. No Manifesto de Antropo-
fagia, publicado em S3o Paulo no ano ainda modernista de 1928,
vinha isto: *‘Contra o indio de tocheiro, o indio batizado e genro
de Dom Ant6nio de Mariz’’. E que todos os indios, conformados
e bonzinhos de cartio-postal e de lata de bolacha, tinham saido
de Rousseau. O Romantismo serviu-se dele 4 vontade e ele veio
espraiat-se aqui, ninado pela suave contrafagio de Alencar e Gon-
calves Dias.

Tempos antes, no entanto, outro francés, este um poderoso
e culto espirito humanista, havia definido genialmente o segre-
do barbaro do indio. No Capitulo ‘‘Des Cannibales’” dos seus
Essais, Michel de Montaigne narra que ouvira de um criado que
se ligara ao Brasil recém-descoberto e que estivera na festa para
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que foram conduzidos indios auténticos, em Rouen, na metade
do século XVI, o que era o selvagem. Conta ele que durante a
estada em Rouen, perguntaram a um indio que achava do luxo
¢ do conforto dos palicios da cidade. E o brasileiro respondeu
apenas 15to — que muito se admirava com os produtos daquela
civilizagdo, mas que mais se admirava ainda em ver que a popu-
lagdo que vivia no ftio ¢ na lama ndo queimasse aquilo tudo. Le-
vado 2 presenga do rei, que era uma crianca doente, sentado no
trono a0 lado de um suico barbado e terrivel, o indio cometera
outra terrivel indiscriggo. Petguntara por que nio tiravam dali
aquele incapaz e nfo sentavam no trono o suico.

Repousa nesta observagio admirivel toda uma tese da au-
toridade, autoridade que deu alento e vida is monarquias sa-
dias, como foram tanto o Império Romano como o Império dos
Hohenstaufen.

E falamos de novo em Kelsen, sem divida, o maior jurista
contemporineo. Nio sc pode esquecer que num ensaio que se
segue 20 seu estudo sobte o Direito Natural ele cita um texto grego
de Anaximandro, no qual, segundo a opinido de Capelle, se acha
“‘captado”’, pela primeira vez no pensamento humano, o concei-
to de uma legalidade que domina todo acontecer.

Nao estamos longe do pensamento de Empédocles de Agri-
gento que estabelecia e justificava a eterna polaridade do édio
¢ do amor. Hericlito também vé na natureza uma tensio de con-
traposicdo. ‘‘A guerra € a mie de todas as coisas.” ‘‘A luta é Di-
reito.”” “‘Antes do cristianismo jonico dar 20 Logos o sentido do
Verbo ou do Cristo, na teologia grega o Logos era a Diké, ‘a deu-
sa da vinganga iniludivel’.”’

__ Nao estamos longe, portanto, das formas posteriores de re-
ligido, iniciadas com o masdaismo ou o maniqueismo, nem da
posigio de Montaigne, exaltando os canibais brasileiros.

Resta uma palavra sobre o Barroco. O estilo utépico. Nasceu
com a América. Com a Descoberta. Com a Utopia.

Ninguém me convenceri de que no Barroco hi uma des-
cendéncia direta do Renascimento. Nego a Bernini o direito de
se colocar com seus lengbis na heranga duma pléstica vinda do
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mundo colonial que se abria entre flores, lianas ¢ frutos dis-
formes. O Grego, sim. E Barroco. E a alma disforme e trigica
do Barroco.

Da janela maravilhosa de Tomar ao César de Roma, o Bar-
roco é o mundo novo. Alids, nada conheco de maior na histéria
plastico-arquitetdnica que a abadia guerreira de Tomar em Por-
tugal. O nosso Aleijadinho estd perto dela.

E, encerrando, nada mais tenho a dizer sendo que também
trago a minha Utopia, de cariter social. Por que ndo se organizar
o mundo numa politica de dois tetos? Ninguém terd mais do que
tanto. Ninguém menos do que tanto. No intervalo o homem po-
deri subir ou descer como quer a sua ambiciosa natureza.

E por que ndo se criar uma especializagdo vocacional? Inclu-
sive um corpo politico de eleitores formados para isso? Tenho dito.
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1890 Nasce em Sio Paulo, no dia 11 de janeiro, José Oswald de
Sousa Andrade, filho de José Nogueira de Andrade e Inés
Inglés e Sousa de Andrade.

1903 Entra para o Gindsio Sdo Bento.

1909 Inicia-se no jornalismo com o artigo ‘‘Pennando’’ no *‘Dia-
rio Popular’’. Redator e critico teatral no *‘Diirio Popu-
lar’’, assinando a coluna ‘‘Teatro e Sales’’. Ingressa na
Faculdade de Direito.

1911 Deixa o ‘‘Didrio Popular’’.

1912 Viaja pela primeira vez 3 Europa. No navio conhece a dan-
carina Helena Carmen Hosbale (Carmen Lydia, Landa Kos-
bach). Morte em SZo Paulo sua mie. Retorna ao Brasil tra-
zendo a estudante francesa Henriette Denise Boufleur (Ka-
mii). Traz da Europa novidades vanguardistas, entre elas
o ‘‘Manifesto futurista’’ de Felippo Tomaso Marinetti. Es-
creve e rasga seu primeiro poema livre ‘O dltimo passeio
de um tuberculoso, pela cidade, de bonde’".

1914 Nasce seu primeiro filho José Oswald Antonio de Andra-
de (Noné) com Kamii. Bacharel em Ciéncias e Letras pelo
Ginisio Sio Bento.

1915 Tem um romance tumultuado com a dangarina Carmen
Lydia. Separa-se de Kamii.

1916 Publica com Guilherme de Almeida Mon Coeur Balance
e Leur Ame (teatro). Redator do ‘‘Jornal do Comércio’’.
Colabora até 1922. Colabora na revista ‘A Vida Moderna’'.

1917 Retorna 3 Faculdade de Direito. Torna-se amigo de Mirio
de Andrade. Conhece Di Cavalcanti. Aluga em Sio Paulo
uma gargonniére i rua Libero Badar, n? 67, 3° andar,
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1919

1920

1921

1922

1923
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sala 2. E freqiientada por Guilherme de Almeida, Mon-
teiro Lobato, Menotti del Picchia, Vicente Rao. Termina
‘O Pirralho’’. Em dezembro Monteiro Lobato ataca pelo
jornal a exposi¢io da pintora Anita Malfatti no artigo ‘‘Pa-
randia ou Mistificagdo?”’

Em janeiro escreve um artigo no ‘‘Jornal do Comércio’’ de-
fendendo a arte de Anita Malfatti. Inicio de O Perfeito Co-
zinheiro das Almas deste Mundo, diirio da gargonniere.
Trabalha no “‘Jornal do Comércio”’ e na *‘A Gazeta”’. Ba-
charel em Direito. E escolhido orador da turma do Centro
Académico XI de Agosto.

Morre seu pai em fevereiro. Em 11 de agosto casa-se in ex-
tremis com a normalista Maria de Lourdes Castro Pontes,
“Deisi’”’. Conhece o escultor Victor Brecheret.

Edita o periédico ‘‘Papel e Tinta’’ (de maio de 1920 a fe-
vereiro de 1921).

Colabora no ‘‘Correio Paulistano’” (de abril de 1921 até
1924). Lidera a campanha preparatéria para a Semana de
Arte Moderna em jornais e reunides com amigos. Lanca pelo
“Jornal do Comércio’”’ o poeta Mirio de Andrade através
do artigo ‘O meu poeta futurista’. O.A., Mirio de An-
drade e Armando Pamplona viajam ao Rio de Janeiro para
a conquista de novos adeptos a0 Modernismo. Conseguem
a adesdo de Ribeiro Couto, Manuel Bandeira, Ronald de
Carvalho, Sérgio Buarque de Hollanda, entre outros.

E um dos principais integrantes da Semana de Arte Mo-
derna, de 13 a 17 de fevereiro, no Teatro Municipal de Sio
Paulo. No dia 15 de fevereiro 1€, sob vaias, um trecho de
Os Condenados. Colabora na revista ‘‘Klaxon’’. Publica
Os Condenados (1° volume da Trilogia do Exilio). Forma-
se 0 Grupo dos Cinco: O.A., Tarsila do Amaral, Mirio de
Andrade, Anita Malfatti e Menotti del Picchia. Viaja 4 Eu-
ropa no final do ano.

Esta na Europa em companhia de Tarsila, Dulce (filha de Tar-
sila) e Noné. Passa a viver com Tarsila. Em 11 de maio pro-
nuncia conferéncia na Sotbonne: ‘‘L’effort intellectuel du Bré-
sil contemporain’’. Conhece Blaise Cendrars, Pablo Picasso,
Erik Satie, Jean Cocteau, Fernand Léger, Jules Supervielle,
Jules Romain, Paul Morand, Brancusi. Termina Menz6rias Sen-
timentais de Jodo Miramar. Retorna ao Brasil no final do ano.
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1924 Publica Memorias Sentimentais de Joiso Miramar. Publica

1925

1926

1927

1928

1929

1930

1931

o ‘‘Manifesto da Poesia Pau-Brasil’’ no ‘‘Correio da Ma-
nhi3”’ do Rio de Janeiro. O.A., Tarsila, Olivia Guedes Pen-
teado, Gofredo Telles e outros compdem uma *‘caravana
modernista’’ que vai mostrar o Brasil ao poeta Blaise Cen-
drars. Em Minas Gerais sdo recebidos por Anibal Macha-
do, Pedro Nava, Carlos Drummond de Andrade. Viaja para
a Europa em novembro.

Publica em Paris Poesiz Pau-Brasi/. Retorna ao Brasil e lanca,
pela imprensa, sua candidatura 3 Academia Brasileira de
Letras. Em dezembro volta 2 Europa e passa o final do ano
na Franga com Tarsila.

Viaja com Tarsila, Dulce e Noné para o Oriente Médio.
Retorna ao Brasil em agosto. Oficializa o casamento com
Tarsila do Amaral. Retorna ao *‘Jornal do Comércio’’, pu-
blicando na coluna ‘‘Feira das Quintas’’, até maio de 1927.
Divulga o primeiro preficio de Serafim Ponte Grande no
artigo ‘‘Objeto e fim da presente obra’’, na ‘‘Revista do
Brasil™’.

Publica A Estrela de Absinto (2° romance da Trilogia do
Exilio). Publica O Primeiro Caderno do Aluno de Poesia
Oswald de Andrade. Retorna a Paris para uma exposigio
de Tarsila. Colabora na revista ‘“Verde’’, ctiada por um gru-
po de modernistas em Cataguases, Minas Gerais.
Escreve o ‘‘Manifesto antropéfago’”. Funda com Raul Bopp
e Antdnio de Alcintara Machado a ‘‘Revista de Antropo-
fagia’’ (1? dentigdo). Conclui Serafim Ponte Grande. Via-
ja para a Europa para a segunda exposi¢do individual de
Tarsila.

Retorna da Europa. Sai no *‘Diério de Sdo Paulo’’ a 22 den-
tigdo da ‘‘Revista de Antropofagia’’. Sofre as conseqiién-
cias da crise do café. Ruina financeira. O.A. e Tarsila
separam-se ¢ Oswald passa a viver com Pagu.

Em setembro nasce seu filho Rudi Poronominare Galvio
de Andrade. Em 30 de dezembro conhece Luiz Carlos Pres-
tes, no exilio na Argentina.

Engaja-se no PCB (Partido Comunista Brasileito). Come-
¢a a escrever artigos sobre politica. O.A. e Pagu fundam
““O Homem do Povo’’, periédico que teve curta duragdo:
27 de margo a 13 de abril. Empastelado pot estudantes da

i




Oswald de Andrade

Faculdade de Direito. Proibida a circulagdo pela policia.
O jornal pregava a luta operiria. Publica o manifesto ‘‘Or-
dem e Progresso’’, em ‘O Homem do Povo™’.

1932 O.A. e Pagu sofrem perseguicdes polfticas.

1933 Publica Serafim Ponte Grande com um segundo preficio
critico e autocritico. Define suas posigdes ideoldgicas. Ter-
mina O Re: da Vela.

1934 Romance com a pianista Pilar Ferrer. Publica O Homem
e 0 Cavalo. Sai A Escada Vermelha (Gltimo volume da Trs-
logia do Exilio). Em dezembro, O.A. e Julieta Guerrini as-
sinam contrato antenupcial com regime de separagdo de
bens.

1935 Escreve sitira politica para “‘A Platéia’’.

1936 E representante do jornal ‘‘Meio Dia’’ (Rio de Janeiro) em
Sdo Paulo. Escreve nas colunas ‘‘Banho de Sol’’ ¢ ‘‘De Li-
teratura’’. Casa-se com Julieta Birbara (Guerrini).

1937 Publica A Morta e O Rei da Vela. Escreve na revista ‘‘Pro-
blemas’’ de Sdo Paulo.

1939 Viaja com Julieta Barbara para Estocolmo, como represen-
tante do Brasil junto ao Congresso Internacional promovi-
do pelo PEN CLUB. Retorna ao Brasil no mesmo ano.

1940 Langa sua candidatura 3 Academia Brasileira de Letras. Es-
creve uma carta aberta ao suplemento ‘‘Diretrizes’ do jornal
‘‘Meio Dia’’, causando polémica.

1941 Publica Andlise de Dois Tipos de Ficgio.

1942 Estd separado de Julieta Barbara. Casa-se com Maria An-
tonieta d’Alkmin.

1943 Publica o primeiro volume de Marco Zero: A Revolugio
Melancélica.

1944 A convite de Juscelino Kubitschek, viaja para Minas Ge-
rais com um grupo de artistas, como Volpi e Mario Schen-
berg. Comega em fevereiro no ‘‘Correio da Manhi'’ a co-
luna ‘“Telefonema’’ (até outubro de 1954). Em junho passa
a colaborar no *‘Didrio de Sdo Paulo’” com a coluna ‘‘Fei-
ra das Sextas’’ (até junho de 1945).

1945 Presta concurso para a Cadeira de Literatura Brasileira —
FFCL da USP. A tese € A Arcadia e a Inconfidéncia. Nasce
sua filha Antonieta Marilia do casamento com Maria An-
tonieta d’ Alkmin. Publica o segundo volume de Marco Ze-
ro: Chao. Rompe com o Partido Comunista e com Luiz
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Carlos Prestes. Continua sendo de esquerda. Publica Poe-
sias Reunidas de O.A. e artigos esparsos no volume Ponza
de Langa.

1947 Publica O Escaravelho de Ouro na ‘‘Revista Académica’’,
n® 68, ano XII, Rio de Janeiro, julho de 1947.

1948 Nasce seu filho Paulo Marcos d’Alkmin de Andrade. No
Congresso Paulista de Poesia combate os poetas da ' Gera-
¢do de 45.

1949 Escreve na ‘‘Folha de S. Paulo’” a coluna ‘‘3 linhas e 4 ver-
dades’’, até 1950.

1950 Apresenta tese para a Cadeira de Filosofia da FFCL da USP:
A Crise da Filosofia Messiénica. Ndo presta o concufso por
razdes de ordem formal. Candidato a deputado federal pelo
PRT (Partido Republicano Trabalhista) em Sdo Paulo. Seu
slogan: ‘‘Pdo-Teto-Roupa-Satide-Instrugio-Liberdade’. Ter-
mina O Santeiro do Mangue (poesia, inédito).

1951 Em 20 de janeiro entrega a Cassiano Ricardo o projeto de
organizagio do Departamento Nacional de Cultura.

1953 Publica em ‘‘O Estado de S. Paulo’’ a série ‘‘A marcha
das utopias’’. Artigos editados postumamente em “‘Os Ca-
dernos de Cultura’.

1954 Publica o primeiro volume de suas memérias: Um Homem
sem Profissao: Sob as Ordens de Mamae. Escreve ‘O Mo-
dernismo’’ na revista ‘‘Anhembi’’. Falece em S3o Paulo
no dia 22 de outubro.

MARIA ALICE REBELLO






