9. Rashid Rida

Idéias como as de ‘Abduh estavam “no ar” no tiltimo quarto do século
XIX. Encontramos grupos semelhantes de reformadores em todos os pafses
mugulmanos mais adiantados, e talvez seja demasiado simples explicé-los em
termos da influéncia de al-Afghani e ‘Abduh. Seria possivel dizer, como uma
alternativa, que al-‘Urwa al-wuthqa s6 poderia ter exercido a sua influéncia
porque jd havia pequenos grupos de pensamento mugulmano na linha que
esse periédico tornou popular. Em Tunis, existia um grupo desses entre 0s co-
legas e seguidores de Khayr al-Din: em particular, havia Muhammad Bayram,
um dentre uma linha de eruditos religiosos, que escreveu varios livros sobre a
reforma da lei, bem como uma importante hist6ria de sua era. Em Bagda, ha-
via os eruditos da familia Alusi, um dos quais escreveu um imenso comenta-
rio sobre o Corao, um resumo judicioso do ensinamento tradicional, enquan-
to outro, uma gera¢do mais jovem, escreveu uma defesa de Ibn Taymiyya contra
acusagOes de ndo-ortodoxia — um sinal da influéncia que essas idéias esta-
vam come¢ando a exercer sobre 0os mugulmanos cultos de uma tradicao dife-
rente.’ Na Siria, homens semelhantes podem ser encontrados em todos os
grandes centros de instrucio mugulmana, Alepo, Damasco, Tripoli e Jerusa-

1ém. Entre aqueles que eram mais ou menos contemporéneos de ‘Abduh e ti-
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, algum contato com ele, estava Tahir al-Jaza'iri (1851-1920). Erudito de
nh.:::m argelina do circulo do famoso Amir ‘Abd al-Qadir — escritor de te-
ri
:Jrlas Jiterdr ) - s
trabalho pelo estabelecimento de escolas modernas e pela preservagio
ntigos; foi ele quem fundou a biblioteca Zahiriyya, em Damasco,
asa para os manuscritos dispersos pelas mesquitas e antigas esco-

O mesmo interesse por uma mistura de ensinamento antigo e

ios e lingiiisticos —, teve uma importancia mais ampla por meio

de seu
de livros @
como uma ¢

las da cidade.

{erno, por uma aceitagao do mundo moderno que nao destruisse as con-
mot ¥

iccoes € valores do Isla, pode ser visto na vida e nos escritos do xeque Hu-
vicgoe:

1 al-Jisr (1845-1909), de Tripoli. Estudante da Azhar, onde foi influencia-
Sa . . - . . o, . .
Ype[o ensinamento de Marsafi, editou mais tarde um dos primeiros jornais

do _ : : )
ua cidade natal e ali fundou uma “Escola Islimica Nacional”; o curriculo
<

nas
incluia ar /
mética e as ciéncias naturais da Europa moderna, tudo estudado em drabe por

abe, francés e as linguas turcas, as ciéncias religiosas, 16gica, mate-

meio de obras como as do dr. Van Dyke, um missiondrio american? que for-
neceu a Faculdade Protestante Siria muitos compéndios que explicavam a}s
ciéncias modernas num 4rabe claro e correto.” Também escreveu uma exposi-
¢do da doutrina mugulmana, al-Risala al-hamidiyya, cujo objetivo era apre-
sentar o Isld de maneira nova e facilmente compreensivel, e dar uma resposta
a0 novo interesse pelo Isla que estava sendo demonstrado, ou assim ele acre-
ditava, pelos ndo-mugulmanos. Sobre muitas questoes a sua atitude era a de
um tradicionalista, ndo a que ‘Abduh estava transformando na nova ortodo-
xia. Afirmava, por exemplo, que a jihad era legitima, ndo apenas para defen-
der o Isla, mas para trazer para a fé todos aqueles que se recusavam a aceitd-
la; defendia a concepg¢do islamica de escravidido; e aceitava a visao tradicional
de que a porta do #jtihad fora fechada depois dos primeiros trés séculos — os
eruditos das primeiras eras falavam com mais autoridade do que aqueles que
vieram mais tarde porque estavam temporalmente mais perto do Profeta e
daqueles que o haviam conhecido, e depois de um tempo todas as questdes
importantes tinham sido resolvidas.” Mas hd talvez uma nota nova a ser per-
cebida no modo como ele comeca, com a personalidade e os ensinamentos de
Maomé, e ainda mais na sua insisténcia sobre os direitos da razao a interpre-
tar o Cordo e o hadith.* Eles devem ser interpretados, afirma, ao pé da letra,
se a interpretacdo literal ndo contradiz claramente algum principio racional:
€m caso positivo, devem ser explicados de modo figurado. O que nao pode ser
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aceito é que haja uma contradicdo entre todas as possiveis interpretacges o
uma prova intelectual conclusiva (dalil ‘agli gati®).

Entre os sirios da geracao seguinte, havia um grupo que fora preparagy,
pelo ensinamento desses homens para apreciar e aceitar plenamente as idéiag
de al-Afghani e ‘Abduh. Inclufam ‘Abd al-Qadir al-Maghribi, que passoy q].
guns anos de sua juventude em contato préximo com al-Afghani em Copg.
tantinopla; Muhammad Kurd ‘Ali, um curdo de Damasco; Amir Shakib Ays.
lan, membro de uma das familias drusas nobres do Libano, que, ainda colegial,
caiu sob a influéncia de ‘Abduh durante os seus anos de exilio em Beirute; ¢
Muhammad Rashid Rida (1865-1935). A vida os levou por diferentes camj.
nhos. Kurd ‘Ali e Maghribi, depois de uma juventude consagrada ao jornalis-
mo, no Cairo e em Damasco, dedicaram sua idade mais madura a0s estudog
eruditos: fundaram a Academia Arabe de Damasco, e Kurd ‘Ali tornou-se ¢
historiador da cidade. Embora nunca tivesse perdido o seu interesse pela re-
forma islamica, Shakib Arslan foi atraido para a politica nacionalista drabe, ¢
voltaremos a encontrar vestigios seus mais tarde. Foi Rashid Rida quem, mais
do que os outros, preservou o impulso a eles conferido por ‘Abduh.*

Nascido numa vila perto de Tripoli, de uma familia semelhante 4 do pré-
prio ‘Abduh, uma familia de vila de alguma posicao e com uma tradicio de
instrugdo e piedade, Rashid Rida comegou a sua educagio a2 maneira antiga
numa escola corénica local; mas, uma geragao a frente de seu mestre, foi ca-
paz de aproveitar a nova educagio e, numa escola governamental turca em
Tripoli e depois na escola de Husayn al-Jisr, absorveu um pouco das novas
ciéncias bem como certo conhecimento do francés. Mas também aprendeu a
dominar as ciéncias da religido islAimica e a lingua drabe, e seus escritos teste-
munham uma sélida erudigio do tipo antiquado.

Deixou-nos algo que ndo ¢ tio raro em drabe como antes se pensava, um
fragmento de autobiografia descrevendo a sua formagdo mental e espiritual
durante os primeiros trinta e poucos anos de sua vida.* As grandes influéncias
intelectuais surgem com clareza. Na escola de Husayn al-Jisr e pelos escritos
dos jornalistas libaneses do Cairo, ele teve o seu primeiro vislumbre da cién-
cia moderna e do novo mundo da Europa e da América. Entre os cldssicos is-
lamicos, foi enfeitiado por Thya’ ‘ulum al-din de Ghazali, e num certo senti-
do essa obra devia continuar a ser a influéncia mais profunda da sua vida.
Ghazali conseguira um equilibrio entre a obediéncia exterior A lei e a devogdo
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dessa dev

4 Ri : enfatizava a importincia
peSsOﬂl; Rashid Rida, como ‘Abduh, sempre enfatizava a importanciz

interic” i § jas par agao ritual
0% cao e das boas intengoes como necessarias para que a oragao rit

0 ) ' N
balhos fossem vélidos. Mas em geragoes posteriores o equilibrio fora
fraba
£05

do: a devogao interior dentro dos limites da lei se transformara em pra-
quebra O-. ‘_ s livres das restrigoes da lei e com um desenvolvimento préprio
ticas mibtl‘;la teologia. Foi o que Rashid Rida percebeu quando, sob a influén-
. lFlmajhe z:li decidiu entrar numa ordem de misticos e praticar a vida espi-
ciade G a ‘dil:ff(;flo de um xeque. Escolheu a ordem Nagshabandi e por algum
ritual sob ‘Liu os seus ensinamentos, adotando praticas ascéticas de extrema
telﬂpgzz Mas aos poucos percebeu os perigos espirituais dos sistemas mis-
severidade. M

e suas davidas vieram a tona de modo dramatico quando assistia a uma
tiCOS; by

. H »
10 dos mawlawis, os “dervixes dangarinos™:
§E55¢ .

Fles me disseram: “Ndo quer vir assistir ao encontro dos mawlawis no seu mos-
teiro — é como o paraiso celestial, as margens do rio Abu ‘Ali”. Concordei e. fui
com aqueles que para 14 se dirigiam depois das ora¢des da sexta-feira. Era o ini-
cio da estagdo para esses encontros na primavera. Sentei no espago dos especta-
dores [...] até chegar a hora da sessdo, quando os dervixes mawlawis apareceram
reunidos diante de nos, com o seu xeque no assento de honra. Havia jovens be-
los e sem barba entre eles, vestidos com tinicas brancas como a neve e seme-
Jhantes a vestidos de noiva, dan¢ando ao som comovente da flauta pastoril, gi-
rando répida e habilidosamente de modo que seus mantos voavam e formavam
circulos, a distAncias harmoniosas sem se sobreporem uns aos outros. Esticavam
os bragos e inclinavam os pescogos, e passavam cada um por sua vez diante do
xeque e lhe faziam uma mesura. Perguntei: “O que é isto?”. E me disseram: “Essa
é a oragdo ritual da ordem fundada por nosso senhor Jalal al-Din al-Rumi, au-
tor do Mathnaw?’.

Nio consegui me controlar e me levantei no centro do saldo gritando algo se-
melhante ao seguinte: “O gente, ou serd que posso chama-los de mugulmanos! Es-
ses s30 atos proibidos, que ninguém tem o direito de ver ou deixar passar em si-
léncio, pois assim proceder é aceitd-los. Aqueles que os realizam aplica-se a
palavra de Deus: ‘Eles fizeram da sua religido uma piada e um brinquedo’. Fiz o
que era obrigado a fazer; agora me despeco, e que Deus os perdoe”. Depois sai

do local e voltei sobre meus passos rapidamente até a cidade; caminhando, olhei
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para trds, e vi as minhas costas um nimero pequeno que havia retornado, ep.

quanto o nimero maior permaneceu.’

A suspeita do sufismo assim gerada foi um dos fatores que em anos posterig-
res haveria de atrai-lo para os ensinamentos de Ibn Taymiyya e para as prat;.
cas do wahhabismo, mas na época sobre a qual estava escrevendo ele 56 Co-
nheceu Ibn Taymiyya pela obra de seus opositores, e nada sobre os wahhabitag
exceto a condenagdo ortodoxa as suas teorias e histérias como a de que guar-
davam os cavalos na mesquita do Profeta.?

Néo menos poderosa do que essa aversao ao misticismo de seu tempo foj
a atragdo que sentiu por al-Afghani e ‘Abdubh, assim que veio a conhecer ag
suas idéias. Ele registrou que o seu primeiro contato com a ‘Urwa al-wuthgq
foi em 1884-5, a época da primeira publicacdo. Escutou alguns de seus artigos
lidos em voz alta por exilados politicos egipcios que estavam entdo morando
com a sua familia, e mais ou menos no mesmo periodo conheceu ‘Abduh quan-
do o ultimo visitou Tripoli.” Mais foi s6 quase dez anos mais tarde, em 1897-
3, que ele descobriu um conjunto completo da ‘Urwa, e o efeito foi profundo:

Encontrei vérias c6pias da revista entre os papéis de meu pai, e cada ntimero era
como uma corrente elétrica me atingindo, dando um choque em minha alma
ou pondo-a em chamas, e arrebatando-me de um estado para outro. [...] A mi-
nha prépria experiéncia e a de outros, bem como a histéria, me ensinaram que
nenhum outro discurso drabe desta era ou dos séculos que a precederam conse-
guiu esse mesmo efeito de mexer com a sede da emogio no coracdo e da persua-

sa0 na mente."

Pensou por uns tempos em se reunir a al-Afghani em Constantinopla,
mas esse plano nido deu em nada, e a influéncia dele sobre a sua mente logo
foi ofuscada pela de ‘Abduh. Em 1894, ‘Abduh visitou novamente Tripoli;
Rashid Rida o encontrou mais de uma vez e falou longamente com ele. A par-
tir desse momento até a sua morte, Rida foi o adepto fiel de ‘Abduh: o porta-
voz de suas idéias, o guardido de seu bom nome, e o seu biégrafo. Havia, é ver-
dade, outros discipulos de ‘Abduh que langavam duvidas sobre a reivindicagao
de Rashid Rida de ser o seu herdeiro espiritual, e, como veremos, as doutrinas
de ‘Abduh sofreram uma certa mudanga nas maos de seu seguidor, mas a rea-
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de dasua devogio estd fora de divida. Em 1897, ele deixou a Siria rumo
jidade 42

Cairo, € N0 an . e ¢ .
< ia ser o 6rgdo de reforma segundo as idéias de ‘Abduh. Conti-
Manar, que devia

ublica-lo mais ou menos regularmente até morrer, em 1935, e real-
gron e 1 certo sentido o Manar, desde o tempo da sua fundagdo, foi a sua
o "EE‘ Rashid Rida despejava as suas reflex6es sobre a vida espiritual, as
e Ne!icaqées da doutrina, as suas polémicas interminaveis, violentas tanto
: e);l::.te como na defesa, todas as noticias que lhe chegavam dos cantos do
nuculmano, os seus pensamentos sobre a politica mundial, e o gran-
sobre o Cordo ( Tafsir al-Manar), baseado nas palestras e escri-

o seguinte publicou o primeiro niimero de um peri6dico, al-

sua
no ata
mundo !

de comentdrio :
de ‘Abduh, levado adiante por seu discipulo, mas nunca terminado. As suas
tos

outras atividades eram numerosas, é verdade. Ele.esc%"eveu varios livros: al-
guns eram coletaneas de artigos publicados em primeiro lugar no al-Manar,

. . ]
mmas outros eram novos e importantes — sobretudo a sua biografia de ‘Abduh,
a fonte mais importante para a histéria da mente drabe mugulmana no final
do século xIx. Pos em prética uma idéia que era cara a ‘Abduh e criou um se-
minério para missiondrios muculmanos e diretores espirituais (dar al-da‘wa
wa'l-irshad): depois de fracassar em monté-lo em Constantinopla sob os aus-
picios dos Jovens Turcos, inaugurou-o finalmente no Cairo em 1912, mas o
semindrio s6 manteve atividades até o inicio da guerra de 1914. Rashid Rida
desempenhou um papel importante na politica islamica, e compareceu as con-
feréncias islamicas de Meca em 1926 e de Jerusalém em 1931. Como sirio, per-
maneceu 2 margem da politica egipcia, mas como porta-voz de ‘Abduh ndo
deixava de estar envolvido. As suas relagdes com o quediva ‘Abbas Hilmi fo-
ram ruins na época em que o quediva ndo se dava bem com ‘Abduh, mas me-
lhoraram mais tarde. Como ‘Abduh, ele escreveu uma critica severa contra
Muhammad ‘Ali e, portanto, contra toda a linha de politica seguida por sua
familia, durante as comemoragdes do centendrio," porém mais tarde o quedi-
va deu apoio financeiro ao semindrio. Essa mudanca, e também suas boas re-
lagdes com ‘Ali Yusuf, estavam ligadas a sua oposigdo a Mustafa Kamil e aos
nacionalistas de seu partido; ‘Ali Yusuf, pensava, era um homem integro e de
julgamento independente, o que nio se podia dizer de Mustafa Kamil. De-
sempenhou um papel maior nas lutas politicas da Siria, desde a Revolugao dos
Jovens Turcos até a sua morte: no Partido da Descentralizagio antes de 1914,
has negociagdes de guerra com os britanicos, como presidente do Congresso
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Sirio de 1920, como membro da delegacio sirio-palestina em Genebra em
1921, e do comité politico no Cairo durante a revolta siria de 1925-6. Mas tq.
das essas atividades nao eram mais do que produtos secundérios de seu tra-
balho essencial como guardido das idéias de Muhammad ‘Abduh.

Em geral, a visdo do Isla defendida por Rashid Rida e seus amigos er 4
visdo exposta por al-Afghani e Abduh. Comega com a pergunta: “Por que og
pafses mugulmanos sao atrasados em todos os aspectos da civilizacao?”, e 4
resposta gira em torno da conexdo essencial, existente no Isli embora nio ne-
cessariamente nas outras religioes, entre a verdade religiosa e a prosperidade
mundana. Os ensinamentos e os preceitos morais do Isl3 sdo tais que, se apro-
priadamente compreendidos e plenamente obedecidos, levardo ao sucesso
neste mundo bem como no préximo — e ao sucesso em todas as formas em
que o mundo o compreende, forga, respeito, civilizacao, felicidade. Se nio sio
compreendidos e obedecidos, os resultados sio fraqueza, decadéncia e barb4-
rie. Isso vale ndo s6 para os individuos como também para as comunidades: a
umma islamica era o coragdo da civilizagdo mundial enquanto foi verdadeira-
mente islamica. Agora, na ciéncia e na civilizagao, os muculmanos sio mais
atrasados do que os ndo-mugulmanos: ndo é necessrio comparar os mugul-
manos do Oriente Proximo com os cristdos da Europa, basta comparé-los com
os cristdos orientais que vivem entre eles. Depois de um século de educacdo
moderna, quantos homens de julgamento independente existem no Egito, e
quantos entre os mugulmanos indianos comparados com os hindus e os par-
ses? A razdo para essa decadéncia é que os mugulmanos perderam a verdade
da sua religiao, e isso tem sido estimulado por maus governantes politicos,
pois o Isla verdadeiro envolve duas coisas, a aceitacdo da unidade de Deus e o
debate nas questdes de Estado, e os governantes desp6ticos tentaram fazer com
que os mugulmanos esquecessem a segunda, encorajando-os a abandonar a
primeira.” Mas o que aconteceu no passado pode tornar a acontecer: a civili-
zagdo islamica foi criada do nada pelo Cordo e pelos preceitos morais nele
contidos, e pode ser recriada se os mugulmanos retornarem ao Corio. E irre-
levante dizer que a civilizagdo moderna se baseia no avanco técnico, e que a
civilizagao islamica nao pode ser revivida enquanto os mugulmanos forem
tecnicamente atrasados; a habilidade técnica é potencialmente universal, e sua
aquisi¢do depende de certos habitos morais e principios intelectuais. Se os
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ulmanos tivessem esses habitos e principios, obteriam facilmente a habi-
mus

Jidade

Quat s

10 moderna? Em primeiro lugar vem a atividade: o esforgo positivo ¢ a es-
7agd

sncia do Isla, e esse € o significado do termo jihad no seu sentido mais ge-
s:,ﬂi ‘05 europeus tém esse dinamismo mais do que qualquer outro povo no
:::;ndo moderno, e é por essa razio que conquistaram o mundo: estdo dispos-
105 a sacrificar sua vida e seu dinheiro pela nagdo, tém uma lealdade que ne-

. . 7o ~ g 5 14
técnica; e esses hébitos e principios estdo de fato contidos no Isla.
s sdo os principios que estdo contidos tanto no Isla como na civili-

hum deles traird, tém em suma aquela devogao fandtica que ¢ a base da for-
nn )

for da

de novo, e por
ue abandonaram a sua religido do outro mundo substituindo-a pelo princi-
q

s nacoes." Tudo isso os mugulmanos tiveram outrora e podem vir a ter
mas de modo diferente. Os europeus sdo ativos e bem-sucedidos por-

io da nacionalidade, j& os mugulmanos podem encontrar esse principio de
unidade e lealdade na sua propria religido. Pois o segundo sinal distintivo do
Isla é que criou uma Unica comunidade: ndo simplesmente uma Igreja, um
corpo de homens ligados pela fé e pelo culto, mas separados pelas suas cara.c-
teristicas naturais, porém uma comunidade em todos os sentidos. A longa his-
téria do califado, a difusdo de uma cultura comum e muitos séculos de mis-
tura e casamentos mistos criaram uma umma que € tanto uma Igreja como
uma espécie de “nagdo”: é mantida una pela unidade de religido, da lei, pela
igualdade e pelos direitos e deveres mutuos, mas também por lagos naturais,
em particular o da lingua, pois o drabe ¢ a lingua universal da devocéo, da
doutrina e da lei em todo lugar onde existe o Isla."”

F realmente impossivel exagerar a importancia da unidade para esses es-
critores, e o escindalo da desunido. Mas quando falavam de unidade, ndao que-
riam dizer uma unidade baseada apenas no sentimento e na tradi¢do. Perce-
biam, como al-Afghani, quio transitéria e instdvel poderia ser essa unidade
meramente afetiva, e quao perigosa, quando nio transitéria. Tampouco que-
riam dizer que essa unidade devia se expressar necessariamente na forma de
um tnico Estado islimico; veremos mais tarde que tipo e grau de unido poli-
tica Rashid Rida achava ser possivel. A unidade islimica significava para eles,
em esséncia, a harmonia dos coracoes daqueles que se aceitavam uns aos ou-
tros como fiéis e viviam juntos em tolerdncia mutua, e a cooperagio ativa de
todos em cumprir os mandamentos da religiao. A comunidade que fosse as-
sim constituida receberia autoridade de Deus, o que era testemunhado pelo
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hadith: “A minha comunidade nao se ajustar4 com base num erro”. Se algum
ser humano nela exercesse autoridade, seriam “aqueles que tém o poder de
atar e desatar”, uma expressao vaga que pode significar, em geral, aqueles que
tém responsabilidade pela unidade e continuidade da umma ou, mais precj-
samente, os doutores da lei e os detentores do poder politico.
Mas a unidade estd necessariamente ligada com a verdade: nio pode ha-
ver harmonia real entre os mugulmanos se nao estio todos de acordo sobre a
verdade e, inversamente, a harmonia é um sinal da verdade. A posse da verda-
de € o terceiro e mais fundamental sinal do Isla, e o verdadeiro Isli é o que foi
ensinado pelo Profeta e os “Ancidos” (salaf ): um sistema relativamente sim-
ples e facilmente inteligivel de doutrinas e préticas cujo conhecimento est4
contido no Corio e na tradigdo do que o Profeta e seus companheiros disse-
ram e de como viveram. Foi plenamente revelada durante o periodo de vida
do Profeta, que proclamou ele préprio, na “Peregrinacio do Adeus”: “Hoje
aperfeicoei para vos a vossa religido, e completei a Minha béngdo sobre vés, e
aprovei o Isla como a vossa religido”. Assim, o Isla dos “Ancidos” é o da primei-
ra geracao que conhecera Maomé, e o tinico ijma valido é o dessa geragao.'
Nesse ponto hd uma diferenga em relacio ao ensinamento de ‘Abdubh,
uma diferenga que ¢ significativa para a compreensao da inteligéncia e do mé-
todo de Rida. Quando ‘Abduh falava dos salaf, referia-se de modo geral aos
criadores da tradigdo central do pensamento e devogao mugulmanos, do Pro-
feta a al-Ghazali. Ou por uma certa imprecisdo nos seus conceitos, ou por um
senso da importéancia predominante da unidade, ele se contentara em cons-
truir uma sintese de elementos que poderiam se mostrar incompativeis uns
com os outros, se um deles fosse levado a sua conclusio l6gica. Mas Rashid
Rida tinha o espirito de um discipulo, bem como uma certa forga e clareza in-
telectual, que o tornava mais rigido nas suas formula¢des do que fora ‘Abduh,
e assim, apesar da sua énfase na unidade, mais exclusivo. Por essa razao, o ele-
mento sunita no seu pensamento é mais proeminente que no de ‘Abduh, ain-
da mais que no de al-Afghani (que, como vimos, era provavelmente xiita). Ele
acreditava que a unidade entre os sunitas e os xiitas era essencial e que se ba-
seava em duas condigoes: a primeira, que as duas seitas deviam cooperar na-
quelas questoes sobre as quais estavam de acordo e perdoar uma a outra naque-
las em que havia dissensio, e a segunda, que se um adepto de uma seita difamava
a outra, devia receber a resposta de um membro de seu préprio grupo.” Esses
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530 pelos

sentimentos, mas quando irrompia a dissensido ou a ur.lid'ftde nﬁ.o
.. ser alcangada, ele era rapido em por a culpa nos xiitas e atrlbﬁlt‘ moti-
Odla- S les de seus lideres que tinham provocado sua raiva: o Xiismo era
S a(]‘uj)ntos de fadas e inovagoes ilegitimas”;™ seus lideres impediam a
che'® . r um amor egoista por dinheiro e gl6ria; surgiu de uma diferenga
idﬁ.de;:"l que nao existia no tempo dos salaf, e devia-se em grande parte as
doutl'll“ ie". dos primeiros judeus convertidos para o Isla. (A acusagao de
maqumaq‘?n;iroq judeus convertidos introduziram lendas e falsas idéias no
o= md}‘)rflé é cum‘um em escritos polémicos da era cldssica.) Nao é surpreenden-
gt siaq relacoes com os escritores xiitas ndo fossem destituidas de tensdo.
E qule';le ir;terpretava o sunismo na diregao de um hanbalismo estrito, cuja t.ra-
dicao era mais viva na Siria, em particular em Da1*{1asco, do- que no Egito.
Aljesm' de divergir de Ibn Taymiyya de algun;lasr frll‘an:mr':lts)iinutna;is:: ;l:z; :z::
to de seus ensinamentos quanto dos de al-G 'az,d i, e publicou ‘p o .
s suas obras. A simpatia com o hanbalismo o levou, mais tarde na vida,

un

rias da : - . B :
dar um apoio entusidstico a revivescencia do wahhabismo na Ardbia cen
a

tral, e 2 politica de seu lider, ‘Abd al-Aziz ibn Sa‘u'd. Saudou a conf]ulzta }vlvah—
habita do Hejaz e das cidades santas, e as defendia contra acusac;oe.s .~€ ere
sia. Suas doutrinas, declarava, eram inteiramente ortod(')xa.s. Sua religido era a
dos mugulmanos originais; embora rejeitassem toda ?1 idéia de um status ;o
bre-humano para Maomé, eles o consideravam o ma'uspelevado dos s‘eres u-
manos, e a respeito dos santos nada tinham contra ii 1d.ela de gue haviam ?;(e—
cutado obras excepcionais, mas se opunham a tendéncia dos ignorantes a lhes
dar o culto que deviam apenas a Deus.” Ibn Sa‘u.d estava certamente mantzn—
do e defendendo os principios essenciais do sunismo melh.or. qu.e qu.ase. todos
desde os primeiros quatro califas.”” (Era natural que seus inimigos insinuas
sem que ele fora comprado por Ibn Sa‘ud: defen('iendo—se contra essa acusa-
cdo, disse que ndo fora o contato pessoal, mas leituras e pensamen'tos que o
tinham levado a renunciar a sua primeira visdo de que os wahhabitas elzam
uma seita inovadora; sé6 mais tarde é que estabelecera contato com Ibn Sa‘ud,
e mesmo entdo s6 no nivel politico, como parte de um pllano poAr elf: acalen-
tado de promover a unido de governantes drabes contraa interferéncia estran-
geira.)” ‘ '
Como ‘Abduh, Rashid Rida nio gostava do desenvolvimento posterior

e e e
do pensamento mistico no Isla sunita. Como ele, tragava uma distingao ent
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o verdadeiro misticismo e o falso. Era legitimo e até necessirio que os mugul-
manos acrescentassem algo mais a doutrina sensata e aos bons atos segundo a
Charia: “O caréter verdadeiro e a sinceridade, e a tomada.de resolucdes e o
exame de consciéncia”* Mas era ruim quando isso levava ao desenvolvimen-
to de uma falsa teologia e de préticas ndo sancionadas pela Charia. Havia pe-
rigos espirituais nesse tipo de misticismo: uma submissio excessiva a um xe-
que poderia se interpor entre a alma e Deus; as liturgias espirituais inventadas
pelas ordens poderiam levar a negligéncia das formas de culto diretamente
ordenadas por Deus no Corido; a pratica de invocar os espiritos tinha implica-
¢oes doutrinarias perigosas. ‘Abduh teria concordado com tudo isso, mas tal-
vez seja tipico de Rida que ele lance duvidas sobre os motivos dos misticos.
Esse tipo de misticismo, diz ele (ecoando mais um tema de antigas polémi-
cas), foi introduzido no Isla por zoroastrianos secretos que desejavam

corromper a religido dos drabes e derrubar os pilares de seu reino pela dissensio
interna, para que por esse meio pudessem restaurar o governo dos zoroastria-

nos e o dominio de sua religido, a que os drabes tinham dado um fim no Isla.”

Rida e seus amigos tém, em comum, uma critica prética aos misticos. Os
sufistas sio uma fraqueza para a sociedade, bem como um perigo para a reli-
gido. Eles negligenciam seus deveres no mundo, estudando coisas que nio tém
valor,” e corrompem a umma ensinando que o Isla é uma religido de submis-
sdo passiva, e ndo de forga e atividade; os seus festivais podem ser uma oca-
sido para bebedeiras, ingestdo de drogas e outros tipos de imoralidade.”

A énfase de Rashid Rida sobre a natureza imutavel do Isla ndo significa,
entretanto, que seu pensamento seja rigido, pois, como os hanbalitas, ele dife-
rencia o que pertence a esséncia do Isla e o que ndo pertence: o que est4 esta-
belecido no Corao e no hadith auténtico é uma coisa, 2 acumulagio de prati-
cas e tradigdes que se desenvolveram ao seu redor € outra. Essa distingao est4
ligada com outra: entre os atos de culto e os da moralidade, os atos orienta-
dos para Deus e os orientados para os demais homens. Os primeiros foram
estabelecidos para sempre e por inteiro no Cordo e no hadith; nio podem ser

jamais alterados, e nada lhes pode ser acrescentado; no que lhes diz respeito,
o ijma‘da primeira geragdo, daqueles que conheceram o Profeta e escutaram
as suas palavras, ¢ obrigatério. Da mesma forma, em questdes de habitos reli-
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: 5508 PEssoais, Nao cobertos por nenhuma obrigagdo religiosa rigida e ndo
10 : - .
3 volvendo relagdes com outros, ¢ geralmente melhor que os mugulmanos si
en . . . ’ o
10 exemplo dos primeiros mugculmanos assim como esta estabelecido no
an

hadith, pois desse modo reforcam os lagos da comunidade; mas deveriam fa-
1adith, POE

s_|o livremente, COMO um ato espontaneo de consciéncia, e ninguém deveria
zé-

pl-ess;ioné-los nesse sentido. Contudo toda a complexa estrutura das relagoes

humanas nao : . . S
tos. Quando existe um desses textos, preciso, explicito, sem admitir ambigiii-

dade, bem autenticado, entdo ndo h4 discussdo, e os homens devem lhe obe-
b

foi e ndo pode ser regulada da mesma maneira por textos explici-

decer. Mas a isso duas ressalvas devem ser acrescentadas. Primeiro, quando
um comando especifico ¢ contraditado por um geral, que estabelece algum
principio moral geral como o de que nao se deve causatr ‘dano.(la dc?rc‘tr wa la
dirar), ou de que a necessidade permite o que do contrario ser'la proibido (al-
dururat tubih al-mahzurat), entdo o principio deve ser preferido a o'rdem es-
pecifica.” Segundo, ha muitos problemas em relagéo aos quais nao existe te‘xt‘o
algum, ou entéo existe um texto de significado pouco claro ou de autent'1a—
dade duvidosa. Nessas questdes, cabe a razio humana decidir que ato se ajus-
ta melhor ao espirito do Isla. Ao decidir, a razdo humana deve ser guiada pelo
principio do interesse, interpretado a luz dos principios gerais estabelecidos
no Cordo e no hadith.

Como vimos, o principio do interesse ndo era novo para os juristas isla-
micos, e Rashid Rida ¢ capaz de citar Ibn Qayyim al-Jawziyya, Ibn Taymiyya e
outros para corroborar o que diz. De algumas maneiras, entretanto, ele ultra-
passa seus mestres, pelo menos tornando explicito o que estava meio oculto
em seus escritos. Para o pensamento tradicional, maslaha fora um principio
subordinado, um guia no processo de raciocinar por analogia em vez de um
substituto para esse raciocinio. Para Rashid Rida, o principio do interesse ten-
de a se tornar ele préprio o principio positivo da deciséo, substituindo a ana-
logia; e outros comandos e proibigdes, especificos ou gerais, tém antes uma
funcdo negativa, a de estabelecer os limites dentro dos quais a razdo c.lever.é
operar. Como os interesses variam de acordo com as circunsténcias, as impli-
cacoes desse ponto de vista sao de longo alcance: o que Rashid Rida estad d%—
zendo de fato é que ndo h4, nem pode haver um ijma’, nem mesmo o da pri-
meira geracdo, em questdes de moralidade social; ou, em outras palavras, qu'e
a comunidade muculmana tem poder de legislar. Os governantes da comuni-
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dade nio detém apenas os poderes executivo e judicidrio, podem legislar ten-
do em vista o interesse publico. Assim é possivel haver um corpo de “lei posi-
tiva” (ganun), subordinado a Charia no sentido de que em caso de conflito a
ultima é que vale, mas independente, sob outros aspectos, e com uma forga
obrigatéria que provém em dltima andlise dos principios gerais do Isla; pois
ndo ¢ apenas o direito, mas o dever de uma nagdo mugulmana dar a si mesma
“um sistema de leis justas, apropriadas a situagdo em que a sua histéria passa-
da a colocou™”

Isso ndo significa, é claro, que todo mugulmano seja livre para exercer
seu préprio julgamento e criar seu proprio sistema de regras. A criagdo e a
mudanca da moralidade e da lei social é fungdo “daqueles que tém o poder de
atar e desatar”; aqueles que tém autoridade na umma ou em suas divisdes po-
liticas, ou, em outras palavras, aqueles que tém responsabilidade para com o
Isla. Quando usa essa expressdo, Rashid Rida estd pensando, como os juristas
do Isla posterior ao fim do califado, numa parceria entre os dois tipos de au-
toridade: o justo e devoto governante mugulmano e os ulemds reais, aqueles
que tém as qualificagGes pessoais para exercer o #jtihad. A feitura de leis, co-
mo todas as fun¢des de governo, deve ser exercida por consulta (shura) entre
eles. Mas nesse ponto mais uma vez a nota moderna estd presente. Ele pensa
nos ulemds como um corpo organizado, na shura como um processo delibe-
rado, e na lei por eles produzida como algo que surge de algum tipo de pro-
cesso formal. Em outras palavras, tendo rejeitado a velha concepgao de ijma’,
ele introduz uma nova: o ijma‘ dos ulemds de cada era, um principio antes le-
gislativo que judicial, que opera por algum tipo de processo parlamentar.

O ponto sustentado por Rashid Rida é que essa é a concepgdo original da
legislagdo no Isla. Ao longo do tempo foi obscurecida: em toda era alguns dos
doutores da lei ainda a lembravam, mas foram silenciados, a exce¢io dos maio-
res, pelo medo do governo, enquanto outros perderam de vista a distingdo en-
tre o que era essencial e 0 que ndo era. Assim introduziu-se sorrateiramente
no Isla aquela doenca a que ele se refere as vezes como congelamento (jurnud)
e as vezes como imita¢do cega (taglid). Na esfera da lei, isso assume a forma
da obediéncia servil a uma ou outra das quatros escolas legais reconhecidas, e
como exemplo ele menciona que o xeque al-Islam, a mais elevada autoridade
judicial do Império Otomano, se recusava a dar opinides judiciais ou a per-
mitir que seus mulftis o fizessem em relagdo ao novo cédigo da lei civil, o Me-
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’ celle (ar. Majalla), promulgado pelo governo e que, embora baseado no siste-

ma hanafita, incorporava certas mudangas que ndo tém a autoridade de seu
fundador.

A estagnacio e a imitagdo sempre foram ruins, mas sdo mais perigosas
do que antes, agora que os paises mugulmanos sdo confrontados com uma
nova civilizagdo e, portanto, com a necessidade de novas leis. Entre os amigos
de Rashid Rida, havia alguns que saudavam a civilizagao da Europa como va-
liosa em si mesma. Kurd ‘Ali, por exemplo, era cheio de admiragio pelo-que
via nas suas viagens ao Ocidente ¢ generoso em reconhecer o que os drabes ti-
nham aprendido e o que ainda podiam aprender com os ocidentais: a refor-
ma social, a igualdade perante a lei, a liberdade de pensamento, a importancia
da solidariedade nacional, sobretudo a virtude da atividade.” Rashid Rida, en-
tretanto, era menos movido pela admiragdo do que pelo pensamento da ne-
cessidade. Pertencia a dltima geracdo daqueles que podiam ser plenamente
educados, e ainda assim viver num mundo de pensamento islamico auto-su-
ficiente. O seu mestre ‘Abduh tivera relagdes pessoais estreitas e féceis com va-
rios europeus e viajara mais de uma vez pela Europa. Rida foi apenas uma vez,
e para um fim politico especifico; parece ter lido pouco ou nada em linguas
européias; tinha um contato estreito apenas com um europeu, o subsecretd-
rio de Estado para Finangas, Alfred Mitchell-Innes, sendo dificil imaginar so-
bre o que poderiam ter conversado.” Nio gostava da vida social dos europeus,
e suas referéncias ao cristianismo eram geralmente hostis; se ndo fosse pela
Igreja, pelos politicos e pela decadéncia interna do préprio Isla, a Europa, pen-
sava, bem que poderia se tornar muculmana.” Mas com o seu bom senso ro-
busto reconhecia o desafio do mundo moderno, e queria que o Isla aceitasse a
nova civilizagio na medida, e apenas na medida, em que era essencial para
uma recuperacio de poder. Sempre coerente e 16gico no seu pensamento, jus-
tificava sua posi¢do citando um principio do Isla. A jihad ¢ um dever obriga-
tério, mas que nao pode ser cumprido se os mugulmanos nao forem fortes, e
no mundo moderno eles ndo podem ser fortes se ndo adquirirem as ciéncias
e técnicas do Ocidente. Qualquer condigdo indispensavel para que se cumpra
um dever é, por si prépria, um dever; portanto, é dever dos mugulmanos es-
tudar as ciéncias e os modos do mundo moderno.” Ele ecoa nesse ponto um
pensamento que fora expresso pela primeira vez por Tahtawi e Khayr al-Din:

aceitando a civiliza¢do européia, os mugulmanos estao apenas aceitando o que

251



outrora fora seu, pois a Europa s6 fizera progressos por causa do que havia
aprendido com os mugulmanos na Espanha e na Terra Santa.”

Em razdo dessa nova necessidade, a mudanga na lei deve ser maior do
que jamais fora. Envolve mais do que uma modificagdo dos quatro sistemas
existentes: de fato, o desenvolvimento de um novo sistema unificado. Mais de
uma vez Rashid Rida exige que os ulemds do seu tempo se rednam para pro-
duzir um livro de leis baseado no Cordo e no hadith, mas adequado as neces-
sidades da época: deve ser livre de ambigtiidade, de facil compreensdo para
todos os fiéis. No inicio de cada capitulo que trate da moralidade social, o li-
vro deve mostrar claramente o que é um artigo de fé, baseado nos textos, e o
que é uma dedugdo da razdo humana. Dessa maneira, seria “uma refutagio
viva de todos aqueles que defendem o imobilismo no trato da lei e da reli-
gido”* Ele nao sugere, entretanto, um abandono completo das quatro escolas
tradicionais, mas antes uma aproximac¢ao gradual e um amalgama das quatro.
Como ‘Abduh, ele apela ao principio do talfig, mas quer que seja aplicado mais
sistematicamente do que antes. O seu uso, argumenta, nio é condenado por
um consenso de juristas, e ndo é em si mesmo contrario a razao ou aos prin-
cipios do Isla. O talfig é errado apenas quando usado de modo ndo critico:
aceitar cegamente uma decisdo de outra escola legal é tdo ruim quanto aceitar
cegamente uma decisdo de sua prépria escola. Mas quando o talfig é usado de
forma racional, é uma espécie de #jtihad, e como tal legitimo em si mesmo.”

Grande parte do seu pensamento foi dedicado a esbogar os contornos do
novo sistema de lei: em tratados separados sobre pontos especificos, no seu
comentério sobre o Corio, sobretudo nas suas fatwas no Manar. Uma se¢ao
especial de cada ntimero era dedicada a respostas a perguntas praticas e sobre
moralidade enviadas pelos leitores do periédico — e talvez enviadas de vez
em quando pelo préprio editor. Ndo hd quase nenhum problema na vida mo-
ral da comunidade que nio seja tocado em algum lugar no Manar, e aqui serd
apenas possivel dar alguns exemplos que mostram em que medida, mas tam-
bém dentro de que limites, Rashid Rida rejeitava a posi¢do tradicional em fa-
vor de outra mais de acordo com “o espirito da era”. Em relacdo a apostasia,
por exemplo, renegava a visao tradicional de que 0 mugulmano que abando-
nava o Isla devia ser necessariamente morto. Em vez disso, fazia uma distin-
¢do entre o apéstata que se revolta contra o Isla e é, portanto, um perigo para

a umma, e aquele que o abandona quietamente e como um individuo: o pri-

252

. devia ser morto, se capturado, o segundo ndo. O seu raciocinio a favor
meiro

dessa €
apostata d
dCVe‘SC ir além

ou ndo. Nesse caso, nio ha nenhum texto do Corio afirmando que todos
& :

onclusdo mostra os principios de seu pensamento. A condenagdo do
morte é sustentada, é verdade, pelo ijma‘unanime dos juristas; mas
disso e perguntar se o ijma’ se baseia num texto claro do Co-

ra
os ap
coagao en
os principios d "

Da mesma forma em relagio a jihad, o dever de travar guerra contra os

Hstatas devem ser mortos; a0 contrario, h4 um texto condenando toda
1 religiao (la ikrah fi'l-din). O ijma‘ esta assim em contradicao com

o Isla e deve ser rejeitado.”

ndo-mugulmanos: Rashid Rida admite a sua necessidade, mas define os limi-
tes dentro dos quais € legitima. Mais uma vez, deve-se distinguir entre uma
guerra para difundir o Isla e uma guerra para defendé-lo. A segunda é sempre
legitima, a primeira apenas quando o ensinamento pacifico do Isla é proibi-
do, ou quando ndo se permite que os mugulmanos vivam de acordo com sua
lei. Usar a forga para compelir o “povo do Livro” a se tornar mugulmano seria
infringir esse mesmo principio de liberdade na fé.”

Nessas duas questdes, Rashid Rida estava deduzindo as implicagdes cla-
ras dos principios de seus dois mestres, mas quando falava da vida economi-
ca, rompia talvez de forma mais.surpreendente com a tradigdo. A lei islaimica
proibe ter lucros: Rida estava convencido de que esse era o melhor sistema,
mas apontava que o Isla se defrontava com um perigo que nao conhecera nos
dias em que a estrutura da lei se desenvolvera — o perigo da penetragdo e do
dominio econdmicos pelo capitalismo ocidental. Assim o principio da neces-
sidade pode ser invocado: a necessidade torna legal o que do contrdrio seria
proibido, e nesse caso pode compelir os mugulmanos a se afastarem da sua
interpretacdo tradicional da lei e a construirem a sua vida econdmica na mes-

ma base das nag¢des ocidentais:

Em todos os tempos, a riqueza tem sido um suporte da vida dos povos e dos Es-
tados. Em nossos dias, adquiriu uma importancia que nunca teve antes, em par-
ticular no tempo do Profeta, quando as nagdes, ndo tendo mais do que necessi-
dades limitadas, nio dependiam para a sua subsisténcia do comércio com as
outras nagdes. Mas Deus, para quem nada ¢é secreto, na Sua sabedoria e poder
revelou essa verdade no tempo do profeta: “Néo deis a tolos a propriedade que

Deus vos concedeu para administrar”[Cordo, iv. 4].* Dessa maneira Deus nos
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fez compreender como a riqueza ¢ importante na vida e na organizagio dos po-
vos e como ¢ necessdria para eles. [...] Pode-se afirmar que a lei dessa religido
exige que seus adeptos sejam pobres, e que aquilo que é essencial para a sua sub-
sisténcia e para o poder da sua comunidade e Estado esteja nas maos de homens

cobigosos pertencentes a outros povos?*!

Os limites da sua simpatia pelo mundo moderno, e a for¢a das suas rai-
zes na tradi¢Ao, talvez tenham sido revelados muito claramente na sua discus-
sdo dos direitos das mulheres, uma contribuigdo a discussio iniciada por Qa-
sim Amin. As mulheres mugulmanas deviam participar da vida comunal do
Isla, como tinham feito nos grandes dias. A sua fé é exatamente igual 4 dos
homens e também os seus deveres religiosos, além de seus deveres sociais, na
medida em que sdo tirados dos principios da religido. H4 assim uma igualda-
de de direitos, mas existe uma desigualdade de fato, pois os homens sdo mais
fortes, mais inteligentes, mais aptos para aprender e praticar a maioria dos ti-
pos de agao. Assim eles tém predomirniancia sobre as mulheres; mas, como a
do governante sobre o Estado, ndo deve ser exercida despoticamente, e sim
por consulta. Nisso, eles devem aprender com o exemplo do Profeta, que no
tratamento de suas esposas era 0 homem perfeito. A sua poligamia s6 existia
por ser no interesse da comunidade; na verdade, a poligamia é sempre justifi-
cada, se ndo contradiz o principio de justiga e se h4 vantagens dela derivadas.
A escraviddo também nao estd necessariamente em conflito com a justica: pro-
tege as mulheres contra danos e d4 a todas a chance de ter filhos. O principio
da lei islamica, no que diz respeito as mulheres, ¢

que toda mulher deve ter um guardido legal para lhe dar tudo de que ela neces-
sita para ser uma virgem honrada, uma esposa virtuosa, uma méae cuidadosa e
uma avo respeitada. Aquela que ndo pode ser esposa ou mae ndo fica com isso

impedida de ter protecdo e honra,*

A necessidade de criar um sistema de lei a que as pessoas pudessem real-
mente obedecer no mundo moderno — que assim deveria ser lei no sentido
real, bem como isldmica no sentido real — estava no centro de todo o pensa-
mento de Rida. Era um dos fatores que o levaram na dire¢dao do hanbalismo,
que combina uma grande rigidez de principios com uma grande flexibilidade
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50. (Na Ardbia Saudita, a lei hanbalita ainda é a base do sistema le-
de aplicacff"a“ néo se desenvolveu “a mesma distin¢do entre a lei islamica re-
11‘1; estatutdria moderna como em outros paises islimicos no Orien-

. o)™ Mas a lei, acreditava, implica uma autorldadc' paraa 11".1antel e
L Prbmmla sua natureza, o Isla é uma religiao de “soberania e politica e de
impof;olii o a lei islamica ndo pode ser reformada se a forma islamica de gover-
gover” (; refeita. Existe um sistema politico verdadeiramente islaimico: é ba-

nao ) . e
- sio de Rida, na consulta entre o governante € 0s guardides e intér

Seado, navl

lei. Se d
retes da ‘ . . _ -
¢ governante islamico real — em outras palavras, um verdadeiro califa.

eve ser restaurado, duas coisas sao necessarias: ulemads reais e
i Ha alguns pontos obscuros na doutrina de Rida sobre o califado. Ele cer-

ente ndo queria que o califa fosse um governante absoluto; ndo € claro até
tam

que ponto d

riam as suas re h E e
50 achava possivel reunir todas as partes da umma num tnico Estado. A sua

visio da fungdo essencial do califa ¢, entretanto, clara: nao é g(')vernar, mas fa-
ser as leis e observar a sua aplicagdo. O califa deve ser o praticante .supremo
do ijtihad, 0 grande mujtahid: pela in_teligénc%a e trelna‘me,nt'o espec1a} <\: com
a ajuda dos ulemds, um homem capaz de aplicar os prlnc1,plos do Isla as ne-
cessidades mutéveis do mundo, e pelo respeito com que € tratafio, capaz de
impor os resultados desse processo aos governos mugculmanos: p01s..eAnq1‘1anto,
em questoes de moralidade privada, o homem deve ser a sua consciéncia, em
questdes de interesse publico o ijtihad do califa deve prevalecer s'obre todos
os outros.” Apenas se um tal califa existisse, uma sociedade islamica real po-
deria existir. Somente ele poderia restabelecer o auténtico governo mugulma-
no consultivo, aconselhando-se com aqueles que atam e desatam em questoes
que ndo sdo objeto de um texto no Cordo, de um hadith ou ijma’ autént.ic?.s,
ou de um prévio ato formal de ijtihad. Somente ele poderia restaurar a civili-
zacdo islamica e enxertar nela as ciéncias e técnicas necessarias para o Poder e
a prosperidade nacional; poderia restaurar a pureza da religido e banir a su-

esejava que fosse um governante temporal, e, se fosse, quais se-
lagbes com outros governantes mugculmanos, pois Rida decerto

n

persticdo ¢ a inovagao; e poderia criar uma unidade islamica que incluiria‘ xii-
tas, zaiditas, ibaditas, bem como os sunitas de todas as quatro escolas legais.*
Durante a primeira metade da carreira de Rida, o Império Otomano ain-
da existia e o sultdo afirmava ser califa. Assim ele e seus amigos néo se opu-
nham 2 existéncia do império, e na verdade o achavam necessério para os po-
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vos drabe e mugulmano, pois somente o império podia providenciar a forga
necessdria para protegé-los contra a pressdo estrangeira. Por essa razio, ele se
opunha a idéia, que jd estava no ar, de fundar um novo califado para substituir
o dos otomanos; essa idéia, pensava, era de inspira¢io estrangeira e serviria
apenas a interesses estrangeiros.” O califado otomano poderia ser aceito como
um “califado de necessidade”, mas ndo era um califado real. Os sultdes otoma-
nos nao possuiam uma das condi¢des essenciais do #jtihad, que era o conheci-
mento da lingua drabe, a inica lingua em que se poderiam pensar as doutrinas
e as leis do Isla, e também em outros aspectos eram incapazes de ijtihad.”
Depois da guerra de 1914-8, a situa¢do mudou: o sultdo caiu sob o con-
trole da Inglaterra e da Franca, que tinham ocupado Constantinopla, sendo
depois deposto por Mustafa Kemal. Nos anos seguintes, o problema do califa-
do ocupou os pensadores de todo 0 mundo mugulmano, e nem o interesse de
Rida pelo Isla, nem as suas tendéncias polémicas teriam permitido que ele fi-
casse afastado da questdo. Participou na grande controvérsia provocada pelo
livro de ‘Abd al-Raziq, que ele denunciou vigorosamente nas paginas do al-
Manar. O perigo de idéias como as de ‘Abd al-Raziq, dizia, era que poderiam
ser usadas pelos inimigos do Isla. Esses inimigos lutavam com idéias e com a
espada; em particular, estavam tentando cortar os lagos que uniam os povos
mugulmanos uns aos outros para que se tornassem “uma presa das bestas sel-
vagens do imperialismo”; estavam travando uma “guerra moral” que enfra-
queceria o Isla por dentro, e numa tal guerra um livro como o de al-Raziq era
um golpe contra o Isla.” Também contribuiu para a discussdo com um longo
e abrangente tratado sobre o califado. Esse foi publicado no tempo em que o
novo governo turco estabeleceu um califa nominal, sem poder e com fungoes
puramente “espirituais”. Rida, como a maioria dos outros mugulmanos, nio
aprovava esse ato: nao levava em consideragdo o objetivo do califado, que era
assegurar a aplicagdo da Charia; ndo era mais do que um gesto politico, origi-
nado do sentimento nacional e do sentimento islamico geral, e compardvel as
demonstrag¢des politicas organizadas no Egito a favor de Zaghlul.*® Agora nio
existia nenhum califado real, sendo necessario restaurd-lo. Mas isso s6 pode-
ria ser feito em duas etapas: primeiro, o estabelecimento de um “califado de
necessidade” para coordenar os esforgos dos paises mugulmanos contra o pe-
rigo estrangeiro, e depois, quando o tempo estivesse propicio, a restauraciao
de um califado genuino de ijtihad. Para essas duas tarefas, entretanto, deviam
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r satisfeitas certas condigdes. Uma era a restauragao das boas relagoes entre

se
os 4rabes e os turcos, que juntos formavam o bloco central do mundo islami-

co. Apesar de toda a amargura gerada pela politica dos Jovens Turcos e depois
pela revolta drabe, Rida estava convencido de que os arabes e os turcos preci-
savam uns dos outros e a umma precisava de ambos. Os arabes tinham pre-
servado o verdadeiro espirito do Isla e o conhecimento da lingua drabe; ape-
nas os turcos tinham a coesio politica e o poder de lideranga de que a umma
necessitava.” Rida tinha naquela época uma grande admiragdo por Mustafa
Kemal: um grande homem, observava, que infelizmente nada sabia do Isla. Se
realmente tivesse conhecido o Isla, teria sido 0 homem certo

A outra condi¢do era ainda mais importante: era que “aqueles que atam

e desatam” deviam trabalhar juntos ativamente para a restauragao do califado:

A umma como um todo é responsével por [restaurar o imamato], pois é sobera-
na nessa questio, como mostramos acima. Os representantes da umma, “aque-
les que atam e desatam’, devem trabalhar ativamente para esse fim, pois sao eles
os responsaveis por todos os interesses da umma e, em particular, pela questdo
da suprema autoridade. S3o os guias e os lideres da umma: ela neles confia no
que diz respeito as questdes do conhecimento, agdo e interesse essencial, e segue

o que decidem a respeito de coisas religiosas e mundanas.”

Mas onde se deviam encontrar essas pessoas? Nao podiam ser encontradas en-
tre as nagoes muculmanas sujeitas as Poténcias Européias, pois nelas os lide-
res em geral representavam apenas a autoridade estrangeira que os havia no-
meado (embora houvesse, ¢ claro, exce¢des como ‘Abduh e seu “filho espiritual”
Zaghlul no Egito, Gandhi e Maulana Abul Kalam Azad na India). Nao se po-
deria esperar grande coisa das institui¢des religiosas reconhecidas, as grandes
casas de erudicao como a Azhar no Cairo, a mesquita Zaytuna em Tunis ou o
semindrio Deoband na India. A sua posi¢do social e politica fora destruida
por governos despéticos, e seus xeques nao eram em nenhum sentido lideres
de seu povo como eram os grandes eruditos das cidades xiitas. No outro ex-
tremo, nio se podia esperar nada dos “adeptos da ocidentaliza¢do” que tinham
dominado a vida publica nas ultimas geragdes; o seu principio dizia que a re-
ligiao ndo era compativel com a sociedade moderna, e assim estavam criando

instituigoes e leis que ndo tinham raizes no Isla. A seus olhos o sentimento na-
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cional ou racial devia ser a base da lei, e ndo a convic¢do islamica; mas, na verdade,
eles estavam destruindo os fundamentos morais da sociedade.** Entretanto, em
algum ponto entre esses dois extremos estava um grupo intermedidrio, o “par-
tido progressista islaimico”: seus membros tinham a independéncia intelectual
necesséria para compreender a0 mesmo tempo as leis do Isla e a esséncia da ci-
vilizacdo moderna,” aceitavam as mudangas que eram necessdrias, mas relacio-
navam-nas a principios vélidos; em outras palavras, conciliavam a mudanca
com a preservacdo da base moral da comunidade. S6 poderiam conseguir tudo
isso, contudo, se fossem fortes, isto €, se fossem unidos; e a unidade positiva era
mais facil de ser obtida no mundo moderno do que antes. Pois o aperfeigoa-
mento das comunica¢des tornava possivel que os homens de mente semelhante
se reunissem: mesmo um ija‘ real era possivel hoje em dia, ja que pela primei-
ra vez todos os ulemds da era podiam ser reunidos num tnico lugar.*

Supondo que essas duas condi¢des fossem satisfeitas, o que poderia ser
feito? Havia vérias maneiras, pensava Rida, de montar um “califado de neces-
sidade” tempordrio. Os governantes da peninsula Arébica poderiam procla-
mar um de seus membros como califa — de preferéncia, o ima do Iémen, que
possuia a maioria das qualificagdes exigidas; ou o Egito poderia assumir a li-
deran¢a nomeando um califa, pois os outros paises drabes gostavam de ser li-
derados pelo Cairo; ou os turcos poderiam ser persuadidos a estabelecer algo
mais substancial do que seu califado de marionete. Fosse como fosse estabele-
cido, a questdo de saber onde seria a sua sede era importante. Nao poderia ser
o Hejaz, porque seu governante era dependente de uma poténcia ndo mugul-
mana e também por causa do caréter do rei ¢ de sua familia (voltaremos a esse
ponto mais tarde); ndo poderia ser a Turquia por causa da atitude do governo
para com a possibilidade de colocar poder nas maos de um califa e para com
a lingua 4rabe, e, a despeito dos argumentos do outro lado, por causa da qua-
lidade de lideranga demonstrada pelo novo governo turco e a aptiddo dos tur-
cos para as artes da guerra; poderia ser em algum lugar intermedidrio como
Mosul, na fronteira entre os turcos, os drabes e os curdos.” (Naquela época o
destino de Mosul nao fora estabelecido: embora fosse administrado como par-
te do Iraque, os turcos ainda reivindicavam a regiao.)

Isso seria apenas o primeiro passo, no entanto. Ao mesmo tempo, o “parti-
do progressista islimico” deveria montar um semindrio para educar os mestres
reais do #jtihad. Os estudantes deveriam estudar os principios da lei interna-
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1, histéria universal, sociologia, a organizagio de instituicoes religiosas
ional L4

£1° o papado, numa palavra, todos os temas que fossem necessarios para
mo . B . ¢

i utilizagao valida do Isla no mundo moderno. Assim formariam um no-

a . . . . .
3 o de ulemds que preservaria o tecido da Charia e a unidade da umma;

vO corp

mas fariam : .
Q raysh, e na plenitude dos tempos um desses poderia ser escolhido pelos
u

cleitores de todos os paises mugulmanos, sen/do for'malmente investido por
«aqueles que atam e desatam” como um genuino califa e restaurador daquele
overno islamico verdadeiro que foio melhor de todos.
¢ Era o melhor para os mugulmanos, Rida nio tinha davidas; mas seria tam-
pém o melhor para os cristdos e judeus que viviam em paises mu(;u%manos?
Ele argumentava que seria melhor. A posi¢ao das minorias nuI‘n pais }slamlco
seria melhor do que num Estado secular, pois um Estado islamico seria basea-
do na justiga, numa lei que dava direitos e liberdade aos cristdos e judeus, en-
quanto 0 Estado secular se baseava numa solidariedade puramente natural que
niio era o fundamento de um sistema moral. A justica criava um laco, enquan-
to a solidariedade dividia: o 6dio entre aqueles que cultuavam suas proprias
comunidades e ndo tinham nada mais para cultuar era muito pior do que en-
tre aqueles que tinham diferentes religies. Se haviam ocorrido persegui¢des
no Oriente Préximo, era por causa do declinio do Isla; uma prova dessa afir-
magdo foi a explosao de 6dio que se seguiu a revolugao dos Jovens Turcos se-

mais do que isso, pois entre eles estariam drabes da linhagem

cularistas em 1908.”
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10. Os secularistas cristaos:
Shumayyil e Antun

Muhammad ‘Abduh e seus seguidores aplicaram a sua prépria sociedade
0s lugares-comuns que tinham tomado do pensamento europeu. O efeito fo-
ra mais drdstico do que o préprio ‘Abduh talvez tivesse esperado: uma tenta-
tiva de reafirmar os principios da sociedade islimica levara a idéia de uma so-
ciedade nacional secular em que o Isld era tolerado, honrado, talvez até ajudado
a reforgar os lagos afetivos entre os cidadaos, mas j& nao fornecia as normas

da lei e da politica. Uma idéia semelhante estava sendo ensinada ao mesmo
tempo por outro grupo de escritores provenientes dos cristios sirios, embora,
sendo cristdos e uma minoria, eles The dessem um cardter um tanto diferente.

Shidyaq e Bustani tinham sido os precursores de uma escola de escrito-
Tes que encontraram nova esfera de agdo para seus talentos com o crescimen-
to da imprensa periédica drabe. Na década de 1870, dois novos tipos de pu-
blicagdo comegaram a aparecer em 4rabe: o jornal politico independente,
dando as noticias da politica mundial e expressando opinides politicas, e — o
que mais nos interessa nesse ponto — o periédico literdrio e cientifico, com o
propésito duplo de revelar 2 mente arabe as idéias e invengoes da Europa e da
América e de mostrar como se podia escrever sobre essas novidades em 4ra-
be. Em sua maioria, fossem publicados no Cairo ou em Beirute, eram escritos
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libaneses educados nas escolas francesas ou americanas; € COmo
sh : ) ) ! StACHG 08
2 uase que a tnica leitura em drabe para toda uma geragio, esses
N e . . i ; a1~
1 os libaneses, sobre o piiblico leitor drabe, uma influéncia gran

of Cristé
opiciava”
ais deram @ _—
? de. Cl’l:t-z Z:?c:;ﬁco importante desse tipo foi al-Jinan, que apareceu sob
l‘m:;ltru]; al-Bustani, mas era escrito principalmente por seu filho Sa-.

.+ sublicado por dezesseis anos, de 1870 a 1886, e chegou ao fim por
lign. Fo! ¥ ntes dificuldades de escrever livremente sob o governo de Ab-
> da-s CI’ES‘C: mesma razio que levou muitos dos discipulos de Bustani a se

amldlgo-!;uw 1;-”.1 o Cairo, onde o desenvolvimento de um publico lei-
mudar de- les:li\m liberdade de expressdo e o patrocinio de homens como Riaz
tor, }lma, {“{:m cum poder de atragdo. Desses periodicos libano-egipcios, os
Pax.ﬂ —— foram o al-Mugtataf, fundado em 1876, e o al-Hilal, que apare-
S ﬁin10:::1s1eira vez em 1892. O primeiro foi iniciado em Beirute por dois
; pt‘i al-zfessores da Faculdade Protestante Siria, Ya‘qub Sarruf e Faris Nimr.
]Oveill;;S mudaram-se para o Cairo, onde o al-Mugtataf continuou a ser pu-
E]?j:ado I;0r meio século com uma férmula que em esséncia permaneceu sem

jorn
de ma
op

o nome de

cau
diith

ceu

mudancas. Tomando um exemplo ao acaso.: o/nltlmero de janel(?)f de 1896ecnotr;—:
tinha artigos sobre doengas infecciosas, micrébios no ar', e~ as diferencas )
os homens e as mulheres; uma anélise filoséfica da posi¢ao do homem/en re
os animais; um artigo sobre a administragdo do Libano sob Rustum Paxd (um
dos governadores nomeados sob o arranjo de 1861); um re~sumo de uintlrela;—1
tério de uma comissao americana sobre as bases da educagdo; 1.1ma cole ar];e
de ditados sobre o pombo tirados da literatura drabe; notas mﬁm ?grtas sobre
novos métodos industriais e agricolas e sobre descobertas cientificas, e tre-
chos extraidos de artigos da imprensa estrangeira. ’

O fundador do al-Hilal, Jurji Zaydan (1861-1914), também estudara por
um tempo na Faculdade Protestante Siria, mas c?ra menos profundama:nte
marcado pela escola e tinha um feitio de mente dlferente’.‘Dava me.nos\a en
¢Ao as ciéncias naturais, e mais a éticae a sociologia, a politica munfhal, a geo-
grafia e hist6ria, bem como a lingua, literatura e antigiiidades dos arabes.. To-
mando um exemplo mais uma vez: o nimero de fevereiro de 1913 publicava
artigos sobre a histéria do Libano, sobre o sitio de Damietta pelc.)slcrliziajos;
sobre Maquiavel e Ibn Khaldun; sobre a educagao e a ordem social, a idade

] - . .. edi-
o envelhecimento, a obesidade e como cura-la; uma descrigdo da visita do
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ol d 'ranca, [n i
i ¢ . glaterra e Suica, e um fasciculo de seu novo ro i
sobre Saladin e og assassinos e

a¢d0 ¢ a norma d ] )
B a moralidade; que a ciéncia era a base da civilizagio
ropéias tinham val i -
or universal; qu i :

) 5 que podiam e de :
mente 4rabe por . : i viam ser acei
Fofinpis P . meio da lingua arabe; que das descobertas da ciénci

r'um sistema de moralj i
oralidade social
que era o segredo da f.
a forg

as ciép.
tas pelay
a se bo-
a SOCiaI;

Cristas e judaj
» CI1stas e judaicas, porque ele pregava novas e pe-

lider de um reformismo islimico

1 1 I 1 I ] A z l
b

giosa
n]ﬂst ra com

gui

s da paz; importancia da liberdade e da igualdade (hd uma
eneficl ravidao, talvez uma reflexdo sobre as controvérsias da Guerra
ia c'la.GS:) ¢ a necessidade dos arabes sobretudo em relagdo a duas coi-
e dernas e “um amor pela pdtria livre de consideragoes reli-

(8]
bém uma discussao sobre o significado da civilizagao, que

¢ Hé tam ) e o e .
o o conceito era importante para ele. A civilizagdo ¢ “uma lei que
mem para a perfeicao de suas condi¢Ges naturais e morais™.' S6 po-

§ (,) !TO se certas condigoes sao satisfeitas: a primeira delas ¢ a educagao po-
de cxlStf’s; significa que o governante deve ser apropriadamente treinado pa-
mica., eal;osiqéo e possuir as qualidades necessdrias de inteligéncia e cardter;
:;:12 :z:dos devem ser iguais perante a lei sem exce¢do; que as leis devem ser
bem adequadas a sociedade, e que o be:jn—estar gera% deve ser o‘ ob JetmT do go-
verno. Mas hd igualmente outras condigdes: o cultivo apropriado do intelec-

melhoramento dos costumes e da moral sociais, a limpeza e a boa cons-

1o, 0
trucdo das cidades.
A énfase na higiene talvez seja reflexo do estudo de medicina de Marrash

em Paris; mas ele 14 esteve antes da grande revolugao no pensamento biol6gi-
co efetuada pelas teorias de Darwin, e foi um escritor da geragao seguinte, um
cristdo sirio e também um médico, que primeiro introduziu aquelas teorias
no mundo arabe. Shibli Shumayyil (1850-1917) se graduou cedo na escola
médica da Faculdade Protestante Siria, e depois estudou medicina em Paris
antes de fixar residéncia no Egito, onde praticou a sua profissdo e se tornou
um colaborador freqiiente do Mugtataf e de outros peridédicos desse tipo. In-
teressou-se também pelos assuntos piblicos, e num pequeno livro dirigido a
Abdiilhamid em 1896 (Shakwa wa amal) resumiu a sua visdo do que estava
errado com o Império Otomano: “Faltam trés coisas fundamentais: ciéncia,

justica e liberdade™’
Para ele, a maior das trés, e na verdade a base das outras, era a ciéncia.

Ele pertencia aquele grande movimento do final do século xix para o qual a
ciéncia era mais do que um método de descobrir regularidades no comporta-
mento dos objetos: era a chave para o segredo do universo, até um modo de
culto. Para Shumayyil, a ciéncia signiﬁcavé o sistema metafisico construido
por Huxley e Spencer na Inglaterra, Haeckel e Biichner na Alemanha, a partir
das hipéteses cautelosas de Darwin, e sua obra principal foi uma traducao do
comentario de Biichner sobre Darwin, com notas e acréscimos. A base desse
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sistema era a idéia da unidade de todo ser. Todas as coisas sdo formadas por
Um processo espontaneo a partir da matéria, que existe desde a eternidade o
vai existir para sempre; em cada estdgio as formas — mineral, vegetal, animal,
humana — sao mais diferenciadas e complexas do que no anterior; cada est4.
glo se origina do anterior sem nenhuma interrupgdo pela operagao de forcas
inerentes a prépria matéria e que assumem elas proprias diferentes formas em
diferentes niveis, de modo que aquilo que comega como luz se torna movj.
mento, atragdo, desejo e amor; 0 homem ¢ o auge do processo, o primeiro ser
que € capaz de controld-lo e dele participar conscientemente, mudando as
suas circunstancias exteriores ao substituir a luta pela existéncia pela coope-
racao e a divisao do trabalho; e 0 homem ainda est4 no processo de alcangar
asua propria perfei¢do, o desenvolvimento de seus poderes intelectuais, a subs-
tituicao do conflito pela cooperagao, da coagdo pela organizagao voluntiria,
do desejo egoista da propria felicidade por uma luta pela felicidade de todos.
Essa visao da grande cadeia do ser, da base comum e origem de todas as coi-
sas e do homem como sua meta final, suscitou o senso de beleza e reveréncia
de Shumayyil, assim como suscitara o da sua geragao na Europa e na Améri-
ca. O que, pergunta ele, é mais agradével e Gtil do que o conhecimento da
transformagdo da matéria com suas forcas e do que saber que no final todas
as coisas sdo uma s6? Nao pode ser puro acaso que ele aplique a unidade da
natureza o termo usado na teologia mugulmana para se referir & unidade de
Deus: tawhid.°
Ele proclama a sua doutrina com todo o fervor de um convertido e de
um revoluciondrio, e na verdade, quando fez a sua primeira tradu¢do de Biich-
ner na década de 1880, a teoria ainda tinha o poder de chocar. Havia poucos
anos acontecera um incidente na Faculdade Protestante Siria, apenas alguns
anos depois que Shumayyil ali estudara. O instrutor de ciéncias naturais, ao
proferir a “aula inaugural” de 1882, pareceu, nas palavras de um relatério con-
tempordneo, “tdo nitidamente a favor das teorias de Darwin que vérios de seus
colegas e dos administradores da faculdade foram obrigados a demonstrar
alarme diante da manifestagdo dessas idéias por um professor da instituicao”
A questao foi submetida ao Conselho Diretor, cujo presidente expressou a opi-
niao de “que nem o corpo administrativo, nem o corpo docente, nem o Con-
selho Diretor estariam dispostos a ter nada que favorecesse o que é chamado
‘darwinismo’ comentado ou ensinado na faculdade”. O culpado apresentou a
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o, que foi aceita. Vérios outros professores se demitiram em sinal
»

issd i ' .
sud dem!s Jguns dos estudantes de medicina também demonstraram a sua
a

esto; ‘e ; -em.” Assim re-
de pro” foram suspensos, mas retornaram apds se desculparem
. natia €
simp

storiador da faculdade, mas uma tradigao oral que ainda persiste
Jotava ® " incidente foi mais violento e deixou profundas marcas naqueles
gl 42 u:nram. O préprio Shumayyil se refere ao incidente,’ e nao acha
gueD tﬂstemm"l c;eclaraqﬁu tivesse provocado tal resposta, pois a religiao da
Qe (1 declaragio de guerra as religioes mais antigas. O cristianis-
glE e um'< i30, nascia do egoismo: do amor pela dominagao por parte
e Oﬁ;;:)io; (; do desejo do homem comum de garantir a sua sobre-
g i aptar e rec hecer a visao da unidade de toda a matéria
vivéncia individual. Captar e reconhec

in

: 9
ibertaria os homens das garras (%o eg01sm<?. e e
A nova religido tinha também vastas implicagoes s | Pois
:ancias naturais eram a base das ciéncias humanas, e leis sensatas s6 po
as‘ Clencr derivadas das ciéncias humanas vélidas. As ciéncias falsas geravam
felizr: ssiestemas de governo falsos. A teocracia e o despotismo né(i eramh?;e]relzz
nocivos, eram ndo naturais e falsos: a teocra.a‘a porque eilevava .a guns nomens
acima dos outros e usava a autoridade espiritual para impedir o Verd'fl i
desenvolvimento da mente humana, a autocracia porque negava o0s .1r::11‘ o's
do individuo.” Ambas nasciam do principio falso de que a Vant.agem indivi
dual devia ser preferida a da sociedade em geral, e ambas encora)avzm 211 n:;:z
te a permanecer estagnada e assim obstruir aquele progressc‘) gra uz cll e
uma lei do universo. Era possivel, entretanto, conceber um 51.stema ele
de governo que fosse baseado nas leis do universo e que capacitasse c: pii’(;;:e;;
so universal de desenvolvimento a continuar seu curso € o h01.ne1/n 'a vd ¥
acordo consigo mesmo”. Esse sistema nasceria dos mesmos ‘prlncq.nof as
da natureza: que todas as coisas estavam num processo d? difer?naag:eaz eur?l:;
danca, que o processo ocorria por meio da luta pela ex1stenc‘1a, q;[ qO N
que sobreviviam nessa luta eram os mais aptos para sobreviver. Mas 0 q
constitufa essa aptiddo para sobreviver? Do mesmo modo comc.) ufn coilpo :rrla
mais apto quando todas as suas partes funcionavam em perfeita inter epera_
déncia, uma sociedade funcionava melhor quando toc}as as suas partes.OE .
vam juntas para o bem do todo. A cooperagao era a lei suprfﬁma da so'c1;: ;1 ei,s
seguia-se que as leis e as institui¢des nao pod.iam ser con.s1derzildasd infa 01;/;:0
ou imutéveis, apenas arranjos para a vida social, a serem julgadas de ac

265



com o modo como contribufam para o bem-estar social
quando as condig¢es do bem-estar mudassem.'" Essa mud
entanto, gradual: em algumas circunstancias a revolugao violenta ery
ria, porque de nenhuma outra maneira se poderia ex
ma, mas em geral as \inicas reformas que poderiam
nasciam de uma mudanga na vontade

necesSah
pelir o veneno g Siste
ter sucesso eram g

geral e que visavam ao be
Mas nao podia haver acordo sobre o bem geral, se nao houvesse Ij

particular a liberdade de pensamento: no despotismo,
teresses dominavam os outros pela forga.
ral, se nio houvesse subjacente uma uni

que
m comy m .

berdade, em
um membro e seyq in.
Nem poderia haver uma vontade g_
dade social, ¢ essa por sua vez
tava a separacao entre a religido e a vida politica. A religi
divisao: nao a prépria religido,
cordia entre os homens,

impl;.
a0 era um fatoy de
e sim os lideres religiosos que semeavam a dj.
0 que mantinha as sociedades fracas. As nagoes go
tornavam mais fortes, 8 medida que a religido se tornava mais fraca.’
lia para a Europa,
Reform

u Isso Va-
queapenas se tornou forte e realmente civilizada quando 4

a e a Revolugdo Francesa romperam o dominio dos lideres religiosos
sobre a sociedade. Valia também para as sociedades muculmanas:
0 Isld ou o Corao que mantinham a umma fraca,
mayyil desenvolveu essa idéia em resposta a criticas ao Isla feitas por Lorde
Cromer em seu Modern Egypt. “O Isla como um sistema social tem sido um
fracasso completo”, era o julgamento de Cromer, e ele punha a culpa do fra-
€asso no status inferior das mulheres, na tolerincia com a escravidio e com g
rigidez da lei, na exclusividade do credo,'
vel algum remédio. Escrevendo sobre u
Muhammad Bayram,

Pois nao era
mas o poder dos xeques. Shy-

" Ele nao acreditava que fosse possi-
m suposto reformador, o tunisiano

Podemos simpatizar [declarava] com os Mohammed Beyrams do Isla, mas que

nenhum politico prético pense que eles tém um plano capaz de ressuscitar um

COrpo que na verdade nio estd morto e que ainda pode durar por s¢culos, mas

que ainda assim estd politica e socialmente moribundo, e cuja decadéncia gra-

dual ndo pode ser suspensa por nenhum paliativo moder
te que seja aplicado.

no, por mais habilmen-

Essa critica despertou grande interesse e vérias respostas,

e talvez pareca
estranho que o cristio Shumayyil se precipitasse a defender o I

sld; mas ele es-
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grama maits ambicioso para um partido socialista no Egito, escrito em 1908,'s
ele sugeria que o partido devia ter uma politica positiva e uma negativa, De.

via visar a destruir todos os livros intteis, a Escola de Direito, a nova univer.

sidade que estava sendo estabelecida, os Tribunais Mistos, na verdade todog
os tribunais até entao estabelecidos, as companhias que monopolizavam o sy.
primento da 4dgua e os jornais que difundiam a dissensdo ao falar sobre “0 my-
¢ulmano, o copta e o imigrante” (dakhil — essa era uma referéncia aos ata-
ques egipcios contra os imigrantes libaneses 10 Egito). Tendo assim destruido
quase todas as instituicoes existentes, deveria entdo estabelecer uma universi-
dade real em que se estudassem as ciéncias, uma faculdade técnica no lugar
da Escola de Direito, tribunais locais muito simples, institui¢des publicas para
a distribuicdo da dgua, escolas elementares em toda vila e bairro e jornais apro-
priados.

Essas idéias poderiam ser impossiveis de realizar, mas sua simples difu-
$30 ajudava a fermentar o pensamento e a agdo que levariam ao movimento
constitucional no Egito e no Império Otomano. Em geral, Shumayyil apoiava
a 0posi¢ao dos Jovens Turcos a tirania de Abdiilhamid. Nem todos os Jovens
Turcos, escreveu em 1898, eram liberais sinceros, mas estavam do lado do pro-

gresso c6smico e nacional. Defendiam a liberdade, uma unidade social que
transcendesse as diferencas religiosas, e a difusao da educagao: com todas as
suas falhas, eram o movimento de vanguarda da humanidade e do universo,"
tudo o que Abdiilhamid nio era. E & indicativo da harmonia que Shumayyil
encontrava entre as leis do universo e as de cada sociedade humana que ele
termine a introdug¢do de seu livro sobre o darwinismo com um alerta aos ti-
ranos: seu tempo estd terminando, mesmo no Oriente, 3 medida que o conhe-
cimento se espalha.?

O pensamento de Shumayyil deve ser compreendido dentro do contexto
do grande debate sobre ciéncia e religido, e o mesmo vale para outro jornalis-
ta libanés de uma geragao um pouco posterior, Farah Antun (1874-1922). Ele
veio de Tripoli para o Cairo em 1897 € passou o resto da sua vida nessa cida-
de e em Nova York editando periddicos drabes, em particular um que foi fa-
moso na sua época, al-Jami‘a. Nesses periddicos e nos seus romances, deu ex-
Pressao ao pensamento europeu “avancado” de seu tempo, e foi isso o que o
levou a entrar em conflito com Muhammad ‘Abduh numa famosa controvér-
sia que produziu o ensaio de ‘Abduh sobre o Isld e o cristianismo e uma de-
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Um pouco adiante ele explica por que esté escrevendo sobre Ibn Rushd:
¢ para transpor a lacuna entre 0s vdrios elementos no Oriente, purificar og
Seus coragdes e unir as suas vozes, mostrando que nio faz sentido proclamar
a superioridade de uma religido sobre a outra. Esse modo de pensar ¢ antj.
quado; a era moderna ¢ a da ciéncia e filosofia, e a sociedade moderna se bg-
seia no respeito mituo entre as religides.?

O que atrai Antun em Ibn Rushd € 0 que atrafa Renan: a afirmacio dog
filésofos islamicos de que a profecia é uma espécie de compreensao, de que os
profetas sdo filésofos, de que hd uma tnica verdade vestida pelos profetas com
simbolos religiosos para as massas, mas que a élite pode contemplar sem véus,
No entanto, ele tem igualmente outro objetivo. A sua obra, como g de Shu-
mayyil, tem um pouco de tratado politico mesmo quando parece muito teg-
rica, e o seu objetivo politico é como o de Shumayyil e dos outros escritores

libaneses da época. Ele deseja estabelecer as pressuposi¢des de um Estado se-
cular em que os mugulmanos e os cristios possam participar em pé de com-
pleta igualdade. H4 duas dessas pressuposicoes. A primeira ¢ que aquilo que ¢
essencial em todas as religices deve ser separado do que é acidental. O que é
essencial é um corpo de principios, o que nao é essencial ¢ um corpo de leis,
tanto gerais como particulares. Se os primeiros sio examinados, veremos que
eles 530 0s mesmos em todas as religides. (A Trindade ¢ apenas “um tema poé-

tico e figurado”* Cristo é o Filho de Deus, nio por causa de alguma diferenca
de natureza, mas porque possuia num grau especial o “espirito de Deus” que
todos temos, e que nos torna a todos ¢m certo sentido “filhos de Deus”)* Por
outro lado, se examinamos o corpo das leis, veremos que o seu tnico objetivo
¢ exortar os homens a virtude: tudo o que est4 fixado nas leis ¢ o principio
moral que as sustenta, e elas devemn ser interpretadas de tal modo que possam
cumprir a sua fungio propria, mesmo que isso implique interpreti-las alego-
ricamente (ta’wil).” Numa palavra, todas as religives se reduzem a uma lnica
religido que ensina certos principios amplos; as leis religiosas nao tém valida-
de em si mesmas, sao apenas um meio para um fim; a natureza humana é fun-
damentalmente igual em todas as religides, e os direitos e deveres humanos
$30 0s mesmos; até aqueles que nio tém religido nao sio diferentes dos ou-
tros quanto a sua natureza e a seus direitos.

Para Antun, essa é a base da verdadeira tolerancia.” Mas h4 uma segun-

da condicdo do secularismo, e uma condi¢do que ndo é menos importante: é
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dides da lei. Estava pronto a permitir aos ndo-muculmanos uma Posi¢do de
completa igualdade legal e social, mas o Estado ainda seria um Estado islamj.
€o. A sua violenta reacao contra as visdes de Antun nio é, portanto, difici] de
explicar. Na verdade, ele se agarrou especificamente a uma questao secundj-
ria proposta por Antun de passagem: se o Isla tinha perseguido a ciéncia Mmais
do que o cristianismo. Foj em Tesposta ao que entendeu ser a opinido de Ap-
tun que escreveu o seu livro sobre o Isld e o cristianismo. Mas Antun nio es.
tava dizendo exatamente tal coisa, e sim algo mais, que era o objeto real da ira
de ‘Abduh. Ele realmente sugeria que a separacio dos dois poderes no cristia-
nismo tornara a tolerdncia mais fcil para os cristdos do que para os mugul-
manos, mas também deixava claro que o histérico das duas religides era mais
OU Menos 6 mesmo, e se 0s pafses europeus eram entio mais tolerantes, isso
ndo se dava porque fossem cristios, mas porque a ciéncia e a filosofia haviam
eliminado o fanatismo religioso, e ocorrera a separagdo dos poderes.® Isso es-
tava em oposicio direta a crenga de ‘Abduh de que a religido, se purificada,
ainda podia servir como base da vida politica, e era de fato a dnica base s6lj-
da; e, nas suas respostas, Antun deixava bem clara a oposi¢io. O mundo mu-
dou, lembra a ‘Abduh: os Estados modernos jd ndo sio baseados na religido,
mas em duas coisas — a unidade nacional e as técnicas da ciéncia moderna.
Como exemplo dessa mudanga, apresenta a derrota dos wahhabitas pelos exér-
citos de Muhammad ‘Ali: se a teoria de ‘Abduh estivesse correta, e se a refor-
ma religiosa gerasse forga, os wahhabitas teriam ganhado, mas eles perderam
porque Muhammad ‘Ali foi o primeiro homem no Oriente a compreender co-
mo o mundo tinha mudado. A esperanca de ‘Abduh numa unido islamica era
va: ndo poderia vingar e, se vingasse, nio faria diferenca, pois nio geraria a
forga necessaria para deter o perigo europeu.* Exemplos podiam ser tirados
tanto da histéria crista como da muculmana para provar que a unidade reli-
giosa era impossivel, e que os Estados deviam encontrar um outro tipo de uni-
dade, se quisessem sobreviver. No mundo moderno, o caminho para a unida-
de passava pela criagdo dalealdade nacional e pela separacio entre a autoridade
nacional e a religiosa: sem isso nio podia haver “verdadeira civilizacdo, tole-
rancia, justica e igualdade, seguranca, amizade ou liberdade, ciéncia ou filo-
sofia e progresso”.” Ele ndo aceitava a visao de ‘Abduh de que a unidade e a
for¢a do Isla tinham sido destruidas pelos turcos, e s6 poderiam ser restaura-
das se o centro de gravidade voltasse para os drabes. Ao contrario, foi o espi-
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lhes sejam dados direitos iguais. Est4 requerendo uma comunidade em que
possam participar ativamente, uma esfera de responsabilidade politica. Ele
tem dificuldades para dissociar os cristdos orientais dos missiondrios ociden-
tais, e ainda mais das Poténcias Européias que usam a religido para fins politi-
cos. Nao devemos esquecer os beneficios que recebemos dos missiondrios, ad-
mite; mas que ndo nos esquecamos do dano politico que nos infligiram. A sua
consciéncia é a de um cristdo oriental: somos os cristdos reais, afirma com or-
gulho, mas talvez também com espirito de defesa; a nossa religido nio se mis-
turou com a politica. Nao somos responséveis pelo que a cristandade ociden-
tal realizou; a nossa lealdade ¢é para com o Oriente — sempre fomos leais ao
sultdo.”
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11. O nacionalismo arabe

Que aqueles que falam drabe formam uma “nagao” e que essa nagio de-
ve ser independente e unida, sdo crengas que s6 se tornaram articuladas e ad-
quiriram forga politica durante o século xx. Até onde podemos alcangd-los na
sua histéria passada, os drabes sempre foram excepcionalmente conscientes
de sua lingua, de que muito se orgulhavam, e na Ardbia pré-islamica possuiam
uma espécie de sentimento “racial”, um senso de que, além dos conflitos de
tribos e familias, havia uma unidade que congregava todos os que falavam
drabe e podiam se dizer descendentes das tribos da Arabia. Todas as tribos ti-
nham uma 4rvore genealégica comum, universalmente conhecida e aceita, e
nao vem ao caso se era genuina ou ficticia. Depois do surgimento do Isla, e
quando o Isla e a lingua 4rabe se espalharam muito além da peninsula, essa
“famflia” passou a incluir muitos que eram de origem diferente, ainda que ndo
excluisse aqueles, como a tribo de Banu Ghassan, que eram de origem drabe,
mas nao aceitavam a nova religiao.

Na hist6ria do Isla, e até na sua estrutura essencial, os drabes tiveram uma
parte especial. O Corao é escrito em 4rabe, o Profeta era drabe, pregou pri-
meiro para os arabes, que formavam a “matéria do Isld”, o instrumento hu-

mano pelo qual a religido e sua autoridade se difundiram; o 4rabe se tornou e
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continua a ser a lingua da devocio, da teologia e da lei. A distincdo nitida que
a principio existia entre a classe dominante drabe e os novos convertidos fi-
cou mais tarde turvada, e aos olhos da lei todos os fiéis eram iguais exceto na
virtude; mas de fato o sentimento de diferenca étnica persistiu, expressando-
$€ N30 $6 nas controvérsias literarias do Shu‘ubiyya, como também na luta pe-
lo poder, que havia por trés.ib poder finalmente passou para os turcos e gru-
pos afins, e o turco se tornou a lingua do governo; porém, mesmo entio o
drabe manteve a sua posicdo privilegiada, como a lingua da cultura e da lei re-
ligiosa, em suma, do Estado no seu aspecto religioso como defensor da Chg-
ria. Como tal, era o meio pelo qual os drabes ainda podiam desempenhar um
papel na vida publica da comunida&fé.

O império se desintegrou nos séculos xvii e XIX, € 0 que era um processo
natural, freqiientemente repetido na histéria, tomou meios-tons “nacionais”
O sentimento local e a 0posi¢do nas provincias do Império encontravam seus
lideres nas familias religiosas das grandes cidades, que tinham conseguido pre-
servar a sua riqueza e posi¢io social sob a prote¢do do sistema religioso, deti-
nham cargos religiosos locais e assim estavam ligadas com a hierarquia reli-
giosa em todo o império, e ndo raro detinham a posi¢io privilegiada atribuida
aos ashraf, os descendentes do Profeta. Ngssas familias, as ciéncias da lingua
drabe eram prezadas e passadas adiante, como uma introdugdo necessdria as
ciéncias da religido; o orgulho da origem drabe — muito freqiientemente, des-
cendéncia do Profeta ou de um dos primeiros heréis do Isla — era misturado
com uma percep¢ao do que os drabes tinham feito pelo Isl3, e ambos reforca-
vam aquele senso de responsabilidade para com a comunidade e o passado
que sempre marcara ahl al-sunna wa’l-jama‘a. Num certo sentido, portanto,
podiam ser consideradas porta-vozes da consciéncia “4rabe” ob outro aspec-
to, o reino wahhabita na Ardbia era 4rabe: nio apenas pelo acaso de ter surgi-
do numa regido em que se falava o drabe, mas também porque, chamando os
mugulmanos a retornar para a pureza primitiva do Isl3, ele revivia a meméria
do periodo 4rabe na histéria da umn@o império de curta duragao de Mu-
hammad ‘Ali era igualmente 4rabe por acaso geogréfico: a expansio do Egito
estava fadada a ser, no primeiro momento, a expansao em paises drabes. Mas
seria drabe em algum outro sentido além desse? Muhammad ‘Ali pretendia
criar um reino drabe? Nada em suas palavras ou em sua politica parece de-
monstrd-lo, embora haja sinais desses planos nas palavras de seu filho e prin-
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. uxiliar, Ibrahim Pax4: “Nao sou turco. Vim para o Egito ainda crianca,
Clpal; entdo o sol do Egito mudou o meu sangue e me tornou inteiramente
g ”eEssa declaragdo feita a um visitante francés tem sido freqiientemente
é.rabe . ssim como o comentario do visitante de que o objetivo de Ibrahim
T Zar um Estado inteiramente drabe, e “restituir a raga drabe a sua na-
era fu1Iildade e existéncia politica™' Ao mesmo tempo ele escrevia a seu pai em
:::;zs que podiam conter um significado semelhante:.a guerra'com 0s tur-

os era uma guerra nacional e racial, e um homem devia estar dlspos"co a'sa—
i ificar a vida pela sua nagao.’ Mas ndo hd clara evidéncia do que querlal. dizer
zf)m isso, nem se a declaragdo refletia mais do que um estado passageiro de
seu pensamento. |

H4 alguns sinais de que, sob o impacto desses mov1me.ntos, e t'alvez/ t:elm—
bém da difusao do nacionalismo entre os suditos balcanicos do império, a
consciéncia de uma diferenca entre os turcos e os drabes teria aumentado du-
rante toda a primeira metade do século x1x. Ainda assim, é.: V.erdade‘ que 0 1A1a—
cionalismo 4rabe explicito, como um movimento com objetivos e 1rr.1portan—
cia politicos, s6 apareceu perto do final daquele século. {Xte entdo, o 1nt'eresse

e as atividades politicas dos drabes otomanos eram canalizados nos m(?V1men—
tos gerais do império, na luta, a principio aberta e depois ocul:[a, que impreg-
nava todo o reino de Abdiilhamid. De um lado, estavam o sultio e seus defen-
sores: nao apenas aqueles que tinham interesse em preservar o sistema existente,
mas aqueles para quem somente a forga da monarquia e a dominag‘,ﬁc.) do ’el'e—
mento mugulmano preservavam a unidade do império. E apenas o império
podia preservar o que sobrava da unidade e independéncia do Isla. Entre ?S
conselheiros e defensores mais intimos do sultdo estavam drabes como Abu’l-

Huda, o agente de sua politica religiosa, e ‘Izzat Pax4, seu secretério e h.omem

de negécios politicos, sendo provavel que uma maioria de drabes, particular-

mente nas provincias sirias, ndo estivesse insatisfeita com o seu governo, t.an—
to por razdes religiosas como pelo fato de que as provincias drabes conseguiam
beneficios materiais com a ampliagao das escolas e ferrovias. No outro lado,
estavam aqueles para quem o império s6 podia ser preservado transformando-

$¢ numa monarquia constitucional, com direitos iguais para os muQ.ulm.anos e

ndo-muc¢ulmanos, turcos e nio—turcos'{vﬁEssa idéia encontrou sua prln?elra €x-

pressdo nas décadas de 1860 e 1870 entre os “Jovens Otomanos” em Paris e Lon-

dres e entre os funcionérios reformistas liderados por Midhat Paxa, que deu o
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golpe de Estado de 1875 e com isso comegou o primeiro experimento constity.
cional.? Depois de seu fracasso, e da reimposicao do governo pessoal pelo su].
tao, a oposigdo organizada foi despedagada e, descontente, tornou-se clandest;-
na. A excecdo do grupo de curta duragdo “Progresso e Uniao”, fundado em

1889 por estudantes nas escolas militares e virtualmente dissolvido em 189¢,

a oposi¢do foi mantida viva e representada apenas por um pequeno grupo de
exilados em Paris e em outras partes da Europa; liderados por Ahmed Riza,
reforgados em 1899 por um cunhado do sultao, Damad Mahmud Pax4, e seyg
dois filhos Sabaheddin e Latfullah, eles publicaram periédicos em turco e em
francés e organizaram dois “congressos de liberais otomanos”, em 1902 e 1907,
para coordenar a a¢do contra a autocracia do sultio,

:Nesse movimento os arabes também desempenharam um papel: mais os
cristaos sirios do que os mugulmanos. Entre os jornalistas de Beirute e os fur.-
ciondrios reformistas de Constantinopla parece ter ocorrido algum contato
desde o inicio da década de 1860, devido talvez A presenca de Ahmad Faris al-
Shidyaq na capital, talvez a estada na Siria do reformista Fuad Paxd como co-
missario especial otomano para investigar os acontecimentos de 1860. As dé-
cadas de 1860 e 1870 foram anos em que havia certa liberdade de expressdo, e
encontramos peri6dicos drabes em Beirute que manifestam idéias mais ou
menos equivalentes as dos Jovens Otomanos e de Midhat Pax4, embora com
aquele cardter secularista que era caracteristico dos escritores cristdaos. Um
desses periodicos era al-Jinan, fundado por Butrus al-Bustani em 1870 e diri-
gido por ele e sua familia durante dezesseis anos. O Oriente, proclamava, fora
outrora préspero e civilizado, depois perdeu o que tinha. A causa da perda foi
0 mau governo, o remédio é bom governo: o bom governo s6 pode ser basea-
do na participagao, na separacao entre a religido e a politica, na separacdo en-
tre o judicidrio e o executivo, na fixacdo regular de taxas, nas obras ptiblicas
Uteis, na educagdo obrigatéria — acima de tudo, na justiga, na unidade entre
os de religides diferentes e no “amor pela patria” isto é, um sentimento pa-
tridtico que devia unir todos os cidaddos otomanos.*

Quando o primeiro parlamento otomano se reuniu em 1877, al-Jinan
noticiou os seus debates iniciais, e também noticiou, num despacho reprodu-
zido do The Times, o surgimento de um partido de oposigdo.’ Mas depois de
certo tempo as reportagens desapareceram do jornal, e isso talvez nio tenha
sido por acaso, mas um primeiro sinal daquela reafirma¢io do controle do
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do sufocamento da oposi¢do, que devia acabar com o préprio al-Ji-
sultdo € 086 e mudar o centro do jornalismo libanés de Beirute para o Cairo.
e em'is' s da década de 1870 nao foram esquecidas. Midhat Paxd passou
e ldéli; como governador de Damasco em 1879, depois do fracasso dos
.,,;iriof: lﬂe_-"t‘ alistas, porém antes que Abdiilhamid tivesse bastante certeza da
Consmucml:fa 1pri.;i0né—lo e por fim destrui-lo. Ele estabeleceu contato com
5L!ﬂ. fo!“?TPE;S (:le Beirute e deixou neles uma marca permanente: um deles,
e Jof'}m;-l;huri, traduziu o seu artigo sobre o passado, o presente ¢ o futuro
jlu;;:ério Otomano para o arabe, e outro, Sulayman al-Butlstani, um primo
d: Brutus, devia desempenhar mais tarde um papel na p(.)lltica otomana ap6s
restauracdo da Constituicao em 1908. Ganhou fama independente comlo
) adutor da Iliada para o drabe, aprendendo grego para esse ﬁr{1 ‘e sendo ta' -
E,rez o primeiro de todos 0s escritores arabes a fazer um estudo SG.I‘IO da poesia
¢ da teoria poética gregas. Outro de seus escritos ¢ mais apropriado a nossos
fins: ‘Ibra wa dhikra (Uma ligio e uma lembranga, ou o Estado oﬁtomano an-
tes e depois da Constituigao) apareceu pouco depois da révoh?(;.ao (-16 190'Ei1 e
¢, como sugere 0 seu nome, um levantamento de como o império Flnh'il sido
sob Abdiilhamid, bem como um programa de ac¢do. Seu p/onto d.e vista e’ o' d?
nacionalismo otomanol o seu heréi é ainda Midhat Pax4, a ?u)a memoria é
dedicado o livro.'Hd uma na¢ao otomana, afirma o autf)r: ela incorpora todas
as comunidades nacionais e religiosas dentro do império, mas com gma certa
primazia para os turcos e os mugulmanos. Até a vinda de /.&bdu.lh.amld, ela es-
tava avancando no caminho da civilizagdo e da harmonia rellgl?sa, e aAgor‘a
pode voltar a progredir; mas a primeira condi¢ao do progresso € a auséncia
de fanatismo religioso e racial, e o cultivo de um espirito nacional. :

Mesmo antes da revolucio de 1908, os escritores libaneses e sirios que es-
tavam fora do alcance da policia de Abdiilhamid continuaram a promulgar
abertamente as idéias constitucionais. Os jornais libaneses do .Cairo, 'al—MAu—
gattam e al-Ahram, atacavam o sultdo sem descanso; e em Paris um libanés,
Halil Ganem (Khalil Ghanim), estava entre os lideres do pequeno grupo dos
“Jovens Turcos” que manteve vivas as idéias liberais ao longo dos. anos da de-
éorganizag;éo. Ganem era um maronita que fora deputado por Be.lrute no par-
lamento de 1878 e ali se destacara como um opositor sem rodeios do gover-
no; depois da dissolugdo do parlamento, ele foi a Paris e ali permaneceu durante
todo o resto da sua vida como jornalista e escritor. Um livro que escreveu so-
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bre os sultdes otomanos lanca luz sobre o seu modo de pensar. A “na¢do oto-
mana” foi arruinada por duas coisas. A primeira ¢ o despotismo, que

oblitere les sentiments au fond de I’ame, fausse Pesprit, supprime chez ’homme
le sens de I’équité ainsi que la notion exacte de la justice, bouleverse le jugement
et rend malfaisants et stupides des étres qui pourraient briller soit par leur intel-
ligence, soit par leur bonté.®

[oblitera os sentimentos no fundo da alma, falseia o espirito, suprime no ho-
mem o senso de eqiiidade, bem como a nogdo exata de justiga, subverte o julga-
mento e torna maléficos e estipidos seres que poderiam brilhar seja pela inteli-

géncia, seja pela bondade. ]

A segunda .0 Isld que, a principio liberal, logo se tornou tirdnico, e assim
foi tanto sob os drabes — pois os califas, “sous leur apparente bonhomie |...]
n’en furent pas moins des étres de basse tyrannie” [“sob a sua aparente bono-
mia [...] ndo foram seres de menos vil tirania”] — como sob os turcos, que
contrairam hébitos de intolerancia durante a longa luta com a cristandade.
Os tnicos remédios eram um retorno a Constituigao de 1876 e uma vigilan-
cia mais cuidadosa sobre a educagdo e 0 ambiente moral dos principes.’

Se ¢ que tinha alguma posicdo, Halil Ganem era contra os drabes: o espi-
rito de persegui¢do, na sua opinido, caracterizava todos os povos mugulma-
nos, mas em particular os drabes.® Isso pode ser um vestigio de sua origem
maronita, ou o produto de uma imersio convicta no movimento de reforma
otomana. Entretanto, essa identificagio completa era rara, e na sua maior par-
te as preferéncias e os sentimentos nacionais ficavam encobertos sob a super-
ficie de uma unidade otomana./Dentro do movimento dos Jovens Turcos no
exilio, havia uma diferenga significativa na abordagem do problema. Ahmed
Riza e seu grupo eram em primeiro lugar nacionalistas turcos, defendendo a
dominagao continuada do elemento turco no Estado mesmo quando a Cons-
tituigao tivesse sido restaurada; por outro lado, o principe Sabaheddin e sua
“Liga de Descentralizacio Administrativa” queriam uma igualdade estrita en-
tre as ragas e as religides e uma autonomia considerdvel para as provincias; A
divisdo era significativa, pois por trds existia uma diferenca de opinido sobre
as relagoes entre o Estado otomano e seus povos stditos. Sabaheddin acredi-

tava que, se os povos fossem livres para escolher, optariam por ser leais; Ah-
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ed Riza, que usariam a liberdade para assegurar a independéncia. E dificil ter
:;’widas sobre o acerto de Ahmed Riza, ¢ 0 que aconteceu nos “Congressos dos
Liberais Otomanos” parecia prova-lo. Todos os presentes concordavam quanto
5 necessidade de se livrarem do despotismo de Abdiilhamid, mas s6 quant.o a
¢s0 havia concordancia. Os turcos queriam um Estado constitucional unifi-
lcado, os arménios ndo o desejavam porque nao queriam dar ao impér.io ur.na
pova vida: no pronunciamento final do Congresso de 1902, eles se dissocia-
ram dos outros participantes quanto ao desejo de transformar o presente go-
yerno num regime constitucional, alegando que era “inoportuno e até con-
trario a seus interesses”.” Os turcos nao estavam certos se seria prudente chame}r
as Poténcias Européias para ajudar a derrubar o regime, porque isso p(\)derla
Jevar a um protetorado estrangeiro; os cristdos ndo se opunham tanto a pro-
tegdo estrangeira, encoberta ou ndo, porque poderia acarretar ?1 reforrln.a.

Os arménios que apoiavam os Jovens Turcos eram, em ultima andlise, na-
cionalistas arménios; e os drabes estavam tomando os passos que os levariam
para o nacionalismo drabe. Entre os mugulmanos arabes, talvez a principal
forca que empurrava nessa dire¢ao fosse a reivindicag@o turca ao calife}do,
apresentada pela primeira vez sistematicamente por volta da metade do sécu-
lo. Ha evidéncias de que essa reivindicagdo, sempre que apresentada, encon-
trava — como estava fadada a encontrar — uma resposta negativa dos drabes
que herdaram a tradigao da erudigao isldmica: tinham aprendido de seus an-
cestrais o que era a verdadeira doutrina do califado, e ela estava essencialmen-
te ligada ao seu orgulho pelo que os drabes haviam feito pelo Islé..Podiam a.cei—
tar o sultdo como sultdo, um protetor necessario do Isld, mas nao podiam
acreditar na sua pretensdo a ser mais do que isso. A sua atitude equivoca é bem
descrita por um observador que viveu em Jerusalém nas décadas de 1850 e

1860 e tinha muitas relagdes com drabes desse tipo:

Os [...] habitantes das cidades sdo uma raga misturada de varias origens, mas es-
tao entre eles familias com direito ao nome de drabes, tendo os seus ancestrais
sido imigrantes da Arébia na época da conquista maometana. Essa classe forma
apenas uma pequena proporgao da populagdo; mas essas pessoas tém orgulho
de sua ascendéncia: conhecem, mesmo os ignorantes entre eles, um pouco do
seu sistema de religido, e recordam a sua fonte drabe.

Sao por essa razdo incapazes de compreender como um sultdo dos turcos,
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uma raga estrangeira vinda da Tartdria, pode ser apropriadamente considerado
um califa (sucessor) de Maomé, o Arabe Coraixita, ou exercer o poder de no-
mear ou demitir o xarife de Meca,

Entre outros modos de CXpressar a sua aversao as reivindicagoes otomanas
ao califado estava a maneira amarga de pronunciar o titulo “khan” do sultdo, co-
mo se fosse um epiteto derivado da palavra ardbica “khana” (trair ou enganar),
Eu os escutei falar, com uma estranha dose de énfase, de “Abdu’] Mejeed el Khain”
(o traidor da confianca).'

Esses drabes, como assim se consideram, detestam e odeiam 0s turcos com
um 6dio antigo que remonta ao periodo da conquista otomana do “Arabistan”
A inimizade e a inveja se devem a diferenca de raca e a lembranga tradicional da
conquista.

Mas a lealdade ao Isla é um principio poderoso e difundido que reprime to-
do outro sentimento. O sultdo ¢ de facto califa para os drabes cultos; é também
califa de jure. Como uma questao de obediéncia religiosa, eles o reconhecem e
the obedecem.”

O autor dessas palavras escreveu seu livro em 1870-2, mas estava descre-
vendo Jerusalém como a tinha conhecido dez ou vinte anos antes. Naquela
€poca, a propaganda em torno do califado mal tinha comecado; quando se
tornou mais insistente, as dividas drabes parecem ter se intensificado, e até
aqueles drabes que trabalhavam para Abdiilhamid nao estavam certos de que
0s sultdes eram realmente califas, ou se Abdiilhamid era 0 homem capaz de
salvar o Isla. De vez em quando Abuw’l-Huda advogava a idéia de um califado
drabe, nem que fosse para assustar o seu senhor;” e o filho de Ahmad Faris al-
Shidyaq (presumivelmente refletindo as idéias do pai) disse a um visitante in-
glés, em 1884, que Abdiilhamid, embora um homem de boas inten¢des e bon-
doso para com ele pessoalmente, ignorava o mundo e, “para dizer toda a
verdade, é louco.”| -..] Todo o Estado turco estava moribundo. O califado re-
tornaria algum dia a Arabia”'* Se essas idéias eram consideradas no campo do
sultdo, prevaleciam ainda mais entre os modernistas islamicos cuja visdo ge-
ral do Isla tendia a encoraji-las. Entre eles c muculmanos como Abu’l-Huda,
havia mais do que uma diferenga de personalidades ou mesmo de vises poli-
ticas. Havia uma diferenca em toda a sua concepgdo do Isla. Abw’l-Huda de-
fendia o Isla como tinha se desenvolvido, com suas tradicoes, sua teologia mis-
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. sua lideranca turca: a umma “nao pode aceitar um erro” e, se finalmente
g essa forma, deve ser aceita assim como é. Os modernistas desejavam
tom‘?u corrente montante do desenvolvimento até o ponto em que havia da-
seglﬂi:do e, além desse marco, seguir o Isla primitivo como o concebiam. O
;i;:fie o sultdo turco ser agora supremo nao era- importfinte, comparado com
o fato de que, nos seus grandes dias, os drabes tlnha'm 51?‘10 'fl cabeca e o cfor.a—

io da comunidade. Retornar a pureza original do 1?13 51gn1ﬁcava. c;)lm efeito
fazer voltar o centro de gravidade dos{urcos para os drabes; se devia haver um
califa, ele s6 podia ser um califa arabe. ' ' o

O livro de Blunt, The future of Islam, é um sinal de que essas idéias eram
correntes no inicio da década de 1880. Como vimos,"” o livro é uma argume.n-
tagao pela reabertura da porta do ijtihad e pela r.esta'urac;ao de um verd'ad/e1.r0
califado, como a suprema autoridade que legalizaria a 'reforma doujtrlnarla.
Mas o livro torna claro que o sultio otomano ndo podia ser um califa desse
tipo: ele ndo tinha reivindicagao legal ao califado, e toda a tradigao dos oto-
manos era contra a reabertura da porta do #jtihad. De qualqu.er modo, o, fu'tu—
ro do império era obscuro. Parecia provével que fosse absorvido pela Russia e
pela Austria e se isso acontecesse os turcos poderiam deixar de ser muculma-
nos. A reforma do Isla dependia dos drabes, em particular dos ulemads drabes,
que estavam no coragao do mundo islimico e eram os mais capazes de exer.-
cer o fjtihad. Mas nao podiam fazé-lo livremente se o califado nao fosse resti-
tuido aos drabes. Quando o império entrasse finalmente em colapso, um con-
selho de ulemds poderia ser reunido em Meca para escolher um califa 4rabe:
um membro da familia do xarife de Meca parecia o candidato mais provavel,
com Meca ou Medina como seu “Estado papal”, embora também fosse possi-
vel que o Cairo se tornasse a sede do califado. Todos os elementos no mu.n‘do
mugulmano, a excegao dos turcos, aceitariam um califa 4rabe, que reconcilia-
ria as seitas e libertaria o Isla do peso da estagnacdo turca.

Blunt sugere que o préprio ‘Abduh nutria essas visdes, mas podemos du-
vidar que assim fosse ou, pelo menos, mesmo que ele as nutrisse no r-n(.>men—
to, que elas expressassem a sua convic¢ao madura. Na verdade,‘ ele rejeitava a
reivindicagao do sultdo turco a ser califa: ela fora apresentada, disse numa oca-
sido posterior, para servir ao interesse dos préprios otomanos e nao aos do Is-
13, e aqueles que dirigiam a propaganda nio tinham idéia do que era rea}me.n—
te o califado. Mas, 4 medida que o tempo passava e a pressao das Poténcias
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uma raga estrangeira vinda da Tartdria, pode ser apropriadamente considerado
um califa (sucessor) de Maomé, o Arabe Coraixita, ou exercer o poder de no-
mear ou demitir o xarife de Meca.

Entre outros modos de expressar a sua aversdo as reivindica¢des otomanas
ao califado estava a maneira amarga de pronunciar o titulo “khan” do sultdo, co-
mo se fosse um epiteto derivado da palavra ardbica “khana” (trair ou enganar).
Eu os escutei falar, com uma estranha dose de énfase, de “Abdu’l Mejeed el Khain”
(o traidor da confianga)."

Esses arabes, como assim se consideram, detestam e odeiam os turcos com
um 6dio antigo que remonta ao periodo da conquista otomana do “Arabistan”.
A inimizade e a inveja se devem a diferenca de raca e 2 lembranca tradicional da
conquiista.

Mas a lealdade ao Isla é um principio poderoso e difundido que reprime to-
do outro sentimento. O sultdo ¢é de facto califa para os drabes cultos; é também
califa de jure. Como uma questdo de obediéncia religiosa, eles o reconhecem e

lhe obedecem."

O autor dessas palavras escreveu seu livro em 1870-2, mas estava descre-
vendo Jerusalém como a tinha conhecido dez ou vinte anos antes. Naquela
época, a propaganda em torno do califado mal tinha comeg¢ado; quando se
tornou mais insistente, as dividas drabes parecem ter se intensificado, e até
aqueles drabes que trabalhavam para Abdiilhamid ndo estavam certos de que
os sultdes eram realmente califas, ou se Abdiilhamid era 0 homem capaz de
salvar o Isla. De vez em quando Abu’l-Huda advogava a idéia de um califado
arabe, nem que fosse para assustar o seu senhor; ¢ o filho de Ahmad Faris al-
Shidyaq (presumivelmente refletindo as idéias do pai) disse a um visitante in-
glés, em 1884, que Abdiilhamid, embora um homem de boas inten¢ées e bon-
doso para com ele pessoalmente, ignorava o mundo e, “para dizer toda a
verdade, é louco.”[...] Todo o Estado turco estava moribundo. O califado re-
tornaria algum dia a Ardbia”." Se essas idéias eram consideradas no campo do
sultdo, prevaleciam ainda mais entre os modernistas isldmicos cuja visdo ge-
ral do Isla tendia a encoraja-las. Entre eles e mugulmanos como Abu’l-Huda,
havia mais do que uma diferenga de personalidades ou mesmo de visdes poli-
ticas. Havia uma diferenca em toda a sua concep¢do do Isla. Abu’l-Huda de-
fendia o Isla como tinha se desenvolvido, com suas tradi¢des, sua teologia mis-
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tica, sua lideranga turca: a umma “ndo pode aceitar um erro” e, se ﬁnalr'nente
tomou €ssa forma, deve ser aceita assim como é..Os modernistas dese]'avam
seguir a corrente montante do desenvolvimento até o ponto em que haYla da-
do errado e, além desse marco, seguir o Isla primitivo como o concebiam. O
fato de o sultdo turco ser agora supremo ndo era importante, comparado com
o fato de que, nos seus grandes dias, os drabes tinham sido a cabeca e o cora-
cio da comunidade. Retornar  pureza original do isla significava com efeito
fazer voltar o centro de gravidade dos turcos para os arabes; se devia haver um
califa, ele s6 podia ser um califa grabe. \

O livro de Blunt, The future of Islam, é um sinal de que essas idéias eram
correntes no inicio da década de 1880. Como vimos,* o livro é uma argumen-
tacdo pela reabertura da porta do ijtihad e pela restauragio de um Verd‘adei‘ro
califado, como a suprema autoridade que legalizaria a reforma doutrindria.
Mas o livro torna claro que o sultao otomano nédo podia ser um califa desse
tipo: ele ndo tinha reivindicacdo legal ao califado, e toda a tradigdo dos oto-
manos era contra a reabertura da porta do ijtihad. De qualquer modo, o futu-
ro do império era obscuro. Parecia provavel que fosse absorvido pela Russia e
pela Austria e se isso acontecesse 0s turcos poderiam deixar de ser mugulma-
nos. A reforma do Isla dependia dos arabes, em particular dos ulemds 4rabes,
que estavam no coragdo do mundo islamico e eram os mais capazes de exer-
cer o ijtihad. Mas ndo podiam fazé-lo livremente se o califado nao fosse resti-
tuido aos drabes. Quando o império entrasse finalmente em colapso, um con-
selho de ulemés poderia ser reunido em Meca para escolher um califa drabe:
um membro da familia do xarife de Meca parecia o candidato mais provével,
com Meca ou Medina como seu “Estado papal”, embora também fosse possi-
vel que o Cairo se tornasse a sede do califado. Todos os elementos no mundo
muculmano, 4 excecdo dos turcos, aceitariam um califa drabe, que reconcilia-
ria as seitas e libertaria o Isla do peso da estagnagao turca.

Blunt sugere que o proprio ‘Abduh nutria essas visdes, mas podemos du-
vidar que assim fosse ou, pelo menos, mesmo que ele as nutrisse no momen-
to, que elas expressassem a sua convicgdo madura. Na verdade, ele rejeitava a
reivindicacdo do sultdo turco a ser califa: ela fora apresentada, disse numa oca-
sido posterior, para servir ao interesse dos proprios otomanos e nao aos do Is-
13, e aqueles que dirigiam a propaganda ndo tinham idéia do que era realmen-
te o califado. Mas, 2 medida que o tempo passava e a pressao das Poténcias
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Européias se tornava maior, ele adquiriu mais consciéncia do valor do impé-
rio para o Isla e do perigo de seu desaparecimento. Se os drabes tentassem se
desligar do império, disse a Rashid Rida em 1897, a Europa poderia intervir e
subjugd-los, tanto a eles como aos turcos. Com todas as suas falhas, o Império
Otomano era o que sobrara da independéncia politica da umma, e se desapa-
recesse 0s mugulmanos perderiam tudo e se tornariam tio impotentes quan-
to os judeus.'s
Essa mesma cautela, que j& vimos na atitude dos notaveis de Jerusalém
conforme a descrigdo de Finn, aparece mais tarde na do discipulo de ‘Abduh,
Rida. Mas néo devemos concluir que Blunt estava atribuindo a outros o que
era simplesmente as suas opinides. E bem possivel que tenham existido ule-
mads na Siria e no Hejaz que as sustentavam na época em que ele escreveu, e
no quarto de século seguinte elas se espalharam mais amplamente por virias
razdes. Por um lado, havia o evidente fracasso do sultdo em defender o Isl5
contra os seus inimigos; por outro, varios grupos que tinham interesse em
criar simpatias para uma transferéncia do califado aos drabes, ¢ até a um 4ra-
be especifico, o xarife de Meca, governante imediato dos lugares santos e mem-
bro de uma famflia cuja afirmagdo de descender do Profeta era pelo menos
tao boa quanto qualquer outra. Esse periodo ¢ ainda obscuro, sendo necessi-
rio falar com cautela, mas nio parece improvavel, prima facie, que alguns fun-
ciondrios britinicos no Oriente Préximo Ja estivessem considerando a idéia
de que, se o sultanato otomano viesse a cair sob influéncias pouco amistosas,
por causa de suas fraquezas, o xarife de Meca poderia ser util como um foco
de lealdade e um aliado de alguma importancia local. A partir de uma data
incerta, membros da casa governante egipcia pareciam igualmente estar con-
siderando a idéia do xarife como califa sob a protecao temporal de um sultio
egipcio. Blunt, por exemplo, nos diz que escutou de dois homens, pela pri-
meira vez, as idéias do califado expostas em The future of Islam: do embaixa-
dor da Pérsia, Malkom Khan (ele préprio de origem crista), e de um jornalis-
ta cristdo, Louis Sabunji, que fundou um periddico drabe, al-Nahla (A Abelha),
em Londres em 1877 e continuou a publici-lo por alguns anos. Embora pa-
dre catélico, Sabunji parece ter demonstrado nessa €poca mais simpatia pelo
Isla do que pelo seu préprio credo, e no seu jornal pregava a reforma religiosa
com um colorido nacionalista drabe” e denunciava Abdiilhamid como “usur-
pador do titulo de... califa”® Havia, diz Blunt, “um mistério sobre o financia-
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desse pequeno periddico [...] e tenho razoes desde entao para acreditar

Lo ¥ entd-1 vinham, em parte pelo menos, do ex-que-
fundos para sustentd-lo [...] p - :

e 241" O que torna isso mais provavel ¢ que Isma‘il tinha a sua queixa
g [Sm‘ll)du.lhamid, porque o havia deposto sob pressao das Poténcias e por-
o A1879 apareceu outro peri6dico drabe com uma mensagem semelhante
» f—'nf oles e: com o titulo de al-Khilafa (O Califado). Seu editor era um ho-

ili letras egipcio a servigo de Isma‘il, e seu objetivo era dentlncie}r as pr?~
meﬂj do sultao otomano ao califado e apoiar as do quediva. Depois, na dé-
tf:ﬂsoiz 1890, outro inglés excéntrico, Marmaduke Pickthall, vagou para cima
Cﬂ‘-’:‘f; baixo na Palestina e descobriu que a doutrina do.califado zi‘rabe alnc.]a
e::zwa sendo pregada em segredo pelos missiondrios enviados ]?t)r ‘Abbas Hil-
fni quediva do Egito; a idéia de um império drabe, com o quediva cor‘no o seu
Ch;fe temporal € o xarife como o espiritual, agradava a(os ‘home‘r‘ls mais velhos
que ainda se lembravam do governo de Muhammad ‘Ali e do “evangelho de

em N

um Império Arabe” de Tbrahim.” o
Assim, talvez ndo fosse sem encorajamento que, na se.gl.lnd.a mf,ta e do
século XIX, os xarifes de Meca comegaram a apreser.ltar a re1v1n(/11ca<;ao de ser
par excellence os descendentes do Profeta, os guardides da su‘a fé, e num certo
sentido os lideres espirituais do mundo muculmano. Nao tinham uma b;?se
firme para as suas reivindicagdes. Embora desfrtltassem de um certo .r(;:spelto
como governantes dos lugares santos, nao possuAlam em nenhu.m senti oluma
posicdo religiosa; segundo um erudito holal'ldes sa§az que v1\‘7eu pfﬁ‘ adgu;n
tempo em Meca, deviam ser comparados mais com. les chevaliers pillar ds du
movyen age q avec des ecclesiastiques™ [“os cavalelro.s saqueadort'es da Idade
Média do que com eclesidsticos”]. Governando precariamente as cidades sar,l-
tas, e nem sempre muito além de suas fronteiras, apoderando-se de u¥na fra-
gil autonomia ao manter um equilibrio entre Constantinopla e o Cairo, 51~1a
posicdo piorara depois da conquista wahhabita e, mais tarde, da ocupij;[ao
egipcia do Hejaz. Quando os turcos retornaram em 1847, tomaraI'n de u‘—
hammad ‘Ali o controle que ele impusera aos xarifes e tornaram-no alnda.rna/ls
rigoroso. Na década de 1880, os xarifes jd ndo podiam resistir~ aos f1.1nc1ona-
rios do sultdo pela for¢a; eram na verdade escolhidos pelo sul’fao: Foi p.ara to-
lher esse processo que comegaram a procurar ao redor pos§1vels apoios; do
quediva, dos lideres religiosos em Constantinopla, do sentimento geral do

mundo isldmico.
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Correntes de pensamento como as que expusemos receberam plena ex-
pressdo pela primeira vez em dois livros €sCritos por um membro daquelas
familias cultas das provincias drabes entre as quais essas idéias eram difundi-
das. ‘Abd al—Rahman__alj_ngqkibi (1849-1903) pertencia a uma familia de Ale-
po, de origem curda. Teve uma educagio 4rabe e turca antiquada na sua cida-
de natal, e depois ali trabalhou como funciondrio e jornalista até que se desaveio

com as autoridades turcas e achou melhor mudar-se para o Cairo, em 1898,

Cairo foi o seu centro nos poucos anos restantes: escreveu para al-Manar o
outros periddicos, freqiientou o circulo de ‘Abdubh e viajou pela Arabia e pela
Africa Oriental. Produziu dois livros, Taba’s¢ al-istibdad (As caracteristicas da
tirania) e Umm al-qura (A mie das cidades), uma das denominacées tradi-
cionais de Meca. Num sentido, os livros Nao eram originais. As suas idéias ge-
rais sobre o Isld eram as do circulo de ‘Abduh e Rida, talvez tenha sido influen-
ciado por Future of Islam, de Blunt,” e a estrutura e algumas das idéias de seu
livro sobre a tirania foram provavelmente tiradas da obra de Alfieri sobre o
mesmo tema. No preficio, ele préprio afirma que tomou por empréstimo uma
parte do desenvolvimento do tema; isso parece ter sido amplamente acredita-
do a época, pois Rashid Rida, num texto de obitudrio, repete a histéria, em-
bora nio The dando crédito, pois, dizia ele, o retrato de Kawakibi da sociedade
oriental é demasiado exato para ter sido tirado de um autor ocidental.”” A pes-
quisa recente tem mostrado mais ou menos conclusivamente que ele na verdade
tomou por empréstimo alguma coisa do livro de Alfieri e sugere como ele po-
deria ter conhecido a obra: havia uma tradugdo turca, feita em 1897 por um
Jovem Turco e publicada em Genebra, e esse texto bem que podia ser conhe-
cido em Alepo ou no Cairo.* Ainda assim, ha algo original nos seus escritos,
sem divida gracas a seus fortes interesses e convicgdes politicos. Era um gran-
de opositor do despotismo de Abdiilhamid e de seu conselheiro Abuw’l-Huda,
cujas idéias religiosas desaprovava e com quem também tinha uma briga de
familia: as familias religiosas do distrito de Alepo sempre duvidaram da afir-
magdo de Abu’l-Huda, ele proéprio do mesmo distrito, de ser descendente do
Profeta, e ressentiam-se do fato de ele usar a sua influéncia no palicio para
assegurar para a sua familia o posto de naqib ou decano dos ashraf em Alepo.
j’P_or outro lado, Kawakibi tinha boas relagdes com o quediva, elogiava a politi-
ca da familia real do Egito® e pode ter realizado viagens em seu nome e para
promover suas idéias sobre um califado drabe. Foj sem duvida esse forte inte-
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ue o levou a deduzir com grande clareza certas implica‘qées 'dos eI,lsma—

4 qg dos reformistas e a desenvolvé-las na dire¢do do nac1onahsmf) arabe.
e nto de partida é o que ji encontramos com muita freqiiéncia, a de-
0 s(fll ]j;) do Isla, e ele apresenta a mesma explicagdo para o fato. O Isla decaiu
- da inovagio ilegal (bid‘a), em particular a introdu¢do de excessos
i ?ausilheios a0 seu espirito, e por causa da imitagao (taglid), da negacao
InlStcll":oesitos da razdo e do fracasso em distinguir o que é essencial do que nio
(310;/1 1slrexiste também outra causa. Al-Afghani e ‘Abduh j4 tinham sugerid‘o
o overnantes islimicos mais recentes haviam encorajado o falso espiri-
?(;1 Z; jnglita(;ﬁo passiva e da resignagao extraterrena par.a reforcar o seu poder
absoluto; Kawakibi dd mais énfase a esse aspecto, con31der,ar'1d0—oA uma c?usa
separada de corrupgio e decadéncia. Os governante.s despo‘tlcos tém apo‘lado
a falsa religido, mas os males que fizeram nao se 1-1m1tam aisso; o dhespotlsmo
como tal corrompe toda a sociedade. O Fstado )usto., em que o\s omen'sdse
realizam, é aquele em que o individuo é livre e se/rve 11vrfem.ente a corlnzm a
de, e em que o governo vigia essa liberdade, mas e.elq g{gprlo con(‘;ro a/ tc.) pe:
lo povo; isso € que era o verdadeiro Estado islaimico.*O Estado despotico é

exatamente o oposto: usurpa os direitos de seus cidadaos, mantém-nos igno-

res

rantes para que continuem passivos, nega-lhes o direito de participar ativa-
mente na vida humana. No final, destréi a relagio moral dos governantes con;
os governados e dos cidaddos uns com os outros; distorce a fstrutura mora
do individuo, destruindo a coragem, a integridade, a sensacio de pertencer,
tanto religiosa como nacional . o

i VPara livrar o Isla desses males, deve haver uma reforma da lei, a criagio
de um sistema de lei unificado e moderno por meio do ijtihad, deve }.1aver uma
educacdo religiosa apropriada; mas algo mais é igualmente necessario 1— uma
mudangaﬁno predominio de poder dentro da umma, dos tAurc'os de volta pa;a
0s érabE’é.i:Apenas os drabes podem salvar o Isla da decadéncia: por causa da
posi¢do central da peninsula Arébica na umma e da lingua eilrz?be r,10 peI.lsa—
mento islamico, mas também por outras razdes — o Isla ardbico é I‘ClatIV?—
mente livre de corrupgoes modernas, e os beduinos estdo livres da decadéncia
moral e da passividade do despotismo.” O centro de gravidac'1e deve se deslo-
car de volta para a Ardbia: deveria haver um califa 4rabe da hnh‘agem de.Q.u—
raysh, eleito pelos representantes da umma; ele deveria ter .autorldade re¥1g10—
sa em todo o mundo mugulmano, e ser assistido no exercicio dessa autoridade
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por um conselho consultivo nomeado pelos governantes muculmanos; deve-
ria ter autoridade temporal no Hejaz, assistido por um conselho local.

Entre os cristaos drabes havia também meios-tons de “nacionalismo”,
Dentro de suas préprias comunidades, a maioria deles estava engajada numa
luta que tinha implicacdes “nacionalistas” As comunidades dos uniatos, em-
bora aceitassem a doutrina catélica na sua totalidade, eram ciosas de seus cos-
tumes e dos privilégios que lhes eram concedidos por Roma: a jurisdigio de
S€us proprios patriarcas, o uso do drabe e do sirfaco nas suas liturgias. Sem-
pre reagiam fortemente contra qualquer tentativa dos missiondrios catélicos
ocidentais no sentido de latinizar os seus ritos e leis, ou do Vaticano no senti-
do de impor um controle demasiado pesado e direto. Na comunidade orto-
doxa, a questido “nacional” era ainda mais aguda. O patriarca grego de Cons-
tantinopla fora o chefe civil de toda a comunidade ortodoxa do império desde
1453; e desde o século xvir as grandes familias gregas do bairro do Phanar em
Constantinopla tinham exercido, como vimos, grande influéncia sobre o go-
Verno otomano. Aos poucos os gregos estenderam o seu controle eclesiastico
sobre toda a Igreja: os patriarcados balcanicos tinham sido extintos; o patriar-
ca de Antioquia era normalmente um grego; os de Jerusalém e Alexandria
eram também gregos, e normalmente residentes em Constantinopla, enquan-
to as rendas e o governo da Igreja na Terra Santa estavam nas maos de uma
irmandade mondstica severa e poderosa, a Irmandade do Santo Sepulcro, com
membros quase inteiramente gregos. Como os ortodoxos no patriarcado de
Alexandria eram T€gOs em sua maioria, a situacao ali era relativamente estd-
vel; mas na Siria a grande maioria dos leigos e do baixo clero falava 0 drabe.
Mesmo no século xviir havia sinais de descontentamento entre eles; isso au-
mentou no século xix, a medida que o senso de diferenga étnica e lingiifstica
vinha a superficie da consciéncia dos homens no Oriente Préximo, e ainda
mais por causa da ligacdo estreita da Russia com os ortodoxos dentro do im-
pério, e da ndo-disposicao dos russos a aceitar o controle grego da Igreja. A
questao tornou-se critica no final do século XIX, com uma elei¢do disputada
para o patriarcado de Antioquia; o governo russo apoiou um 4rabe contra o
candidato grego, e o governo otomano, sob pressdo da Russia, assegurou a
eleigdo do 4drabe.

No dltimo quarto do século, esse sentimento “nacional” comegou a assu-
mir também uma forma secular. O periédico de Bustani, al-Jinan, embora
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apelasse por unidade dentro do watan otomano, fazia também um ape/lo es.—
pecial ao sentimento local. O império é 0 nosso watan, mas o nosso pafs (bi-
Jad) é a “Siria”* H4 nisso uma certa mudanca de estilo em relagdo a Nafir Su-
riyyd, 0 que entretanto ndo significa uma mudanga de posigé.o fundamental.
Na atmosfera da década de 1870, as esperancas quanto a unidade otomana
eram elevadas; mas o ardor do sentimento de Bustani ainda se concentra na
unidade territorial menor. O governo otomano ¢ elogiado por conceder posi-
¢oes locais a homens locais — por exemplo, em Beirute em 1870 quase todos
os postos estavam ocupados por 4rabes locais.

Em 1875, alguns cristaos jovens do circulo de Bustani criaram uma pe-
quena sociedade secreta, e em 1879-80 cobriram Beirute de cartazes convo-
cando o povo da Siria a se unir, e pedindo a autonomia da Siria em unidio com
o Libano, o reconhecimento do 4rabe como lingua oficial e a remocgdo de res-
trigdes a expressdo e ao conhecimento.” O grupo talvez tivesse tido uma co-
nexdo com Midhat Pax4, quando ele foi governador de Damasco; certamente
0s seus inimigos o acusavam de planejar tornar a Siria auténoma como o Egi-
to, e isso ndo teria sido incoerente com sua ambicdo ou seu desejo de refor-
mar o império com a ajuda da Europa.

A sociedade secreta tinha pouca importancia,” mas é indicativa do des-
pertar dos cristdos sirios para a consciéncia politica. Tinham obtido nas esco-
las das missdes a sua cultura e idéias gerais, contudo isso os tornava mais e
ndao menos ansiosos por enfatizar a ligacao com seu povo e encontrar uma co-
munidade da qual pudessem participar plenamente. Tal comunidade, entre-
tanto, ainda ndo existia. Com todas as reformas do periodo do Tanzimat, o
império continuava a ser basicamente um Estado muculmano. Havia alguns,
como Halil Ganem, que estavam dispostos a aceitar essa situagdo com a espe-
ranga de torna-lo um Estado mugulmano liberal; mas outros, assim que safam
de seus mundos sectarios fechados, davam a sua lealdade a uma idéia, mesmo
a um sonho, de uma nagio que poderia vir a ser criada.

O sonho assumia vérias formas diferentes. Havia aqueles que encontra-
vam a solug¢do de seu problema na idéia de um Libano independente, o cen-
tro de uma vida cristi livre, e sob a prote¢do de uma poténcia européia de fé
catélica. Isso fora na verdade mais do que um sonho desde 1861: o sanjaq pri-
vilegiado montado pelo acordo internacional possuia autonomia interna; ti-
nha maioria crista; estava sob a prote¢do do Concerto da Europa. Mas era con-
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siderado por aqueles cujos sentimentos nacionais estavam concentrados na
idéia do Libano como nada mais do que um degrau para a independéncia real,
que seria um dia alcangada com a ajuda da Europa. Esse era o ponto de vista,
por exemplo, do maronita Bulus Nujaym, que escreveu um livro sobre a ques-
t3o libanesa com o pseudénimo de M. Jouplain. A Siria, proclamava ele, for-
mava uma entidade histérica distinta; fora e seria sempre o elo entre diferen-
tes civilizagdes, mediterranea e semitica. Mas dentro da Siria, o Libano tinha
um lugar especial: houve uma nagdo libanesa desde o inicio da histdria, fora
capaz de preservar seu caréter especial sob todos os governantes da Siria, e
mesmo quando engolfada no Império Otomano ainda desfrutava de uma am-
pla autonomia. Toda a Siria deveria ser um dia auténoma e livre, e o Libano
seria a vanguarda. Fora formalmente privilegiado desde 1861, mas a sua Cons-
titui¢do devia ser mais democritica e suas fronteiras estendidas para incluir
Beirute e certos distritos rurais; e para isso contava com a ajuda da Franga.”
Havia outros que eram movidos pela mesma visdo, mas a expressavam
em palavras diferentes. O “material” era o mesmo: as montanhas e vilas do Li-
bano, os sinos das igrejas tocando livremente, os navios europeus os protegen-
do e 0s marinheiros europeus ajudando-os a reformar a sociedade, um novo
reino de paz e progresso com seus vizinhos mugulmanos. Mas a forma politi-
ca que desejavam impor a essa questdo era antes a de uma Siria do que a de
um Libano auténomo: isto é, um Estado abrangendo toda a Siria “geogréfi-
ca”, desde as montanhas Taurus até o deserto do Sinai, e uma comunidade que
inclufa cristdos e muculmanos, drusos e judeus, cooperando tdo plenamente
que ja ndo importava qual era a maioria e qual a minoria. Vimos essa idéia
emergir na mente de Butrus Bustani em 1860—1."‘Em 1861, um dos primeiros
jornalistas drabes, Kalil al-Khuri, escreveu um pequeno livro sobre Kharabat
Suriyya (As ruinas da Siria), cujo tema sdo os antigos monumentos; e mais ou
menos desde essa época 0 nome “Siria” comega a ser amplamente usado e com
meios-tons de orgulho e auto-identificagdo, sob o estimulo de fatores seme-
lhantes aos que deram origem 2 idéia do Egito. A idéia era amplamente difun-
dida entre os formados nas escolas da missdo americana, sendo facil perceber
a razdo. Havia principalmente cristdos ortodoxos e protestantes, e mais tarde
muculmanos e drusos; para eles, a independéncia do Libano significava a do-
minagdo dos maronitas e da cultura francesa, a influéncia difusa do governo
francés. A idéia da “Siria” parecia lhes oferecer uma chance de escapar da sua
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posiqﬁo de minoria, sem cair sob outra dominagf{o Mas havia também catd-
licos de educagdo e inclinagdes francesas que aceitavam a idéia siria. Em parte
isso talvez se devesse a influéncia do jesuita belga Henri Lammens, um gran-
de historiador do Isla que ensinou na Universidade Jesuita em Beirute duran-
te toda a sua carreira, e que acreditava firmemente na entidade chamada “Si-
ria”; sua aversdo ao Isld e ao nacionalismo drabe ¢ ébvia em todos os seus
escritos, e ele tracava a distin¢do mais nitida possivel entre os sirios e os dra-
bes. Um arcebispo maronita de Beirute, Yusuf Dibs, escreveu uma imensa his-
t6ria da Siria em oito volumes, que mostra claramente o equivoco quase in-
consciente entre a idéia da Siria e a do Libano. Os primeiros volumes sdo uma
historia da Siria no seu sentido mais geral: um registro continuo do pafis tan-
to nos tempos antigos e cldssicos como nos islamicos, fundamentado no tra-
balho de eruditos europeus. Mas quando chega aos tempos modernos, o livro
muda de contetido e método: apoiando-se em grande parte em fontes locais,
limita-se principalmente 2 histéria do Libano e da comunidade maronita em
particular.

jNa maioria desses escritores, ha um elemento arabe. Eles tém conscién-
cia do laco da lingua que deveria unir aqueles que diferem quanto a crenga
religiosa herdada; orgulham-se da cultura expressa pela lingua, e seus escritos
comunicam esse orgulho a seus leitores. Numa palestra de 1859, Bustani ja
tem consciéncia de uma entidade chamada “os 4rabes”, de algo chamado “cul-
tura arabe” da qual afirma particiiiar. Vinte anos mais tarde Ibrahim al-Taziji,
filho de Nasif, convocou os drabes, numa ode famosa, para recordar a sua gran-
deza passada e despertar; e a sociedade secreta de 1875, da qual ele préprio
era membro, falava nas suas proclamagdes do “orgulho drabe” do povo da Si-
ria e rejeitava a pretensdo do sultdo ao califado como uma usurpagdo dos di-
reitos drabes. Mas talvez tenha sido Jurji Zaydan quem mais contribuiu para
criar uma consciéncia do passado drabe, por meio de suas histérias e ainda
mais por sua série de romances historicos, modelados pelos de Scott e crian-
do uma imagem roméntica do passado como os de Scott haviam feito. Ainda
assim, a maioria dos escritores cristaos sentia alguma ddvida em tirar as con-
clusdes politicas desses dados e em falar em termos de uma “nagdo drabe’”, pois
ndo podiam estar certos de que o nacionalismo drabe ndo se revelaria uma
nova forma de auto-afirmagio islamica. 6 podiam acabar com essa duvida
de uma de duas maneiras. Podiam se identificar com a maioria de um modo
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que, embora equivoco, ndo é inusitado para uma minoria; por exemplo, Su-
layman al-Bustani, defendendo a Constituicdo otomana, refuta a sugestdo de
que ela é uma inovagao religiosa (bid‘a) afirmando, exatamente como teria
feito um mugulmano, que algo parecido ja existira sob os primeiros califas.
Ou entdo podiam preencher o conceito de “arabismo” com o mesmo conteu-
do de “Libano” ou “Siria” e sonhar com uma nag¢ao drabe divorciada de sua
base religiosa, incorporando cristios e mugulmanos exatamente da mesma
maneira, e sob a protegio benévola da Europa liberal.

Essa era a linha adotada por Négib Azoury, um cristdo sirio que perten-
cia a uma das comunidades dos uniatos e que, como a maioria de seus com-
panheiros, tinha educagdo francesa. Foi por algum tempo funcionério oto-
mano em Jerusalém, mas deixou seu posto em 1904 por razdes obscuras, e foi
a Paris e mais tarde ao Cairo, onde viveu até sua morte em 1916. Em 1904 fun-
dou uma Ligue de la Patrie arabe, cujo nome ecoa claramente o da Ligue de
la Patrie franqaise contra os partidarios de Dreyfus. As atividades da Liga, se &
que ela realmente existiu, limitavam-se a emitir manifestos. Mais tarde ele pu-
blicou em Paris um periédico mensal de curta duragao, L'indépendance arabe
(1907-8).

A plena exposigdo de suas idéias é encontrada num livro publicado em
francés em 1905, Le Réveil de la nation arabe (O despertar da nagdo 4rabe).
H4, afirma, uma na¢do drabe — uma tnica nac¢do, que inclui tanto cristdos
como mugulmanosts problemas religiosos que surgem entre os adeptos de
diferentes credos sdo realmente politicos, provocados artificialmente por for-
Gas externas para servir aos interesses dessas;” os cristios sio tdo 4rabes quan-
to os mugulmanos, e na verdade deveria haver uma cristandade especifica-
mente drabe, uma Igreja Catélica Arabe em vez da multiplicidade de ritos,
cultos e pensamentos em 4rabe;” ele defende os cristdos ortodoxos que falam
0 drabe contra a hierarquia grega de sua Igrej;; As fronteiras dessa nagdo 4ra-
be incluem todos os paises da Asia Elue falam o drabe, mas nao o Egitoou o
Norte da Africa. Esses estdo fora dos limites de seu interesse como nacionalis-
ta drabe. O Egito, afirmava, nio era arabe no pleno sentido da palavra,® e ti-
nha uma forte aversio ao “falso nacionalismo egipcio” de Mustafa Kamil, pro-
islamico e pré-otomano.* Os egipcios, assevera, ainda nio sio capazes de
governar a si mesmos, deveriam ser gratos pela boa administrago britanica.®
Ele na verdade se envolveu superficialmente na politica egipcia nos seus tlti-
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108, mas nao como um nacionalista egipcio. Por algum tempo foi “se-
mc'S’ﬂ‘f d’as Relagoes Exteriores” de um “Partido dos Jovens Egipcios”, cujo
Crcm:-;:m era a criagao gradual de um governo representativo em colabora-
}-Jr:z%:om a poténcia de ocupagdo.”

‘ Essa nacdo drabe devia ser independente dos turcos. A not.a contra os tur-

os é mais clara nos textos de Azoury do que nos escritos anteriores. Os turcos,

Ziz cle, arruinaram os drabes. Sem eles, os drabes teriam o seu lugar entre as

nagdes mais civilizadas do mundo; sio melhores do que os turcos em tod.os

0s aspectos — Mesmo como soldﬁgps, pois as vitérias turcas foram. conquis-
tadas gragas a combatentes drabes.”/Nao era possivel esperz?rl acredltav;, que
o império se reformasse e desse aos drabes uma fnelholr posigdo. Seda r.e orma
fosse possivel, eles seriam stditos leais; mas Abdiilhamid r;unc'a mu arlaAa sga
politica, € 0s Jovens Turcos nunca chegariam ao poder. A 1ndepencllenc1a,
portanto, era a unica saida. Arabes, curdos e arménios deviam s'e desligar d(;
império, que entdo entraria em colapso. Mas como isso poderia acontecer?
Principalmente a partir de dentro e por causa da fraqueza da estrutura, fnas
também com a ajuda de fora, das poténcias da Europa. Granc}le.: parte do lero
de Azoury se ocupa de uma longa analise dos interesses e: politicas d‘as potc'en—
cias para o Oriente Proximo, e a conclusio a que chega é q1~1e o r/n;.nor perlg(?
¢ a Russia, da qual tudo deve ser temido;* a expansdo alema na Asia Menor é
também perigosa,* ao passo que tudo de promissor deve ser. esperado da In-
glaterra e da Franga com suas tradigdes liberais, porém mais da Franga que
da Inglaterra.* (A cultura de Azoury era francesa, ele tinha ccflaboradore‘s fran-
ceses, talvez fosse subsidiado pelo governo francés.) Mas hé outro perigo ex-
terno além do representado pela Russia: quase pela primeira Yez e'scutarnos
uma nota nova de alerta, contra as ambi¢des dos nacionalistas judaicos de re-

tornar a Palestina.

Deux phénoménes importants, de méme nature et pourtant opposés, [...] se ma-
nifestent en ce moment dans la Turquie d’Asie: ce sont, le réveil de la nation ara-
be et Peffort latent des Juifs pour reconstituer sur une tres large échelle 'ancien-
ne monarchie d’Israél. Ces deux mouvements sont destinés a se combattre
continuellement, jusqu’a ce que I'un d’eux 'emporte sur autre. Du résultat fi-
nal de cette lutte [...] dépendra le sort du monde entier.”

[Dois fendmenos importantes, de mesma natureza mas opostos, [...] se ma-
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nifestam neste momentq na Turquia da Asia: s3o o despertar da nagao drabe ¢ ¢
esforgo latente dos judeus para reconstituir numa escala muito grande a antiga
monarquia de Israel. Esses dois movimentos estdo destinados a se combater con.
tinuamente, até que um dos dois prevalega sobre o outro. Do resultado final des-

saluta [...] dependerd o destino do mundo inteiro.]

(Mas ele ndo era inteiramente coerente: num estagio posterior sugeriu que a
instalagao das colonias e bancos judaicos na Palestina poderia significar que o
nacionalismo seria fortalecido pelos interesses das altas finangas.)®
E apenas em linhas gerais que Azoury esboga a estrutura de um Estado
drabe independente. Deveria ser um sultanato liberal constitucional com um
sultio mugulmano arabe; mas no Hejaz deveria haver um reino temporal pa-
raum califa drabe, e a autonomia do Libano, Nedjed e Iémen deveria ser respei-
tada.* Quem deveria ser sultdo, quem o califa? Ele nio deixa isso claro, mas é
dificil resistir 2 impressdo de que um membro da familia regente egipcia seria
o sultdo, e o xarife de Meca teria o califado; mais uma vez encontramos tracos
daquele “evangelho” que Pickthall descobrira sendo pregado na Palestina pe-
los emissarios do quediva. )
Enquanto Abdiilhamid dominava supremo, a diferenca entre as vérias
tendéncias da oposi¢ao era tolhida, nio s6 I}quue era impossivel escrever, or-
ganizar e agir livremente, mas também por causa do interesse comum em mu-
dar o regime. Desde 1906, entretanto, as coisas comec¢aram a mudar: houve
uma revivescéncia das atividades dos Jovens Turcos dentro do império: um
grupo de oficiais do exército fundou uma sociedade revoluciondria secreta,
que acabou estabelecendo contato com os exilados em Paris e tomou o nome
de sua organizagio, 0 “Comité da Unido e Progresso”. A sociedade tinha mais
for¢a no exército da Macedodnia, com base em Salonica, e foi ali, em 1908, que
de repente irrompeu uma revolta que se espalhou rapidamente e compeliu o
sultdo a restaurar a Constitui¢ao que havia suspendido trinta anos anteslttUm
nOvo governo assumiu o poder, e foram realizadas elei¢des para um parla-
mento. Desde essa época os problemas da politica mudaram, e aumentou a
possibilidade da agao politica. Os jornais podiam ser publicados livremente:
nos anos de 1908 a 1914, cerca de sessenta novos jornais (a maioria de curta
duragdo) apareceram em Beirute, e cerca de quarenta em Bagdd. No parla-
mento as questoes podiam ser discutidas com liberdade, grupos politicos po-
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m ser formados, e — o que talvez seja muito impc.urtante — homcns.de f:ll-
?Erent€§ provincias podiam se encontrar}e t‘rabz}lhar juntos. Desde’a prlmctrzj
essﬁ(, 2 maioria dos deputados das provincias aregbes — que em nimero per
= apenas para os turcos — p6s-se a trabalhar junto. |
dlamé ;:mn era de esperar, a uniao de interesses provocada pela necessidade
aca;af éom o despotismo de Abdiilhamid comegou a se .desfazer assim que
5 bietivo comum foi alcangado. Era fécil lidar com o perigo dos defensores.
. )hao e quando eles tentaram uma contra-revolugao em 1909, o sultdo foi
j:pscl)lsto. ’O perigo real, entretanto, vinha de dentro, da\ contrafli'c;ﬁ(_) inerente
a0 movimento dos Jovens Turcos, ¢ que agora chegava .a supe.rf1c1e. Os ]'overis
Turcos queriam um governo const1tuc1oT1al, o que 1mphca\/1a llberd‘ade eigua
dade para todos os elementos do império; mas eles também ql'lerlar.n preser-
vé-lo como uma unidade e refor¢d-lo contra a pressao do exterior, e isso pres-
supunha um governo centralizado e o predominio do ele_mento mugulmano
turco sobre os outros.”/Ligada a essa, havia outra contradi¢do. Os Jovens Tur-
cos defendiam a igualdade entre os cidaddos otomanos — baseada num Pa—
triotismo otomano que todos deviam partilhar o ea unldad.e e ff)riga do .1m—
pério; isso, na sua visdo, implicava que todos os cidadaos do 1mper1(3 deYlam
ter a mesma relacdo com o governo, e todos deviam ter uma re'la<;ao direta
com o poder regente; isso, por sua vez, significava qu.e to'd'os de.v1am~ser con-
siderados e tratados primariamente como cidaddos 1nd%V1d1f1a.1s, e nao c01?10
membros de comunidades raciais ou religiosas dentro do império. Mas a malo‘—
ria dos ndo-mugulmanos e muitos mugulmanos nao turcos entendiam por li-
berdade e iguéldade a liberdade para a comunidade e a igualdade 'entre as c?—
munidades, e o seu interesse ndo era refor¢ar o poder e aumentar a interven¢ao
do governo central, mas manter os direitos das comunldad.es eireforc;ar a au-
tonomia administrativa das provincias. O movimento constlt}laonal aos pou-
cos se dividiu: aqueles que eram em primeiro lugar nacionalistas otom‘ano§ e
defendiam o controle central se separaram daqueles que eram em primeiro
lugar liberais otomanos’e descentralizadores; as lacunas entlie f)s turco.s e o0s
nao-turcos se tornaram maiores, e os arabes, albaneses, armem.os tendiam a
apoiar os liberais. Depois de vérios anos perturbados, o poc'ie’r f01 tomado, e:m
1913, no meio da Guerra Balcénica, por um grupo de oficiais tu.rcos/, cujas
idéias eram antes nacionalistas que liberais; governaram o império até o seu

colapso, e no processo as idéias dos nacionalistas otomanos mudaram. Ocor-
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iz, ,
¢ reu um deslindamento gradual e doloroso das trés idéias — do Estado, da co-
" munidade religiosa e da nagdo lingtiistica —, um processo que pode ser veri-
ficado no pensamento do teérico dos Jovens Turcos, Ziya Géka‘l’p’.;;O ponto
de partida foi a idéia de que a tinica maneira de resolver o dilema inerente ao
império era lhe impor um tinico sentimento nacional; mas aos poucos tor-
nou-se mais claro que o sentinfento nacional otomano nio podia desempe-
nhar esse papel, pois era demasiado fragil e artificial, e em tltima anélise nio
se baseava em nada exceto na lealdade a familia regente. O tinico nacionalis-
mo efetivo era o que estava arraigado em alguma unidade objetiva como a lin-
gua ou a raca, ¢ assim o nacionalismo otomano aos poucos se transformou
no nacionalismo tur@'}& base do império devia ser a unidade nacional parti-
lhada por todos os que falavam turco e eram de origem turca, a sua politica
devia ser conduzida para promover os interesses dos turcos tanto fora como
dentro do império, pois 0 império era ou deveria ser a terra natal de todos os
turcos. Essa idéia implicava que se deveria fazer uma tentativa para reforcar o
dominio do elemento turco no governo e na administra¢io e até transformar
outros grupos étnicos em turcos, insistindo no emprego do turco nas escolas
€ no governo; e nos ltimos anos de vida do império, havia alguns sinais de
que o governo dos Jovens Turcos estava se movendo nessa direcio.

Havia outro lado, ¢ verdade, no governo dos Jovens Turcos. Eles melho-
raram o governo local e a seguranca ptiblica, fizeram obras, expandiram a edu-
cagao e encorajaram a emancipagio das mulheres. Mas, aos olhos de seus po-
vos suditos, isso era mais do que sobrepujadof pela ameaca a suas linguas e
direitos politicos implicita no endurecimento Yo controle central, na politica
de “otomanizagdo” e na idéia do nacionalismo turco. Por reagao contra o no-
Vo nacionalismo turco, o dos arménios foi fortalecido, o dos érabes,_ albaneses

e curdos chegou & vida politica. Entre os 4rabes, havia alguns que continua-
vam a apoiar 0s Jovens Turcos por causa da crenga de que o império devia ser
preservado a qualquer custo; um dos lideres era de fato um oficial do exército
de Bagd4, Mahmud Shawkat Paxd, embora também fosse verdade que ele era
da Georgia e ndo de origem 4rabe, tendo sido de qualquer modo assassinado
em 1913, quando a politica de “turquizacdo” ainda era nova. Em geral, entre-
tanto, o efeito da nova politica foi impelir os lideres politicos para a oposigao:
tendiam a gravitar para o principal grupo de oposigdo, o Entente Libérale,
mas, 0 que devia ser mais importante, a sua atuagdo se tornava mais conscien-
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srabe. Assim desenvolveram-se 0s primeiros grupos érébes efetivos e
~nizados, tanto abertos como secretos: NUMET0sOs, alguns 1m‘pc‘nrtantes e
orgd“. \ase irreais, misturando-se, dividindo-se, deixando de existir de uma
s j’kf’(;il de acompanhar. Ndo faremos nenhuma tentativa de tragar a sua
forﬂ}jg;ciom detalhes; basta distinguir dois tipos, cuja histéria e programas
: b .
h:]ssttl.am o desenvolvimento da idéia' nacu?nal. o I
Os politicos, os reformadores islamicos, 0s notavel.s ti os dep e
cais, 0s homens de posigao tendiam a expressar sua 0posigao d’en’tr.o : ;) ad
ha constitucional e de acordo com 0s liberais otoma'no? partidarios .a gs
ii}tralizaqﬁo, cujo lider mais proeminent‘e c}'a 0 prma[‘)e. Sabfahzd?:l; ui::
1912, vdrios drabes habitantes do Cairo, prmm.pal'mentf sm(?s, unda m
. projetado para dar expressao as suas idéias: o “Partido Otomano

remente

il

artido . ¢ g -
F)escentralizagﬁo Administrativa”. Tinha conexdes com os liberais turcos

com ‘Izzat Paxd, o antigo secretdrio de Abdiilham Ld e Lll‘l'.l exﬁad()} -d;sclc 1t908::
tinha também uma rede de “comités de reforma na.s cidades arabes 'o om
nas, especialmente em Beirute.Seus objefivos explic.:nos, co::o ;ug{z:l c:et:
me, eram antes administrativos que politicos. Q1:1er1‘a que 0 ra. e B me
nhecido como lingua oficial nos negécios provmc:anc_)s; que a mamrlla e
funcionarios locais fosse drabe; que as autorldatfles loc.a.|s fossem consudta 1a_
sobre a nomeagao dos funciondrios; que 0 servigo nlnhtar fosse Prei;ta olo
calmente em tempo de paz; que algumas rendas 10(.13.18 fossem aplica as. ane-
cessidades locais; que os conselhos provincianos tivessem poderes mal.s am-
3 fossem nomeados conselheiros estrangeiros para reorganizar a
B e ias, a justi fi 5. Propunha buscar esses ob-
policia e as gendarmarias, a justica e as inanc;a ; : i
jetivos por meios abertos e legitimos; ndo se sabe ao certo se tinha, i
turcos mais tarde afirmavam, outros objetivos secretos que chegavam a ,
autonomia segundo o modelo egipcio, sob um goverr,lante local e com pro z
¢do estrangeira, mas nao parece forcosamente improvével que seus pensame
irassem para essa dire¢ao.” .
. 3613::218913 uprn grupo de individuos, a maior parte ﬁli?da a~1 esse part1d205,
organizou um “Congresso Arabe” em Paris. Teve a ~part1c1pzjqu:10 de'uma? X
pessoas, todas sirias no sentido mais amplo, a excecao de dois 1raq.u1'an(is. ':11
guns eram estudantes ou residentes em Paris, alguns homens de distingao do
Cairo e de Beirute; mais ou menos a metade era de mugulman(/)s ea outra:l Tne—
tade de cristdos; e o Congresso tinha o apoio de alguns dos lideres politicos
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proeminentes em Constantinopla. Os relatérios de suas discussoes dao um
quadro vivido da “atmosfera” do nacionalismo drabe moderado naquela épo-
ca. Era uma atmosfera de “ocidentalizacao”: nés drabes, declaravam os que se
manifestayvam, Eluefelnds reformiar o império, porque desejamos participar

da civilizacdo moderna, e contamos com a ajuda da Europa. Ha referéncias

corteses a Franga, apelos 4 consciéncia européia, esperangas expressas de uma
pressao européia sobre o governo otomano, refutagoes da idéia de que a Eu-
ropa € um perigo — o perigo real est4 dentro, em nossa prépria decadéncia.*
Com nao menos fervor, comprometiam-se com a lealdade ao império e ex-
pressavam o desejo de que fosse forte; embora haja uma ameaca amena oca-
sional — o grau de nossa lealdade depende do modo como somos tratados. A
forca dos Estados, declaravam, estd baseada nos seus sistemas de governo: o
governo otomano deve ser realmente democritico, e num império multina-
cional isso implica liberdade nas provincias.Deveria haver uma efetiva parti-
cipa¢io dos drabes no governo central, e uma autonomia administrativa em
cada provincia drabe; o drabe deveria ser uma lingua oficial, tanto no parla-
mento como no governo local; dentro da comunidade nacional, os cristios e
0s mugulmanos sio iguais.

A principio, o governo dos Jovens Turcos parecia levar essas sugestoes a
sério. Mandaram um delegado para conferenciar com os lideres, mas logo se
tornou claro que as concessdes que pretendiam fazer eram limitadas e ilusé-
rias, e isso confirmou a visao a que alguns drabes ja tinham chegado, de que
0s métodos dos descentralizadores eram indteis e suas demandas nao iam su-
ficientemente Iongt_e._bs drabes deviam ter independéncia, e s6 podiam ganha-
la se estivessem dispostos a usar a forga, Essa fora a visdo de Azoury havia mui-
to tempo, como vimos, e ele fora desde o inicio cético a respeito do Congresso.™
Mas ele ndo era uma forca com que se pudesse contar; mais importantes eram
outros lideres, como o grupo de 35 deputados drabes que jd em 1911 tinha en-
viado uma carta ao xarife de Meca, Husayn, por'_g}efb do chefe politico de Bas-
ra, Sayyid Talib. Os drabes, diziam, “estio prontos a se rebelar com vocé, se
quiser romper o jugo que pesa sobre eles”™; eles “o reconhecem como o califa
do Profeta, o tinico homem responsével pelos interesses de todos os paises
drabes”" Talvez houvesse um pouco de retérica parlamentar na declaracio,
mas na esteira dos notéveis e deputados estava surgindo uma nova geragio
que levava esses pensamentos talvez mais a sério. Sob Abdiilhamid o sistema
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de escolas publicas fora ampliado: escolas secundzjirias.haviam 51f10 eSt;be-l?ZI;
das nas capitais das provincias, as escolas profissionais para trelr.lsrdo 1c(;a18i
funciondrios, expandidas. Os drabes mugulmanos das grandes ,Cl ades ta
;a e do Iraque passaram a freqiientar essas escolas, éll aprender linguas es r‘an
reiras, a tornar-se familiarizados com as novas idéias; e das escolas comeca-
fam a entrar No servigo pﬂbii'(:c;i, Nos anos imediatamente antes d‘e 1?].4, u;:n
rupo desses jovens entrou na vida publica e adquiriu uma CO“”':.‘F“‘T’a 1[)0“;
fica; o orgulho do passado drabe por ter sido refor@a‘do pela BKPLI‘]&II‘IICIG d eco_
ver entre aqueles de origem diferente, e talvez a unidade que uma 1ngu(211
mum confere tenha se tornado mais clara num lugar‘ er,r.l que fl.ern todos a
partilhavam; as suas mentes tinham sido formadas pelas idéias pohtlc;s (éor.ren
tes em Constantinopla, bem como por aquelas que' lh‘es .chegavam 0 da1ro e
de Beirute; e eles tinham adquirido um pouco da dlsc1,phT1a f.: do se'nio e res
ponsabilidade inerente ao corpo de oficiais de um exefato imperial, mesmo
que fosse de um império em declinio. Depois darevolugio de 1908, co}rlnega}ram
a formar sociedades secretas com objetivos de.longo alcan'ce: a Q?} tfm;};y;.iz,
fundada em 1909 por oficiais do exército, inclusive um, d.e origem eg1pc1f1,. z.1
‘Alj al-Misri; a Fatat, iniciada em Paris em 1911 por Va‘rlos.estudantzs su;:;;
‘Ahd, iniciada em 1914 por al-Misri e composta quase 1nte:8r;f1fr?er%te. e ofi o
do exército, com uma forte presenga iraquiana entre eles. i 9 ‘Ob]etIVO rlea i
todos era a independéncia virtual ou completa, f: 0 Sel,.l espirito era pela pr
meira vez contra os turcos, algo natural em oficiais que )mgressavamMnum gru-
po militar com uma tradigdo nacional diferente da sua. Os turcos S?.O anossa
desgraca, proclamava um apelo emitido Por um' membro dessa soc1eda}cr1reliecl(1)1
1911. Eles reprimiram a nossa cultura e impediram o progr.esso econ‘(:i na.
Todas as nacGes que deles se desligaram comegaram uma Vl\gor(;sa vi aﬁ -
cional, enquanto aquelas que ndo o fizeram sdo cond’enadas apo r‘ezasee o
tagnagio. O presente governo estd sacrificando o pais aos es.trangellro ,1 € oo
pessoas que nem acreditam no Isla. Os drabes devem se desh%a‘r, pelav y
cia se necessério, e todos os drabes devem ajudar nessa tarefa:) Arabes Tmfc;u
manos, este Estado desp6tico ndo é um Estado mugulmano. Arabes cristdos e
judeus, uni-vos com vossos irmaos mugulmanos”” ) N
Mas esses apelos pela unidade politica drabe nao geravam u.macl1 resp.os(jl '
de todos os que falavam drabe. A maior liberdade de falar e agir depois
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nacionalismo drabe, mas também o de outros nacionalismos; e aqueles cris-
taos que acreditavam numa nagdo libanesa ou siria comecavam a se organizar
e expressar. No Libano, dois membros da antiga familia de Khazin publica-
ram, em 1910, uma defesa da Perpetuelle indépendance, legislative et judiciaire
du Liban, e tanto ali como em outros lugares onde viviam os libaneses — no
Cairo, Nova York e Paris — surgiram comités para vigiar os interesses do pri-
vilegiado sanjaq. Diferiam uns dos outros na énfase, e ainda mais nas perso-
nalidades, mas em geral os seus Gbjetivos eram os mesmos: manter os privilé-
gios que j4 tinham, aumenta-los se possivel, ampliar as fronteiras do Libano
para torné-lo economicamente vidvel, e em tudo isso procurar o apoio das
nag¢oes ocidentais, acima de tudo o da Franca. A idéia da “Siria” também ti-
nha defensores poderosos, particularmente em Paris, onde dois homens de
letras cristdaos libaneses, Chekri Ganem (Shukri Ghanim) e Georges Samné, a
expuseram com o encorajamento e o apoio do Quai d’Orsay. A nacio siria,
ensinavam, com uma unidade dada pela natureza e reforcada pela histéria,
ainda ndo tivera uma unidade politica e social, e isso por duas razdes: primei-
ro, por causa das diferencas de origem, costumes e sobretudo crencas, e, se-
gundo, porque nunca tivera um governo nacional, “uma autoridade aceita pe-
lo povo e trabalhando em seu interesse”*/Deveria ter um governo assim,
baseado nos principios da democracia, laicismo e descentralizacio; a sua cons-
tituicdo deveria ser uma livre federacao de distritos que em grande parte se
autogovernassem, cada um com uma base religiosa ou étnica estével, e deli-
mitados de forma que cada comunidade importante possuiria uma regido on-
de seria a maioria; a sua base moral deveria ser um sentimento nacional que
tornasse possivel uma cooperagdo completa e igual entre os de diferentes cre-
dos ou ragas. Essa unidade comegava aos poucos a existir sob a influéncia da
educacdo e civilizagio modernas; estava sendo criada uma nacionalidade siria
comum, baseada na cultura, em “la langue arabe et le trésor commun des tra-
ditions antiques, ’héritage des glorieux souvenirs de ’Orient® [“na lingua
drabe e no tesouro comum das tradigdes antigas, a heranga das gloriosas lem-
brangas do Oriente”]. Mas é necessdrio um longo tempo para que esse espiri-
to cresca e se liberte das lealdades religiosas que dividem os homens, e nesse
meio-tempo o Libano, com fronteiras ampliadas, devia manter a sua existén-

cia como o protétipo do que todas as regigesserao no futuro. Quando che-
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gasse a hora de criar o Estado sirio nacional e secular, o Libano tomaria o seu
Jugar como uma das provincias.®

Entre essas diferentes tendéncias as linhas ainda nao estavam tragadas
com clareza. Os defensores do nacionalismo sirio orgulhavam”—se 'de sua cul-
tura rabe, tinham ligagdes com o “Partido da Descentralizagao” e tinham par-
ticipado do Congresso Arabe de 1913;% a0 mesmo tempo, argumentavam a
favor da independéncia de facto do Libano. Da mesma forma, aqueles que fa.l-
javam em termos do nacionalismo drabe tinham frequentementfe um senti-
mento especial pela comunidade humana da Siria e, quando pediam a auto-
nomia drabe, pensavam primariamente na Siria, com Damasco como seu
centro. Os advogados do Libano independente, é verdade, tendiam a pensar
antes em termos de mugulmanos e cristaos que em termos de drabes e tur'cos,
e desejavam ser independentes de Damasco ndo menos que de .Constantlno'—
pla; viam o Libano como um pais mediterraneo ligado com a crls.tandad? ?Cl_
dental. Mas a0 mesmo tempo invejavam a autonomia das Igrejas Catolicas
orientais, orgulhavam-se da lingua drabe e de sua literatura, e estavam cien'tes
de que nao podiam voltar as costas para a sua 4rea interior siria e drabe de in-
fluéncia econoémica e cultural. Ndo havia necessidade, antes de 1914, de que
as linhas fossem nitidamente tragadas: todos os grupos tinham o interesse co-
mum de mudar a politica do governo, e nenhum deles parecia perto de asse-
gurar a independéncia sob qualquer forma. A situa¢ao mudou, entretanto,
quando a guerra irrompeu em agosto de 1914, ¢ a Turquia foi atraida para o
conflito antes do final do ano.** A guerra, claro, ofereceu oportunidades e tor-
nou necessarias as decisdes. Poderia levar ao colapso do império, a concessao
da independéncia ou & imposi¢ao de um novo controle. Ja havia um grupo de
nacionalistas que contavam com uma ou outra das poténcias da Europa para
ajuda-los a melhorar a sua posigao, e alguns ja estavam em contato. com re-
presentantes da Inglaterra e da Franga. Que atitude deveriam assumir em re-
lagdo 4 guerra, que agdo tomar, que aliangas estrangeiras procurar? Sobre to-
das essas questdes ocorria um debate animado, que continuou muito tempo
depois do fim da guerra. Havia alguns que eram defensores mais ou me'nos
entusidsticos do Comité da Unido e Progresso: entre muitos dos que eram 1ns-
truidos, e talvez a maioria das massas mugulmanas, as lealdades nacionais ain-
da ndo tinham sobrepujado as religiosas, e a for¢a do Isla, a autoridade do ca-
lifa e a independéncia do império eram as principais consideragoes. Outros,
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embora opostos a politica dos Jovens Turcos, achavam a sobrevivéncia do im-
perio essencial tanto para os drabes como para a umma em geral, pois se ruis-

se, seria substituido pelo governo de uma poténcia européia;

assim, apoiavam
o Estado,

mas esperavam uma reforma do sistema de governo na diregdo da

autonomia provinciana, ou a transformagdo do império numa monarquia

dual. Havia outros que queriam tirar vantagem da guerra para obter a inde-
pendéncia para o Libano, a Siria ou os drabes, com a ajuda dos inimigos do

Império.|Esse grupo, entretanto, estava dividido de vérias maneiras: alguns
confiavam mais na Inglaterra, outros na Franga;

0s mugulmanos que apoia-
vam essa politica, em sua maioria,

o faziam com hesitagdo, pois sabiam que a
Inglaterra e a Franga tinham interesses proprios que nao eram os mesmos dos

> bl 1

Sa‘d Zaghlul, que ainda nio era o lider popular do Egito, mas ja aparecia co-
mo um de seus politicos mais ilustres:

O argumento de Zaghlul [...] afirmava que as terras drabes naqueles dias nio ti-

nham uma entidade politica ou soberana que pudesse perecer. Nao havia entio

nenhum Estado 4rabe independente, cuja prépria vida estivesse em perigo, co-

mo era o caso da Turquia. Assim, nio havia jogo arriscado.®

Wi

>
Mas pelo menos alguns deles nio propunham a questdo apenas em termos de

Interesse, e sim em termos de consciéncia. O sultdo tinha a pretensdo de ser

califa; mesmo que ndo aceitassem essa declaracio, ele a0 menos era sultdo, le-
bl

gitimado por quatro séculos de governo temporal, o tltimo grande governan-
te independente do Isla sunita, o simbolo politico da unidade da umma. Se

eles se revoltassem contra o sultdo, nio s6 estariam lutando contra seu gover-

nante legitimo; estariam rompendo a umma numa época em que precisava
estar unida, e talvez agindo assim estivessem servindo aos interesses de seus
Inimigos. Havia outros, entretanto — embora mais cristdos do que mucul-

Mmanos —, que ndo tinham essas duvidas, ou porque acreditassem implicita-

mente na boa-fé dos Estados liberais da Europa, ou porque desejassem a pro-

tegao da Inglaterra ou da Franca, por razdes religiosas ou como uma ajuda
necessaria na construcdo de um Estado moderno),

A dissensdo mais importante era sobre as fronteiras e sobre sistemas de
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e subsidiada pela Gra-Bretanha, com um filho do xarife, Faysal, como chefe, e
0s postos-chave nas maos de membros das sociedades secretas e de oficiais do
exército drabe. No entanto, nem a administra¢do, nem o movimento nacio-
nalista em geral tinham for¢a prépria: militar e diplomaticamente apoiavam-
se na for¢a da Gra-Bretanha. Estavam presos no dilema inevitdvel de um gru-
po fraco que contava com uma grande poténcia para alcancar os seus fins:
precisavam da for¢a da poténcia, mas nfo tinham como forgé-la a preferir os
interesses do grupo aos seus préprios. A Gra-Bretanha assumira outros com-
promissos que, no final, eram irreconcilidveis com os\que tinha com os na-
cionalistas drabes. Estavam prontos a aceitar, se necessario, sua propria neces-
sidade estratégica em relagio ao sul do Iraque e & costa palestina. Mas, além
disso, a Gra-Bretanha se comprometera a apoiar a cria¢do de um Lar Nacio-
nal Judeu na Palestina, e isso, por mais que negasse, poderia acabar levando
— como sabiam certos estadistas britinicos — 3 criagdo de um Estado judeu
em que os habitantes 4rabes da Palestina teriam de escolher entre tornar-se
uma minoria ou abandonar suas casas. Para o norte, ela se comprometera a
apoiar um ¥irtual controle francés do Estado drabe que porventura fosse cria-
do na Siria, e parecia improvéavel que a Franga aceitasse quer um Estado intei-
ramente independente, quer um que tivesse ligagdes com o Hejaz, tanto por
uma solicitude para com seus clientes libaneses como porque os franceses, co-
mo eles, viam por tras do xarife ;1 sombra da Gra-Bretanha, sua rival tradicio-
nal no Levante. Se chegasse um momento decisivo, a Gra-Bretanha sempre
preferiria a sua necessidade de boas relacoes com a Franga a seu desejo de es-
tabelecer um Estado drabe na Siria; e os sionistas poderiam aplicar maior pres-
sdo sobre Londres do que os 4rabes. Por dois anos Faysal tentou, ndao sem ha-
bilidade, reter o apoio britanico por meio de uma acomodagdo com os franceses
¢ os judeus. Mas foi apanhado entre forcas mais poderosas que ele préprio:
qualquer acordo que estivesse disposto a fazer com a Franga ndo teria a apro-
vagdo de seus seguidores na Siria; ¢ talvez tenha superestimado o apoio que
poderia esperar da Gra-Bretanha. Em 1920 um congresso de lideres sirios e
palestinos, reunidos em Damasco, o declarou rei da Siria e redigiu uma decla-
ra¢do de principios que, de um modo, foi a tiltima expressdo das idéias dos
Descentralizadores Otomanos e, de outro, serviu como um programa para os
nacionalistas drabes nos 25 anos seguintes. Declarando que representava igual-
mente mugulmanos, cristaos e judeus, o congresso exigia a completa indepen-
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ciada Siria dentro de suas fronteiras naturais, do Taurus .a<') Sinal,/do n.1ar
- ufrates. A sua forma de governo devia ser democratica, c?vﬂ., monarqllnca,
cional e descentralizada, com salvaguardas para os 'd1re1tos %as‘ mmo‘-
s0 rejeitava a idéia de um mandato estrang‘en‘o, que ja tinha s%-
dotado em principio pela Conferéncia de Paz em Paris; se for_c;ado. a acef—
o ele o consideraria equivalente ao fornecimento de assisténcia

dé
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conStitu
rias. O cONGIES

d
andato,
ar um m ere ‘ - . _
t smica e técnica sem prejuizo para a independéncia completa; ele recusa
econ

e . m Es.
aceitar a Declaragdo Balfour, a imigragio judaica — ou a criagdo de u
& , . .
y do judaico—oua separagio do Libano ou da Palestina da Siria. O Iraque
ta O yad - . a _
ria ser independente, e entre ele e a Siria nao deveria haver barreiras eco

deve . > €
6 A Gra-Bretanha e a Franca se recusavam a aceitar essas decisdes.

pomicas. : ; ¢
Algumas semanas mais tarde, depois de um periodo de tensdo crescente, a

Franga ocupou a Siria e deu fim ao reinado de Faysal, e n.os dois ar‘los s‘efgum—

tes o destino dos paises drabes foi estabelecido segundo hnh,as muito <.11 eren-

tes. O Hejaz ficou com a sua independéncia, mas 0s paises arab:es ma1.s fw:an-

cados da Siria e do Iraque foram colocados sob mandatos francés e brltan'lco,
que davam aos mandatérios o controle administrativo, embora com a Ebrlga-
¢do de prepararem O caminho para a independéncia final. O Iraflue', $0 br;xfm.-
dato britanico, era separado da Siria geografica, que era ela prO})r1a su1 1.v1—
dida em quatro regides —a Siria e o Libano sob mandatf) fr.anc,eé, aPa es:dn.a
e a Transjordania sob mandato britanico, enquanto a proprla. Siria era subdi-
vidida em vérias regides separadas. O mandato para a I"ales"una colo.ca\ia $O-
bre o mandatario a obrigacdo de facilitar a imigragao judaica e a criagao de

um Lar Nacional Judaico.

Foi necessario examinar os acontecimentos desses anos com algu.ns deta-
lhes, porque eles determinaram o espirito e os objet'ivos dos nacionalistas nos
vinte anos seguintes, até que uma nova guerra mais uma vez mudou ,as pre-
missas da politica. O pensamento e a agdo nacionalistas .arabes, I/lOS paises em
que eram fortes, isto &, o Iraque e os quatro paises da Siria geogrifica, 'estavam
concentrados em trés metas principais: primeiro, assegurar uma maior dose
de autogoverno em relagdo as poténcias mandatérias, por rr%eio de delmonétr;-
¢Oes, revoltas ocasionais, recusas a cooperar, apelos aos sentimentos hb/er.als a
Inglaterra e da Franga ou aos auto-interesses esclarecidos. Embora a Siria fos-
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se a mais avangada das duas regies, foi o Iraque que conseguiu primeiro esse
objetivo, gragas a politica britanica de manter o controle por meio de um go-
verno nativo sob Faysal; o Tratado Anglo-Iraquiano de 1930 lhe dava inde-
pendéncia e a oportunidade de ser membro da Liga das Nagdes em troca de
uma alianga politica com a Inglaterra e a manutengdo das bases aéreas brita-
nicas. Os franceses se mostraram mais relutantes em fazer esses acordos e,
quando finalmente assinaram tratados com a Siria e o Libano em 1936, nun-
ca os ratificaram, e foi s6 no final da guerra que as tropas estrangeiras deixa-
ram o solo desses paises. Segundo, havia a tentativa de manter viva a idéia da
unidade drabe, daquela unidade que tinha existido num certo sentido nos dias
otomanos, e estava agora ameagada pelas novas divisdes politicas, que ndo s6
tendiam a criar diferentes sistemas de administragdo, lei e educa¢do, como
também dividiam o movimento 4rabe, dando-lhe, em cada regido, uma tarefa
imediata diferente. Essa idéia encontrou expressio em escritos, em grupos efé-
meros, na ajuda e simpatia dada por um pais a outro na sua luta, e acima de
tudo em conferéncias periédicas reunindo homens de diferentes paises é4ra-
bes e terminando com a aprovagio de resolugdes gerais: depois do Congresso
Sirio de 1920, houve a Conferéncia do Califado em Meca em 1926 — islami-
ca mas com um colorido drabe —, mais tarde o Congresso de Jerusalém de
1931 — tanto isldimico como 4rabe; a seguir, e talvez o mais importante da sé-
rie, 0 congresso realizado em Bludan, na Siria, em 1937, com um presidente
iraquiano e com um senador egipcio ¢ o bispo ortodoxo de Hama entre seus
vice-presidentes: nele se afirmou a unidade 4rabe e se enfatizou o caréter in-
ter-religioso do nacionalismo 4rabe.®
O terceiro objetivo da a/tividade, uma meta estreitamente entrelacada com
a segunda, era a arregimentagio de apoios para os drabes da Palestina na sua
0posi¢do a imigragdo judaica e & compra de terras e na sua exigéncia de um
governo unitdrio de maioria 4rabe. Esse tema j4 era importante no Congresso
de Jerusalém e tornou-se ainda mais relevante quando a imigra¢do judaica au-
mentou depois de 1933. Antes disso, os drabes tinham se queixado de que a po-
litica de estabelecer um Lar Nacional Judeu impediria a Palestina de se tornar
parte de uma Siria ou de um Estado 4rabe independentes, mas agora a esse re-
ceio acrescentava-se 0 medo de que o crescimento da comunidade judaica le-
varia a sujei¢ao ou a expulsdo dos drabes da Palestina; houve distdrbios graves
em 1929, e em 1936 os métodos de protesto e demonstracio deram lugar aos
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da revolta armada. O principal objetivo da Conferéncia de Bludan era afirmar
o interesse drabe geral no que estava acontecendo na Palestina; com o mesmo
propc’)sito realizou-se uma conferéncia interparlamentar drabe e muculmana
em 1938, e no mesmo ano o governo britdnico reconheceu formalmente o
interesse dos outros paises drabes no problema da Palestina e a existéncia de
algo chamado mundo 4rabe, convidando vérios governos drabes a mandar de-
Jegados para a conferéncia em mesa-redonda a ser realizada em Londres.

Na tentativa de assegurar o autogoverno e manter viva a idéia de uma na-
¢do 4rabe, a lideranga continuou nas maos de um grupo pequeno, principal-
mente antigos oficiais e funciondrios otomanos, cuja perspectiva politica fora
moldada pelo governo dos Jovens Turcos, pelas sociedades secretas e pela re-
volta drabe. Fossem sirios ou iraquianos, eles tinham uma mentalidade co-
mum, um sistema de idéias gque formava a ortodoxia politica dos anos entre
as guerras. Em primeiro lugar, acreditavam implicitamente na existéncia de
uma nagao drabe: em escolas, em tendas, no parlamento otomano, no exilio
no Cairo, e nas forcas do xarife, com as quais tinham comegado a desenvolver
um conhecimento mutuo, adquirindo a facilidade de comunica¢io proporcio-
nada pela posse de uma lingua e de uma educac¢do comuns. Mas enquanto, por
um lado, a idéia de uma nagéo 4rabe estava se espalhando como resultado da
guerra e da difusdo da educagio, e isso lhes dava um suporte mais sélido do
que antes, por outro, as novas divisoes politicas estavam obscurecendo a reali-
dade dessa nagio, e isso emprestava a defesa de sua causa uma obstinagdo que
antes ndo possufa. A existéncia dos drabes nao fora questionada no Império
Otomano tardio, e as varias provincias drabes tinham sido consideradas uma
totalidade. A divisao do acordo pés-guerra a questionava e ameagava propor a
idéia de uma nagao siria, libanesa ou iraquiana como suas rivais, as vezes com
o encorajamento da poténcia mandatdria.

Colocando toda a sua énfase na existéncia da nagao drabe, eles também
enfatizavam a sua unidade e justificavam a luta pelo autogoverno em cada Es-
tado apenas como um primeiro passo para a reunificacdo. Cada Estado 4rabe,
sugeria-se, uma vez independente, usaria a sua liberdade de ag¢do para ajudar
aqueles que ainda lutavam e para se apraximar dos que j4 estivessem livres:
essa era a teoria subjacente a intervengao dos governos drabes na Guerra Ara-
bia Saudita-Iémen de 1934, considerada uma luta fratricida, e depois na re-
volta palestina, e era também a teoria subjacente ao Tratado da Irmandade
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Arabe concluido pelo Iraque e a Arabia Saudita em 1936, em consideragdo
“aos lagos islamicos e a unidade nacional que os associam”. A sua concep¢io
de unidade ainda era a dos anos de 1908 a 1922: acreditavam que a nagio 4ra-
be exclufa o Egito e o Norte da Africa, com os quais os seus lagos pareciam
mais religiosos do que nacionais. Por “arabes” queriam dizer os habitantes da
Asia, da Siria, do Iraque e da peninsula que falavam o 4rabe, e especificamente
os da Siria e do Iraque, de cultura mais adiantada que os da peninsula e assim
mais preparados para a existéncia politica e a independéncia nacional. O pro-
blema da unidade, portanto, se propunha em trés niveis: em primeiro lugar,
uma reunido dos Estados da Siria geogréfica; depois uma federacio da Siria e
do Iraque; por fim, um lago menos estreito com os outros Estados 4rabes. Es-
se fora o programa do Congresso Sirio de 1920; e, uma geracdo mais tarde, foi
reafirmado por um dos associados mais proximos de Faysal, que a essa altura
tinha alcangado uma posi¢do de autoridade. No seu “Livro Azul” de 1943, Nu-
ri Paxd al-Sa‘id sugeria que a Siria, o Libano, a Palestina e a Transjordania fos-
sem reunidas num tnico Estado, com uma dose de autonomia para os judeus
na Palestina e (se o exigissem) um regime privilegiado para os maronitas no
Libano; e devia ser criada uma Liga Arabe a que o Iraque e a Siria reunida ade-
ririam imediatamente, e & qual se poderiam juntar os Estados 4rabes que as-
sim desejassem. A Liga seria presidida por um dos governantes drabes a ser
escolhido de um modo aceitével para os Estados-membros.”
Embora a Siria se mantivesse o centro do sentimento nacionalista arabe,
e a idéia da nagao drabe ali tivesse se tornado explicita pela primeira vez, ha-
via uma tendéncia durante as décadas de 1920 e 1930 a considerar Bagd4 a
matriz do movimento pela independéncia e pela unidade; em parte porque a
alianga entre as aspira¢des dos grupos nacionais e as ambigoes da familia ha-
chemita, criada nos dlas dos Jovens Turcos e consolidada pela revolta drabe,
ainda nio estava romplda, e uma grande parte dos nacionalistas continuava a
ver Faysal como o lider de seu movimento, e em parte porque o Iraque, ape-
sar de mais atrasado politica e socialmente, obteve uma relativa independén-
cia muito antes que os estados da Siria. Esse era um papel aceito de modo ge-
ral pela monarquia e pelo governo do Iraque, embora a consciéncia politica
fosse ali menos difundida do que estava se tornando na Siria. As intervengées
da monarquia e do governo do Iraque em nome da Siria e da Palestina eram
continuas, e eles tomavam a iniciativa na politica drabe sempre que isso se tor-
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nava possivel. Mas tinham opositores e concorrentes. A 0posi¢do aos hache-

mitas, tanto na Siria como no Iraque, era mais forte do que parecia na super-

ficie; a sua administragao dos lugares sagrados era amplamente criticada, e

nos assuntos arabes em geral eram acusados de ter se precipitado ao identifi-

car os seus interesses com os da Gra-Bretanha. Em 1926 foram substituidos,
como governantes do Hejaz, por ‘Abd al-‘Aziz ibn Sa‘ud, ¢riador do novo Es-

tado wahhabita na Arébia Central, e cuja influéncia era crescente. O seu era o

4nico Estado 4rabe importante que tinha independéncia, no sentido de que

3o estava ocupado por tropas estrangeiras; o ideal wahhabita do Isl3, ainda

nio corroido pela riqueza, provocava muita simpatia entre os reformadores

da escola de Rida; e o préprio rei encarnava aquelas virtudes arquetipicas que

os 4rabes gostavam de acreditar que possufam. No outro lado estava o Egito,

ainda nao considerado inteiramente 4rabe apesar da lingua e ainda néo se re-

conhecendo como é4rabe. Esse foi o perfodo em que o nacionalismo “fara6ni-

co” estava no auge, ¢ s egipcios se preocupavam basicamente com o seu proble-

ma de independéncia, fruto de sua propria histéria; a influéncia da monarquia
tinha diminuido, e a politica drabico-islamica de Muhammad ‘Ali e ‘Abbas Hil-

mi jé ndo era seguida. Mas os primérdios de uma mudanga ali estavam. O Egi-

to ja era o centro da cultura drabe, gragas a seus jornais, editoras, filmes e a
sua estacdo de rddio; em 1936, a assinatura do Tratado Anglo-Egipcio Ihe deu
relativa liberdade na politica externa, e como sempre a sua drea natural de in-
fluéneia era a regido 4rabe a seu lado leste; ja alguns lideres drabes o estavam
considerando uma possivel fonte de ajuda no complicado problema da Pales-
tina. Na Conferéncia de Bludan, o vice-presidente egipcio afirmou que um
Estado judaico na Palestina seria um perigo tanto para o Egito como para seus
vizinhos, e os delegados egipcios tiveram uma grande participagdo na confe-
réncia em mesa-redonda em Londres.

De forma explicita, o nacionalismo drabe era um movimento secular. Os
lideres queriam tirar dos franceses a sua arma mais poderosa, a existéncia de
minorias cristds e muculmanas dissidentes que contavam com a protegao es-
trangeira; queriam afirmar a sua 0posi¢do ao sionismo em termos nacionais,
em termos da ameaga aos interesses dos palestinos cristaos e mugulmanos,
em vez de em termos de hostilidade religiosa; e precisavam da ajuda do que
ainda era de modo geral a parte mais bem-educada da populagao e aquela que
tinha mais experiéncia da Europa. Além do mais, a atmosfera intelectual em
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que tinham sido educados, nas escolas de tipo ocidental ou sob os Jovens Tur-
cos em Constantinopla, era de secularismo — da separac¢do, para o bem de
cada uma, entre a esfera do governo e a da religido. Isso ndo s6 implicava que
os lagos nacionais que uniam os homens eram maisvimportantes politicamen-
te do que as crengas religiosas que os dividiam, mas também que na sua pré-
pria esfera o governo nacional devia ser auténomo e nio limitado por nenhu-
ma outra normaa nao ser o seu proprio interesse. O ensinamento foi reforcado
pelo sucesso de Kemal Atatiirk e seus partiddrios. Até a crise de Alexandretta
em 1937-9, ele exerceu grande influéncia sobre a mentalidade politica dos ara-
bes, ndo s6 por causa do sucesso dos turcos em fazer recuar as invasdes da Eu-
ropa, mas porque ainda restavam lagos profundos de religido, de uma histéria
partilhada e freqiientemente de uma relagao de sangue entre os arabes ¢ os
turcos, e ainda mais por causa de sua afirmacao inflexivel dos direitos da na-
¢ao. Poucos drabes da geragao mais velha aprovavam o forte elemento anti-
clerical na politica de Atatiirk, mas se mostravam sensiveis a uma teoria de
governo que ecoava ndo s6 os ensinamentos de seus mestres europeus, como
igualmente a doutrina politica mais recente do Isla:

A soberania e o direito de governar nao podem ser conferidos a quem quer que
seja, pelo primeiro que se apresenta, como resultado de uma discussdo acadé-
mica. A soberania é adquirida pela forca e poder e pela violéncia. Foi pela vio-
léncia que os filhos de Osman tomaram o poder, reinaram sobre a nagdo turca e
mantiveram o seu dominio por seis séculos. Agora ¢ a nagio que, revoltando-se
contra esses usurpadores e colocando-os no seu lugar, retoma ela prépria efeti-

vamente o exercicio da soberania.”

Ainda assim, era impossivel para os drabes separar o nacionalismo do Is-
13, como os turcos tinham feito.” O Tsla era o que os drabes tinham realizado

na histéria, e num certo sentido ele os criara, dera-lhes unidade, lei, uma cul- ‘

tura. Tanto para os drabes mugulmanos como para os cristdos, de maneiras
diferentes, havia um dilema no fundo do nacionalismo 4rabe; o secularismo
era necessario como sistema de governo, mas como o secularismo completo
podia ser compativel com a existéncia de um sentimento 4rabe? Na vida real,
os dilemas podem ser vividos, sem que se precise resolvé-los, e a maioria dos

drabes que pensavam sobre o assunto se contentava em afirmar os dois ter-
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mos da questdo: os drabes ndo mugulmanos fazem plenamente parte da na—.
¢do 4rabe, porém o Isla é a base do senso de unidade dos drabes. Assim Nuri
al-Sa‘id, no seu “Livro Azul”, deriva o nacionalismo drabe do sentimento mu-
culmano de irmandade neles inculcado por Maomé no seu tltimo discurso
publico; ¢ “uma aspiragdo restaurar a grande civilizagdo tolerante do primei-
1o califado”” Alguns deles propunham o problema num nivel mais profundo:
o Isla era para eles importante, ndo apenas como fonte de orgulho e inspira-

< tdo, mas por lhes fornecer uma lei moral que deveria guiar a vida das nag¢des;
N i ’

a comunidade nio deveria ser a sua propria lei: ela deveria ter um principio
regulador que ficasse acima dela: Assim o irmdo de Faysal, ‘Abd Alla?, em.ir da
Transjorddnia e mais tarde rei da Jordania, num ensaio sobre o nacionalismo
4rabe acrescentado a suas memérias, afirma como o primeiro principio da vi-
da politica arabe que o Cordo ¢ a suna devem ser obedecidos. Desde que os
sultdes otomanos o aceitassem, os drabes se contentavam em ser governados
por eles, apesar de nao serem eles proprios drabes. Mas no século X1x eles aban-
donaram os principios do Isld e adotaram uma forma ocidental de governo
que eles proprios ndo compreendiam; desde esse momento o lago da lealdade
4rabe foi afrouxado, e os drabes comegaram a pensar num governo arabe que
fosse mais uma vez fiel ao Isla.”

Da mesma forma, havia algo equivoco na atitude dos nacionalistas para
com a Europa, e especificamente para com a Inglaterra e a Franga, que cons-
titufam a Europa que eles conheciam. A maioria dos que tinham apoiado o
acordo com a Inglaterra e a revolta contra o governo otomano durante a guer-
ra acreditava que o estabelecimento da paz ndo estava de acordo com os com-
promissos assumidos: poucos deles teriam aceitado o veredicto de T. E. La-
wrence de que a Gra-Bretanha saiu da sua aventura ardbica “de maos limpas”.
Entre os iraquianos, a sensacdo de trai¢ao ficou suavizada pela rapidez com
que lhes foi dada a independéncia e o mandato foi terminado; estabeleceu-se
uma estrutura dentro da qual os nacionalistas iraquianos podiam cooperar
com a Gra-Bretanha. Na Siria, entretanto, ela foi reforgada pela relutancia da
Franca em abrir mao do controle e pelo crescimento do Lar Nacional Judeu
na Palestina. Assim passaram a predominar uma amargura e uma desconfian-
¢a semelhantes as que surgiram no Egito em 1882. O choque de serem subjuga-
dos foi ainda maior porque os drabes mugulmanos da Siria e do Iraque tinham
participado da maioria dominante do Império Otomano e desempenhado um
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papel maior no seu governo no meio século anterior ao fim do império. Por
outro lado, permaneciam sob o fascinio da civilizagdo européia. As poténcias
da Europa eram realmente (embora ndo mais potencialmente) as mais fortes
do mundo; tinham criado a civilizagdo moderna e em certo sentido manti-
nham o seu “segredo”; as idéias e institui¢oes politicas da Europa ocidental
ainda pareciam a maioria dos homens nao s6 a base necesséria da forga na-
cional como as melhores em si mesmas. Assim, embora os nacionalistas con-
denassem a politica britinica ou francesa, a conclusao a que chegavam nio
era de que a Inglaterra ou a Franga fossem intrinsecamente ruins, e sim de
que estavam sendo falsas para consigo mesmas. Apelava-se as “verdadeiras”
Inglaterra e Franga, e a expectativa era que mais cedo ou mais tarde elas vol-
tariam a defender os seus direitos e compreenderiam que os seus interesses
estavam em harmonia com os dos drabes. Se isso acontecesse, os drabes obte-
riam a sua independéncia — pelo menos uma relativa independéncia nas re-
lagbes negociadas com uma grande poténcia, pois no mundo das décadas de
1920 e 1930 esse parecia o tnico caminho pelo qual um pequeno Estado asid-
tico poderia esperar entrar na comunidade das nac;c")esziﬁﬁf maior parte, acei-
tava-se como natural que, uma vez independentes, os Estados drabes adotas-
sem as instituicdes caracteristicas da sociedade liberal euroﬁg;_\

Ao longo da meia geragdo de 1908 a 1922, o nacionalismo 4rabe se tor-
nou uma idéia politica consciente, depois um movimento organizado, adqui-
riu um programa, foi forcado — cedo demais para seu préprio bem — a fa-
zer uma escolha, viu as suas esperancas destruidas e criou pela experiéncia
uma nova mentalidade. Em nenhum lugar esse processo pode ser estudado
melhor do que nas péginas completas, francas e auto-reveladoras de al-Ma-
nar. Desde o inicio da sua existéncia até o fim, o objetivo final do pensamen-
to politico de Rashid Rida foi o restabelecimento de um verdadeiro Estado is-
lamico. Ele deéaprovévai todas as tentativas de criar no mundo islamico Estados
baseados numa solidariedade que nio fosse a da religido: por exemplo, Esta-
dos nacionais em que a nagdo era o objetivo final da lealdade, o sentimento
nacional a forga de unido, e o interesse nacional o critério mais elevado de po-
litica e legislagdo. Essa espécie de nacionalismo néo lhe parecia sendo uma no-
va forma da soljdariedade tribal puramente natural que existira nos dias an-
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teriores ao Isld; os seus principios eram os dos tempos da ignorancia religiosa
___lealdade e honra —, e ndo os da Charia.” Ele estava, portanto, em desacor-
do com a crenga de Ibn Khaldun de que a ‘asabiyya natural é o fundamento
de todo Estado e estd presente como um motivo em toda a¢édo social, de que a
Jealdade e a lei religiosa s6 podem ser eficazes depois que a ‘asabiyya realizou
o seu trabalho. Isso, dizia ele, era de fato falso, e a hist6ria do Isla o demons-
trava; as agoes de Maomé ndo eram pautadas pelo desejo de alcangar presti-
gio social ou de aumentar a autoridade do seu cl3, e o seu sucesso ndo se devia
a forca da ‘asabiyya a sua disposi¢do. Ao contrério, a ‘asabiyya era subordina-
da aos imperativos do Isld;” e quando reviveu, destruiu o Estado islamico. Foi
a vontade cega de dominio que levou os governantes a impor o seu poder pes-
soal 2 umma — e eles tinham pervertido a sua estrutura politica tornando a
obediéncia a si mesmos um dever religioso absoluto.”

Talvez parega contraditorio que, apesar de tudo isso, o tema do sentimen-
to nacional 4rabe seja forte nos escritos de Rashid Rida, e ainda mais forte nos
de seu amigo Shakib Arslan. Quando eles falam dos problemas do Isla, estao
pensando em primeiro lugar sobre o Isla drabe, e consideram os outros mu-
culmanos, nas palavras de Arslan, “os alunos dos drabes”” Mas a contradigao
é apenas aparente: acreditavam que, devido ao lugar especial dos drabes na
unima, o nacionalismo drabe podia ser conciliado com a unidade islamica de
um modo impossivel para qualquer outro — ainda ’mais que a revivescéncia
da umma precisava de uma revivescéncia dos arabes. O pensamento islamico
ndo floresceria, se a lingua drabe nao florescesse: era a inica lingua em que o
Isla podia ser apropriadamente estudado e exposto, sendo, portanto, dever de
todo mugulmano que pudesse empreender essa tarefa aprender o drabe.” Além
disso, ndo poderia haver unidade profunda na umma, se nao houvesse uni-
dade de lingua, e na umma mugulmana essa lingua ndo poderia ser senao o
4rabe. Nenhum nao-arabe fora capaz de servir ao Isla sem o conhecimento da
lingua drabe. O 4rabe era um bem comum de todos os mugulmanos:

Uma das reformas religiosas e sociais do Isla foi realizar a unidade lingiistica,
tornando sua lingua comum a de todos os povos que aderiam a doutrina. A re-
ligido preservava a lingua e a lingua preservava a religiao. Se ndo fosse o Isla, a
lingua arabe teria mudado como as outras € como ela prépria havia mudado an-

teriormente. Se ndo fosse o drabe, as diferentes interpretagdes do Isla teriam se
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distanciado umas das outras, ¢ ele teria se dividido em virios credos, com os
adeptos de cada um acusando os outros de infidelidade; quando desejassem re-
nunciar a seguir as suas paixoes e retornar i verdade, ndo teriam encontrado ne-
nhum principio geral para invocar. Assim a lingua drabe nao ¢ a propriedade

privada dos descendentes de Qahtan, é a lingua dos mugulmanos.?

Os drabes eram os guardides nio s6 da lingua do Isla, como também de
seus lugares sagrados. Tinham feito muito pelo Isla, e eram capazes de fazer
mais, pois na peninsula pelo menos ainda estavam devotados a sua religido e
intocados pelas corrup¢ses do Ocidente. Aqueles mugulmanos que deprecia-
vam os drabes estavam na verdade enfraquecendo o Isla. Nesse ponto capta-
mos um eco das controvérsias do Shu‘ubiyya. Era realmente um eco conscien-
te, pois Kurd ‘Ali injuria aqueles que atacam os drabes: o seu trabalho sobre o
Isla e a civilizagdo drabe é uma defesa da contribui¢do drabe & civiliza¢ao, tan-
to islamica como européia, contra aqueles que a atacavam, fossem nacionalis-
tas mugulmanos (como os nacionalistas faradnicos do Egito) ou orientalistas
como Renan.” As vezes membros desse grupo se moviam da defesa para o
contra-ataque. Rida argumentava que os ndo-4rabes ¢ que tinham alterado a
verdadeira natureza do califado e a umma: haviam introduzido no Isla teorias
estrangeiras de uma verdade oculta e um imi infalivel; haviam exaltado a pes-
soa do califa e apagado a verdadeira idéia do governo pela shura; e, embora a
vinda do Isla tivesse canalizado a ‘asabiyya dos drabes, a dos turcos e persas
continuara a existir sem controle e finalmente arruinara o Isla.®

Em outras palavras, enquanto a ‘asabiyya de outros povos mugulmanos
estava em conflito com os interesses da umma, a dos arabes estava em harmo-
nia com eles. Rashid Rida explica esse fato com mais detalhes, quando trata
da crenga tradicional de que o califa deveria ser da familia de Quraysh. Essa
condigdo talvez parecesse ir contra o universalismo do Isl3, e por essa razao
nao € aceita por todos os juristas. De fato, argumenta Rida, a verdade é o opos-
to. Qualquer governante ou familia regente ¢ obrigado a possuir orgulho e in-
teresse coletivo, mas apenas a de Quraysh deve sempre e necessariamente es-
tar em harmonia com o orgulho e o interesse do Isl4. Os Quraysh sao a familia
de Maomé, e assim a sua gléria estd ligada com a do Isl3; neles, como em ne-

nhuma outra familia, o zelo religioso e o orgulho da raga reforgam um ao ou-
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tro.** Declarando que ele préprio pertencia a essa linhagem, Rida afirma or-
gulhosamente a eterna identidade do Isla e do arabismo:

Sou um mugulmano drabe e um drabe mugulmano, da familia de Quraysh e da
linhagem de ‘Ali, descendente direto de Maomé, o Profeta drabe, cuja estirpe re-
monta a Ismael, o filho de Abrado, e cuja comunidade de crenca verdadeira é a
de seu ancestral Abrado: a sua base ¢ a afirmagdo sincera da unidade de Deus e o
virar a face para se entregar (islam al-wajh) apenas a Deus. [...] O meu Isld tem
a mesma idade da minha natureza drabe. [...] Digo, sou um mugulmano érabe,
e na religido sou irmao de milhares e milhares de mugulmanos, 4rabes e nio-

drabes, e na raga, irmao de milhares e milhares de drabes, muculmanos e nio-

mugulmanos.”

O sentimento drabe estava implicito na doutrina de Rashid Rida desde o
inicio, mas foi apenas aos poucos, e sob a pressdo das circunstincias IA)oli.ticas,
que aquele sentimento o levou a se tornar um advogado da. 1ndep.endenc1a na-
cional drabe. Antes de 1908, embora um defensor leal do império pelas mes'—
mas razoes de ‘Abdubh, ele criticava abertamente Abdiilhamid por dois rno‘tl—
vos: o seu despotismo pessoal e 0 seu encorajamento do que na visio de Rida
era um tipo falso de Isla. (Por isso ele incorreu na hostilidade de Abu’l-Huda,
que se opunha a sua critica do turug e ao seu elogio de al-Afghani, e que‘—
pelo menos segundo o préprio Rida — tentou que ele fosse expulso do Egito,
impediu que o al-Manar entrasse na Siria, e ofereceu-lhe titulos e Posigé‘e(s se
abrisse mao das suas criticas.)* Rida fundou uma sociedade politica, a “So-
ciedade Otomana de Consulta”, dedicada a unido de todos os otomanos e 4
substituigao do governo despético pelo consultivo, e criticava o Comité da
Unido e Progresso porque de fato, salvo no nome, era inteiramente mugulma-
no.” A principio tinha grandes esperangas em relagdo a revolucio de 1908;
mas a sua desaprovagao da politica seguida pelo novo governo em relacio aos
drabes foi talvez reforgada por uma decepcao pessoal, quando fracassou em
obter do governo apoio para o seu plano de um seminario para missionérios
mugulmanos. Em 1909, enquanto estava em Constantinopla,.publifou uma
série importante de artigos sobre “turcos e drabes”™ em que tinha dlﬁcul'da—
des para enfatizar a lealdade dos drabes para com o Estado otomano. Os im-
perialistas europeus estavam tentando encorajar o separatismo arabe, para
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afastar as forcas turcas da Macedénia e da Anatélia e assim enfraquecer o sey

dominio na regido, mas nio tinham sido bem-sucedidos, e mesmo nos piores
dias de Abdiilhamid nenhum 4rabe exigira a independéncia, a exce¢io de uns
poucos cristdos.” Até recentemente nao havia 6dio drabe contra seus gover-
nhantes turcos: na verdade, eles ndo eram considerados estrangeiros, no senti-
do em que o dominio inglés era estrangeiro, pois o Isla tinha abolido a ‘zsq-
biyya racial dos drabes. Depois da revolugao, a maioria dos drabes era a favor
do novo regime, e se suas idéias estavam mudando era por causa da atitude
turca para com eles. Os turcos sempre tiveram uma espécie de 6dio ou des-
prezo pelos drabes, e a isso acrescentavam agora uma politica de transformar
0 império num Estado turco, por exemplo, demitindo funciondrios drabes e
negligenciando o ensino do idioma arabe em escolas oficiais. Essa politica nao
poderia ter sucesso: um elemento racial nio podia ser transformado em ou-
tro pela forga, e a ‘asabiyya turca simplesmente despertaria a dos drabes. Isso

por sua vez traria desastre ao império, pois as provincias drabes formavam a

Sua parte maior e a mais rica, os povos drabes tinham um servico de informa-
¢Oes e uma forga militar potencial, e a sua lingua era tanto a do sistema legal
como a da religido oficial. Ainda era possivel restaurar as boas relacoes, por
uma mudanga no espirito da educacio e uma aplicagao apropriada da Cons-
tituigdo, dando a cada elemento da populacio aquilo a que tinha direito e
criando assim uma solidariedade nacional mais ampla do que a da raga ou da
lingua: uma solidariedade baseada no interesse comum e na aceita¢ao da Cha-
ria, na igualdade entre os membros de diferentes ragas.”

A partir desse momento ele se mostrou ativo nas tentativas,

feitas pelos
drabes otomanos, de a

ssegurar uma posi¢ao reconhecida para a sua nacgio den-
tro da comunidade otomana. Foi um dos fundadores do Partido da Descentra-
lizagao no Cairo, e também deu inicio a uma sociedade semi-secreta ( Jami‘iy-
yat al-jami‘a al-‘arabiyya) com um juramento de lealdade.” Desde entio a
questao drabe assumiu nas paginas de al-Manar uma importincia que nunca
mais perderia. Mesmo nessa €época ele tinha consciéncia do perigo para os dra-
bes da Palestina decorrente da imigracao judaica e criticava as facilidades da-
das aos sionistas, como ele afirmava, pelo governo central do império.”
Durante a Primeira Guerra Mundial os seus pensamentos sobre o assun-

to avangaram, e pela primeira vez surgiu a possibilidade de uma independén-
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mpleta. As paginas de al-Manar testemunham o c.onﬂilto de f:onsciénnf:m
g Co‘ pih impos. Os drabes, repete, sempre foram fiéis ao império, por leal-
i mgs a‘ politica de “turquizagao” mudou tudo, pois a lilngua':’lrzflée
e é dever religioso dos drabes salva-la, mesmo que isso signifi-

ci
que i
dade a0 [sla;
el i enfraquecer um Estado mugulmano e envolver o risco
O T et Masers isti bora o Isla seja para ele a
controle europeu. Mas caracteristicamente, em. oré LAy
{':ljstiﬁcat;ﬁo da independéncia drabe e deva ser a lei moral de um. der OZ ;)1;_
be, ele enfatiza a condi¢do dos drabes nao muc;ulrna;:los como Elcx;in oy
o,s da comunidade nacional e acrescenta que, se hd Em.m regiao rat -y
rl:ma maioria ndao mugulmana (estd pensa'nd(?: sem fi,l-w:)d:;fbn;;non e
no), ela pode ser independente, com ur.na ligacao afo mln : i ;_,vaa o
Rida pertencia aquela ala do movimento na.aona 1st;‘qu' i
ta a cooperar com a Inglaterra para assegurar.a indepen encritla iﬂﬁﬁq "
penhou um papel nas negociagoes dos afms de gg:uf.:rra;d 1(1)1'1;[2:j afse Ige‘ >y I;arte-
tanicas foi dada a um grupo de sete sirios no Cairo, etnsia e
igou a esse respeito com seu amigo Arslan, que, ape':sar e &
lj;i a politica dos Jovens Turcos, acredita\: que o0s Pe;ge(l)}s; ::tzzrz‘ﬁii :bl:;}l;(;
rcos e arabes eram demasiado grandes, e seria . -
(;Zi :1uma mudanga na politica turca. Ele pr(’)p'rio parece te‘r Tlutrl;li(c)1 (()11111\;132?
crescentes 2 medida que a guerra avangava, e diz-se que ’.terli incor ono e
sagrado das autoridades britanicas antes do ﬁn; do gonﬂlt? t(());1 :logaite e
tos d(;s anos ap0s a guerra aumentaram .ess?s 'uv1 as, e (f e. gl
do novo movimento nacionalista de resisténcia a0 dominio fa. o
' i o Congresso Sirio que ofereceu a coroa da Siria a Faysa
i(;l;ocj Ic)(tf:(()i:fmdbro dog“Congresso Sirio-Palestino” realizado em Genscz)brrlz
em 1921, e como membro do comité executivo crla‘do por esie C?H%I:;e :
Cairo — comité que apoiava ativamente a causa‘da .1n46pendenc13 sf N fés
lestina —, mantinha estreito contato com 0s prmqpam homens S lcl)ap;lnﬁc-
vezes negociava com as autoridades francesas.' Nessa 1:10V8. eAra, ?. —
¢do nacionalista 0 impeliu a uma oposi¢ao mais forte as 'po:[encw% : p N
tinha visto a Franca como a defensora das missoes cr‘lstas, aco :
Ek Sempre: stematica que destruira as instituigoes religiosas e o sistema soc.1a1
i Slbte}na o $ hecia, na Inglaterra, o inimigo
do Norte da Africa; mas agora também recon .ec1a, al gd il
do Isla: “O governo britdnico tomou a si deS,t)I;lslll‘ a rehgillaod 0 rsei :turco o
depois de destruir o seu dominio temporal”.” Apesar do desp
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nés, confessou a Shakib Arslan, prefiro o seu dominio ao dos europeus’

ateismo dos turcos).” Indicativo de sua mudanga é um artigo sobre o bolche.
vismo, escrito pouco depois da guerra.” “O ‘bolchevismo™, diz, ¢ apenas um,
outro nome para o socialismo, ¢ o socialismo significa a liberagao dos traba.

Ihadores em relagao aos capitalistas e aos 8OVErnos opressivos. Os mugulmg.

nos devem desejar o seu sucesso, pois também sao trabalhadores e sofrem com
a mesma opressdo, e se 0 socialismo tiver sucesso, a sujeicao dos povos termi.
nard. Na verdade, o COMuUNISMo nio esti em conformidade com a lej islami-
€a, mas as atividades dos governos europeus tampouco estio.

Foi em parte essa crescente 0posi¢do as poténcias européias que o levoy

a se opor a familia hachemita, “o pior desastre que ja aconteceu ao Isla nesta

era”” Husayn e seus filhos, ao confiarem demais na Inglaterra, tinham aberto
0 caminho para a Gra-Bretanha estender o seu controle sobre o paises dra-
bes e mugulmanos, e até sobre a prépria provincia sagrada. Tinham engana-
do os sirios com promessas de plena independéncia, enquanto estavam todo

0 tempo acertados com a Inglaterra, e at¢ dispostos a aceitar um mandato

francés; tinham traido os drabes da Palestina; e estavam atacando os gover-

nantes de seus irmaos 4rabes. Tinham administrado mal o Hejaz — corrup-

tamente, ineficientemente, gananciosamente, sem consultas, Como quase to-

dos os xarifes de Meca, eram ignorantes quanto as questdes religiosas, inimigos

ribuir para uma reforma espiri-
tual e temporal”, Mesmo a sua linhagem nao tinha nem a metade da nobreza
da estirpe do ima do Iémen; e por todas essas razoes Rida se opunha a reivin-
dicagdo de Husayn ao califado, assim como as suas ambigoes temporais.'®

de “todo o conhecimento que pudesse cont

(Mas quando Husayn morreu, escreven a seu respeito de um modo que nio
foi injusto: o velho rei fora obstinado e ignorante, mas inteligente, decidido,
de mente pura, devoto e uma excelente companhia. )™

A aversdo aos hachemitas, ao sey governo no Hejaz bem como i sua po-

litica drabe em geral, foi um dos fatores que o levaram a aprovar a conquista

do Hejaz por ‘Abd al-‘Aziz ibn Sa‘ud, embora houvesse também uma afinida-
de positiva entre as suas idéias religiosas e as dos wahhabitas, Mas ele nio era
rigido nas suas opinises politicas, e suas convicgdes, particularmente em rela-
¢a0 a Siria, eram mais importantes do que seus senti

mentos sobre um ou ou-
tro lider politico. No inicio da década de 1930, estav.

a envolvido nas negocia-
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(em.
bora alguns anos mais tarde ele viesse a mudar de opiniio por desaprovar

retas franco-drabes que visavam a uma uniao da S_iria e do [.raque so’b
P m primeiro passo para a unidade drabe. Ainda que twes?e da-
ponted :suz[: realizagio, apoiou o plano apesar de sua conhecida sn'*npa-

uant;)q‘ud mas insistia que o Estado unido, se viesse a existil:, devia fa-
e Ibrlliz;ru;a ::om a Arabia Saudita e reconhecer a situagao existente no
er uma a

: ista hachemita dos
: i0 devia ser usado como base para uma reconquista |
jaz; N
Heja
g s i ‘ante a sua
e 'gécs politicas de Rida mudaram consideravelmente dura
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Como homem de convic¢do politica, bem como um mestre do estilo dra-
be, continuou a ser honrado pelos nacionalistas até a sua morte. Mas sua in-
fluéncia diminuiu nos seus tltimos anos. Seu apoio a Alemanha durante a Se-
gunda Guerra Mundial ndo era malvisto entre os drabes que tinham desistido
de um acordo com a Inglaterra ou a Franga; mas a sua defesa da Italia, numa
época em que os italianos estavam tentando construir o seu império na Afri-
ca, enfrentou muita desaprovagao. Além do mais, o seu arabismo era dema-
siado préximo do pan-islamismo de al-Afghani para ganhar o favor de uma
nova geragdo. Quando retornou a Siria para uma breve visita, depois da assi-
natura do tratado de 1936, os seus discursos, em que enfatizava a natureza is-
lamica do nacionalismo drabe de um modo que ndo estava mais em voga e
parecia inoportuno, enfrentaram muita critica. Muito antes de morrer, ele e
seus parceiros tinham sido suplantados como porta-vozes efetivos do movi-
mento por homens de uma gera¢io mais jovem: aqueles que tinham se tor-
nado adultos pouco antes da guerra de 1914, na atmosfera nacionalista secu-
larista da politica dos Jovens Turcos e das escolas profissionais otomanas; e
aqueles que atingiram a maturidade depois da guerra, nas escolas do governo
dos novos Estados drabes, na Universidade Americana de Beirute ou nas es-
colas superiores na Inglaterra, na Franca e nos Estados Unidos.

1’1_\151" —cdl_e;_cgc_lg‘_dg rl_‘_ﬂ9~_2_Q_,rh_§ug:iLr714da mais na de 1930, comegou a se desenvolver
uma nova espécie de nacionalismo, mais radical do que o da geracdo mais ve-
lha. Nio se satisfazia com os velhos métodos de organizacdo e a¢do: as asso-
ciagdes frouxas e mutdveis dos notdveis locais, que se conheciam bem, fre-
qlientemente aparentados uns com os outros, acostumados a trabalhar juntos,
mas cada um com seu séquito local e ndo preparado para se subordinar aos
outros; os métodos da negociagao paciente, intercalados com demonstragdes
ocasionais ou grandes congressos em que os objetivos eram reafirmados. Al-
guns desses grupos foram bem-sucedidos, é verdade; por exemplo, o “Bloco
Nacional” na Siria, que conseguiu o tratado malogrado da independéncia em
1936. Mas, aos olhos dos jovens, eles tinham certos defeitos: eram essencial-
mente aliancas de lideres independentes, unidos por um acordo precario; em-
bora em principio interessados pela unidade drabe, o seu horizonte era limi-
tado pelos problemas de um pais drabe especifico; o seu prop6sito ndo era
adquirir a independéncia, mas exercer pressdo com o objetivo de fazer um
acordo com as poténcias dominantes; ndo faziam nenhuma tentativa sistema-
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tica de promover a educagdo politica nacional; ndo tinham uma idéia clara do
que deveria ser feito depois que a independéncia fosse conquistada. Lado a la-
do com esses grupos, desenvolveram-se aos poucos outros grupos hierarqui-
camente organizados, que atrafam principalmente uma geragdo mais jovem,
recrutando os seus membros em principio de todos os paises drabes e tentando
evoluir e difundir uma doutrina de nacionalismo e um programa de agdo. No
Iraque o grupo Ahali, formado em 1931, defendia a democracia parlamentar,
os direitos individuais e a reforma social de grande alcance, embora rejeitasse
a doutrina da luta de classes e enfatizasse a unidade da nagao. Na Siria, a Liga
da Ag¢do Nacional, iniciada em 1935, tinha um programa um tanto semelhan-
te — independéncia nacional, unidade drabe, secularismo, reforma social —,
embora seu interesse fosse mais centrado na luta pela independéncia do que
nos problemas sociais que um governo arabe enfrentaria. (Essa diferenga de
eénfase é facil de explicar: por essa época o Iraque era independente e os ira-
quianos podiam esperar participagdo no seu governo; a Siria ndo era inde-
pendente, e a classe culta ndo estava em posigao de assumir a responsabilida-
de pela politica, interna ou externa.)

Esses novos grupos desempenharam um certo papel na politica da Siria
e do Iraque na década de 1930, mas mostraram-se pouco mais eficazes do que
aqueles que desejavam substituir. Eram importantes principalmente porque
tentavam expressar uma doutrina nacionalista mais sistematica e rigorosa do
que a de seus antecessores: uma doutrina em que a mudanga de énfase que
notamos no pensamento de Rashid Rida era levada a uma conclusédo da qual
ele teria recuado‘rErvn poucas palavras, o centro da gravidade era deslocado do
Isla como lei divina para o Isla como cultura; isto ¢, em vez de o nacionalis-
mo 4rabe ser considerado um passb indispensavel para a revivescéncia do Is-
14, esse era tido como o criador da nagéo drabe, o contetido da sua cultura ou
o objeto de seu orgulho coletivo.

Por exemplo, um jovem professor iraquiano, ‘Abd al-Rahman al-Bazzaz,
numa palestra sobre “O Isla e 0 nacionalismo drabe”)* negava que houvesse
uma contradi¢do entre as duas posi¢des. A idéia de uma contradigdo, dizia,
nasceu de uma concepgio ocidental do Isla e do nacionalismo, e o fato de que
tantos drabes a tivessem aceitado mostrava a dominio intelectual do Ocidente
sobre eles. Na realidade, o contetido do Isla era igual ao do nacionalismo 4ra-
be; e isso valia apenas para os drabes, e ndo para as outras na¢oes islamicas.
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Até esse ponto Rashid Rida estaria de acordo, e encontramos uma argumer.
tacdo semelhante nos seus préprios escritos. Mas h4 uma diferenga essencia],
Rida teria definido a cultura drabe em termos do Isla; Bazzaz faz antes o Opos-
to. O Isla é uma religido nacional: o Isla real era o [sld drabe; foi mais tarde
destruido pelas outras nagdes com seus particularismos. O Isli é na verdade
uma forma desenvolvida do que ji estava presente na natureza dos 4rabes. As
suas idéias morais s3o as mesmas da moralidade natural dos drabes, 0 seu ideg]
politico da shura ¢ idéntico 2 democracia natural do beduino. A difusio do
Isla foi o meio pelo qual os 4rabes deram a sua grande contribuicao para 3
histéria.
Alingua drabe, diz Bazzaz, ¢ a “alma da nagao drabe”. Aqueles que falam
o drabe sdo drabes; mas como a cultura islAmica é o conteddo da lingua 4ra-
be, segue-se que todos os que falam o drabe podem se apropriar da cultura e
do passado islamicos como se fossem seus. Os drabes cristaos fazem parte
igualmente da nagdo, e podem nutrir um orgulho tdo pessoal do que ela rea-
lizou na histéria quanto os drabes mugulmanos. A conclusio esta presente im-
plicitamente no alerta de Bazzaz contra a exclusividade mugulmana, mas é
deduzida mais explicitamente, por razdes 6bvias, por dois escritores cristios
da mesma geragio. Neles pode-se ver claramente o processo de apropriacao
da heranga drabe mugulmana pelos cristios. Um deles é Qustantin Zurayq,
um cristdo ortodoxo de Damasco, professor na Universidade Americana de
Beirute, ilustre historiador medieval e uma sumidade consultada por toda
uma geracdo de nacionalistas. Em 1939, ele publicou um volume de ensaios
sobre a consciéncia nacional. O seu ponto de partida é uma clara apreciagdo
da presente posi¢do dos drabes. O nosso problema bésico, afirma, é que ndo
temos convicgdes; ndo tendo convicgdes, nao podemos subordinar nossos de-
sejos e paixoes individuais a uma organizagio enraizada num principio; por-
tanto, ndo podemos agir com sucesso como grupo. O nacionalismo ¢ a con-
vicgdo de que precisamos: isto €, um senso de responsabilidade coletiva, a
vontade de criar e manter uma comunidade, mas de espécie especifica— uma
comunidade que extrai sua inspiracdo e seus principios de uma religido, e de
nossa prépria religiao. Para os drabes, essa religiao s pode ser o Isla. Isso tal-
vez parega surpreendente vindo de um cristdo, mas torna-se claro quando Zu-
rayq passa a distinguir “o espirito religioso” (al-ruh al-diniyya) da “solidarie-
dade sectdria” (al-‘asabiyya al-ta’ifiyya)."" Os pressupostos subjacentes a essa
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. (jn¢do parecem ser dois: primeiro, que todas as religides contém o mesmo
5 . . ;.
d lco de verdade, acessivel a todos os homens; e segundo, que os principios

c

i : . . p
- s da religido sao os necessdrios para construir uma sociedade estdvel e

mord

p,-(&spf-‘f‘“- = i 4 i ancia cultural que in-
ligido para outra, mas a diferenga é antes de importéncia ¢ q

eli . _ : , )

3 tual. E nesse sentido que ha uma conexdo essencial entre os drabese o Is

elec ‘ > ) ]
t Maomé foi o criador da cultura drabe, o unificador do povo drabe, o ho
Ja. M

m de convicgdo de quem eles podem tirar a sua inspiracao; mas nao ha

me . . . P

stao de que devessem tirar mais do que isso de Maomé, de que devessem
<

“simbolos” em que esses principios sdo expressos diferem de uma

suge . B —— . , )
er guiados pela lei islamica ou pelas institui¢oes do califado. Os érabes de
§

yem Ser certamente um povo moderno, e ser moderno significa adotar as ins-
uicoes caracteristicas do Ocidente. /

Uma exposi¢do mais extensa e detalhada do que ¢ fundamentalmente a
mesma tese foi apresentada por outro sirio, Edmond R.abbath, r,n'embro dos
uniatos de Alepo, que desempenhou um papel primordial n.a p011t1c?1 fio B.lo—
co Nacionalista e ajudou a negociar 0 tratado de 1936. O seu livro, U‘mte syrien-
ne et devenir arabe (Unidade siria e tornar-se arabe), é uma teﬁntafl\‘fa de, defi-
nir a natureza e os limites da nagdo 4rabe. “Nao h4 uma nagao siria, hd uma

a0 4 de varios fatores
nacio rabe”, ' proclama, e define a nagao drabe em termos

tit

diferentes: sangue e origem, pois a nagao drabe, mesmo fora da peninsula, foi
formada por ondas sucessivas de imigracao; lingua, o “fa.tc?r nz}cional par.e?cc.el—
lence”;' e religiéo?}A_sua visdo da funcdo politica da religido é a dos pOflthlS—
tas: desempenha um papel considerével na formagao 1n‘1c1a1 das nacoes, ¢ a
solidariedade religiosa é precursora da solidariedade nacional, prepar.ando )
caminho para a associagdo politica e unindo os homenf cc/)n.tra um 1n\lrasor
estrangeiro./A religido que desempenhou esse papel na h1st0f12'1 ardbica eA ser'n
davida o Isla, “une religion d’essence nationale™® [“uma religido de esser.1c1a
nacional”], e a comunidade islamica era uma comunidade arabe em embriao.

Quais sdo as fronteiras da nagdo drabe? A visao de Rabl?ath éigualada
geracao mais velha. A nagdo drabe se encontra nas terras da Asia ond/e se fala
o arabe. Inclui trés unidades geogréficas e humanas: o Iraque, a peninsula e,
;Obretudo, a Siria no sentido mais amplo. A Siria € uma unidade, mesmo que
nio seja uma nagdo separada. O Libano faz parte dessa unidade, porém e,rm
certa medida é uma parte distinta: a sua consciéncia é drabe como a sua lin-

- - o
ma conscién
gua, mas desenvolveu “uma forma local de civiliza¢do drabe’,'” u
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cia territorial como a de outros distritos sirios, mas com uma continuidade e
uma estabilidade proporcionadas pela sua tradigdo de liberdade religiosa, ay,.
tonomia, hegemonia crista e ligages com o Ocidente. Para que o nacionalis.
mo drabe se concretizasse, deveria haver uma unido dos vérios fragmentos epy
que a Siria foi dividida pelas poténcias mandatérias (com uma posicio espe-
cial para o Libano dentro do conjunto); depois uma unido do Crescente Féy.
til, com o Iraque como o “pole d’attraction autour duquel se cristalliseront
pour s’organiser et agir, les espoirs du fédéralisme arabe™" [“pélo de atragio
em torno do qual se cristalizardo, para se organizar e agir, as esperancas do fe-
deralismo drabe”]; mais tarde a peninsula Ardbica poderia se juntar ao grupo,
mas no momento devia ser deixada separada, dada a sua diferenca quanto ao
desenvolvimento social e politico, dos paises mais adiantados do Norte. O Egito,
apesar de suas muitas afinidades, tinha o seu préprio sentimento nacional; os
paises da Africa do Norte francesa ainda estavam no estdgio pré-nacional, em
que a solidariedade religiosa entdo néo fora substituida até pela social, e o Isla,
e ndo o arabismo, era a tinica forga capaz de animar as massas."”!
A solidariedade religiosa ¢ apenas um estdgio pelo qual as nagdes passam
e que, naturalmente, superam. Tanto na obra de Rabbath como na de Zurayq,
o Isla ¢ o passado 4rabe, nao o futuro. Os dois se preocupam mais em definir
e defender do que em prescrever, e assim nao devemos procurar em seus li-
vros um programa do que o Estado drabe deveria fazer, assim que fosse unido
e independente. E claro, entretanto, onde procurariam as bases desse progra-
ma: Zurayq, nos ideais do liberalismo anglo-saxao, mas com uma énfase na
reforma e na responsabilidade sociais derivadas talvez mais da tradicdo euro-
péia do que da americana; Rabbath, no liberalismo da Revolucao Francesa.
Apesar das dificuldades correntes com o governo francés, ele olha além para a
Franga “verdadeira”, a Franga da revolugio, da qual, mais do que de qualquer
outra poténcia, os drabes podem esperar ajuda para reconstituir a sua vida
nacional.'

O membro de uma minoria que se identifica com a maioria deve pagar
por isso, e 0 prego é uma certa oscilagdo de um extremo para o outro, da acei-
tagdo total a uma lembranga daquelas coisas que o0 impedem de ser plenamen-
te aceito. Resta uma certa ambigiiidade na visao do Isla acalentada pelos 4ra-
bes cristdos; e ndo ¢ por acaso que a doutrina mais clara, mais 16gica, mais
inflexivel do nacionalismo drabe, a mais nitida distingdo entre ele e o Isl3, te-
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indo de um muc¢ulmano — de um homem que, num outro sentido, era
o “ié srio marginal em relagdo ao processo que estava descrevendo, vendo-o

: i]areza desconfortdvel do marginal. Embora de origem siria e aparen-
o™ 3 m a nobreza religiosa de Alepo, Sati’ al-Husri foi criado em Constan-
tad::};: e educado mais como um turco do que como um arabe. O seu verna-

era o turco, e ele adquiriu na juventude a formagdo caracteristica da

ele

tin
culO

,c‘:aQﬁO " . . P ~
b' nalismo europett. Ocupou postos importantes no Ministério da Educagao
10

dos Jovens Turcos, baseada nas idéias do positivismo francés e do na-

C
pton

- ‘U
escolher a8 : —
(rabe em Damasco, tornou-se o ministro da Educacio de Faysal e desempe
4r:

1ano antes que o colapso do império o impelisse, como a tantos outros, a
m ou outro lado de sua tradigdo complexa. Ingressou no governo

shou um papel importante nas negociagdes finais antes da ocz.upaqg.éo francesa
de Damasco e da extingao do reino de Faysal; escreveu um livro importante
de memorias sobre 0 periodo. Depois da queda seguiu Faysal ao Iraque', oc-u—
pou mais uma vez posigdes no Ministé-rAio (.fla /Educac;éo e exer;elll r)r:illl;(t;: 1;1(—)
fluéncia sobre a formagao de uma consciencia arab? n(o I.raque.. oie

pais depois do fracasso do golpe de Estad({ de Rashid {\h, e no isolamento em
Beirute, entdo como funciondrio da Liga Arabe no Calro,. comegm‘l a es.crever
uma série de ensaios que tém como tema principal a teoria .do nac10nallsrr}o e
4 defesa do nacionalismo drabe. Pertencem estritamente a hteratu.ra das de.ca—
das de 1940 e 1950, mas num certo sentido foi um acaso terem 31.do p'ubhcil—
dos tio tarde; uma carreira ativa deixou pouco tempo para a escrita sistema-
tica, e talvez também a transi¢do de uma lingua para outra tenha re.:tzil‘rdado a
definitiva cristaliza¢do de seu pensamento. Essencialmente as su.as 1de1~as per-
tencem a um perfodo anterior, e podem ser consideradas a art1c‘ula<;ao ﬁn:;l
daquela idéia nacionalista que se tornou explicita nos anos posteriores a 190
¢ dominou a vida politica na Siria e no Iraque até 1945. ‘

Nos seus escritos encontra-se uma teoria “pura” do nacionalismo — com
todos o0s seus pressupostos claramente compreendidos e asstlmidos, todos os
seus problemas considerados —, uma teoria derivada ndo so ,do pens?lmenft‘o
inglés e francés, como em outros escritores, mas dz'is su/as raizes na fi oso' 1a
alemi; ele leu Fichte, como nenhum outro nacionalista drabe parece t'er felt‘O.
Trés sentimentos, na sua visao, criam as comunidades politicas: o. nac10r/1ahs—
mo, o patriotismo territorial e a lealdade ao Estado. Desde o inicio do século

XIX, 0 primeiro é que tem sido o mais importante e tem desempenhado o pa-
o]
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pel ativo de criar o patriotismo e estabelecer os Estados: para 0 homem modey._
1o, a patria ¢ a terra em que seus companheiros de nacionalidade vivem; a rej.
vindicagao do Estado  sua lealdade se baseia no fato de que ele encarna a vop.
tade da sua nagdo." E possivel que o objeto de todos os trés sentimentos seja
idéntico: que todos os membros de uma tinica nag¢do vivam numa tnica Pa-
trie, onde ndo viva mais ninguém, e que a totalidade da patrie, nem mais ner,
menos, seja o territério de um tnico Estado. Quando isso ocorre, a sociedade
€ politicamente estdvel, e assim sdo os pensamentos e os sentimentos politi-
cos. Ndo hé disputa ou ambigiiidade, nem autoquestionamento, nem divisag
de lealdades. Quando ndo ocorre, as idéias politicas sio complicadas e ambyi.
guas, e hd uma divisao de crengas politicas que pode ser perigosa.'* Nessag
circunstancias, é necessario expor e defender o verdadeiro conceito da nagio:
esse € o principal, seria possivel dizer o tnico, objetivo dos escritos de Husri.
O que € entdo a nagdo? Husri é inteiramente oposto a idéia dos pensado-
res britanicos e franceses de que uma nagdo é qualquer grupo que tem von-
tade de ser uma nagdo. Para ele, a nagio é algo realmente existente: um ho-
mem € ou ndo é um 4rabe, quer o deseje, quer ndo. Ele critica a famosa definicio
de uma nagio apresentada por Renan:'"* “Avoir des gloires communes dans le
passé, une volonté commune dans le présent; avoir fait des grandes choses en-
semble, vouloir en faire encore” [“Ter glérias comuns no passado, uma vonta-
de comum no presente; ter feito grandes coisas juntos, querer fazer ainda ou-
tras”]. A nagio tem uma base objetiva que, em tltima andlise, ¢ a lingua, acima
de tudo. A nagdo drabe consiste em todos os que falam o drabe como a sua lin-
gua materna, nem mais nem menos.'* (Talvez seja estranho que Husri adote
essa visao e assim parega ir contra a sua propria experiéncia. A sua lingua ma-
terna era o turco, ¢ ele apenas decidiu dominar o 4rabe quando o Império
Otomano ruiu e ele teve de decidir se era turco ou 4rabe. A sua resposta seria,
sem duivida, a seguinte: 0 que o tornou 4rabe ndo foi a sua escolha de ser 4ra-
be em vez de turco, mas o fato de que, tendo feito essa escolha, decidiu adqui-
rir a lingua drabe e torné-la a primeira lingua de sua vida e de seu pensamen-
to; e que a necessidade desse passo revelou a importincia fundamental da
lingua na vida de uma nagéo.) Depois da lingua vem a histéria. Uma histéria
comum € importante, mas apenas secunddria. Pode reforcar, entretanto nio
pode criar o lago de unido nacional; e s6 poderd reforgd-lo se for usada deli-
beradamente para esse fim. Ndo somos prisioneiros de nosso passado, se as-
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istori enas
. m N30 quisermos; toda nacio deve esquecer parte de sua histéria e ap
si
1 "7
- 0 que a ajuda.
mbrar 0 q . - -
Quanto 2 religido, Husri ndo ignora o seu efeito sobre os sentimentos hu
i i i indivi-
J0s. Ela ajuda a criar uma espécie de unidade nos sentimentos dos ind
manaos-

r4 esse efeito e como estard ligado com a unidade nacional, varia

le

: qual se
3:?151'11?111@%0 para outra. Uma religido nacional ndo gera nenhum p];c':b.l:
1a, pois claramente reforca o sentimento nacional; m-as com I:lm:;l I:EE;gl:l
Lni:rel'sal, como o cristianismo ou o Isld, a questao € mzuls cornphcfa af a'le
r4 a tendéncia de criar sentimentos universalistas e até antinacionalistas; pC{l ém
ssa tendéncia é contida por algo mais. As religioes s6 podenj se cspal%mll por
jneio do sentimento nacional. Toda religido tem uma rﬁ.alaqao essencial com
uma lingua especifica, por meio de sua prcfgaqﬁo, seus lwmi sagr:da?lsl:rsse;l:
ritos; s6 pode se difundir por meio dessa llr'agua.lc $6 poderlc- see tp fhar se 2
nacdo que fala a lingua tiver interesse em difundi-la. O sentimento :

usa a religido como um meio de se afirmar:

Quando uma religido estd ligada com uma lingua especifica, ela reforga as ral.zes
dessa lingua e preserva a sua estrutura mais do que qu.al.quer ouj[rf) fator so/c1.a1.
O curso da histéria nos mostra que, quando uma religido se divide em vérias
seitas, o destino de cada seita estd ligado, de um modo especial, com o de uma
Jingua particular. A lingua em questao se espalha com a dif.us'ﬁo do c1iedo quea
adota, e isso estende o dominio da nagdo que era a dona original da lingua. [...]‘
[Por exemplo] a se¢do ortodoxa do cristianismo depende df} texto grego c‘in}:.
Evangelhos, e isso deu um colorido grego a Igreja Ortodoxa; l!.iS(T vale e‘slln:(:llilr;
mente para os Bdlcas, onde a Igreja Grega tinha um forte dominio m(JlE.:‘ S0
as nagoes cristis na Macedonia e na Bulgdria, embora estivesse ela.prépAna 'sob 0
dominio politico do Império Otomano. [...] Por essa razéo,‘ a revwescencm/na—
cional builgara comegou com um movimento contra a Igre]aAGrega € seus h(%e-
res gregos, € [...] [levou 2] criagdo de uma Igreja nacional’autonoma. [.:.] 1:(:1;
os biilgaros acabaram com as divisoes que tinham aparecido no se.tu pal? e ¢
politica religiosa e a nacional, e asseguraram a sua independér{c'la nac10na, .a
Igreja Grega antes que tivessem completado a sua libertagao politica do Império
Otomano. .
Esses exemplos, acredito, bastam para mostrar a forca das diferengas nacio-
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nais em oposi¢io aos lagos religiosos, e para provar que até as religides Univey.
sais ndo conseguem apagar tais diferengas."®

Ha nesse ponto um reflexo evidente da teoria de Ihn Khaldun sobre a re.
lagao entre a religido e ‘asabiyya: a religidao ndo pode por si mesma criar Umg
comunidade politica, s6 pode reforcar uma comunidade Ja criada pela solida.

riedade natural derivada de uma relag@o natural. Essa visio contém uma cer.

ta implicagdo, que Husri deduz mais clara e coerentemente do que 0s outrgg
pensadores. Como a existéncia de uma nagao ¢ logicamente anterior 3 de uma
comunidade religiosa, segue-se que ela ndo estd em esséncia conectada a ne.
nhuma religido. De acordo com a histéria, o desenvolvimento da nacao drabe
estd muito ligado com o Isla, mas os 4rabes Nnao sdo essencialmente uma na-
¢do mugulmana: se deixassem de ser mugulmanos, ainda seriam 4rabes, As-
sim os cristdos de fala 4rabe sio arabes no mesmo sentido dos mugulmanos,
e podem ser drabes sem ter de renunciar a nada na sua tradicdo religiosa oy
sem ter de aceitar a do Isld. Na verdade, é precisamente pela sua tradicio relj-
giosa que eles se tornaram conscientes de sua nacionalidade drabe; o seu nacio-
nalismo comecou com a luta dos ortodoxos 4rabes para se livrar do controle
grego no patriarcado da Antioquia, e com a luta dos uniatos orientais para
impedir a usurpagdo dos costumes, ritos e modos de pensamento latinos, !
Como uma nacio deve ser definida em primeiro lugar em termos da lin-
gua, ela inclui todos aqueles que falam essa lingua; as suas fronteiras sao as da
lingua, nem mais nem menos. Assim Husri se Opoe igualmente aos naciona-

listas islamicos, bara quem os drabes tém uma lealdade politica com toda a

umma islamica, de fala 4rabe oy N30, e aos regionalistas que acreditam haver

nacoes distintas dentro do mundo de fala drabe. Ele passou muito tempo ten-

tando convencer os egipcios de que fazem parte do mundo drabe. J4 na déca-

da de 1930 escrevia nesse sentido; e isso é notdvel, nao sé porque a principal

corrente do nacionalismo egipcio na época era faradnica ou mediterranea, e
nao drabe, mas também porque os nacionalistas drabes da sua geracio, como
vimos, tendiam a olhar antes para Bagdd do que para o Cairo, ¢ a pensar na
nagdo drabe como terminando no Sinai (embora entre muitos da geragdo mais
jovem ja existisse a visio romantica de uma unidade mais ampla). Ja em 1936
nds 0 vemos escrever:

328

na i isti i m a assu-
tureza dOtOLl 6] Egito com as qualldades € dlStln(;OCs que (8] ObI lga
i i a no centro
A tar (1a de (0] ertar d() 1aC10Nal1smo dr ab . sta
i desp T o
l'r a efa 11 ran?a n n ] m € I:Ie est (0]
dos ]) > r 01 di-
- a/SeS érabes' forma 8] maior daqueles thC()S c€m que O mur ld() a al)e (.I
]d] [) a i rcela maior
d() ela politlca € pelas CirCunStanCIaS; €88¢ blOCO abSOI' veu uma pa
d’a (‘]V (} p - i i centro cul-
. i 'Za a0 mulldial d()S tempos IIl()deIIl()S e tornou-s€ o pl‘lnC]pal t
. , . . - . D
(6] i i n S 11§ ltul?oes
t al d S paises érabes; € 0 Imais rico de tOd()S co que mals doml d a. t
ur

l d A l 2= 120
E d()(()[]e][)(blale() (0] ais realizas ()Ilae()(]l]e Cla e nas artes (4 S.
a 4 2] 1 n n:

m t 1teraria
dO st

icca e a historia estava a seu
iores ela convicgdo de que a
5 es, sustentado pela ¢
o 0s posteriores,
Em an

. s - . * . .
ldc 3

oc an
fitﬁ al-Sayyid™ e Taha Husayn'*):

. ’ . e i
ada

1 a0 de¢ ()]) oes Se])a atistas| nao me (Ielxa receoso ou Pe , PO q e
Ad fllS ssimista P rqu
ac Ie(l1|() que sao o O (]e uvens (16 (]esesl)e]() que se ap()de[alll ]lOIIIlahIleIl"
te das alIIlaS, quaIldO, em algul[l pO]ltO de seu ty abalhO, se COIlfI()IltaIIl com o
(; P . p para
I 0 na execucao de um la“() acal adO Mas a0 a
acass X ent n leV muito te (6]
> ¢ q
essas nuvens| s€ (l [)e are € desa 1 q a dO S P
18 Is m d S pa ecerem uan [ 1S4 Nas uestdes
S
€ se tr alhO com um POuCO de IeS()lLl(;a() € es-
CcOom uma cet ta Cal]lla se retorna ao ab

peranga.'”

e])()l c I; dqua d()a l ad() [LSlad()S A abe '()l ()l“lad O 0S or-
] ] ] Z J
s
3 1 f ] 0 ]' 7 0 ] 0 1 7 ]
3 " .
SO. O €X¢€ |p (0] d() naclol all mo ale”la() [ ]tallaIlO, a 111ﬂll€11C1a de OlltIOS mo
- N 0 ’ 0 g ] 2 ]
. 1 ] ] 7 ] 7
Eatet

329



ser uma das causas. A Siria sempre foi o centro do sentimento nacional drabe,
mas comegara a se desenvolver, na geragdo anterior a 1914, um certo sentj-
mento patriético pela “Siria” como uma entidade geogriéfica e histdrica. Se ela
tivesse se tornado independente como um todo nio dividido, o sentimentq
nacional drabe poderia ter sido focalizado nessa entidade particular, alcan-
¢ando um certo equilibrio entre o sentimento 4rabe e sirio, como no Egito e
no Iraque. A divisdo em pequenos Estados, dos quais apenas o Libano era uma
unidade natural, deixou o sentimento nacional sem nenhum Estado em que
se concentrar, e virou-o para fora. Os nacionalistas drabes dos Estados “sirios”
visavam realmente a uma reuniio de todos esses Estados numa Siria maior,
mas o seu ideal a0s poucos se expandiu, quando se tornou claro que uma uniio
com os outros paises arabes poderia ser mais facil do que a reunificagdo da Si-
ria, talvez até o primeiro passo nesse sentido, Em conseqiiéncia, o nacionalis-
mo especificamente “sirio”, como o que encdntramqs antes de 1914, tornou-
se mais fraco depois de 1918. Na década de 1930, entrétanto, teve uma certa
revivescéncia com a criagio de um partido que o tinha como primeiro prin-
ctpio. Esse era o Parti Populaire Syrien (al-hizb al-suri al-qawmi), fundado em
1932 por Antun Sa‘ada. Cristdo libanés criado no Brasil, ele pode muito bem
ter absorvido nessa terra o tipo de patriotismo sirio que fora comum entre a
classe culta do Libano no final do século XIX, e que foi preservado nas comu-
nidades estagnadas da dispersao libanesa, quando, na prépria pétria, j tendia
a desaparecer. O partido era rigidamente organizado segundo a linha dos par-
tidos fascistas comuns na Europa na década de 1930, com uma hierarquia ri-
gorosa e um Gnico e virtualmente todo-poderoso lider. Desempenhou inter-
mitentemente um papel importante nos assuntos do Libano e da Siria. Em
1949 o seu lider, implicado numa tentativa de insurreigdo no Libano, refu-
giou-se na Siria e foi entregue pelo ditador sirio, Husni al-Za‘im, ao governo
libanés, que rapidamente o julgou e o executou..O partido se vingou: o pri-
meiro-ministro libanés responsével pela execugdo, Riyad al-Sulh, foi assassi-
nado por um membro do partido em 1951, e Adib Shishakli, o ditador sirio
que sucedeu Za‘im, fora outrora um simpatizante. A onda de sentimento 4ra-
be pré-egipcio que foi liberada na Siria depois da queda de Shishakli nio era
favoravel ao partido, mas no Libano ele desempenhou um papel importante

na guerra civil de 1958, em apoio ao presidente Sham‘un e sua politica a favor
do Ocidente.
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A influéncia e o sucesso do partido se deviam tant(-) 2 sua coesdo como ao

de possuir uma doutrina nacionalista sistemdtica, mculcada.po‘r I:ln] pro-
g 1Pc;luca<;éo politica. Essa doutrina foi exposta pelo préprio Sa ad-fa nu-
6550[;:1 geral da qual s6 o primeiro volume foi pt}bii(':ado. A na?gz”io, e.nsmznr;a
e 0 : Jidade fundamental da histéria humana. E criada pelo interesse ¢ pe-
- a-uclle nio pela lingua ou pela religiao; ¢ autbnoma, nao obedecendo a
. wl}mlia (;utra autoridade sendo a que emana de si mesma.' .Por um estucﬁlo
v do da histéria, ele tentava mostrar que havia nesse sentido uma nagao
- 1a consciéncia social comum desenvolvida durante um longo pe-
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di - _
i egunda con
existéncia separada do Libano era temporariamente necessaria. A seg
di¢do era uma reforma econoémica e social de longo alcance. . ]
i a0 4 - rati-
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i rgias hu-
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i u o seu
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5 is “arabe”: justificava a uniao siria como um pri-
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i i ; Siria, uma vez
meiro passo para um agrupamento drabe mais geral em que a ,d e ver
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tanto o Iraque como a Siria geografica.” Nada podia ilustrar ma )
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i a i Mo naturais
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: i i tificiais, a idéia da Siria geografica perdeu a sua
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declinio do nacionalismo “sirio’, refor
forca. Mas esses fatores, que levaram ao declinio N
no¢ a ia libane-
garam o “libanés”. Depois da ocupagao francesa de 1918, a autonomia libz
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$a, que os turcos tinham abolido durante a guerra, foi restaurada. Em 1920, o
Libano foi proclamado independente com fronteiras alargadas; em 192;2LaLsua
existéncia separada foi reconhecida implicitamente no mandato; em 1926,
tornou-se uma reptiblica com uma constitui¢ao parlamentar. Nesse Libano
Novo e maior, 0s maronitas nio eram maioria, como tinham sido no territo-
rio auténomo criado em 1861; eram simplesmente a maior seita entre vdrias,
mas ainda conservavam a sua predominéncia politica, gragas em parte ao apoio
da Franga aqueles que tinham sido seus clientes durante trés séculos, em par-
te a sua educacdo superior e solidariedade comunal. Havia contudo uma forte
0posi¢do tanto a sua predominancia como ao novo Libano como tal. A existén-
cia separada de um Libano maior nio era reconhecida pela maioria dos na-
cionalistas na Siria; nem pela maioria dos mugulmanos nele incorporados pe-
la mudanga de fronteiras em 1920; nem, aquela época, por grande parte dos
cristdos nao catélicos. Aqueles que acreditavam na existéncia do Libano inde-

pendente tinham de justificar essa sua crenga mais explicitamente, e tendiam
a fazé-lo numa de duas maneiras. Podjam afirmar que o Libano, embora 4ra-

be, tinha — para usar a expressdo de Rabbath — uma forma local de civiliza-

¢do drabe que valia a pena preservar, pelo menos por enquanto; ou podiam

definir o Libano como um reflgio para os cristdos no mar do Isla, e para um
nacionalismo 4drabe que era apenas outra forma de sentimento mugulmano, e
definir o povo libanés como uma nagao separada, crista, mediterrinea, ligada
com as poténcias latinas da Europa.

Na década de 1940, como veremos, o primeiro tipo de nacionalismo Ii-
banés devia assumir uma nova importancia por causa das circunstincias alte-
radas; mas nos vinte anos entre as guerras, o segundo tipo ¢ que predominou,
sendo articulado por um grupo de escritores libaneses cuja formacio e ma-
neira de pensar, e freqiientemente cuja lingua, eram européias: em particular,
0s poetas Charles Corm, Michel Chiha e Sa‘id ‘Aql.

- Para esses escritores, h4d uma nacdo libanesa separada. Ela surge pela pri-
meira vez na histéria no tempo dos fenicios, e tem gradativamente assumido
a sua presente forrﬁe-ig Dois fatores sobretudo a moldaram: primeiro, a sua po-
sigdo geografica— a montanha que ¢ o seu nicleo serve como uma terra de
refligio, mas as grandes rotas que passam de cada lado sempre atrairam a aten-
¢do dos senhores do mundo; segundo, a continuidade da sua populagio, inin-
terrupta desde os tempos antigos, mas inchada por um processo interminavel
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descrita em termos que Ndo sejam 0s seus proprios:
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Dira-t-on apres cela que le Liban d’aujourd’hui est sémitique? Dlra.-t-on quil
est arabe? Chacun en jugera. Le Pére Lammens, auquel on accoque ile sui):(zj
quelque crédit, contestait que la Syrie elle-méme flit arabe. Pour lui e Z :S o e
ractére original, elle est syrienne. Nous dirons pou.r 1‘10tre p.art, a\.fec - Sigm_
ments plus décisifs encore, que la population du Liban est hbana1s’e, 1
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byzantine, arabe, avec ou sans consanguinité, ou européenne par les alliances,
urque par exemple.'”’ , N
" t[D?r-selié, de acordo com essa linha de pensamento, que 0 L%bano de }(1)0]6::
semitico? Dir-se-4 que ¢ arabe? Cada um julgard a questao por si mesmo. : ;l -
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mMos por nossa parte, com argumentos ainda mais decisivos, que a popu ;(: i
Libano é libanesa, muito simplesmente, e que, feita a r'essalvall (.ias natu,r; ¢ o
muito recentes, ela ndo é mais fenicia que egipcia, egéia, assiria ou medica, g
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lominacdo de uma comunidade sobre

tao, da encarnagio da verdade na Igreja, da arte da politica aperfeigoada pelog a todas as partes da

sentes humanas; ndo deve haver a
omiadas — tudo isso foram contribuig¢ées das cidades libanesas de Sidon, Je-

¥, i j mernte
: a; apenas leis que possam Ser aphcadas 1gua1
b ]

a oultrl

rusalém, Antioquia e Damasco ao mundo, dali passaram para o Egito, a Gre.
cia, Roma e a Europa moderna, e foram transmitidas da Europa de novo para
o Libano por meio de Paris, “a capital espiritual do mundo e o repositério de
sua heranga intelectual”'® A linguagem poética tem apenas uma relagdo indi-
reta com a verdade, e a maioria dos prosadores teria feito afirmagdes menos
arrebatadas. Ficariam satisfeitos, se o Libano fosse reconhecido como uma
parte integral do mundo ao redor do Mediterraneo — “la mer élue; un élé-
ment providential et nécéssaire dans la marche de la création [...] les habitants
de ses rivages se trouvent, ou qu’ils se rencontrent, un air de parenté”™ [“o
mar eleito; um elemento providencial e necessario na marcha da criagio [...]
0s habitantes de suas margens descobrem em si, onde quer que se encontrem,
um ar de parentesco”]. Porém, mesmo dentro desse mundo, o Libano ¢ tni-
co, afirmam: esta na fronteira com outro mundo, o do deserto 4rabe, o mar
Interior que ndo deixa menos a sua marca naqueles que vivem ao seu redor.
Assim, a civiliza¢do do Libano nio ¢ a dos paises circundantes, mediter-
raneos ou drabes, porque traz a marca de ambos. Nio € inteiramente 4rabe.
Os ultimos treze séculos nao deveriam nos fazer esquecer os quarenta que se
passaram antes. Deve ser ao menos bilingiie e, portanto, bicultural; por inte-
resse e necessidade deve estar aberta as idéias e bens do exterior, o livre-co-
mércio e a viagem devem ser a base da sua vida econdmica, bem como da sua
seguranga politica, mas ela ndo deve perder a si mesma, nem a sua natureza
no processo. E profundamente unida, contudo na base da sua unidade reside
uma diversidade nao menos profunda. Desde a conquista islamica, tem sido
dividida em comunidades religiosas, cada uma constituindo uma sociedade
fechada que reivindica a primeira lealdade de seus membros; por isso uma di-
versidade nio apenas religiosa, contudo também social e intelectual,'®
E desses fatos que nasce o problema politico do Libano. Ele préprio um
paradoxo, uma mistura de dois mundos, o Libano deve tentar nio ser infiel
para com nenhum lado da sua natureza, nem para com nenhum de seus dois
interesses — ser ele mesmo e ser parte de algo maior que ele mesmo. Na poli-
tica interna, isso significa que os credos religiosos devem aprender a viver jun-
tos. Para isso, ndo deve haver revolugdes, nem disttrbios que possam trazer as
lealdades comunais, e portanto as divisoes comunais, para o primeiro plano
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cristdos, e nos mesmos termos; e definir “o Ocidente” de maneira que inclyj
se tanto o Isla como o cristianismo. Mas a sua visdo do Libano e da E -
1e'ra uma perspectiva que, pela sua natureza, agradava muito mais aos crlilr0~pa
1banese.:s (Aio que aos mugulmanos. As comunidades mugulmanas podiamStao'S
tara ex~18tel~1c1a do Libano por razdes politicas, mas ndo experimentavam o
comoc;z?o téo profunda quanto seus vizinhos cristdos com a lembran dum'al
z(ss de 1ire)a tocando livremente nas vilas montanhesas, nem com a f:ilséicc; Zlh
'enas, oma e Paris. O Libano ndo era para eles algo Gnico e separ ]
dia ser quando muito uma parte autbnoma do mundo 4rabe, e sle) fojd:c’lpo—
escolher entre' o mundo drabe e o Ocidente, ndo teriam hesita::lo Ass(i;m ol
Ir)ri)(i/t;?rnar aceitdvel para a metade mugulmana da populagdo uma ;ris?lo e :1:1(1:
itica que s6 agradavam a metade crista? Como criar um Es ari
credos baseado na igualdade, mantendo o controle final da poltiz‘:fcz j;vrilr;zz

cristas? Com i i
‘ o evitar que tivessem de escolher entre os drabes e o Ocidente?
sses . . o, . . '
eram os dilemas inevitdveis do nacionalista cristdo libanés
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. Taha Husayn

No Egito e na Siria, como também em outras partes da Asia, o nacionalis-
mo dos anos entre a Primeira e a Segunda Guerras Mundiais tinha dois lados.
Visava a se livrar do dominio politico da Europa, pelo menos a ponto de subs-
tituir os administradores estrangeiros por nativos, mesmo que estivesse dispos-
to a conceder 2 Inglaterra ou a Franca o controle da politica externa €2 manu-
ten¢ao das bases militares. Ao mesmo tempo, entretanto, aceitava em geral de
bom grado a supremacia da civilizagao européia; uma voz como a de Gandhi
era rara, e nao muito escutada fora da India, e, apesar do répido olhar retros-
pectivo do romantismo nacional e de um certo orgulho defensivo, aceitava-se
usualmente que a civilizagao européia era a mais avancada do mundo. A ar-
gumentagio pela independéncia nacional era feita em termos de idéias euro-
péias: apenas se 0 Egito tivesse autogoverno ¢ que seria possivel tornar-se uma
nacao “ocidentalizada” no sentido pleno — isto é, criar um sistema politico
liberal e democratico e aceitar de boa vontade os valores da cultura européia.
Para assegurar a independéncia e dela fazer uso apropriado, devia-se procu-
rar ajuda na Europa: Mustafa Kamil esperava que no seu proprio interesse 0
governo francés tolhesse 0 crescimento do poder britanico, Zaghlul apelava a
consciéncia liberal da Inglaterra. Num certo sentido o julgamento moral da
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Europa era também aceito: as novas nagoes deviam provar o seu valor, deviam |

mostrar a Europa que podiam governar a si mesmas,

De modo geral, aceitava-se uma certa definigao da civilizacao européia:
considerava-se que a Europa possuia o valor que dava a si mesma — ou, Mmais
especificamente, o valor que lhe conferiam os pensadores liberais do séculg
XIX. Pensava-se que as bases da civilizagdo européia, o “segredo” de sua forga e
prosperidade, eram fatores como os seguintes: a existéncia da comunidade
nacional governando a si mesma a luz de seus interesses; a separacdo da reli-
gido e da politica; o sistema democritico de governo, isto é, a prevaléncia da
vontade geral expressa por parlamentos eleitos livremente e ministérios res-
ponsdveis perante eles; o respeito pelos direitos individuais, em particular o
direito de falar e escrever com liberdade; a for¢a das virtudes politicas, da leal-
dade para com a comunidade e a vontade de realizar sacrificios por ela; acima
de tudo, a organizacio da industria moderna e o “espirito cientifico” que ha-
via por trds dessa estrutura.

O Wafd no Egito aderia formalmente 4 esses principios. O seu primeiro
objetivo, aquele que o unia e lhe dava momentum, era assegurar um arranjo
razodvel com a Gra-Bretanha, que daria ao Egito autonomia interna e um sta-
tus internacional reconhecido, enquanto salvaguardava interesses britAnicos
legitimos. A sua visio do Egito independente era concebida em termos do pen-
samento liberal: um Egito em que mugulmanos e coptas fossem unidos pelo

lago sagrado da lealdade nacional, o governo fosse constitucional, os direitos
individuais fossem respeitados, as mulheres fossem livres, a educacio nacional
fosse universal, e a inddstria nacional elevasse 0 padrio de vida. Nos seus bre-
ves periodos de governo, o Wafd, como outros partidos confrontados com a
necessidade de decisdo, nem sempre respeitava os seus principios; e como bri-
gas sucessivas o quebravam aos poucos, perdeu parte de seu feitico como porta-
voz da nagdo. Mas durante todos esses vinte anos continuou a ser o partido
mais poderoso do Egito, e também a encarnagdo difusa de um sistema de idéias
que a maioria dos homens cultos aceitava.

Essas idéias foram expostas durante as décadas de 1920 e 1930 por vérios
escritores talentosos, nem todos adeptos do Wafd, mas todos partilhando em
alguma medida uma atitude geral para com a politica e a sociedade: Ahmad
Amin, ‘Abbas Mahmud al-‘Aqqad, Tawfiq al-Hakim, ‘Abd al-Qadir al-Mazini,
Taha Husayn. Todos mestres do estilo arabico, com uma educagdo européia
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(inglesa ou francesa, conforme o caso) solidamente fundamen‘tafl'a numa cul-
tura tradicional, eram antes de tudo homens de letras. Suas idéias eram em
eral expostas em artigos de revistas ou, naturaln‘lent‘e, em romances e pe?as
f{e teatro. Eles e outros de sua geragio foram o primeiro grupo de romancis-
tas em drabe moderno, e pelo menos alguns dentre eles se interessavam pela
ossibilidade do drama arabico. (A literatura cldssica ndao conhecera nenhu-
ma dessas formas, pois a sua introdugdo a partir do Ocidente fora retardada
por duas dificuldades: a de criar um didlogo numa lingua em que~as formas
Jiterdrias e coloquiais se acham tdo distantes; e a de expressar a tensao do sen-
timento pessoal ao escrever sobre uma sociedade em ql.le as mulheres eram
segregadas.) O pensador mais sistemdtico entre eles, assim c~om? talve% o ar-
tista mais considerdvel, ¢ Taha Husayn; ele merece estudo ndo s6 por si mes-
mo, como porque pode ser considerado o dltimo grande repre.sentante df‘f uillna
linha de pensamento, o escritor que foi a palavra final no ms:cema de 1de1ils
subjacente ao pensamento social e a agdo politica nos paises drabes por trés
geragoes. . N
Nascido numa pequena cidade do Alto Egito em 1889, de uma familia po-
bre — mas ndo das miseravelmente pobres —, Taha Husayn ficou cego desde
cedo; e isso talvez explique a qualidade da sua imaginagdo e um pouco do seu
estilo literario — a linha fina de desenvolvimento da narrativa e do argumen-
to, as repeti¢des intermindveis de palavras, as longas sentencas f(‘)rmadas de
oragdes ligadas por simples conjuncdo. Em dois volumes de autoblograﬁa, ele
descreveu o despertar da sensibilidade e da inteligéncia de um menino cego.
Educado primeiro num kuttab islimico, foi para a Azhar com treze anos. Né‘o
gostou muito, mas ela desempenhou um papel essencial no seu df.:senvolv1—
mento. Ali entrou em contato com as idéias de ‘Abduh, tendo assistido a uma
ou duas de suas conferéncias, e adquiriu o que ainda podia ser adquirido na
Azhar, um conhecimento completo da lingua arabe e da sua literatura clés.si-
ca, ensinada muito bem por um professor de visao mais ampla do que a maio-
ria de seus colegas. Embora permanecesse na Azhar por dez anos, antes de fi-
nalmente deixa-la os seus pensamentos ja tinham sido atraidos para outra
diregdo. Ele havia lido os modernistas islamicos e os jornalistas libaAneses, .for.a
atrafdo para o circulo de Lutfi al-Sayyid e al-Jarida, estudara francés e assisti-
ra a conferéncias na nova Universidade Egipcia — conferéncias dadas pelos
grandes orientalistas da Europa, Littmann, Nallino, Santillana, e que abriram
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uma nova perspectiva para a prépria cultura que herdara. Depois, em 191 5,
passou quatro anos na Franga, anos que para ele, como para Tahtawi, decidj.
ram o destino de sua mente: leu Anatole France, assistiu a aulas de Durkheim’
escreveu uma tese sobre Ibn Khaldun, e se casou com a mulher que se trang.
formou nos seus olhos.

Durante uns trinta anos depois de seu retorno em 1919, esteve no pré-
prio centro da vida literdria e académica do Egito: como professor e adminis.
trador nas universidades do Cairo e de Alexandria, funcionario do Ministérig
da Educacio e, de 1950 a 1952, como ministro da Educagdo no dltimo gover-
no do Wafd. Durante esse periodo ativo de sua vida, esteve envolvido em duas
grandes crises. A primeira foi em 1926, quando um livro seu sobre poesia pré-
islamica causou escdndalo e teve de ser retirado de circulagao. Aplicando os
métodos da critica moderna a antiga poesia da Ardbia, mostrou razées para
duvidar que tivesse sido escrita de fato antes do Isla. Isso provocou oposicio
nao s6 porque sugeria um método critico que, se aplicado aos textos da relj-
giao, poderia langar duvidas quanto a sua autenticidade, como também por-
que atacava as raizes da estrutura tradicional da erudigdo ardbica em que o
credo se escorava. Depois, em 1932, foi demitido de seu cargo como decano
da Faculdade de Artes no Cairo pelo governo de Sidqi Pax4, por causa de suas
simpatias pelo partido Wafd; isso lhe granjeou muito apoio, e em 1936 o go-
verno seguinte do Wafd o reconduziu ao cargo.

Esses anos de sua maior atividade foram também os de sua produg¢ido
mais rica em vdrios géneros: romances, ensaios sobre literatura, estudos de
histéria islimica, os volumes da autobiografia e as obras sobre a sociedade e a
politica. As suas melhores obras foram produzidas nos vinte anos entre 1919
e 1939, embora desde entdo tenha escrito muito e se tornado o estadista mais
velho das letras egipcias, tenha recebido muitos doutorados honorérios e mar-
cado presen¢a em semindrios internacionais.

A sua obra mais importante de pensamento social — quase se poderia
dizer, a sua dnica obra de pensamento sistemdtico — é um livro sobre o futu-
ro da cultura no Egito, publicado em 1938. A data em que foi escrito explica o
seu conteddo. Em 1936 fora assinado o Tratado Anglo-Egipcio que deu fim
oficial a ocupacéo, e em 1937, a Convengao de Montreux, que acabou com as
Capitulag6es. Havia um sentimento geral de que comegara um novo periodo
na vida nacional. O Egito era independente: o que isso realmente significava,

340

o que ele deveria tentar fazer com a sua independéncia? A meta a que a vida
Pljblica fora dirigida por toda uma geragdo tinha sido alcancada: que nova

meta agora se apresentava?
.l

Eu sentia, como outros egipcios [...] que o Egito estava come¢ando um novo
periodo de sua vida: tinha obtido alguns de seus direitos, e agora devia se prepa-
rar para deveres importantes e pesadas responsabilidades. [...] Vivemos numa
era que pode ser definida como um periodo em que a liberdade e a independén-
cia n@o sdo um fim que os povos e as nagoes se esforgam para atingir, mas um
meio para fins mais elevados, mais permanentes e mais abrangentes nos seus be-

neficios.'

A partir de entdo o Egito devia se preocupar com a qualidade da sua vi-
da nacional. Essa qualidade ele julga a luz de certos principios do que pode
ser chamado uma “filosotia” da sociedade e da histéria, derivada em alguma
medida de Tbn Khaldun, porém mais fundamentalmente dos mestres france-
ses de seu pensamento, Comte, Renan, Durkheim e Anatole France. A meta
da vida humana ¢ a civilizagdo, e isso significa o controle da natureza e da vi-
da pela razao. Alcangar esse objetivo é um processo gradual, dividido em va-
rias fases. Nas primeiras, a religido e a fé cega dominam toda a vida do ho-
mem; mais tarde, a razdo afirma a sua independéncia da religido, e por algum
tempo hd um conflito entre as duas. No final atinge-se um equilibrio, e cada
uma domina suprema na sua esfera: é tarefa da razdo dirigir as acdoes huma-
nas, a da religiao é preencher o coragdo do homem, satisfazer as suas emogdes,
inspiré-lo a realizar agdes nobres, consold-lo na afli¢do.?

Para Taha Husayn, o significado da Europa moderna reside precisamen-
te nesse ponto, o fato de marcar o estdgio mais elevado jamais alcan¢ado no
processo: a realizacdo do equilibrio ideal, deixando a razéo livre para reger o
mundo social, subjugar a natureza pela aplicagdo da ciéncia, estruturar leis
que visem a felicidade humana, e criar governos que vao defender a lei ¢ con-
ciliar os interesses. A Europa que ele primeiro conheceu com os jornalistas li-
baneses, e da qual fez parte durante quatro anos da sua juventude, dominou
sua imaginagao durante todos os seus anos criativos. A Europa significava trés
coisas para ele: a cultura humanista, as virtudes civicas, a democracia. Husayn
¢ escritor antes de ser pensador, com uma agucada reagdo a beleza mesmo que
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limitada pela sua cegueira. Para ele, a Europa ndo é apenas o repositério dag
idéias verdadeiras, ¢ a criadora de imagens belas, acima de tudo as da poesig
Quando escreve sobre a poesia e o drama gregos, nao hd davida quanto a suy
percep¢ao pessoal genuina do mundo cldssico, mesmo que o veja pelos olhog
de estetas secularistas franceses, ansiosos por deduzir uma moral anticrista —.
os olhos de seu grande modelo Anatole France ou de André Gide, a quem co-
nheceu e de quem traduziu Thésée e Oedipe para o drabe. Ndo é menos enty-
siasmado no seu elogio das virtudes civicas da Europa, a base moral da comu-
nidade. Os europeus estao dispostos a sacrificar tudo pelas suas convicgdes,
Nio é verdade que “o Ocidente seja materialista”, como pensam os orientais;
os seus triunfos materiais sao produtos de seu intelecto e espirito, e mesmo os
seus atefstas estdo dispostos a morrer pelas suas crengas.” Para um europeu, o
primeir.o objeto politico de lealdade e sacrificio é a nagdo: ser moderno e ple-
namente civilizado significa pertencer a uma na¢do independente. (Se isso
agora parece 6bvio, em certo sentido, e noutro, falso, devemos lembrar como
eram poucos, naqueles tempos dos grandes impérios, os Estados independen-
tes da Asia e da Africa.) Mas ser europeu também significa pertencer a uma
na¢ao democratica; e ser democratico significa ter um governo responsavel
perante uma Camara eleita por sufrdgio universal. A data do livro, dissemos,
¢ 1938, mas ndo hé absolutamente sinal das diferentes idéias politicas propa-
gadas naquela época pela Alemanha e pela Itélia; e isso é significativo ndo sé
sobre Husayn, como sobre o nacionalismo do partido Wafd. Sob o aspecto
cultural, estava profundamente ligado a Franca; na euforia produzida pelo
tratado de 1936, ndo tinha queixas contra a Inglaterra; e receava as ambigdes
da Italia em relagdo ao Oeste e ao Sul do Egito.

Definida nesse sentido, a Europa ¢ o mundo moderno; e Husayn acredi-
ta que o Egito independente deve se tornar parte da Europa, pois essa é a tni-
ca maneira de se tornar parte do mundo moderno. Esse é para ele o significa-
do real do Tratado Anglo-Egipcio e do acordo de Montreux; sio um acordo
entre o Egito e a Europa. Com o acordo a Europa afirmou a sua fé na civiliza-
¢ao do Egito, e o Egito assumiu “a obrigacdo clara e inevitdvel perante 0 mun-
do civilizado de que vamos trilhar o caminho dos europeus no governo, na
administra¢o e na legislacdo™*

Assim, a proxima tarefa & frente do Egito é mostrar que a confianga nao
¢ equivocada e que a obrigagdo pode ser cumprida. Devemos fazer o Egito de
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nodo, diz Husayn a seus conterrdneos, que 0 europeus nao nos conside-
feriores, ¢ que ndo nos consideremos inferiores; ¢ ¢ significativo do pe-

tal 1

rem & . b. . ~ ,
{odo em que escreveu que para ele o modo de conseguir esse objetivo nao €
r

envolver uma civilizagao egipcia que pudesse ser comparada a da Europa,
ossar-se da prépria civilizagdo européia. Devemos nos convencer de

des

mas ap
que A0 ha diferenca entre nés e os europeus:

Acredite-me, caro leitor, 0 nosso verdadeiro dever nacional, uma vez obtida a
nossa independéncia e estabelecida a democracia no Egito, é empregar tudo o
que temos e mais um pouco, a guisa de forga e esforco, de tempo e dinheiro, pa-
ra fazer os egipcios sentirem, individual e coletivamente, que Deus os criou para
a gléria e ndo para a ignominia, para a forga ¢ ndo paraa fraqueza, para a sobe-
rania e ndo para a submissdo, para 0 renome e nao para a obscuridade, e para
climinar de seus coracdes a ilusio medonha e criminosa de que sao criados de
algum barro diferente do empregado nos europeus, formados de alguma outra

maneira, e dotados de uma inteligéncia diferente da européia.

Devemos nos tornar europeus sob todos os aspectos, aceitando tanto o seu
bem como o seu mal: “Devemos seguir o caminho dos europeus para ser seus
iguais e parceiros na civilizagdo, no seu bem e no seu mal, na sua dO(;l'lI‘a ena
amargura, no que pode ser amado ou odiado, no que pode ser elogiado ou
censurado”’

Como fazer? O primeiro passo, acredita ele, ¢ que 0s egipcios estudem a
sua historia e compreendam que o Egito sempre foi parte da Europa. Ele es-
crevia numa era em que a distingdo entre “Oriente” e “Ocidente” era o lugar-
comum dos escritores orientais e ocidentais, e o Egito era em geral colocado
na secdo oriental. Tipico desse pensamento ¢ 0 livro de um contemporaneo
seu ¢ mais ou menos membro do mesmo grupo, Ahmad Amin. Intitulado The
East and the West, foi escrito uma década mais tarde, mas espelha perfeita-
mente as idéias recebidas da época: o Ocidente acredita na causalidade, tem
interesse apenas pelos bens do mundo presente, possui espirito cientifico, ra-
cionalidade na vida econémica; o Oriente necessita adotar o espirito cientifi-
co e a organizagio econdmica do Ocidente para reviver e dar ao mundo a su‘a
“espiritualidade, religidao e contemplagdo”* Mas Husayn, embora aceite a divi-
s30 do mundo em duas partes, acredita com firmeza que o Egito pertence a
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metade ocidental, e ndo a oriental. A distin¢do essencial para ele é de geogra-

fia espiritual, e ndo fisica. H4 duas civilizagdes fundamentalmente diferentes

no mundo, a que deriva da filosofia e da arte gregas, das leis e da organizacio
politica romanas, dos valores morais do cristianismo, e a que deriva da India;
e o Egito faz parte da primeira, ndo da segunda.

Por que entdo se pensa em geral no Egito como oriental? A idéia falsa de
que ele pertence ao mundo oriental nasce, sugere ele, de uma de duas causas:
ou de um interesse comum, politico ou econdémico, como o interesse de pai-
ses asidticos e africanos em se livrarem do dominio europeu — mas esses in-

teresses sdo superficiais e efémeros e ndo criam o lago duradouro de uma ci-

vilizagdo comum —, ou entdo da unidade religiosa — mas essa também nio

pode ser a base de uma comunidade social e politica. Basta considerar a his-
téria do Egito para perceber que a unidade de que participa, nesses niveis, é a
do “Ocidente”. O Egito nao teve relagdes continuas com os paises do Oriente
genuino; tem essas relagdes com os paises onde surgiu a civilizagdo ocidental,
os do Oriente Préximo, do Egeu e do Mediterrdneo. Nessas relagdes ndo foi
apenas passivo: foi ele préprio um dos criadores da civiliza¢do mediterranea,
e durante todos os tempos antigos a maré da influéncia fluia nos dois senti-
dos entre ele e a Grécia. A sua prépria histéria dentro do mundo ocidental
tem sido continua: mesmo quando absorvido no Império Islamico, foi uma
das primeiras regides a “restaurar sua antiga personalidade” do tempo de Ibn
Tulun em diante, e essa personalidade ainda existe, firmemente baseada na
geografia, religido, lingua e na longa histéria.”

Por que entdo, talvez perguntem, surgiram as presentes diferencas? Por
que o Egito e os outros paises do Mediterrdneo oriental ficaram para trds em
relagdo aos da Europa no que diz respeito a civilizagdo? Taha Husayn d4 uma
resposta que aquela altura jd se tornara lugar-comum: foi a domina¢do dos
turcos que destruiu a civilizagdo. Mas aponta que se trata apenas de uma fase
passageira: a Europa também teve as suas eras negras, e a era negra muculma-
na foi menos escura no Egito do que em qualquer outra parte; apesar de tudo
o que se pode dizer contra a Azhar, ela de fato protegeu a civiliza¢do islamica
dos turcos. A era da decadéncia estd terminando mais rapido no Egito do que
em outras partes: nos ultimos cem anos ele “voltou a se europeizar”, tornou-
se europeu em toda a sua vida, material e moral. Mesmo na sua vida politica,
0 seu problema € o tipico problema europeu de democracia e autocracia; aque-
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Jes que O Tegeram despoticamente (e sem divida ele pensa em Isma‘il) foram

mais semelhantes a Luis xIv do que a Abdiilhamid.® As suas prépri?s institui'-
coes islamicas foram europeizadas: por exemplol, as colrtles‘da.(,!mna .\).a‘(.) ma-l‘s
semelhantes aos tribunais europeus do que aos tribunais islimicos tradicionais.
sem dtivida, hé ainda diferengas entre o Egito e a Europa, mas todas nascem
de um fato: a Europa teve a sua renascenga no século Xv, 0 Egit(? teve a sua no
século XIX. Mas esta recuperando o atraso com rapidez, e esse € um prf)ce:sso
jrreversivel, pois mesmo aqueles que se dizem conservadores ndo desejariam
realmente voltar para o passado. .

E sem diivida uma objecdo 6bvia a teoria de Husayn que o Ocidente, co-
mo é concebido de modo geral, é cristdo, enquanto o Egito é mu(;ulme?n.o. Tal-
vez parega que ele estd se esquivando do problema da dlferengal‘ religiosa, e
tem se sugerido as vezes que a tempestade provocada pelo. seu livro sobrt? a
poesia pré-islamica o abalou tao profundamente que ele evitou qualque}‘ dis-
cussao sobre o Isla que pudesse despertar outra tempestade. No entanto', é des-
necessério adotar uma tese tdo pouco lisonjeira: que Husayn ndo consideras-
se a diferenca religiosa para o seu tema, ¢ perfeitamente coerente com suas
visoes gerais. Para ele, a marca distintiva do mundo moderno € ter provocad/o
uma virtual separagdo entre a religido e a civiliza¢do, cada uma na sua pro-
pria esfera. Portanto, é bem possivel adotar as “bases da civilizacl;éo” da Euro-
pa sem lhe adotar a religido.” Isso implica realmente uma condigdo, a de que
os egipcios também deveriam ser capazes de fazer a mesma separagao. Eles
podem fazé-la, e na verdade isso ¢ mais facil para os mugulmanos do que pa-
ra os cristdos, pois o Isld ndo tem um clero, e assim nao se desenvolveulne:—
nhum interesse fixo pelo controle da religido sobre a sociedade. O Isla assimi-
lou facilmente a civilizagdo grega e persa, e pode fazer o mesmo com a da
Europa moderna. Numa sociedade moderna, em que 0 Verdade%ro papel da
religiao diz respeito as emogoes e nao 4 razdo, o Isla pode Fumprlr ess.e ‘papel
tao bem quanto o cristianismo. Taha Husayn iria ainda mais longe, e diria que

eles sio da mesma esséncia. O Isla ndo veio para substituir, mas para comple-
tar o ensinamento cristao."

No mundo moderno, o foco da lealdade e a unidade da sociedade sao a
nacio, e para Husayn a nagdo ainda significa o Egito. A ur‘lidade terrijtorial é
para ele, como para pensadores anteriores, o principal objeto do sentjmentf)
social. Como os outros de seu grupo, e como Lutfi al-Sayyid na geragao mais
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velha, o seu sentimento nacional é um sentimento roméntico caloroso focali-
zado antes no préprio pais que na comunidade, e alimentado por uma vivida
evocagdo da vida rural egipcia com suas alegrias e tristezas. Esse sentimento ¢
muito diferente de qualquer coisa no pensamento egipcio anterior ou no pen-
samento contemporaneo de outros paises drabes (2 excecao talvez do Liba-
no). Pode ser considerado a contribuicao especial desse grupo para a cons-
ciéncia arabica moderna: como romancistas, eles escreveram melhor quando
descreveram menos pretensiosamente a vida do campo.

Em principio, a nagdo egipcia inclui todos os que vivem na terra do Egito
¢ a consideram seu lar; mas é um pouco menos abrangente do que no pensa-
mento de Tahtawi. Como Zaghlul, Husayn faz uma certa distincdo entre os ver-
dadeiros egipcios e as colonias européias e levantinas que controlam a vida eco-
némica. No entanto, ndo faz nenhuma distingao entre os egipcios mugulmanos
e os cristdos. O sentimento nacional é para ele mais importante do que qual-
quer outro. Em tltima analise, acredita, o individuo e seus direitos sio mais
importantes que a na¢do; mas entre as comunidades a nacdo € suprema. Mes-
mo a religido s6 adquire o seu valor social por fornecer o contetido da idéia na-
cional e reforcar a unidade da nagdo: o Isla é um fator no nacionalismo egip-
cio,' e as escolas deveriam ensinar a religido nacional assim como ensinam a
histéria nacional. Isso é também muito coerente com suas crengas gerais. Na
sua visao, a religiao satisfaz as emoges, mas ndo é algo que possa oferecer orien-
tagao na sociedade moderna, nem fornecer principios pelos quais os atos pos-
sam ser julgados. O Isla ¢ por acaso a religido tradicional da maioria dos egip-
cios, aquela que satisfaz os seus coragdes, e por isso deveria ser ensinada. Mas
para outras nagdes outros credos serviriam da mesma maneira; e para os cris-
taos egipcios, € o cristianismo copta que os satisfaz, e que assim deveria ser en-
sinado apropriadamente para o bem da satde espiritual da nagéo.

Seria possivel pensar que nos ultimos vinte e poucos anos houve uma
mudanga na visdo de Taha Husayn sobre as relagoes entre a religido e a nacio.
Tem-se apontado freqiientemente que nas décadas de 1930 e 1940 o elemento
religioso parece se tornar mais importante em seus escritos: junto com alguns
contemporaneos como ‘Aqqad e Haykal, ele comecou a escrever livros sobre o
Profeta, os primeiros lideres mug¢ulmanos, os dias heréicos do Isla. Mas se in-
vestigamos como Taha Husayn lida com a religido em livros como ‘Alla ha-
mish al-sira (1933-46) e al-Wa‘d al-haqq (1950), torna-se claro que eles ndao
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marcam uma mudanga na sua visao do Isla. A religido existe para consolar os
coracdes dos homens, ensinando certas verdades gerais sobre o universo por
meio de simbolos poderosos e comoventes. Esses simbolos devem ser julga-
dos pelos resultados, se de fato fortalecem o individuo ou a na¢do. Mas como
as mentes dos homens mudam de era para era, os simbolos devem ser refor-
mulados. Os livros religiosos de Husayn devem ser vistos, portanto, como ten-
tativas de contar a histéria do Isla de um modo que agrade a consciéncia egip-
cia moderna. O Profeta é apresentado como um herdi no sentido moderno,
<Uthman como o simbolo da fraqueza humana, ‘Ali como o governante mu-
culmano escrupuloso; a primeira historia da umma é descrita em termos da
Juta da verdade e retiddao contra o mundo, e da tentativa de estabelecer um
reino de justica mundana. Em cada caso, o simbolo nao é apenas reafirmado
em Novos termos, ¢ também remodelado com sutileza (e talvez nao de todo
conscientemente) para agradar as mentes formadas pela educagao ocidental.
Em al-Wa'd al-haqq, a énfase é nos sofrimentos dos primeiros mug¢ulmanos,
de um modo que agradaré aqueles que vivem, querendo ou nao, num mundo
moral formado pelo cristianismo; em al-Fitna al-kubra, os califas ortodoxos
sio tratados como antigos revoluciondrios estabelecendo um reino de justica
social, um “meio-termo” entre o socialismo e o capitalismo, um sistema de se-
guranga social “parecido com o plano Beveridge”, uma forma singular de go-
verno que une as vantagens de todas as outras, um experimento ousado e ar-
riscado que fracassou porque foi tentado cedo demais."”
Qualquer que seja a sua importancia “emocional’, a religiao nao pode ser
o guia da vida politica, nem a pedra de toque da politica nacional: a idéia da
nacio deve ser definida em outros termos que nao sejam os religiosos. Nesse
ponto, Husayn difere um pouco de Tahtawi e de Lutfi al-Sayyid. Apesar de sua
evocagdo formal da memoria dos faraés, o centro do seu interesse estd no pe-
riodo ardbico da histéria egipcia. Para ele, a lingua drabe é o bem comum dos
egipcios, aquele que herdaram do passado e que lhes d4 os seus deveres e opor-
tunidades. Ao contrario dos reformadores islamicos, ele nao enfatiza a impor-
tincia da lingua como meio para o despertar religioso, mas como a base de
uma vida nacional sadia; e coerentemente, considera-a nio menos importante
para os coptas do que para os mugulmanos: “A lingua drabe nao é apenas a lin-
gua dos mugulmanos, mas a lingua de todos os que a falam, por mais que pos-
sam diferir em questoes de fé”." Deplora o mau drabe das liturgias empregado
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nas Igrejas orientais, e diz-se que teria se oferecido para ajudar a reescrevé-las,
a fim de que os cristdos drabes pudessem cultuar o seu Deus em bom 4rabe.
Na sua visdo, o Egito nao é apenas o lugar onde o érabe e sua cultura fo-
ram preservados durante os dias das trevas turcas; é também o lugar onde a
lingua esta sendo revivida hoje em dia. Assim o Egito é o centro da moderna
cultura arédbica, e a sua missdo entre os paises drabes é divulgar as ciéncias mo-
dernas por meio da lingua drabe: pela circulagdo de livros e periédicos, o em-
préstimo de professores, a boa recep¢ao dos estudantes drabes no Egito, a uni-
ficagdo dos programas educacionais ¢ o estabelecimento de escolas primarias
e secunddrias egipcias (“institutos de cooperagdo cultural”) em outros paises
drabes." Esse livro, embora seja uma dltima manifestagdo de um certo tipo de
nacionalismo puramente egipcio, marca o primeiro passo para a fusio do na-
cionalismo egipcio no arabe. Como tal, é tipico do momento em que foi es-
crito: a assinatura do Tratado Anglo-Egipcio dera ao Egito, pela primeira vez
em duas geragdes, a oportunidade de seguir uma politica externa que era re-
lativamente independente, pelo menos quanto as questdes do Oriente Médio,
€, como sempre, qualquer governo egipcio encontraria a sua esfera natural de
interesse nos pafses drabes circundantes. Mas, fiel a linha de pensamento que
encerra, Taha Husayn nao tem a intengdo de afirmar a superioridade da lin-
gua drabe e sua cultura tradicional em relagdo a outras linguas e suas cultu-
ras. Ao contrdario, a intengao de reviver o drabe é tornar possivel que um ho-
mem culto moderno viva em drabe, e isso implica impregnar o drabe de toda
a cultura européia. Grande parte da sua carreira foi dedicada a essa tarefa. Por
exemplo, encorajou e realizou ele proprio traducoes da literatura da Grécia
antiga, tentou o experimento de que se ensinassem o grego e o latim nas uni-
versidades, e em anos posteriores persuadiu o governo a dar inicio a uma tra-
dugdo da obra integral de Shakespeare.

As nagoes que alcangaram a sua unidade e independéncia e criaram uma
profunda estabilidade cultural e social antes da vinda da independéncia po-
pular, e nas quais as virtudes que norteiam a vida sdo inculcadas em casa, na
literatura, pelo exemplo do passado e de uma vida publica florescente, talvez
achem dificil compreender como a escola moderna foi e ¢ importante num
pais como o Egito. Isso, ndao menos que sua formacéo profissional como pro-
fessor e erudito, explica a atengdo dada por Taha Husayn 4 reforma do sistema
das escolas. O primeiro objetivo da educacio é certamente a cultura e a ciéncia;
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mas ela também desempenha um papel vital ensinando as virtudes civicas e
criando as condigoes de existéncia para um governo democritico. '

A maior parte do livro é, portanto, uma critica da educagdo egipcia e um
programa de reforma. A educacio priméria, a base da vida clemocrzitica.lde\te
ser universal e obrigatéria, a educagao secundaria propoe pr.ol‘)icnms mais dE-
ficeis. No momento hd muitos tipos diferentes de escola— 1'el1gmsas., estrangehl—
ras, oficiais. Assim eles criam a discérdia cultural; e, embora a.varu:da.de nao
seja md em si mesma,"” ha um minimo necessério de harmonia, que s'(S poEle
ser alcangado por um certo controle do governo. As escolas c.strangeiras $ao
as melhores do pais, e enquanto continuarem a sé-lo, constituirdo uma forma
de capital cultural. Nao devem ser fechadas, mas colocadas sob allgun.1 contro-
le em relagio ao ensinamento da lingua, historia e geografia nacionais, e tam-
bém ao ensinamento da religido nacional: as criangas muculmanas devem
aprender o seu proprio credo até em escolas da missao cr.1sta: Mesmo nes.se
caso, entretanto, as escolas estrangeiras nunca podem ser intelramente sat1~S-
fatérias, pois pela sua natureza nao podem ensinar os jovens “a ‘amar a flaglao
egipcia” ou “a proteger a democracia egipcia™'® As escolas religiosas egipcias
__ as escolas primdrias e secundérias ligadas 4 Azhar — devem ser colocadas
sob controle governamental;” quanto s escolas do governo, trés n?udan(;as
importantes devem ser realizadas. Devem ser expandidas o m.a]slrapidamente
possivel. Husayn tem ciéncia das obje¢des a essa medida: criaria uma classe
culta para a qual ndo podem ser oferecidos cargos. Esse foi Lll'l:l argunjento
apresentado muito antes por Cromer, usado por ele para justificar néo ter

' dado muita atencdo a educagio; e em 1938 o perigo tinha se tornado bastante

real, com o aumento veloz do nimero de formados desempregados ou su-
bempregados. Mas Husayn aponta com alguma forga que esse € u.m argumen-
to que poderia ser usado por um governo estrangeiro, que deseja sobretudo
evitar problemas politicos, porém ¢ um argumento ignébil para um gc?velino
nacional, pois a sua primeira meta € criar uma democracia real. Restrlng%r a
educacio significa fazer da ignorancia a base da vida nacional; se expand1? a
educacio gera problemas sociais incomodos, o tnico remédio é mudar o sis-
tema social para criar novas aberturas — em particular, acabar com a f)pris—
s30 (em outras palavras, dividir as grandes propriedades) e “egipcianizar” a
vida economica.”

A segunda mudanca deve ser tornar a educagao secundaria disponivel pa-
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ra todos que estejam dispostos a pagar pelo ensino e providenciar vagas graty;_

tas para os meninos pobres e inteligentes. Em terceiro lugar e muito Impoy.

tante, deve haver uma mudanga no conteddo da educagio. Nas escolas egip-

cias da época em que ele escrevia, isso significava primeiramente uma muda nea

1o ensino das linguas. Pois este ¢ na verdade o problema bdsico das €scolag

arabes de hoje: como ensinar o drabe, uma lingua dificil, com métodos fixos ¢
tradicionais de instrugdo; que linguas estrangeiras ensinar, visto que elas sz
a chave ndo apenas para a educagio superior, mas para um conhecimento {,
mundo moderno; quando e como ensin4-las. Nenhuma lingua estrangeirg,
sugere, deve ser ensinada antes do quinto ano; depois disso, devem ser ensi-
nadas de forma intensiva, Deve haver uma escolha entre inglés, francés, ale.
mdo e italiano, e as linguas cldssicas também devem estar disponiveis para
aqueles que quiserem se tornar reais eruditos: 0 grego e o latim para aqueles
que desejam se especializar na histéria e civilizagao da Europa, o hebraico e o
persa para aqueles interessados pela lingua drabe e sua literatura. A parte o
seu valor intrinseco, aponta, hd todo um segmento da histéria do Egito que
0s egipcios ndo serdo capazes de tornar seu, se nao conhecerem as linguas clas-
sicas: o Egito foi grego e depois romano por séculos €, enquanto os egipcios
nao souberem latim e grego, terdo de ver parte da sua heranca nacional pelos
olhos dos estrangeiros. O conhecimento dos cléssicos é uma implica¢do ne-
cessdria do nacionalismo egipcio.”

Para a educacio superior, Taha Husayn nao apresenta sugestoes tdo de-
talhadas, porque na sua visao as universidades nio devem ser controladas,
nem dirigidas pelo governo. Devem ter liberdade absoluta: liberdade finan-
ceira para fazer o que quiserem com as doac¢des recebidas do governo; liber-
dade académica em todas as questoes de ensino e aprendizado. E claro, entre-
tanto, que a sua concepgio da educagdo superior, como de toda a educagio, é
humanista: a universidade deve ser em primeiro lugar uma sociedade intelec-
tual baseada no “amor e na amizade, na cooperacio e na solidariedade”®

Como um centro de educagdo superior, a Azhar deve desfrutar a mesma
liberdade dos demais. Tem um Importante papel a desempenhar na formacgio
da cultura nacional do Egito, por causa do grande niimero de alunos, sua liga-
¢ao estreita com todas as classes de pessoas e sua propria tradicdo. Mas a sua
fungao é especializada: ser um centro de estudos religiosos e, portanto, “uma
fonte de vida espiritual” para a nacdo. Nao deve se encarregar da educacio ge-
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seu monopélio tradicional de produzir professores drabes para as i:s:{o-
o cabar, porque ela prépria nao ensina o drabe de forma apropriada.
las 4% ° do V(;]ume da sua autobiografia, Husayn faz criticas acerbas a0 mo-
(e Segunic réprio foi ensinado na Azhar.) Porém, mesmo como “uma fon-
(o 60".10 y E:;rit'ual” ela deve mudar: deve ensinar o Isla real, “a religido da li-
o Vldad‘?scpiéucia e‘ do conhecimento [...] do desenvolvimento, do progresso
bel’dade'_ déo a um ideal tanto na vida material como na espiritual”; e tam-
e sinar o conceito apropriado de patriotismo territorial, e nao a ve-
bélﬂ. de'Wclecl;lr1acionalismo religioso.” (Ele diria o mesmo, mutatis mutandis,
g;a elccllil:agao religiosa copta; que o cristianismo copta seja berFil ins)lzrzlado, é
ualmente importante para o fortalecimento fe ‘o bem-estar do : gito. e

Husayn foi mais tarde capaz de por em pratlcej pelo menos adguma ssas
: déias. Como conselheiro do Ministério da Educagao em 1942.—4, esempe o
Lm grande papel na fundagao da Universidade de Ale)fan‘drla e tornou ts N

imeiro reitor: o seu objetivo ndo era torna-la uma rephca.l ou uma ex‘ rap
Prlfn eclla universidade existente no Cairo, mas uma universidade real, livre da
rr(;eas(;ﬁo do ministério e da turba, estabelecendo os seus pr()p'rlos Padro}:;:
atraindo os melhores estudantes e professores, aberta ao Medl‘.cerranei(/), :
deira de toda a histéria de Alexandria e um centro do .hlfnilanlsmo classico.
Mais tarde, como ministro da Educac¢do de 1950-2, deu 1n1.c10 a'urrclla Vas;a e);
pansdo das escolas do Estado em todos os niveis: novaf unlverscllc%a. es ea taucilia
dades superiores, novas escolas de todo tipo, educ/aqa.o secun. darlao gr " ra_,
um curriculo revisado segundo as linhas por ele préprio sugeridas. prd 'gd
ma foi muito criticado, sob o pretexto de que estava mudando e expa.n indo
o sistema de forma rapida demais para a sua capacidade de desenvolvimento.

i i ma certa-
Sendo a critica justa ou ndo, assim como o seu livro o seu progra

ig

mente mostrava o quanto ele se preocupava com a igualdade de op'ortunlcia—
des. Esse é um elemento permanente no seu pensamento, € em escr1t(0; EOZ :r—l
riores avangou para o primeiro plano. Por exem~plo, n(.) seu al—l\l/)lu aentc;e "
fi'l-ard (1949) ele expde a doutrina das duas na¢des, a rica e a pobre, e as
quais ndo ha comunidade de sentimentos, e expressa seu desapontarrt(en :

a inde[;endéncia que, dez anos antes, tin}ha alim‘entacjl’(;)3 esperangas: “Este pais
que foi criado para a liberdade ainda esté escravizado “am S

No entanto, a sua critica do sistema social e econdmico s6 € esbogada
geiramente, e em nenhum lugar ele mostra um conhecimento detalhado dos
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problemas sociais fora dos relativos a educagio. Esse conhecimento e esse in.
teresse sao mais explicitos em outros escritores de sua era. Um contemporj.
neo seu, o copta Salama Musa, pregava uma espécie de socialismo, mas derj-
vado menos de Marx que do “pensamento avangado” da Inglaterra no reinadg,
de Eduardo vii, de Shaw e Wells e, por meio deles, de Ibsen, Nietzsche e Tols.
téi. Um nacionalista, e puramente egipcio, ele sustentava que a independeéy,.
cia nacional ndo tinha valor em si mesma; ela devia ser combinada com a mu-
danga interna. A reforma e a independéncia andam juntas, ¢ os inimigos dag
duas sempre foram aliados: os imperialistas europeus e os reacionérios egip-
cios trabalham juntos. A reforma significa, em esséncia, a criagao da inddstria
moderna e a adogao de uma cultura cientifica: a cultura egipcia moderna nig
¢ cientifica, ainda ¢ literdria, voltada para o passado e baseada no desprezo oy
na ignorancia em relagio ao camponés e ao operdrio.” Nesse ponto os deta-
lhes sdo também um pouco vagos; e coube a um outro membro da mesma ge-
ragao preenché-los. Hafiz ‘Afifi, um associado mais jovem de Lutfi al-Sayyid e
um dos fundadores do Partido Constitucional Liberal na década de 1920, ti-
nha voltado a sua aten¢do para a organizagdo econémica e ajudara a construir
0 grupo Misr de companbhias, o primeiro passo bem-sucedido tomado pelos
egipcios na organizagao industrial moderna. Num livro publicado em 1938 ¢
chamado ‘Ala hamish al-siyasa (Na margem da politica), o seu ponto de par-
tida é muito parecido com o de Taha Husayn. Pensamos de forma demasiado
exclusiva sobre nossas relagdes com a Gra-Bretanha e as comunidades estran-
geiras; agora que temos independéncia, devemos perguntar para que serve es-
sa libertagao. Ao responder a essa questdo, os seus pressupostos sdo mais uma
vez muito parecidos com os de Husayn: o Egito é uma nagdo separada e ho-
mogenea, a sua forma de governo deve ser democritica, e isso implica que de-
ve ter um parlamento, partidos organizados e eleices livres. As eleices livres
sa0, em esséncia, uma escolha racional entre programas de agdo racionalmen-
te elaborados e apresentados que os partidos de fato pretendam realizar. O seu
livro se destina a ajudar na elaboragao de um programa de acao social positi-
va, ¢ trata da satide, educagdo, finangas publicas nacionais e, acima de tudo,
da organizagao da vida econdmica. Assim como Husayn esbogou um sistema
ideal de educagao que governos posteriores tentaram em grande medida coni-
cretizar, o livro de ‘Afifi sugere uma politica econdmica que mais tarde devia
se tornar o objetivo em geral aceito de todos os partidos. Nele surge em primei-
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ro plano o que é agora o problema mais premente € menos fa}cﬂr(lilenteef;l;::eol
da vida egipcia: para fazer parte do mundo moderno, o Egito eve1 var o
eu padrdo de vida; mas o imenso e incessante aumento da sua popu aga(l) es’
:é operando na diregdo oposta. Se ha uma resp(?sta para o probli:r.rla, e a. fs’o
ode estar na industrializacdo rapida, e isso implica uma nova. poli‘uca ta,r; -?
fja, uma nova legislagdo para os operdrios, melhores comunicagoes, crédito

industrial e participa¢do egipcia em companhias estrangeiras.
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Epilogo:
passado e futuro

Uma era morreu em 1939, e com ela se foi um certo tipo de pensamento
politico. Na sua expressao mais 6bvia, esse pensamento era “nacionalista’, fos-
se 4rabe ou egipcio, turco ou persa, curdo, judeu ou arménio: isto é, afirmava
que havia entre os membros de um certo grupo um lago tao forte e importan-
te que eles deviam formar uma comunidade politica, ¢ que um governo s6 pos-
sufa autoridade moral se expressasse a vontade dessa comunidade e servisse a
seus interesses. Pode haver muitos tipos diferentes de comunidade, e no Orien-
te Médio do periodo abordado por este livro havia trés tipos principais de na-
cionalismo, sobrepondo-se uns aos outros, mas cada um derivado de um prin-
cipio diferente. Primeiro na ordem do tempo, havia o nacionalismo “religioso”:
a afirmacio de que todos os que adotavam a mesma religido deviam formar
uma tinica comunidade politica. Num sentido, essa fora a idéia politica fun-
damental da regido desde que o Império Romano se tornou cristao e a fé reli-
giosa, pessoal ou herdada, passou a ser a caracteristica em termos da qual um
homem era definido. Mas, num outro sentido, era nova, e uma forma do na-
cionalismo moderno. A comunidade mugulmana, como a concebiam os pen-
sadores pan-islamicos, ou a comunidade judaica dos sionistas, ndo se manti-
nha unida pela profissdo de fé comum ou pela vontade de viver de acordo com
a lei revelada. Mantinha-se unida por uma heran¢a comum, nio apenas da
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doutrina ou da sabedoria religiosa, mas da cultura, dos habitos e do tempera-
mento que se desenvolveram ao seu redor. A tinica demanda religiosa feita poy
esses movimentos era negativa, que um muculmano, um cristio ou um judey
ndo abandonasse formalmente a sua fé ancestral para adotar outro credo; ngy
verdade, os lacos entre os membros da comunidade eram afetivos e munda.
nos — a cultura, a memoria das coisas feitas em comum e os interesses secy-
lares. A excecdo do sionismo, que se ergueu sobre um senso particularmente
forte de solidariedade e de interesses comuns, esse tipo de nacionalismo “rel;.
gi0s0” se mostrou menos estével que os outros tipos, embora continuasse 3
existir como um elemento dentro deles: ainda havia um sentido de que ser tur-
co implicava ser mugulmano sunita, e ser persa significava ser xiita, e a cons-
ciéncia drabe estava inextricavelmente ligada com a consciéncia muculmang,
(Quando, depois da Guerra Greco-Turca de 1920-2, a Liga das Nacdes tentoy
trocar turcos na Grécia por gregos na Turquia, o tinico critério que encontroy
foi religioso: os membros da Igreja Ortodoxa eram gregos, falassem grego oy
turco, os mugulmanos eram turcos, falassem turco ou grego.)

O segundo tipo de nacionalismo era o mais familiar nos velhos paises es-
tabelecidos da Europa ocidental: o patriotismo territorial, um senso de comu-
nidade com todos os que partilhavam o mesmo trecho definido de terra, ar-
raigado no amor pela prépria terra. Esse era muito forte naquelas partes do
Oriente Médio onde uma comunidade estabelecida tivesse vivido por um lon-
80 tempo na mesma regido, e sempre que aquela regido tivesse fronteiras rela-
tivamente claras e uma tradigao ininterrupta de existéncia administrativa ou
politica separada: no Egito, onde o nacionalismo do Wafd era puramente egip-
cio, nas montanhas do Libano, na Tunisia. Onde quer que existisse, tendia a
evocar lembrangas da terra e daqueles que a tinham habitado em tempos an-
tigos (farads, fenicios ou hititas): nao sé porque declarar a sua identidade com
um passado antigo era um meio de escapar de um passado mais recente, co-
mo porque o passado mais recente, na maior parte da regiao, fora um perio-
do de absor¢do por grandes unidades supranacionais — o califado e depois o
Império Otomano. Em geral, entretanto, esse tipo de nacionalismo, mesmo
quando muito forte, tendia a ser mais fraco que na Europa ocidental, tanto
porque as fronteiras eram menos estdveis e as formas politicas mais frageis,
como porque, a excecdo de regides favorecidas como os vales do Libano ou o
Sahel da Tunisia, a vida sedentéria estava exposta a mais inimigos.
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O terceiro, e no caso o mais forte, dos trés tipos de nacionalismo era ét-
nico ou lingiiistico, baseado na idéia de que todos os que falavam a mesma
Jingua constituiam uma tnica nagdo e deviam formar uma. un‘ldade Politlca
independente. Para o bem ou para o mal, essa se tornou a idéia politica do-
minante do Oriente Médio e suplantou ou absorveu as outras; assim, nos pai-
ses de fala drabe a afirmacao de que todos os que falavam 4rabe formavam
uma nagdo e deviam constituir um Estado ou grupo de Estados mostrou ser a
forca politica mais forte, mesmo que ainda nao se tivesse concre‘fizado numa
forma politica. Mas as idéias politicas ndo existem com freqiiéncia num esta-
do puro sem estarem misturadas com outras, até com suas opostas: s6 muito
raramente é que o conceito do nacionalismo 4rabe foi afirmado com tanta
forca e l6gica como nos escritos de Sati‘ al-Husri. Na maioria dos pensadores,
e nas formulagoes da maioria dos partidos e lideres politicos, a idéia drabe es-
tava misturada com idéias tiradas de outros tipos de nacionalismo. Estava es-
treitamente ligada com a idéia da comunidade islamica, e até para os nacio-
nalistas drabes que eram cristdos o seu nacionalismo implicava uma certa
adogdo moral do Isla, se nao como religidao, como uma civilizacdo. Da mesma
forma, para a maioria dos pensadores que temos examinado, o nacionalismo
lingiiistico drabe era misturado com o patriotismo territorial. Nesse periodo,
o nacionalismo drabe era de capital importancia na Siria (para usar esse ter-
mo mais uma vez no seu sentido mais amplo), e a afirmacdo de que todos os
4rabes deveriam se unir era, por implicacdo, a afirmagio de que a unidade ter-
ritorial da “Siria” devia ser reconstituida, assim como tinha existido (em to-
dos os sentidos exceto o politico) antes da divisdo dos paises otomanos de-
pois da Primeira Guerra Mundial.

O nacionalismo nao ¢ um sistema de pensamento; é uma idéia singular
que ndo basta por si s6 para ordenar toda a vida da sociedade. Mas ¢ uma idéia
potente, uma daquelas que servem como centros de atracio para outras. No
periodo que temos examinado, desenvolveu-se dentro da estrutura do nacio-
nalismo todo um contetido de idéias sobre a natureza do homem e a sua vida
na sociedade. Vimos como esse contetido foi formado por uma combinagio
de elementos tirados de duas fontes, que em dltima analise ja ndo podiam ser
distinguidas uma da outra. Uma dessas fontes era o secularismo liberal da In-
glaterra e da Franga do século XIX, diretamente assimilado e aceito: expresso
primeiro em drabe por Bustani e sua escola, e transmitido por eles para Lutfi
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al-Sayyid e a escola dos nacionalistas egipcios que criou. Era secularista no
sentido de que acreditava que a sociedade e a religido prosperavam melhor
quando a autoridade civil estava separada da religiosa, e quando a primeira
agia de acordo com as necessidades do bem-estar humano neste mundo; e era
liberal no sentido de que achava que o bem-estar da sociedade era constitui-
do pelo dos individuos e que o dever do governo era a protegdo da liberdade,
acima de tudo, a liberdade do individuo para se realizar e assim criar a verda-
deira civilizacdo. A segunda fonte era o “reformismo” islamico formulado por
Muhammad ‘Abduh e Rashid Rida: islamico porque defendia uma reafirma-
¢30 da verdade tnica e perfeita do Isld, mas reformista na medida em que as-
pirava reviver certos elementos que considerava negligenciados na tradigao
islamica. Mas essa revivescéncia ocorreu sob o estimulo do pensamento libe-
ral europeu e acarretou uma reinterpretagao gradual dos conceitos islamicos
para torna-los equivalentes aos principios orientadores do pensamento euro-
peu do periodo: o ‘umran de Ibn Khaldun se transformou aos poucos na civi-
lizagao de Guizot, o maslaha dos juristas malikitas e de Ibn Taymiyya, na “uti-
lidade” de John Stuart Mill, o ijma‘da jurisprudéncia islamica, na “opiniao
publica” da teoria democratica, e “aqueles que atam e desatam”, nos membros
do parlamento. O efeito disso, no que temos chamado a ala secularizadora da
escola de ‘Abdubh, foi provocar uma separacao de facto entre a esfera da civiliza-

¢a0 e a da religido e assim abrir outra porta para o nacionalismo secular; mas

mesmo na outra ala, a de Rida e dos neo-wahhabitas, a distingao que faziam

entre a doutrina e o culto — baseados na revelagdo imutdvel — e as regras da

moralidade social — a serem decididas a luz do maslaha — conduzia na mes-
ma dire¢do, ndo obstante que fosse reafirmado ou ao menos proposto que es-
sas regras deviam ser derivadas dos principios gerais da ética islamica.

Nesse sistema de idéias, obtidas diretamente do pensamento liberal eu-
ropeu ou indiretamente pelo modernismo isldmico, enfatizava-se mais a in-
dependéncia nacional ou a liberdade individual do que a justica social. Pode-
se ver com facilidade pelo que tem sido afirmado neste livro, e até pelo que
foi apontado na época, que o contetddo do nacionalismo nesse periodo inclufa
poucas idéias precisas sobre reforma social e desenvolvimento econoémico. Is-
so talvez tenha sido resultado da indiferenca, ou do fato de que a maioria dos
lideres e porta-vozes dos movimentos nacionalistas pertencia a familias de

posicao e riqueza ou tinha se elevado a essa classe pelos seus préprios esfor-
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cos. Mas também pode ser explicado pela atmosfera liberal da época. A meta
do nacionalismo era liberar a energia nacional tanto na esfera econémica co-
mo em outras esferas da vida; no seu aspecto econdémico, a independéncia era
considerada o processo de libertar a vida econémica da nag¢do do controle es-
trangeiro e dar livre vazao as forgas da empresa nacional que, acreditava-se
em geral, geraria um aumento de riqueza e bem—estar: Supunha-se q1'1e as mu-
dangas econoémica e social, embora desejdveis em si m.esmas, poAdla-m e de':—
yiam esperar pela obtengdo da independéncia, e que a independéncia podia
ser alcangada sem essa mudanga, por meios politicos e fazendo uso da fo1.r<;a
nacional que j4 existia. Supunha-se também que, uma vez conquistada a in-
dependéncia, 0 Progresso social surgiria com toda certeza: po/uco.s pensadores
tinham ciéncia dos problemas de politica social em paises recém-independen-
tes — as dificuldades de manter padrdes de administracio atingidos sob con-
trole europeu, de definir as fronteiras entre a empresa privada e o controle d.o
Estado, e de obter o capital estrangeiro necessario para um rapido desenvolvi-
mento, sem cair sob um novo tipo de controle.

O objetivo essencial dos nacionalistas era conquistar a independénc'ia,
mas mesmo esse era concebido de modo limitado. Ser independente, na lin-
guagem da época, era ter autonomia interna e ser membro da Liga das Na-
¢oes. Mas nao excluia (de fato quase implicava) uma relagao permanente com
a Poténcia que antes ocupava o pais: a manutengao de bases militares e de: la.—
cos econdmicos e culturais, a subordinagdo da politica em questoes c'ap1t.als
de relagoes exteriores. Na verdade, ndo poderia ter sido de outra manelra:' in-
dependentes ou nao, 0s Estados do Oriente Médio do perfodo nao podiam
fugir ao poder da Inglaterra e da Franga. Tudo girava ao seu redor encarflad'o
em exéreitos, marinhas e forgas aéreas, em escolas, bancos e empresas. Nao ti-
nham uma escolha entre ser dominados e ser verdadeiramente independen-
tes; tinham apenas a escolha entre diferentes graus e tipos de dominaqﬁo..

Ibn Khaldun escreveu sobre o poder de atragdo que um grupo dominan-
te exerce sobre a mente e a imaginagao dos dominados, e Toynbee também
tem escrito sobre a forca da mimese pela qual uma minoria dominante pode
levar a maioria a segui-la. Era em grande parte devido a presenga inevitdvel
do poder europeu, fonte de ressentimento, mas aceito, que 0 nacionalisrflo
dessa geracao mantinha uma atitude ambivalente para com a Europa. Deseja-

va livrar-se da dominaco politica da Inglaterra ou da Franga ou, pelo menos,
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de seu controle direto; mas para ajudé-lo a alcangar esse objetivo, apelava pa-
ra a consciéncia liberal dos britanicos e franceses, e sua meta explicita ao pro-
curar independéncia era menos livrar-se completamente da Europa do que
estabelecer uma nova relagio com esses paises — igual, confiante, baseada na
aceitacdo espontanea e completa dos valores da civilizagdo moderna que a Eu-
ropa tinha criado. “Devemos seguir o caminho dos europeus para ser seus
iguais e parceiros na civilizagdo”, dizia Taha Husayn, € para ele, como para Bus-
tani duas geragdes antes, a verdade ¢ que essa era a época da Europa e ser mo-
derno era estar em comunhao com ela.

Logo depois que Taha Husayn escreveu essas palavras irrompeu a Segunda
Guerra Mundial, e nos vinte e poucos anos seguintes ocorreram grandes mu-
dancas, algumas mais 6bvias que outras. A mais 6bvia foi a mudanga na posi-
¢3o dos Estados europeus, vis-a-vis um ao outro e ao resto do mundo, provo-
cada pela guerra. A Europa perdeu a sua ascendéncia “moral”, aquela forga de
mimese que exercera por tanto tempo, gragas a sua forca e as virtudes supe-
riores que havia ou se julgava haver por tras dela. O espetdculo da Europa se
rasgando em pedagos ¢ 0 repentino colapso da Franga provocaram davidas
tanto sobre poderes como sobre virtudes; talvez a Europa ndo possuisse o “se-
gredo” da felicidade estavel. Na verdade, essas davidas eram em alguma me-
dida justificadas. A posi¢ao da Europa de fato mudara: néo era tanto que o
seu poder se tornara menor vis-a-vis 0s paises da Asia e do Oriente Médio,
pois, se alguma mudanga acontecera, com 0 aperfeicoamento dos armamen-
tos modernos o equilibrio da forga militar se deslocara a favor dos paises alta-
mente industrializados. A mudanga foi noutro nivel. Ocorreu o que as vezes
tem sido chamado, talvez com injusti¢a, uma “falha da coragem”: uma relu-
tAncia crescente em continuar a usar a forga da forma como vinha sendo usa-
da, para esmagar resisténcias. (Essa mudangca aconteceu mais rapidamente na
Inglaterra do que na Franga, onde o choque da ocupagio alemd e as fraquezas
do corpo politico tornaram mais dificil retirar-se voluntariamente do que res-
tara da posi¢do imperial da Franca.) Além disso, as relacoes das Poténcias oci-
dentais entre si tinham mudado. A Gra-Bretanha ja ndo eraa poténcia mais
forte no mundo ou no Oriente Médio, embora uma combinagdo de circuns-
tancias tornasse possivel que agisse, nessa regido especifica, como se ainda fos-
se. A perda de sua posi¢do dominante ocorreu entre 1945 e 1954, quando, em
primeiro lugar, transferiu a responsabilidade pela Grécia, Turquia e Pérsia aos
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Estados Unidos, depois, quando sofreu uma derrota capital num dos princi-
pais centros de seu poder, a Palestina, e por fim quando se retirou voluntaria-
mente da sua posigao no Egito e no Iraque. Essa perda, entretanto, 0 se tornou
yisivel por completo em 1956, quando tentou pela Gltima vez agir como a po-
téncia mais forte, s6 para atrair sobre si mesma a raiva daquelas que eram ain-
da mais fortes. Mas, embora tivesse perdido a sua hegemonia, essa ndo foi as-
sumida por nenhuma outra poténcia: em vez disso, a dominacdo de uma
poténcia foi substituida pelo equilibrio precério de vérias, cada uma capaz de
insistir em que seus interesses deviam ser levados em consideragao, porém ne-
nhuma delas capaz de estabelecer uma dominagdo incontestada.

Um resultado dessa nova situagao foi que pela primeira vez tornou-se
possivel uma independéncia real para 0s Estados do Oriente Médio. Em algu-
mas regides do mundo os movimentos nacionais tinham de obter a indepen-
déncia lutando com a antiga poténcia imperial até a derrota final (como acon-
teceu na Indochina e na Argélia); mas em outras, ¢ isso acontecia na maioria
dos paises do Oriente Médio, eles buscavam a independéncia tirando vanta-
gem do enfraquecimento do poder, da mudanga no clima politico e do novo
equilibrio de forgas na regiao. Em 1962 virtualmente toda a regido estava in-
dependente, e a primeira meta dos nacionalistas ndo era obter, mas preservar
a sua independéncia. Por isso a importancia do bloco afro-asiatico nas Na-
¢oes Unidas, que dava a novos Estados fracos um poder coletivo que, apesar
de fragil, ndo era ilusério. Por iss0 também a importincia da idéia do neutra-
Jismo, a base tedrica do bloco. Pois 0 neutralismo ndo era simplesmente 0 de-
sejo de evitar 0 envolvimento nos conflitos das Grandes Poténcias, era igual-
mente a nova forma assumida pelo desejo de independéncia. Como tal, o seu
objetivo era usar as rivalidades das Grandes Poténcias para criar uma zona em
que nenhuma poderia impor a sua vontade, e era quase universal como atitu-
de politica nos pafses da regido, embora pudesse assumir varias formas em
circunstancias diferentes: a Turquia e a Pérsia tinham pendido para o campo
ocidental por causa da pressao do outro lado, mas se a pressdo fosse afrouxa-
da elas talvez reassumissem uma posigao mais segura no meio.

Menos 6bvio, talvez, foi o surgimento de outro tipo de independéncia. A
velha distingdo entre o Oriente € 0 Ocidente, que dominou o pensamento do
periodo examinado por este livro, tinha desaparecido. Era natural que a gera-
¢ao de ‘Abduh e Rida, e até a de seus sucessores nos anos entre as guerras, con-
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siderassem o Ocidente o repositério da civilizagdo moderna e o formulador
dos modos de pensamento e técnicas de que essa civilizagdo dependia. Mas o
Ocidente a essa altura tinha cumprido a sua missao histérica de criar um no-
vo mundo unificado. O mundo era um s6: em primeiro lugar no nivel das téc-
nicas materiais, pois, embora os grandes centros da ciéncia criativa ainda esti-
vessem onde estavam havia uma geragdo — na Europa ocidental, na Russia
européia e na América do Norte —, era crescente 0 dominio técnico em toda
parte e a aceitag@o geral do fato de que existia apenas um tipo valido de cién-
cia e técnica — que havia um s6 modo de fabricar aeroplanos e curar doen-
cas. Politicamente, 0 mundo também se tornara um so: havia um tinico uni-
verso do discurso politico. Havia com certeza sistemas politicos diferentes,
mas as diferencas nao podiam ser explicadas somente em termos do caréater
ou da tradigdo regional ou nacional. O problema politico da Asia e do Orien-
te Médio ndo era o de preservar um sistema tinico e tradicional — o sultana-
to mugulmano ou o Império Chinés —, mas o de criar e manter um ou outro
dos vérios tipos de sistema possiveis nas condigdes da sociedade moderna. Em
toda parte, mesmo nas sociedades mais conservadoras, os sistemas tradicio-

nais estavam sendo transformados em algo mais moderno: 0 antigo sultanato

de Marrocos, com sua san¢ao religiosa, se tornara uma monarquia moderna

com uma sangio nacional, e mesmo na conservadora Arabia havia movimen-

tos de mudanga politica.

Como conseqiiéncia, pela primeira vez na histéria moderna tornou-se
possivel que os Estados orientais, se assim o desejassem, rompessem comple-
tamente as suas ligagdes com o Ocidente. Jd ndo careciam dessa ligagdo, se de-
sejassem formar parte do mundo moderno: podiam rejeité-lo e ainda adqui-
rir todas as técnicas e idéias de que a civilizagao moderna dependia. Isso teve
dois resultados opostos. Para alguns politicos pensadores, a aceitagao do Oci-
dente (quer por interesse, quer por convic¢do) tornou-se mais deliberada e
articulada, simplesmente porque a escolha tinha de ser feita e defendida. Mas,
como a ligagio com o Ocidente jd ndo era necessaria, outros a rejeitavam co-
mo uma sobrevivéncia do controle imperial. Essa foi uma das maneiras pelas
quais a revolugdo egipcia de 1952 foi significativa: levou ao poder homens
que, embora plenamente sensiveis a necessidade de aceitar as técnicas da in-
dustria moderna e atuantes no universo do discurso politico moderno, ainda

assim se recusavam a aceitar uma posicao privilegiada para o Ocidente; para
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eles 0 mundo da cultura européia pouco significava. Pela primeira vez em mais
de um século, o Egito era governado por homens que ndo teriam ecoado as
palavras de Tsmasil — “O Egito ja nao faz parte da Africa” — nem teriam con-
siderado Paris a capital espiritual do mundo. ‘
Isso nio quer dizer que voltassem os olhos de Paris para Meca. A mais
importante de todas as mudangas que vieram a tona r:es§es vin‘.ce arjo)s’ foia
seguinte: 0 passado foi abolido, quer fosse 0 passado da 'oc1dentahzagao ,'quer
fosse 0 passado mais distante das sociedades tradicionais. Uma .nova sogeda—
de comegava rapidamente 2 existir, nio apenas nos paises que tinham 51(.10 0s
mais adiantados do Oriente Médio, mas também — e de um modo mais es-
petacular — nos paises atrasados da peninsula Ardbica. Economicamente, essa
nova sociedade era marcada pelo crescimento da inddstria de grande escala,
pela organizacao racional da agricultura e pela intervengao positiva do gover-
no em ambas. Como resultado desses processos, surgiram trés novas classe?:
uma classe média nativa de empresérios, gerentes € mercadores; uma intelli-
gentsia de técnicos, funcionérios, oficiais e homens e mulheres proﬁssionais;
¢ um proletariado urbano inchado pela populagao excedente.do campo e que
comecava a se organizar em sindicatos. Enquanto essas cresciaim, dua‘s outras
classes declinavam: a burguesia comercial européia e levantina, nas cidades, e
os proprietdrios de terra, na zona rural. A vida publica da comun‘idade Flei-
xou de ser uma questdo para um pequeno grupo privilegiado, e foi ampliada
pela emancipagao das mulheres e pelo desenvolvimento dos novos meios d.e
comunicacdo — a imprensa, 0 cinema, o radio e a televisao —¢ pelo cresci-
mento de uma nova literatura a eles adaptada. Os problemas propostos pelo
surgimento dessa nova sociedade eram td0 NOVOS, complexos e estranhos q.ue
o passado jd nao continha ligoes. As mentes € as imaginagoes d.OS homens .alil-
da poaiam olhar para o passado em busca de inspiragdo, e tirar dele a h.(;ao
(justificada ou ndo) de que os drabes tinham sido grandes antes € poderiam
voltar a ser grandes; e talvez pudessem considerar a cultura herdada do passado
abase da solidariedade nacional. Mas ja nao acreditavam, na sua maior parte,
que tinham recebido do passado uma norma imutavel de sabedoria, u.m si~5—
tema de principios que havia regulado e sempre deveria regular a organizagao
da sociedade e as atividades do Estado, quer essa norma fosse derivada dos
costumes dos ancestrais, quer da Lei Sagrada. A Charia foi na verdade aban-
donada de forma espantosamente rdpida e completa. O processo iniciado no
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comego do século XIx com a adocdo de c6digos baseados no modelo europeuy
estava a essa altura quase completo. Na esfera da lei, civil e criminal, comer-
cial e constitucional, os c6digos seculares tinham substituido os religiosos em
toda parte exceto nas regides mais afastadas da Ardbia, e isso aconteceu nig
menos completamente num pais como o Egito, onde ocorreu quase imper-
ceptivelmente, do que na Turquia, onde foi o produto de uma revolugio. Ng
Turquia e na Tunisia, atacara-se até o dltimo baluarte da Charia, a lei do sta-
tus pessoal: a poligamia fora abolida e introduzido o casamento civil, aparen-
temente sem causar grande escandalo. Poderia até parecer que a tempestade
criada na Tunisia em 1960 pela critica do presidente ao jejum durante o ra-
mada fosse um exemplo do contrério; na verdade nao era, pois o ramada se
tornara nos tempos modernos a grande manifesta¢io da unidade do Isla, o

més em que os mugulmanos, fiéis ou ndo, se tornavam conscientes de seu pas-

sado e afirmavam os lagos com seus ancestrais, e a critica talvez tivesse provo-

cado ressentimento, ndo porque fosse contra a Charia, mas antes porque amea-

¢ava a solidariedade da comunidade mug¢ulmana.

Se os pensadores e os estadistas reconhecessem uma norma pela qual seus
atos poderiam ser julgados, ela ndo devia ser encontrada no passado, e sim no
futuro. Formara-se uma imagem do futuro para dirigir e inspirar a acdo, o
que era simbolizado pela mudanca nos selos do correio, que ja nio mostra-
vam mesquitas, esfinges ou reis, mas operdrios e camponeses em atitudes he-
réicas, sacudindo o punho fechado contra o destino. Se o regime era o de uma
republica nacionalista ou de uma monarquia constitucional, a imagem era
muito parecida. A sua énfase era no povo (al-aqwm, al-sha‘b), quando uma
geragao antes fora no watan. O antigo nacionalismo convocava os homens de
boa vontade a defender um watan oprimido, mas no novo nacionalismo 0 po-
Vo era ativo: detentores da autoridade e senhores de seu proprio destino, eles
pressionavam por seguir em frente para refazer o mundo social, e a sua visio
do préprio bem-estar era o critério final de suas agées. O bem-estar j4 ndo era
definido, pelo menos em primeiro lugar, em termos de liberdade individual,
mas antes como desenvolvimento econdmico, um melhoramento dos padroes
gerais de vida e o suprimento de Servigos sociais.

Todas essas mudancas propunham novos problemas para o pensamento
social e politico. Em primeiro lugar, o que era a nagdo? Isto &, que comunida-
de era e devia ser a fonte da autoridade politica e 0 objeto da lealdade? Segun-
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do, qual era e qual devia ser a relagdo entre o b.em—estar da comulnclldaliczlesee ro:
preceitos e praticas herdados da religiao? Terceiro, qual era e quad ev e
atitude da nagio, e do Estado que a encarnava, para coTn o ml.m o] exter;or.
Quarto, qual das vérias dire¢des possiveis o g(A)ve'rno devia seguir nas s‘.ule:s en
tativas de promover o desenvolvimento economico € 0 bem-estar social?

Em alguma medida, as mesmas respostas foram dadas a' essas pc?ffurz{cas
por todas as tendéncias importantes do pensameflto 'no Orlent.e M; 10. u-
rante os quinze anos depois da guerra. Porém havia c.ilfe,re'nqa; signi lcizﬁz’
ndo apenas nos seus programas de a¢do, como nos pr1nc1p1(.)s ,'e que p:. han;
Na obra de certos escritores ainda se podiam er.lcontrar as idéias que d1nfl ;
inspirado aqueles de uma geragdo anterior. Assim, em alguns ensall(;)s to t1 ;)l_
sofo libanés Charles Malik, havia uma afirmagao do elo com o O~c1 en 'e, lz "
to mais impressionante porque fundamentada.numa ?,0m~preensao ma1ls c "
do significado da civilizagdo ocidental. O Ocidente jd ndo era per:a ;2 n? ‘ Z
Rousseau, Comte ou Mill. As raizes de sua cultura penetravam muito

passado, no Oriente Préximo dos tempos antigos:

i OXi a jui ...] ainica
Os grandes momentos do Oriente Proximo sao os juizes do mundo [...]
i Hxi istoria [...] [que
mensagem depositada pelo Oriente Proximo em toda a sua histéria [...] [que]
e . . .
h4 uma ordem transcendente original, cheia de significado e poder, aberta

1
fiéis e aos puros: uma ordem que cria, julga, perturba, cura, perdoa.

O Ocidente, por sua vez, tornara a oferecer efsa civilizac;'f?lo ao Or1enten122:(;
mo, que deveria aceitd-la, mas s6 poderia faz.e-lo se o Ocidente per;ria —
fiel a si mesmo, isto &, s idéias da razdo, da liberdade e .da tfanscel} énc .qh
existiam no seu amago. Nesse processo de oferta e aceitagao, 0'L1ban0 t1n. a
um papel especial a desempenhar: como.o Ocider'l'fe .era e.:ssi:naaln;enst: tc::;:
tdo0, o Oriente Préximo precisava de um 1nterrT1ed1ar10 CI"lStaO ql:; ,o.s i
bém parte de si mesmo. Apenas o Libano podia ?er i:sse 1nter1fne c;arlo,n oree
nio podia ser, embora reivindicasse o p.apel, p01s. nao estava fun ami - o,
no que tinha de mais profundo, na civiliza¢do ocidental e, a0 mes;no 2 PO,
estava radicalmente alheado do Oriente Préximo, em qu(j, se estab'e ecerz.i.

Da mesma forma, era possivel encontrar nesse periodo mais tardio um
prolongamento do pensamento islamico modernizant.e que forma o terria lze:l:
tral deste livro. Um pensador iraquiano, ‘Ali al-Wardi, escreveu uma séri
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livros narrando de novo a histéria do Isla em termos da luta revoluciondri,

para alcangar justica; o seu bensamento era uma tentativa de interpretar o Is.
1a a luz do que parecia mais notével na histéria do seu tempo, assim como a
escola de ‘Abduh a tinha interpretado a luz do pensamento e das realizacges
da sua era.’ Um objetivo semelhante inspirou um livro extraordinirio de um
médico egipcio, Muhammad Kamil Husayn: Qarya zalima (Cidade do mal) ¢
Na aparéncia, uma meditagio sobre o significado da Crucificagdo, mas, com
efeito, uma reafirmacdo dos ensinamentos do Isla em face de duas caracterfs-
ticas dominantes da era: a ciéncia da psicologia, que desafiava o pensamento
aceito assim como a biologia fizera cem anos antes, e a ameaga de guerra. Co-
megava, como alguns dos seguidores de ‘Abduh teriam feito, com uma distin-
a0 entre as ordens espiritual e temporal: a tltima “é obra do homem. E im-
perfeita, temporal, sujeita a mudanga.[...] Assim as proibi¢ées que pertencem
a esfera social devem permanecer como uma esfera inteiramente humana sob
salvaguardas pelas quais o homem ¢ responsdvel”’ Mas em relacdo a ambas as
esferas, o seu ensinamento nio era precisamente o da escola de ‘Abduh. A es-
fera temporal, como tinha sido ensinado, era regida pela razdo, mas a razdo
falava agora com uma voz diferente, pregando o internacionalismo, o pacifis-
mo, a maldade de matar a vida humana, a responsabilidade moral de cada in-
dividuo pelos atos da sua sociedade; enquanto na esfera da religido a voz de
Deus, que para uma geragao anterior falava primeiro em publico, por meio
do Corio, tornara-se a voz da consciéncia falando para o coragdo individual.
Era a consciéncia que tracava os limites para a acdo humana e estabelecia “as
leis que a alma nao deve transgredir para nao contrair doenga”s
Esses dois escritores tentavam mostrar que 0 mundo moderno poderia
ser acomodado dentro do Isla; um terceiro, num livro que foi proibido, fez o
mesmo de forma mais radical, rejeitando muito do que era comumente con-
siderado islamico. Em Hadhi hiya’l-aghlal (Estas sdo as cadeias) de ‘Abd Allah
al-Qasimi, hd o ataque familiar 2 estagnacao religiosa, a uma crenga passiva
no outro mundo e a dicotomia do espiritual e do material. Mas faz-se uma
tentativa de explicar essa falsa atitude dos mugulmanos em termos da teolo-
gia islamica — da crenca dos tedlogos ortodoxos de que Deus ¢ o tinico agen-
te real, a causa direta de todos os acontecimentos. A base da forca e do pro-
gresso ¢ a crenga de que o homem é um agente livre e tem poder para se
aperfeicoar, e de que o universo ¢ governado por leis causais. Os 4rabes antes
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do Isla possuiam essa crenga, como também os primei.ros m}lqu'lm?fr‘los alrllze(j
que a sua religido fosse corromp1da.pelo exterior. Mas }sso ndo signi 1c:tireza
homem moderno deveria tentar imitar os salaf, pois hd progresso na n
humana bem como na civilizagdo, e a perfei¢do nao pode ser encontrada no
do.’ '
pasSaTalvez igualmente significativo tenha sido o trabalho de gm es‘cntor ql.le,
embora sem originalidade de pensamento e distingdo de estilo, ainda assim
conseguiu difundir uma interpretagio moder.nista do Isla e‘nt.re 1fm gra'rll.de
tblico. Khalid Muhammad Khalid tragou mais uma vez a distingdo fa~m1 iar
Ie)ntre a religido verdadeira e a falsa, entre o que era essencial e o qufe njao era.
Mas nas suas maos a verdadeira religiao perdeu virtualmentf.: 0 seu .51gn1ﬁcad)c’)
e tornou-se nada mais do que “uma fonte de forga, fratermdade., 1gualdad.e ,
antes uma atitude espiritual do que um credo. Além disso, el‘e as'smalou a ((1115—
tingao de forma mais aguda, até mais grosseira, do que os primeiros pensa‘ 0
res teriam feito; a religido que interferia na esfera secular era falsa, era o ins-
trumento do “clero” nas suas tentativas de obter poder e man‘.[er.o -pOV‘O pobre
e ignorante. A verdadeira religido s6 era possivel quando ?X.lStla Justu;.a €co-
ndmica e social; um estémago cheio era a condigdo necessaria para a vida es-
piritual.® Para alcangar justiga, a sociedade devia se refazer; as mudanc;?cls n/ec.es—
sarias eram de longo alcance e s6 podiam ser feitas por meios revolucmn.arlos.
Num de seus livros, Khalid esbogou os contornos de uma revolugio social nf)
Egito: envolveria a divisao de grandes propriedades ¢ a ﬁ‘xa?éo de rendas ;grl—
colas, a nacionalizagdo dos recursos e a prote¢ao dos direitos do/ trabalho, a
emancipag¢ao das mulheres e o controle da natalidade. Mas ta'mbem e/n‘volv.e—
ria a criagdo de uma real democracia parlamentar e de partidos politicos; a
revolugdo seria democratica.’ ‘

O Isla foi reafirmado e defendido por esses escritores em termos apro-
priados a era da psicologia e da revolu¢do. Uma mudanga semelhante 'ocor—
reu na idéia do nacionalismo drabe, sob o impacto de um desastre selmln?l, a
perda da Palestina. A criagdo do Estado de Israel, a derrota dos exércitos éra-
bes e a expulsdo da populagdo drabe tiveram realmente um efeito profllmdo
sobre o pensamento nacionalista e deram inicio a um d‘ebate de. lc?ngo alcan-
ce sobre as razoes do fracasso. Alguns dos drabes palestinos mais jovens con-
tribuiram para esse debate,'"® mas a maior parte da 11.12 .foi derramad/a SObT 0
tema por dois pensadores que tinham atingido a maioridade no periodo clas-
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sico do nacionalismo entre as guerras. Qustantin Zurayq, cujo livro sobre ¢
ciéncia nacional jé encontramos, escrevey outro sobre “o significado do i
.sastre”(Ma‘na al-nakba) nos dias criticos de 1948." Nada, alegava, era dt'?h
Importante para os drabes no momento do que o perigo da expans;‘lo si;:jls
ta, que poderia no final destrui-los. $6 poderia ser refreado, se os 4rabes f; .
sen? capazes de fazer uso de toda a sua for¢a em defesa prépria, e isso eerT-
verl’a uma transformagao de todo o seu ser. A causa basica do desastre e(()j :
perigo era o fato de que nio existia uma nagao drabe no sentido real. “U "
me.:nt‘alidade progressista, dindmica nunca sera detida por uma mente;lidarza
primitiva, estdtica”;” s6 poderia ser detida, se houvesse uma mudanga fund ¥
mental no modo de vida drabe. Isso implicava a criagio de um Estado unif?-
cado e o desenvolvimento econémico e social: os drabes devem se tornar “d:
fato e em‘espnrlto{..r] uma parte do mundo em que vivemos”,” aceitando as
sFas técnicas materiais, o seu secularismo, os seus métodos de pensament
cientifico e os seus valores morais. Isso s6 poderia acontecer por meio de umo
elite intelectual capaz de ver a si mesma e aos drabes com a clareza e a humil&»1
dade que s6 uma verdadeira compreensao da histéria poderia proporcionar.
Numa obra posterior, Zurayq definiu o alcance e a natureza do pensament .
histérico genuino. ™ )
Uma ligao semelhante foi ensinada pelo mais inteligente e responsdvel
cFos lideres palestinos, Musa al-‘Alami, num livro curto sobre a li¢ao da Pales-
tina (‘Ibrat Filastin).” Em parte dizia respeito aos erros especificos cometidos
pelos drabes ao tratarem da questdo da Palestina: a falta de preparagao, de uni-
dade, de uma clara concepgio do que seria a guerra, e de seriedade a,o travd-
la. Mas por trés desses erros havia outras fraquezas mais gerais: a falta de uma
unidade permanente e efetiva, defeitos nos mecanismos do governo, e sobre-
tudo a auséncia de consciéncia politica entre as pessoas e de contato entre elas
eo go.verno. Se os drabes quisessem resistir ao perigo da expansio sionista
(Ii‘everla haver uma unidade real, num primeiro momento entre os paises dc;
Crescente Fértil (com uma posicdo especial para o Libano); e um sistema re-
for.mado de governo, verdadeiramente constitucional, racional na sua politica
e cientifico na sua administracao, e preocupado com o bem-estar de seu po-
vo. O direito a liberdade, ao trabalho, 2 seguranca e aos servicos sociais devia
ser reconhecido; s6 poderia haver uma nacao no sentido real, se o povo ti ‘_
se alguma coisa de seu para defender. e
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Na medida em que Zurayq e ‘Alami escreveram sobre os meios pelos quais
essas reformas podiam ser realizadas, puseram a sua fé no mesmo ponto em
que 0s nacionalistas liberais tinham posto a sua: na elite dedicada, que traba-
|hava para criar uma opinido nacional esclarecida a ser usada a fim de realizar
a reforma por meios pacificos. Mas mesmo entre os que partilhavam a tal pers-
pectiva geral havia alguns que duvidavam de serem esses os meios adequados.
Assim Edmond Rabbath, numa conferéncia sobre o papel da elite, afirmava
que o nacionalismo, do qual ele proprio fora um expoente tio brilhante vinte
anos antes, tinha sido a expressio de um processo social especifico, o surgi-
mento da classe média; agora que o processo estava terminado, a elite nacio-
nalista burguesa j& ndo podia fornecer lideres para a nagdo, e o poder escorre-
gara de suas maos.' Em termos semelhantes, um jovem palestino, Fayez Sayegh
(Fa'iz Sayigh), afirmava que uma nagao drabe unificada nao poderia ser cria-
da por métodos puramente politicos; implicava uma mudanga social funda-
mental, pois apenas a for¢a dinimica gerada por essa mudanga seria capaz de
criar a unidade;” e um historiador de convic¢des nacionalistas, ‘Abd al-‘Aziz
al-Duri, interpretava toda a histéria drabe em termos de movimentos popu-
Jares recorrentes pela liberta¢do e pela unidade.”®
A tensio entre tipos diferentes de nacionalismo veio a puiblico num con-
gresso de escritores arabes realizado no Cairo em 1957, no qual ocorreu uma
discussdo sobre literatura pura ou engajada que suscitou a questio da liber-
dade individual e do interesse nacional. Taha Husayn, a essa altura o decano
dos escritores drabes e um defensor do nacionalismo antes drabe que pura-
mente egipcio, enfatizou o espirito livre e tolerante em esséncia do naciona-
lismo é4rabe, enquanto um delegado tunisiano falou da liberdade intelectual
como necessdria para que a literatura fosse eficaz; mas outros deram mais én-
fase a responsabilidade do escritor para com a sua nagdo — néo queremos,
disse um deles, uma liberdade que contradiz a verdade.” De forma diferente,
a tensdo entre os dois tipos de nacionalismo veio a piblico de modo draméti-
co na guerra civil libanesa de 1958. Desde 1943 existia um “pacto nacional”
entre aqueles (principalmente cristdos) que acreditavam num Libano inde-
pendente ligado ao Ocidente e aqueles (principalmente mugulmanos) que
consideravam o Libano uma parte separada, mas integral, do mundo drabe:
os tltimos concordavam em reconhecer a independéncia libanesa, se os pri-
meiros alinhassem a sua politica com a dos Estados drabes. Depois de 1954 o
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acordo tendeu ao rompimento, com o surgimento de um novo e mais impe.
tuoso nacionalismo drabe neutralista e a ndo-disposi¢do das poténcias ocj.
dentais a aceitar o neutralismo do Oriente Médio. Os receios dos nacionalis.
tas libaneses e a confianga exagerada dos nacionalistas drabes se combinaram
com as queixas mugulmanas quanto a concentragdo de poder em maos cris.
tds e com varios outros fatores pessoais para produzir uma guerra civil que
terminou com uma reafirmagao, ainda que frégil, do “pacto nacional”’?

Algumas tensoes semelhantes podiam ser vistas em outros paises drabes,
mas em geral a maré do sentimento, entre os jovens, parecia estar fluindo a fa-
vor de um nacionalismo drabe mais abrangente. Quem lhe deu forma politica
foi o partido Ba‘th, um grupo fundado em Damasco na década de 1940 ¢ que
desempenhou um papel importante no Libano, Jordania, Iraque e Siria, e foj
em grande parte responsavel pela formacdo da Reptiblica Arabe Unida em 1958,
Sendo um partido que lutava pelo poder, nio podia se dar ao luxo de definir a
sua atitude tdo precisamente quanto um pensador isolado, mas uma doutrina
coerente, implicita na sua constitui¢do, foi formulada por seu fundador, Mi-
chel ‘Aflaq. Essa doutrina era, acima de tudo, abrangentemente drabe. Afirma-
va a existéncia de “uma tinica nagdo drabe com uma mensagem eterna”? O la-
¢o nacional entre um individuo e sua nagdo era a base da virtude politica, e
para aquele “cuja lingua é o drabe e que vive na terra drabe [...] e acredita per-
tencer & nagdo drabe”,” esse lago s6 podia ser drabe. Excluia todas as ligacdes
nacionais com unidades menores, locais ou religiosas, e incluia todos os paises
drabes no mesmo pé de igualdade.

Uma das criticas feitas por ‘Aflaq ao nacionalismo mais antigo era que
ndo tinha contetido. Nos seus primeiros anos, o Ba‘th enfatizou o contetido
islamico do nacionalismo 4rabe. O Isla era a “cultura nacional” dos drabes; era
“uma imagem verdadeira e um simbolo perfeito e eterno da natureza da indi-
vidualidade drabe” Maomé era “todos os drabes”, e seria perigoso para os drabes
separar a religiao da nacionalidade como os europeus tinham feito.” Mas, para
‘Aflag, a esséncia do Isla era a sua qualidade “revoluciondria”, e mais tarde, par-
ticularmente depois que o Ba‘th se fundiu com o partido socialista de Akram
Hawrani, ele enfatizou ainda mais a necessidade da revolucio social. O seu
programa incluia a redistribuicdo da riqueza, a posse nacional das utilidades
e recursos publicos, a limitagio da posse de terra, a seguridade social, a legis-
lagao trabalhista, o estabelecimento de sindicatos livres e a garantia de um pa-
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drdo minimo de vida. Acreditava que a independéncia arabe, a unidade drabe
¢ a justica social ndo podiam ser alcangadas independentemente umas das ou-
tras; 0 socialismo era uma parte essencial do nacionalismo érabe.

O Ba‘th era socialista e ndo comunista, defendendo em principio a de-
mocracia constitucional. Mas nos anos que levaram a criagao da Republica
Arabe Unida, uniu-se estreitamente ao regime militar do Egito. Isso aconteceu
em parte porque sua politica externa era neutralista e suas ligagdes estrangei-
ras eram primariamente com o bloco afro-asidtico do qual o presidente Nas-
ser era um dos lideres.” Mas havia também uma razao positiva: numa regiao
que era apenas semiconsciente em politica, aqueles que desejavam realizar
mudancas tendiam a procurar com rapidez alguma forga que faria o que fora
feito em outras regides pela pressdo da opinido ptiblica organizada e informa-
da. “A classe dos oficiais drabes”, como notou um agudo observador da vida
politica drabe, “tornou-se o repositério do poder politico consciente numa
época em que a classe dominante tradicional estava arruinada, as outras for-
cas e tendéncias crescentes nao haviam se cristalizado, e as massas gerais con-
sideravam essa classe positivamente como a salvadora.” Dos vdrios grupos
militares que tomaram o poder em varios paises, o egipcio foi o que teve mais
sucesso em atrair para si as aspiragdes do nacionalismo drabe. Mas o “nasse-
rismo”, como notou um observador, era um radicalismo empirico, “ndo uma
ideologia, mas uma atitude mental”** O seu primeiro cuidado era com os in-
teresses do Egito assim como os concebia, e esses interesses eram buscados de
maneiras flexiveis e mutdveis. Mas essa politica empirica e flexivel expressava
dois sentimentos que estavam difundidos no Egito e em outros paises arabes.
Em primeiro lugar, havia o sentimento pelo bem-estar da classe camponesa,
da qual a maioria dos préprios lideres militares provinha. Quase o primeiro
ato do regime foi expropriar as grandes propriedades de terra, e esse foi o ini-
cio de uma politica descrita pelo presidente Nasser como “socialista, demo-
crética, cooperativa”;?” visava a estabelecer cooperativas agricolas, melhorar as
condicdes nas vilas e desviar o capital, tanto estrangeiro como egipcio, do in-
vestimento em terras e prédios para o investimento na inddstria. Mas estd na
natureza dos regimes que foram criados pela derrubada de uma velha ordem
conservar o momentum revoluciondrio; por causa disso, porque as reformas
agréarias de 1952 néo tinham satisfeito as necessidades dos camponeses mais
pobres, e também por causa da influéncia de outros membros do bloco afro-
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asidtico, é que em 1961 a politica social e econdmica do Egito deu uma virada
brusca para a nacionaliza¢io da industria e a imposigdo do controle do Esta-
do sobre toda a vida econdmica.

Na politica externa, os sentimentos dominantes que dirigiam a politica
egipcia eram o de solidariedade para com as nagoes asiaticas e africanas que
tentavam se libertar do controle europeu e o da necessidade de unidade em
face do perigo representado pelas Grandes Poténcias. Foi nesse contexto que
se desenvolveu a politica arabe do Egito. Era natural, depois que a retirada bri-
tanica tornou possivel que o Egito seguisse uma politica prépria, que o pais
tentasse fortalecer lagos e cultivar amizades na regiao arabe ao seu redor; des-
de o Tratado Anglo-Egipcio de 1936, a politica do Egito se tornara cada vez
mais de apoio a unifo e a independéncia dos érabes. Esse processo foi levado
adiante pelo regime militar. O préprio presidente Nasser explicava os dois fa-
tores que o levaram a uma politica pan-drabe — a consideragado pelos inte-
resses estratégicos do Egito e a simpatia por outros paises confrontados pelo
poder britanico e francés.”® Mas a longa existéncia separada do Egito e o cres-
cimento de um nacionalismo egipcio separado nos tempos modernos davam
a sua concepedo de unidade drabe uma cor especial. Era claro, nos discursos
proferidos pelo presidente Nasser depois da unido entre o Egito e a Siria, que
para ele essa unido ndo era primariamente o que era para os sirios, a substi-
tuicdo de uma ordem politica artificial por outra mais natural: era antes o fa-
to de que dois povos que tinham lagos de histdria e cultura seriam mais for-
tes juntos do que separados.” Da mesma forma, o lago entre os paises islimicos
constituia, na sua visdo, um elo de interesse politico baseado num sentimento
comum; a peregrina¢do a Meca nio era um ingresso para o paraiso, mas de-
veria ser uma “conferéncia politica periédica” na qual se discutiria a coopera-
¢d0 entre os paises islamicos.”

O principio orientador desses regimes e partidos era o do interesse na-
cional: o direito de uma sociedade escolher seus préprios atos a luz de seus
proprios interesses. Mas esse principio, apesar de dominante, nao deixava de
ser questionado. Havia outras tendéncias de pensamento que, embora afir-
mando estar preocupadas com o interesse nacional, ndo o teriam considera-
do o principio orientador da sociedade. Essa, por exemplo, era a atitude dos
Ikhwan al-Muslimun (os Irmaos Mugulmanos) e dos escritores a eles ligados,
no Egito e em menor escala em outros paises drabes. Os Irmdos desempenha-
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ram um papel importante na politica egipcia durante o periodo de desordem
entre 1945 e 1954; depois da sua supressdo em 1954, deixaram de ser aberta-
mente ativos, mas o tipo de pensamento que encarnavam continuou a ser im-
portante. Para eles, ndo bastava o nacionalismo, ndo apenas no sentido de que
olhavam além da nacdo para a comunidade maior do Isla, mas porque acre-
ditavam que a comunidade, nacional ou religiosa, devia procurar o seu bem-
estar dentro dos limites estabelecidos pela lei religiosa. O fundador desse mo-
vimento, Hasan al-Banna) tinha freqiientado o circulo de Rashid Rida na sua
juventude, e tentou levar adiante o al-Manar depois da morte de Rida.* Isso é
significativo, pois, embora Rida talvez tivesse desaprovado os métodos politi-
cos dos Irmios, eles aceitavam a sua perspectiva geral. Como Rida, condena-
vam inovagdes na doutrina e no culto, e aceitavam os direitos da razdo e do
bem-estar ptiblico em questdes de moralidade social, mas insistiam que de-
viam trabalhar dentro dos limites impostos pelos principios morais do Isla.”
Mas pode-se duvidar que explicitassem como esses principios deviam ser apli-
cados 4 sociedade moderna. Sobre a organizacao do Estado, Hasan al-Banna’
tinha idéias definidas: os partidos politicos deviam ser proibidos, a lei devia
ser reformada e estabelecida dentro dos limites da Charia, os postos adminis-
trativos deviam ser dados aqueles que tivessem uma educagdo religiosa. Tam-
bém deixava claro que o governo islamico devia manter um controle rigoroso
sobre a moral e a educagio privadas: as escolas primdrias deviam estar ligadas
as mesquitas, a religido devia ser o centro da educagio e a lingua drabe devia
ser o seu meio de comunicaco.” Mas as idéias sobre a regulagao da vida eco-
némica ndo eram tio precisas. Os escritores dessa escola de pensamento en-
fatizavam muito a justi¢a social, o reptdio islamico a desigualdade de riqueza
e a divisdo de classes e as responsabilidades sociais da riqueza.** Mas o pro-
grama que derivavam desses principios nao diferia materialmente do projeto
dos nacionalistas radicais da época, sendo dificil descobrir de que maneira
precisa a organizagao econdmica de uma sociedade islimica, assim como es-
ses pensadores a concebiam, teria diferido da sociedade de outros Estados no
mundo moderno. Como movimento politico, os Irmaos eram mais semelhan-
tes a um movimento nacionalista do que a0 mahdismo ou wahhabismo: o seu
objetivo era gerar energia popular para tomar 0 poder, mais do que para res-
taurar o dominio da virtude islamica.
Da mesma forma, os partidos comunistas, embora ndo negassem abso-
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lutamente as afirmagdes do nacionalismo, ofereciam um outro principio em
cujos termos ele podia ser justificado e pelo qual as suas agdes deviam ser con-
troladas. Os escritores de tendéncia comunista de fato insistiam em que eram
os verdadeiros nacionalistas e que 0 nacionalismo se tornava venenoso quan-
do nao enraizado na justica social,” e os programas dos partidos comunistas
apelavam para o sentimento nacionalista quando se opunham ao colonialis-
mo e exigiam que os servicos publicos em maos estrangeiras fossem expropria-
dos sem compensag¢do. Mas, em outros aspectos de seus programas, apelavam
para outros principios contrérios aos aceitos pela maioria dos nacionalistas: a
sua tentativa de incitar os pequenos camponeses contra agricultores maiores,
e também contra os grandes proprietdrios de terra, afrontava a idéia de uni-
dade nacional, que era um dogma do nacionalismo;* quando eram neutralis-
tas, isso se dava por razodes de tética, e nao de principio. Durante os anos em
que os comunistas tiveram grande influéncia no Iraque, o conflito veio a pu-
blico, e a politica comunista em relagao a reforma agrdria, as minorias e a
unido 4rabe era muito diferente daquela adotada pelos nacionalistas. A exce-

¢do de algumas obras egipcias, ainda ndo surgiu em drabe uma analise siste-

matica dos problemas da sociedade drabe baseada num conhecimento madu-

ro do pensamento marxista.

Nessa época, algumas idéias dos paises de fala drabe do Norte da Africa
comegaram a fluir para a principal corrente do pensamento drabe. A Tunisia,
como vimos, tivera um movimento de reforma e pensamento moderno na
metade do século X1X, um movimento que nao deixara de ter influéncia no
mundo 4rabe oriental. Mas a ocupagdo francesa da Argélia em 1830, da Tuni-
sia em 1881, e do Marrocos entre 1912 e 1934 tinha confrontado esses paises
com um problema especial. Néo se tratava simplesmente de estarem sob do-
minio francés, enquanto a maioria dos paises do Oriente Médio estava sob o
britanico, nem de os franceses desencorajarem a difusdo de idéias politicas
perigosas vindas do Oriente drabe. O fator importante era que a ocupagao
francesa do Norte da Africa foi diferente do controle britanico ou francés no
Oriente Médio. O estabelecimento de agricultores, comerciantes e profissio-
nais franceses primeiro na Argélia, depois na Tunisia e no Marrocos, teve cer-
tas conseqiiéncias importantes. Ameagava a populagio do Norte da Africa
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com uma sujei¢do permanente e com a perda gradual de suas terras; tornava
mais dificil que os nativos obtivessem ou que 0 governo francés concedesse a
independéncia; e levou a criagao de uma administragdo francesa (quer cilireta
como na Argélia, quer indireta como nos outros dois paises) voltada mais pa-
ra as necessidades das comunidades francesas do que para as da populagdo
nativa. Isso representava uma ameaga as instituicoes politicas da Tunisia e do
Marrocos, bem como a posigdo da lingua drabe, e criava dificuldades para ur-na
populagdo obrigada a realizar os seus negdécios com um.governo estrangeiro
numa lingua estrangeira, ela propria privada da oportunidade de ocupar P?S__
tos importantes na administragdo. O esforgo para responder a essas difi-
culdades absorveu as energias dos africanos do Norte por varias décadas. Na
Argélia, a velha burguesia e a classe dos artesdos tinham em gra‘nde parte de-
saparecido durante o perfodo da ocupagio francesa; foi 56 dep’01s de 1860 que
comegou a aparecer uma nova classe média,” e somente apds a reforma do
sistema educacional no final da década de 1880 ¢ que surgiu, perto do final
do século, uma classe de argelinos com um profundo conhecimento dos mé-
todos de pensamento francés. Na Tunisia, também s6 apareceu uma classe se-
melhante depois de uma geragdo de dominio francés. O primeiro movimento
novo de pensamento politico veio desses grupos, e procurava convencer .os
franceses de que os tunisianos ¢ os argelinos s6 seriam leais ao regime exis-
tente se tivessem uma posi¢do melhor dentro de sua estrutura. Esse era o pon-
to de vista dos “Jovens Tunisianos”, um grupo de jovens cultos, de origem prin-
cipalmente turca, que perto do final do século x1x decidiu ajudar na educagao
nacional de seu povo. As suas idéias foram elogiientemente expressas no Le
Tunisien, um jornal editado por Ali Bach-Hamba em Tunis, de 1907 a 19}0,.e
nos trabalhos por eles apresentados aos dois congressos sobre o Norte da Afri-
ca, realizados em Marselha em 1906 e em Paris em 1908.”* O seu ponto de par-
tida era a existéncia do protetorado francés: aceitavam o fato sem questionatr,
e a sua aceitacdo nao era simplesmente uma questao de prudéncia politica,
pois, como acontecia com outros nacionalistas desse tempo, seus principios
eram tirados dos propostos pela Revolugao Francesa e eles acreditavam numa
consciéncia liberal francesa que um dia corrigiria o que estava errado com sua
politica. O que reivindicavam nao era a plena independéncia, mas uma posi-
cao melhor dentro do protetorado. O poder absoluto do bei devia ser restrin-

gido e uma Constituigao estabelecida; a colonizagao europeia nao era repu-
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diada em principio, mas os tunisianos devi
Estado que estava sendo distribuida aos ¢

deviam ser estimuladas (sobre o desenvolvimento econdmico, esse grupo ti-

nha idéias precisas e maduras); os tunisianos deviam se tornar capazes de ¢y,
par os postos mais elevados na administragio.

modernas deviam ser abertas, Talvez pareca e
do nacionalismo solicitassern uma educagio fr
zes dos colons é que insistiam em que os afric
uma educagio drabe, baseada numa interpreta
¢0es de ciéncia e agricultura ensinadas em
évoluent dans leur propre civilisation”
Vam na sua propria civilizagio”]
sianos respondiam que isso vali
vida econémica,

am receber a sua quota da terrq do
olons; a sua inddstria e agricultuy,

¥ Acima de tudo, escolas Majg
stranho que esses Precursoreg
ancesa, enquanto os pPorta-vg.
anos do Norte deviam recebey
¢ao liberal do Corio e com no-

drabe. “Il faut que les indigéneg
[“E preciso que os nativos se desenvol.

: €ssa era a tese dos colons, e os Jovens Tunj.

a para a literatura e as artes, mas nio para

na qual nao havia outro caminho senao o
pela Europa e pela América, Embora a lingua drabe devesse ser ensinada, e ep-
sinada bem, as ciéncias da €poca deviam ser ensinadas por meio do frances,
nas escolas modernas. Uma das atividades desse grupo foi estabelecer a Kha]-
duniyya, uma associagdo para levar o conhecimento moderno aqueles que ti-
nham recebido a educagio tradicional das escolas cordnicas e da mesquita

que fora trilhadg

Argumentos bem semelhantes foram a
guns argelinos que tinham recebido um
franceses, raciocinavam, devem evitar o
como a de 1871. Para esse fim devem d
eles devem estar mais plenamente rep
mais oportunidades de adquirir uma

para a vida econ6mica, e as discrimin

presentados nessa época por al-
a educagdo superior na Franga. Os
$ perigos de outra rebelido argelina
ar aos argelinos uma posi¢ao melhor:
resentados nas assembléiag locais, ter
educa¢do moderna e um treinamento
acoes da administragdo devem ser elj-
minadas.” Mais uma vez, 0 apelo era para aqueles na Franga que desejavam
tornar realidade a idéia de “une France africaine qui soit [...] le prolongement
de la Mere Patrie™” [“uma Pranca africana que seja [...] o prolongamento da
Pétria Mae”]; €, mais uma vez, isso nio €ra mera prudéncia, mas a expressao
de uma profunda convicgao da parte daqueles que, estudando nas escolas fran-
cesas, tinham tomado conhecimento de um novo mundo.

Mesmo antes que a guerra de 1914 comegasse,

0 pensamento desses gru-
pos estava se movendo na dire¢ao do nacionalismo,

A emigragio de argelinos
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de da moderna cultura européia. i ot
Nos escritos e discursos desse grupo, a marca pr
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dental era claramente visivel. Uma revista mantida no exilio por um dos primei-
ros membros, Tahar Sfar, nio mostrava apenas uma ampla leitura em francés,
mas os frutos dessa leitura, o habito da introspecgdo precisa e da analise dos
sentimentos morais. Quando, por exemplo, refletiu sobre a natureza do sacri-
ficio, ele fez soar uma nota inaudita na literatura politica drabe: “Le sacrifice
collectif s’accompagne trés souvent d’une joie délirante; il est tres gai. Le sa-
crifice individuel est triste... Car on aime ce quon perd™® [“O sacrificio cole-
tivo se faz acompanhar muito freqitentemente de uma alegria delirante; é mui-
to alegre. O sacrificio individual ¢é triste... Porque se ama o que se perde”].
Nos seus métodos politicos, a influéncia ocidental era também profun-
da. Foram o tnico grupo politico rabe que conseguiu organizar os operarios
em sindicatos e usd-los na luta politica. O inicio dos sindicatos tunisianos se-
parados remontava a dégada de 1920; esse movimento foi de curta duragio,
mas deixou a sua marca num livro de al-Tahir al-Haddad que mostrava a in-
fluéncia das idéias socialistas francesas.* Uma tentativa posterior teve mais
sucesso e levou a cria¢do da poderosa Union générale des travailleurs tuni-
siens, que desempenhou um papel importante na luta pela independéncia. O
seu complemento politico era o partido Neo-Destour, com suas células por
todo o pais e sua clara cadeia de comando e comunicagio.

A criagdo e o controle desse partido foram realizagdo de Habib Bourguiba,
Cujos escritos e atos mostravam que era um organizador e pensador politico
de grande distingdo.” O ponto de partida de seu pensamento era a primazia
da razao, que “doit s’appliquer a toutes choses en ce monde et commander tou-
te activité humaine™* [“deve se aplicar a todas as coisas neste mundo e coman-
dar toda atividade humana”]. Isso determinava a sua estratégia politica: nunca
se devia permitir que a paixio dominasse a ponto de exagerar a sua agio, quer
pedindo mais do que a Tunisia, na sua fraqueza, podia esperar obter, quer re-
jeitando o que era oferecido por ser menos do que tudo o que fora pedido. A
estratégia correta era aceitar uma oferta parcial e usd-la como point d’appui
[ponto de apoio] a partir do qual se poderia pedir mais num momento opor-
tuno. Mas isso implicava uma clara distingdo entre o que ndo era essencial e as
questdes em que nenhum compromisso era possivel: quando, em 1951, o go-

verno francés langou a idéia de uma soberania franco-tunisiana conjunta, is-
so foi rejeitado imediatamente, porque um Estado tunisiano mesmo com po-
dereslimitados era melhor do que um Estado misto com poderes mais amplos.”
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Foi dessa maneira que se conquistou a independéncia da.Tunisml, e Bour-
guiba acreditava que 0 mesmo método racional devia s‘er aphcafio par'fl Sons-
truir uma sociedade moderna. Duas idéias estavam sub]ace‘ntes a sua visao d?
que devia ser feito: a do Estado e a da nagdo. O Estado devia s,e.r forte, resPe1—
tado, estando acima de todos os interesses setoriais ou Pessoaus;~ apenas isso
poderia refrear as tendéncias ao individualismo e a des,.lntegraq.ao qw.ue eram
fortes na Tunisia como em outros paises drabes.” I?ev1a ser prllmarlamferflt.e
um Estado tunisiano; pois, embora Bourguiba acreditasse na unidade da.l A 1‘1—1
ca do Norte drabe como meta final, o seu nacionalismo era antes terflt(?n‘a
que étnico. Nos seus discursos, havia um senso vivo do lugar e da histéria,
bem como dos valores na vida estabilizada do campo: “Nous nou/s devons con-
jurer la vie tribale qui sévissait dans le pays et qui, pro.pice au‘ d.e‘vel(.)ppeénen.‘;
de Pesprit du clan, s’oppose a 'instauration d’une v.erl,fibl:: civilisation. ' ar alr
rest pas de civilisation que dans un peuple séd‘entalre [ De.vemos cc(l)n]ur ,

a vida tribal que grassava no pais e que, propicia ao fieser.lv‘ollvmiento 0 esp1:
rito do cld, opde-se a instauragdo de uma verdadeira (:.1V1hza,§ao. Porque s6
existe civilizagio num povo sedentério”]. Restaurar a vida prospera do cam.-
po e da cidade, aumentar a producao e distribuir os seus frutos d.e m~od0 mais
igualitario, eram as metas urgentes da politica interna, .naATu.nism na;o menf);
que no Egito; mas ele esperava realizd-las pela for¢a dindmica e pela coesa
de um partido em vez de por um grupo militar.‘ . o
A sua concepgio geral era a de uma Tunisia que devia pertence.ar ao .c1—
dente por seu respeito a liberdade, a razdo e a orgianizac;ﬁi/o c‘le sua vida sc?c1a/1,
pois a sua mente fora formada na Paris da Terceira Republica, e seus princi-
pios fundamentais eram os da democracia revoluciondria fra.nce.sa. Durante a
Segunda Guerra Mundial, sempre manteve a sua crenga na Vlférla ﬁrTallﬁia I:S—
glaterra, Franca e Estados Unidos, recusou-se, qua.lndo nas maos dos ita 1af:1 ,
a assumir qualquer compromisso de lhes dar apoio, e c.on\'rocou seus seltgul t0-
res a ajudar os Aliados sem condi¢des.” Mas isso nao 31gn1ﬁcaw./a que e .e ante
poria os interesses dos Aliados aos de seu pais. Nos seus escritos, hav.la uma
insisténcia nas humilhacoes pessoais de pertencer a um povo colonizado e
uma critica aguda a falta de generosidade na atitufle da Franc;a- pa\tra com 0s
territorios coloniais que desejavam a independéncia; o seu apoio a .causa ar‘—
gelina perturbava suas relagdes com a Franga mesmo.ant?s que a crise (1;111;
zerta quase chegasse a destrui-las. Tampouco a sua ligagao com o que
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valor no Ocidente significava que ndo estivesse ciente dos elos da Tunisia com
o mundo afro-asidtico ou com seu préprio passado islamico. Ele tinha de fato
um senso impregnado de histéria islamica, do lugar da Tunisia nessa histéria,
e do lugar do Isla na Tunisia. Nos seus primeiros anos, a realizagdo de um Con-
gresso Eucaristico em Tunis lhe parecera um insulto a populagdo mugulma-
na.” Ndo pensava que devia haver uma ruptura aguda com a religidao, como
acontecera na Turquia, pois isso enfraqueceria a unidade nacional. Mas tam-
bém ndo acreditava que se devia permitir que as leis da religido, aplicadas com
rigor demasiado, obstruissem atos destinados a promover o bem-estar huma-
10; na sua critica ao jejum do ramada, sustentava que os principios do Isla de-
viam ser interpretados flexivelmente, e que, assim como no passado as difi-
culdades das viagens tinham dispensado os muculmanos da obrigagio de
jejuar, a mesma dispensa se poderia esperar do trabalho duro do desenvolvi-
mento econdmico num pais atrasado como a Tunisia.**

Se esse elemento islamico estava presente no pensamento do mais cons-
cientemente secular e moderno dos politicos tunisianos, 0 mesmo acontecia
com outros, ¢ em grau ainda maior. A mesquita Zaytuna em Tunis fora por
séculos a casa do aprendizado islamico no Norte da Africa, e durante a ocu-
pagdo francesa tornou-se um centro de resisténcia a tentativas de enfraquecer
o dominio da lingua 4rabe. Uma nova institui¢io fundada por Khayr al-Din
desempenhava um papel semelhante: a escola Sadigiyya, que visava a dar uma
cuidadosa educagao moderna com atengdo especial a lingua drabe, bem como
as européias. O lider tipico do novo regime, desde Bourguiba aos que ocupavam
posi¢des inferiores, tinha estudado tanto na Sadigiyya como no Lycée Carnot.
Em outros paises da Africa do Norte, o elemento religioso foi também impor-
tante na formagio dos movimentos nacionalistas. Na Libia, a resisténcia ao
dominio italiano foi organizada pela Sanusiyya, uma ordem reformista que
tinha obtido grande influéncia em Sireinaca antes da vinda dos italianos e era
a Unica forga sélida o bastante para lhes oferecer oposi¢do. No Marrocos, quan-
do o protetorado francés foi imposto em 1912, a estrutura tradicional da so-
ciedade ainda estava relativamente intocada pela modernidade. A mesquita
Qaraqiyyin, em Fez, desempenhou um papel semelhante ao da Zaytuna e da
Azhar como um ponto de reunido do sentimento publico, e as primeiras ten-
tativas de despertar o sentimento nacional, durante a Primeira Guerra Mun-
dial, foram inspiradas por xeques religiosos.” Quando surgiu o nacionalismo

380

consciente na década de 1930 entre os membros mais jovens das grandes fa-
milias urbanas, ele nio mostrava, como em outros paises, 0 mesmo abismo
entre elementos religiosos e seculares, nem a mesma dominagao dos grupos
secularizados e ocidentalizados. Como a ocupagdo francesa fora mais curta, a
cultura arabica ainda era forte nas principais familias burguesas, e ainda nao
havia duas classes cultas separadas. A tempestade provocada em 1930 pela ten-
tativa francesa de criar tribunais consuetudinarios entre os berberes, que jul-
gariam as questoes de status pessoal de acordo com o costume, e nao de acor-
do com a Charia, uniu tanto aqueles que temiam pela unidade do Marrocos
como aqueles que se ressentiam do ataque 2 lei revelada. Mais tarde, du‘rante
e ap6s a Segunda Guerra Mundial, o apoio dado pelo sultdo a causa naciona-
lista tornou possivel reunir uma ampla segdo da opiniao ptiblica. Por todas
essas razdes, foi possivel que os religiosos e os seculares trabalhassem juntos
na estruturagao do primeiro plano de reformas em 1934 e fundassem o parti-
do Istiglal em 1945.

Talvez pareca que o nacionalismo argelino tenha sido uma exce¢ao nesse
quadro. E verdade que, quando se tornou uma forga politica efetiva com a ir-
rupgdo da revolta em 1954 e a organizagdo de um exército e um governo no
exilio, os seus lideres eram homens, principalmente jovens, que tinham rece-
bido o seu treinamento no exército francés ou em escolas profissionais, cuja
lingua de cultura e agéo politica era o francés, cujas concepq()es. de'mej:todo
politico e organizacdo do governo eram derivadas da Franga, e cujas idéias de
organizacio social e econdmica eram as do radicalismo europeu. Era claro
que esperavam, quando vitoriosos, remodelar radicalmente a sociedade arge-
lina e tornar a Argélia 0 mais moderno dos Estados arabes.

Mas é uma das fungdes das revoltas nacionais formar nagdes, misturar
num conjunto elementos que antes eram separados e até opostos,” e um dos
elementos importantes que a Frente de Libertagao Nacional (FLN) incorporou
ao seu movimento foi uma tradi¢do de nacionalismo religioso. O primeiro
movimento forte de resisténcia a invasio francesa, nas décadas de 1830 e 1840,
fora liderado por Amir ‘Abd al-Qadir, cuja autoridade tinha por base a reli-
gido e que ganhou apoio com uma mistura caracteristicamente mugulmana
de piedade e habilidade politica; o segundo, em 1871, fora inspirado por h(?-
mens de familias com uma tradicio de erudi¢do e autoridade. Quando surgiu
uma classe culta moderna, nas primeiras décadas do século atual, nem todos
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os seus membros seguiram o caminho dos Jovens Tunisianos para 0 naciona-
lismo integral; ao contrario, muitos dos évolués, mesmo quando amargamen-
te criticos da politica francesa, estariam dispostos a aceitar a sua incorporacio
na Franca em troca da retirada de injustigas préticas e a concessao de direitos
iguais sem a perda do status pessoal como muculmanos.” Quando a oposicio
a toda a concep¢do de uma Argélia francesa comegou a aparecer de novo, foi
entre dois grupos cujo pensamento era islimico ou continha um elemento is-
lamico. Um desses grupos era a Associagao dos Ulemds Argelinos, fundada
em 1931; inspirado por Ben Badis, membro de uma daquelas familias religio-
sas de Constantine que, quase sozinhas na Argélia, tinham preservado a sua
posico local desde a Idade Média, o seu primeiro objetivo era difundir o co-
nhecimento do verdadeiro Isla e ampliar a educagdo islamica fundando esco-
las e de outras maneiras. Mas as suas atividades tinham implica¢des politicas.
O grupo acreditava que uma verdadeira resisténcia nacional s6 poderia surgir
na base de uma sélida vida religiosa, e assim se opunha a assimilag@o; ao en-
fatizar a unidade islimica, enfatizava também a unidade nacional dos argeli-
nos; defendia a personalidade separada da Argélia e sua independéncia final
com a ajuda da Franga.® O outro era o movimento iniciado por Messali Hadj
entre os operarios argelinos em Paris, que assumiu diferentes formas de 1926
em diante: um movimento fortemente nacionalista desde o inicio, com uma
politica social radical influenciada pelos comunistas mesmo quando a eles se
opunha, mas defendendo também a adogdo do drabe como uma lingua ofi-
cial e o fortalecimento da base islamica da sociedade.”

Mesmo aqueles nacionalistas cuja cultura era francesa por inteiro esta-
vam conscientes de sua tradi¢io mugulmana érabe. Essa tradigao sempre fora
mais fraca na Argélia, que ndo tinha grandes centros de cultura urbana, do que
na Tunisia, e as longas guerras da ocupagdo a haviam quase destruido; tendo
se tornado conscientes de si mesmos como argelinos, os nacionalistas sentiam
a necessidade de reafirmar a sua ligacdo com o passado antes que fosse tarde
demais. Assim Mostefa Lacheraf, num ensaio refletido sobre o nacionalismo
argelino, enfatizou os seus elos com a Argélia dos dias anteriores a chegada dos
franceses;* e Ferhat Abbas tinha consciéncia e orgulho da sua heranga antes de
extrair dela as implicacdes politicas. A sua conversio ao pleno nacionalismo
foi lenta: s6 aos poucos e sob a pressdo dos acontecimentos ¢ que ele deixou de
apoiar a conexdo francesa e passou a acreditar na federacdo sem assimilagao,
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depois (com o Manifesto de 1943) a solicitar uma republica auténoma asso-
ciada com a Franga, e por fim, ap6s longa decepgdo, a apoiar plenamente a
FIN. Mas num livro de ensaios publicado ja em 1931, ele evocava a felicidade
da Argélia antes da ocupagao, um pafs de camponeses présperos ainda que
mal governado,” e denunciava os horrores da conquista francesa, daqueles
“cinquante ans qui furent pour nous ‘les années terribles), ot nous flimes tra-
qués sans merci, comme des bétes fauves™® [“cinqiienta anos que foram para
nos ‘os anos terriveis, quando fomos acuados sem misericérdia, como animais
selvagens”]. A chegada dos franceses na realidade dera a Argélia uma boa ad-
ministraco e unidade territorial, mas privara os argelinos de direitos. Nao
ocorrera uma real assimilagao, que sé poderia se basear na igualdade. Para que
o edificio construido pela Franga perdurasse, 0s argelinos deveriam ser trata-
dos como iguais, mas com a liberdade de continuarem mugulmanos: “Que les
gens de ' Afrique latinle veuillent ou non, nous sommes Musulmans et nous
sommes Francais. Nous sommes indigenes et nous sommes Francais™ [“Quer
os povos da Africa latina queiram ou n@o, nds somos muculmanos € nds so-
mos franceses. N6s somos nativos e nos somos franceses”]. Ele defende o Isla
com ndo menos fervor depois de té-lo estudado por meio do francés. O ver-
dadeiro Isli era uma fé simples, que ensinava as virtudes da familia, a demo-
cracia pura, o uso da razéo e a verdadeira igualdade. Enfrentara com sucesso
o desafio agora enfrentado pela Franga, o de dar igualdade aqueles que tinha
absorvido. Depois de um longo declinio, estava revivendo; ele menciona os
nomes de Ibn Sa‘ud, Mustafa Kemal e ‘Abduh.®

Nao é surpreendente que mencione ‘Abduh, pois, a exce¢do da Libia, on-
de existiam condicdes especiais, o tipo de Isla para o qual apelavam os nacio-
nalistas da Africa do Norte era o reformismo da escola de ‘Abduh. Os Jovens
Tunisianos e o Destour, em Ttnis, eram ligados com o partido reformista na
Zaytuna;® o verdadeiro Isla que os Ulemas Argelinos pregavam era o que ‘Ab-
duh havia ensinado; e no Marrocos um dos elos entre os nacionalistas e o sul-
tio era a sua 0posigao comum ao tipo de misticismo que ‘Abduh havia criti-
cado. Isso se devia em parte a influéncia do préprio ‘Abdubh, pois ele visitara
Ttnis duas vezes e tinha colegas por ld; e em parte, numa geracdo posterior, a
Shakib Arslan, que pregava de Genebra uma mistura de reformismo islamico
e nacionalismo arabe que exercia uma forte atragao sobre 0s jovens norte-afri-

canos. Mas havia outras razdes para a influéncia desse tipo de pensamento: 0s
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0s seus membros seguiram o caminho dos Jovens Tunisianos para o naciona-
lismo integral; ao contrario, muitos dos évolués, mesmo quando amargamen-
te criticos da politica francesa, estariam dispostos a aceitar a sua incorporacio
na Franca em troca da retirada de injustigas préticas e a concessao de direitos
iguais sem a perda do status pessoal como mugulmanos.” Quando a oposi¢ao
a toda a concepcdo de uma Argélia francesa comegou a aparecer de novo, foi
entre dois grupos cujo pensamento era islimico ou continha um elemento is-
Jamico. Um desses grupos era a Associagdo dos Ulemds Argelinos, fundada
em 1931; inspirado por Ben Badis, membro de uma daquelas familias religio-
sas de Constantine que, quase sozinhas na Argélia, tinham preservado a sua
posicdo local desde a Idade Média, o seu primeiro objetivo era difundir o co-
nhecimento do verdadeiro Isla e ampliar a educagdo islamica fundando esco-
las e de outras maneiras. Mas as suas atividades tinham implica¢des politicas.
O grupo acreditava que uma verdadeira resisténcia nacional s6 poderia surgir
na base de uma sélida vida religiosa, e assim se opunha a assimilagdo; ao en-
fatizar a unidade islamica, enfatizava também a unidade nacional dos argeli-
nos; defendia a personalidade separada da Argélia e sua independéncia final
com a ajuda da Franga.”® O outro era o movimento iniciado por Messali Hadj
entre os operérios argelinos em Paris, que assumiu diferentes formas de 1926
em diante: um movimento fortemente nacionalista desde o inicio, com uma
politica social radical influenciada pelos comunistas mesmo quando a eles se
opunha, mas defendendo também a adogao do drabe como uma lingua ofi-
cial e o fortalecimento da base islamica da sociedade.”

Mesmo aqueles nacionalistas cuja cultura era francesa por inteiro esta-
vam conscientes de sua tradicio mugulmana 4rabe. Essa tradi¢ao sempre fora
mais fraca na Argélia, que ndo tinha grandes centros de cultura urbana, do que
na Tunisia, e as longas guerras da ocupagdo a haviam quase destruido; tendo
se tornado conscientes de si mesmos como argelinos, os nacionalistas sentiam
a necessidade de reafirmar a sua ligagio com o passado antes que fosse tarde
demais. Assim Mostefa Lacheraf, num ensaio refletido sobre o nacionalismo
argelino, enfatizou os seus elos com a Argélia dos dias anteriores a chegada dos
franceses:® e Ferhat Abbas tinha consciéncia e orgulho da sua heranga antes de
extrair dela as implica¢es politicas. A sua conversao ao pleno nacionalismo
foi lenta: s6 aos poucos e sob a pressdo dos acontecimentos ¢ que ele deixou de
apoiar a conexdo francesa e passou a acreditar na federagao sem assimilagao,
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depois (com o Manifesto de 1943) a solicitar uma republica auténoma asso-
ciada com a Franca, e por fim, ap6s longa decepgao, a apoiar plenamente a
FLN.® Mas num livro de ensaios publicado ja em 1931, ele evocava a felicidade
da Argélia antes da ocupacdo, um pais de camponeses présperos ainda que
mal governado,* e denunciava os horrores da conquista francesa, daqueles
“cinquante ans qui furent pour nous ‘les années terribles), ot nous fimes tra-
qués sans merci, comme des bétes fauves™® [“cinqgiienta anos que foram para
1n6s ‘s anos terriveis, quando fomos acuados sem misericérdia, como animais
selvagens”]. A chegada dos franceses na realidade dera a Argélia uma boa ad-
ministragdo e unidade territorial, mas privara os argelinos de direitos. Nao
ocorrera uma real assimilagao, que s6 poderia se basear na igualdade. Para que
o edificio construido pela Franga perdurasse, 0s argelinos deveriam ser trata-
dos como iguais, mas com a liberdade de continuarem mugulmanos: “Que les
gens de 'Afrique latin le veuillent ou non, nous sommes Musulmans et nous
sommes Francais. Nous sommes indigénes et nous sommes Francais”® [“Quer
os povos da Africa latina queiram ou nao, n6s somos muculmanos € nos so-
mos franceses. N6s somos nativos e nos somos franceses”]. Ele defende o Isla
com nio menos fervor depois de té-lo estudado por meio do francés. O ver-
dadeiro Isla era uma fé simples, que ensinava as virtudes da familia, a demo-
cracia pura, o uso da razdoea verdadeira igualdade. Enfrentara com sucesso
o desafio agora enfrentado pela Franga, o de dar igualdade aqueles que tinha
absorvido. Depois de um longo declinio, estava revivendo; ele menciona os
nomes de Ibn Sa‘ud, Mustafa Kemal e ‘Abduh.®

Nio é surpreendente que mencione ‘Abduh, pois, a excegdo da Libia, on-
de existiam condicdes especiais, o tipo de Isla para o qual apelavam os nacio-
nalistas da Africa do Norte era o reformismo da escola de ‘Abduh. Os Jovens
Tunisianos e o Destour, em Tunis, eram ligados com o partido reformista na
Zaytuna;® o verdadeiro Isla que os Ulemads Argelinos pregavam era o que ‘Ab-
duh havia ensinado; e no Marrocos um dos elos entre os nacionalistas e o sul-
td0 era a sua oposigao comum ao tipo de misticismo que ‘Abduh havia criti-
cado. Isso se devia em parte 2 influéncia do préprio ‘Abdubh, pois ele visitara
Ttnis duas vezes e tinha colegas por l4; e em parte, numa geragao posterior, a
Shakib Arslan, que pregava de Genebra uma mistura de reformismo islamico
e nacionalismo 4rabe que exercia uma forte atragao sobre os jovens norte-afri-

canos. Mas havia outras razdes para a influéncia desse tipo de pensamento: 0s
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membros das ordens dos misticos, os marabutos, tinham desempenhado por
séculos um papel particularmente grande no Isla norte-africano. Eram du-
plamente suspeitos aos nacionalistas: porque os franceses eram acusados de
usd-los para manter a populacio quicta e ignorante e porque pregavam uma
crenga no outro mundo e uma passividade Incompativeis com o desejo dog
nacionalistas de incitar a energia de seu povo e usa-la para obter a indepen-
déncia e refazer a sociedade.

Sob o impulso de ‘Abdubh, vérios norte-africanos tinham escrito livrog
que expunham uma visao semelhante do Isl4. Tha‘alibi escrevera, em francés
¢ com ajuda, uma defesa do espirito liberal do Cordo;” e na década de 1920
al-Tahir al-Haddad estudara a posicdo das mulheres na lei e na sociedade is-
lamicas, num livro que lembrava os de Qasim Amin.® Agora, depois da Se-
gunda Guerra Mundial, vérios escritores propunham mais uma vez a questdo
do que era o verdadeiro Isla e de qual era o seu lugar na sociedade moderna,
O tunisiano Mahjub Bin Milad (Ibn Milad) sugeria que a verdadeira tradi¢do
islAmica era a tradigao racionalista dos mutazilitas e dos fil6sofos;® e o lider
do partido Istiglal marroquino, ‘Allal al-Fasi, apresentou uma critica do pen-
samento e da sociedade mugulmana e um plano de reforma num livro suges-
tivamente chamado Autocritica. O livro comega com uma critica dos falsos
modos de pensamento sobre os problemas religiosos e sociais e uma defini-
¢do0 do modo correto. Em particular, explica a maneira como o conceito de
nacdo devia ser compreendido. A nagdo € criada por uma ligacdo entre uma

terra especifica e seu povo; e nesse sentido hd uma nag¢ao magrebina (Norte
da Africa) separada, formada pela natureza de sua terra e do seu passado. A
vida nacional ndo pode ser divorciada dos ensinamentos do Isla. A separacio
da religido e da sociedade e a idéia do Estado secular sao produtos do cristia-
nismo e da experiéncia da Europa; ndo podem e nio precisam existir na so-
ciedade islamica. Um Estado islamico s6 pode se basear na religido, mas na
religido corretamente interpretada. De modo geral, a versio de Fasi do Isliéa
da escola de ‘Abduh: o Isl exalta a razio e a liberdade, encoraja o progresso e
rejeita todos os intermedidrios entre 0 homem e Deus, Deveria ser a base de
uma educagio nacional de fato e de um sistema legal moderno: no lugar da
presente multiplicidade de jurisdi¢des, deveria haver uma “lei islimica do Ma-

grebe” derivada primariamente da Charia e das praticas do Magrebe. O Isla

poderia ser também a base da vida econdmica, pois ha um ensinamento es-
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pecificamente islamico sobre o uso da proErledi;i_e e, sz rzllgfrllticc);f}oe vai assegu
rar a justica social e libertar os homens da “serviddo ec nic .l.d R
Um pensador argelino de cultura francesa e alguma originalidade, .
Bennabi, propunha a questdo de forma diferente. Se o pensamento Z a sczlan-
dade islimicos estavam decadentes, era porque o mu‘c‘;ulrna.no estav; e‘ce; Z :
te. A religido no seu periodo de crescimento ¢ urr'la .ca'tahsatdora e vir u
humanas”; no seu periodo de declinio, torna-se 1nd1v1du.ahsta e en(ciora)(;os
fiéis a virar as costas para a sociedade humana. No Isla, o s1T1a1 dessa etca' necr;
cia era a dominagdo dos marabutos € 0 surglrr.lento de um -tlpo ie 1]131en e ; -
paz de pensamento e afligida por uma paralisia rrAlor:.ﬂ. A v1ndald a uroI()) o
nara os muculmanos capazes de fugir a sua decadéncia, rompen o. a 5111\';1[35 o
social rigida e libertando-os da crenga em forqa/ls f)culicas e f(’;l.ntzsms.o asa e
vilizagao ocidental, estando ela propria em decl%mo, nao p(.) .1a I ar a : Odg;ria
manos o que necessitavam, uma base para .as v.1r'fud'es sociais. sso7slo P
vir de uma restauracio da verdadeira doutrina islimica do homem. ' N
Bennabi inclinava-se a pensar que os Irmaos Mugulmanos po‘derlam ofe
recer ao Isld o que necessitava; mas outro escritor, emb.ora enfatizando com
igual forca a necessidade de uma doutrina do homenil, d.eu(ou—a. COITO tgrilaflr(')oa
blema na mente de seus leitores. Mahmoud Messadi foi o escritor tun .
quem encontramos defendendo a liberdade intel.ectual no Congres..so (;s )
critores no Cairo.” Grande parte do que ali ouviu (? chocou, e mais tarde ele
escreveu uma série de artigos sobre a tendéncia Perlgosa do moderflo pte,nfalS
mento 4rabe. A consciéncia comunal dos drabes tinha pa.ssado por trf:s estagio
nos tempos modernos: do pan-islamismo 2%0 pan-arabismo e de[llms a(:b :;\;(j
nacionalismo (qawmiyya). Esse ultimo diferia dos outros. pel.o fato : elsel(; ol
do na lingua, e ndo na religido; embora interessado na )ustllgia l;oaa 5 nrs i il
ou ignorava a doutrina do homem que estava r.1a ‘tiascj. c'lo Isla. m co : q e
cia, mostrava uma tendéncia a “la ‘socialisation” hative et systema/lqu :
l’h(’)mme... Il sagit que dans sa mentalité, son comportement, .s/a E:ls(e(e (et rr?e:
me ses moeurs, ’homme soit désormais déterminé par la société”” [“a SOCT
lizagao’ apressada e sistematica do homem... Trata-se dfe que, na suaszer:rrllz 1(—)
dade, no seu comportamento, no seu pensame’r’lto e até nf)s seus coitor ! r,e—
homem seja doravante moldado pela soc1eda.de ]. Contra isso (1) escr arf:i -
sentava a sua profissio de fé: em “un humanisme arabo-.musu ma'n,bfl) .
ment viable, 2 une conception de ’homme en Islam parfaitement viable
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humanismo 4rabe-mugulmano, perfeitamente vidvel, uma concepgio do ho-
mem no Isli perfeitamente vidvel”] e na liberdade do homem fora de toda de-
terminagao social e econémica. No entanto, era dificil dizer se essas palavras
marcavam o inicio de uma nova tentativa de enfrentar os problemas mais in-
timos do Isla, ou se eram sinais de um respeito mugulmano 4rabe por uma f¢
que ele ainda considerava com afeto e que lhe lembrava a grandeza de seu pas-
sado, apesar de ja ndo poder dar forma as suas leis.
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