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INTRODUCAO.

Assim como em tantas outras coisas, a NATUREZA (a arte
mediante a qual Deus fez e governa o mundo) ¢ imitada pela
arie dos homens também nisto: que lhe é possivel fazer um
animal artificial. Pois, considerando que a vida ndo passa de
um movimento dos membros, cujo iniclo ocorre em alguma
parte principal interna, por que ndo poderiamos dizer que
todos os autdmatos (maquinas que se movem por meio de mo-
las e rodas, tal como um relégio) possuem uma vida artificial?
Pois o que & o coraqdo, sendo uma mola; e os nervos, sendo outras

ﬁmamm nS.&av e as géa“a sendo outras ﬁmbﬁmm 3&& HEMHEEEQO

‘movimento a0 nommo inteiro; tal como foi projetado pelo Arti-
£ a arfe vai mais longe ainda, imitando aquela criatura
racional, a mais excelente obra da natureza, o Homem. Porque
pela arte ¢ criado aquele grande LEVIATA a que se chama
REPUBLICA, ou ESTADO {em latim CIVITAS), que néo é senio
um homem artificial, embora de maior estatura e forga do que
o homem natural, para cuja protecio e defesa foi projetado. E
no qual a seberania ¢ uma alma artificial, pois da vida e movi-
mento ac corpo inteiro; os magistrados e outros funciondrios judi
ciais ou executivos, juntas artificiais; a recompensa e o castigo (pelos
quais, atados 2 sede da soberania, todas as juntas e todos os
membros se movem para cumprir o seu dever) s30 0s 7¢r30s, que
fazem o mesmo no corpo natural; a rigueza e prosperidade de todos

il



Leviatd

os membros individuals sdo a forge; Salus Populi {a seguranca do
pove) é sua tarefa; os conselheiros, através dos quais todas as coisas
que necessita saber lhe s3o sugeridas, so a memdria; a egiiidade
e as [eis, uma razdo € uma vontade artificiais; a concdrdia é a saide;
a sedigdo € a doenca; e a guérra civil é a morte. Por ultimo, os pacios
e convengdes mediante os quais as partes deste Corpo Politico
foram criadas, reunidas e unificadas assemelham-se aquele
Fiat, ao Facamos v homem proferido por Deus na Criagio.

Para descrever a natureza deste homem artificial, exami-
narei:

Primeiro a sua maiéria e o seu S\hﬁmﬁ que sio, ambos, 0
homem.

Segundo, come e por meio de que convengdes é feito; quais
sd0 os dirgitos e o justo poder ou autoridade de um soberano; e o
que o preserva e ¢ desagrega.

Terceiro, o que & uma republica cristd.

Quarto, o que é o Reino das Trevas.

Relativamente ao primeiro aspecto, hd um ditade do qual
ultimamente muito se tem abusado: a sabedsria n&o se adquire
pela leitura dos livres, mas dos fomens. Em conseqiiéncia disso
m@cwmmm pessoas qie, em sua maioria, &0 incapazes de apre-
sentar outras provas da sua sabedoria tém grande deleite em
mostrar o que pensam ter lido nos homens, através de impie-
dosas censuras que fazem urmas as outras, pelas costas. Mas hd
um outro ditado que ultimamente néo tem sido compreendi-
do, gracas ao qual os homens poderiam rezlmente aprender a
ler-se uns aos outros, case se dessem ao trabaiho de o fazer, isto
&, Nosce te ipsum, Léte a ti mesmo. Esse ditado nzo pretendia ter
o sentido, atualmente habitual, de aprovar a barbara conduta
dos detentores do poder para com os seus inferiores, ou de
ievar homens de baixa estirpe a um comportamento insolente
para com 0s seus superiores, Pretendia ensinarnos que, gragas
a semelhanca de pensamentos e paixdes de um homem para
com os pensamentos e paixdes de outro, quem olhar para den-
tro de si mesmo e considerar o que faz quando pensa, opina, racio-
cina, tem esperanga ¢ medo, etc., ¢ por quais motivos o faz, podera
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por esse meio ler e conhecer quais os pensamentos e as paixdes
de todos os outros homens, em circunstincias idénticas. Re-
firo-me & semelhanca das paixdes, que sdo as mesmas em todos
os homens, desefo, medo, esperanga etc., e nio a semelhanca dos
objetos das paixdes, que so as coisas desgfadas, temidas, esperadas
etc. Quanto a estas tiltimas, a constituicdo individual & a edu-
cacdo de cada wm sdo tdo varidvels e tao ficeis de ocultar ac
nosso conhecimento, que as letras do coragdo humano, emara-
nhadas e confusas como séio, devido 2 dissimulacio, & menti-
ra, ao fingimento e as doutrinas errbneas, s se tornam legi-
veis para quem investiga os coragées. E, embora por vezes des-
cubramos os designios dos homens através das suas acdes, ten-
tar fazé-lo sem compard-las com as nossas, distinguindo todas
as circunstdncias capazes de alterar o caso, é ¢ mesmo que
decifrar sem ter uma chave e deixar-se as mais das vezes enga-
nar, guer por excesso de confianca ou por excesso de descon-
fianga, conforme aquele que & seja um bom ou mau homem.

Mas, mesmo que um homem seja capaz de ler perfeita-
mente um oulro através das suas acoes, isso servirthed ape-
nas com 05 seus conhecidos, que sdo muito poucos. Aquele .
gue vai governar umanaco inteira deve ler, em si mesmo, néo |
este ou aquele individuo em particular, mas o género humano. -
Embora {azer isso seja dificil, mais ainda do que aprender @m&u.
quer lingua ou qualquer ciéncia, depois de eu ter exposto cla-
ramente e de maneira ordenada a minha propria leitura, o
trabalho deixado a outro serd apenas decidir se também néo
encontra ¢ mesmo em si proprio. Pels esta espécie de doutrina
ndo admite ouira demonstracio.
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Farte 71— Do Homem VI. Da Origem das Paixdes

cunstancias que podem alterar o sucesso é impossivel. Mas,
em qualguer assunto em que o homem nao tenha uma infali-
vel ciéncia pela qual se guiar, ¢ sinal de loucura, e geralmente
desprezade com o nome de pedantismo, abandonar o proprio
juizo natural para se deixar conduzir por sentengas gerais lidas
em autores e sujeilas a muitas excecdes. E, mesmo entre os
. homens que nos conselhos da reptiblica gostam de ostentar
” as suas leituras de politica e de histéria, pouquissimos fazem o
MEesmO Nos seus negocios privados, quando seus interesses par-
ticulares estao em jogo. Possuem a prudéncia suficiente para
Os seus negdcios privados, mas nos negocios pablicos preocu-
pam-se mais com a reputagio da sua perspicacia do que com o
sucesso dos negocios alheios.

mesmo movimento, que permanece depois da sensagao, confor-
. me j4 se disse nos capitulos I e IL. £ dade que andar, falar e os
; outros movimentos voluntirios dependem sempre de um pen-
samento anterior de como, ondz € 0 gue, & evidente que a imagina-
¢do ¢ a primeira origem interna de todos os movimentos volun-
tdrios. E embora os homens sem instrucio ndo concebam que
exista nenhum movimento onde a coisa movida é invisivel, ou
o espaco onde ela é movida {devido & sua pequenez) é imper-
ceptivel, ndo obstante, esses movimentos existem se nada os
impede. Pois jamais um espago sera tdo pequeno gue aquilo
que seja movido num espago maior, do qual o espago pequeno
faz parte, nao deva primeiro ser movido neste dltimo. Estes
pequenos inicios do movimento, no interior do corpo do ho-
mem; antes de se manifestarem fo andat, na fala, na luta e em

outras acdes visiveis, chamam-se geralmente ESFORCO. sforgo.
(231 CAP. VL Este esforgo, quando vai na dire¢io de algo g que o causa,
chama-se APETITE ou DESEJO, sendo o mmqmnao 0 nome mais Apait
b& 03 %mﬁ ¥l nterna &Q s M ovimentos geral, e o primeiro fregiientetriente limitado a significar o dese-  Duo.
, jo de alimento, nomeadamente a fome e a sede. Quando o esfor-
EQN@wNNQMH\N.Q% GQN%«Q»; mente Q\w&ﬁ&&@ Ay ¢o vai na diregéo contréria de alguma coisa, chama-se geral- S
" . ) mente AVERSAO. As palavras apetite e aversio vém do latim e 7
P AIXOES; ¢ da .NLN@%. uagem . ambas designam movimentos, um de aproximacio e o outro
. de afastamento. Também 05 gregos tinham palavras para ex-
gue os Nkﬁ rime. ; primir o mesmo, 0pui e dpopui). Assim, a propria natureza
. o ) impde aos homens certas verdades, com as quais depois eles
wﬂhﬂma aital Ha nos animais dois tipos de mozimento que thes sio pecu- vao topar quando procuram alguma coisa além da natureza.

liares. Um deles chama-se vital; comeca com a geracio e conti-
nua sem interrupcio durante toda a vida. Deste tipo sao a circu-
lagdo do sangue, a pulsagin, a respirado, 2 digesto, a nutrigdo, a excre-
¢do etc. Para estes movimentos nac é necessaria a ajuda da ima-
ginacdo. O outro tipo € dos movimenios animas, também chama-
dos movimentos voluntdrios, como andar, Jalar, mover qualquer dos
membros, da maneira como primeiro imaginamos em nossa
mente. A sensagdo € o movimento provocado nos 61géos e par-
tes inferiores do corpo do homem pela agao das coisas que
vemos, ouvimos etc, e a imaginacdo € apenas o residuo do

As Escolas ndo encentram no simples apetite de andar ou mo-
ver-s¢ nenhuma espécie de movimento real mas, como séo
obrigadas a reconhecer alguma espécie de movimento, cha-
mam-lhe movimento metafdrico; o que néo passa de discurso
absurdo, porque s as palavras podem ser chamadas metafo-
ricas, ndo 0s corpos e 0s movimentos.

Aquilo que os homens desejam se diz também que AMAM, | dmor
e que ODEAM aquelas coisas pelas quais sentem aversio. De %
modo que o desejo e 0 amor 530 a mesma coisa, salvo que por 24
desejo sempre queremos dizer a auséncia do objeto, e por amer,
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mais comumente a presenca desse objeto. Também por aversdo
queremos dizer a auséncia, e por 6dio, a presenca do objeto.

Dos apetites e aversées, alguns nascem com o homem,
como o apetite pela comida, o apetite de excregio e exonera-
¢éio (que podem também, e mais propriamente, ser chamados
aversdes, em relacdo a algo que se sente dentro do corpo) e al-
guns outros apetites, porém nio muitos. Os restantes, que sdo
apetites de coisas especificas, derivam da experiéncia e com-
provagzo dos seus efeitos sobre si mesmos ou sobre os outros
homens. Porque das coisas que inteiramente desconhecemos,
ou em cuja existéncia nfo acreditamos, nao podemos ter
outro desejo que ndo o de provar e testar. Mas temos aversao,
nio apenas por coisas que sabemos terem-nos causado dano,
mas também por aquelas que nio sabemos se podem ou nao
causar-nos dano.

Das coisas que ndo desejamos nem odiamos dizemos que
as desprezamos, pois o DESPREZO ndo ¢ outra coisa senlo uma
imobilidade ou contumacia do coracio, ao resistir & acédo de
certas coisas. Isso se deve ao cora¢io estar ja movido de ma-
neira diferente por objetos mais potentes, ou a faita de expe-
riéncia daquelas coisas.

Dado que a constituigio do corpo de um homem se en-
contra em constante modificacio, é impossivel que as mesmas
coisas nele provoquem sempre 0s mesmos apetites e aversoes,
e muito menos & possivel que todos os homens consintam no
desejo de um sé e mesmo objeto.

Mas, seja qual for o objeto do apetite ou desejo de qual-
quer homem, esse objeto ¢ aguele a que cada um chama bom;
a0 objeto do sen édio ¢ aversic chama may, e a0 do seu des-
prezo chama zil e insignificante. Pois as palavras “bom”, “mau”
e “desprezivel” s&o sempre usadas em relacdc a pessoa que as
usa. No ha nada que o seja simples e absolutamente, nem ha
nenhuma regra comum do bem e do mal que possa ser extrai-
da da natureza dos préprios objetos. Ela s6 pode ser tirada da
pessoa de cada um {quando ndo ha repiblica) ou entéo (numa
repiblica) da pessoa que a representa; ou também de um arbi-
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tro ou juiz que pessoas discordantes possam instituir por con-
sentimento, fazendo que a sua sentenga seja aceita como regra.

A lingua latina possui duas palavras cuja significacéo se
aproxima das de bom e mau, mas que ndo séo exatamente as
mesmas, e sA0 as palavras pulchrum e turpe. A primeira signifi-
ca aquile que por quaisquer sinais manifestos promete o bem,
e a segunda, aquile que promete ¢ mal. Mas na lingua inglesa
nde temos nomes suficientemente gerais para exprimir essas
idéias. Para traduzir pulthrum, a respeito de algumas coisas usa-
mos belo; de outras, lindo ou bonito, assim como galante, honrado,
conveniente, amigdvel. Para traduzir turpe usamos infame, disforme,
[eio, baixo, nauseante ¢ termos semelhantes, conforme exija o
assunto. Todas estas palavras, na sua significacio propria, indi-
cam apenas 0 4ipecto ou fei¢do que promete o bem e 0 mal *ou
o lustro e brilho de alguma capacidade para o bem [.J*. As-
sim, hd trés espécies de bem: 0 bem na promessa, que é pulch-
rum; 0 bem no efeito, como fim desejado, que se chama jucun-
dum, delicioso; e 0 bem comeo meio, que se chama utile, ou provei-
toso. E outras tantas espécies de mal, pois o mal na promessa é
o que se chama turpe; 0 mal no efeito e no fim é molestum, desa-
graddvel, perturbador; ¢ o mal como meio, futile, inaproveiidvel,
prejudicial.

Tal como na sensacio, aquilo que realmente estd dentro
de nos é {como anteriormente ja disse) apenas o movimento
provocado pela acio dos objetos externos, mas em aparéncia:
para a vista, a luz e a cor; para ¢ ouvido, o som; para o oifato,
o odor etc. Assim, quando a aciio do mesmo objeto se prolon-
ga, a partir dos olhos, dos ouvidos e cutros orgdos, até o cora-
cdo, o efeito af realmente produzido n&c passa de movimen-
to ou esforgo, que consiste em apetite ou aversao em relagéo
ao cbjeto movente. Mas a aparénciz on sensagio desse movi-
mento é o que se chama DELEITE, ou entdo PERTURBACAO DO
ESPIRITO.

* Inserido por T. H. {0 restante da insergdo esté agora ilegivel).
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Prazer,

Gfense.

Prazeres dos sentidos.

Prazeres dos espirite.

Alegria.

Esperenga.
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Este movimento a que se chama apetite e, em sua mani-
festaciio, deleite e prazer, parece constituir uma corroboragao do
movimento vital e uma ajuda prestada a este. Portante, as coi-
sas que provocam deleite eram, com toda a propriedade, cha-
madas jucunda (a juvando), porque ajudavam e fortaleciam; e
eram chamadas molestas, gfensivas, as que impediam e perturba-
vam o movimento vital.

Portanto, o prazer {ou deleite) é a aparéncia ou sensagéo
do bem, e o incémodo ou desprazer € a aparéncia ou sensagio do
mal. Conseqilentemnente, todo apetite, desejo e amor ¢ acompa-
nhado por um deleite maior ou menor, e todo édio e averséo, por
urn desprazer e ofensa maior ou menor.

Dentre os prazeres ou deleites, alguns derivam da sensa-
¢do de um objeto presente, e a eles pode-se chamar prazeres dos
sentidos (a palavra sepsual, tal como é usada apenas por agueles
que condenam esses prazeres, s tem Iugar depois de existi-
rem leis). Desta espécie sdo todas as oneragies ¢ exoneragbes
do corpo, além de tudo quanto é agradavel 4 vista, ao ouvido,
ao olfato, ao gosto € ao tato. Outros prazeres ou deleites deri-
vam da expectativa provocada pela previsio do fim ou conse-
qiténcias das coisas, quer essas coisas agradem ou desagra-
dem aos sentidos. Estes sdo os prazeres do espirito daquele que
extrai essas conseqiiéncias, e geralmente recebem o nome de
ALEGRIA- De maneira semelhante, alguns dos desprazeres resi-
dem na sensacdo, e chama-se-lhes DOR; outros residem na ex-
pectativa de consegiiéncias, e chama-se-thes TRISTEZA.

Estas paixdes simples chamadas apetite, desejo, amor, aver-
sdo, ¢dio, alggria e fristexa recebem nomes diversos conforme a
maneira como s&o consideradas. Em primeiro Iugar, quando
urna stcede 4 outra, sdo designadas de maneiras diversas con-
forme a opinifo que os homens tém da possibilidade de conse-
guir o que desejam. Em segundo lugar, do objeto amado ou
odiado. Em terceiro, da consideragdo de muitas delas em con-
junto. E em quarto, da alteracio da propria sucesséo.

O apetite, igado a crenca de conseguir, chama-se ESPE-
RANCA.
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O mesmo apetite, sem essa crenga, chama-se DESESPERO.

A averso, ligada a crenga de dano proveniente do objeto,
chama-se MEDO.

A mesma aversio, com esperanca de evitar esse dano pela
resisténcia, CORAGEM.

A coragem subita chama-se COLERA.

A esperanca constante chamarse CONFIANCA em si mesma.

O desespero constante chamase DESCONFIANGCA em si
mesmo.

A cilera perante nm grande dano feito a outrem, m:mﬁw

do pensamos que este foi feito por injiria, chama-se INDI
NACAO.

O desejo do bem dos outros chama-se BENEVOLENCIA, BOA
VONTADE, CARIDADE. Se for desejo do bem do homem em
geral, chama-se BONDADE NATURAL.

O desejo de riquezas chama-se COBICA, palavra que é
sempre usada em tom de censura, porque os homens que lu-
tam por riquezas véem com desagrado que 0s outros as consi-
gam, embora o desejo em si mesmo deva ser ceasurado ou
permitido de acordo com os meios pelos quais se procura con-
segui-las.

O desgjo de cargos ou de preeminéncia chama-se AMBI-
CAD, nome usado também no pior sentido, pela razdo acima
referida.

O desejo de coisas que s6 contribuem um pouco para os
1ossos fins, e 0 medo das coisas que constituern apenas um pe-
queno impedimento, chama-se PUSILANIMIDADE.

O desprezo pelas pequenas ajudas e impedimentos chama-
se MAGNANIMIDADE.

A magnanimidade, em perigo de morte ou de ferimentos,
chama-se CORAGEM ou VALENTIA.

A magnanimidade no uso das riquezas chama-se LIBERA-
LIDADE,

A pusilanimidade quanto ac uso das riguezas chama-se MEs-
QUINHEZ e TACANHEZ ou PARCIMONIA, conforme dela se gos-
te ou nio.

Desespers.

Medo.

Coragem.

Colera.

Confianca.

| Deseonfianga.
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Indignagde.

Benevoléncia,

Bondads natural.
Cobica.

Ambigde.

Pusilanimidade.

Magranimidade.

Valentia.
Liberalidade.

Mesquinhez,




Gentiliza.
Lasciuin
natural,

Luxitria.

A paizio do amor.

Ciime.

Vinganga.

Curiosidade.

Religido.

Superstigao.

Verdadeira religigo.
Terror.

Panice.
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O amor pelas pessoas, sob o aspecto da convivéncia social,
chama-se GENTILEZA.

O amor pelas pessoas, apenas sob o aspecto dos prazeres
dos sentidos, chama-se LAsSCIviA NATURAL.

O amor pelas pessoas, adquirido por reflexio insistente, isto
é, por imaginac#o do prazer passado, chama-se LUXURIA.

O amor por uma 50 pessoa, junto ac desejo de ser ama-
do com exclusividade, chama-se A PAIXAO DO AMOR. Este,
somado ao receio de que o amor nio seja reciproco, chama-se
CITME.

O desejo de causar dano a outrem, a fim de o levar a lamen-

“tar qualgquer dos seus atos, chama-se Ansia DE VINGANCA.

O desejo de saber o porqué ¢ o como chama-se CURIO-
SIDADE, e n&o existe em nenhuma criatura viva 4 n2o ser no
homem. Assim, néo é s6 pela razdo que o homem se distingue
dos outros animais, mas também por esta singular paixdo. Nos
outros animais, o apetite pelo alimento e outros prazeres dos
sentidos predominam de modo tal que impedem toda e qual-
quer preocupacdo com o conhecimento das causas, o qual é
uma lascivia do espirito que, devido a persisténcia do deleite
na continua e infatigavel producdo do conhecimento, supera &
fugaz veeméncia de qualquer prazer carnal.  ~

O medo dos poderes invisiveis, inventados pelo espirito
ou imaginados com base em: historias publicamente permiti-
das, chama-se RELIGIAC; quando essas histérias nio sao per-
mitidas, chama-se SUPERSTICAO. Quando o poder imagina-
do é realmente como o imaginamos, chama-se VERDADEIRA
RELIGIAO.

O medo sem se saber por qué ou de qué chama-se TER-
ROR PANICO, nome que the vem das fabulas que faziam de Pd
o seu autor. Na verdade, existe sempre em quem primeiro
sente esse medo uma certa compreensio da causa, embora os
restantes fujam devido ao exemplo, cada um supondo que o
seu companheiro sabe por qué. Portanto, esta paixao s6 ocor-
re numa turba cu multidéo de pesscas.
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A alegria ao saber de uma novidade chama-se ADMIRA-
CAQ; € peculiar ao homem, porque desperta o apetite de co-
nhecer a causa.

A alegria proveniente da imaginacio do proprio poder e
capacidade ¢ aquela exultagio do espirito a que se chama
GLORIFICAGAD, a qual, se baseada na experiéncia das suas pré-
prias acdes anteriores, € 0 mesmo que confiangd; ¢, se baseada na
lisonja dos outros, ou é apenas suposta pelo préprio, para se
deleitar com as suas conseqiiéncias, chama-se VANGLORIA —
nome ruito apropriado, porque uma confianga bem fundada
leva 2 eficiéncia, a0 passo que a suposicdo do poder nio leva
a0 mesmo resultado e é pertanto justamente chamada vd.

A tristera devida & convicgio da falta de poder chama-se
DESALENTO.

A pangliria que consiste na invencao ou suposicio de ca-
pacidades que sabemos nio possulr é mais [reqlente nos jo-
vens e é alimentada pelas narrativas verdadeiras ou ficticias
de pessoas notdvels. Muitas vezes é corrigida pela idade e pela
ocupagio.

O entusiasmo sibito é a paixdo que provoca aquelas caretas a
que se chama Riso. Este é provocado ou por um ato repentino
de nés mesmos que nos diverte cu pela percepgzo de alguma

“coisa deformada em outra pessoa com a qual, ao nos compa-

rarmos, subitamente aplaudimos a nés mesmos. Isto acontece
mais aos que tém consciéneia de seus parcos recursos e sao obri-
gados a reparar nas imperfeicoes dos outros para continuarem
induigentes consigo. Portanto, um excesso de riso em face dos
defeitos dos outros é sinal de pusilanimidade. Porque um dos
feitos proprios dos grandes espiritos é ajudar outros e livra-los
do escarnio e compararse apenas com os majs capazes.

Pelo contrario, o desalento sibite é a paixdo que provoca o
CHORO, e ¢ provocado por aqueles acidentes que bruscamen-
te vém frustrar uma forte esperanga, ou retirar algum apoio
de seu poder. E os que lhe estido mais sujeitos sdc os que con-
fiam principalmente em auxilios de fora, como as mulheres
e as criangas. Assim, alguns choram porque perderam os

o
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Admiragdo.
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Gldrig.

Vangldria.

Desalents.

Entustasmo stibito.

Riso.

Desalento sitbito.
Chora.




Vergonka.
Ruber.

Impudéncia.

Piedade.

Crucldads.
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Emulagas.

Invgja.
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amigos, outros, por causa da falta de amabilidade destes dli-
mos, e ouiros, pela brusca paralisacio dos seus pensamentos
de vinganga, provocada pela reconciliagio. Mas em todos os
casos tanto o riso como o chore sdo movimentos repentinos, e
o habito a ambos faz desaparecer. Pois ninguém ri de piadas
velhas, nem chora por causa de uma velha calamidade.

A tristeza causada pela descoberta de alguma falta de ca-
pacidade ¢ a VERGONHA, a paixio que se revela através de
Rusor. Consiste ela na percep¢io de uma coisa desonrosa.
Nos jovens ¢ sinal de amor & boa reputacio, e € louvével. Nos
velhos é sinal da mesma coisa, mas, como ja chega tarde
demais, nio & louvavel.

O desprezo pela boa reputacdo chama-se [IMPUDENCIA.

A tristeza perante a desgraga alheia chama-se PIEDADE, e
surge ao imaginarmos que 2 mesma desgraga poderia aconte-
cer a n6s mesInos. Por isso é também chamada CoMpaIXAo,
ou, na expressdo atualmente em voga, SIMPATIA. Assim, quan-
to as calamidades provocadas por uma grande maldade, os
melhores homens 580 0s gue sentem menos piedade; quanto 4
mesma calamidade, sentem menos piedade os que se conside-
ram menos sujeitos a ela.

O desprezo ou pouca preocupagio com a cesgraga alhela é
o gue os homens chamam CRUELDADE, que deriva da seguranca
da prépria fortuna. Pois ndoc concebo que alguém possa sentir
prazer de grandes males sofridos por outros sem que se tenha
um interesse pessoal no caso.

A tristeza causada pelo sucesso de um competidor em rigue-
za, honra ou outros bens, se se lhe juntar o esforgo para aumen-
tar as nossas praprias capacidades, a fim de o igualar ou superar,

chama-se EMULACAC. Quando ligada ao esforgo para suplantar
ou levantar obstéculos ao competidor chama-se INVEJA.

Quando surgem alternadamente no espirito humano ape-
tites e aversoes, esperancas e medos, refativamente a uma mes-
ma coisa; quando passam sucessivamente pelo pensamento as
diversas consegiiéncias boas ou mas de praticar ou abster-se de
praticar a coisa proposta, de modo tal que as vezes se senfe um
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apetite em relacdio a ela, e s vezes uma aversio, s vezes a es-
peranga de ser capaz de praticar, e s vezes ¢ desespero ou me-
do de a empreender, toda a soma de desejos, aversdes, esperan-
cas e medes, que se vao desenrolando até que a agdo seja prati-
cada, ou considerada impossivel, leva o nome de DELIBERACAO.

Portanto, é impossivel haver deliberagdo quanto s coisas pas-
sadas, pois ¢ manifestamente impossivel que estas sefam mu-
dadas; nem de coisas que se sabe serem impossiveis, porque os
homens sabem, ou sup@ermn, que tal deliberaczo seria vd. Mas
¢ possivel deliberar sobre coisas impossiveis, quando as supo-
mos possiveis, sem saber que serd em vio. £ ¢ nome deliberagdo
vem de ela consistir em por fim a liberdade que antes tinhamos
de praticar cu evitar a agio, conforme nosso apetite ou aversio.

Esta sucessdo alternada de apetites, aversdes, esperancas
& medos 140 € maior no homem do que nas cutras criaturas vi-
vas; conseqiientemente, os animals tambeém deliberam.

Diz-se entéo que toda deliberagdo chega ao fim quando aqui-
lo sobre o que se deliberava foi feito ou considerado impossi
vel, pois até esse momento conserva-se a liberdade de o fazer
ou evitar, conforme os préprios apetites ou aversoes.

Na deliberagao, o Gltimo apetite ou aversio imediatamen-
te anterior a acio ou a omissdo desta é o que se chama Vox-
TADE, 0 ato {ndo a faculdade) de guerer. Os animais, dade que
sdc capazes de deliberagies, devem necessariamente ter tam-
bém wontade. A defini¢io da ventade vulgarmente dada pelas
Escolas, como apetite racional, ndo é aceitdvel. Porque se assim
fosse ndo poderia haver atos voluntdrios contra a razdo. Pois
um ato voluntirio é aquele que deriva da vontade, e nenrhum
outro. Mas se, em vez de dizermos que € wm apetite racional,
dissermos que ¢ um apetite resultante de uma deliberacio an-
terior, neste caso 2 defini¢io serd a mesina que aqui apresen-
tei. Portanto, a vontade € o itimo apetite na deliberagdo. Embora
na linguagem comum se diga que um homem teve uma vez
vontade de fazer uma coisa, que néo obstante evitou fazer, isto
& propriamente apenas uma inclinacéo, que nio constitui uma
acdo voluntaria, pois a a¢fio ndo depende dela, € sim da tltima
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inclinagdo ou apetite. Porque se todos os apetites intervenien-
tes fizessemn de wma acdo uma acdo voluntiria, entdo pela
mesmna razio todas as aversdes intervenientes deveriam fazer
da mesma acdo uma agdo involuntdria; e assim uma mesma
a¢io seria ao mesmo tempo voluntdria e involuntéria.

Fica assim manifesto que as agfes volunidrias néo sdo ape-
nas as gue tém origem na cobica, na ambigio, na lascivia e em
outros apetites em relacéo & coisa proposta, mas também aque-
las que tém origem na aversdo ou ro medo das conseqiiéncias
decorrentes da omissdo da agao.

As formas de linguagem por meic das quais se exprimem
as paixdes sdo em parte as mesmas, ¢ em parte diferentes da-
quelas pelas quais se exprimem os pensamentos. Em primeiro
lugar, todas as paixdes podem, de maneira geral, ser expressas
no indicative, como por exemplo amo, temo, alegro-me, delibero,
quera, ordeno; mas algumas delas tém expressdes que lhes sdo
peculiares, e todavia nao sdo afirmacdes, a néo ser para fazer
cutras inferéncias além da inferéncia da paixao de que deriva
a expressdo. A deliberacio exprime-se pelo subjuniive, que € o
modo proprio para exprimir as suposigdes e as suas consegiién-
cias, como por exemplo em Se isto for feito, entdo isio se seguird.
Nio difere da linguagem do raciocinic, salvo que o raciocinio
se exprime através de termos gerais, e a deliberacio refere-se
sobretudo a casos particulares. A linguagem do desejo e da
aversdo é imperativa, como por exemplo em faz isto ou Evita
aguilo. Quando o outro é obrigado a fazer ou a evitar, essa lin-
guagem ¢é uma ordem; caso contrario, é um pedido, ou ent&o um
conselho. A lingnagem da vangléria, ou da indignagio, da pieda-
de e da vinganca é oplative; mas para o desejo de conhecer ha
uma expresséo peculiar a que se chama inferrogativa, como, por
exernplo, em O gue € isso? Quando serd iss0? Como se faz isso? e Por
que #5507 Nio conhego mais nenhuma linguagem das paixdes,
porque as maldices, juras e insultos, e coisas semethantes, ndo
tém significado como linguagem, e sim como agdes de um lin-
guajar habitual.

Estas formas de linguagem so expressoes ou significacdes
voluntdrias das nossas paixdes. Mas determinados sinais ndo
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0 sdo, pois podem ser usados arbitrariamente, quer agueles
que os usam tenham ou n&o tais paixdes. Os melhores sinais
das paix6es atuais estao *na* atitude, nos movimentos do cor-
po, nas a¢des ¢ nos fins e propositos que de algum outro modo
sabemos que a pessoa tem.

Como na deliberagfio os apetites e aversées sdo suscita-
dos pela previsdo das boas ou mas conseqiiéncias e seqitelas da
agio sobre a qual se delibera, os bons ou maus efeitos dessa acéo
dependem da previszo de uma extensa cadeia de conseqiién-
cias, cujo fim muito poucas vezes qualquer pessoa é capaz de
ver. Mas até o ponto em que se consiga ver que o bem dessas
conseqiiéncias € superior ao mal, o conjunto da cadefa é aguilo
que os autores chamam bem visivel ou manifesto. Pelo contrério,
quando o mal é maior do que o bem, o conjunto chama-se mal
vistvel ou manifésto. Assim, quem: possuir, gracas & experiéncia
ou & razio, a maior € mais segura perspectiva das conseqiiéa-
cias serd mais capaz de deliberar para si, e teréd mais condigGes,
quando quiser, de dar aos outros os melhores conseihos.

O sucesso continuo na obtencdo daquelas coisas que de tem-
pos em tempos os homens desejam, quer dizer, o prosperar cons-
tante, é aquilo a que os homens chamam FELICIDADE; refiro-
me & felicidade nesta vida. Pois ndo existe uma perpétua
trangiiilidade de espirito enquanto aqui vivemos, porgue a pré-
pria vida ndo passa de movimento, ¢ jamais pode deixar de haver
desejo, ou medo, tal como ndo pode deixar de haver sensacio.
Que espécie de felicidade Deus reservou aqueles que devota-
mente o veneram é coisa que ninguém sabera antes de a gozar.
Sao alegrias tdo incompreensiveis agora como ¢ ininteligivel a
expressao visdo beatifica, usada pelos escoldsticos.

" A forma de linguagem por meio da qual os homens ex-
primein a sua opinio da exceléncia de alguma coisa chama-se
Lotvor. Aquela pela qual exprimem o poder e grandeza de
alguma coisa é a EXALTACAQ; e aquela pela qual exprimem a
opinido que tém da felicidade de um homem era pelos gregos

* Syn.: também na
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chamada poxopioude, palavra para a qual nio existe traducao
na lingua inglesa. B isto € quanto basta dizer sobre as PAIXOES,
para o proposito presente.

CAP. VIL
Dos Fins ou Resolucoes do DISCURSO.

Para todo discurso governado pelo desejo de conhecimen-
to existe pelo menos um fim, quer seja para conseguir ou para
abandonar alguma coisa. E onde quer que a cadeia do discur-
s0 seja interrompida existe um fim provisdrio.

Se o discurso for apenas mental, consistird em pensamen-
tos de que uma coisa serd ou ndo, de que ela foi ou néo foi, al-
ternadamente. De modo que, onde quer que interrompamos a
cadeia do discurso de alguém, deixamo-lo na suposicao de que
algo serd ou ndo serd; de que foi ou rdo foi. Tudo isto & apinide. E
tudo quanto é apetite alternado, na deliberagio relativa ao
bem e 20 mal, é também opini&o alternada, na investigacio da
verdade sobre o passado e o futuro. E tal como o altimo apetite
na deliberacio se chama vontade, assim também a dltima opi-
nizo na busca da verdade sobre o passado ¢ o {uturo se chama

Jutzo, awsintonga final. JUIZO, ou senfenga final e decisiva daguele que discursa. E tal

Digeida.

como o conjunto da cadeia de apetites alternados, quanto ao
problema do bem e do mal, se chama deliberacdo, assim tam-
bém o conjunto da cadeia de opinides alternadas, quanto 40
problema da verdade e da falsidade, se chama DUvIDA.
Nerhuma espécie de discurso pode terminar no conheci-
mento absoluto dos fatos, passados ou vindouroes. Pois, quanto
a0 conhecimento dos fatos, trata-se originaimente de sensagéo
e, sempre depois, de memoria; e guanto ao conhecimento das
conseqiiéncias, que ja disse chamar-se ciéncia, nio é absoluto,
mas condicional. Ninguém pode chegar a saber pelo discurso
que isto ou aquilo é, foi ou serd, porque isso € conhecer absolu-
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tamente. E possivel apenas saber que, se isto ¢, aquilo também
é; que, se isto foi, aquilo também foi; e que, se isto serd, aquilo
também sers, e isso é conhecer condicionalmente. E nio se tra-
ta de conhecer as conseqiiéncias de uma coisa para outra, e sim
as do nome de uma coisa para outro nome da mesma coisa.

Portanto, quando o discurso € expresso por meio de lin-
guagem, comegca pela definicgo das palavras e procede me-
diante sua conexo em afirmacdes gerais, e destas por sua vez
em silogismos, o fim ou soma total € chamado conclusio; e o
pensamento por esta significado ¢ aguele conhecimento con-
dicionial ou conhecimenio das conseqiiéncias das palavras, a
que geralmente se chama CIENCIA. Mas se o primeiro funda-
menio desse discurso ndo forem as definigdes, ou se as defini-
¢hes nio forem corretamente ligadas em sifogismo, nesse caso
o fim ou conclusio volta a ser OPINIAQ, acerca da verdade de
algo afirmado, embora as vezes em palavras absurdas e desti-
tuidas de sentido, sern possibilidade de serem compreendidas.
Quando duas ou mais pessoas conhecem um e o mesmo fato,
diz-se que cada uma delas estd CONSCIENTE do fato em relagéo
a outra, o que equivale a conhecer conjuntamente. E porque
cada uma delas é para a cutra, ou para uma terceira, a methor
testemunha de tais fatos, tem sido & sempre serd considerado
umr ato extremarmente perverse que gualguer um fale contra
a sua consciéncia, ou corrompa ou force outrem a fazé-lo. E por
isso que em todos os tempos sempre se escuta com grande
atencido o testemunho da conscigncia. Depois passou-se a usar
metaforicamente a mesma palavra, para indicar o conheci-
mento dos fatos € pensamentos secretos de cada um, de modo
que retoricamente se diz que a consciéncia equivale a mit tes-
termunhas. E finalmente os homens, intensamente apaixona-
dos pelas suas novas opinides (por mais absurdas que fossem),
e obstinadamente inclinados a manté-las, deram também a
essas opinides o reverenciado nome de consciéncia, como se
desejassem considerar ilicito muda-las ou falar contra elas; e
assim pretextam saber que estio certos, quando no méximo
sabem que pensam estar.
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Quando o discurso de alguém nio comeca por definigdes,
ou comeca por qualquer outra conternplagio de si proprio, e
neste caso confinua a chamar-se opiniZo; ou comega com quak-
quer afirmacioc alheia, de alguém de cuja capacidade para co-
nhecer a verdade e de cuja honestidade e sinceridade nio se
duvida, e neste caso o discurso diz menos respeito 4 coisa do que
4 pessoa, e & resolucdo chama-se CRENCA e FE; f na pessos;
crenga tanto na pessoa como ng verdade do que ela diz. De mo-
do que na crenga ha duas opiniGes, uma relativa ao que a pes-
soa diz e outra relativa 4 sua virtude. Acreditar, ter fé em ou con-
fiar em alguém, tudo isto significa 2 mesma coisa: 2 opinido da
veracidade de uma pessoa. Mas acreditar no que ¢ dito significa
apenas uma opinizo da verdade da coisa dita. Ora, deve obser-
varse que a frase creio em, come também no latim, eredo in, ou
10 grego MOTEV® £, 56 é usada nas obras dos tedlogos. Em
lugar dela, nos outros escritos poe-se acredito-o, ou tenho fé nele
ou confio nele ou fio-me nele; e latim, eredo illi ou fido illi, e em
grego MOTEV® 00T Esta singularidade do uso eclesidstico
da palavra deu origem a numerosas disputas relativas ao ver-
dadeiro objeto da fé crista.

Mas ¢rer em, como no Credo, néoe significa confiar na pes-
$0a, e sim uma confissdo e aceitacdo da doutrina. Porque néo
apenas 0$ cristdos mas toda espécie de homens acreditam de
tal modo em Deus que aceitam como verdade tudo o que o ou-
vemn dizer, quer o compreendam, quer ndo — o maximo de fé e
confianca que ¢ possivel encontrar em qualquer pessoa. No
entanto, nem todos eles aceitam a doutrina do Credo.

Dai podermos inferir que ao acreditarmos gue qualquer
espécie de afirmacio é verdadeira, com base em argumentos
que sdo tirados, nao da prépria coisa nem dos principios da
raz&o natural, mas da auteridade da opinido favoravel que te-
mos acerca de quem fez essa afirmacéo, neste caso o objeto da
nossa # ¢ o orador ou a pessoa em quem acreditamos ou em
quem confiamos e cuja palavra aceitamos; e a honra feita ao
acreditar ¢ feita apenas a essa pessoa. Conseqitentemente, quan-
do acreditamos que as Escrituras so a palavra de Deus, sem
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ter recebido nenhuma revelacdo imediata do proprio Deus, o
objeto da nossa crenga, fé ¢ confianca é a Igreja, cuja palavra
aceitamos e & qual aquiescemos. E aqueles que acreditam na-
quilo que um profeta thes diz em nome de Deus aceitam a pa-
lavra do profeta, honram-no e nele confiam e créem, aceitan-
do a verdade do que ele diz, quer se trate de um verdadeiro ou
de um falso profeta. (O mesmo se passa também com qualquer
outro tipo de histéria. Pois, se eu nio acreditasse em tudo o
que foi escrito pelos historiadores sobre os feitos gloriosos de
Alexandre ou de César, ndo creio que o fantasma de Alexandre,
ou de César, tivesse nenhum motivo justo para se ofender, nem
ninguém mais, a ndo ser o historiador. Se Tite Livio afirma que
uma vez os deuses fizeram uma vaca falar, e ndo o acredita-
mos, ndc estamos com isso retirando a nossa confianca em
Deus, mas em Tito Livio. E portanto evidente que tudo aqui-
lo em que acreditemos, baseados em nenhuma outra razio
sendio tio-sé a autoridade dos homens e dos seus escritos, quer
eles tenham ou nfo sido enviados por Deus, a nossa fé serd
apenas fé nos homens.

CAP. VIII
Das VIRTUDES vulgarmente
chamadas INTELECTUAIS, ¢ dos
DEFEITOS contrdrios a estas.

Geralmente a virtude, em toda espécie de assuntos, € algo
que se estima pela eminéncia, e consiste na comparagao. Pois,
se todas as coisas fossem iguais em todos os homens, nada seria
apreciado. Por virfudes INTELECTUAIS sempre se entendem as
capacidades do espirito que os homens elogiam, valorizam e
desejariam possuir em si mesmos, e vulgarmente recebem o

61

Definigio de virtude
intelectual.




Talento, natural ou
adguirida,

Engenke natural.

Bom engenke ou
imaginacdo.

Bom juizo.

Disericao.

Parte 7 - Do Homem

nome de engenho natural, embora a mesma palavra ENGENEO
também seja usada para distinguir das outras uma certa capa-
cidade.

Estas wirtudes sio de duas espécies: naturais e adquiridas.
Por naturais ndo entendo as que um homem: possui de nascen-
ca, pois isso ¢ apenas sensacio, pela qual os homens diferem
tdo pouco uns dos outros ¢ dos animais, que nio merecem ser
incluidas entre as virtudes. Refiro-me ao engenfio que se adquire
apenas por meio da prética e da experiéncia, sem método, cul-
tura ou instrucdo. Este ENGENHO NATURAL consiste principal-
mente em duas coisas: celeridade da imaginagdo (isto é, rapida
sucessdo de um pensamento a outro) e firmeza de diregdo para
um fim escolhido. Pele contrario, uma imaginacgio lenta cons-
titui o defeito ou falha do espirito a que vuigarmente se chama
EMBOTAMENTO, estupidez, € as vezes outros nomes que signifi-
cam lentidic de movimentos ou dificuldade em se mover.

Esta diferenca de rapidez é causada pela diferenca das pai-
xdes dos homens, que gostam e detestam, uns de uma coisa,
outros de outra. Em conseqiiéncia, os pensamentos de alguns
homens seguem uma direcio, e os de outros outra, ¢ retém e
observam diversamente as coisas que passam pela imaginacio
de cada um. E, embora nesta sucessic dos pensamentos dos
homens nada hd a cbservar nas coisas em que eles pensam a
nio ser aquilo em que elas sdo idénticas umas ds outras, ou aquilo
em que sdo diferentes, ou entdo para que Seruem OU £omMO SETvEm
para tal fim, diz-se dos que observam as suas semelhancas, caso
sejam tais que raramente outros as observam, que tém um bom
engenko, com o que, nesta circunstincia, se pretende identificar
uma boa imaginagdo. Quanto aos que chservam as suas diferen-
cas e dissimilitudes, a que se chama distingusy, discerniv e julgar
entre coisas diversas, nos casos em que tal discernimento néo
seja simples, tém, segundo se diz, um bom juizo; e sobretudo em
questdes de convivio e negdcios, em gue é preciso discernir
momentos, lugares e pessoas, esta virtude chama-se DiSCRI-
GAO. A primeira, isto &, a imaginacdo, sem o auxilio de juizo,
nio se recomenda como virtude; mas a tltima, que ¢ o juizo e
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discrigdo, recomenda-se por si mesma, sem o auxilio da imagi-
nagao. Além da discrigio de momentos, lugares e pessoas, ne-
cessaria para uma viva imaginacdo, é necessaria também uma
fregiiente aplicacfc dos pensamentos ao seu fim, quer dizer,
a0 uso que deles pode ser feito. Feito isto, aquele que possui
esta virtude facilmente encontrara semethancas capazes de agra-
dar, nZo apenas como ilustragdes do seu discurso, adornando-
o com metaforas novas e adequadas, mas também pela raridade
da sua invencao. Mas, sem firmeza e diregdo para um fim deter-
minado, uma grande imaginagio ¢ uma espécie de loucura,
semelhante & das pessoas que, iniciando qualguer discurso, se
deixam desviar do seu objetivo, por qualquer coisa que lhes
passe pelo pensamento, para longas digressbes e parénteses, até
que inteiramente se perdem. Para esse género de loucura nio
conhe¢o nenhum nome especial, mas sua causa é as vezes a
falta de experiéncia, devido & qual uma coisa pode parecer a
alguém nova e rara, quando acs outros assim ndo parece; e
outras vezes ¢ a pusilanimidade, devido 4 qual Ihe parece uma
grande coisa aquile que outros consideram uma ninharia. E
tudo o que é novo ou grande, portanto considerado merecedor
de ser dito, vai gradualmente afastando-o do propésito inicial
do seu discurso.

Num bom poema, quer seja épico ou dramdtico, assim como
também nos sonsios, epigramas e outras obras, é necessario tan-
to o juizo como a imaginacio. Mas a imaginagéo deve ser a
mais eminente, pois tals obras devem agradar pela sua extra-
vagéncia, embora ndo devam desagradar por indiscrigao.

Num bom livro de historia o juizo deve ser eminente,
porque a exceléncia da obra consiste no método e na verda-
de, assim como na escclha das agdes que é mais proveitoso co-
nhecer. A jmaginacde ndo tem lugar aqui, a nio ser para orna-
mentar o estilo.

Nas oracdes laudatérias e nas invectivas a imaginacio é
predominante, porque o designio nio é a verdade, mas a hon-
ra ou a desonra, o que € feito mediante nobres ou vis compara-
goes. O fuizo limita-se a sugerir quais as circunsténcias que tor-
nam uma acic louvavel ou condendvel.
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Nas exortagdes e discursos em tribunal, assim como a ver-
dade ou a simulagio serva methor o designio em vista, também
o juizo ou a imaginacdo ¢ a qualidade mais necessaria.

Na demonstragie, no conselho e em toda a busca rigoro-
sa da verdade, o juizo faz tudo, salvo se por vezes o entendi-
mento tiver necessidade de se alargar por uma semelhanca
adequada, havendo nesse caso uso exaustivo da imaginacéo.
Quanto as metdforas, neste caso estio completamente exclui-
das. Pois, sabenrdo gue elas abertamente professam o logro, ad-
miti-las no conselho e no raciocinio seria manifesta loucura.

Em qualquer espécie de discurso, se a falta de discriio for
evidente, por mais extravagante que a imaginagio possa ser, 0
discurso inteiro serd tomado como um sinal de falta de enge-
nho, o gue nunca acontecerd quando a discricdo for manifes-
ta, mesmo que a imaginacio jamais seja a comuin.

(s pensamentos secretos de cada homem percorrem todas
as coisas, sagradas ou profanas, puras ou obscenas, sérias ou
frivolas, sem vergonha ou censura - coisa que o discurso verbal
nio pode fazer, limitado que esté pela aprovagao do juizo quan-
to a0 momento, ao lugar e a pessoa. Um anatomista ou médi-
¢o pode expor, verbalmente ou por escrito, seu parecer sobre
um assunto impuro, porgue nesse caso o se trata de agra-
dar, e sim de ser util. Mas, se um outro homem escrevesse as
suas extravagantes e divertidas fantasias sobre 0 mesmo assun-
to, seria 0 mesmo que alguém apresentarse perante boa com-
panhia depois de revirar na fama. E é na falta de discriczo que
reside & diferenga. Nos casos de manifesto desleixo do espirito e
entre pessoas bem conhecidas, é possivel brincar com os sons e
com as significagoes equivocas das palavras, tendo muitas vezes
como oponentes homens de extraordindria imaginacio. Mas
num sermdo, ou em publice ou diante de pesscas desconheci-
das, ou a quais devemos reverenciar, nenhum jogo de palavras
deixard de ser considerado loucura, e a diferenca reside apenas
na falta de discricgo. Assim, quando falta engenho nfo ¢ a ima-
ginacio que est4 faltando, mas discrigdo. Portanto, o juizo sem
imaginacio é engenho, mas a imaginacio sem juizo ndo o é.
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Quando os pensamentos de alguém que tem um desig-
nio em vista, ao percorrerem uma grande quantidade de coi-
sas, 0 levam a observar que elas o conduzem a esse designio,
ou a que designio elas podem conduzir, caso essas observa-
¢bes ndo sejam as simples e usuais, esse seu talento chama-se
PRUDENCIA, e depende de muita experiéncia e memdria de
coisas semelhantes, bem como das suas conseqiiéncias até o
momento. A esse respeito, a diferenca entre os homens nio €
tdo grande como a que se verifica quante a imaginagao e ao
juizo, porque a experiéncia de homens da mesma idade ndo é
tao desigual quanto a quantidade, variando conforme as dife-
rentes ocasides, dado que cada um tem os seus designios pes-
soais. Governar bem uma familia ou um reino ndo equivale
a diferentes graus de prudéncia, mas a diferentes espécies de
ocupagdo, do mesmo modo que desenhar um quadro em pe-
queno ou grande, ou em tamanho maior que o natural, ndo
corresponde a diferentes graus de arte. Um simples lavrador
¢ mais prudente nos assuntos da sua prépria casa do que um
conselheiro privado nos assuntos de um outro homem.

Se & prudéncia se acrescentar o uso de meios injustos ou
desonestos, como aqueles de gue comumente 0s homens sao
tentados a se servir pelo medo e pela necessidade, temos aque-
la sabedoria velhaca a que se chama ASTUCIA, e € um sinal
de pusilanimidade. Porque & magnanimidade é o desprezo pelos
expedientes injustos ou desonestos. E aquilo a que os latinos
chamavam Versutia (que se traduz em inglés por ardileza) e con-
siste em livrarse deste perigo ou incdmodo para envolverse
em outros ainda maiores - como, por exemplo, quando se rouba
aum para pagar ao outro — € apenas uma astiicia miope, cha-
mada Versuiia, de Versura, que significa aceitar dinheiro com
usura pelo presente pagamento de juros.

Quanto ao engenho adguiride (ou seja, adquirido por méto-

do e instrugdo), o Unico que existe é a razdo, que se funda no

uso correto da linguagem, e da qual derivam as ciéncias. Mas
da razdo e da ciéncia ja falei nos capitulos Ve VL

As causas destas diferencas de engenho residern nas pai-
xoes, e a diferenca das paixdes deriva em parte da diferente

Prudéneia.

Asticia.
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Louenra.
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constituicdo do corpo e em parte das diferencas de educacio.
Porque, se a diferenca proviesse da témpera do cérebro e dos
drgdos dos sentidos, quer externos, quer internos, a diferenca
entre 0s homens quanto a vista, ao ouvido e aos outros senti-
dos, ndo seria menor do que a diferenca quanto 4 sua imagina-
¢do e discricdo. Portanto, tal diferenca deriva das paixdes, que
sdo diferentes, nio apenas por causa das diferencas de consti-
tuigio dos homens, mas também por causa das diferencas de
costumes e de educacgo entre eles.

As paixdes que mais provocam as diferencas de engenho
sdo, principalmente, o maior ou menor desejo de poder, de ri-
queza, de saber e de honra. Todas elas podem ser reduzidas a
primeira, que ¢ o desejo de poder. Porque a rigueza, o saber e
a honra no s&o mais do que diferentes formas de poder.

Portanto, um homem que nio tenha grande paixio por
nenhuma destas coisas, sendo, como se costuma dizer, indife-
rente, embora possa ser uma boa pessoa, incapaz de prejudi-
car 0s outros, mesmo assim € impossivel que tenha uma gran-
de imaginacio ou grande juizo. Porque os pensamentos sio
para os desejos como batedores ou espias, que vio ao exterior
e encontram o caminho para as coisas desejadas; e ¢ dai que
provém toda a firmeza do movimento do espirite, assim como
toda a sua rapidez. Porque, assim como n&o ter nenhum dese-
jo € o mesmo que estar morto, também ter paixdes fracas é
estupidez, e ter paixGes indiferentemente por todas as coisas €

LEVIANDADE ¢ distragdo. E ter por qualquer coisa paixées mais -

fortes e intensas do que geralmente se verifica nos outros é
aquilo 2 que os homens chamam LOUCURA.

Existern quase tantas espécies de loucura como de pai-
xges. Por vezes uma paixio extraordinéria e extravagante de-
riva da md constituigio dos 6rgaos do corpo ou de um dano a
eles causado, ¢ outras vezes o dano e indisposicao dos orgios
sdo causados pela intensidade ou pelo extremo prolongamen-
to da paixao. Em ambos os casos, porém, a loucura é de umma s6
¢ mesma natureza.
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A paixido cuja violéncia ou prolongamento provoca a lou-
cura ou € uma grande vangltria, a que vulgarmente se chama
orgulho ou vaidade, cu é um grande desalento de espirito.

O orgulho torna os homens sujeitos & colera, cujo excesso
é a loucura chamada Rarva e FURIA. E assim ocorre que o
excessivo desejo de vinganca, quando se torna habitual, preju-
dica os orgfos e transforma-se em raiva; que o amor excessivo,
somado ao ciume, também se transforma em raiva; a opinido
exagerada de si mesmo, quanto 2 inspiracio divina, 2 sabedo-
ria, 4 erudicio, 4s maneiras e coisas semelhantes, transforma-se
em perturbacio e leviandade, e esta, somada & inveja, trans-
forma-se em raiva; a forte opinido da verdade de alguma coisa,
guando contrariada pelos outros, também se fransforma em
raiva.

O abatimento provoca no home:n recefos infundados, es-
pécie de loucura vulgarmente chamada MELANCOLIA, que se
manifesta em: diversas condutas: na freglientagio de cemité-
rios e lugares solitarios, nos comportamentos supersticiosos
e no medo de alguém ou de alguma coisa determinada. Em
suma, todas as paixdes que provocam comportamentos estra-
nhos e invulgares sio designadas pelo nome geral de loucura.
Mas quem se quisesse dar ao trabalho de enumerar as varias
espécies de loucura poderia arrolar uma multidao delas. E, se
os excessos sdo loucura, ndo resta divida de que as proprias
paixées, quando tendern para o mal, constituen outros tantos
graus da loucura.

Por exemplo: embora os efeitos da loucura nos que estio
pussuidos pela convicgao de que sfo inspirados nem sempre
se tornem visiveis em um homem por gqualquer a¢io extrava-
gante derivada dessa paixao, quando muitos deles conspiram
juntos, a raiva da multidaoc inteira € bastante visivel. Pols que
melhor prova de loucura pode haver do que acusar, golpear e
apedrejar os nossos melhores amigos? No eatanto, isto é um
pouco menos do gue uma tal muitidzo fard. Pois ela acusaré,
combaterd e destruird aqueles por quem, durante toda a sua
vida, foi protegida e defendida de danos. E, se isto é loucura

Raiva.
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numa multidao, é também em cada individuo particular. Pois
tal como no meio do mar, embora ndo cucamos nenhum rui-
do da parte da dgua mais préxima de néds, estamos absoluta-
mente certos de que essa parte contribui tanto para o rugide
das ondas como qualquer outra parte da mesma quantidade,
assim também, embora n&o percebarmos grande inguietagio
em wm ou dois homens, podemos estar absolutamente certos
de que as suas paix6es individuais fazem parte do rugido sedi-
cioso de uma nacdo conturbada. E, mesmo que nada mais de-
nunciasse a sua loucura, o proprio fato de se arrogarem essa
inspiracdo constitai prova suficiente dela. Se algum interno de
Bedlam nos entretivesse com urm discurso sdbrio, & ao nos des-
pedirmos quiséssemos saber quem ele é, para mais tarde retsi-
buir sua gentileza, e ele nos dissesse ser Deus Pai, creio que nao
seria necessdrio esperar nenhuma acic extravagante como pro-
va da sua loucura,

Esta convicgiio de inspiracio, valgarmente chamada espi-
rito particular, comeca muitas vezes com a feliz descoberta de
um erro geralmente cometido pelos outros, E, semn saberem ou
lembrarem mediante que conduta da razdo chegaram a uma
verdade t3o singular (conforme eles pensam, embora muitas
vezes seja apenas uma inverdade com que deparam), passam
imediatamente a admirar a si mesmos por terem recebido a
graca especial de Deus Todo-Poderoso, que thes revelou tal ver-
dade sobrenaturalmente, por intermédio do seu Espirito.

Além disso, gue a loucura nao é mais do que um excesso
de manifestacio da paixdo é coisa que se pode verificar nos efei-
tos do vinho, que sio idénticos aos da ma disposicio dos 6rgaos.
Porque & variedade de comportamento nos homens que bebem
demais é 2 mesma que a dos Ioucos, uns enraivecendo-se, outros
amando, outros rindoe, tudo isso de maneira extravagante, mas
conformemente s varias paixdes dominantes. Pois os efeitos
do vinho apenas tiram a dissimulac¢io, a0 mesmo tempo gue
subtraem aos oihos a deformidade das paixdes. Porque, segun-
do crejo, os homens mais sébrios néo gostariam que a futilida-
de e extravaglncia dos seus pensamentos, nos momentos em
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que andam sozinhos dando rédea solta & sua imaginacio, fos-
semn tornadas publicas, o que vern confirmar que as paixdes sem
guia ndo passam, na sua maioria, de simples loucura.

Tanto nos tempos antigos como nos modernos tem havi-
do duas opinides comuns relativamente as causas da loucu-
ra. Uns atribuem-na s paixdes, outros a demdnios e espiritos,
tanto bons como maus, que supunham capazes de penetrar num
homem e possui-lo, movendo os seus érgios da maneira estra-
nha e disparatada que ¢ habitual nos loucos. Assim, os primei-
ros chamam Joucos a esses homens, mas os segundos as ve-
zes chamam-lhes endemoninhados (ou seja, possessos dos espiri-
tos}), outras vezes energinenos (isto é, agitados ou movidos pelos
espiritos); e hoje na Jtdlia sio chamados nio apenas pazzi, lou-
cos, mas também spiritati, isto &, pOs5ess0s.

Houve uma vez grande afluéncia de gente em Abdera, ci-
dade da Grécia, por causa da representagio da tragédia de An-
dromeda, num dia extremamente quente. Em resultado disso,
grande parte dos espectadores foi acometida de febres, sendo
este acidente devido ao calor ¢ a tragédia conjuntamente, e 0s
doentes limitavam-se a recitar jambicos com os nomes de Persex
e Andromeda. O que foi curado, juntamente com a febre, pela
chegada do inverno. Esta loucura foi atribuida as paixoes sus-
citadas pela tragédia. Em outra cidade grega também grassou
um surto de loucura e que atacou apenas as jovens donzelas,
levando muitas delas a se enforcarem. Tal fato foi por muitos
considerado obra do diabo. Mas houve quem suspeitasse que
tal desprezo pela vida proviria de alguma paixio do espirito e,
supondo que elas ndo desprezariam também a sua honra, acon-
selhou os magistrados a despirem as que se enforcavam e a ex-
po-las nuas publicamente. A histéria diz que isto curou essa
loucura. Por outro lado, os mesmos gregos-freqiientemente atri-
buiam a loucura 2 intervengdo das Euménides, ou Furias, e
outras vezes a Ceres, Febo e outros deuses, de tal modo que 0s
homens atribuiam muitas coisas a fantasmas, considerando-os
COrpos acreos vivos, e geralmente chamavam-lhes espiritos. E,
a exemplo dos romanos que a esse respeito tinham a mesma
opinido dos gregos, o mesmo acontecia com os judeus, que cha-
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mavam aos profetas loucos ou endemoninhados (conforme con-
sideravam os espiritos bons ou maus}; alguns deles chamavam
loucos tanto aos profetas como aos endemoninhados, e alguns
chamavam a0 mesmo homem tanto endemoninhado como lou-
co. Ora, quanto aos gentios, isto nao é de estranhar, porque as
doencas e a saide, os vicios e as virtudes, bem como muitos
acidentes naturais, eram assim denominados e venerados como
deménios e identificava-se como deménio tanto (as vezes) um
calafrio como um diabo. Porém é bastante estranho que o0s
judeus tivessemn tal opinido. Pois nem Moisés nem Abrado pre-
tendiam profetizar gragas & posse por um espirito, mas gracas
a voz de Deus, ou a uma visdo ou sonho. Nem ha nada nas
suas leis, na sua moral ou nos seus rituais, que lhes ensinasse a
ver tal entusiasmo ou tal posse. Quando se diz que Deus {Nm
11,25) tomou o espirito que estava em Moisés e o deu aos seten-
ta ancidos, o Espirito de Deus {compreendido como a substén-
cia de Deus) nao estava dividido. O Espirito de Deus no ho-
mem ¢ entendido pelas Escrituras como um espirito humano
que tende para o divino. E quando se diz {Ex 28,3): agueles em
quem infundi o espirito da sabedoria para que fizessem roupas para
Aardo, nio se pretende referir um espirito colocado neles, capaz
de fazer roupas, mas a sabedoria dos seus préprios espiritos
nesse tipo de trabalho. Em sentido semelhante se chama vul-
garmente um espirito impuro ao espirito do homem quando
este pratica acdes impuras; e assim se fala também de outros
espiritos, embora nem sempre, mas todas as vezes em que a
virtude ou vicio assim denominados sdo extraordindrios e pre-
dominantes. Tampouco os outros profetas do Antigo Testamen-
to pretextavam entusiasmo, ou que Deus falasse através deles,
mas apenas a eles, por meio de vog, visdo ou sonho, e o Jardo do
Senkor ndo era posse, mas ordem. Como terd entéo sido possi-
vel que os judeus herdassem a opinido de posse? Nao consigo
imaginar razéo alguma, a ndo ser a que é comum a todos os
homens, nomeadamente a falta de curiosidade para procurar
as causas naturats, e a identificacao da felicidade como gozo
dos grosseiros prazeres dos sentidos e das coisas que condu-
zem a eles mais diretamente. Pois quem vé no espirito de um
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homem qualquer aptidao ou defeito invulgar ou estranho, a
menos gue veja também a causa de onde provavelmente deri-
vou, dificilmente pode considerédlo natural. Nao sendo natu-
ral, é inevitdvel que o considerem sobrenatural; e entio que
pode ser, sendo a presenca nele de Deus ou do Diabo? Dai que,
quando o nosso Salvador {(Mc 3,21) se encontrava rodeado
pela multidao, os da casa suspeitaram que ele era louco, e sai-
ram para agarré-Jo; mas os escribas disseram que ele tinha Bel-
zeby, & que era através dele que expulsava os deménios, como
se 0 louco maior houvesse aterrorizado o menor. E alguss dis-
seram (Jo 10,20): ele tem o diabo, e ¢ louco, enquanto outros, que
o consideravam profeta, disseram: Essas ndo sdo as palavras de
alguém que tem o diabo. Assim, no Antigo Testamento, aquele
que velo ungir a Jen (2 Rs 9,11) era profeta, mas um dos pre-
sentes perguntou: Jed, gue veio o louco aqui fazer? Em resumo, é
manifesto que quem se comportasse de maneira invulgar era
considerado pelos judeus como possesso, quer por Deus, quer
por um espirito maligno - & excecio dos saduceus, que erravam
tanto no sentido oposto que ndo acreditavam na existéncia de
renhum espirito {0 que estd muito préximo do ateismo decla-
rado), e talvez por iss0 ainda mais instigavam os outros a cha-
marem endemoninhados a esses homens, em vez de loucos.
Mas por que motivo o nosso Salvador procedeu, para os
curar, Como se estivessem possessos e ndo como se estivessem
loucos? A isso ndo posso dar outro tipo de resposta, senio
aquela que é dada aos que de maneira semelhante reclarnam
as Escrituras contra a crenga no movimento da Terra. As Escri-
turas foram escritas para mostrar aos homens o Reino de Deus
€ preparar 0s seus espiritos para se tornaremn seus suditos obe-
dientes, deixando o mundo, e a filosofia a ele referente, as dis-
putas dos homens, pelo exercicio da sua razdo natural. Que o
dia e 2 noite provenham do movimento da Terra, ou de Sol, ou
que as acOes exorbitantes dos homens derivem da paixdo ou do
diabo (desde que n&o adoremos a este ultimo), nenhuma dife-
renca faz quanto 2 nossa obediéncia e sujeiggo a Deus Todo-
Poderoso, que ¢ o fim para que se escreveram as Escrituras.
Quanto ao fato de o nosso Salvador falar 4 doenca como se
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falasse 2 uma pessoa, esse é o procedimento habitual daqueles
que curam apenas pela palavra, como Cristo fazia (e os encan-
tadores pretendem fazer, quer falem a um diabo ou nao). Pois
nio se diz que Cristo (Mt 8,26) repreendeu também os ventos?
*QOra, porque se pode afirmar que os ventos sao espiritos, tam-
hém*' nao se diz (Lc 4,39) que ele repreendeu uma febre? To-
davia, isto nio prova que uma febre seja um diabo. E, embora
se afirme que muitos desses diabos se confessaram a Cristo, ndo
é necessario interpretar essas passagens de outro modo, seno
que esses loucos se the confessaram. E, quando o nosso Salva-
dor (Mt 12,43) fala de um espirito impuro que, tendo saido de
um homenm, vai errando pelos lugares secos, procurando re-
POUSO SEm nuUnca O encontrar, e volta para o mesmo homem
juntamente com sete outros espiritos piores do que ele, trata-
se manifestamente de uma pardbola, aludindo a am homem
que, depois de wm pequeno esforco para se libertar dos seus
desejos, & vencido pela forga deles e se torna sete vezes pior do
que era. Assim, nada vejo nas Escrituras que exija acreditar
que os endemoninhados eram outra coisa sendo loucos.

H4 ainda uma outra falha nos discursos de alguns homens,
que também se pode listar entre as varias espécies de Joucura,
nomeadamente aguele abuso de palavras que referi no capitu-
lo V, sob o nome de absurdo. Isso ocorre quando os homens
proferem palavras que, reunidas umas as outras, nao possuem
significagio alguma; alguns topam com elas a0 compreen-
derem mal as palavras que recebem, e as repetem mecanica-
mente; outros as usam com a intencdo de enganar por meio
da obscuridade. E isto s6 acontece com aqueles que discatem
sobre questbes incompreensiveis, como 03 escoldsticos, ou sobre
questoes de filosofia abstrusa. Os homens comuns raramente
falam sem significado e por tal motivo sdo por essas egrégias
pessoas tidos por idiotas. Mas para ter a certeza de que as suas
palavras no correspondem a nada no espirito seriam necessa-
rios alguns exemplos. Se alguém os quiser, encarregue-se de
um escolastico, e veja se ele é capaz de traduzir qualquer capi

i Syn.: Também.
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tulo referente a uma questio dificil, como a Trindade, a divin-
dade, a natureza de Cristo, a transubstanciacio, o livre-arbitrio
etc., para qualquer das linguas modernas, de maneira que o
torne inteligivel. Ou entdo para um latim tolerdvel, como o que
era conhecido por todos os que viviam na época em que o latim
era a lingua vulgar. Qual é o significado destas palavras: 4 pri-
meira causa ndo insufla necessariamente alguma coisa na segunda, por
Jorga da subsrdinagdo essencial das causas segundas, pela qual pode ser
levada a atuar? Elas sdo a traducao do titulo do sexto capitulo
do primeiro Hvro de Suarez, Do concurso, movimento e ajuda de Deus.
Quando alguém escreve volumes inteiros cheios de tais coisas,
ele estd louco ou pretende enlouguecer os outros? E, particular-
mente quanto ao problema da transubstanciago, aqueles que
dizem, depois de pronunciar certas palavras, que a brancurg; a
redondez, 2 magnitude, a qualidade, a corruptibilidade, todas as
quais 30 incorporeas ete., passam da hostia para o corpo de
nosso abencoado Salvador, ndo estardo eles fazendo desses
uras, £xes, tudes e dades outros tantos espiritos possuindo o cor-
po? Porque por espiritos sempre entendem coisas gue, sendo
incorpéreas, movem-se contudo de um Iugar para outro. Assim,
este tipo de absurdo pode corretamente ser enumerado entre
as muitas espécies de loucura. E todo o tempo em que, guiados
por pensamentos claros das suas paixées mundanas, se abstém
de discutir ou escrever assim, néo é mais do que um intervalo de
tucidez. E tanto basta quanto as virtudes e defeitos intefectuais.

CAP. IX.
Dos Diferentes OBJETOS
do CONHECIMENTO.

Ha duas espécies de CONHECIMENTO: um deles é o confie-
cimento de fato e o outro o confecimenio das conseqiiéncias de uma
afirmagdo para oufrg. O primeiro estd limitado aos sentidos e 2
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Parte T — Do Homem

40 os que se adquirem medfante os anteriores ou pele acaso,
e constituem meios e instrumentos para adquirir mais: como a
riqueza, a reputagéo, os amigos e os secretos designios de Dens
a gue os homens chamam boa sorte. Porque a natureza do
poder ¢ neste ponto idéntica & da fama, dado que cresce & medi-
da que progride; ou a do movimento dos corpos pesados, que
guanto mais fonge véo, mais rapidamente se movem.

O maior dos poderes humanos é aquele que é composto
pelos poderes da majoria dos homens, unidos por consentimen-
to numa 56 pessoa, natural ou civii, que tem o usc de todos os
poderes deles na dependéncia da sua vontade; € o caso do po-
der de uma repiblica. Ou na dependéncia das vontades de
cada individuo: é o caso do poder de uma facggo ou de vérias
faccoes coligadas. Conseglientemnente, ter servidores é poder;
e ter amigos ¢ poder: porque sao forgas unidas.

Também a riqueza aliada a liberalidade é poder, porque
consegue amigos e servidores. Sem a liberalidade ndo o ¢, por-
que neste caso a rigueza ndo protege, mas expde 0 homen,
como presa, a inveja.

A reputacio de poder € poder, pois ela atrai a adesdo da-
queles que necessitam protecao.

Também o é, pela mesma razdo, a reputacio de que tenha
um homem de amar seu pais (& qual se chama popularidade).

Da mesma maneira, qualquer qualidade que torna um he-
mem amado, ou temido por muitos ou a reputacio dessa qua-
lidade, € poder; porque constitui um meio para adquirir a ajuda
e o servico de muitos.

O sucesso é poder, porque traz reputacio de sabedoria
ou boa sorte, o que faz os homens temerem quem o consegue ou
confiarem nele.

A afabilidade dos homens que ja estdo no poder é aumen-
to de poder, porque conquista amor.

A reputagio de prudéncia na conduta da paz ou da guerra
é poder, porque confiamos o governo de nés mesmos de mais
bom: grado aos homens prudentes do que aos outros.

X. Do Poder ¢ Merecimento

A nobreza é poder, ndo em todos os lugares, mas somen-
te nas republicas em que goza de privilégios, pois € nesses pri-
vilégios que consiste o seu poder.

A eloqtiéncia é poder, porque aparenta prudéncia.

A beleza é poder, pois, sendo uma dadiva de Deus, reco-
menda os homens ao favor das mulheres e dos estranhos.

As ciéncias sdo um pequenc poder, porque ndo sio emi-
nentes, e conseqlientemente somente sic reconhecidas em al-
guns homens e, mesmo nestes, em poucas coisas. Porque é da
natureza da ciéncia que s6 a podem compreender aqueles que
em boa medida ja a alcangaram.

As artes de utilidade ptblica, como a fortificacio, o fabri-
co de maquinas e outros instrumentos de guerra, sio mo&mﬁ
porque facilitam a defesa e conferem a vitoria. Embora a sua
verdadeira mie seja a ciéncia, nomeadamente a matemética,
uma vez que sdo dadas 3 luz pela mio do artifice, sdo consi-
deradas geragio deste (neste caso, para ¢ vulgo, a parteira passa
por mée).

O valor, ou a IMPORTANCIA de um homem, tal como o de
todas as outras coisas, é 0 seu prego; isto ¢, tanto guanto seria
dado pelo uso do seu poder. Portante, nio é absoluto, mas algo
que depende da necessidade e julgamento de outrem. Um ha-
bil condutor de soldados é de alto preco em tempo de guerra
presente ou iminente, mas no o ¢ em tempo de paz. Um juiz
douto e incorruptivel é de grande importincia em tempo de
paz, mas n&o o ¢ tanto em tempo de guerra. E tal como nas
outras coisas, também no homem nio ¢é o vendedor, mas o com-
prador quem determina o preco. Porque mesmo que um ho-
mem (como a maioria faz) atribua a si mesmo o mais alto valor
possivel, o seu verdadeiro valor ndo sera superior ao que for
estimado por outros.

A manifestagdo do valor que mutizamente nos atribuimos
é o que vulgarmente se chama honra e desonra. Atribuir a um
homem um alto valor é honrdlo, e um haixo valor & desonrd-lo,
Mas neste caso alto e baixo devem ser entendidos em compara-
¢&o com o valor que cada homem se atribui a si proprio.
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Parte 7 — Do Homem

A importancia publica de um homem, que é o valor atri-
buido a ele pela repuiblica, é 0 que os homens vulgarmente cha-
mam DIGNIDADE. E este apreco que a reptiblica lhe atribui
exprime-se por meio de cargos de direcio, fungdes judiciais e
empregos publicos, ou pelos nomes e titulos introduzidos para
distinguir tal aprego.

Rogar a outro qualquer tipo de auxilio ¢ HONRAR, porque
é sinal de que na nossa opinido ele tem poder para ajudar. E
quanto mais dificil é o auxilio, maior ¢ a honra.

Obedecer é honrar, porque ninguém obedece a quem
julga ndo ter nenhum poder para o ajudar ou prejudicar. Con-
seqilentemente, desobedecer é desonrar.

Oferecer grandes presentes a um homem ¢ honré-lo, por-
que consiste em comprar protecio e reconhecer o poder. Ofere-
cer presentes pequenos é desonrar, porque néo passa de esmo-
1a, e indica a opinido de que so necessdrios auxilios pequenos.

Ser solicito em promaover o bem do outro, assim como adu-
lar, é honrar, como sinal de que buscamos sua protecéo ou aju-
da. Negligenciar ¢ desonrar.

Ceder o passo ou o lugar a outrem, em qualquer ocasi#o,
¢ honrar, porque equivale a admitir um poder superior. Fazer
frente € desonrar.

Mostrar qualquer sinal de amor ou de medo do outro ¢
honrar, porque tanto amar como temer implicam valorizar. Des-
prezZar, 6l mostrar mermnos amor ou medo do que o oufro espe-
ra, é desonrar, porque € subestimar.

Louvar, exaltar ou felicitar ¢ honrar, pois nada é mais va-
lorizado do que a bondade, o poder ¢ a felicidade. Insultar, tro-
¢ar ou compadecer-se € desonrar,

Talar ao outro com consideracio, aparecer diante dele com
decéacia e humildade é honra-lo, como sinal de receio de o
ofender. Falarlhe asperamente, comportarse perante ele de
maneira obscena, reprovavel ou impudente é desonréd-lo.

Acreditar, confiar, apoiarse no outro é honré-lo, como si-
nal de reconhecimento da sua virtude e poder. Desconfiar, ou
nio acreditar, é desonrar.
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Solicitar de um homem o seu conselho, ou um discurso
de qualquer tipo, € honrar, em sinal de que o consideramos
sébio, ou elogliente, ou sagaz. Dormir, afastarse ou falar quan-
do ele fala € desonralo.

Fazer ao oulro as coisas que ele considera sinais de honra,
ou que assim o sejam pela lei ou pelo costume, é honrar, por-
que a0 aprovar a honra feita por outros se reconhece o poder
gue os outros reconhecem. Recusar fazé-las ¢ desonrar.

Concordar com 2 opinizo do outro é honrar, pois ¢ sinal
de aprovacio do seu julgamento e sabedoria. Discordar ¢ de-
sonrar e acusar o outro de erro, e, se a discordéncia atinge mui-
tas coisas, de loucura.

Imitar ¢ honrar, pois equivale a uma veemente aprovagio.
Imitar o inimigo do ouiro € desonrar.

Honrar aquele a quem o outro honra ¢ honrar este tam-
bém, como sinal de aprovacio do seu discernimento. Honrar
os seus inimigos € desonré-lo.

Pedir conselho ou colaboracio em agdes dificeis é hon-
rar, como sinal de aprego pela sua sabedoria ou outro poder.
Recusar a colaboraco dos que a oferecem é desonrar.

Todas estas maneiras de honrar sao naturais, tanto nas
repiiblicas como fora delas. Mas nas repiiblicas, em que aque-
le ou aqueles que detém a suprema autoridade podem instituir
o0s sinais de honra que lhes aprouver, existerm outras honras.

Um soberano pode honrar um sadite com qualquer titu-
lo, ou cargo, ou emprego, ou agdo, que ele proprio haja estabe-
lecide como sinal da sua vontade de honrar.

O rei da Pérsia honrou a Mordecai, quando decidiu que ele
seria conduzido pelas ruas envergando as vestimentas reais,
montado num dos cavalos do rei, com uma coroa na cabega e
um principe adiante dele, proclamando: dssim serd feito dguele
que o ref quiser honrar. E no entanto um outro rei da Pérsia, ou o
mesmo rei em outra ocasido, a um stdito que pedia, para al-
gum grande servigo, permissdo para usar as roupas do rei,
outorgon o que ele pedia, mas acrescentou que deveria usa-fas
como seu bobo, & nesta caso era desonra. Portanto, a fonte de
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toda e qualquer honra civil reside na pessoa da republica, e
depende da vontade do soberano. Conseqlientemente, € tem-
pordria e chama-se honra civil. £ o caso da magistratura, dos car-
gos publicos e dos titulos e, em alguns lugares, dos uniformes
e embiemas, Os homens honram a quem os possui, porque s&o
oufros tantos sinais do favor da republica; este favor & poder.

Honrosa é qualquer espécie de posse, agdo ou qualidade
que constitui argumento e sinal de poder.

Por conseguinte, ser honrado, amado ou temido por mui-
tos & honroso, e prova de poder. Ser honrado por poucos ou
nenhum & desonroso.

O dominio ¢ a vitéria sdo honrosos, porque se adguirem
pelo poder; a serviddo, que vem da necessidade ou do medo, é
desonrosa.

A boa sorte {quando duradoura) é honrosa, como sinal do
favor de Deus. A m4 sorte e a desgraca s&o desonrosas. A ri-
queza ¢ honrosa, porque ¢ poder. A pobreza é desonrosa. A
magnanimidade, a liberalidade, a esperanca, a coragem e a con-
fianga sdo honrosas, porque derivam da consciéncia do poder.
A pusilanimidade, a parcimdnia, 0 medo e a desconfianga sio
desonrosos.

A decis@o ou resolucio oportuna do que se precisa fazer
¢ honrosa, pois implica desprezo pelas pequenas dificuldades
e perigos. A irresolucdo € desonrosa, como sinal de excessiva
valorizagio de pequenos impedimentos e pequenas vantagens.
Porque quando um homem ponderou as coisas tanto quanto o
tempo permite, e ndo se decidiu, a diferenca de ponderagio é
infima; logo, se ele ndo se decide é porque sobrevaloriza pe-
quenas coisas, o que é pusilanimidade.

Todas as agbes e palavras que derivam ou parecem deri-
var de muita experiéncia, ciéncia, discricio ou sagacidade sdo
honrosas, pois todas estas 1ltimas sio poderes. As agGes ou pa-
favras que derivem do erro, da ignordncia ou da loucura sao

desonrosas.

A gravidade, na medida em que parega proceder de um
espirito oncwmao cormn ouiras cofsas, é honrosa, porque a ocupa-
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¢do é sinal de poder. Mas se parece proceder do propésito de
aparentar gravidade é desonrosa. Porque a gravidade do pri-
meiro & como a firmeza de um navio carregado de mercado-
ria, mas a do segundo é como a firmeza de um navio que leva
urm lastro de areia ou qualquer outra carga inatil.

Ser ilustre, ou seja, ser conhecido pela riqueza, cargos,
grandes acdes ou qualquer bem eminente, é honrose, como si-
nal do poder que faz alguém ser ilustre. Pelo contrario, a obs-
curidade é desonrosa.

Descender de pais ilustres & honroso, porque assim mais
facilmente se conseguem a ajuda e os amigos dos antepassados.
Pelo contrarie, descender de pais obscuros € desonzoso.

As agbes que derivamn da eqiiidade, acompanhadas de per-
das, sdo honrosas, como sinais de magnanimidade; porque a
magnanimidade & vm sinal de poder. Pelo contrario, a asticia,
o uso de expedientes e a falta de eqilidade sdo desonrosos.

A cobiga de grandes riquezas e a ambicao de grandes hon-
ras s40 honrosas, como sinais do poder para as obter. A cobiga
e 2 ambicdo de pequenos lucros ou preeminéncias é desonrosa.

Néo importa, no que se refere a honra, que uma agio (por
maior e mais dificil nwcm seja, e consegiientemente sinal de
muito poder) sefa justa cu injusta, porque a honza consiste ape-
nas na opinido de poder. Por isso, os antigos pagdos nio pen-
savam gue desonravam, mas gue honravam muito os deuses
quando os apresentavam nos seus poemas cometendo violacdes,
roubos e outras grandes, mas injustas e pouco puras, agbes. Dai
que fupiter seja tio celebradoe pelos seus aduitérios, ou Mergirip
pelas suas fraudes e roubos. E o maior elogio que lhe é feito
num hino de Homero é que, tendo nascido de manhi, inventou
a misica ao meio-dia e antes do anoitecer roubou o gado de
Apole aos seus pastores.

Também entre os homens, antes de se constituirem as
grandes republicas, ndo se considerava desonra ser pirata ou
ladrao de estrada, sendo estes, pelo contrario, negocios licitos,
nAo apenas entre os gregos, mas tambeém nas outras nagées,
comlo o prova a histéria dos tempos antigos. £ nesta época, e
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nesta parte do mundo, 0s duelos sdo e sempre serdo honrosos,
embora ilegais, até que venha um tempo em que a honra seja
atribuida aos que recusam, e a ignominia aos gue desafiam.
Porque os duelos sao também muitas vezes conseqiincia da
corager, e a razdo da coragem é sempre a forga ou a destreza,
que s3o poder — embora na maior parte dos casos sejam conse-
qiiéncia de palavras dsperas e do temor da desonra, em um ou
em ambos os contendores que, tomados pela célera, sao leva-
dos a defrontar-se para evitar perder a reputacéo.

Os escadaos e brasdes hereditdrios, quando acompanhados
de qualquer privilégio eminente, so honrosos. Caso contrario
nd0 o 530, porque o seu poder consiste nesses mesmos privilé-
gios, ou em riquezas, ou outras coisas semelhantes que sao igual-
mente reconhecidas como honrosas em outros homens. Esta
espécie de honra, geralmente chamada nobreza, proveio dos
antigos germanos. Pois jamais se conheceu tal coisa nos lugares
onde se desconheciam costumes germanos, nem hoje estdo em
uso nos lugares que os germanos néo habitaram. Os antigos
comandantes gregos, quando iam para a guerra, mandavam
pintar nos seus escudos as divisas que lhes apraziam, de tal
modo que um escudo sem emblema era sinal de pobreza, pro-
prio do soldade comum; mas ndo havia transmissdo dessas di-
visas por heranga. Os romanos transmitiam as marcas das suas
familias, mas eram as imagens, ndo as divisas dos seus ante-
passados. Entre os povos da Asia, Africa e América nao ha nem
jamais houve tal coisa. S6 0s germanos tinham esse costume, e
dai foi passado para a Inglaterra, Franga, Espanha e Itdlia, onde
eles em grande numero secundaram os romanos, ou fizeram
as suas proprias conquistas nessas regides ocidentais do globo.

Ora, a Germdnia antigamente se encontrava, tal como
todos os paises nos seus inicios, dividida per um ndmere infi-
nito de pequenos senhores ou chefes de familia, que estavam
continuamente em guerra uns com 0s outros; esses chefes ou
senhores, sobretudo a fim de poderem ser reconhecidos pelos
seus sequazes quando iam cobertos de armas, € em parte como
ornamento, pintavam a sua armadura, ou escudo, ou capa, com
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a efigie de um animal ou qualquer ouira coisa, e além disso
colocavam uma mmarca ostensivamente visivel na cimeira dos
seus elmos. E esta ornamentacio das armaduras e do elmo era
transmitida por heranca aos filhos, ao primogénito em toda a
sua pureza, € aos demais com alguma nota de diversidade, a
qual o velho senhor, ou seja, em holandés o Hereall, consideras-
se conveniente. Mas quando muitas dessas {amilias reunidas
formavam uma monarquia mais ampla, essa fungio de heral-
do, que consistia em distinguir os brasdes, tornava-se um cargo
particular independente. Os descendentes desses senhores cons-
tituiram a grande e antiga nobreza, que na sua maioria usava
como emblemas criaturas vivas caracterizadas pela sua cora-
gem ou afd de rapina, ou castelos, ameias, tendas, armas, barras,
palicadas e outros sinais de guerra, pois nada era entdo tio
honrado como a virtude militar. Posteriormente nio sé os reis,
mas também as repiblicas populares davam diversos tipos de
escudo aos que fam para a guerra ou dela voltavam, como
incentivo ou recompensa por seus servicos. *Tudo isto poderd
ser encontrado por um leitor atento nos antigos livros de his-
téria gregos e latinos que fazem referéncia a nago e aos costu-
mes germanos do seu tempo. ™’

Os titulos de konra, como duque, conde, marqués e barzo,
s&o honrosos, pois significam o valor que lhes ¢ atribuido pelo
poder soberano da repiblica. Nos tempos antigos esses titulos
correspondiam a cargos e fun¢des de mando, sendo alguns de-
rivados dos romanos e outros dos germanos e franceses. Os du-
ques, em latim duces, eram generais de guerra. Os condes, comites,
eram os companheiros ou amigos do general a quem se con-
fiavam o governo e a defesa dos lugares conquistados e pacifica-
dos. Os marqueses, marchiones, eram condes que governavam os
limites ou fronteiras do Império. Estes titulos de duque, conde
e marqués foram introduzidos no Império na época de Constan-
tino, ¢ Grande, numa adaptagio dos costumes da milicia dos

' O manuscrito do copista esta assim redigide: As passagens da historia antiga das quais
¢ possivel concluir 0 que venho de dizer foram minuciosamente compiladas por Philip
Cluverius em Grrmania antigua.
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germanos. Mas bardo parece ter sido um titulo dos gauleses, e
significa um grande homem, como os guardas de que os reis e
principes se cercavam na guerra. O termo parece derivar de
vir, para ber e bar, que na lingua dos gauleses significava o
mesmo que zir em latim. E dai para bero e baro, e assim esses
homens eram chamados berones, e posteriormente barones, e
(em espanhol) zarones. Mas quem quiser conhecer mais minu-
ciosamente a origem dos titulos de honra pode encontréla,
como fiz, no excelente tratado de Selden sobre o assunto. Com
o passar do tempo estes cargos de honra, por ocasido de dis-
tarbios ou por razdes de bom e pacifico governo, foram trans-
formados em meros titulos, servindo na sua maioria para dis-
tinguir a preeminéncia, lugar e ordem dos siditos na republi-
ca, sendo nomeados duques, condes, marqueses e bardes para
lugares dos quais essas pessoas ndo tinham posse nem coman-
do, e criaram-se também outros titulos para o mesmo fim.

(O MERECIMENTO de um homem ¢é diferente de sua
importéncia, bem como de seu mérito, e consiste num poder
ou habilidade especial para aquile de que se diz que ele é
merecedor, habilidade particular que geralmente ¢ chamada
COMPETENCIA ou aptiddo.

Porque quem mais merece sex comandante cu juiz, Ou re-
ceber qualguer outro cargo, é quem for mais dotado das quali-
dades necessdrias para o seu bom desempenho, e quem mais
merece a riqueza é quem tem as qualidades mais necessarias
para 0 bom uso dessa riqueza. Mesmo na falta dessas qualida-
des pode-se ser um homem importante, e valioso para qualquer
outra coisa. Além disso, pode ser merecedor de riquezas, cargos
ou empregos um homem que no entanto nao pode reivindicar o
direito de os possuir de preferéncia a um outro, e portanto nao
é possivel dizerse que os merega. Porque o merito pressupde
um direito, e a coisa merecida é devida por promessa. A isto
voltarei a referir-me mais adiante, quando falar dos contratos.

8¢

XI. Das diferengas de Costumes

CAP. XI.
Das diferencas de COSTUMES.

Nao entendo aqui por COSTUMES a decéncia da condu-
ta, como, por exemplo, a maneira pela qual um homem deve
saudar outro, ou como deve lavar a boca, ou limpar os dentes
diante dos outros, e diversos aspectos da pequena moral. Enten-
omo Z“o simn, aquelas mﬂ&&mmmm dos homens que dizem respeito

nem o swmmum @czas ?mﬁ m:muBBow Qm QCm se m&m 58 rﬁ\ow
Qom mdzmom filésofos morais. ,m,mamocno h4 mais vida no ho-
mem cujos desejos chegam ao fim do que naquele cujos senti-
dos e imaginagio estio paralisados. mP felicidade é uma conti-
nua marcha do desejo, de um objeto para outro, néo sendo a
obten¢do do primeiro outra coisa sendo o caminho para con-
seguir o segundo. A causa disto ¢ que a finalidade do desejo do
homem néo consiste mon:, apenas Uma vez, ¢ 4 por um mo-

mento, mas garantir para sempre 0s caminhos do seu Qmm&o
?eﬁmm@ muoimsﬁo as acdes voluntdrias e as Enrmmmomwm dos ho-
mens ndo tendem apenas para conseguir, mas também para
garantir uma vida satisfeita, e diferemn apenas quarto ao modo
como surgem, em parte da diversidade das paixdes em pes-
soas diversas, e em parte das diferencas no conhecimento e
opinio que cada um tem das causas que produzem os efeitos
desejados.

Assinalo assim, em primelro lugar, como tendéncia geral
de todos os homens, um perpétuo e irrequieto desejo de poder
¢ mais poder, que cessa apenas com a morte. £ a causa disto
nem sempre € que se espere Um prazer mais intenso do que
aquele que ja se alcangou, ou que cada um nao possa contentar-
se com um poder moderado, mas o fato de nio se poder garan-
tir o poder e os meios para viver bem que atualmente se pos-
suem sem adquirir mais ainda. E daqui se segue que os reis,

83

O que agui se entende
fror costumes.

L irrequicio descio
de pader, cm todos
o5 homens.




Amer da luta por causa
da competigio.

(48]

Obedincia ctvil por
amor ag conforto.

Por medo da mortc

¢ ferimentos.

“E por amor ds arles.

Aumor & sirtude, por
amar aps louverss.

Parte 7 ~ Do Homem

cujo poder € o maior, se esforcam por garanti-lo no interior de
seus reinos por meio de leis e no exterior por meio de guerras.
E depois disto feito surge um novo desejo; em alguns, de fama
por uma nova conquista; em outros, de conforto e prazeres sen-
suais; e em outros, de admiragéic, de serem elogiados pela exce-
iéncia em alguma arte, ou outra qualidade do espirito.

A competi¢io pela riqueza, a honra, o mando e outros po-
deres levam 2 luta, 4 inimizade e A guerra, porgue o caminho
seguido pelo competidor para realizar o seu desejo consiste em
matar, subjugar, suplantar ou repelir o outro. Particularmente,
a competicdo pelo elogio leva a reverenciar a antiguidade. Por-
que os homens competemn com 0s vivos, nf0 com os mortos, e
atribuem a estes mais do que o devido a fim de poderem obs-
curecer a gloria dos outros.

O desejo de conforto e deleite sensual predispde os ho-
mens a obedecer a um poder comum, pois com tais desejos se
abandona a protegio que poderia esperarse do esforgo e tra-
balhe proprios. O medo da morte e dos ferimentos produz a
mesma tendéncia, e pela mesma razao. Pelo contrdrio, os ho-
mens necessitados e esforcados, que nao estac contentes com a
sua presente condicio, assim como todos os homens que ambi-
cionam a autoridade militar, inclinam-se a prolongar as causas
da guerra e a suscitar perturbacoes e revoltas, pois sé na guer-
ra ha honra militar, e a unica esperanca de remediar um mau
jogo é dar as cartas mais uma vez.

O desejo de conhecimento e das artes da paz inclina os
homens a obedecer a um poder comum, pois tal desejo encerra
um desejo de 6cio, conseqiientemente de protegio derivada de
um poder diferente do seu proprio.

O desejo de louvores predispde para agbes louvdveis, capa-
zes de agradar aqueles cujo julgamento se valoriza, pois despre-
zamos também os louvores das pessoas que desprezamos, O
desejo de fama depois da morte tem o mesmo efeito. E embora

depois da morte seja impossivel sentir os louvores que nos séo
feites na Terra, pois sio alegrias que ou s&o eclipsadas pelas
indiziveis alegrias do Céu ou s@o extintas pelos extremos tor-
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mentos do Inferno, apesar disso essa fama néo é va, porque os
homens encontram um deleite presente na sua previsio, assim
como no beneficio que dai pode resultar para a sua posterida-
de. Ainda que agora néo ¢ vejam, conseguem imagina-lo, e tudo
0 que constitui prazer para os sentidos constitui também pra-
Zer para a imaginacio,

Ter recebido de alguém a quem consideramos nosso igual
maiores beneficios do que esperamos retribuir faz tender para
o amor fingido, e na realidade para o ddio secreto, pois coloca-
nos 1a situagdo de devedor desesperado que, ao recusarse a ver
0 seu credor, tacitamente deseja gue ele se va para onde jamais
possa voltar a vé-lo. Porque os beneficios obrigam, e a obriga-
4o é serviddc; a obrigagdo que ndo se pode retribuir é servidao
perpétua; e perante um igual é odiosa. Mas ter recebido bene-
ficios de alguém a quem se considera superior faz tender para
0 amor, porque a obrigacio ndo é uma nova degradacdo, e a
alegre aceitacio (a que se da o nome de gratiddo) constitui uma
honra tal para o benfeitor que geralmente & tomada como re-
tribui¢do. Também receber beneficios, mesmo de um igual ou
inferior, desde que haja esperanca de retribuicio, faz tender
para o amor, porque na inten¢io do beneficiado a obrigacio €
de ajuda e servigo mutuo. Dai deriva uma emulagio para ver
quem superaré o outro em beneficios, que é a mais nobre e pro-
veitosa competi¢io possivel, na qual o vencedor fica satisfeito
com a sua vitdria e o outro se vinga admitindo a derrota.

Ter feito a alguém um mal maior do gue se pode ou se estd
disposto 2 sofrer inclina quem praticou a odiar quem sofreu o
mal, pois s6 se pode esperar vinganga, ou perdio; e ambos sdo
odiosos.

O medo da opressao predispe os homens 4 antecipagao,

ou a buscar ajuda na associacdo, pois ndo hd outra maneira de

assegurar a vida e a liberdade..

Os homens que desconfiam da sua propria sutileza estéo,
nos tumultos e sedighes, mais predispostos para a vitoria do que
os que se consideram sdbios ou ardilosos, pois estes altimos gos-
tam de se informar primeiro e os outros (com medo de se deixar

Odia, pela dificuldade
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E pela consciéncia
de merecer ser
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gostam de at rimeiro. E nas sedi¢des, como os .
enredar) gos acarp Loes, da forca de muitos ao mesmo tempo. Porque ela enfraquece o

seu esforco, que deve ser alimentado e revigorado pela recom-
pensa.

A eloqiiéncia, juntamente com a lsonja, leva os homens  Confianga nos
a confiar em quem as pratica, pois a primeira tem aparénciade %7 por

. ignorincia dos
sabedoria e a segunda, de bondade. Acrescenteselhe a repu-  sinais dz sobedoric

homens estio sempre nos recintos da batalha, defender-se uns
aos outros e usar todas as vantagens da forga € um estratage-
ma superior a todos os que possam proceder da sutileza do
engenho.

Empresas ois por Os homens vangloriosos, que, por ndo perceberem em si

waidad: mesmos uma grande capacidade, deleitam-se em se julgarem s bondade.

briosos, tendem apenas para a ostentagio, ndo para os em-
preendimentos, pois quando surgem perigos ou dificuldades
s6 os aflige ver descoberta a sua incapacidade.

Os homens vangloriosos, que avaliam a sua capacidade
pelas lisonjas de outros homens ou pelo sucesso de alguma agio
anterior, sem terem tido sélidas razdes de esperanga baseadas
num auténtico conhecimento de si mesmos, tém tendéncia para
empreendimentos irrefletidos e, 4 primeira visao de perigos ou
dificuldades, a retirar-se assim que podem. Porque, ndo vendo
o caminho da seguranca, preferem arriscar a sua honra, que
pode ser salva com uma desculpa, em vez da sua vida, para a
qual nenhuma salvacio é suficiente.

tacdo militar, e os homens tornarse-40 predispostos a aderir e
a sujeitar-se a quem as possui. As duas primeiras tranqtilizam-
nos quanto a0s perigos que podem vir dessa pessoa, e a segun-
da, quanto aos que podem vir dos outros.

A falta de ciéncia, isto ¢, a ignorincia das causas, predis-
pde, ou melhor, obriga os homens a confiar na opinido € auto-
ridade alheias. Porque todos os homens preocupados com a ver-
dade, se ndo confiarem na sua propria opinido, deverdo confiar
na de alguma outra pessoa a quern julguern mais sdbia que eles
proprios e ndo considerem provével que queira engana-los.

A ignoréncia do significado das palavras, isto ¢, a falta de
entendimento, predispde os homens para confiar ndo apenas .
na verdade que nio conhecem, mas também nos erros e, o que

Ambicao, por Os homens que tém em alta conta & sua sabedoria em
sws.ﬁm.a %P. questdes de governo inclinam-se para 2 ambigio. Porque sem ¢ mais, nos absurdos daqueles em quem confiam. Porque nem
Lapacidade.

Indectsdo, por
valorizar demais

as Peqienas coisas.

um emprego publico, como conselheiros ou magistrados, per-
de-se a honra da sua sabedoria. Consegiientemente, os orado-
res elogilentes tém tendéncia para 2 ambicao, pois a eloglién-
cia assemelha-se & sabedoria, tanto para eles mesmos como
para os outros.

A pusilanimidade predispée os homens para a indeciséo
e, conseqlientemente, para perder as ocasides e as melhores
oportunidades de a¢io. Porque quando se esteve em delibera-
¢do até se aproximar o momento da agdo, se nessa altura néo
for manifesto o que h4 de melhor 2 fazer, isso ¢ sinal de que a
diferenca entre os fatores, quer num sentido quer noutro, ndo
é muitc grande. Portanto, ndc tomar uma decisdo nesse mo-
mento ¢ perder a ocasifo por dar importancia a ninharias, o que
¢ pusilanimidade.

A frugalidade (embora nos pobres seja uma virtude) tor-
na os homens incapazes de levar a cabo as aces que precisam
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0 erro nem o absurde podem ser detectados sem um perfeito
entendimento das palavras.

Dissc deriva que os homens déem nomes diferentes a uma
dnica e mesma coisa, por causa das diferengas entre as suas pré-
prias paixdes. Quando aprovam uma opinide particular, cha-
mamrthe opinido, e quando nio gostam dela chamam-ihe here-
sia; contudo, heresia significa simplesmente uma opiniao par-
ticular, apenas com: mais algumas tintas de colera.

Disso deriva também ser impossivel distinguir, sem estudo
e grande entendimento, entre uma agio de muitos homens e
muitas aghes de wma multiddo, como, por exemplo, entre a agio
iinica de todos os senadores de Roma ao matarem Catiling e
as muitas acdes de um certo numero de senadores ao matarem
(César. Fica-se portanto predisposto a tomar como agio do povo
aquilo que é wma multidao de acdes praticadas por umna mul-
tiddo de pessoas, talvez conduzidas pela persuasao de uma sé.

89

E por ignorancia das




Adocio do costums,
por ignerdncia de

natureza de bem

¢ do mal

Adesao a pessoas

privadas, por ignerdncia
das causas da par.

Parte 7 — Do Homem

A ignorancia das causas e da constituicdo original do di-
reito, da egiiidade, da lei e da justica predispde os homens para
tomarem como regra das suas acdes o costume e 0 exempio, de
maneira que consideram injusto aquilo gue é costume castigar
e justo aquilo de cuja impunidade e aprovagao podem apre-
sentar um exemplo, ou {como barbaramente lhe chamam os
juristas, os inicos que usam esta falsa medida} um precedente.
Comportam-se assim como criangas pequenas, que tém como
tnica regra dos bons e maus costumes a correcio gue recebem
dos seus pais e mesires, salvo que as criancas sio fiéis a essa
regra, a0 passo que os homens nio o sdo; porque, tendo-se
tornado fortes e obstinados, apelam do costume para a razao,
e da razdo para o costume, conforme mais lhe convém, afas-
tande-se do costume guando o seu interesse o exige ¢ pondo-
se contra a razio todas as vezes em que ela fica contra eles, E
esta a causa devido 4 qual a doutrina do bem ¢ do mal é obje-
to de permanente disputa, tanto pela pena como pela espada,
a0 passo que com a doutrina das linhas e figuras 0 mesmo néo
ocorre, Neste Gitimo assunto, com efeito, nao preccupa aos ho-
mens qgual é a verdade, pois ndo se contraria a ambigéo, o lucro
ou a cobica de ninguém. Nao duvido que, se acaso fosse contrd-
ria ao direito de dominio de alguém, ou aos interesses dos ho-
mens que possuem dominio, a doutrina segundo a qual os frés
dngulos de um tridngulo sdo iguais a dois dngulos de wm quadrado teria
sido, se néo objeto de mwwwmﬁr pelo menos suprimida, mediante
a queima de todos os livros de geometria, na medida em que o
atingido por tal doutrina fosse capaz.

A ignoréncia das causas remotas predispde os homens para
atribuir todos 0s eventos a causas imediatas e instrumentais,
pois sdo estas causas que percebem. B daf se segue que, em
todos os lugares onde os homens se véem oprimidos por tribu-
tos fiscais, descarregam a sua firia em cima dos publicanos,
isto &, os recebedores, recolhedores ¢ outros funcionérios da
renda piblica, e se associam aqueles que censuram o governo
civil; e assim, depois de se terem comprometido para além dos
limites de qualquer justificacio possivel, se voltam também
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contra a autoridade suprema, por medo ao castigo ou por ver-
gonha de receber perdao.

A ignordncia das causas naturais predispde os homens
para a credulidade, de modo que acreditem muitas vezes em
coisas impossiveis. Pois, como nada conhecem em contrério que
possa ser verdadeiro, sdo incapazes de detectar a impossibili-
dade. E a credulidade, dado que os homens se comprazem em
que se thes dediquem atencio, predispde-nos para mentir. As-
sim, a simples ignordncia, sem ser acompanhada de malicia, é
capaz de levar os homens tanto a acreditar em mentiras como
a dizé-las; e por vezes também a inventd-las.

A ansiedade em relagdo ac futuro predispde os homens a
investigar as causas das coisas, pois o seu conhecimento torna
os homens mais capazes de dispor o presente da maneira mais
vantajosa.

A curiosidade, ou amor pelo conhecimento das causas,
leva 0 homem da contemplacio do efeito a busca da causa, e
depois também da causa dessa causa, até que forcosamente
deve chegar a esta idéia: que ha uma causa da qual ndo ha
causa anterior, porque é eterna; gue ¢ aquilo a que os homens
chamam Deus. De modo que ¢ impossivel proceder a qualquer
investigagdo profunda das causas naturals, sem com isso nos
inclinarmos para acreditar que existe um Deus eterno, embora
ndo possamos ter no nosso espirito uma idéia dele que corres-
ponda 2 sua natureza. Porque, tal como um homem que tenha
nascido cego, ac ouvir outros falarem de irem aquecerse junto
ao fogo e ser levado a aquecerse junto a ele, pode facilmente
conceber, & convencer-se, de que ha ali alguma colsa a que os
homens chamam fogo ¢ ¢ a causa do calor que sente, sendo
porém incapaz de imaginar como ele seja ou de ter no seu es-
pirito uma idéia igual a daqueles que véem o fogo, assim tam-
bém, por meio das coisas visiveis deste mundo e da sua ordem
admiravel se pode conceber gue hd uma causa dessas coisas, a
que os homens chamam Deus, mas sem ter uma idéia ou ima-
gem dele no espirito.

E aqueles que pouca ou nenhuma investigacio fazem das
causas naturais das coisas, gragas ac medo que deriva da pro-
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pria ignorancia, daquilo que tem o poder de lhes ocasionar
grande bem ou mal, tendem a supor e a iniaginar por si mes-
mos varias espécies de poderes invisiveis, enchendo-se de temor
reverente por suas préprias fantasias. Em épocas de desgraca
tendem a invocdas, assim como em épocas de *inesperado™
bom sucesso tendem a agradecer-lhes, transformando em seus
deuses as criaturas da sua prépria imaginacio. £ foi dessa ma-
neira que, em razio da infinita variedade da imaginacio, os
homens criaram no mundo inimeras espécies de deuses. Este
medo das coisas invisiveis ¢ a semente natural daquilo a que
cada um em si mesmo chama religizo e, nagueles que veneram
e temem esse poder de maneira diferente da sue, supersticao.
E tendo esta semente da religido sido observada por mui-
tas, alguns dos que a observaram tenderam a aliments-la, re-
vestila e conformiada &5 leis, e a acrescentarthe, de sua propria
invengdo, qualquer opinido sobre as causas dos eventos futu-
ros que meihor parecesse capaz de lhes permitir governar os
outros, fazendo o méaximo uso possivel dos seus poderes.

CAP. XII.
Da Religido.

Considerando que $6 no homem encontramos sinais, ou
frutos da religide, nao ha motivo para duvidar de que a semen-
te da religido se encontra também apenas no homem, e consiste
em alguma qualidade peculiar, ou pelo menos em algum grau
eminente dessa qualidade, que nao se encontra nas outras cria-
turas vivas.

Em primeiro lugar, ¢ peculiar 4 natureza do homem in-
vestigar as causas dos eventos a que assiste, uns mais, outros

! Syn.: esperado
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menos, mas em todos os homens o suficiente para terem a
curiosidade de procurar as causas da sua prépria boa ou ma
fortuna.

Em segundo lugar, élhe também peculiar, perante toda e
qualquer coisa que tenha tido um comego, pensar que ela teve
também uma causa, que determinou esse comego RO MOmen-
to em que o fez, nem mais cedo nem mais tarde.

Em terceiro lugar, enquanto para 0s animais a tnica feli-
cidade € o gozo dos sens alimentos, repouso e prazeres quoti-
dianos, pois de pouca ou nenhuma previsio dos tempos vin-
douros sao capazes, por falta de observagio e de meméria da
ordem, conseqiiéncia e dependéncia das coisas que véem, o ho-
mem, por seu lado, observa como um evento foi produzido por
outro e recorda os seus antecedentes e conseglientes. E quan-
do se vé na impossibilidade de descobrir as verdadeiras causas
das coisas {dado que as causas da boa e da m4 sorte sio na sua
maior parte invisiveis) supGe causas para elas, quer as que lhe
sdo sugeridas pela sua propria imaginaciio, quer as que aceita
da autoridade de outros homens, os guais considera seus ami-
gos e mais sdbios do que ele proprio.

Os dois primeiros motivos déo origem a inquietude. Pois
quando se estd certo de que existem causas para todas as coi-
sas que aconteceram até agora, ou no futuro virdo a acontecer,
¢ impossivel a alguzém que constantemente se esforga por se
garantir contra os males que receia, e por obter o bem que de-
seja, n&0 se encontrar em eterna apreensio com os tempos vin-
douros. De modo que todos os homens, sobretudo os que séo
extremamente ?m&&msﬁmm» se encontram numa situacdo seme-
thante & de Prometen. Porque tal como Premeter (nome que quer
dizer homem prudente) foi acorrentadoe ao monte Cducase, am
local de vista aberta, onde uma dguia se alimentava do seu
figado, devorando de dia o gue tinha voltado a crescer duran-
te a noite, assim também o homem que olha demasiado longe,
preocupado com os tempos futuros, tem durante todo o dia o
seu coracio ameacado pelo medo da morte, da pobreza ou de
outras calamidades, € ndo encontra repouso nem paz para a
sua inquietude a nao ser no sono. :
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Este medo perpétuc que acompanha os homens iganoran-
tes das causas, como se estivessem no escuro, deve necessaria-
mente ter um objeto. Quando portanto nio hi nada que possa
ser visto, nada acusam, guer da boa quer da ma sorte, a ndo
ser algum poder ou agente fnvisivel. Foi talvez neste sentido que
alguns dos antigos poetas disseram que os deuses foram cria-
dos pelo medo dos homens, o que, se aplicado acs deuses (quer
dizer, aos muitos deuses dos gentios), é muito verdadeiro. Mas
o reconhecimento de um unico Deus eterno, infinito e onipo-
tente pode ser derivado do desejo que os homens sentem de
conhecer as causas dos cOrpos naturais, e as suas diversas virtu-
des ¢ operagbes, mais facilmente que do mede do que possa vir
a acontecerlhes nos tempos vindourocs. Pois aquele que de
qualquer efeito que v& ocorrer infira a causa prépria e imedia-
ta desse efeito, e depois a causa dessa causa, e mergulhe profun-
damente *em direcio 2% busca das cauvsas, deverd finalmente
concluir que necessariamente existe (como até os filésofos pa-
géos confessavam) um prirneiro motor. Isto é, uma primeira e
eterna causa de todas as colsas, que € o que os homens signifi-
cam com 0 nome de Deus. E tudo isto sem levar em conta a sorte,
por cuja preocupacio se produz nos homens tanto uma tendén-
cia para o medo como um obstdculo 4 investigacio das causas
das outras coisas, que assim dZo ensejo 4 invengio de tantos
deuses quantos forem os homens que os inventern.

E, quanto 4 matéria ou substincia dos agentes invisiveis
assim imaginados, seria impossivel que por cognicae natural
se incorresse num outre conceito sendo no que seria idéntico &
alma do homem, e que a alma do homem seria da mesma subs-
tincia que aparece nos sonhos, aqueles que dormem, ou rios es-
pelhos, aos que estdo despertos. Como os homens ndo sabem
que tais apari¢cdes ndo passam de criaturas da imaginacio, pen-
sam que essas substincias sio externas e reais, e assim.lhes
chamam fantasmas, como os latinos lhes chamavam imagines e
umdbrae, pensando que seriam espiritos, ou seja, ténues corpos

' Syr.: na.
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aéreos, semelhantes aqueles agentes invisiveis que temiam, sal-
vo que estes aparecem e desaparecem quandoe thes apraz. Mas
2 opinido de que tais espiritos so incorporeos e imateriais
jamais poderia entrar, por natureza, na mente de nenhum ho-
mem, porgue embora os homens sejam capazes de reunir pa-
lavras de significacio contraditéria, como espiride e incorfidrea,
jamais serdo capazes de ter a imaginagdo de alguma coisa que
lhes corresponda. Portanto, os homens que, por sua propria
meditacio, acabam por reconkecer um Deus infinito, onipo-
tente e eterno, preferem antes confessar que Ele é incompreen-
sivel e se encontra acima do seu entendimento, em vez de defi-
nir a sua natureza pelas palavras espirito fncorpdres, para depois
confessar que a sua definicdo é ininteligivel. Ou, se Lhe atri-
buem esse titule, ndo é dogmaticamente, com a intengio de fazer
entender a natureza divina, mas piedosamente, para honrélo
com atributos ou significa¢des o mais distantes que seja possi-
vel da solidez dos corpos visiveis.

Além disso, quanto 4 maneira como pensam que esses
agentes invisiveis produziriam os seus efeilos, quer dizer, que
causas imediatas usaram para fazer que as coisas ocorressem,
0s homens que n3o conhecem o que chamamos causar {isto &,
quase todos os homens} ndc dispSem de outra regra para as
descobrir seno observando e recordando aquilo que viram pre-
ceder o mesmo efeito em alguma outra ocasifc ou ocasides an-
teriores, sem verem entre o evento antecedente e o conseqiien-
te nenhurma espécie de dependéncia ou corexéio. Portanto, de
coisas idénticas no passado esperam coisas idénticas no futuro,
e supersticiosamente ficam esperando a boa ou ma sorte de coi-
sas que nada tiveram a ver com a producdo de efeitos. Assim
como 05 atenienses pediam um novo Firmie para a sua batalha
de Lepanto; o partido de Pompeu, para a sua guerra na Africa,
pedia um novo Cipids, € outros também em diversas ocasides
desde entio, também nesse caso atribuem a sua fortuna a um
coadjuvante, a um lugar que daria sorte ou azar, ou a palavras
proferidas, especialmente se entre elas estiver o nome de Deus,
como as frases cabalisticas e esconjuros {a liturgia das bruxas),
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chegando entdo ac ponto de acreditar que tém o poder de trans-
formar uma pedra em pdo, o pio num homem, ou qualquer
coisa em qualquer coisa.

Em terceiro lugar, a adoragdo naturalmente manifestada
pelos homens para com os poderes invisiveis sd pode usar as
mesmas expressoes de reveréncia que se usam em refacio aos
homens, como oferendas, peti¢des, agradecimentos, submissdo
do corpo, siplicas respeitosas, comportamento sobric, pala-
vras meditadas, juras {isto é, garantia mutua das promessas),
ao invocar esses poderes. Para além disso a razdo nada sugere,
permitindo aos homens que a isso se limitem ou que, em re-
lacdo a outras cerimédnias, confiem naqueles que consideram
mais sablos do que eles proprios.

Por ultimo, quanto 2 maneira como esses poderes invisi
veis comunicam acs homens as coisas que futuramente virdo a
ocorrer, sobretude quanto & boa e 4 m4 fortuna em geral, ou o
bom ou mau sucesso em qualguer empreendimento particular,
os homens encontram-se naturaimente numa situagdo de per-
plexidade. Salvo que, fazendo a partir do tempo passado con-
jecturas sobre o tempo futuro, estdo extremamente sujeitos,
n&o apenas a tomar coisas acidentais, depois de uma ou duas
ocorréncias, por prognosticos de que o mesmo sempre ocorre-
ra no futuro, mas também a acreditar em idénticos progadsti-
cos feitos por outros homens dos quais conceberam uma opi-
nido favoravel.

E ¢ nestas quatro coisas, a crenga nos fantasmas, a igno-
rdncia das causas segundas, a devogio pelo que se teme e a acei-
tacdo de coisas acidentais como prognosticos, que consiste a
semente natural da religido. Essa, devido as diferencas da ima-
ginacio, julgamento e paixdes dos diversos homens, se desen-
volven em cerimdnias tao diferentes que as praticadas por um
homem $i0 na sua maior parte consideradas ridiculas por outro.

Porque estas sementes foram cultivadas por duas espécies
de homens. Uma espécie foi a daqueles que as alimentaram e
ordenaram segundo a sua propria invencio. A outra foi a dos
que o fizeram sob o mando e diregie de Deus. Mas ambas as
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espécies o fizeram com o objetive de fazer os que neles confia-
vam tender mais para a obediéncia, as leis, a paz, a caridade e
a socledade civil. De modo que a religido da primeira espécie
constitui parte da politica humana e ensina parte do dever que
os reis terrenos exigem dos seus suditos. A religido da segunda
espécie ¢ a politica divina, que encerra preceitos para aqueles
que se entregaram como sdditos do Reino de Deus. Da pri-
meira espécie sdo todos os fundadores de republicas e legisla-
dores dos gentios. Da segunda espécie sdo Abrado, Moisés ¢ o
nosso abengoado Salvader, dos quais chegaram até nés as leis do
Reino de Deus.

Quanto aquela parte da religido que consiste nas opinides
relativas a natureza dos poderes invisiveis, quase nada hd com
um nome que nzo tenha sido considerado entre os gentios, em
um ot outro lugar, comeo um deus ou um demdnio, ou imagi-
nado pelos poetas como animado, habitado cu possuido por
um ou outro espirito.

A matéria informe do mundo era um deus com o nome
de Caos.

O céu, o oceano, os planetas, o foge, a terra, os ventos
eram outros tantos deuses.

Os homens, as mulkeres, um passaro, um crocodilo, uma
vaca, um cio, uma cobra, uma cebola, um atho-porro foram di-
vinizados. Além disso, encheram quase tedos os lugares com
espiritos chamados deemons; as planicies, com P4, e panises, ou
satiros; os bosques, com faunos e ninfas; o mar, com tritdes e
outras ninfas; cada rio e cada fonte, com um fantasma do mes-
mo nome e com ninfas; cada casa com os seus lares ou farni-
liares; cada homem com o seu génio; o inferno, com fantasmas
2 acdlitos espirituais como Caronte, Cérbers e as Firias; e de noite
todos os hugares com larvas, [mures, fantasmas de homens fale-
cidos e todo um reino de fadas e duendes. Também atribui-
ram divindade e dedicaram templos a meros acidentes e qua-
lidades, como o tempo, a neite, o dia, a paz, a concordia, o
amor, o 6dio, a virtude, a honra, a satde, a corrupcio, a febre
e outros sermelbantes. E nas suas preces, a favor ou contra, a eles
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oravam, como se houvesse fantasmas com esses nomes pairan-
do sobre as suas cabecas, os guais deixariam cair, ou impedi-
riam de cair, aquele bem ou mal a favor do qual ou contra o
qual oravam. Invocavam também o seu préprio engenho, sob
o nome de Musas; a sua propria ignorincia, scb o nome de
Fortuna; a sua propria lascivia, sob o nome de Cupido; a sua pré-
pria raiva, sob o nome de Fiirigs; o seu proprio membro viril,
sob o nome de Priapo; atribufam as suas polugdes a TFrcubos e Si-
cubos, de modo tal que de nada que um poeta pudesse introdu-
zir como pessoa ne seu poema deixavam de fazer um deus, ou
um demdnio.

Os mesmos autores da religidio dos gentios, observando o
segundo fundamento da religifo, que é a ignorincia que os
homens tém das causas, e, conseqiientemsente, a sua tendéncia
para atribuir a sua sorle a causas das quais ela em nada apa-
renia depender, aproveitaram para impor  sua igneréncia, em
vez das causas secunddrias, uma espécie de deuses secunda-
rios e ministeriais, atribuindo a causa da fecundidade a Vénus,
a causa das artes a Apolo, a da sutileza e sagacidade a Merciirio,
a das tormentas e tempestades a Folp, e as de outros efeitos a
outros deuses. De modo tal que havia entre os pagios quase tio
grande variedade de deuses como de atividades.

E as formas de culto que os homens naturalmente conside-
ravam proprias para oferecer aos seus deuses, tais como sacri-
ficios, oragdes e actes de gragas, além das ja referidas, os mes-
mos legisladeres dos gentios acrescentaram as suas imagens,
tanto em pintura como em escultura, a fim de que os mais igno-
rantes {quer isto dizer, 2 maior parte, ou o conjunto do povo),
pensando que os deuses em cuja representaciio tais imagens
eram feitas nelas realmente estavam incluidos, como se nelas
estivessem alojados, pudessem sentir perante elas ainda mais
medo. E dotaram-nos com terras e casas, funciondrios e rendas,
separadas de todos os outros usos humanos, isto é, santificadas
e consagradas a esses seus idolos, tais como cavernas, grutas,
bosques e montanhas, e também ithas inteiras; e atribuiram-
lhes, ndo apenas as formas, umas de homens, cutras de animais,
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e outras de monstros, mas também as faculdades e paixdes de
homens e animais, como a sensagic, a linguagem, o sexo, o
desejo, a gerac¢do (e isto nio apenas misturando-se uas com os
outros, para propagar a raga dos deuses, mas misturando-se
também com os homens e as mutheres, produzindo deuses hi-
bridos, e simples moradores dos céus, como Bace, Hércuies e ou-
tros); e além dessas também o 6dio e a vinganca, e outras pai-
xdes das criaturas vivas, assim como as acdes delas derivadas,
como a fraude, o roubo, o adultério, a sodomia, e todo e qual-
quer vicio que possa ser tomado como efeito do poder, e causa
do prazer; e todos aqueles vicios que enire os homens sio con-
siderados mais como contrarios a lei do que & honra.

E por dltimo, a0s progndsticos dos tempos vindouros, que
naturalmenie ndo passam de conjecturas baseadas na experién-
cia dos terpos passados, e sobrenaturalmente nio sao mais do
que revelacdo divina, os mesmos autores da religido dos gen-
tios, baseando-se em parte numa pretensa experiéncia e em
parte numa pretensa revelaco, acrescentaram indmeras outras
supersticiosas maneiras de adivinhac#o. E fizeram os homens
acreditar que descobririam a sua sorte, is vezes nas respostas
ambiguas ou sem sentido dos sacerdotes de Delfos, Delos e Amon,
e outros famosos oraculos, respostas que eram propositadamen-
te ambiguas, para dar conta do evento em qualquer caso, ou
absurdas, pelas intoxicantes emanacdes do lugar, o que é muito
freqiiente em cavernas sulfurosas. As vezes nas folhas das sibi-
las, sobre cujas profecias (como talvez as de Nostradamus, pois
os fragmentos atualmente existentes parecem ser invenc¢do de
uma época posterior) havia alguns ivros que gozavam de gran-
de reputacdo no tempo da Repiblica Romana. As vezes nos
insignificantes discursos dos loucos, supostamente possuidos
por um espirito divino, ao que chamavam entusiasmo, e 2 estas
maneiras de predizer acontecimentos se chamava tecmancia
ou profecia. As vezes no aspecto apresentado pelas estrelas ao
nascer, 20 que se chamava horoscopia, ¢ era considerado parte
da astrologia judicial. As vezes nas suas proprias esperangas e
temores, a0 que se chamava fumomancia ou pressagio. Asvezes
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nas predi¢ées dos bruxos, que pretendiam comunicar-se com
08 TOTLOS, 20 que se chama necromancia, esconjuro e feitigaria,
e ndo passa de um misto de impostura e fraude. As vezes no voo
ou forma de se alimentar casual das aves, a0 que se chamava
auguirio. As vezes nas entranhas de um animal sacrificado, a0
que se chamava aruspicing. As vezes nos mobw,om. As vezes no cro-
citar dos corvos ou no canto dos passaros. As vezes nas linhas
do rosto, ao que se chamava metoposcopia, cu pela palmistria
nas linhas da mio, ou ¥as vezes em™’ palavras casuais, ao que
se chamava omina. As vezes em monstros ou acidentes invulga-
res, COmMo mnmwwmmu cometas, meteoros raros, terremotos, inun-
dacdes, nascimentos prematuros ¢ coisas semelhantes, ao que
chamavam portenta e ostenta, porque pensavam que eles predi-
ziam ou pressagiavam alguma grande calamidade futura. As
vezes no simples acaso, como no jogo de cara ou coroa, ou na
contagem do ntunero de orificios de um crivo, ou no jogo de
escolher versos de Homero e Virgilio, e em intumeras outras vas
invengoes do género. Tao fécil ¢ os homens serem levados a
acreditar em qualquer coisa por aqueles que gozam de crédito
junto deles, que podem com cuidado e destreza tirar partido do
seu medo e ignorancia.

Portante, os primeiros fundadores e legisladores de repu-
blicas entre os gentios, cujo objetivo era apenas manter o povo
em obediéncia e paz, em todos os lugares tiveram os seguintes
cuidados: primeiro, o de incutir nas suas mentes a crenga de
que 0s preceitos que ditavam a respeito da religido néc deviam
ser considerados como provenientes da sua propria invengio,
mas como os ditames de algum deus ou oufro espirito, ou en-
140 de que eles proprios eram de natureza superior 2 dos sim-
ples mortais, a fim de gue as suas leis fossem mais facilmente
aceitas. Assim, Numa Pempilio pretextou ter recebido da ninfa
Egéria as ceriménias que instituiu entre os romanos; o primei-
ro rei e fundador do reino do Peru pretextou que ele e a sua es-
posa eram filhos do Sol; e Maomé, para estabelecer a sua nova
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religido, pretextou falar com o Espirito Santo, sob a forma de
uma pomba. Em segundo lugar tiveram o cuidado de fazer
acreditar que aos deuses desagradavam as mesmas coisas que
eram proibidas pelas leis. Em terceiro lugar, o de prescrever ce-
rimdnias, suplicagdes, sacrificios e festivais, os quais se devia
acreditar capazes de aplacar a ira dos deuses; assim como que
da ira dos deuses resultavam o insucesso na guerra, grandes
doencas contagiosas, terremotos e a desgraga de cada indivi-
duo; e que essa ira provinha da falta de cuidado com o culto a
esses deuses e do esquecimento ou do equivoco em qualquer as-
pecto das ceriménias exigidas. E, embora entre os antigos ro-
manos nio fosse proibido negar aquilo que nos poetas esta es-
crito sobre os sofrimentos e os prazeres depois desta vida, *e
que™ vérios individuos de grande autoridade e peso nesse Esta-
do satirizaram abertamente em suas arengas, apesar disso essa
crenga sempre foi mais aceita do que rejeitada.

E por meio destas e outras instituicdes semelhantes conse-
guiam, a fim de alcancar sua finalidade (que era a paz da repi-
blica), que o vulgo, em ocasides de desgraca, atribuisse a culpa
& negligéncia ou a erros cometidos nas suas ceriménias, ou a
sua propria desobediéncia as leis, tornandose assim menos
capaz de se rebelar contra os seus governantes. Entretido pela
pompa e pela distracao dos festivais e jogos publicos, celebrados
em honra dos deuses, nada mais necessitava do que pio para se
manter afastado do descontentamento, de murmurios e protes-
tos contra o Estado. Portanto, os romanos, que tinham conquis-
tado a maior parte do mundo entic conhecido, n3o hesitavam
em tolerar nenhuma religido que fosse, mesmo na prépria cida-
de de Roma, a n&o ser que nela houvesse alguma coisa incompa-
tivel com o governo civil. E ndo hd noticia de que 14 alguma reli-
gido fosse proibida, a ndo ser a dos judeus, os quais (por serem
o proprio Reino de Deus) consideravam ilicito reconhecer su-
jeigdo a qualquer rei mortal ou a qualquer Estado. E assim se
vé como a religido dos gentios fazia parte da sua politica.
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Mas quando foi o préprio Deus, através da revelacio so-
brenatural, que implantou a religifio, nesse momento Ele esta-
beleceu também para si mesmo um reino particular, e no di-
tou apenas leis relativas ao comportamento para Consigo pro-
prio, mas também de uns para com os outros. E dessa maneira
no Reino de Deus a politica e as leis civis fazem parte da reli-
gido, e *a*' distincao entre a dominagéo temporal e a espiritual
néo tinha ai lugar. E verdade que Deus ¢ o rei de toda a Terra,
mas mesmo assim pode ser rei de uma nagio peculiar e eleita,
Pois n&o hd nisso maior incongruéncia do que no fato de aque-
le que detém o comandoc geral de todo o exército ter também
um regimento ou companhia que lhe pertenca em particular.

Deus é rei de toda a Terra pelo seu poder, mas do seu povo es:
colbido & rei em virtude de um pacto. Mas para falar mais lon-

gamente do Reino de Deus, tanto por natureza como por pacto,
reservei no subseqliente discurso um outro lugar.

Tende em conta a maneira como a religido se propagou,
néo é dificil compreender as causas de sua decomposicdo nas
suas primeiras sementes ou principios, os quais sdo apenas a
crenca em divindade e *em poderes* invisiveis e sobrenaturais,
que jamais poderd ser extirpada da natureza humana a tal ponto
que novas religides deixem de brotar dela, mediante a agfio
daqueles homens que tém reputacio suficiente para esse efeito.

Pois, considerando que toda religido estabelecida assenta
inicialmente na & de uma muitidio em determinada pessoa,
que se acredita n&o apenas ser um sibio, capaz de conseguir a
felicidade de todos, mas também ser um santo, a quem o pro-
prio Deus decidiu declarar de forma sobrenatural a sua vonta-
de, segue-se necessarfamente que, guando aqueles que tém o
governo na religido se tornam suspeifos quanto & sua sabedoria,
a sua sinceridade ou ao seu amor, cu quando se mostram inca-
pazes de apresentar sinal provavel da revelago divina, nesse
caso a religido que eles desejam manter torna-se igualmente
suspeita e (sem o medo da espada civil) contradita e rejeitada.

‘Syn:eportantoa  * Syn: Pederes
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Aquilo que faz perder a reputacéo de sabedoria, naquele
que estabelece uma religido, ou the acrescenta algo depois de
ja estabelecida, é a imposicde de crencas contraditorias. Como
ndo é possivel que sejam verdadeiras as duas partes de uma
contradigidc, portanto, impor a crenca nelas é um argumento
de ignorancia, que nisso denuncia o seu autor ¢ o desacredita
em todas as outras coisas que ele venha a propor como revela-
¢do sobrenatural, a qual certamente se pode receber sobre
muitas coisas acima da razfo natural, mas nunca contra ela.

Aquilo que faz perder a reputacio de sinceridade é fazer
ou dizer coisas que parecam ser sinais de que néo se acredita
nas coisas em que se exige que os outros acreditem. Todos esses
atos e palavras sao portanto considerados escandalosos, porque
sdo obstaculos que fazem os homens cair, em vez de seguir o
caminho da religido, como por exemplo a injustica, a cruelda-
de, a hipocrisia, a avareza e a Juxiria. Pois quem pode acredi-
tar que aquele que pratica ordinariamente as acbes que deri-
vam de qualquer destas rafzes possa acreditar que existe e deve
ser temido aquele poder invisivel com que pretende atemori-
zar 05 outros, por faltas menores?

Aquilo gue faz perder a reputagdo de amor ¢ deixar trans-
parecer ambicbes pessoais, como, por exemplo, quando a cren-
¢a que se exige dos outros conduz ou parece conduzir & aquisi-
¢io de dominio, riquezas, dignidade, ou & garantia de prazeres,
apenas ou especialmente para si préprio. Porque aquilo de que
os homens tiram beneficios préprios se considera que o fazem
por si mesmos, nd0 por amor a0s oltros,

Por ultimo, o testemunho que os homens podem apresen-
tar de vocagéo divina ndo pode ser outro senio a realizacio de
milagres, ou de profecias verdadeiras (o que ¢ também um mi-
lagre), ou de extraordinaria felicidade. Portanto, aos pontos de
religido recebidos dos que realizaram tais milagres, os que forem
acrescentados por aqueles que nA0 Provam a sia vOocagko atra-
vés de algum milagre, ndo conquistam crenca suplementar 4
proporcionada pelos costumes e leis dos lugares onde foram
educados. Pois, tal como nas coisas naturais os homens Jjudicio-
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sos exigern sinais ¢ argumentos naturats, assim também nas coi-
sas sobrenaturais exigem sinais scbrenaturais (que sdo os mila-
gres) antes de aquiescerem no seu intimo, e do fundo do coragio.

Todas estas causas do enfraquecimente da {é dos homens
aparecem ranifestamente nos exemplos que se seguem. Em
primeiro lugar temos o exemplo dos filhos de Israel que, quan-
do Moisés, que lhes havia confirmado sua vocagzo por meio de
milagres, e pela maneira feliz como os tirou do Egilo, se ausen-
tou por apenas quarenta dias, se revoitaram contra o culto do
verdadeiro Deus, que por ele lhes fora recomendado, ¢, esta-
belecendo como sen deus um bezerro de oure, cairam na ido-
latria dos egipcios, dos quais tio pouco tempe antes haviam
side libertados. Mais ainda, depois que Moisés, Aardo e Josug,
e a geracdo que tinha assistido as grandes obras de Deus em
Israel morreram, surgit uma outra geracio que adorou a Baal
De modo que quando faltaram os milagres faltou também a fé.

E também quando os filhos de Samuel, depois de institui-
dos pelo seu pai como juizes em Bersabé, aceitaram suborno e
julgaram injustamente, o povo de Israel recusou continuar a ter
Deus como seu rei, a ndo ser da mesma maneira como era rei
dos outros povos, exigindo portanto de Samuel que lhes esco-
thesse um rei & maneira das nag¢des. De modo que quando falta
a justica a fé falta também, a ponto de os ter levado a depor o
seu Deus do reinade que tinha sobre eles.

E enguanto no momento da implantacdc da religido cris-
t4 os ordct:los cessavam em todas as partes do Império Romano,
e o numero de cristios aumentava maravilhosamente todos os
dias e em todos os lugares devido a pregacio dos apéstolos e
evangelistas, uma grande parte desse sucesso pode razoavel-
mente ser atribuida ao desprezo que os sacerdotes gentios des-
sa época haviam atraido sobre si mesmos, por sua impureza,
avareza e trapaga com os principes. Também a religido da Igre-
ja de Roma foi, em parte pela mesma razio, abolida na In-
glaterra, e em muitas outras partes da cristandade, na medida
em que a falta de virtude dos pastores fez a fé faltar no povo; e
em parte porque a filosofia e doutrina de Aristiteles foi levada
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para a religidao pelos escoldsticos. Pois dai vieram a tona tan-
tas contradicoes e absurdos que acarretaram para o clero uma
reputacdo tanto de ignorancia como de intencdo fraudulenta
e levaram © povo a revoltarse contra eles, quer contra a vonta-
de dos seus proprios principes, como na Franga e na Holanda,
quer de acordo com a sua vonrtade, como na Inglaterra.

Por tltimo, entre os pontos que a Igreja de Roma decla-
rou necessdrios para a salvacdo existe um tdo grande numero
que redunda manifestamente em vantagem para o papa e para
o0s seus suditos espirituais residentes nos territorios de outros
principes cristdos, que se nao fosse a reciproca emulagao des-
ses principes eles teriam podido, sem guerras nem perturbagdes,
expulsar toda a autoridade estrangeira, tio facilmente como ela
foi expulsa na fnglaterra. Pois havera alguém que néo seja capaz
de ver para beneficio de quem contribuia acreditar-se que um
rei 56 recebe de Cristo a sua autoridade no caso de ser coroado
por um bispo? Que um rei, se for sacerdote, ndo se pode casar?
Que se um principe nasceu de um casamento legitimo ou nio é
assunto que deve ser decidido pela auteridade de Roma? Que
os suditos podem ser liberados do seu dever de sujeicdo se o
tribunal de Romea tiver condenado o rei como herege? Que um
rei (como é Chilperico da Franga) pode ser deposto por um papa
(como o papa Zacarias), sem motive algum, sendo o seu reino
dado a um dos seus suditos? Que o clero secular e regular, seja
em que pafs for, se encontra isento da autoridade do seu reino,
em casos criminais? E quem ndo v& em proveito de quem redun-
dam os emolumentos das missas particulares e *dos véus* do
purgatdrio, juntamente com outros sinais de interesse pessoal,
suficientes para mortificar a mais viva £, se (conforme disse) o
magistrado civil € os costumes deixarem de a sustentar mais do
que qualquer opinido que tenham da santidade, sabedoria e
probidade dos seus mestres? De modo que posso atribuir todas
as mudangas de religido do mundo a uma e mesma causa, qual
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seja, sacerdotes despreziveis, e isto nao m.mmmm.w entre os catoli-
cos, mas até naquela Igreja que mais presumiu de Reforma.'

CAP. XIII.
Da CONDICAO NATURAL da
Humanidade relativamente
a sua Felicidade ¢ Miséria.

A natureza fez os homens tao iguais, quanto as faculda-
des do corpo e do espirito, que, embora por vezes se encontre
um homem manifestamente mais forte de corpo, ou de espiri-
to mais vivo do que outro, mesmo assim, quando se considera
tudo isto em noé_.:iﬁou a diferenca entre um e outro homem

néo é suficientemente consideravel para que um deles possa

‘com base nela reclamar algum beneficio a que outro nio possa

igualmente mm@_amﬂm@cgﬁo a forca corporal o mais fraco

tem forca suficiente para matar o mais forte, quer por secre-

ta maquinacao, quer aliando-se com outros que se e encontrem
ameacados pelo mesmo perigo. T

Quanto as faculdades do espirito (pondo de lado as artes
que dependem das palavras, e especialmente aquela capacidade
para proceder de acordo com regras gerais e infaliveis a que se
chama ciéncia, que pouquissimos tém, e apenas numas pou-
cas coisas, ndo sendo uma faculdade inata, nascida conosco,
nem alcancada - como a prudéncia - enquanto cuidamos de
alguma outra coisa), encontro entre os homens uma igualdade

' O manuscrito do copista vem assim redigido: Nos quais os homens, por fra-
queza comuim, sao levados a executar sua ira. Abatem néo apenas a religido,
a que reduzem a uma ilusdo individual, mas também o governo civil que a
sustenta, reduzindo-o & condigZo natural da forca individual.
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ainda maior do que a de for¢a. Huoﬁmm a HE&@DQN nada mais

é do que experiéncia; que um tempo igtal concede igualmente
a todos os homens, naquelas coisas a que igualmente se dedi-
cam. O que talvez possa tornar inacreditavel essa igualdade é
simplesmente a presuncéo vaidosa da prépria sabedoria, a qual
quase todos os homens supdem possuir em maior grau do que
o vulgo; quer dizer, em maior grau do que todos menos eles
proprios, e alguns outros que, ou devido a fama ou por concor-
darem com eles, merecem a sua aprovacao. Pois a natureza dos
homens ¢ tal que, embora sejam capazes de reconhecer em

muitos outros maior sagacidade, maior &oacmE

saber, dificilmente acreditam que haja muitos t4o sabios como

eles proprios) porque véem a propria sagacidade bem d de perto,
e a dos outros rogmnm a distdncia:Ora, _mﬁo prova que os ro.

mens sdo iguais mumbno aesse moﬁou e nao @:m sejam mmm_m.:Em )

Pois geralmente nao h4 sinal mais claro de uma distribuicao
equitativa de alguma coisa do que o fato de todos estarem con-
tentes com a parte que lhes coube.

Desta igualdade quanto 4 capacidade desi
quanto a esperanca de atingirmos os nossos Dnm moﬁmbﬁo '€

dois homens desejain 2 mesma coisa, a0 mesmo ﬁmEF que é
_E@oﬁs\mh ela ser gozada por ambos, eles tornam-se inimi-

_ 80s. E no caminho para o seu fim (que é principalmente a sua

propria conservacao, e s vezes apenas o seu deleite) mm@m@g
N

se por se destruir ou subjugar um ao outro. E disto se segue que,

quando um invasor nada mais tem a recear do que o poder de -

um unico outro homem, se alguém planta, semeia, constréi ou
possui um lugar cémodo, espera-se que provavelmente outros
venham preparados com forcas conjugadas, para o desapossar
e privar, ndo apenas do fruto do seu trabalho, mas também da
sua vida ou da sua liberdade. Por sua vez, o invasor ficard no
mesmo perigo em relacdo aos outros. ‘

E por causa desta desconfianca de uns em relacio aos ou-
tros nenhuma maneira de se garantir é tio razoavel como a
antecipacdo, isto €, pela forca ou pela astiicia subjugar as pes-
soas de Sn__um os homens que puder, durante o tem Mpo necessd-
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rio para chegar a0 momento em que nio veja nenhum outro
poder mcmﬁmd@uhmﬁnmmmm o ameacar. E isto nao é mais d do
que a/sua prépria conservagao exige, e mmH&EmEm mm aceita. E
porque alguns se noEvaNmE. em contemplar o préprio won_on
em atos de conquista levados muito além do que a sua segu-
ranca exige, outros que, em circunstincias distintas, se conten-
tariam em se manter tranqiiilamente dentro de modestos limi-
tes, caso ndo aumentassem o seu poder por meio de invasdes,
ndo seriam capazes de subsistir durante muito tempo, se apenas
se pusessem em atitude de defesa. Conseqiientemente, deve-se
conceder a todos esse aumento do dominio sobre os homens
pois é necessério para a conservagao de cada um.

Além disso, os homens néo tiram prazer algum da compa-
nhia uns dos outros (e sim, pelo contrério, um enorme despra-
zer), quando ndo existe um poder capaz de intimidar a todos.
Porque cada um pretende que o seu companheiro lhe atribua
o mesmo valor que ele se atribui a si préprio e, na presenca de
todos os sinais de desprezo ou de subestimagéo, naturalmente
se esforca, na medida em que a tal se atreve (o que, entre os
que ndo tém um poder comum capaz de manter a todos em
respeito, vai suficientemente longe para levé-los a se destrui-
rem uns aos outros), por arrancar dos seus contendores a atri-
buicdo de maior valor, causando-lhes dano, e de outros tam-
bém, pelo exemplo.

—  De modo que na natureza do homem encontramos trés
causas principais de discordia. Primeiro, a competi¢do; segun-
do, a desconfianca; e terceiro, a gléria. -

A primeira leva os homens a atacar os outros tendo em
vista o lucro; a mmmdsmm.u a seguranca; e a terceira, a reputacéo.

Os pri primeiros usam a violéncia para se tornarem senhores das
pessoas, mulheres, filhos e rebanhos dos outros homens; os se-
gundos, para defenderem-nos; e os terceiros, por ninharias,
como uma palavra, um sorriso, uma opiniéo diferente, e qual-
quer outro sinal de desprezo, quer seja diretamente dirigido
as suas pessoas, quer indiretamente aos seus parentes, amigos,
nacéo, profissdo ou ao seu nome.
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~ Com isto torna-se manifesto que, durante o tempo em que

os homens vivem sem um poder comum capaz de manté-los to-
'dos em temor respeitoso, eles se encontram naquela condicao

“aquese chama guerra; e uma guerra que ¢ de todos os homens

contra todos os homens. Pois 2 GUERRA ndo consiste apenas
na batalha ou no ato de lutar, mas naquele lapso de tempo
durante o qual a vontade de travar batalha é suficientemente
conhecida. Portanto, a nogéo de tempo deve ser levada em
conta na natureza da guerra, do mesmo modo que na nature-
za do clima. Porque tal como a natureza do mau tempo nao
consiste em dois ou trés chuviscos, mas numa tendéncia para
chover durante varios dias seguidos, também a natureza da
guerra nio consiste na luta real, mas na conhecida disposicao
para tal, durante todo o tempo em que nao h4 garantia do con-
trario. Todo o tempo restante é de Paz.

Portanto, tudo aquilo que se infere de um tempo de guer-
ra, em que todo homem ¢ inimigo de todo homem, infere-se
também do tempo durante o qual os homens vivem sem outra
seguranca senao a que lhes pode ser oferecida pela sua propria
forca e pela sua propria invencdo. Numa tal condigéo nido ha
lugar para o trabalho, pois o seu fruto é incerto; conseqiiente-
mente, nao hé cultivo da terra, nem navegacgio, nem uso das
mercadorias que podem ser importadas pelo mar; ndo ha cons-
trugdes confortaveis, nem instrumentos para mover e remover
as coisas que precisam de grande for¢a; ndo ha conhecimento
da face da Terra, nem computo do tempo, nem artes, nem
letras; ndo hd sociedade; e o que é pior do que tudo, um medo
continuo e perigo de morte violenta. E a vida do homem ¢ soli-
taria, miseravel, sordida, brutal e curta.

Podera parecer estranho a alguém que nao tenha medido
bem estas coisas que a natureza tenha assim dissociado os ho-
mens, tornando-os capazes de se atacarem e destruirem uns aos
outros. E podera portanto talvez desejar, ndo confiando nesta
inferéncia feita das paixées, que ela seja confirmada pela ex-
periéncia. Que seja portanto ele a considerar-se a si mesmo,
que quando empreende uma viagem se arma e procura ir bem
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acompanhado; quando vai dormir fecha as suas portas; mesmo
quando estd em casa tranca os seus cofres, embora saiba que
existem leis e servidores publicos armados, prontos a vingar
qualquer dano que lhe possa ser feito. Que opinido tem ele dos
seus compatriotas, ao viajar armado; dos seus concidadios, ao
fechar as suas portas; e dos seus filhos e criados, quando tran-
ca os seus cofres? Nio significa isso acusar tanto a humanida-
de com os seus atos como eu o fago com as minhas palavras?
Mas nenhum de nos acusa com isso a natureza humana. Os
desejos e outras paixdes do homem néo sdo em si mesmos um
pecado. Tampouco o sdo as a¢des que derivam dessas paixdes,

até o momento em que se tome conhecimento de uma lei que
_as proiba, 0 que serd impossivel até o momento em que sejam

feitas as leis, e nenhuma lei pode ser feita antes de se ter con-
cordado quanto a pessoa que devera fazé-la. -
Podera porventura pensar-se que nunca existiu um tal tem-
po, nem uma condigdo de guerra como esta, e acredito que
jamais tenha sido geralmente assim, no mundo inteiro; mas ha
muitos lugares onde atualmente se vive assim, porque os povos
selvagens de muitos lugares da América, com excecdo do gover-
no de pequenas familias, cuja concérdia depende da concupis-
céncia natural, nao possuem nenhuma espécie de governo, e vi-
vemn nos nossos dias daquela maneira brutal que antes referi.
Seja como for, é facil conceber qual era o género de vida quan-
do néo havia poder comum a temer, pelo género de vida em
que os homens que anteriormente viveram sob um governo pa-
cifico costumam deixar-se cair numa guerra civil. | B
Mas mesmo que jamais tivesse havido um tempo em que
os individuos se encontrassem numa condi¢do de guerra de

todos contra todos, em todos os tempos os reis e as pessoas
dotadas de autoridade soberana, por causa da sua indepen-
déncia, vivem em constante rivalidade e na condigio e atitude
dos gladiadores, com as armas assestadas, cada um de olhos
fixos nos outros; isto €, os seus fortes, guarnicdes e canhdes
guardando as fronteiras dos seus reinos, e constantemente com
espides no territorio dos seus vizinhos, o que constitui uma ati-
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tude de guerra. Mas como desse modo protegem o trabalho dos
seus suditos, disso ndo se segue como conseqiiéncia a desgraca
associada a liberdade dos individuos isolados.

Desta guerra de todos os homens contra todos os homens
também isto é conseqiiéncia: que nada pode ser injusto. As no-
coes de certo e de errado, de justica e injustica, ndo podem ai
ter lugar. Onde nao ha poder comum nao ha lei, e onde ndo
h4 lei néo h4 injustica. Na guefra, a forca e a fraude sio as duas
virtudes cardeais; A justica € a injusti¢a ndo fazem parte das
faculdades do corpo ou do espirito. Se assim fosse, poderiam
existir num homem que estivesse sozinho no mundo, do mes-
mo modo que os seus sentidos e paixdes. Sdo qualidades que
pertencem aos homens em sociedade, nao na solidao. Outra
conseqiiéncia da mesma condicéo é queao ha propriedade,

cada homem aquilo que ele é capazjde conseguir, e apenas en-
quanto for capaz de o conservar. E pois nesta miseravel condi-
¢ao que o homem realmente se encontra, por obra da simples
natureza, embora com uma possibilidade de escapar a ela, que
em parte reside nas paixoes e em parte na sua razao.

_@/As paixdes que fazem os homens tender para a paz sio o
medo da morte, o desejo daquelas coisas que sdo necessarias
para uma vida confortavel e a esperanca de as conseguir por
meio do trabalho. E a razdo sugere adequadas normas de paz,
em torno das quais os homens podem chegar a um acordo. Es-
sas normas sio aquelas a que em outras situagdes se chamam
leisda natureza; das quais falarei mais particularmente nos dois
capitulos seguintes.
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CAP. XIV.

Da primeira e segunda LEIS
NATURAIS ¢ dos CONTRATOS.

O DIREITO DE NATUREZA, a que os autores geralmente
chamam Jus Naturale, é a liberdade que cada homem possui de
usar o seu proprio poder, da maneira que quiser, para a pre:
servacdo da sua prépria natureza,ou seja, da sua vida;e con-
seqiientemente de fazer tudo aquilo que o seu proprio julga-
mento e razio lhe indiquem como meios mais adequados a
esse fim.

Por LIBERDADE entende-se, conforme a significacdo pro-

dimentos que muitas vezes tiram parte do poder que cada um

pria da palavra, a auséncia de impedimentos externos, impe-

‘tem de fazer o que quer, mas nio podem obstar a que use o

poder que lhe resta, conforme o.que o seu julgamento e razdo
lhe ditarem.

regra geral, estabelecido p pela razao, mediante o qual se vﬂo__um
a um homem fazer tudo o que possa destruir a sua vida ou pri-
vé-lo dos meios necessarios para a preservar, ou omitir aquilo
que pense melhor contribuir para a preservar. Porque, embo-
ra os que tém tratado deste assunto costumem confundir Jus e
Lex, o direito e a lei, é necessario distingui-los um do outro. Pois
o DIREITO consiste na liberdade de fazer ou de omitir, ao pas-
so que a LEI determina ou obriga a uma dessas duas coisas.
De modo que a lei e o direito se distinguem tanto como a obri-
gacio e a liberdade, as quais sdo incompativeis quando se refe-
rem 4 mesma questao.

E dado que a condi¢do do homem (conforme foi declara-
do no capitulo anterior) é uma condicdo de guerra de todos
contra todos, sendo neste caso cada um governado pela sua
propria razao, e nada havendo de que possa langar mao que
nao lhe ajude na preservagio da sua vida contra os seus inimi-

112

XIV. Da primeira e segunda Leis Naturais

gos, segue-se que numa tal condi¢ao todo homem tem direito
a todas as coisas, até mesmo aos corpos uns dos outros. Por-
tanto, enquanto perdurar este direito natural de cada homem
a todas as coisas, ndo podera haver para nenhum homem (por
mais forte e sabio que seja) a seguranca de viver todo o tempo
que geralmente a natureza permite aos homens viver. Conse-
qiientemente, ¢ um preceito ou regra geral da razao: Que fodo
- homem deve se esforar pela paz, na medida em que tenha esperanga de

-\Ja conseguir, ¢ caso ndo a consiga pode procurar e usar todas as ajudas e

vantagens da guerra. A primeira parte desta regra encerra a pri-
meira e fundamental lei de natureza, listo é, procurar a paz, e segui-
la. A segunda encerra a sumula do direito de natureza, isto &,
por todos os meios que pudermos, defendermo-nos a nds mesmos. -

Desta lei fundamental de natureza, mediante a qual se or-
dena a todos os homens que se esforcem para conseguir-a-paz;

mmb.ammmﬁm momc:mma\Dﬁ Wﬁ\g&sﬂ%ﬁa&wmga&easw&mas.
bém o fagam, ¢ na medida em que tal considere necessério para a paze
para a defesa de si mesmo, em resignar ao seu direito a todas as coisas,
contentando-se, em relagdo aos outros homens, com a mesma liberdade
que aos outros homens permite em relagdo a si mesmo. Porque Hnsn_cmb.
to cada homem detiver o seu direito de fazer tudo quanto quei-
ra todos os homens se encontrardo numa condicio de guerra,
Mas se os outros homens nao resignarem ao seu direito, assim
como ele préprio, ndo ha razao para que alguém se prive do
seu, pois isso equivaleria a oferecerse como presa (coisa a que
ninguém é obrigado), e néo a dispor-se para a paz. E esta a lei
do Evangelho: Faz aos outros o que queres que te facam a ti. E esta é
a lei de todos os homens: Quod tibi fieri non vis, alteri ne feceris.
Resignar a um direito a alguma coisa é o mesmo que pri-
varse da liberdade de impedir outro de beneficiarse do seu pro-
prio direito & mesma coisa. Pois quem renuncia ou resigna ao
seu direito nao d4 a nenhum outro homem um direito que este
j& nao tivesse antes, porque nao hd nada a que um homem nio
tenha direito por natureza; neste caso, apenas se afasta do ca-

' Syn.: Natureza. *Syn.: Natureza.
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minho do outro, para que ele possa gozar do seu direito origi-
nal, sem que haja obstaculos da sua parte, mas ndo sem que
haja obstaculos da parte dos outros. De modo que o efeito
redundante a um homem da desisténcia de outro ao seu direi-
to é simplesmente uma diminui¢io equivalente dos impedi-
mentos ao uso do seu proprio direito original.

—<’Resigna-se a um direito simplesmente renunciando a

ele, ou transferindo-o para outrem. Simplesmente RENUNCIAN-

DO, quando nio importa em favor de quem ird redundar o
respectivo beneficio. TRANSFERINDO-0, quando com isso se pre-
tende beneficiar uma determinada pessoa ou pessoas. Quan-
do de qualquer destas maneiras alguém abandonou ou adjudi-
cou o seu direito, diz-se que fica OBRIGADO ou FORCADO a néo
impedir aqueles a quem esse direito foi abandonado ou adju-
dicado o respectivo beneficio, e que deve, e é seu DEVER, néo
tornar nulo esse seu préprio ato voluntario; e que tal impedi-
mento é INJUSTICA e DANO dado que é sine jure, pois se trans-
feriu ou se renunciou ao direito. De modo que dano ou injusti-
¢a, nas controvérsias do mundo, é de certo modo semelhante
aquilo que nas disputas dos escolasticos se chama absurdo.
Porque tal como nestas tltimas se considera absurdo contradi-
zer aquilo que inicialmente se sustentou, assim também no
mundo se chama injustica e dano desfazer voluntariamente
aquilo que inicialmente se tinha voluntariamente feito. O
modo pelo qual um homem simplesmente renuncia ou trans-
fere o seu direito é uma declaracdo ou expressio, mediante
um sinal ou sinais voluntdrios e suficientes, de que assim re-
nuncia ou transfere, ou de que assim renunciou ou transferiu
esse direito aquele que o aceitou. Estes sinais podem ser ape-
nas palavras ou apenas agdes, ou entio (conforme acontece na
maior parte dos casos) tanto palavras como agoes. E estas sdo
os VINCULOS mediante os quais os homens ficam atados e obri-
gados, vinculos que nado recebem a sua for¢a da sua prépria
natureza (pois nada se rompe mais facilmente do que a pala-
vra de um homem), mas do medo de alguma m4 conseqiién-
cia resultante da ruptura.
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Quando alguém transfere o seu direito, ou a ele renun-
cia, o faz em consideracdo a outro direito que reciprocamente
lhe foi transferido, ou a qualquer outro bem que dai espera. Pois
€ um ato voluntario, e o objetivo de todos os atos voluntérios
dos homens ¢ algum bem para si mesmos. Portanto, ha alguns
direitos que € impossivel admitir que algum homem, por quais-
quer palavras ou outros sinais, possa abandonar ou transferir.
Em primeiro lugar, ninguém pode renunciar ao direito de
resistir a quem o ataque pela forca para lhe tirar a vida, pois é
impossivel admitir que com isso vise algum beneficio préprio.
O mesmo se pode dizer dos ferimentos, das cadeias e do carce-
re, tanto porque desta resigna¢éo nao pode resultar beneficio —
como hd quando se resigna a permitir que outro seja ferido
ou encarcerado —, mas também porque é impossivel saber,
quando alguém lan¢a méao da violéncia, se com ela pretende ou
nao provocar a morte. Por ultimo, o motivo e fim devido ao
qual se introduz esta rentincia e transferéncia do direito nio
¢ mais do que a seguranca da pessoa de cada um, quanto a
sua vida e quanto aos meios de a preservar de maneira tal que
ndo acabe por dela se cansar. Portanto, se por palavras ou ou-
tros sinais um homem parecer despojar-se do fim para que esses
sinais foram criados, nao se deve entender que é isso que ele
quer dizer, ou que é essa a sua vontade, mas que ele ignorava
a maneira como essas palavras e agdes iriam ser interpretadas.

——> A transferéncia mutua de direitos é aquilo a que se cha-

ma CONTRATO.

Ha uma diferenga entre a transferéncia do direito a uma
coisa e a transferéncia ou transmisso, ou seja, a entrega da pro-
pria coisa. Porque a coisa pode ser entregue juntamente com a
translagdo do direito, como na compra e venda com dinheiro a
vista, ou na troca de bens e terras; ou pode ser entregue algum
tempo depois.

Além disso, um dos contratantes pode, de sua parte, en-
tregar a coisa contratada, e deixar que o outro cumpra a sua
parte num momento posterior determinado, confiando nele
até 1. Nesse caso, da sua parte o contrato chama-se PACTO ou
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CONVENGAO. As duas partes podem também contratar agora
para cumprir mais tarde, e nesse caso, dado que se confia na-
quele que devera cumprir a sua parte, ao cumprimento cha-
ma-se observdncia da promessa, ou fé; e a falta de cumprimento (se
for voluntaria) chama-se violagdo de fé.

Quando a transferéncia de direito ndo ¢ mutua, e uma
das partes o transfere na esperanca de assim conquistar a ami-
zade ou os servicos de um outro, ou dos amigos deste; ou na
esperanca de adquirir reputagdo de caridade ou magnanimi-
dade; ou para livrar o seu espirito da dor da compaixao; ou na
esperanca de ser recompensado no céu; nestes casos ndo ha
contrato, mas DOACAO, DADIVA ou GRACA, palavras que signi-
ficam uma e mesma coisa.

Os sinais de contrato podem ser expressos ou por inferéncia.
Expressas sdo as palavras proferidas com a compreensao do
que significam. Essas palavras sdo do tempo presente, ou do pas-
sado, como dou, adjudico, dei, adjudiquei, quero que isto s¢ja teu; ou
do futuro, como darei, adjudicarei, palavras do futuro a que se
chama PROMESSAS.

Os sinais por inferéncia sdo as vezes conseqiiéncia de pa-
lavras, e as vezes conseqiiéncia do siléncio; as vezes consequién-
cia de acdes, e as vezes conseqiiéncia da omissdo de agdes.
Geralmente um sinal por inferéncia, de qualquer contrato, €
tudo aquilo que mostra de maneira suficiente a vontade do
contratante.

As palavras sozinhas, se pertencerem ao tempo futuro e
encerrarem uma simples promessa, sao sinais insuficientes de
uma doagdo e portanto nio sio obrigatérias. Porque se forem
do tempo futuro, como por exemplo amanha darei, sao sinal de
que ainda ndo dei, e de que conseqiientemente o meu direito
nao foi transferido, continuando na minha posse até o mo-
mento em que o transferir por algum outro ato. Mas se as pa-
lavras forem do tempo presente ou do passado, como por exem-
plo dei, ou dou para ser entregue amanhd, entao meu direito de
amanhi ¢ abandonado hoje, e isto em virtude das palavras,

mesmo que nao haja nenhum outro argumento da minha von-
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tade. E hd uma grande diferenca no significado das palavras
Volo hoc tuum esse cras e Cras dabo; isto é, entre Quero que isto seja
tew amanhd e Darteel isto amanhd. Porque a expressao Quero do
primeiro discurso indica um ato da vontade presente, ao passo
que o segundo discurso indica um ato da vontade futura. Por-
tanto, a primeira frase, estando no presente, transfere um di-
reito futuro, e a segunda, que é do futuro, ndo transfere nada.
Mas, se além das palavras, houver outros sinais da vontade de
transferir um direito, nesse caso, mesmo que a doagio seja
livre, pode-se considerar que o direito é transmitido através de
palavras do futuro. Por exemplo, se alguém, oferece um pré-
mio aquele que chegar primeiro ao fim de uma corrida a doa-
cdo é livre; embora as palavras sejam do futuro, mesmo assim
o direito é transmitido, pois se esse alguém nao quisesse as suas
palavras *assim*' entendidas nao as teria deixado escapar.
Nos contratos, o direito nao ¢ transmitido apenas quando

e e

as palavras sdo do tempo presente ou passado, mas também

quando mHmm. sao do futuro, porque todo contrato é uma {1 trans-

lagdo ou'troca mutua de direitos. Portanto, aquele que apenas

promete, por ja ter recebido o beneficio em razio do qual fez
a promessa, deve ser entendido como se tivesse a intencdo de
transmitir o direito, porque se nao quisesse ver as suas pala-
vras assim entendidas o outro ndo teria cumprido primeiro a
sua parte. E por esse motivo que na compra e na venda, e em
outros atos de contrato, uma promessa é equivalente a um
pacto, e portanto é obrigatoria.

De quem cumpre primeiro a sua parte num contrato diz-
se que MERECE o que hd de vir a receber do cumprimento da
parte do outro, o qual tem como devido. E também quando se
promete a muitos um prémio mas que serd dado apenas ao ga-
nhador, ou quando se lanca dinheiro no meio de um grupo
para ser aproveitado por quem o apanhar, embora isto seja
uma doagdo, ganhar ou apanhar desse modo equivale a mere-
cer, e a té-lo como DEVIDO. Porque o direito é transferido pela

! Syn.: fossem assim
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oferta do prémio e pelo ato de lancar o dinheiro, embora nio
esteja determinado a quem ¢é transferido, o que s6 sera feito
pela realizacdo do certame. Mas entre essas duas espécies de
mérito ha esta diferenca: no contrato eu mereco em virtude do
meu préprio poder e da necessidade do contratante; ao passo
que no caso da doagio o que me permite merecer é apenas a
benevoléncia do doador. No contrato, merec¢o do contratante
que ele se desfaca do seu direito. No caso da doacdo, ndo mere-
¢o que o doador se desfaca do seu direito, e sim que, quando
dele se desfizer, ele seja meu e ndo de outrem. Creio ser este o
significado da distingio estabelecida pelos escolasticos entre
meritum congrui e meritum condigni. Deus Todo-Poderoso prome-
teu o paraiso aos homens (cegos pelos desejos carnais) que
forem capazes de atravessar este mundo em conformidade com
os preceitos e limites por Ele estabelecidos e, segundo esses es-
colasticos, quem disso for capaz merecerd o paraiso ex congruo.
Mas como nenhum homem pode reclamar o direito ao parai-
so com base na sua propria retidéo, nem em nenhum outro dos
seus poderes, mas apenas com base na livre graga de Deus,
dizem eles que nenhum homem pode merecer o paraiso ex con-
digno. Creio ser este o significado dessa distingao, mas, dado
que os disputantes nao se pdem de acordo quanto 2 significa-
¢éo dos termos da sua propria arte, a nao ser enquanto isso
lhes é de utilidade, nada afirmarei do seu mpmb;wnm&ou H-Bnmb.

do-me apenas a dizer isto: quando uma doagio é f¢
damente, como.no-case-de-um-prémio a ser disputado,-aquele

que ganhar merece; e pode reclamar o prémio como algo que
lhe.é devido.

[/ Quando se faz um pacto em que ninguém cumpre ime-
diatamente a sua parte, e uns confiam nos outros, na condicdo
de simples natureza (que é uma condigdo de guerra de todos
os homens contra todos os homens), a menor suspeita razoa-
vel torna nulo esse pacto. Mas se houver um poder comum si-

tuado acima dos contratantes, com direito e for¢a suficiente

para impor o seu cumprimento, ele nao é nulo. Pois aquele que
cumpre primeiro ndo tem nenhuma garantia de que o outro
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também cumprira depois, porque os vinculos das palavras sdo
demasiado fracos para refrear a ambicdo, a avareza, a célera
e outras paixdes dos homens, se ndo houver o medo de algum
poder coercitivo — coisa impossivel de supor na condigdo de
simples natureza, em que os homens sdo todos iguais, e juizes
do acerto dos seus préprios temores. Portanto, aquele que cum-
pre primeiro ndo faz mais do que entregar-se ao seu inimigo,
contrariamente ao direito (que jamais pode abandonar) de
defender a sua vida e os seus meios de sobrevivéncia.

Mas numa republica civil, em que foi instituido um poder
para coagir aqueles que do contrario violariam a sua fé, esse te-
mor deixa de ser razoavel. Por esse motivo, aquele que median-

te o pacto deve cumprir primeiro a sua parte é obrigado a fazé-lo.”

A causa do medo que torna invélido um tal pacto deve ser
sempre algo que surja depois de feito o pacto, como por exem-
plo algum fato novo, ou outro sinal da vontade de nio cum-
prir; caso contrario, ela nao pode tornar nulo o pacto. Porque
nio se deve admitir aquilo que néo pdde impedir um homem
de prometer como obstaculo ao cumprimento.

Aquele que transfere qualquer direito transfere também
os meios de o gozar, na medida em que tal esteja em seu po-
der. Por exemplo, daquele que transfere uma terra se enten-
de que transfere também a vegetagdo e tudo o que nela cresce.
Também aquele que vende um moinho néo pode desviar a cor-

rente que o faz andar! E daqueles que dao a um homem o direi-

to de governar comg soberano se entende que lhe ddo também
o direito de recolher impostos para pagar aos seus soldados, e
de designar magistrados para a administracdo da justica.

E impossivel fazer pactos com os animais, porque eles ndo
compreendem a nossa linguagem, e portanto nio podem com-
preender nem aceitar nenhuma translacio de direito, nem po-
dem transferir nenhum direito a outrem; sem mitua aceitacio
nao hé pacto possivel.

E impossivel fazer pactos com Deus, a no ser pela media-
¢ao daqueles a quem Deus falou, por meio da revelagdo sobre-
natural, quer através dos lugar-tenentes que sob Ele governam,
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e em Seu nome. Porque do contrario ndo podemos saber se os
nossos pactos foram aceitos ou nio. Portanto, aqueles que
fazem voto de alguma coisa contraria 4 lei de natureza fazem
voto em vio, pois cumprir tal voto seria uma coisa injusta. E se
for uma coisa ordenada pela lei de natureza, ndo é o voto, mas
a lei, que os vincula.

A matéria ou objeto de um pacto é sempre alguma coisa
sujeita a deliberagéo (porque fazer o pacto é um ato da vonta-
de, quer dizer, um ato, e o 1ltimo ato, da deliberagio); portan-
to sempre se entende ser alguma coisa futura, e que é conside-
rada possivel cumprir por aquele que faz o pacto.

Portanto, prometer o que se sabe ser maﬁo%?& nio é um
pacto. Mas se sé depois se mostrar impossivel o que antes se
considerava possivel o pacto ¢ valido e, embora nao obrigue a
propria coisa, obriga ao valor equivalente. Ou entéo, se tam-
bém isso for impossivel, 4 tentativa sem fingimentos de cumprir
o mais possivel; porque a mais do que isto ninguém pode ser
obrigado. .

Os homens ficam liberados dos seus pactos de duas ma-
neiras: ou cumprindo ou sendo w.mnm@mmmw Pois o cuamprimen-
to é o fim natural da obrigacio, e o perdao é a restituicao da
liberddde, sendo a retransferéncia daquele direito em que con-
sistia a obrigacéo. i

Os pactos celebrados por medo, na condi¢ido de simples
natureza, sao obrigatorios. Por exemplo, se eu me comprometo
a pagar ao meu inimigo um resgate ou um servico em troca da
vida, fico vinculado por esse pacto. Porque é um contrato em
que um recebe o beneficio da vida, e o outro recebera dinheiro
ou servicos em troca dela. Conseqiientemente, quando nio ha
outra lei (como € o caso na condi¢io de simples natureza) que
proiba o cumprimento, o pacto é vélido. Portanto, os prisionei-
ros de guerra que se comprometem a pagar 0 seu resgate sao
obrigados a pagé-lo. E se por medo um principe mais fraco assi-
na uma paz desvantajosa com outro mais forte, é obrigado a
respeité-la, a ndo ser (como j4 foi dito) que surja algum novo e
justo motivo de temor para recomegar a guerra. E mesmo nas
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repuiblicas, se eu me vir forcado a livrar-me de um ladrao pro-
metendo-lhe dinheiro, sou obrigado a paga-lo, a nio ser que a
lei civil disso me dispense. Porque tudo o que posso fazer lici-
tamente sem obrigacdo posso também compactuar licitamente
por medo, e 0 que eu compactuar licitamente néo posso licita-
mente romper.

Um pacto anterior anula outro posterior. Porque um ho-
mem que transmitiu hoje o seu direito a outro néo o pode trans-
mitir amanhi a um terceiro; portanto, a promessa posterior nao
transmite direito algum, pois é nula.

Um pacto em que eu me comprometa a nao me defender
da forca pela forca é sempre nulo. Porque (conforme mostrei)
ninguém pode transferir ou renunciar ao seu direito de evitar
a morte, os ferimentos ou o carcere (o que é o tnico fim da
rentincia ao direito), e portanto a promessa de néo resistir a for-
¢a nao transfere nenhum direito em pacto algum, nem é obri-
gatéria. Porque, embora se possa fazer um pacto nos seguintes
termos: Se eu ndo fizer isto ou aquilo, mata-me, nio se pode fazé-
los nestes termos: Se eu ndo fizer isto ou aquilo, ndo te resistirei quan-
do vieres matarme. Porque o homem escolhe por natureza o mal
menor, que é o perigo de morte ao resistir, e ndo o mal maior,
que é a morte certa e imediata se nao resistir. E isto é reconhe-
cido como verdadeiro por todos os homens, quando fazem con-
duzir os criminosos para a execugdo e para a prisdo rodeados
de guardas armados, apesar de esses criminosos terem aceita-
do a lei que os condena.

Um pacto segundo o qual alguém se acusa a si mesmo, sem
garantia de perdéo, é igualmente invalido. Pois na condicio
de natureza, em que todo homem ¢ juiz, nio hd lugar para a
acusagio, e na republica civil a acusacao é seguida pelo castigo;
como este é for¢a, ninguém ¢é obrigado a nao lhe resistir. O
mesmo ¢ verdadeiro a respeito da acusagio daqueles em vir-
tude de cuja condenac@o se fica na miséria, como a de um pai,
uma esposa ou um benfeitor, porque o testemunho de um tal
acusador, se ndo for prestado voluntariamente, deve conside-
rarse corrompido pela natureza, e portanto nao deve ser acei-
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to; e quando o testemunho de um homem néo vai receber cré-
dito ele nio é obrigado a prestd-lo. Também as acusagdes ar-
rancadas sob tortura ndo devem ser aceitas como testemunhos.
Porque a tortura ¢ para ser usada somente como meio de con-
jectura, de esclarecimento num exame posterior e de busca da
verdade; e o que nesse caso se confessa contribui para aliviar
quem ¢ torturado, nao para informar os torturadores. Portan-
to, ndo deve ser aceito como testemunho suficiente porque,
quer o torturado se liberte gragas a uma verdadeira ou a uma
falsa acusacdo, o faz pelo direito de preservar a sua vida.
Dado que a forga das palavras (conforme assinalei) é de-
masiado fraca para obrigar os homens a cumprirem os seus
pactos, s6 é possivel conceber, na natureza do homem, duas
maneiras de a reforcar. Estas sdo o medo das conseqiiéncias
de faltar 4 palavra dada, ou a gléria ou o orgulho de aparentar
nio precisar faltar a ela. Este ultimo é uma generosidade
demasiado raro de encontrar para se poder contar com ela,
sobretudo entre aqueles que procuram a riqueza, a autoridade
ou os prazeres sensuais, ou seja, a maior parte da humanida-
de. A paixio com que se pode contar é o medo, o qual pode
ter dois objetos extremamente gerais: um ¢ o poder dos espiri-

tos invisiveis, e 0 outro é o poder dos homens que se pode ofen-
der. Destes dois, embora o primeiro seja o maior poder, mes-
mo assim o medo do segundo é geralmente o maior medo. O
medo dos primeiros ¢, em cada homem, a sua prépria religido,
a qual surge na natureza do homem antes da sociedade civil.

J4 o segundo ndo surge antes disso, ou pelo menos ndo em

messas, porque na condicao de simples natureza.so se nota a
desigualdade do poder no desfecho da luta. De modo que antes

e e ———————————

da sociedade civil, ou em caso de interrupgao desta pela guer-
ra, nada hé que seja capaz de fortalecer um pacto de paz a que
se tenha anuido, contra as tentagdes da avareza, da ambicao,
da concupiscéncia, ou outro desejo forte, a néo ser o medo da-
quele poder invisivel que todos cultuam como Deus, € na qua-
lidade de vingador da sua perfidia. Portanto, tudo o que pode
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ser feito entre dois homens que nio estejam sujeitos ao poder
civil é jurarem um ao outro pelo Deus que ambos temem. Essa
Jjura ou JURAMENTO é uma forma de discenso somada a uma promes-
sa, pela qual aquele que promete quer dizer que, caso ndo a cumpra,
renuncia @ graga de Deus, ou pede que sobre si mesmo recaia a sua vin-
ganga. Era assim a férmula paga: que Japiter me mate, como eu
mato este animal. E assim é a nossa formula: Ajudaime, Deus, que
farei isto e aguilo. E a isso se acrescentam os rituais e ceriménias
que cada um usa na sua religido, a fim de tornar maior o me-
do de faltar & palavra.

Fica assim manifesto que qualquer juramento proferido se-
gundo outra férmula ou ritual sendo o daquele que jura seja em
vao: ndo é juramento algum. Além disso, quem jura s6 pode fa-
z&lo por aquele que julgue ser Deus. Porque embora os homens
costumem as vezes jurar pelo seu rei, por medo ou lisonja, com
isso dao a entender que lhe atribuem honra divina. E jurar
desnecessariamente por Deus nio é mais do que profanar o
$eu nome, a0 mesmo tempo que jurar por outras coisas, como
os homens o fazem no discurso vulgar, nao é jurar, e sim um
costume impio, adquirido por um excesso de veeméncia na
linguagem.

Fica manifesto também que o juramento nada acrescenta
a obrigagdo. Porque um pacto, caso seja legitimo, vincula aos
olhos de Deus, tanto sem o juramento como com ele; caso seja
ilegitimo, ndo vincula nada, mesmo que seja confirmado por
um juramento.

CAP. XV.
De outras Leis de Natureza.

Daquela lei de natureza pela qual somos obrigados a trans-
ferir aos outros direitos que; se forem conservades;-impedem
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e nao passariam de palavras vazias; com o direito de todos os
homens a todas as coisas ainda em vigor, permanecemos na con-
dicao de guerra.

Nesta lei da natureza reside a fonte e a origem da JUSTICA.
Porque sem um pacto anterior nio hé transferéncia de direi-
to, e todo homem tem direito a todas as coisas; conseqiiente-
mente nenhuma acédo pode ser injusta. Mas, depois de cele-
brado um pacto, rompé-lo é injusto. E a definicao da INJUSTI-
CA ndo é outra sendo o ndo-cumprimento de um pacto. E tudo o
que néo ¢ injusto é justo.

Ora, como os pactos de confianca miitua sdo invalidos
sempre que de qualquer dos lados existe receio de nao-cumpri-
mento (conforme se disse no capitulo anterior), embora a ori-
gem da justica seja a celebragao dos pactos, nao pode haver
realmente injustica antes de ser removida a causa desse medo;
o que nao pode ser feito enquanto os homens se encontram na
condicio natural de guerra. Portanto, para que as palavras “jus-
to” e “injusto” possam ter lugar, é necesséria alguma espécie de
poder coercitivo, capaz de obrigar igualmente os homens ao
cumprimento dos seus pactos, mediante o terror de algum cas-
tigo que seja superior ao beneficio que esperam tirar do rom-
pimento do pacto, e capaz de confirmar propriedade que os
homens adquirem por contrato mutuo, como recompensa do
direito universal a que renunciaram. E ndo pode haver tal poder
antes de se erigir uma reptblica. Também a defini¢do comum
de justica fornecida pelos escolasticos permite deduzir o mes-
mo, na medida em que afirmam que a justi¢a ¢ a vontade constan-
te de dar a cada um o que ¢ seu. Portanto, onde néo ha o sex, isto &,
nao hd propriedade, ndo pode haver injustica, e onde néo foi
estabelecido um poder coercitivo, isto ¢, onde ndo ha republi-
ca, ndo ha propriedade, pois todos os homens tém direito a
todas as coisas. Portanto, onde néo ha republica nada é injusto.
De modo que a natureza da justica consiste no cumprimento dos
pactos validos, mas a validade dos pactos s6 comega com a cons-

124

XV. De outras Leis de Natureza

tituicdo de um poder civil suficiente para obrigar os homens
a cumprilos, e é também s6 ai que comeca a haver propriedade.

O néscio disse em seu coragéo que a justica é coisa que
néo existe, e as vezes disse-o também com a lingua, afirmando

com toda a seriedade que, se aconservacao e a safisfacao de

cada homem esta entregue ao seu proprio cuidado, ndo pode
haver razio para que cada um deixe de fazer o que supde con-
duzir a esse fim. Portanto, também fazer ou deixar de fazer,

— e T

cumprir ou deixar de cumprir os pactos nio é contra a razio,

:omnmmommE,.@ijnopﬁvﬁ.mmwwb.bma.@mm.ﬁo‘mm.o@io.Ooﬁwmmo
ele ndo pretende negar que existem pactos, e que algumas vezes
eles sdo desrespeitados e outras sdo cumpridos, e que o seu des-
respeito pode ser chamado injustica, e a sua observéncia, justi-
¢a. Mas pergunta se a justica, pondo de lado o temor a Deus
(porque o mesmo néscio disse no seu coragdo que nao ha Deus),
nio podera as vezes concordar com aquela mesma razao que
dita a cada um o seu préprio bem, sobretudo quando ela pro-
duz um beneficio capaz de colocar um homem em posicdo de
desprezar, nido apenas censuras e os ultrajes, mas também o
poder dos outros homens. O Reino de Deus conquista-se pela
violéncia. E se ele fosse conquistado pela violéncia injusta? Se-
ria contra a razdo assim o conquistar, quando é impossivel que
dai resulte qualquer dano? E se néo é contra a razao nio é con-
tra a justica, caso contrdrio a justica ndo pode ser considerada
uma coisa boa. Gragas a raciocinios como este, a perversidade
triunfante adquiriu o nome de virtude, e alguns que em todas
as outras coisas condenam a violagdo da fé aprovam-na quando
¢ para conquistar um reino. E os pagdos que acreditavam que
Saturno foi deposto pelo seu filho Jipiter acreditavam, por outro
lado, que o mesmo Jipiter era o vingador da injustica. Coisa se-
melhante se encontra num texto juridico dos comentarios de
Coke sobre Litleton, na qual se diz que o legitimo herdeiro da
coroa que for culpado de trai¢io dever4, mesmo assim, ser co-
roado, e eo instante a culpa serd anulada. Desse exemplo se pode
muito bem concluir que, se o herdeiro legitimério de um reino
matar o ocupante do trono, mesmo que seja o seu pai, pode-se
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dar a isso o nome de injusti¢a, ou qualquer outro nome que se
queira, mas jamais se podera dizer que é contra a razio, dado
que todas as a¢des voluntarias dos homens tendem para o seu
beneficio proprio, e as agdes mais razodveis sdo as que me-
lhor conduzem aos seus fins. Todavia, este especioso racioci-
nio é falso.

Pois a questdo ndo diz respeito a promessas mutuas quan-
do de ambos os lados ndo ha garantia de cumprimento, assim
como ocorre quando ndo hd um poder civil estabelecido
acima dos autores das promessas. Essas promessas, com
efeito, ndo sdo pactos. Mas seja quando um dos lados ji cum-
priu a sua parte, seja quando hd um poder capaz de obrigar a
cumprir, pde-se o problema de saber se é contra a razéo, isto ¢,
contra o beneficio do outro, cumprir ou néo a sua parte. E eu
afirmo que nio é contra a razdo. Para prova-lo, hd vérias coi-
sas a considerar. Em primeiro lugar, quando alguém faz algo

que, embora possa ser previsto e calculado, tende para a sua

propria destruicdo, mesmo que algum acidente inesperado
venha a tornar essa agdo benéfica para ele, tais acontecimen-
tos ndo a transformam numa a¢io razoavel ou judiciosa. Em
segundo lugar, numa condi¢io de guerra, em que cada homem
¢ inimigo de cada homem, por falta de um poder comum que
os mantenha a todos aterrados, ninguém pode esperar ser ca-
paz de se defender da destrui¢ao s6 com a sua propria forca
ou sagacidade, sem o auxilio de aliados, em aliancas das quais
cada um espera a mesma defesa. Portanto, quem declarar que
considera razoavel enganar aos que o ajudam nio pode razoa-
velmente esperar outros meios de seguranga sendo os que de-
pendem do seu poder isolado. Portanto, quem quebra o seu
pacto, e por conseguinte declara que pode fazélo de acordo
com a razdo, nao pode ser aceito por nenhuma sociedade que
se constitua em vista da paz e da defesa, a néo ser devido a um
erro dos que o aceitam. E se for aceito ndo se pode continuar
a admiti-lo, quando se v& o perigo desse erro; e néo seria razod-
vel esse homem contar com tais erros como garantia da sua
seguranca. Portanto, alguém que seja deixado fora ou expulso
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de uma sociedade estd condenado a perecer, e se viver nessa
sociedade serd gracas aos erros dos outros homens, os quais
ele ndo podia prever nem calcular, e conseqlientemente contra
arazdo da sua preservacio. Assim, como todos os homens que
nao contribuem para a destruicao dele evitam-no apenas por
ignorédncia do que é bom para si mesmos.

Quanto a hipétese de adquirir uma segura e perpétua fe-
licidade no céu, por qualquer meio, trata-se de uma pretenséo
frivola, pois para tal s6 se pode imaginar uma maneira: nao rom-
pendo os pactos, mas cumprindo-os.

Quanto a outra hipédtese, de alcangar a soberania pela re-
belido, é evidente que a tentativa, mesmo coroada de éxito, é
contraria & razdo: por um lado porque nio é razoavel esperar
que tenha é&xito, antes pelo contrario; por outro, porque ao fazé-
lo se ensina aos outros a conquistar a soberania da mesma ma-
neira. Portanto, a justica, isto é, o cumprimento dos pactos, é
uma regra da razao, pela qual somos proibidos de fazer todas
as coisas que destroem a nossa vida; por conseguinte é uma lei
de natureza.

Ha alguns que vao ainda mais longe, e ndo aceitam que a
lei de natureza seja constituida por aquelas regras que condu-
zem a preservagao da vida do homem na Terra, mas pelas re-
gras que permitem conseguir uma felicidade eterna depois da
morte, a @c& pensam que o rompimento dos pactos possa con-
dugzir, sendo este portanto justo e razoavel (sdo esses que con-
sideram obra meritéria matar, depor, ou rebelar-se contra o
poder soberano constituido acima deles pelo seu proprio con-
sentimento). Mas, como nio hd nenhum conhecimento natu-
ral da condi¢do do homem depois da morte, e muito menos
da recompensa que 14 se d4 a falta de palavra, havendo apenas
uma crenca baseada na afirmacdo de outros homens, que di-
zem conhecé-la sobrenaturalmente, ou dizem conhecer aque-
les que conheceram os que conheceram outros que a conhece-
ram sobrenaturalmente, nio é possivel, por conseguinte, con-
siderar a falta de palavra um preceito da razéo, ou da natureza.

Outros ha que, embora reconhecam o cumprimento da pa-
lavra dada como uma lei de natureza, ndo obstante abrem exce-
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¢do para certas pessoas, tais como os hereges e todos aqueles
que ndo tém como costume o cumprimento dos seus pactos; e
também isto é contra a razdo. Pois, se qualquer falta de um ho-
mem for suficiente para nos dispensar do cumprimento de um
pacto, o mesmo deveria ter sido, perante a razdo, suficiente para
nos ter impedido de o celebrar.

As palavras justo e injusto, quando atribuidas a homens,
significam uma coisa, e quando atribuidas a a¢des significam
outra. Quando sdo atribuidas a homens indicam a conformi-
dade ou a incompatibilidade entre os costumes e a razio. Mas
quando sdo atribuidas a a¢des indicam a conformidade ou a
incompatibilidade com a razio, ndo dos costumes, mas de agdes
determinadas. Portanto, um homem justo é aquele que toma o
maior cuidado possivel para que todas as suas agdes sejam jus-
tas, e um homem injusto é o que despreza esse cuidado. E mais
freqiiente que na nossa lingua esses homens sejam designados
pelas palavras “probo” e “improbo”, em vez de “justo” e
to”, embora o significado seja 0 mesmo. Portanto, um homem
probo néo perde o direito a esse titulo por causa de uma ou
algumas acdes injustas, derivadas de paixdes repentinas ou de
erros sobre coisas ou pessoas. Nem um homem improbo deixa
de assim ser considerado por causa das a¢des que pratica ou
deixa de praticar devido ao medo, pois a sua vontade néo ¢é deter-
minada pela justica, mas pelo beneficio manifesto do que faz.
O que presta as acdes humanas o sabor da justi¢a é uma certa
nobreza ou bravura (raras vezes encontrada), em virtude da qual
se desdenha dever o bem-estar da vida a fraude ou a quebra
das promessas. E essa justica da conduta que se quer indicar
quando se chama virtude a justica, e vicio  injustica.

Mas a justica das a¢des nao faz que aos homens se chame
justos, e sim inocentes; e a injustica das a¢des (também chama-
da dano) fazlhes atribuir *o*' nome de culpados.

Além disso, a injusti¢a de costumes é a disposigao ou apti-
dao para praticar dano, e ¢ injustica antes de passar aos atos, e

{5
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sem supor que se tenha causado dano a algum individuo de-
terminado. Mas a injusti¢ca de uma agao (quer dizer, um dano)
pressupde que se tenha causado dano a um determinado indi-
viduo, nomeadamente aquele com quem se celebrou o pacto.
Assim, muitas vezes se causa dano a um homem, mas o dano
redunda a outro. Por exemplo, quando o senhor ordena ao seu
servo que dé dinheiro a um estranho: se tal nao for feito, o dano
serd feito ao senhor, a quem anteriormente o servo se compro-
metera a obedecer, mas o prejuizo recai sobre o estranho, para
com o qual ele ndo tinha obrigacdo, e portanto nao poderia
sofrer dano. O mesmo se passa nas republicas: individuos po-
dem perdoar uns aos outros as suas dividas, mas néo os roubos
ou outras violéncias que lhes causem dano. Porque néo pagar
uma divida é um dano causado a eles mesmos, ao passo que o
roubo e a violéncia sio danos causados a pessoa da reptiblica.
Tudo o que seja feito a um homem de conformidade com
a sua prépria vontade, manifestada ao autor da agio, ndo é dano
causado a ele. Porque se quem pratica a a¢do nio tiver ante-
riormente transmitido o seu direito original de fazer o que lhe
aprouver, mediante um pacto antecedente, nao ha quebra de
pacto, portanto nio h4 dano. E se o tiver, nesse caso a mani-
festacdo, pelo outro, da vontade de que o faga liberta-o desse
pacto, e conseqiientemente néo ha dano causado ao outro.
~ Os autores dividem a justica das agdes em comutativa e dis-
tributiva, e dizem que a primeira consiste numa proporgao arit-
mética, e a segunda, numa propor¢ao geométrica. Assim, a
justica comutativa é por eles atribuida a igualdade de valor
das coisas que sao objeto de contrato, e a justiga distributiva 4
distribui¢ao de beneficios iguais a pessoas de mérito igual - co-
mo se fosse injustica vender mais caro do que se comprou, ou
dar a um homem mais do que ele merece. O valor de todas as
coisas contratadas é medido pelo apetite dos contratantes, por-
tanto o valor justo é aquele que eles acham conveniente ofere-
cer. E o mérito (sem contar o que ocorre num pacto, em que
o cumprimento por uma das partes merece o cumprimento da
outra parte, e cai sob a alcada da justi¢a comutativa, nao da dis-
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tributiva) ndo é devido por justica, ¢ recompensado apenas pela
graga. Portanto, esta distingio nio é correta, no sentido em que
costumava ser exposta. Para falar com propriedade, a justiga
comutativa ¢ a justica de um contratante, ou seja, o cumpri-
mento dos pactos, na compra e venda, no aluguel ou sua acei-
tacdo, ao emprestar ou tomar emprestado, na troca, na permu-
ta e outros atos de contrato.

E a justica distributiva ¢ a justica de um arbitro, isto ¢, o
ato de definir o que ¢ justo. Por essa razdo (como merecedor da
confianca dos que o escolheram como 4rbitro), se ele correspon-
der a essa confianca, se diz que distribui a cada um o que lhe é
devido. Com efeito, esta é uma distribuicao justa, e pode ser
chamada (embora impropriamente) justica distributiva. Mais
proprio seria chamarlhe eqiiidade, a qual é também uma lei
de natureza, conforme se mostrara no lugar oportuno.

Tal como a justica depende de um pacto antecedente, tam-
bém a GRATIDAO) depende de uma graca antecedente, quer
dizer, de uma dadiva antecedente. E esta a n_twnﬁ@pnﬂa,mbmg‘
reza, que pode ser assim formulada: Quem recebeu beneficio de outro
homem, por simples graga, deve se esfor¢ar para que o doador ndo venha
a ter motivo razodvel para se arrepender da sua boa vontade. Pois quem
d4 o faz tendo em mira um beneficio préprio, porque a dadiva
é voluntéria, e o objeto de todos os atos voluntarios é sempre o
beneficio de cada um. Se esta expectativa for frustrada, nio
podera haver benevoléncia nem confianga, nem, conseqiiente-
mente, ajuda miitua, ou reconciliagdo entre um homem e outro.
Portanto, permanecerdo na condi¢do de guerra, a qual é contra-
ria a lei primeira e fundamental de natureza, que ordena aos
homens procurarem a paz. O desrespeito a esta lei chama-se ingra-
tiddo, e tem com a graga a mesma rela¢do que hé entre a injus-
tica e a obrigacao por contrato.

A quinta lei de natureza ¢ a COMPLACENCIA, quer dizer:
Cada homem deve se esforgar por se acomodar com os outros. Para
compreender esta lei ¢ preciso levar em conta que na aptidao
dos homens para a sociedade existe certa diversidade de natu-
reza, derivada da diversidade das suas inclinacoes, de manei-
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ra semelhante ao que verificamos nas pedras que juntamos
para a construcao de um edificio. Pois, tal como os construtores
poem de lado, como inaproveitaveis e perturbadoras, as pedras
que, devido 2 sua aspereza ou 2 irregularidade da sua forma,
tiram as outras mais espago do que elas mesmas ocupam, e
além-disso, pela sua dureza, néo séo ficeis de aplanar; assim
também aqueles que, devido a aspereza da sua natureza, se
esforgarem por guardar aquelas coisas que para eles so supér-
fluas e para os outros sio necessarias, e devido & obstinacdo das
suas paixoes ndo puderem ser corrigidos, deverdo ser abando-
nados ou expulsos da sociedade, como hostis a ela. Pois sendo
de esperar que cada homem, néo apenas por direito mas tam-
bém pela necessidade da sua natureza, se esforce o mais que
possa por conseguir o que € necessario 4 sua conservacao, todo
aquele que a tal se oponha, por causa de coisas supérfluas, é
culpado da guerra que dai venha a resultar e portanto age con-
trariamente & lei fundamental de natureza que ordena procurar
a paz. Aos que respeitam esta lei pode chamar-se SOCIAVEIS (0s
latinos chamavam-lhes commodi), e aos que ndo o fazem, obstina-
dos, insocidveis, refratdrios ou intratdveis.

A sexta lei de natureza é: Como garantia do tempo futuro, que
se perdoem as ofensas passadas, dqueles que se arrependam e o desejem.
Porque o PERDAO nao é mais do que uma garantia de paz, a
qual, embora quando dada aos que perseveram na sua hostili-
dade nao seja paz, mas medo, quando recusada aos que ofere-
cem garantia do tempo futuro ¢ sinal de aversdo pela paz, o
que € contrario 4 lei de natureza.

A sétima lei é: Que na vinganga (isto &, a retribuicio do mal
com o mal) os homens ndo olhem a importancia do mal passado, mas
§0 a importdncia do bem futuro. Isso nos proibe aplicar castigo
com qualquer intengdo que nio seja a correcdo do ofensor ou
o exemplo para os outros. Pois esta lei é conseqiiéncia da que
lhe ¢ anterior, a qual ordena o perddo em vista da seguranca
do tempo futuro. Além do mais, a vingan¢a que nao visa ao
exemplo ou ao proveito vindouro é um triunfo ou glorificagao,
com base no dano causado ao outro, que néo tende para fim
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algum {pois o fim é sempre aiguma coisa vindoura). Ora, glo-
rificarse sem tender a um fim ¢ vangléria, e contrdric 4 razao,
e causar dano sem razo tende a provocar a guerra, o que &
contrario 4 lei de natureza. E geralmente se designa pelo no-
me de crueldade.

E dado que todos os sinais de 6dio ou desprezo provocam
a luta, tanto que a maior parte dos homens prefere arriscar a
vida a ficar sem vingangca, podemos formular em oitavo lugar,
como lei de natureza, o seguinte preceito: Que ninguém por atos,
palavras, atitude ou gesto declare ddio ou desprezo pelo outro. Ao des-
respeito a esta lei se chama geralmente contumélic.

A questdo a respeito de quem é o methor homem nio
tem: lugar na condigdo de simples natureza, na qual {conforme
se mastrou) todos os homens sio iguais. A desigualdade atual-
mente existente foi introduzida pelas leis civis. Bem sei que
Aristoteles, no Livro | da sua Polftica, como fundamento da sua
doutrina, afirma que por natureza alguns homens sio dignos
de mandar, referindo-se aos mais sébios (entre os quais se
incluia a st préprio, devido 2 sua filosofia), e outros t&m mais
capacidade para servir (referindo-se com isto aos que tinham
corpos fortes, mas nao eram filosofos como ele); como se se-
nkor e servo nio tivessem sido criados pelo consentimento dos
homens, mas pela diferenca de inteligéncia, o que nio 56 é con-
trario 4 razdo, mas € também contrario & experiéncia. Pois
poucos hé tdo insensatos que ndo prefeririam governarse a
si mesmos a ser governados por outres; tampouco guando os
que julgam a si mesmos sabios contendem pela forca com
agueles que desconfiam da sua sabedoria saem vitoriosos sem-
pre, ?m@mmn»mambﬁm ou mmmmamm vezes. Portanto, se a natureza
fez todos os homens iguals, essa igualdade deve ser reconhe-
cida; ou se a natureza fez os homens desiguais, como os que se
consideram iguais s6 aceitardo as clausulas da paz em termos

“eqiitativos, tal igualdade deve ser admitida. Por conseguinte,
. como nona lei de natureza, proponho esta: Que cada homem reco-

nheca os outros como seus iguais por natureza. A falta a este preceito

_ chama-se orgulho.
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Desta lei depende uma outra: Que uma ver aceitas as cldausw
los da paz ninguém exija veservar para si um diretle gue ndo aceite seju
também reservado para qualguer dos outros. Assim como é necessé-
rio a todos os homens gue buscam a paz renunciar a certos
direitos de ratureza, quer dizer, perder a liberdade de fazer
tudo ¢ que desejam, também é necessirio para a vida do
homem que alguns desses direitos sejam conservados, como o
de governar o proprio corpo, desfrutar o ar, a dgua, o0 movi-
mento, os caminhos para ir de um lugar a outro, e todas as
oulras coisas sem as quais n&o se pode viver, ou nao se pode
viver bem. Se neste caso, ao celebrar a paz, alguém exigir para
si aguile que nio aceita seja concedido aos outros, estara agin-
do contrariamente & lei precedente, que ordena o reconheci-
mento da igualdade natural, e contrariamente também, por-
tanto, 4 lei de natureza. Quem respeita esta lei € geralmente
chamado modesto, e quem nio a respeita arrogante. Os gregos cha-
mavam 2 violagio desta lef mlgovelin, isio €, o desejo de possuir
mais do que a sua parte.

E também, Se a alguém for confiado servir de juiz enire dots
homens, é um preceito da lei de natureza gue trate a ambos egiiitati-
samente. Pois sem isso as controvérsias entre os homens so po-
dem ser decididas pela guerra. Portanto, aquele que for parcial
num julgamento estaré fazendo todo o possivel para impedir os
homens de recorrer a juizes e arbitros, por conseguinte {contra
a lei fundamental de natureza) estara sendo causa de guerra.

A observancia desta lei que ordena distribuir egiiitati-
vamente a cada homem o que segundo a razdo ihe pertence
chama-se EQUIDADE ou (conforme ja disse) justica distributiva.
A sua violagio chama-se acepedo de pessoas, mpocwmoinyric..

L desta deriva uma outra lel: Que as cofsas que ndo podem ser
divididas sejam gozadas em comum, se assim puder ser; e e a quantida-
de da coisa o permitir, sem fmite; caso contrdrio, proporeionalmente ao
nimero daqueles que a ela tém direito. Se nao for assim, a distribui-
¢do serd desigual e contréria a eqiiidade.

Mas ha algumas coisas que rio podem ser divididas nem
gozadas em comum. Para esses casos, a lei de natureza gue pres-

A décima, contra a
.arrogdngla.

A décima primeira,
a cqiiidade,

A décima segunda, o
uso cqiiitalivo das
£OISAS COmUnS.

{79
A décima tereciva,
o sorteio.




A dicima quarls,
da primogenitura ¢
primeiva posse.

A décima quinta, dos
mediadores.

A déctma sexta, da
submissdo 4 arbilragem.

A décima sitima,
ninguim & sei
préprio juls.

Parte 7 — Do Homem

creve a eqiiidade exige Que o direito pleno, ou entdo (Se o uso for
alternado) a primeira posse, sejam determinados por sorteto. Porque a
distribuicdo eqiiitativa faz parte de lei de natureza, e € im-
possivel imaginar outras maneiras de fazer uma distribuicéo
eqgilitativa.

Ha duas espécies de sorteio, o arbitrdrio e o natural. O arbi-
trario é aquele com o qual os competidores concordaram; o na-
tural ou é a primogeniture {gue os gregos chamavam KAnpovouico,
o que significa dado por sorteic) ou é a primeira posse.

Portanto aquelas coisas que no podem ser gozadas em
comum, nem divididas, devem ser adjudicadas ao primeiro
possuidor, e em alguns casos ao primogénito, como adguiridas
por sorteio.

E também lei de natureza Que a todos aqueles que servem de
mediadores para a paz seja concedido salvo-conduto. Porque a lei que
ordena a paz, enquanto fim, ordena a intercessdo, como meio. E
¢ meio para a intercessdo € o salvo-conduto.

Mas como, por mais desejosos de cumprir estas leis que os
homens estejam, é ndo obstante sempre possivel que surjam
controvérsias relativas as acoes: primeiro, se foram ou néo pra-
ticadas; segundo (se praticadas), se foram cu néde contrarias 2
lei - a primeira das quais se chama questao de fato, e 4 segunda,
questdo de direite -, e portanto, se as partes em litigio ndo
pactuarem mutuamente aceitar a sentenca de um terceiro, esta-
rio tho longe da paz como antes. Esse outro a cuja sentenca se
submetem chama-se ARBITRO. Portanto, ¢ da lei de natureza
Adqueles entre os quais hd controvérsia devem submeter o seu direito as jul-
gamento de um drbitro.

Considerando que todo homem supostamente faz todas
as coisas tendo em vista o seu proprio beneficio, ninguém
pode ser arbitro adequado em causa propria; e, como a eqglii-
dade atribui a cada parte um beneficio igual, 4 falta de 4rbitro
adequado, se um for aceito como juiz o outro também o deve
ser; desta maneira a controvérsia, isto €, a causa da guerra, per-
manece coniraria & lei de natureza.
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Pela mesma razdo, em nenhuma causa alguém pode ser
aceito como arbitro, se aparentemente para ele resultar mais
proveito, honra ou prazer com a vitdria de uma das partes do
que com a da outra. Porque nesse caso ele recebeu um subor-
no (embora um suborno inevitavel), e ninguém pode ser obri-
gado a confiar nele. Também neste caso a controvérsia ¢ a
condigio de guerra permanecem contra a lei de natureza.

Numa controvérsia de fato, dado que o juiz ndo pode dar
mais crédito a um do que a outro (na auséncia de outros argu
mentos), precisa dar crédito a um terceire, cu a um terceirc e
a um gquarto, ou mais. Caso contrdrio a questdo n&o pode ser
decidida, a ndo ser pela forga, contra a lei de natureza.

Sao estas as leis da natureza, que ditam a paz como meio
de conservagio dos homens em multidées, e as tinicas que di-
zemn: Tespeito & doutrina da sociedade civil. H4 outras coisas
que contribuem para a destruj¢do dos individuos, como a em-
briaguez e outras formas de intemperanca, as quais portanto
também podem ser contadas entre aquelas que a lei de nature-
za profbe. Mas nao ¢ necessario referi-las, nem seria pertinen-
te fazé-lo neste lugar. .

Embora esta possa parecer uma dedugio das leis de natu-
reza demasiado sutil para ser apreciada por todos os homens,
a maior parte dos quais estd demasiado ocupada na busca de
sustento, sendo os restantes demasiado negligentes para a po-
derem compreender, mesmo assim, para néo permitir gue
ninguém seja escusdvel, todas elas foram condensadas num
resumo acessivel e inteligivel, mesmo para os de capacidade
mais mesquinha. Esse resumo & Ndo fagas aos outros 0 que ndo
gostarias que te fizessem a ti. Isso mostra a cada um que, para
aprender as leis de natureza, o que tem a fazer é apenas, quan-
do ao pesar as suas a¢des com as dos outros estas tiltimas pare-
cerem excessivamente pesadas, colecd-las ne outro prato da
balanga e no lugar delas as suas proprias, de maneira que as
suas paixdes e seu amor-préprio em nada modifiquem o peso.
Niéo havera entdo nenhuma destas leis de natureza que nio lhe
pareca perfeitamente razedvel.
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As leis de natureza obrigam in fore interno, quer dizer, tor-
nam impositivo o desejo de que sejam cumpridas; mas i foro
externo, isto &, tornando impositivo o desejo de as colocar em
prética, nem sempre obrigam. Pois aquele que fosse modesto
e tratdvel, e cumprisse todas as suas promessas numa €poca €
num lugar em que mais ninguém assim fizesse, tornarse-ia
presa fécii para os outros, e inevitavelmente provocaria a sua
propria ruina, contrariamente ao fundamento de todas as leis
de natureza, que tendem para a preservagdo de natureza. Mais
ainda, aquele gue, embora possua garantia suficiente de que os
outros observardo para com ele as mesmas leis, mesmo assim
nio as observa, ndo procura a paz, mas a guerra, e consegien-
temente a destruicio da sua natureza pela vicléncia.

Todas as leis que obrigam i foro interno podem ser viola-
das, ndo apenas por um fato contrério a lei, mas também por
um fato conforme a ela, no caso de o seu autor o considerar
contrario. Pois, embora neste caso a sua agdo seja conforme a
lei, a sua intencdo é contraria & lei, que constitui uma violagao
quando a obrigacdo é in foro interno.

As leis de natureza sao imutéveis e eternas, pois a injusti-
ca, a ingratidéo, a arrogincia, o orgulho, a inigliidade, a acep-
¢io de pessoas etc. jamais podem ser tornados legitimos. Pois
nunca poderd ocorrer que a guesra preserve a vida e a paz a
destrua.

Essas leis, na medida em que obrigam apenas a um dese-
jo e a um esforco, isto &, um esforco nédo fingido e constante,
sio faceis de obedecer. Pois, na medida em que exigem apenas
esforgo, aquele que se esforga por as cumprir estd-lhes a obede-
cer. E aquele que cbedece & lei ¢ justo.

E a ciéncia dessas leis ¢ a verdadeira e tmica filosofia
moral. Porque a filosofia moral ndo € mais do que a ciéncia do
que é bom e maw, no convivio ¢ na scciedade humana. O dem e
o mal sdo nomes que significam os nossos apetites e aversoes,
os quais sio diferentes conforme os diferentes temperamentos,
costumes e douirinas dos homens. E homens diversos nio di-
vergem apenas, no seu julgamento, quanto s sensagoes do que
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€ agraddvel ou desagradavel ao gosto, ao olfato, ao cuvido, ao
talo e a vista; divergem também quanto ao que é conforme ou
repulsivo 4 raz&o, nas agdes da vida cotidiana. Mais, o mesmo
homem, em momentos diferentes, diverge de si mesmo, as ve-
zes louvando, isto é, chamando bom aquilo mesmo que outras
vezes despreza e a que chama mau. Daqui procedem dispu-
tas, controvérsias e, finalmente, a guerra. Portanto, enquante os
homens se encontram na condigao de simples natureza {que é
uma condigdo de guerra), o apetite pessoal é a medida do bem
¢ do mal. Por conseguinte, todos os homens concordam que a
paz € uma boa coisa, e portanto que também sao bons o cami-

nho ou meios da paz, os quais (conforme mostrei} sio a jusiiga;

a gratiddo, a modéstia, a eqiitdade, a misericérdia e o restante das
leis de natureza; quer dizer, as virtudes morais; e que s seus vicios
contrdrios sdo maus. Ora, a ciéncia da virtude e do vicio é a fi-
losofia moral, portanto a verdadeira doutrina das lets de natu-
reza € a verdadeira filosofia moral. Mas os autores de filosofia
moral, embora reconhecam as mesmas virtudes e vicios, nio
sabem ver em que consiste a sua exceléncia, néo sabem ver que
elas so louvadas como meios para uma vida pacifica, sociavel
e confortidvel, e fazem-nas consisticr numa mediocridade das
paixdes. Como se nio fosse na causa, e sim no grau de intrepi-
dez, que consiste a forga; ou como se ndo fosse na causa, e sim

* na quaatidade de uma dadiva, que consiste a liberalidade.

A estes ditames da razdo os homens costumam dar o no-
me de leis, mas impropriamente. Pojs eles sdo apenas conclu-
soes ou teoremas relativos ao que contribui para a conserva-
¢do e defesa de cada um, enquanto a lei, em sentido proprio, é
a pafavra daquele que tem direito de mando sobre outros. No
entanto, se considerarmos os mesmos teoremas como trans-
mitidos pela palavra de Deus, que tem direito de mando sobre
todas as coisas, nesse caso serdo propriamente chamados leis.
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CAP. XVL
Das PESSOAS, AUTORES ¢
coisas Personificadas.

Uma PESSOA é aquele cujas palavras ou agbes sio consideradas
quer om0 as suas proprias, quer come representando as palavras ou agdes
de outro homem, ou de qualquer outra coisa a que sejam atribuidas, seja
verdade ou ficcdo.

Quando sdo consideradas como as suas préprias, ele cha-
ma-se uma pessoa natural. Quando sio consideradas como repre-
sentando as palavras e acdes de um outro, chamarse-lhe uma
pessoa fisticia ou artificial,

A palavra “pessoa” é de origem latina. Em lugar dela os
gregos tinham zpdownov, que significava rosto, tal como em
latim persona significa o disfarce ou a aparéncia exterior de um ho-
menn, imitada no palco. Mais particularmente, as vezes signi-
fica aquela parte dele que disfarca o rosto, como mdscara ou
viseira. E do palco a palavra foi transferida para gualquer
representante da palavra ou da agio, tanto nos tribunais como
n0s teairos. De mode que uma pessoq ¢ 0 mesmo que um aior,
tanto no palco como no convivio comum. E personificar & atuar,
OU 7epresentar a sl mesmo ou a outro; e daquele que representa
outro diz-se que é portador da sua pessoa, ou que atua em seu
nome {sentido usado por Cicero quando diz: Unus sustines Ires
Personas; Mei, Adversarii, et Judicis — Sou portador de trés pessoas;
eu mesmo, 0 meu adversario e o juiz). Recebe designacoes di-
versas, conforme as ccasides: representante, mandaidrio, lugartenen-
te, vigdrio, advogade, delegads, procurador, ator e outras semethantes.

Quanto &s pessoas artificiais, em certos casos algumas das

suas palavras e acbes perfencem &queles a quem represerntam.
Nesses casos a pessoa € o afor, e aquele a quem pertencem as
suas palavras e agbes é o AUTOR, casos estes em que o ator atua
por autoridade. Pois aquele que, ao falarmos de bens e posses, &
chamado dono, em latim Dominus, e em grego xUptog, ac falarmos
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de agdes é chamado *de um autor™. E tal como o direito de
posse se chama deminio, assim também o direito de fazer gual-
quer agdo se chama *AUTORIDADE e &s vezes mandato™®. De
modo gue por autoridade entende-se sempre o direito de pra-
ticar qualquer agéo, e féito por qutoridade significa sempre feito
por comissdo ou licenga daquele a quemn pertence o direito.

Disso se segue que, quando o ator faz um pacto por auto-
nmmmmv compromete assim ¢ auter, ndo menos do que se este
mesmo o fizesse, nem o sujeita menos a todas as suas consegiién-
cias. Portanto, tudo o que j4 se disse (cap. XIV) sobre a natureza
dos pactos entre homens na sua capacidade natural ¢ valido
também para 05 Gue s3o feitos pelos seus atores, representantes
ou procuradores, que possuem autoridade para tal dentro dos
limites da sua comissdo, mas nio para além destes.

Portanto, aquele que faz um pacto com o ator ou repre-
sentante, sem saber que autoridade ele tem, o faz por sua con-
ta e risco. Porque ninguém est4 obrigado por um pacto do qual
n3o € autor, nem conseqiientemnente por wm pacto feito contra
ou & margem da antoridade que ele mesmo conferiu.

Quando o ator faz qualquer coisa contra a lei de natureza
por ordem do autor, se por pacto prévio estiver obrigado a obe-
decer-lhe, ndo € ele, e sim o autor, quem viola a lei de nature-
za. Pois a agie, embora seja contra a lei de natureza, nio é sua;
pelo contrdrio, recusar-se a praticé-la é contra a lei de nature-
za, que proibe o rompimento do pacto.

E aquele que faz um pacto com o autor, pela mediacéo do
ator, sem saber que autoridade este tem, mas simplesmente
confiando na sua palavra, no caso de esta autoridade nao the
ser comprovada quando pedida, ndo mais est obrigado. Por-
que 0 pacto feito com o autor n3o ¢ valido sem essa garantia.
Mas, se aquele que assim pactuou sabia de antemao que nao
podia esperar outra garantia sendo a palavra do alor, neste caso
o pacto é valido, porque aqui o ator constitui a si mesmo como
autor. Portanto, do mesmo modo que, quando a autoridade

“Spn: Autor 2 Syn.: AUTORIDADE
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& evidente, 0 pacto obriga o autor, € n3o o ator, também, quan-
do a autoridade é simulada, ele obriga apenas o ator, pois 0
unico autor é ele proprio.

Poucas sao as coisas que nio podem ser representadas por
ficco. As coisas inanimadas, como uma igreja, um hospital, uma
ponte, podem ser personificadas por um reitor, um diretor ou
um supervisor. Mas as coisas inanimadas ndo podem ser auto-
res, nem portanto conferir autoridade aos seus atores. Todavia,
os atores podem ter autoridade para prover & sua conservagag, a
eles conferida pelos donos ou governadores dessas coisas. Por-
tanto, essas coisas nao podem ser personificadas erquanto ndo
houver um estado de goverao civil,

De maneira semelhante, as criangas, os débeis e os lou-
cos, que néo tém o uso da razio, podem ser personificados por
guardides ou curadores, mas ndo podem ser autores (durante
esse tempo) de nenhuma agdo praticada por eles, a ndo ser que
{quando tiverem recobrado o uso da razéo) venham a conside-
rar razodvel essa acdo. Porém, enquanto durar a loucura aque-
le que tem o direito de os governar pode conferir autoridade
a0 guardido. Mas tambérm isto s6 pode ter lugar num Estado
civil, porque antes desse estado ndo hi dominio de pessoas.

Tm idolo, ou mera ficgio do cérebro, pode ser personifi-
cado, como o eram os detises dos paglos, que €Tam personi-
ficados pelos funciondrios para tal nomeados pelo Estado, e ti-
nham posses e outros bens, assim como direitos, que os ho-
mens de vez em quando a eles dedicavam e consagravam. Mas
os idolos ndo podem ser autores, porque um idolo néo ¢ nada.
A autoridade provinha do Estado, portanto antes da institui-
¢ao do governo civil os deuses dos pagéos néo podiam ser per-
sonificados.

O verdadeiro Deus pode ser personificado, conforme efe-
tivamente foi, primeiro por Meisés, que governou os israelitas
(que ndo eram o seu povo, e sim o povo de Deus), ndo em seu
proprio nome, com Hoc dicit Moses, mas em nome de Deus, com
Hoc dicit Dominus. Em segundo lugar pelo Filho do Homem, o
Sen proprio Filho, nosso Abengoado Salvador fesus Cristo, que
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velo para submeter os judeus e induzir todas as nagdes a entrar
no reino do sen Pai, ndo em seu proprio nome, mas como envia-
do por seu Pai. Em terceiro lugar pelo Espirito Santo, ou con-
fortador, que falava e atuava nos apéstolos. Esse Espirito Santo
era um confortador que ndo veio por si mesmo, mas foi enviado
pelos autros dois e provinha de *ambos no dia de Pentecostes®:,
Uma roultidao de homens se torna uma pessoa quando é
representada por um s6 homem ou pessoa, de maneira que tai
seja feito com o consentimento de cada um dos que constituem
essa multiddo. Porque é a unidade do representante, e nao a uni-
dade do representade, que faz a pessoa ser una. E ¢ o representan-
te o portador da pessoa, e s6 de uma pessoa. E nao é possivel
entender de nenhuma outra maneira a unidade numa multidéo.
Dade que a multidio naturalmente nio é um, mas mui-
to5, ela ndo pode ser tomada por um s6, mas por muitos auto-
res, de cada uma das coisas que o representante diz ou faz em
seu nome; pois cada homem confere ao seu representante co-
mum a sua propria autoridade em particular, e a cada um per-
tencem todas as agdes praticadas pelo representante, caso ihe
haja conferido autoridade sem limites. Caso contréario, quan-
do o limitam aquilo ou até o pohto em que os representara, a
aenhum deles pertence mais do que aquilo em que deu comis-
530 para agir.
~ Se o representante for constituido por muitos homens, a
voz da maioria deverd ser considerada a voz de todos eles.
Porque se a minoria votar a favor (por exemplo), e a maioria
votar contra, havera votos contrarios mais do que suficientes
para destruir os favoraveis. E assim o excesso de votos contra-
rios, ndo sendo impugnados, é a voz 1inica do representante.
Um corpo representativo de nimero par, $obretudo quan-
do o nlmero ndo é grande, em que portanto as vozes contrarias
sdo freqiientemente iguais, é conseglientemente outras tantas
vezes mudo e incapaz de acio. Todavia, em alguns casos as vo-
zes contrarias iguais em ntimero podem decidir uma questio,

" Sy ambos,
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tal como na condenagio ou absolvicdo a igualdade de votos,
na medida em que ndo condena, efetivamente absolve; mas,
pelo contrario, nzo condena na medida em que réo absolve.
Porque, quando se realiza a audiéncia de uma causa, néo con-
denar é o mesmo que absolver; mas a reciproca, isto ¢, dizer
que nio absolver é o mesmo que condenar, nio € verdadeira.
O mesmo se passa numa deliberacdo entre a execucao imedia-
ta e o adiamento para outra ocasido, pois quando 0s votos 530
iguais nio decretar a execugdo é um decreto de dilagéo.

Por outro lado, se o niimero for impar, como trés ou mais
(seja homens ou assembléias), em que cada um tem autorida-
de, por poder de voto, para anular o efeito de todos os votes
dos demais, esse nimero nfo é representativo. Porque devido &
diversidade de opinides e interesses dos homens muitas vezes,
¢ em casos da maior gravidade, ele se torna uma pessoa muda,
incapaz para muitas coisas bem como para o governo de uma
multidio, especialmente em tempo de guerra,

Ha4 duas espécies de autores. O autor da primeira espécie,
sendo simplesmente assim chamado, defini como aquele a
quem pertence, simplesmente, a a¢do de um outro. Da segun-
da espécie é aquele 2 quem pertence uma agio, ou um pacto
de um outro, condicionalmente - isto ¢, ele empreende a acio
se 0 outro nio a faz até ou antes de determinado momento.
Estes autores condicionais sdo geralmente chamados F1apo-
RES, em latim fidejussores e sponsores; quando especialmente para
dividas, praedes; e para comparecimento perante um juiz ou ma-
gistrado, vades.
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DA REPUBLICA.

CAP. XVIL
Das Causas, Geragdo ¢
Definicao de uma REPUBLICA.

A causa final, finalidade e designio dos homens (que
amam naturalmente a liberdade e o dominio sobre outros), ao
introduzir aquela restricio sobre si mesmos sob a qual omw<m.
mos viver em republicas, é a precaucio com a sua propria con-
mm?m.mwo € com uma vida mais satisfeita. Quer dizer, o desejo
m.m sair &mmc.&m misera condigdo de guerra, que é a conseqiién-
tla necesséria {conforme se mostrou) das paixdes naturais dos
homens, quando nao h4 um poder visivel capaz de os manter
em respeito e os forgar, por medo do castigo, ao cumprimento
dos seus pactos e 4 observancia das leis de natureza que foram
expostas nos capitulos XIV e XV,

N Porque as leis de natureza (como a Justica, a eqiiidade, a mo-
déstia, a piedade, ou em resumo, fazer aos outros o que maﬁ@&% qite
nos fagam) por si mesmas, na auséncia do temor de algum po-
der que as faca ser respeitadas, sao contrarias is 108sas paixdes
naturais, as quais nos fazem tender para a parcialidade, o or-
gulho, a vinganca e coisas semelhantes. E os pactos sem mhmmwm,
m.m nao passam de palavras, sem forga para dar seguranga a
ninguém. Portanto, apesar das leis de natureza (que cada um
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respeita quando tem vontade de as respeitar e quando o poder
fazer com seguranca), se nae for instituido um poder suficien-
temente grande para a nossa segurancga, cada um confiarg, e
poderé legitimamente confiar, apenas na sua prépria forca e
capacidade, como protecio contra todos os outros. Em todos
os lugares onde os homens viviam em pequenas familias, rou-
bar-se e espoliarse uns aos outros sempre fol um comércio, e
tao longe de ser considerado contriria a lei de natureza que
quanto maior era a espoliagio conseguida maior era a honra
adquirida. Nesse tempo os homens tinham como dnicas leis as
da honra, ou seja, evitar a crueldade, isto €, deixar aos outros as
suas vidas e os seus instrumentos de trabatho. Tal como entéo
faziam as pequenas familias, também hoje as cidades e os rei-
nos, que ndo so mais do que familias matores (para sua pré-
pria seguranga) ampliam os seus dominios e, sob qualquer pre-
texto de perigo, de medo de invasio cu de assisiéncia que pos-
sa ser prestada a0s invasores, com toda a justica se esforcam o
mais possivel para subjugar ou enfraguecer os seus vizinhos,
por meio da forca ostensiva e de artificios secretos, por falta
de qualguer outra seguranga; e em épocas futuras esses feitos
sdo evocados com honra.

Nio ¢ a unido de um pequeno numero de homens que ¢
capaz de oferecer essa seguranga, porgue guando 0s NUIMEr0S
sio pequenos basta um pequenc aumento de um ou outro lado
para tornar a vantagem da for¢a suficientemente grande para
garantir a vitdria, constituindo portanto tal aumento wm incen-
tivo & invasdo. A multido que pode ser considerada suficiente
para garantir a nossa seguranca nao pode ser definida por um
numero exato, mas apenas por comparagio com ¢ inimigo que
tememos, ¢ & suficiente quando a superioridade do inimigo néo
é de importancia tac visivel e manifesta que baste para determi-
nar o desfecho da guerra, incitando-c ao ataque.

Mesmo que haja uma grande muitidao, se as agbes de
cada um dos que a compdem forem determinadas pelo julga-
mento e pelos apetites individuais de cada um, néo se podera
esperar que ¢la seja capaz de dar defesa e protecio a ninguém,
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seja contra ¢ inimigo comum, seja contra os danos causados
uns a0s outros. Pois, se suas opinides divergem guanto ao me-
thor uso e aplicagio da sua forga, em vez de se ajudarem s6 se
atrapatham uns aos outros, e essa oposigio mittua faz reduzir a
nada a sua forca. Assim, néo apenas facilmente serao subjuga-
dos por uns poucos que tenham entrado em acordo, mas além
disso, mesmo sem haver inimigo comum, facilmente fardo guer-
ra ums contra os outros, por causa dos seus interesses particu-
lares. Pois se conseguissemos imaginar uma grande multidao
capaz de consentir na observancia da justica e das outras leis
de natureza, sem um poder comum que mantivesse a todos em
respeito, igualmente conseguiriamos imaginar a humanidade
inteira capaz de fazer o mesmo. Nesse caso nio haveria, nem
seria necessdrio, nenhum governo civil ou republica, pois ha-
veria paz sem sujei¢ao,

Tampouco basta para garantir aquela seguranca que os
homens desejariam durasse todo o tempo das suas vidas, que
eles sejam governados e dirigidos por um julgamento Gnico
apenas durante um periodo limitado, como ¢ o caso numa ba-
talha ou numa guerra. Porque mesmo gue o seu esfor¢o unani-
me lhes permita obteruma vitéria contra um inimigo estran-
geiro, depois disso, quando ou nio terdo mais um inimigo co-
musm, ou aquele que por alguns & tido por inimigo é por outros
tido como amigo, ¢ inevitdvel que as diferencas entre os seus
interesses os levem a desunir-se, voltando a cair em guerra uns
COLira 03 Outros,

E certo que hd algumas criaturas vivas, como as abelhas e
as formigas, que vivem socialmente umas com as outras (e por
isso sdo incluidas por Arisidteles entre as criaturas politicas),
sem cuira orientacdo a néo ser os julgamentos e apetites parti-
culares, nem lingunagem por meio da qual possam indicar umas
as outras 0 que consideram adequado para o beneficio comum.
Assim, talvez haja alguém interessado em saber por que a hu-
manidade ndo pode fazer o mesmo. A isso tenho a responder o
seguinte,

Primeiro, os homens estdc constantemente envolvidos nu-
ma competigdo pela honra e pela dignidade, 0 que nioc ocorre
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no caso dessas criaturas. E é devido a isso que surgem entre os
homens a inveja e o &dio, e finalmente a guerra, ao passo que
entre aquelas criaturas tal no acontece.

Segundo, entre essas criaturas ndo hd diferenca entre o
bem comum e ¢ bemn individual e, como por natureza tendem
para ¢ beneficio individual, acabam por promover o beneficio
comum. Mas o homem, cuja alegria consiste em se comparar,
s encontra felicidade na comparagio com os outros homens,
s pode apreciar 0 que é eminente.

Terceiro, como essas criaturas nio possuem {ao contrario
do homem) o uso da razio, elas nio véem nem julgam ver ne-
nhuma falha na administracdo de suas atividades em comum.
Ao passo que entre os homens s&o muitos os que se julgam mais
sabios e mais capacitados do que os outros para o exercicio do
poder ptiblico. E esses esforcam-se por empreender reformas
e inpovacgdes, uns de uma maneira e cutros doutra, acabando
assim por levar o pais a perturba¢io e a guerra civil.

Quarto, essas criaturas, embora facam certo uso da voz
para dar a conhecer umas as outras os seus desejos e outras
inclinacées, carecem daquela arte das palavras mediante a qual
alguns homens sdo capazes de descrever aos outros o que é
bom sob a aparéncia do mal, e o que € mau sob a aparéncia do
bem; e aumentar ou diminuir a manifesta grandeza do bem ou
do mal, semeando o descontentamento entre os homens e per-
turbando a seu bel-prazer a paz em que os outros viverm.

Cluinto, as criaturas irracionais sdo incapazes de distinguir
entre dano e frejuizo, e conseqlientemente basta que estejam
satisfeitas para nunca se ofenderem com os seus semelhantes.
O homem, por sua vez, ¢ tanto mais Implicativo quanto mais
satisfeito se sente, pois & neste caso que tende mais para exibir
a sua sabedoria e para controlar as agdes dos que governam a
repuiblica.

Por ultimo, 0 acordo vigente entre essas criaturas é natu-
ral; o dos homens se d4 apenas através de um pacto, que é arti-
ficial. Portanto, nao ¢ de admirar que seja necessaria alguma
coisa mais, além de um pacto, para tornar constante e duradou-
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ro o seu acordo; ou sefa, um poder comum que os mantenha
eIt respeito, e que dirija as suas agdes para o beneficio comum.

A tnica maneira de instituir um tal poder comum, capaz
de os defender das invasdes dos estrangeiros e dos danos uns
dos outros, garantindohes assim uma seguranca suficiente
para que, mediante o seu proprio labor e gracas aos frutos da
terra, possamn alirmentar-se e viver satisfejtos, é conferir toda a
sua for¢a e poder a um homem, ou a uma assembléia de ho-
mens, que possa reduzir todas as suas vontades, por pluralida-
de de votos, a uma s6 vontade. Isso equivale a dizer: designar
um homem ou uma assembléia de homens como portador de
suas pessoas, admitindo-se € reconhecendo-se cada um como
autor de todos os atos que aquele que assim ¢ portador de sua
pessoa praticar ou levar a praticar, em tudo o que disser res-
peito a paz e & seguranga comuns; todos submetendo desse
modo as suas vontades 4 vontade dele, e as suas decisdes 4 sua
decisdo. Isto € mais do que consentimento ou concordia, é uma
verdadeira unidade de todos eles, numa s6 e mesma pessoa,
realizada por um pacto de cada homem com todos os homens,
de um modo que é como se cada homem dissesse a cada ho-
memn: Autorizo ¢ transfiro o meu diveito de me governar a mim mesmo
a este homem, ou a esta assembléia de homens, com a condicdo de trans
ferires para ele o teu diveito, autorizando de uma maneira semelkante
todas as suas ages. Feito isto, 4 multidio assim unida numa s6
pessoa chama-se REPUBLICA®, em latim CIvITAS. E esta a ge-
racio daquele grande LEVIATA, ou antes {para falar em ter-
mos mais reverentes) daquele Deus mortal, ao qual devemos,
abaixo do Deus imortal, a nossa paz e defesa. Pois, gracas a esta
autoridade que lhe é dada por cada individuo na repiblica,
é-he conferido 0 uso de tamanho poder e forga que o terror
assim inspirado o torna capaz de *con®' formar as vontades de

* Aqui hd uma supresso {ver p. LXI), substituindo “per”.

* Ne original, commomuealth. Embora na Introdugac desta obra Hobbes tenha traduzido
eivitas como “Estado”™ e “repuiblica™ (ver p. 11}, é notavel sua preferéncia por este wltimo
terma. Talvez isso se deva 4 intencio de deixar mais clara a idéla de um governo por
consentimento, ou até mesmo de estabelecer alguma ligagio entre ¢ Leviati e o gover-
no republicanc. Ne capitulo XXV1 adiante, ¢ autor voltard a traduzir eivitas por com-
atomeweaith, ou repiblica. (N. da R. T}
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todos eles, no sentido da paz no seu préprio pais, e da ajuda
mutua contra os inimigos estrangeiros. E nele que consiste a
esséncia da repiblica, a qual pode ser assim definida: uma pes-
soa de cujos atos uma grande multiddo, mediante pactos reciprocos uns
com o5 outros, foi instituida por todos como autora, de modo que ela
pode usar a forga e os recursos de todos, da maneira gue considerar con-
veniente, para assegurar a pax ¢ a defésa comuns.

Aquele que é portador dessa pessoa chama-se SOBERA-
NO, e dele se diz que possui poder seberans. Todos os demais
$d0 SUDITOS.

Este poder soberanc pode ser adquirido de duas maneiras.
Uma delas ¢é a forga natural, como quando um homem obriga
os seus fithos a submeterem-se ¢ a submeterem os seus pré-
prios filhos 4 sua autoridade, na medida em que é capaz de os
destruir em caso de recusa. Ou como quando um homem sujei-
ta através da guerra os seus inimigos & sua vontade, conceden-
do-lhes a vida com essa condigio. A outra ¢ quande os homens
concordam entre si em se submeterem a um homem, ou a uma
assembléia de homens, voluntariamente, confiando que serdo
protegidos por ele contra os cutros. Esta ultima pode ser cha-
mada uma republica politica, ou por instituigdo. A primeira po-
de chamar-se uma republica por aguisigio. Vou em primeiro lugar
referir-me & repiblica por instituigio.

CAP. XVIIL
Dos DIREITOS dos Soberanos
por Instituicdo.

Considera-se que uma repuiblica tenha sido instituida quan-
do uma multiddo de homens concorda e pastua, cada um com
cada wm dos outros, que a qualquer komem ou assembiéia de homens
a quem seja atribuido pela maioria o direito de representar a pes-
soa de fodos eles (ou seja, de ser o seu rpresentante), todos sem
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excecdo, tanto os que wotaram 4 faver dele como os que volaram
contra ele, deverdo auiorizar todos os atos e decisdes desse
homem ou assembléia de homens, tal como se fossem os seus
proprios atos e decisdes, a fim de viverem em paz uns com os
outros e serem protegidos dos demais homens.

E desta instituigio da reptblica que derivam todos os
direitos e faculdades daquele ou dagueles a quem o poder sobera-
no é conferido, mediante o consentimento do povo reunido.

Em primeiro lugar, na medida em que pactuam, deve en-
tender-se que nao se encontram obrigados por um pacto ante-
rior a nada que contradiga o atual. Conseglientemente, aque-
les que jd instituiram uma republica, dado que sio obrigados
pelo pacto a reconhecer como seus os atos e decisdes de algném,
nio podem licitamente celebrar entre si um novo pacto de obe-
digncia a outrem, seja no que for, sem sua licenga. Portanto, os
suditos de um monarca ndo podem sem licenca deste renegar
a monarquia, voltando & confusio de uma multidio desunida,
nem transferir sua pessoa daquele que dela ¢ portador para
outro homem, ou ouira assembiéia de homens. Pois sio obri-
gados, cada homem perante cada homem, a reconhecer e a
ser considerado autor de tudo quanto aquele que ja é seu sobe-
rano lizer e considerar bom fazer, j4 que a dissensdo de alguém
levaria todos os demais a romper o pacto feito com esse al-
guém, o que constitui injustica. Além disso, cada homem con-
feriu a soberania aquele que é portador da sua pessoa, e por
isso se 0 depuserem estardo-lhe tirando o que lhe pertence, o
que também constitui injustica. Mais ainda, se aquele que ten-
tar depor o seu soberano for morto, ou por ele castigado devi-
do a essa tentativa, serd o autor do seu proprio castigo, dado
que por instituigio ¢ autor de tudo quanto o seu soberano fi-
zer. E, como constitui injustica alguém praticar qualquer ato
em razdo do qual possa ser castigado pela sua propria autori-
dade, também a esse titulo efe estara sendo injusto. E quanto
aos homens que usaram de pretexto para sua desobediéncia ao
seu soberano um novo pacto, ndo com homens, mas com Deus,
também isto & injusto, pois n&o ha pacto com Deus a nio ser
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pela mediacio de algum corpo que represente a pessoa de Deus,
e disso somente é capaz o lugartentente de Deus, o detentor da
soberania abaixo de Deus. Mas esse pretexto de um pacto com
Deus é uma mentira tao evidente, mesmo perante a prépria
consciéncia de quem tal pretexta, que ndo constitui apenas um
ato injusto, mas também um ato proprio de um cardter vil e
inumano.

Em segundo lugar, como ¢ direito de portar a pessoa de
todos ¢ conferido ao que é tornade soberanc mediante um
pacto celebrado apenas entre cada um e cada um, e nao entre
o soberano e cada um dos outros, ndo pede haver quebra do
pacto da parte do soberano; conseqiientemente nenhum dos
suditos pode libertarse da sujeicdo, sob qualquer pretexto de
que o soberano transgrediu seus direitos. E evidente que quem
é tornado soberano ndo faz antecipadamente nenhum pacto
com: os seus siditos, porque teria ou que o celebrar com toda
a multiddo, na qualidade de parte do pacto, cu que celebrar
diversos pactos, um com cada um deles. Com o todo, na quali-
dade de parte, ¢ impossivel, porque nesse momento eles ainda
nao constituem uma pessoa. E se fizer tantos pactos quantos
forem os homens, depois de ele receber a soberania esses pac-
tos serdo nulos, pois qualquer ato que um deles possa alegar
como rompimento do pacto serd um ate praticado tanto por
ele mesmo como por todos os outros, porque serd um ato pra-
ticado na pessoa e pelo direito de cada um deles em particular.
Além disso, se algum ou mais de um deles alegar que houve
rompimento do pacto feito pelo soberanc quando da sua insti-
tuicdo, e outros ou um s6 dos seus siiditos, ou mesmo apenas
ele proprio, alegar que ndo houve tal rompimento, nao havera
nesse caso nenbum juiz capaz de decidir a conirovérsia. Ha
portanto um retorno  guerra, e cada um recupera o direito de
se defender com sua propria forca, contrariamente 4 intengio
gue o levara aquela instituigdo. Portanto, € inttil conferir a so-
berania & guisa de um pacto anterior. A opinizo segundo a qual
qualquer monarca recebe o seu peder de um pacto, quer dizer,
condicionalmente, deriva de nao se compreender esta simples
verdade: que os pactos, ndo passando de palavras e vento, ndo
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tém nenhuma for¢a para cbrigar, dominar, constranger ou pro-
teger ninguém, & ndo ser a que deriva da espada piblica; ou
sefa, das maos livies e sem peias daguele homem, ou assembléia
de homens, que detém a soberania, cujas agbes sio garantidas
por todos e realizadas pela for¢a de todos os que nele se en-
confram unidos. Ora, quando se confere a soberania a uma
assembléia de homens, ninguém imagina que um tal pacto
tenha ocorrido no momento da instituicio. Pois ninguém é su-
ficientemente tolo para dizer, por exemplo, que o pove de Ro-
ma fez um pacto com os remanos para deter a soberania sob
tais e tais condigdes, as quais, quando ndo cumpridas, dariam
20s romanos o direito de depor o povo de Roma. O fato de os
homens ndo verem a razio para que $€ Passe 0 Mesmo numa
monarquia ¢ num governo popular deriva da ambicio de al-
guns, que sdo mais indulgentes com o governo de uma assem-
bléia, da qual podem ter a esperanca de vir a participar, do que
o de uma monarquia, da qual é impossivel esperarem desfrutar.

Em terceiro lugar, se a maioria, por voto de consentimen-
to, escolker urn soberano, os que tiverem discordado devem
passar a consentir juntamente com os restantes. Ou seja, de-
vem aceitar reconhecer todos os atos que ele venha a praticar,
ou entdo serem justamente destruidos pelos restantes. Aquele
que voluntariamente ingressou na congregacdo dos que cons-
titufam a assembléia declarou suficientemente com esse ato a
sua vontade (e portanio tacitamente fez um pacto) de se con-
formar ao que a maioria decidir. Portanto, se depois se recusar
a aceitar ou protestar contra qualquer dos seus decretos, age
contrariamente ao pacto, isto é, age injustamente. E quer faca
parte da congregacao, quer nao faca, e quer o seu consenti-
mento seja pedido, quer ndo seja, ou terd que se submeter aos
seus decretos ou serd deixado na condigdo de guerra em que
antes se encontrava, e na gual pode, sem injustiga, ser destrui-
do por qualquer um.

Em quarto lugar, dado que todo sudito é por instituicdo
autor de todos os atos ¢ decisdes do soberano instituido, segue-
se que nada do gue este faca pode ser considerado dano a ne-
nhum dos seus suditos, e que nenhum deles o pode acusar de
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injustica. Pois quem faz alguma coisa em virtude da autorida-
de de um outro nio pode nunca causar injlria aquele em vir-
tude de cuja autoridade estd agindo. Ao contrario, por meio
dessa instituicao da republica, cada individuo € autor de tudo
quanto o soberano fizer; por conseqliéncia aguele que se quei-
xar de dano causado pelo seu soberano estard se queixando
daguilo de que ele proprio é autor, portanto ndo deve acusar
ninguém a néo ser a si proprio; e nao pode acusarse a si pro-
prio de dano, pois causar dano a si proprio ¢ impossivel. E
certo que os detentores do poder soberano podem cometer ini-
qitidades, mas ndo podem cometer injustica nem dano em sen-
tido préprio.

Em quinto lugar, e em conseqiiéncia do que foi dito por
wltimo, aquele que detém o poder soberano nio pode justamen-
te ser morto, nem de nenhuma outra maneira pode ser punido
pelos seus suditos. Pois, uma vez que todo stidito é autor dos
atos do seu soberano, cada um estaria castigando outrem pelos
atos cometidos por si mesmo.

Visto que o fim dessa institui¢do é a paz e a defesa de todos,
e visto que quem tem direito a um fim tem direito aos meios,
pertence de direito a qualquer homem ou assembléia que defe-
nha a soberania ser juiz tanto dos meios para a paz e a defe-
sa como de tudo o que possa perturbar ou dificultar estas ulti-
mas; e fazer tudo o gque considere necessério ser feito, tanto
antecipadamente, para a preservagio da paz e da seguranca,
mediante a prevencao da discérdia interna e da hostifidade ex-
terna, quanto também, depois de perdidas a paz € a seguranca,
para a recuperagio de ambas. E, em conseqiiéncia,

Em sexto lugar, pertence 2 soberania ser juiz de quais as
opinides e doutrinas sao contrarias & paz, e quais as que the séo
propicias. E, em conseqliéncia, de em que ocasides, até que pon-
to e o que se deve conceder aqueles que falam a multiddes de
pessoas, e de quem deve examinar as doutrinas de todos os
livros antes de serem publicades. Pois as a¢bes dos homens de-
rivam das suas opinides, ¢ € 10 bom governe das opinides que
consiste o bom governo das acdes dos homens, tendo em vista
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a paz e a concdrdia entre eles. E embora em matéria de doutri-
ria 1iao se deva olhar para nada senfo para a verdade, nada se
ople 4 sua regulacdo em funcgio da paz. Pois uma doutrina
contraria & paz nao pode ser verdadeira, tal como a paz ¢ a
concérdia ndo podem ser contrdrias 2 lei de natureza. E certo
que; numa republica em que, devido a negligéncia ou incapa-
cidade dos governantes e dos mestres, venham a ser geralmen-
te aceitas falsas doutrinas, as verdades contrérias podem ser
geralmente ofensivas. Mas mesmo a mais brusca e repentina
irrupgao de uma nova verdade nunca vem quebrantar a paz:
pode apenas 4s vezes despertar a guerra. Pois 0s homens que
sdo (a0 desleixadamente governados que chegam a ousar pe-
gar em armas para defender ou impor uma opinido, esses en-
contranyse ainda em condigo de guerra. A sua situagio nao é
de paz, mas apenas uma suspenséo de hostilidades por medo
uns dos outros. K como se vivessem continuamente num pre-
lidio de batalha. Portanto, compete ao detentor do poder so-
berano ser o juiz, ou constituir todos os juizes de opinides e
doutrinas, como coisa necessaria para a paz, evitando assim a
discordia e a guerra civil.

Em sétimo lugar, estd anexado & soberania todo o poder
de prescrever as regras através das quais todo homem pode
saber qguais os bens de que pode gozar e quais acdes pode pra-
ticar, sem ser incomodado por nenhum dos seus concidadéos:
¢ a isto que os homens chamam propriedade. Porque antes da
constitui¢do do poder soberano (conforme ja foi mostrado) to-
dos 0s homens tinham direito a todas as coisas, 0 que necessa-
riamente provocava a guerra. Portanto, esta propriedade, dado
que ¢ necesséria & paz e depende do poder soberano, é um ato
desse poder, tendo em vista a paz piblica. Essas regras da pro-
priedade {ou meum e tuum), tal como o bom e o mau, ou o lcifo e
o tlicito nas ages dos siditos, sdo as leis civis, ou seja, as leis
de cada repiblica especifica, embora hoje 0 nome de direito
civil se aplique apenas &s antigas leis civis da cidade de Roma,
pois, sendo esta a capital de uma grande parte do mundo, as
suas leis eram nesse tempo o direito civil dessa regido.
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Em oitavo lugar, estd anexada 4 soberania a autoridade
judicial, quer dizer, o direito de ouvir e julgar todas as contro-
vérsias que possam surgir com respeito as leis, tanto civis como
naturais, ou com respeito aos fatos. Porque sem a decisdo das
controvérsias néo pode haver protecio de um sudito contra os
danos de um outro. Serfio em vao as lels relativas ac meum e ao
tuum, e a cada homem pertence, devido ao natural e necessd-
rio apetite da sua propria conservagio, o direito de se proteger
a si mesmo com a sua for¢a individual, o que é uma condigio
de guerra, contraria aos fins que levaram 4 instituicao de cada
repuiblica.

Em nono lugar, esta anexado 4 soberania o direito de fazer
a guerra e a paz com outras nacdes e repitblicas. Quer dizer, o
de decidir quando a guerra corresponde ao bem comum e qual
a quantidade de forgas que devem ser reunidas, armadas e pa-
gas para esse fim, e de arrecadar dinheiro entre os siiditos, a
fim de pagar as suas despesas. Porque o poder mediante o qual
o povo vai ser defendido consiste nos seus exércitos, e a forca de
um exército consiste na unido das suas forcas sob um comando
unico. Poder que pertence, conseglientemente, ao scberano ins-
tituido, pois o comando da mifitia, na auséncia de outra institui-
¢&0, torna soberano m@ﬁ&m que ¢ possui. Portanto, seja quem
for o escolhido para general de um exéreito, aquele que possui
o poder soberane € sempre o generalissimo.

Em décimo lugar, estd anexada 4 soberania a escolha de
todos os conselheiros, ministros, magistrados e funcionérios,
tanto na paz como na guerra. Dado que o soberano esta encar-
regado dos fins, que sio a paz e a defesa comuns, entende-se
que ele possui o poder de usar agueles meios que considerar
mais adequados para o seu propésito.

Em décimo primeiro lugar, é confiado ao soberano o di-
reito de recompensar com riquezas e honras e o de punir, con
castiges corporais ou pecuniarios, ou com a ignominia, qual-
quer sudito, de acordo com a lei que previamente estabeleceu.
Caso n#o haja lei estabelecida, de acordo com o que considerar
mais capaz de incentivar os homens a servir a repiiblica, ou de
desestimular a pratica de desservicos a ela.
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Por ditimo, levando em conta os valores que os homens
tendem naturalmente a atribuir a si mesmos, o respeito gue es-
peram receber dos outros, € o pouco valor que atribuem aos
outres homens — o que da origem entre eles a uma emulacio
constante, assim como querelas, facgdes, e por dltimo 2 guer-
ra, 3 destruicio de uns pelos outros e 4 diminuiggo da sua forca
perante um inimigo comum -, tudo isto torna necessério que
existam leis de honra, e uma avaliagdo publica da dignidade
dos homens que merecem, ou que sdo capazes de bem mere-
cer da republica; e também que seja posta forca nas mios de
alguns, 2 fim de dar execucio a essas leis. Mas j4 foi mostrado
que ndo é apenas a militia intejra, ou forcas da republica, mas
também o julgamento de todas as controvérsias, que pertence
a soberania. Ao soberano compete pois também conceder titu-
los de honra, e designar a ordem de lugar e dignidade que cabe
a cada um, assim como quais os sinais de respeito, nos encon-
tros piiblicas ou privados, que devem manifestar uns para com
08 outros.

380 estes os direitos que constituem a esséncia da sobera-
nia, e s40 as marcas pelas guais se pode distinguir em que ho-
mem, cu assembléia de homens, se localiza e reside o poder so-
berano. Porque esses direitos sZo incomunicéveis e inseparaveis.
O poder de cunhar moeda, de dispor das propriedades e pes-
soas dos infantes herdeiros, de ter op¢do de compra nos mer-
cados, assim comoe todas as outras prerrogativas legais, pode
ser transferido pelo soberano, sem que por isso perca o poder
de proteger os seus suditos. Mas se transferir o comando da
militia serd em vao que conservard o poder judicial, pois as leis
no poderdo ser executadas. Se alienar o poder de recolher
impostos, o comando da militiz seré em vio, e se renunciar &
regulacio das doutrinas os sttditos seréo levados 4 rebelido com
medo a espiritos. Se examinarmos cada um dos referidos di-
reitos, imediatamente veremos que conservar todos os oufttos
menos ele ndo produzira nenhum efeito para a preservacio da
paz e da justica, que € o fim em vista do qual todas as republi-
cas sio instituidas. E esta ¢ a divisdo da qual se diz que um reino
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dividido em si mesmo ndo se pode manter, pois, a menos que esta
divisdo anteriormente se verifique, a divisdo em exércitos opos-
tos jamais poderd ocorrer. Se ao principio ndo houvesse sido
aceita, na maior parte da Inglaterra, a opinido segundo a qual
esses poderes eram divididos entre o rei e os Lordes ¢ a Cama-
ra dos Comuns, 0 povo jamais haveria se dividido nem caido
nesta guerra civil: primeiro entre *os que discordavam em ma-
téria de politica, e depois entre os dissidentes acerca da liber-
dade de religido™’; lutas que de tal modo instrairam os homens
quanto a este ponio do direito do soberano que poucos ha
hoje {na Inglaterray que ndo vejam que esses direitos sio inse-
paraveis, e assim serdo universalmente reconhecidos quando
se restituir a paz; e assim continuario, até que essas desgra-
cas sejam esquecidas, e ndo mais do que isso, a ndo ser que ¢
vulgo seja mais bem educado do que tem sido até agora.

E como se trata de direitos essenciais e insepardvets, se-
gue-se necessariamente que, quaisquer que sejam as palavras
em que qualquer deles pareca ser alienado, mesmo assim, se

sebcrano. = s P
nao se renunciar em termos expressos ao proprio poder sobe-
rano, e o nome de soberano nao mais for dado pelos outorga-
dos aquele que a eles outorga, nesse caso a outorga é nula: por-
que depois de ele ter outorgado tudo quanto queira, se lhe
outorgamos de volta a soberania, tudo fice assim restabeleci-
do, e inseparavelmente anexado a ele,

O poder ¢ honra dos Como esta grande autoridade ¢ indivisivel e inseparavel-

suditos s deswanecina. enyge anexada & soberania, hé pouce fundamento para a opi-

presenga do poder o ) - )

soberans. nido dos que afirmam que os reis soberanos, embora sejam

singulis majores, ou seja, tenham major poder do que qualquer
dos seus suditos, sio undversus minores, isio &, tém menos poder
do que eles todos juntos. Porque, se por iodos juntos ndo enten-
dem o corpo coletivo como uma pessoa, nesse caso fodos junios
e cada wm significam o mesmao, e o discurso é absurdo. Mas, se
por todos junios os entendem como uma pessoa (pessoa da qual

' O manuserito do copista vem assim redigidor as facedes temporais de parlamentaristas
e realistas, sob o nome de Roundheads ¢ Cavalivrs, e posteriormente entre as faccies
doutrinais de presbiterianos e independentes.
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0 soberano ¢ portador), nesse caso ao poder de todos juntos ¢
o mesmo que ¢ poder do soberano, e mais uma vez o discurso
¢ absurdo; absurdo esse que véem com clareza sempre que a
soberania reside numa assembléia do povo, mas que num mo-
narca nao véem. E no entanto o poder da soberania é o mes-
mo, seja-a quem for que pertenca.

E do mesmo modo que o poder, também a honra do sobe-
rang deve ser maior do que a de qualquer um, ou a de todos os
seus stditos. Porque ¢ na soberania que esté a fonte da honra.
Os titulos lorde, conde, duque e principe sdo suas criaturas. Tal
¢como na presenga do amo os servos sio jguais, e ndo possuern
nenhuma espécie de honra, assim também o sdo os suditos na
presenca do soberano. E embora quando néao estao na sua pre-
senca alguns tenham mais brilho, ¢ outros menos, perante ele
ndo brilham mais do que as estrefas na presenca do sol.

Mas poderia aqui objetarse que a condigdo de sudito é
muito miserdvel, pois se encontra sujeita 2 lascivia e a outras
paixoes irregulares daquele ou daqueles que detém nas suas
maoes poder tao ilimitado. Geralmeate os que vivem sob um
monarca pensam que igso € culpa da monarguia, e os gue vi-
vern sob o governo de uma democracia, ou de outra assembléia
soberana, atribuem todos os inconvenientes a essa forma de
reptiblica. Ora, o poder é sempre o mesmo, sob todas as for-
mas, se estas forem suficientemente perfeitas para proteger os
suditos. E isto sem levar em conta que o estado do homem
nunca pode deixar de ter uma ou ocutra incomodidade, e que a
maior que € possivel cair sobre o povo em geral, em gualquer
forma de governo, ¢ de pouca monta quande comparada com
as misérias e horriveis calamidades que acompanham a guer-
ra ¢ivil, ou aguela condigio dissoluta de homens sem senhor,
sem sujeicdo as leis ¢ a um poder coercitivo capaz de atar as
suas maos, impedindo a rapina e a vinganga. E também sem
levar em conta que 0 que mais impulsiona os soberanos gover-
nantes ndo € nenhum deleite ou proveito que esperem recolher
do prejuizo du debilitamento causado aos seus siditos, em cujo
vigor consiste a sua prépria forca e gloria, e sim a obstinacio
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daqueles que, contribuindo de ma vontade para a sua prépria
defesa, tornam necessario que os governantes deles arranquem
tudo o que podem em tempo de paz, a fim de obterem os meios

XIX. Das diversas Espécies de Repriblica

ARISTOCRACIA. Nao pode haver outras espécies de governo,
porgue o poder soberano pleno (que j& mostrei ser indivisi-
vel) tem que pertencer a um ou mais homens, ou a todos.

Encontramos outros nomes de espécies de governo, como 195}
tirania e oligarguia, nos livros de histdria e de politica. Povém  Tirania ¢ ofigarguia,
a3 . QpENGs nomes
bmomm.ﬁmnmgmnomdmmmmonﬁmmmoﬁmmwamm?“mmmoumm:mnwmm nm,aau hw_n

mesmas formas quando sdo detestadas. Pois os que estao des  monerguiacda

para resistir ou vencer os seus inimigos, em qualquer emergén-
cia ou subita necessidade. Porque todos os homens sio dotados
por natureza de grandes lentes de aumente (ou seja, as paixdes

e 0 amor-préprio}, através das quais todo pequenc pagamento mondrguic.

aparece COMO Um imenso agrave; mas sao destituidos dague-
las lentes prospectivas (a saber, a ciéncia moral e civil) que per-
mitemn ver de longe as misérias que os ameacam, e que sem
tais pagamentos nio podem ser evitadas.

contentes sob wma monarguia chamam-ihe lirania, e aqueles
que se acham agravados sob uma aristocracia chamam-he oli-
garguia. Do mesmo modo, os que se sentem agravados sob uma
demacracia chamam-the anarguia {0 que significa auséncia de go-

verno), embora, creic en, ninguém pense que a auséncia de
governo ¢ uma nova espécie de governo. Pela mesma razio,
também néo devem as pessoas pensar que o governo ¢ de uma
espécie quando gostam dele, e de uma espécie diferente quan-
do o detestam ou quando sdo oprimidos pelos governantes.
£ evidente que os homens que se eNCONLTAreIn NUMA Sk Os represcntantis
thacée de absoluta liberdade poderdo, se lhes aprouver, conferir ~ éoréinades sio

CAP. XIX.
Das diversas Espécies de

perigasos.

REPUBLICA

por Instituigdo e da Sucessdo
do Poder Soberano.

A diferenca entre as republicas consiste na diferenca do
soberano, ou pessoa representante de todos e cada um dos
membros da multidzo. E como a soberania ou reside em um
homem ou em uma assembléia de mais de um, e que em tal
assembiéia ou todos tém o direito de participar, ou nem tedos,
mas apenas cerfos homens distintos dos restantes, torna-se evi-
dente gue 36 pode haver trés espécies de repiiblica. Pois o re-
presentante € necessariamente am homem ou mais de um, e
©as0 seja mais de um a assembléia sera de todos ou apenas de
uma parte. Quando o representante é um s6 homem, a repu-
blica ¢ uma MONARQUIA. (Juando € uma assembléia de todos
os que se uniram, é uma DEMOCRACIA, ou governo popular.
Quando é uma assembléia apenas de uma parte, chama-se-the
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a um s6 homem a autoridade de representar todos eles, ou en-
t40 conferir essa autoridade a qualquer assembléia de homens.
Poderfio portanto, se tal considerarem conveniente, submeterse
aum monarca de maneira tic absoluta como a qualquer outro
representante. Assim, quando jd estiver instituido um poder
soberano, s6 serd possivel haver outro representante das mes-
mas pessoas, para determinados fins particulares, definidos pelo
proprio soberano. Caso contrério, instituir-sedam dois sobe-
ranos, tendo cada homem a sua pessoa representada por dois
atores, 0 quUais se oporiam wm ao outro, e assim necessaria-
mente dividiriam esse poder que, para que o povo possa viver
em paz, tem que ser indivisivel. Dessa forma, a multidao seria
reduzida a urna situacio de guerra, contrariamente ao fim para
que ¢ instituida toda e qualquer soberania. Portanto, do mesmo
modo que seria absurdo supor que uma assembléia soberana,
a0 convidar o povo dos seus dominios a enviar os seus deputa-
dos, com poder para dar a conhecer as suas opinides ou dese-
jos, estaria assim considerando esses deputados, e néo os mem-
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bros da propria assembléia, como representantes absolutos do
povo, também seria absurdo supor o mesmo numa monarguia.
E nio compreendo como uma verdade to evidente como esta
pode ultimamente ter sido tio pouco observada: numa mo-
narquia, quem detinha a scberania por uma descendéncia de
seiscentos anos era o anico a ser chamado soberano, kavia re-
cebido de cada um de seus suditos o titulo de majestade, e era
inquestionavelmente considerado por todos como seu rei, e
contudo jamais foi considerado seu representante, sendo esta
palavra tomada, sem que ninguém o contradissesse, como o
titulo dagueles que, por ordem do rei, foram designados pelo
pove para apresentar as suas peticoes e (caso o rei o permitis-
se) para exprimir as suas opinides. Que isso sirva de advertén-
cia aqueles que sdo os verdadeiros e absolutos representantes
do povo, a fim de ensinarem a todos a natureza do seu cargo,
e tomarem cuidado com a maneira como admitem 2 existén-
cia de gualquer outra representagio geral, em gualquer oca-
sidio que seja, se pretenderem corresponder & confianca neles
depositada.

A diferenca entre essas trés espécies de repiblica néo re-
side numa diferenca de poder, mas numa diferenca de conve-
niéncia, isto &, de capacidade para garantir a paz e a seguran-
¢a do povo, {im para o qual foram instituidas. Comparando a
monarquia com as outras duas, impoem-se varias observacdes.
Em primeiro lugar, seja qguem for o portador da pessoa do povo,
ou membro da assembléia que dela ¢ portadora, é também
portador da sua prépria pessoa natural. Embora tenha o cuida-
do, na sua pessoa politica, de Promover ¢ interesse comium, terd
mais ainda, ou nio terd menos cuidado de promover o seu pro-
prio bem pessoal, assim como o da sua familia, seus parentes
e amigos. E, na maior parte dos casos, se porventura houver
conflite entre o interesse publico e o interesse pessoal, preferird
o interesse pessoal, pois em geral as paixdes humanas sdo mais
fortes do que a razao. Disso se segue que, guanto mais intima-
mente tnidos estiverem o interesse piiblico e o interesse pessoal,
mais se beneficiara o interesse publico. Ora, na monarquia o
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interesse pessoal € 0 mesmo que o interesse publico. A riqueza,
o poder e a honra de um monarca provém unicamente da ri-
queza, da forca e da reputacdo dos seus siditos. Porque ne-
nhum rei pode ser rico ou glorioso, ou pode ter seguranga, se
acaso os seus suditos forem pobres, ou despreziveis, ou dema-
siado fracos, por caréncia ou dissensio, para manter uma
guerra contra 0s seus inimigos. Por outro lado, numa democra-
cia ou numa aristocracia a prosperidade publica concorre
menos para a fortuna pessoal de alguém que seja corrupto ou
ambicioso do que, muitas vezes, uma decisio pérfida, uma
acdo traicoeira ou uma guerra civil.

Em segundo lugar, um monarca recebe conselhos de
quemn: lhe apraz, e quando e onde lhe apraz. Em conseqliéncia,
tem a possibilidade de ouvir as pessoas versadas na materia
sobre a qual esta deliberando, seja qual for a posi¢do ou a2 qua-
lidade dessas pessoas, com a antecedéncia que quiser em rela-
¢dc a0 momento da acéio, e com o sigilo que quiser. Pelo con-
trario, quando uma assembléia soberana precisa de conselhos,
s¢ &0 admitidas as pessoas que desde ¢ inicio a tal tém direi-
to, as quais na sua maioria s&o mais versadas na aquisicdo de
riquezas do que na de conhecimentos, e dardo o seu conselho
em longos discursos, que podem incitar os homens & ago, e
geralmente o fazem, mas jamais os refreiam de agir. Porque o
entendimento, submetido & chama das paixges, jamais ¢ flumi-
nado, mas sempre ofuscado. E nunca hd lugar nem tempo em
que uma assembléia possa receber conselhos em sigilo, devido
4 sua propria multidio.

Em terceiro Jugar, as resolucées de um monarca estio
sujeitas a wina Unica inconstancia, que é a da natureza huma-
na, ao passo que nas assembiéias, além da natureza, verifica-se
& inconstandia do nimero. Porgue a auséncia de uns poucos,
que poderiam manter firme a resoluciio uma vez tomada {ausén-
cia que pode ocorrer por seguranca, por negligéncia ou por impe-
dimentos pessoais), ou a diligente aparicido de uns poucos da
opinidc contraria pode desfazer hoje tudo o que ontem ficou
decidido.
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Em quarto lugar, ¢ impossivel um monarca discordar de
si mesmo, seja por inveja ou por interesse; mas numa assem-
bléia isso & possivel, e em grau tal que pode chegar a provocar
uma guerra civil.

Em quinto lugar, numa monarquia existe o inconvenien-
te de qualquer stdito poder ser, pelo poder de um 6 homem,
e com o fim de enriquecer um favorito ou um adulador, priva-
do de tudo quanto possui. Este, confesso, é um grande e ine-
vitdvel inconveniente. Mas o mesmo pode também acontecer
gquando o poder soberano reside numa assembléia, pois o seu
poder é o mesmo, e os seus membros encontram-se t3o sujei-
tos aos maus conselhos, ou a serem seduzidos por oradores,
como um monarca por aduladores; e, tornando-se aduladores
uns dos outros, servem mutuamente 4 cobica e 4 ambicdo uns
dos outros. E enquanto os favoritos de um monarca szo pou-
cos, ¢ ele tem para favorecer apenas os seus parentes, os favo-
ritos de uma assembléia sdo muitos, e os parentes sdo em mui-
to maior mimero do que os de¢ um monarca. Além do mais,
néo hd favorito de um monarca que ado sejz tio capaz de aju-
dar os seus amigos como de prejudicar os seu inimigos. Ora,
oradores, ou seja, os favoritos das assembléias soberanas, em-
bora possuam grande poder para prejudicar, pouce tém para
ajudar. Porgue acusar exige menos elogiiéncia {assim é a natu-
reza do homem) do que descuipar, e a condenacio se parece
mais com a justica do que com a absolvicéo.

Em sexto lugar, ha na monarquia o inconveniente de ser
possivel a soberania ser herdada por uma crianca, ou por al-
guém incapaz de distinguir entre ¢ bem e o mal. O inconve-
niente reside no fato de ser necessirio que o use do poder fi-
que nas mios de um outro homem, cu nas de uma assembléia,
que deverd governar pelo seu direito e em seu nome, como
curador e protetor da sua pessoa e autoridade. Mas dizer que
¢ inconveniente pdr o uso do poder soberano nas mios de um
homem ou de uma assembléia é dizer que todo governo é mais
inconveniente do que a confusio e a guerra civil. E todo o pe-
rigo que se pode alegar s6 vira, portanto, das lutas entre aque-
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les que, por causa de um cargo de tamanha honra e proveito,
se tornardo competidores. Para ver claramente que este incon-
veniente nio se deve a forma de governo a que chamamos mo-
narquia, basta lembrar que o monarca anterior pode indicar o
tutor do infante seu SUCESSOr, quer expressamente, por festa-
menio, quer tacitamente, ndo se omonao ao costume que neste
caso & normal. Assim, tal inconveniente (se existir) nao devers
ser atribuide & monarquia, mas 4 ambicéo e injustiga dos stdi-
tos, que sédo as mesmas em todas as espécies de governo em
que 0 povo nae é competentemente instruido quanto acs seus
deveres e quanto aos direitos da soberania. No caso de o mo-
narca anterior ndo haver tomado nenhuma medida quanto a
essa tutoria, basta a lei de natureza para fornecer esta regra
suficiente: que o tutor seja aquele que por natureza tenha maior
interesse na preservacdo da autoridade do infante, e a quem
menos beneficie a sua morte, ou a diminuicio dessa autorida-
de. Pois, como por natureza todo homem procara o seu préprio
interesse e beneficio, colocar o infante nas maos de quem possa
beneficiarse com a sua destruicio ou prejuizo nio é tutoria,
mas trai¢do. Portanto, se forem tomadas suficientes precaugdes
contra qualquer justa querela a respeito do governo de um me-
nor de idade, se surgir qualquer disputa que venha perturbar
a paz piiblica, ela ndc deve ser atribuida 4 forma da monar
quia, mas a ambicdo dos suditos e a ignorancia do seu dever.
Por outro lado, ndo hd nenhuma grande repiblica cuja sobe-
rania resida numa grande assembléia que nio se encontre,
quanto as consuitas da paz e da guerra e quanto a elaboracao
das leis, na mesma situag@o de um governo pertencente a uma
crianca. Porque do mesmo modo que 4 crianca falta julgamen-
to para discordar dos conselhos que lhe dao, precisando por-
tanto pedir a opinido daquele ou daqueles a quem foi confia-
da, assim também a uma assembléia falta liberdade para dis-
cordar do conselho da maioria, seja ele bom ou mau. E do
mesme modo que uma crianga tem necessidade de um tutor
ou protetor para preservar a sua pessoa e autoridade, assim
também (nas grandes repitblicas) a assembléia soberana, por

163




8]

Parte 2 - Da Repiblica

ocasido de todos os grandes perigos e perturbagdes, tem ne-
cessidade de custodes libertatis, ou seja, de ditadores e protetores
da sua antoridade. Estes sfo o equivalente de monarcas tem-
pordrios, aos quais ela pode entregar, por um tempo determi-
nado, o completo exercicio do seu poder. E tem acontecido mais
freqlientemente ela ser por eles privada do poder (ao fim desse
tempo} do que os infantes serem privados dele pelos seus pro-
tetores, regentes ou quaisquer outros tutores.

Embora, conforme acabei de mostrar, as espécies de so-
berania sejam apenas {rés, ou seja, a monarquia, quando per-
tence a um s6 homem, a democracia, quando pertence & as-
sembléia geral dos suditos, e a aristecracia, quando reside nu-
ma assembléia de certas pessoas designadas, ou de qualquer
outra maneira distinguidas das demais, apesar disso, aquele
que examinar as repiiblicas especificas que efetivamente exis-
tiram e existem no mundo talvez nio encontre facilidade em
reduzi-las a trés, podendo assim tender para acreditar que exis-
tem outras formas, derivadas da mistura daquelas trés. Como
por exemplo as monarquias eletivas, em que o poder soberano
é colocado nas mios dos reis por um tempo determinado, ou
as monarquias em que o poder do rei é limitado, governos que
nio cbstante sao pela maior parte dos autores chamados mo-
rarquias. De maneira semelhante, se uma repiiblica popular
ou aristocrédtica subjugar um pais inimigo, e governar este ulti-
mo através de um presidente, wm procurader ou outro magis-
trado, neste caso poderd parecer 4 primeira vista que se trata
de um governo popular ou aristocratico. Mas nao é esse o caso.
Porque os monarcas eletivos nio sdo scberanoes, mas ministros
dos que tém o poder soberano. E aguelas provincias que se en-
contram submetidas a uma democracia ou aristocracia de uma
outra repiiblica ndo sdo democrdtica ou aristocraticamente go-
vernadas, e sim monarquicamente.

Em primeiro Ingar, com respeito ac monarca eletivo, cujo
poder esté limitado 4 dura¢do da sua vida, como acontece atual-
menie em muitas regides da cristandade, ou a certos anos ou
meses, comoe no caso do poder dos ditadores entre 0s romanos,
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se ele tiver o direito de designar o seu sucessor nio serd mais
eletivo, mas hereditario. Mas se ele néo tiver o direito de esco-
Ther o seu sucessor, nesse caso havera algum outro homem ou
assembléia conhecida, que apds a sua morte podera indicar
um novo monarca, pois caso contrério a republica morreria e
se dissolveria com ele, voltando 4 condicio de guerra. Se for
sabido quem terd o poder de conceder a soberania apos a sua
morte, serd também sabido que j& anfes a soberania lhe perten-
¢ia. Porque ninguém tem o direito de dar aquile que nio tem o
direito de possuir, e guardar para si mesmo se assim lhe aprou-
ver. E se ndo houver ninguém com o poder de conceder a so-
berania, apds a morte daquele gue foi eleito em primeiro lugar,
nesse caso este tem o poder, ou melhor, é obrigado pela lei de
nafureza a garantir, mediante a escolha do seu sucessor, que
aqueles que lhe confiaram o governo néo voltem a cair na mi-
serével condicio de guerra civil. Conseqlientemente, ele foi,
guando eleito, designado como soberano absoluto.

Em segundo lugar, o rei cujo poder é limitado néo é supe-
rior aquele ou iqueles que tém o direite de o limitar. E aquele
que n&o ¢ superior ndo ¢ supremo, isto €, nao é soberano. Por-
tanto, a soberania sempre residiu naquela assembléia que teve
o direito de o limitar, e em conseqiiéncia ¢ governc nio é mo-
narquia, mas democracia ou aristocracia, como acontecia anti-
gamente em Esparia, onde os reis tinham o privilégio de co-
mandar 0s seus exércitos, mas a soberania residia nos éforos.

Exmn terceiro lugar, mesmo enguantoc ¢ povo romano gover-
nou a regide da fuddiz (por exemplo) através de um presidente,
a fudéia jamais foi uma democracia, porque os seus habitantes
nde eram governados por uma assemnbléia da qual alguns deles
tinham o direite de fazer parte; nem uma aristocracia, pois nio
eram governados por uma assembléia da qual qualquer um po-
dia fazer parte por sua eleigio. Eram governados por uma sé
pessoa que, embora em relacdo ao povo de Roma fosse uma
assembléia do povo, ou democracia, em relagio ao povo da
Judéia, que nio tinha nenhum direito de participar o governa,
era um monarca. Pois embora quando o povo é governado por
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uma assembléia, escolhida por ele proprio em seu proprio selo,
o governo se chame uma democracia ou aristocracia, quando
o povo é governado por uma assembléia que nioe é da sua pré-
pria escolha, o governo é uma monarquia; nao de um homem
sabre outro homem, mas de um povo sobre outro pove.

Dado que a matéria de todas estas formas de governo é
mortal, de mode que nio apenas os Monarcas MOITEM, Mas
também assembléias inteiras, € necessério para a conservacio
da paz entre os homens que, assim como foram tomadas medi-
das para a criagdo de um homem artificial, também sejam
tomadas medidas para uma eternidade artificial da vida. Sem
isso, 0s homens que sdo governados por uma assembléia volta-
rao & condicio de guerra em cada geragio, ¢ com os que 830
governados por um s¢ homem ¢ mesmo acontecera assim que

morrer o seu governante. Esta eternidade artificial é o que se.

chama direito de sucessdo.

‘Nao existe nenhuma forma perfeita de governo em que a
decisdo da sucessdo nio se encontre nas mios do soberano
vigente. Porque se esse direito pertencer a qualquer outro ho-
mem, ou a gqualquer assembléia particular, ele pertence a um
sudito, e pode ser tomado pelo soberano a seu bel-prazer, e por
conseqiiéncia o direito pertence a ele proprio. Se o direito nio
pertencer a nenfiuna pessoa em especial, e estiver na dependén-
cia de uma nova escolha, neste caso a repiblica encontra-se dis-
solvida, e o direito pertence a quem dele puder se apoderar, con-
trariamente 4 intencio dos que institufram a republica, tendo
em vista uma seguranca perpétua e nac apenas temporaria.

Numa democracia ¢ impossivel que a assembléia inteira
venha a faltar, a ndo ser que falte também a multidéo que deve-
14 ser governada. Portanto, as guestdes relativas ao direito de
sucessao nao podem ter lugar algum nessa forma de governo.

Numa aristocracia, quando morre qualquer dos membros
da assembléia, a eleicdo de outro em seu lugar compete 2 pro-
pria assembléia, na qualidade de soberano a quem pertence o
direito de escolher todos os conselheiros e funciondrios. Pois
tudo quanto o representante faz, como ator, cada um dos sudi-

166

XIX. Das diversas Espécies de Repiiblica

tos faz também como autor. E embora a assembléia soberana
possa dar a outrem os poderes para eleger novos membros para
completar seu tribunal, mesmo assim continua a ser em virtude
da sua autoridade que se faz a eleicio, e por ela pode ser revo-
gada, guando o interesse publico assim o exigir.

Com respeito ao direito de sucessio, a maior dificuldade
ocorre no caso da monarquia. E & dificuldade surge do fato de,
a primeira vista, nfo ser evidente quem deve designar ¢ suces-
$OT, Nemn muitas vezes quem foi que ele designou. Porque em
ambos 0s casos € necessaria maior precisio de raciocinio do
que geralmente se tem o costume de aplicar. Quanto ao proble-
ma de saber quem deve designar o sucessor de um monarca
que ¢ detentor da soberana autoridade, ou seja, quem deve de-
terminar o direito de heranca (dado que os monarcas eletivos
ndo tém a propriedade, mas apenas o uso do poder soberano),
deve-se admitir que ou aquele que temn a posse tem o direito de
decidir a sucessio ou esse direito volta para a multidao dissol-
vida. Porque a morte daquele que tem a propriedade do poder
soberano deixa a muitiddo destituida de qualquer soberano,
isto é, sem nenhum representante no qual possa ser unida e
tornar-se capaz de praticar qualquer espécie de agao. Ela fica,
portante, incapaz de proceder 2 eleicio de um novo monarca,
pois cada um tem igual direito de se submeter a quem conside-
rar mais capaz de o proteger, ou entdo, se puder, de se proteger
a si mesmo com a sua prépria espada, o que equivale a um re-
gresso & confusdo e 4 condi¢fio de guerra de todos os homens
contra todos os homens, contrariamente ao fim para que a mo-
tuicdo de uma monarquia, a escolha do sucessor é sempre dei-
xada ao juizo e vontade do possessor atual.

(Quanto a0 problema que as vezes pode surgir, de saber
quem foi que o atual monarca designou como herdeiro e su-
cessor do seu poder, este é determinado por palavras expres-
sas, num testamento ou por cutros sinais tacitos considerados
suficientes.

Considera-se que hé palavras expressas ou testamento quan-
do tal é declarado em vida do soberano, viva voce ou por escri-

O monarca afual tom o
direito de dispor da

A sucessdo passa por
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to, como os primeiros imperadores de Roma declaravam quem
deviam ser os seus herdeiros. Porque a palavra “herdeiro” néo
significa por si mesma os filhos ou parentes mais proximos de
um homem, mas seja quem for que de qualquer modo este uiti-
mo declarar que deverd sucederihe em seu domirio. Portanto,
se um monarca declarar expressamente que determinada pes-
soa deverd ser sua herdeira, quer oralmente guer por escrito,
Tiesse €aso essa pessoz serd, imediatamente apds o falecimento
do seu predecessor, investida no direito de ser monasca.

Mas na auséncia de testamento e palavras expressas ¢ pre-
ciso guiar-se por outros sinais naturais da vontade, um dos quais
¢ o costume. Portanto, quando 0 costume € qie o parente mais
proximo seja o sucessor absoluto, também nesse caso € o pa-
renle mais proxime quem tem direito 4 sucessio, visto que, se
fosse diferente a vontade do que detinha o poder, facilmente
ele poderia assim ter declarado quando em vida. De maneira
semelhante, quando o costume & que o SUCESSOT s¢ja 0 parente
masculino mais proximo, também nesse caso o direito de suces-
sdo pertence ao parente masculine mais proximo, pela mesma
razio. E 0 mesmo seria se o costume fosse dar preferéncia ao
parente feminino. Porque seja qual for o costume que um ho-
mem tenha a possibilidade de regular através de uma palavra,
e nio o faz, estd-se perante um sinal natural de que ele quer
que esse costume se mantenha.

Mas quando ndo hd costume ou testamento anterior, de-
ve-se entender, primeiro, que a vontade do monarca € que 0
governo continue sendo mondrquico, dado que aprovou essa
forma de governo em si mesmo. Segundo, que o seu proprio fi-
tho, homem ou mulher, seja preferido a qualquer outro, dado
que se supde que os homens tendem por natureza a favorecer
mais os seus proprios filhos do que os dos outzos homens; e, de
entre os seu fithos, mais os do sexo masculino que os do femi-
nino, porque os homens sdo naturalmente mais capazes do que
as mulheres para as agbes que implicam esforgo e perigo. Ter-
ceiro, caso ndo deixe descendentes, mais ur irméo do que um es-
tranho, e mesmo assim o de sangue mais proximo de preferéncia
20 mais remoto, dado que se supde que o parente mais chega-
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do ¢é também o mais chegado ao afeto, e é evidente que sempre
se recebe, por reflexo, mais honra devido 2 grandeza do paren-
te mais proximo.

Mas, sendo legitimo que um monarca decida a sua suces-
séo por palavras de contrato ou testamento, alguém poderd tal-
vez objetar um grave inconveniente: que ele pode vender ou dar
4 wn estrangeiro o seu direito de governar. Ora, como os es-
trangeiros {isto €, os homens que néc estdo habituados a viver
sob 0 mesmo governo e nio falam a mesma lingua) geralmente
dao pouco valor aos outros, isso poderia redundar na opressio
dos suditos. Este é sem diivida um grande inconveniente, mas
nio deriva necessariamente da sujeigio ao governo de um es-
trangeiro, e sim da falta de habilidade dos governantes que igno-
ram as verdadeiras regras da politica. Assim, os romanos, quan-
do haviam subjugado muitas nagoes, a fim de tornarem o seu
governo mais aceitdvel, tinham o habito de eliminar essa causa
de ressentimento, tanto quanto consideraram necessario, con-
cedendo s vezes a nacdes inteiras, e s vezes aos homens mais
importantes das nacdes que conquistaram, nio apenas os pri-
vilégios, mas também o nome de romanos. E a muitos deles de-
ram um lagar no Senado, assim come cargos publices, *na™
cidade de Roma. E era isto que 0 nosso mui sabio *rei** Jaime
visava ao esfor¢arse por realizar a unifo dos dois reinos da
Inglaterra e da Escicia. Se tal tivesse conseguido, é muito prova-
vel que tivesse evitado as guerras civis, que tornaram os dois
reinos, hoje, miserdveis. Portanto, néo constitui dano provocado
ac povo que um monarca decida por testamento a sua suces-
a0, embora, por culpa de muitos principes, tal haja sido as
vezes considerado inconveniente. Em favor da legitimidade de
uma tal decisao ha também um ocutro argumento: que sejam
quais forem os inconvenientes que possam derivar da entrega
de um reino a um estrangeiro, o mesmo pode também aconte-
cer devido ao casamento com wm estrangeiro, dado que o di-
reito de sucessdo pode acabar por recair nele. Todavia, isto &
considerado legftimo por todos os homens.

' Syn:inclusive na ! Syn: Rei, ¢ Rel
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direito a esse poder; ndo pode ser acusado de praticar dano

O\ww..mg XX. por nenhum dos seus stiditos; ndo pode por eles ser punido. E

. juiz do que ¢ necessario para a paz, e juiz das doutrinas; é o

b 0 w ominto Hw\},ﬂmwwzo ¢ unico legislador, e supremo juiz das controvérsias, assim
DESPOTICO . como dos tempos e motivos da guerra e da paz; ¢ a ele que

compete a escolka dos magistrados, conselheiros, comandan-
tes, assim como todos os outros funcionarios e ministros; é ele
quem determina as recompensas e castigos, as honras e as
ordens. As razées de tudo isto sdo as mesmas que foram apre-
sentadas no capitulo anterior, para os mesmos direitos e con-

A repriblica por Uma repiiblica por aquisigio é aquela em que o poder sobe-
aguisigls. rano foi adquirido pela forga. E este é adquirido pela forca
quando os homens individualmente, ou em grande mﬁmﬁma.o e
por pluralidade de votos, por medo da morte ou do cativeiro,

. seqiiéncias da soberania por instituicio.
{102 autorizam todas as agdes daquele homem ou assembléia que 9 - P SHtHiS .
G ” iiberdade O dominio pode ser adquirido de duas maneiras: por ge-  Como se adguive o
ten em seu poder as suas vidas ¢ a sua libercace, ; rac4o e por conquista. O direito de dominio por geragdo é aque-  %minic patemo.

Em gue difire da Esta espécie de dominio ou soberania difere da soberania M ; e ; piy b o PATERNG

¢ que o pai tem sobre os seus filhes, e chama-se P 0.
repiblica por por instituicio apenas num aspecto: 0s homens que escolhem 9q p )
instituigio.

Esse direito néo deriva da geragao, como se o pai tivesse domi-

ano fazem-no por medo uns dos outros, e ndo da- : : : :
o sen sober ¥ nio sobre o seu filho por o ter criado, e sim do consentimento do

quele a quem instituem. Mas, no caso vertente, submetem-se

ik ol fitho, seja ici
aquele de quem tém medo. Nos dois casos fazem-no por medo, 0, seja expressamente ou por omﬁom m.amcam.bﬁom suficiente-
. mente declarados. Quanto a geracio, quis Deus que o homem  p v genagis, mas
o que deve ser notado por todos aqueles que consideram nulos : 2] , . que o por g
iginad do da morte ou da viciéncia. Se isso tivesse uma colaboradora, e hd sempre dois que séo igualmente  # ”
tos originados 10 me . ) 0 ! ! .
Mwmmw M.mw@mmw ninguém poderia, em nenhuma espécie de repd- pais; portanto o dominio sobre o filho deveria pertencer igual-
¥ ¢] . s .
A s T ARy mente a ambos, e ele deveria estar igualmente submetido a
blica, ser obrigado  obediéncia. E certo que numa reptiblica Y m R 8 nente s o
i3 instituida, ou adquirida, as promessas derivadas do medo »0 Qg w. mp € v.m.ow Emmcmnwm e obedecer a dois
y ’ R P for o senhores. Assim, os que atribuemn o dominio apenas a0 homem,
da morte ou da violéncia ndo sdo pactos nem geram obrigacao . . o 2benas 0 ho
quando a coisa prometida é contraria as leis; mas a razao disso POT SET GO $eX0 mals M.Nnm en PQ wwmmnmgwm otalmente. Porque
140 ¢ que tenha sido feita por medo, e sim que aquele que pro- Diem sempre se verl HnHm essa diierenca de moz.w,m € prudéncia
meteu nio tinha nenhum direito 4 coisa prometida. Além disso, entre o .roEmE e a mulher de fiafeira que o direito possa ser
de algus de legitimamente cumprir uma promessa e determinado sem guerra. Nas repablicas essa controvérsia é
o alguém pode legiti “ .
MMMHM faz Hm,mo é mﬂ?.m:nmmmw do pacto que o absolve, e sim a sen- decidida pela lei civil, e na maior parte dos casos, embora nem
tenca do soberano. Se assim nio fosse, todas as vezes em que mmﬁmmwv a sentenca ¢ m.mdon<mm a0 pat; mwﬂcm £ sua B&oww
um homem legitimamente prometesse ele estaria ilegitima- wm repiblicas foram nﬁ.mnmwm” pelos pais, nao pelas maes de fami-
ente ndo curnprindo. Porém, quando o soberano, como ator, Hia. Mas agora a questao diz respeito ao estado de mera natu-  [103}
MH tal o dis mbwm ele estd sendo dispensado por aquele que reza, em que se supde nao existarm leis matrimondals, nem leis
omﬂme.m a wnowgmwmm na qualidade de autor dessa absolvicdo. referentes 4 educagao das criangas, mas apenas a lei de natu-
. oo o reza e a inclinacdo natural ara
Os direitos de soberania Mas os direitos e conseqiiéncias da soberania sdo os mes- in ca0 dos SEX0S, Wm para com o outro e
" - : para com seus filhos. Nesta condi¢do de simples natureza, ou os
5o o5 masmos em ambes.  a¢ e ambos os casos. O seu poder ndo pode, sem o seu co . : . ple :
timento, ser transferido para oCutrem; ele nio perde o pais decidem entre si, por contrato, o domirio sobre os filhos,
sentimento, ;
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ou nada decidem a tal respeito. Se houver essa decisio, o direi-
to se aplicara conforme o contrato. Diznos a historia que as
amazonas faziam com os homens dos paises vizinhos, aos quais
recorriam para terem filhos, um contrato pelo qual as criangas
do sexo masculine seriam enviadas de volta, e as do sexo femi-

XX. Do Dominio Paterno e Despético

Ihos. Porque aquele que tem dominio sobre a pessoa de alguém
tamhém tem dominio sobre tudo quanto the pertence, sem o
que o dominio seria apenas um titulo, desprovido de quaisquer
efeitos.

Com o direitc de sucessdo ao dominio paternc passa-Se 0 o dinito de sucessio

mesme gue com ¢ direite de sucessao & monarquia, sobre o g asngresds
direito de passe.

nino ficavam com elas; assim, o dominio sobre as filhas perten-

¢ia & mée. qual ja disse o suficiente no capitulo anterior.
Ou educagin; Caso néo haja contrato, o dominio pertence a méae. Porque O domirio adquiride por conquista, ou vitdria militar, ¢  Como s adguirc o
na condigio de simples natureza, em que nio existem leis ma-

Ou anterior sujeichs de
um dos pais ap outrs.

trimoniais, é impossivel saber quem é o pai, a n&o ser que tal
seja declarado pela mae. Portanto, o direito de dominio sobre
os filkos depende da vontade dela, ¢ conseqilentemente perten-
ce-the. Além disso, visto que a crianca se encontra inicialmen-
te em poder da mae, de modo que esta tanto pode alimenté-la
como abandoné-la, caso seja alimentada fica devendo a vida &
mae, sendo portanto obrigada a obedecerihe, e ndo a outrem;
por conseqiéncia, ¢ a ela que pertence o dominio sobre a crian-
ca. Mas se a abandonar, e um outro a encontrar e alimentar,
nesse caso o dominio pertence a quem a alimentou, pois ela
deve obedecer a quem a preservou. Como a preservagio da vida
¢ o fim em vista do qual um homem fica sujeite a outro, supde-
se que todo homem prometa obediéncia aquele que tem o po-
der de o salvar cu de o destruir.

Se a mie se encontrar submetida ao pai, o filho encontra-
se em poder do pai, e se o pai estiver submetido & mie (como
quando uma rainha soberana desposa um dos seus suditos) o
filho fica submetido & mde, visto que o pai também a ela esta

aquele que alguns autores chamam DESPOTICO, de Asomdtng, —dominio deitico

que significa senkor ou amo, e é o dominio do senhor sobre o
seu servo. O dominio ¢ entdo adquirido pelo vencedor quando
o vencido, para evitar o iminente golpe de morte, promete por
palavras expressas, ou por outros suficientes sinais da sua von-
tade, que enquanto a sua vida e a liberdade do seu corpo Tho
permitirem, o vencedor terd direito ao seu uso, a seu bel-pra-
zer. Apos realizado esse pacto o vencido torna-se SERVO, mas
n&o antes. Porgue pela palavra servo (quer seja derivada de ser
vire, servir, ou de servare, salvar, disputa que deixo para os gra-
maticos) ndo se entende um cativo, que é guardado na prisio
ou & ferros, até que o dono daguele que o tomou, cu ¢ com-
prou de alguém que o fez, decida o que vai fazer com ele - por-
que esses homens (geralmente chamados escravos) nao tém
obrigacdo alguma, e podem, sem injustica, destruir as suas ca-
deias ou prisio, e matar ou levar cativo ¢ seu senhor —; por ser-
vo, entende-se algném a quem se permite a liberdade corpérea
e que, apss prometer ndo fugir nem praticar violéncia contra
o seu senhor, recebe a confianca deste dltimo.

submetido. o Portanto, no é a vitdria que confere o direito de dominio Mo pus nitsria mas
Se um homem e vma mulher, monarcas de dois reinos sobre o vencido, mas o pacto celebrado por este. E ele ndo ad-  #°2 conentimente

diferentes, tiverem um filho, e fizerem um contrato estabele- do vensids.
cendo quem deverd ter dominio sobre ele, o direito de domi-
nio sera conforme a esse contrato. Se ndo houver contrato, o
dominio sera conforme ao dominio do lugar onde o filho resi-
de. Porque o soberano de cada pais tem direito de dominio so-
bre todos quantos 14 residem.

Aquele que tem dominio sobre um filho tem também do-
minio sobre os filhos desse filho, e sobre os fithos dos seus fi-

quire a obrigacic por ter sido conquistado, isto €, batido, to-
mado ou posto em fuga, mas por ter vindo se submeter ao ven-
cedor. E o vencedor nio ¢ obrigado pela rendigio do inimigo
{se ndo the tiver prometido a vida} a poupd-lo, por se ter entre-
gue & sua discrigéo; o que s¢ obriga o vencedor na medida em
que este em sua propria discrigdo considerar bom.

E o que os homens fazem quando pedem guartel (como ago-
ra se lhe chama, e a que os gregos chamavam Zoypic, fomar com
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vida) é escapar pela submissdo a furia presente do vencedor, e
chegar 2 um acordoe para salvar a vida, mediante resgate ou
prestacdo de servigos. Portanto, aquele a quem é dado quartel
ndo recebe garantia de vida, mas apenas um adiamento até
uma deliberagdo posterior, pois néo se trata de se entregar em
troca de uma condicdo de vida, mas de se entregar a discrigdo.
A sna vida $0 se enconira em seguranga, € o seu servigo so se
torna devido, depois de o vencedor the ter outorgado a sua liber-
dade corpérea. Porque os escravos que trabalham nas prisdes
ou amarradoes por cadeias nao o fazem por dever, mas para evi-
tar a crueldade dos seus guardas.

O senhor do servo é também senhor de tudo quanto este
tem, e pode exigir o seu uso. Isto &, dos seus bens, do seu tra-
balho, dos seus servos e seus filhos, tantas vezes quantas lhe
aprouver. Porque ele recebeu a vida do seu senhor, mediante o
pacto de obediéncia, isto é, o reconhecimento e autorizacio de
tudo o que o serhor vier a fazer. E caso o senhor, se ele recu-
sar, 0 matar ou o puser a ferros, ou de outra maneira o casti-
gar pela desobediéncia, ele préprio serd o autor dessas agdes,
e nao o pode acusar de provocar dano.

Em resumo, os direitos e conseqiiéncias tanto do dominio
paterno como do despitico 330 exatamente os mesmos gue os do
soberano por institui¢do, e pelas mesmas razdes ja apresenta-
das no capitulo anterior. Assim, no caso de alguém que é mo-
narca de nacdes diferentes, tendo numa recebido a soberania
por Instituigio do povo reunido, e noutra por conquista, isto é,
por submissic de cada individue, para evitar a morte ou as
cadeias, exigir de uma na¢io mais do que da outra, por causa
do titulo de conquista, *ou por*’ ser uma nagio conquistada, é
um ato de ignoréncia dos direitos da soberania. Porque ele ¢
igualmente soberano absoluto das duas nagdes, caso contrdrio
nio haveria soberania alguma, e cada um poderia legitimamen-
te protegerse a si mesmo, conforme pudesse, com a sua pro-
pria espada, o que & uma situacdo de guerra.

‘ Sym.: por
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Torna-se assim patente que uma grande familia, se nio
fizer parte de nenhuma republica, é em si mesma, quanto aos
direitos de soberania, uma pequena monarquia. E isto quer a
familia seja formada por um homem e seus filhos, ou por um
homem e seus servos, ou por um homem e seus filhos e servos
em conjunto, dos quais o pai ou senhor é o soberano. Apesar
disso, uma familia nio ¢ propriamente uma repablica, a nio
Ser que gracas ao seu nimero, ou a outras circunstincias, tenha
poder suficiente para s6 ser subjugada pelos azares da guerra.
Porque quando um certo nimero de pessoas manifestamente é
demasiado fraco para se defender em conjunto, cada uma pode
usar a sua prépria razao nos momentos de perigo para salvar
a sua vida, seja pela fuga ou pela sujeicio o inimigo, confor-
me achar melhor - assim como uma pequena companhia de
soldados, surpreendida por um exército, pode baixar as armas
€ pedir quartel, ou entéo fugir, em vez de ser passada ao fio da
espada. E isto ¢ o bastante, relativamente ao que eu estabeleci,
por especulacéic e dedugdo, sobre os direitos soberanos, a par-
tir da natureza, necessidades e designios dos homens, na cria-
céo das repiiblicas e na submissio a monarcas ou assembléias,
a quem outergam poder suficiente para a sua protecdo.

Examinemos agora o que as Escrituras ensinam relativa-
menle &s mesmas questdes. Assim disseram a Moisés os fithos
de Israel: Falanos, ¢ ouvirteemos; mas que Deus ndo nos fale, sendo
morreremos. Isto implica uma obediéncia absoluta a Moisés. A
respeito do direito dos reis, disse o préprio Deus pela boca de
Samuel: Este serd o diveito do rei que sobre vds reinaré. Ele tomard vos-
sos filhos, € os fard guiar os seus carros, e ser seus cavaleiros, e correr na
Jrente dos seus carros; e colher a sua colheita, ¢ fazer as suas maquinas
de guerra ¢ instrumentos dos seus carros; ¢ levard as vossas filhas para
Jazerem perfumes, para serem suas cozinheiras ¢ padeiras. Ele tomard
voss0s campos, vossos vinhedos ¢ vossos olivais, e dd-los-é aos seus serpos.
Tomard as primicias do vesso grdo e do vosso vinko, ¢ dé-las-d aos seus
camareiros e aos outros servos. Tomard vossos servos e vossas criadas, ¢ a
flor da vossa juventude, para empregi-los nos seus negdcios. Tomaré as
primicias dos vossas rebanhos, ¢ vs sereis seus servos. Trata-se aqui de

Diferenga entre uma
Jfamilia ¢ um reino.

Os direitos da
monarguia pelas
Eserituras.
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um poder absoluto, resumido nas Gltimas palavras, vds sereis
seus servos. Mais ainda, quando o povo soube qual o poder que
o seu rei iria ter, apesar de tudo consentiu, e assim disse: Nds
seremos como fodas as outras nagées, ¢ 0 nosso vei julgard as nossas cou-
sas, e ird & nossa frente para nos comandar nas nossas guerras. Aqui se
encontra confirmado o direito que tém os soberanos, tanto &
militia como a todo o judicidrio, direito que encerra o poder
mais absoluto que a um homem é possivel transterir a outro.
Aléem disso, foi a seguinte a oragio do rei Salomao a Deus: Dd
ao teu servo endendimento para julgar o teu povo, & para distinguir enire
o bem ¢ 0 mal. Pertence portanto ac soberano ser juiz, e prescre-
ver as regras para distinguir entre o bem ¢ 0 mal, regras estas que
530 as leis; por conseqiiéncia, ¢ nele que reside o poder legisla-
tivo. Saul pos a prémio a vida de Dawi, mas este, quando estava
em seu poder dar a morte a Saul, e os seus servos se apresta-
vam a fazé-lo, impediu-os dizendo: Deus ndo permita que eu come
ta tal acdo contra o mey senfior, o ungido de Deus. Sobre a obedién-
cia dos servos disse Sao Paulo: Servos, obedecei ao vosso senfior em
todas as coisas. E também: Filhos, chedecei aos vossos pais em todas as
coisas. Ha obediéncia simples nagueles que estdo sujeitos ao
dominio paterno ou despotico. Mais: Os eseribas ¢ fariseus estdo
sentados na cadeira de Moisés, portanto, tudo o que vos mandarem obser-
var, ohservaio ¢ fazeio. B Sao Paulo: Advertios para que se submetam
aos principes outras pessous de autoridade, e que lhes obedegam. Esta
obediéncia também é simples. Por tltimo, mesmo o nosso Sal-
vador reconhece que os homens devemn pagar os impostos exi-
gidos pelos reis, quando diz: Dai a César o que ¢ de César; e ele pro-
prio pagava esses impostos. E reconhece também que a pala-
vra do rei é suficiente para tirar qualquer coisa de gualquer
sudito, quando tal € necessario, e que o rei é o juiz dessa neces-
sidade; porque ele proprio, como rei dos judeus, ordenou aos
discipulos que tomassem a burra e o seu burrinho para o leva-
rem a Jerusalém, dizendo: Ide ¢ aldeia que fica diante de vis, e ld
encontrareis uma burra amarrada, e com ela o seu burrinko; desamar-
rai-os ¢ trazeimos. E se alguém vos perguntar o que pretendets, dizei que
0 Senkor tem necessidade deles; e deixarvos-do partir. Ninguém per-
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guntara se essa necessidade constitui um direito suficiente,
nem se ele é juiz dessa necessidade, mas simplesmente acata-
rdo a vontade do Senhor.

A estas passagens pode ser acrescentada outra do (Génese:

Vis sereis como deuses, conhecendo ¢ bem e 0 mal. E o versicudo 11
Quem vos disse que estdveis nus? Haveis comido da droore da qual vos
ordensi gue ndo comésseis? Porque sendo o conhecimento ou juizo
do bem e do mal proibido sob o simbolo do fruto da drvore do
conhecimento, como prova a que foi submetida a obediéncia
de Adds, o diabo, a fim de excitar a ambicio da mulher, 2 quem
o fruto ja parecia belo, disse-lhe que se o provassem seriam
come deuses, conhecendo o bem e o mal. E depois de ambos
terem comido, efetivamente assumiram o oficio de Deus, que
¢ o juizo do bem e do mal, mas ndo adquiriram nenhuma nova
aptiddo para distinguir corretamente entre eles. E embora se
diga que, depois de comerem, viram que estavam nus, nunca
ninguém interpretou essa passagem como querendo dizer que
antes eles eram cegos e ndo viam a sua propria pele; o signifi-
cado ¢ claramente que foi essa a primeira vez que julgaram a
sua nudez {na qual foi a vontade de Deus crid-los) como in-
conveniente; ¢, sentindo-se envergonhados, tacitamente cen-
suraram ¢ proprio Deus. Ao que Deus disse: Haveis comido esc.,
como se quisesse dizer: Vés, que me deveis obediéncia, pre-
tendeis atribuir-vos a capacidade de julgar os meus manda-
mentos? Isso quer dizer claramente (embora alegoricamente)
que os mandamentos daqueles que tém o direito de mandar néo
devem ser censurados nem discutidos pelos seus suditos.

De modo que parece bem claro ao meu entendimento,
tanto com base na razéo como nas Escrituras, que o poder so-
berano, quer resida num homem, como numa monarquia, quer
numa assembléia, como nas repiiblicas populares e aristocrati-
cas, & o major que possivelmente se imaginam os homens ca-
pazes de criar. E, embora seja possivel imaginar muitas mas
conseqliéncias de um poder téo limitado, ainda assim as con-
sequéncias da falta dele, isto §, a guerra perpétua de todos os
homens com os seus semelhantes, sio muito piores. Nesta vida

Gn 3,35.
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a condicio ao hamem jamais podera deixar de ter alguns incon-
venientes, mas nurna repiblica jamais se verifica nenhum gran-
de inconveniente, a ndo ser o que resulta da desobediéncia dos
suditos, e o rompimento daqueles pactos a que a reptiblica deve
a sua existéncia. E quem procurar diminuir o poder scberano
por considerd-o demasiado grande, terd de submeterse a um
poder capaz de o limitar — quer dizer, a um poder ainda maior.

A maior objecio diz respeito & pratica: pergunta-se sobre
onde e quando um tal poder foi reconhecido pelos suditos. Ora,
entdo se pode retorquir perguntando quando e onde ja existiu
um reino que tenha permanecido muito tempo livre de sedi-
¢bes e guerras civis. Naquelas nagdes cujas repiblicas tiveram
vida longa e 56 foram destruidas pela guerra exterior, os sadi-
tos jamais discutiram o poder soberano. E seja como for, um ar-
gumento tirado da pratica de homens que nunca conseguiram
examinar a fundo, e com exata raz&o pesar as causas e nature-
za das republicas, e que sofreram diariamente aquelas misérias
que derivam da ignoréncia dessas causas e dessa natureza, é
um argumento sem validade. Porque, mesmo que em todos os
lugares do mundo os homens costumassem construir sobre a
areia as fundacdes das suas casas, dai ndo seria possivel inferir
que ¢ assim que deve ser feito. A habilidade de fazer e conser-
var republicas consiste em certas regras, tal como a aritmética
e a geometria, ¢ ndo (como o jogo do ténis) apenas na pratica.
Essas regras nem os homens pobres t&ém lazer, nem os homens
que dispdem de lazer tiveram até agora curiosidade ou método
suficientes para descobrir.

XXI. Da Liberdade dos Suditos

CAP. XXL
Da LIBERDADE dos
Suditos.

LIBERDADE, ou INDEPENDENCIA significa, em sentido pro-
prio, a auséncia de oposigdo (entendendo por oposigio os im-
pedimentos externos do movimento), e ndo se aplica menos as
criaturas irracionais e inanimadas de que as racionais. Porque
de tudo o que estiver amarrado ou envolvido de modo que nio
s¢ possa mover senio dentro de um certo espago, sendo esse
espago determinado pela oposicio de algum corpo externo,
dizemnos que nio tem liberdade de ir mais além. E o mesmo se
passa com todas as criaturas vivas, quando se encontram pre-
sas ou limitadas por paredes ou cadeias; e tarnbém das dguas,
quando sdo contidas por diques ou canais, do contrario se es-
palbariam por um espago maior, costumamos dizer que néo
tém a liberdade de se mover da maneira que fariam se nio fos-
sem esses impedimentos externos. Mas quando o que impede
o movimento faz parte da constituicio da prépria coisa nio
costumarmos dizer que lhe falta liberdade, mas que lhe falta o
poder de se mover; tal como uma pedra que est4 parada, ou
um homem que se encontra amarrado ao leito pela doenca.

De acordo com este significado préprio e geratmente acei-
to da palavra, Um HOMEM LIVRE ¢ aguele que, naquelas coisas que
gragas d sua forca ¢ engenho ¢ capaz de fazer, ndo ¢ impedido de fazer o
que tem voniade de fazer. Mas, sempre que as palavras livre e liber-
dade sio aplicadas a qualquer coisa que néo € um corpo, hi um
abuso de linguagem, pois o que nfo se encontra sujeito ao mo-
vimento ndo se encontra sujeito a impedimentos. Portanto,
quando se diz, por exemplo, que o caminho estd livre, n3o se
quer exprimir a liberdade do caminho, e sim daqueles que por
ele caminham sem se deter. E, quando se diz que uma doagéio
¢ livre, no se estd exprimindo nenhuma liberdade de doacgo, e
sim do doador, que néo ¢ obrigado a fazé-la por nenhuma lei
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ou pacto. Assim, quando falamos livremente, ndo se trata da li-
berdade da voz, ou da pronuncia, e sim do homem ao qual ne-
nhuma lei obrigou a falar de maneira diferente da que usou.
Por tltimo, do uso da expressao livrearbitrio ndo é possivel infe-
rir nenhuma liberdade da vontade, do desejo ou da inclinacéo,
mas apenas a liberdade do homem. Esta consiste no fato de ele
nio deparar com entraves ao fazer aquilo que tem vontade, de-
sejo ou inclinagio de fazer.

O medo e a liberdade sdo compativeis: quando alguém
atira os seus bens ao mar por medo de fazer afundar o seu bar-
co, apesar disso o faz por vontade propria, podendo recusar
fazé-lo se quiser. Trata-se portanto da a¢do de alguém que é livre.
Assim também &s vezes s6 se pagam as dividas por medo de ser
preso, 0 que, como ninguém impede a abstencéo do ato, consti-
tui 0 ato de wma pessoa em liberdade. E de maneira geral todos
os atos praticados pelos homens no interior de reptiblicas, por
medo da lei, sio acdes que os seus autores tém a liberdade de
néo praticar.

A liberdade e a necessidade sdo compativeis ¥, o que ocorre
com*' a d4gua que ndo tem apenas a liberdade, mas também a
necessidade de descer pelo canal, também ocorre com. as agdes
que os homens voluntariamente praticam: estas, como derivam
de sua vontade, derivam da liberdade, e contudo, porque todo
ato da vontade dos homens, todo desejo e inclinagao deriva de
alguma causa, € esta de uma outra causa, numa cadeia conti-
nua (cujo primeiro elo estd na mao de Deus, a primeira de
todas as causas), eles dertvam também da necessidade. De modo
tal que para quem pudesse ver a conexao dessas causas a neces-
sidade de todas as agdes voluntarias dos homens pareceria ma-
nifesta. Portanto Deus, que vé e dispée todas as coisas, v& tam-
bém que a lberdade que o homem tem de fazer o que quer €
acompanhada pela necessidade de fazer aquilo que Deus quer, e
nem mais nem menos do gue isso. Porque embora os homens
possam fazer muitas coisas que Deus ndo ordenou, e das quais

* Aqui hé uma supressic (ver minha “Nota sobre o texto”, p. LX} que foi sub-
stituida por “o que ccorre com”.
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portanto n&o € autor, n&o lhes & possivel ter paixdo ou apetite
por nada de cujo apetite a vontade de Deus ndo seja a causa. E
se acaso a sua vontade ndo garantisse a necessidade da vontade
do homem, e consegiientemente de tudo o que depende da von-
tade, a liberdade dos homens seria uma contradigio *e um™
impedimento 4 onipoténcia e liberdade de Deus. E isto & sufi-
ciente [quanfo ao assunto em pauta) sobre aquela liberdade na-
tural que ¢ a Gnica propriamente chamada liberdade.

Mas, do mesmo modo que os homens criaram um homem
artificial, a que chamamos republica, para alcancar a paz e com
iss0 sua propria conservagao, também criaram lagos artificiais,
chamados leis cizis, os quais eles mesmos, mediante pactos mu-
tuos, prenderam numa das pontas & boca daquele homem ou
assembléia a gquem confiaram o poder soberano, e na outra
ponta aos seus proprios ouvidos. Ainda que esses lagos sejam
fracos pela sua prépria natureza, € no entanto possivel manté-
los, pelo perigo, embora néo pela dificuldade de os romper.

E unicamente em relagdo a esses lacos que vou agora falar
da fiberdade dos siditos. Pois, como ndo existe nenhuma republi-
ca do mundo em que foram suficientemente estabelecidas re-
gras para regular todas as agdes e palavras dos homens {0 que
€ umna coisa impossivel}, segue-se necessariamente que em todas
as espécies de agbes omitidas pelas leis os homens tém a liber-
dade de fazer o que a razdo de cada um sugerir, como o mais
favoravel ao seu interesse. Porque, se tomarmos a liberdade no
seu sentido préprio, come liberdade corpérea, isto &, como
estar livre das cadeias e prisdes, torna-se inteiramente absurdo
que os homens clamem, como o fazem, por uma liberdade de
que tdo manifestamente desfrutam. Malis ainda, se tomarmoes
a liberdade como isengdo das leis, ndo € menos absurdo que
os homens exijam, como fazem, aquela liberdade mediante a
qual todos os outros homens se podem tornar senhores das suas
vidas. No entanto, por mais absurde que isso seja, € isto o que
eles reivindicam, pois ignoram que as leis néo tém poder algum
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para os proteger, se nao houver uma espada nas maocs de um
homem, ou homens encarregados de pdr as leis em execucio.
Portanto, a liberdade dos siditos estd apenas naquelas coisas
que, ao regular as suas agdes, o soberano preteriu: como a liber-
dade de comprar e vender, ou de outro modo realizar contratos
mutuos; de cada um escolher a sua residéncia, a sua alimenta-
¢30, a sua profissio, e instruir os seus filhos conforme achar me-
lhor, e coisas semelhantes.

Nio devemos todavia concluir que com essa liberdade fica
abolido ou limitado o poder soberano de vida e de morte. Por-
gue ja foi mostrado que nada que o soberano representante
faca a wm sidito pode, sob nenhum pretexto, ser propriamen-
te chamado injustica ou dano. Porque cada sidito é autor.de.

_todos os atos praticados pelo soberano, de modo que a estenun-
ca falta o direito seja ao que for, a ndo sex na medida em que
ele proprio é sudito de Deus, e conseqiientemente obrigado a
respeitar as leis de natureza. Portanto pode acorrer, e freqiten-
termente ocorre nas republicas, que um sidito seja condenado
a morte por ordem: do poder soberano, e apesar disso nenhum
dos dois ter feito mal ao outro. Assim sucedeu quando Jefté
levou a sua filha para ser sacrificada, caso este, como em todos
o0s casos semelhantes, em que quem assim morren tinha liber-
dade para praticar a agdo pela qual, ndo obstante, fol sem
causar dano condenado a morte. O mesmo vale também para
um principe soberane que leve & morte um sidito inocente.
Embora o ato seja contrario & lei de natureza, por ser contra-
rio & eqitidade, como foi o caso de Davi ao matar Urias, contudo
ndo constitui dano causado a Urias, e sim a Deus. Nao a Urias,
porque ¢ direito de fazer o gue lhe aprouvesse lhe foi dado pelo
proprio Urias, mas a Deus, porque Davi era sidito de Deus, e esta-
va proibide de toda a inigliidade pela lei de natureza, Essa dis-
tincéo foi confirmada pelo proprio Davi de maneira evidente,
quando se arrependen do fato e disse: Somente contra vds pequet.
Da mesma maneira o povo de Atenas, quando baniu por dez
anos 0 homem mais poderoso de sua repiblica, embora nao
praticasse nenhurna injustica, nanca procurou saber que crime
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ele havia cometido, mas apenas o mal que poderia fazer. Mais,
ordenaram o banimento daqueles que nao conheciam: quan-
do cada cidadao levava para a praga do mercado a sua concha
de ostra, tendo escrito o nome daquele 2 quem desejava banir,
sem realmente o chegar a acusar, umas vezes bania um Aristides,
pela sua reputagio de Justica, e outras vezes um ridiculo bufao,
como Hipiérbolo, apenas como gracejo. Contudo, é impossivel
dizer que o povo soberano de Atenas carecia de direito para os
banir, ou que a cada afeniense faltava a liberdade de gracejar,
cu de ser justo. .

Aliberdade 4 qual se encontram tantas e tio honrosas re-
feréncias nas obras de histéria e filosofia dos antigos gregos
€ romanos, assiim como nos escritos e discursos dos que deles
receberam todo o seu saber em matéria de politica, ndo é a li-
berdade dos individuos, mas a da republica, que ¢ idéntica a
que teria todo homem, se ndo houvesse leis ¢civis rem nenhu-
ma espécie de reptiblica. E os efeitos daf decorrentes também
sao os mesmos. Porgue, tal como entre homens sem senhor
existe uma guerra perpétua de cada homem contra o seu vizi-
nho, sem. que haja heranca a transmitir ao {ilho nem a esperar
do pai, nem propriedade de bens e de terras, nem seguranca,
mas uma plena e absoluta liberdade de cada individuo, assim
também, nos Estados e reptblicas independentes umas das ou-
tras, cada reputiblica (ndo cada individuo) tem absoluta liberdade
de fazer tudo o que considerar {isto ¢, aquilo que 0 homem ou
assembléia que os representa considerar) mais favoravel a seu
beneficio. Além disse, vivem numa condigao de guerra per-
pétua, e sempre na iminéncia da bataiha, com as fronteiras
em armas e canhdes apontados contra os seus vizinhos a toda
avolta. Os afenienses ¢ romanos eram livres, quer dizer, repdbli-
cas livres. Isso néo significa que qualquer individuo tivesse a
liberdade de resistir a0 seu préprio representante: o seu repre-
sentante € que tinha a liberdade de resistir a um outro povo, ou
de o invadir. Até hoje se encontra escrita em grandes letras, nas
torres da cidade de Lucca, a palavra LIBERTAS; mas ninguém
pede dai inferir que qualquer individuo l4 possui maior liber-
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dade, ou imunidade em relagdo ao servigo da repiblica, do que
em Constantinopla. Quer a reptiblica seja monarquica, quer seja
poputar, a liberdade ¢ sempre a mesma.

Mas é coisa facil os homens deixarem-se iludir pelo espe-
cioso nome de liberdade e, por falta de critério para distinguir,
tomarem por heranga pessoal e direito inato aquilo que é ape-
nas direito comum. E quando o mesmo erro é confirmado pela
autoridade de autores reputados pelos seus escritos sobre o
assunto, ndo € de admirar que ele provoque sedicées e mudan-
¢cas de governo. Nestas regides ocidentais do mundo, costu-
mamaos receber as nossas opinides relativas & instituicdo e aos
direitos da repiiblica de Aristételes, Cicero e outros autores, gre-
gos e romanos, que viviam em Estados populares, e em vez de
fazerem derivar esses direitos dos principios da natureza trans-
creviam-nos para os seus }ivros a partir da pritica de suas pro-
prias repuiblicas, que eram populares - tal como 0s gramaticos
descrevem as regras da linguagem a partir da prética do tem-
po, ou as regras da poesia a partir dos poemas de Homero e Vir-
gilio. E como aos atenienses se ensinava {para neles impediz o
desejo de mudar de governo) que eram homens livres, e que
todos os que viviam em monarquia eram escravos, Aristdteles
escreveu na sua Politica (livro 6, cap. 2): Na democracia deve supor-
se a liberdade; porque é geralmente veconhecido que ninguém é livre
em nenhuma outra forma de governo. Tal como Aristdieles, também
Cicero e outros autores baseavam a sua doutrina civil nas opi-
nides dos romanos, gue eram ensinados a odiar a monarquia,
primeiro por aqueles que depuseram o soberano e passaram a
partilhar entre si a soberania de Roma, e depois pelos seus
sucessores. Gragas 4 leitura desses autores gregos e latinos, os
homens desde a infincia adguiriram o hébito {sob uma falsa
aparéncia de liberdade) de fomentar tumultos e de exercer um
licercioso controle sabre os atos dos seus soberanos, e, depois,
o de controlar esses controladores, com uma imensa efusio de
sangue. Por isso creio poder sinceramente afirmar que jamais
uma coisa foi paga tio caro como estas partes ocidentais paga-
ram o aprendizado das linguas grega e latina.
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Passando agora concretamente 3 verdadeira liberdade
dos siditos, ou seja, quais s30 as colsas que, embora ordenadas
pelo soberano, nio obstante eles podem sem injustica recusar-
se a fazer, é preciso examinar que direitos transferimos ne mo-
mento de criarmos uma repiiblica. Ou entéo, o que é a mesma
coisd, que liberdade a nods mesmos negamos, ao reconhecer
todas as acdes (sem excecdo) do homem ou assembléia a quem
fazemos nosso soberano. Porque do nosso ato de submissdo fa-
zem parte tanto a nossa obrigagdo como a nossa liberdade, as
quais portante devem ser inferidas por argumentos dai tira-
dos, pois ninguém temn nenhuma obrigagio que nao derive de
algum dos seus proprios atos, visto que todos os homens séo,
por natureza, igualmente livres. £ como tais argumentos terdo
gue ser tirados ou das palavras expressas eu autorizo todas as suas
acdes, ou da intencdo daquele que se submete a0 seu poder (in-
tengdo que deve ser entendida como o fim devido 2o gual assim
se submeteu), a obrigacio ¢ a liberdade do sadito deve ser de-
rivada, cu daquelas palavras (ou cutras equivalentes), ou do fim
da instituicdo da soberania, a saber: a paz dos suditos entre si,
e a sua defesa contra um inimigo comum.

Portanto, em primeiro lugar, dado gue a soberania por
instituicio assenta num pacto entre cada um e todos os outros,
e a soberania por aquisigdo em pactos entre o vencido e o ven-

cedor, ou entre o filho e o pai, torna-se evidente que todo sudi-

to tem liberdade em todas aquelas coisas cujo direito nio pode
ser transferido por um pacto. J4 no capituio XIV mostrei que 03
pactos no sentido de cada um se abster de defender o seu pré-
prio corpo sdc nulos. Portanto,

Se o soberano ordenar a alguém {mesmo que justamente
condenado) que se mate, se fira ou se mutile a si mesmo, ou
que ndo resista aos que 0 atacarem, ou gue se abstenha de usar
os alimentos, o ar, os medicamentos, ou qualguer outra coisa
sem a qual ndo podera viver, esse alguém tem a liberdade de
desobedecer.

Se alguém for interrogado pelo soberano ou por sua auto-
ridade, relativamente a um crime que cometeu, nio ¢ obrigado
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(a nio ser que receba garantia de perdao) a confessd-lo, porque
ninguém (conforme mostrel no mesmo capitulo} pode ser
obrigado por um pacto a acusar-se a si proprio.

Além disso, 0 consentimento de um stdito ao poder
soberano estd contido nas palavras eu auforize, oy assumo como
minhas, todas as suas acdes, nas quais ndo ha nenbuma espécie de
restricdo a sua antiga liberdade natural. Porque ao permitir-
Ihe que me mate ngo fico obrigado a matarme quando ele me
ordena. Uma coisa ¢ dizer: mata-me, ou ao mey companhieiro, se te
aprouver, e outra coisa é dizer: matarme-ei, ou ao mey companfetro.
Segue-se portanto que

Ninguém fica cobrigado pelas proprias palavras a matar-
se a sl mesmo ou a outrem. Por conseqiiéncia, a obrigacdo que
&s vezes se pode ter, por ordem de soberano, de executar qual-
quer missdo perigosa ou desenrosa, ndo depende das palavras
da nossa submissdc, mas da intencdo, a qual deve ser entendi-
da como o seu fim. Portanto, quando a nossa recusa de obede-
cer prejudica o fim em vista do qual foi ¢riada a soberania, nao
ha liberdade de recusar; caso contrario, h4 essa liberdade,

Por esta razzo, um soldado 2 quem se ordene cornbater o
inimigo, embora o seu soberano tenha suficiente direito de o
punir com o morte em caso de recusa, pode ndc obstante em
muitos casos reclsar, sem praticar injustica, comoe quando se
faz substituir por um soldado suficiente em seu lugar, caso
este em que ndo estd desertando do servigo da repiblica. E
deve também admitir o temoer natural, nae sé as mulheres (das
quais ndo se espera o cumprimento de {80 perigoso dever), mas
também aos hornens de coragem feminina. Quando dois exér-
citos combatemn, hd sempre os que fogem, de um dos lados, ou
de ambos; mas quando néo o fazem por traicéo, e sim por me-
do, ndo se considera que o fazem infustamente, mas desorro-
samente. Pela mesma razao, evitar o combate ndo ¢ injustica,
¢ covardia. Mas aguele que se alista como scldado, ou toma
dinheiro publico emprestado, perde a desculpa de uma natu-
reza timorata, e fica obrigado nao apenas a ir para o combate,
mas também a dele ndo fugir sem licenca do seu comandante.
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E, quando a defesa da republica exige o concurso simultdneo
de todos os que sdo capazes de pegar em armas, todos tém
essa obrigacio, porque de outro modo teria sido va a institui-
¢&o da republica, 4 qual ndo tém o proposito ou a coragemn de
defender.

Ninguém tem a lberdade de resistir 3 espada da repdbli-
ca em defesa de outrem, seja culpado ou inocente. Porque essa
liberdade priva a soberania dos meios para nos proteger, sen-
do portanto destrutiva da propria esséncia do governo. Mas
¢aso wimn grande ndmere de homens em conjunto tenha ja re-
sistido injustamente ao poder soberano, ou tenha cometido al-
gum crime capital, pelo qual cada um deles pode esperar a mor-
te, terdo eles ou n&o a liberdade de se unirem e se ajudarem e
defenderem uns aos outros? Certamente que a t8m: porque se
limitam a defender as suas vidas, o que tanto o culpado cormo
o inccente podem fazer. Sem ddvida, havia injustica na primei-
ra falta a0 seu dever; mas o ato de pegar erm armas subseqiien-
te a essa primeira falta, embora seja para manter o que fize-
ram, ndo constitui um novo ato injusto. E se for apenas para
defender as suas pessoas de modo algum sera injusto. Mas a
oferta de perdio tira aqueles a guem ¢é feita o pretexto da defe-
sa propria, e torna ilegitima a sua insisténcia em ajudar ou
defender os demais.

(Juanto &s outras liberdades, dependem do siféncio da lei.
Nos cases em que 0 soberano néce tenha estabelecido uma re-
gra, o sudito tern a liberdade de fazer ou de omitir, conforme-
mente & sua discricdo. Portanto, essa liberdade em alguns lu-
gares é mafor e noutros menor, € em algumas épocas maior e
noutras menor, conforme os que detém a soberania conside-
ram mais conveniente. Por exemplo, houve wm tempo na fn-
glaterra em que um homem podia entrar nas suas proprias ter-
ras, desapossando pela forca quem ilegitimamente delas se
houvesse apossado. Mas posteriormente essa liberdade de en-
trada 4 for¢a fol abolida por uma lei feita {pelo rei) no Parla-
mento. E em alguns lugares do mundo os homens tém a liber-
dade de possuir muitas esposas, sendo gue em outros lugares
tal liberdade no é permitida.
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Se um sudito tem uma controvérsia com o seu soberano,
quanto a uma divida ou um direito de posse de terras ou bens,
ou quanto a qualquer servigo exigido das suas maos, ou quan-
to a qualquer pena, corporal ou pecuniaria, baseando-se numa
legislagdc precedente, tem a mesma liberdade de defender o
seu direito se fosse contra outro sudito, e perante os juizes que
o soberano houver designado. Pois, como o soberano demanda
por forga de uma lei anterior, e ndo em virtude do seu poder,
declara com isso nédo estar exigindo mais do que parecer devi-
do por essa lel. Portanto, a a¢io judicial nio é contraria a von-
tade do soberano, e em conseqiiéncia disso o stdito tem o di-
reito de pleitear que a sua causa seja julgada e decidida de
acordo com a lei. Mas, se o soberano pleitear ou tomar algu-
ma coisa em nome do seu poder, nesse case deixa de haver
lugar para qualquer agéo da lei, pois tudo o que ele faz em vir-
tude do seu poder ¢ feito pela autoridade de cada stdito, ¢ em
conseqiiéneia quem mover uma acgio contra o soberano estard
movendo-a contra si mesmo.

Se um monarca ou uma assembléia soberana conceder
uma liberdade a todes ou a quaiquer dos studitos, concessio
essa que lhe faz perder a capacidade de prover 4 sua seguranca,
a concesszo é nula, a ndo ser que diretamente renuncie, cu
transfira a soberania para outrem. Porque dado que poderia ter
abertamente (se tal fosse a sua vontade), e em termos claros,
reaunciado ou transferido a soberania, e nao o fez, deve enten-
derse que ndo era essa a sua vontade, e qile 2 concessio teve
origem na ignorancia da incompatibilidade entre uma tal liber-
dade e o poder soberano. Portanto, a soberania continua nas
suas méos, assim como todos os poderes que so necessérios
para o seu exercicio, como o da paz e da guerra e o poder judi-
cial, e o de designar funcionarios e conselheiros, e o de levan-
tar impostos, e 0s restantes referidos no capitulo XVIIL

Entende-se que a obriga¢io dos suditos para com o sobe-
ranc dura enguanto, € apenas enquanto, dura também o po-
der mediante o qual ele é capaz de os proteger. Porque o direi-
to que por natureza os homens tém de se defenderem a si mes-
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mos, guando ninguém mais os pode proteger, ndo pode ser
abandonado através de pacto algum. A soberania é a alma da
repuiblica, e uma vez separada do corpo os membros deixam
de receber dela o seu movimento. A finalidade da obediéncia
¢ a protecdo, ¢ seja onde for que um homem a veja, quer na sua
propria espada quer na de um outro, a natureza quer que a ela
obedeca e se esforce por conserva-la. Embora a soberania seja
imortal, na inten¢do daqueles que a criaram, ndo apenas ela se
encontra, por sua propria natureza, sujeita & morte violenta em
razio de guerra externa, mas encerra também em si mesma,
devido & ignordncia e as paixdes dos homens, desde a sua pro-
pria instituicdo, grande niimero de sementes de mortalidade
netural, por cansa de discordia interna.

Se um stidito for feito prisioneiro de guerra, ou a sua pes-
s0a ou 0s seus meios de vida se encontrarem entregues & guarda
do inimigo, e se a sua vida e a sua liberdade corpérea the forem
oferecidas, com a condigdo de se tornar sadito do vencedor, ele
tem 2 liberdade de aceitar essa condicdo. E depois de a ter acei-
to passa a ser sitdito de quem o aprisionou, pois era essa a vnica
maneira de se preservar. O caso sera idéntico se ele ficar retido
num pais estrangeiro sob as mesmas condicdes. Mas se um ho-
mem for mantido na prisio ou a ferros, ou se ndo lhe for confia-
da a liberdade do seu corpo, nesse caso nao se pode dizer que
esteja obrigado & sujeicao por um pacto, podendo portanto, se
for capaz, fugir por quaisquer meios que sejfam.

Se um monarca renunciar & soberania, tanto para si mes-
me como para os seus herdeiros, os stiditos voltam 4 absoluta
liberdade da natureza. Porque, embora a natureza possa de-
clarar quem sa0 0s seus filhos, e quem é o parente mais proxi-
mo, continua dependendo da sua propria vontade {conforme
se disse no capitulo anterior) designar quem devera ser o her-
deiro. Assim, se ele nao tiver herdeiro, ndo hd mais soberania
nem sujeicdo. O mesmo ocorre se ele morrer sem parentes co-
nhecidos ¢ sem declarar quem deverd ser o herdeiro. Porque
nesse caso nio pode ser conhecido herdeiro algum, e por con-
seqliéncia ndo pode ser devida nenhuma sujeicdo.
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Se o soberano banir um stidito, durante o banimento ele
nao serd stdito. Mas quem tiver sido enviado com uma men-
sagem, ou tiver obtido licenqga para viajar, continua a ser sudi-
to. Contudo, 0 é por contrato entre soberanos, ndo em virtude
do pacto de sujeigdo. Pois quemn quer que penetre nos dominics
de outrem passa a estar sujeito a todas as leis ai vigentes, a ndo
ser que tenha um privilégio, por acordo entre os soberanos, ou
por licenga especial.

Se um monarca vencido na guerra se fizer sudito do ven-
cedor, os seus suditos ficam livres da obrigacdo anterior, e pas-
sam a ter obrigaclo para com o vencedor. Mas se ele for feito
prisioneiro, ou nzo dispuser da liberdade do seu préprio corpo,
nesse caso ndo se entende que ele tenha renunciado ao direito
de soberania, e em conseqliéncia os seus stditos sdo obrigados
a prestar obedigncia aos magistrados que anteriormente tive-
rem sido nomeados para governar, nio em nome deles mes-
mos, mas no do soberano. Porque, se o seu direito ainda sub-
siste, o problema diz respeito apenas 2 administragio, isto &,
aos magistrados e funcionérios, e se a ele faltarem melos para
0s nomear deve supor-se que aprova aqueles que ele proprio
anteriormente nomeou.

CAP. XXIL.
Dos SISTEMAS Subordinados,
Politicos ¢ Privados.

Depois de ter falado da geraciio, forma e poder de uma
repiblica, cabe agora falar das partes que a constituem. E em
primeiro lugar dos sistemas, que se parecem com as partes se-
melhantes, ou mizsculos de um corpo natural. Por SISTEMA en-
tendo qualquer nédmero de homens unidos por um interesse ou
wm negoécio, dentre os guais alguns sdo regulares ¢ outros irre-
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gulares. Os regulares séo aqueles em que se institui um homem
ou uma assembléia como representante de todo o conjunto.
Todos os outros sao frregulares.

Dos regulares, alguns sao absolutos e independentes, sujeitos
apenas ao seu proprio representante, e 54 sdo deste tipo as
republitas, das quais j4 falei nos dltimos capitulos. Qutros sio
dependentes, quer dizer, subordinados a um poder soberano,
do qual todos, incluindo o seu representante, sio siditos.

Dos sistemas subordinados, uns s&o politicos e outros sao
privados. Qs politicos (também chamados corpas politicos ou pes-
soas juridicas) sio os criados pelo poder soberano da republica.
Os privados sdc os constituidos pelos proprios suditos entre si,
ou pela autoridade de um estrangeiro. Porque nenhuma auto-
ridade derivada de um poder estrangeiro, dentro do dominio
de um outro, ¢ publica, mas privada.

Dos sistemas privados, alguns sdo lgitimes e outros sdo
ilegitimos. S0 legitimos todos os que sdo permitidos pela repu-
blica, € todos os outros sao iggitimos. Os sistemas irregulares sio
aqueles que, nao tendo representante, consistem apenas numa
reuniao de pessoas; se nao forem proibidos pela repiiblica,
nem forem. constituidos com malévola intengio {como a con-
fluéncia de pessoas aos mercados, as feiras ou para quaisquer
outros fins inofensivos), sao legitimos. Mas se a intencio for ma-
lévola, ou entdo {caso o niimero seja consideravel) se for desco-
nhecida, nesse caso sdo ilegitimos.

Nos corpos politicos o poder do representante é sempre
limitado, e quem estabelece os seus limites é o poder sobera-
no. Porque o poder ilimitado é soberania absoluta. E em todas
as repiiblicas o soberano € o representante absoluto de todos os
sens stiditos, portanto nenhum outro pode ser representante de
nenhuma parte deles, a ndo ser na medida em que ele o per-
mita. E permitir que um corpo politico de saditos tenha um
representante absoluto, para todos os efeitos e fins, seria aban-
donar o governo de uma parte idéntica da reptblica, e dividir
o dominio contrariamente aos interesses da paz e da defesa, o
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