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para Zé Gui e para Ci

COMECANDO NOSSA CONVERSA

Freqlentemente, ouvimos expressdes do tipo
“partido politico ideolégico”, é preciso ter uma “ideologia”,
“falsidade ideoldgica”.

Essas expressdes tomam a palavra ideologia para
com ela significar “conjunto sistematico e encadeado de
idéias”. Ou seja, confundem ideologia com idedrio.

Nossa tarefa, aqui, serd desfazer a suposicao
de que a ideologia é um ideério qualquer ou qualquer
conjunto encadeado de idéias e, ao contrario, mostrar
que a ideologia € um ideéario histérico, social e politico
que oculta a realidade, e que esse ocultamento é uma
forma de assegurar e manter a exploracdo econémica, a
desigualdade social e a dominacao politica.




PARTINDO DE ALGUNS EXEMPLOS

Uma das preocupacdes principais do pensamento oci-
dental nasce com a filosofia, na Grécia antiga: por que as
coisas permanecem e por que as coisas mudam e desapa-
recem? Em outras palavras, quais as causas do aparecimen-
to, da permanéncia, da mudanca e do desaparecimento das
coisas? Ou, como diziam os gregos, por gue as coisas se
movem? Por movimento, os gregos entendiam:

1) toda mudanca qualitativa de um corpo qualquer
(por exemplo, uma semente que se torna arvore, um objeto
branco que amarelece, um animal que adoece etc.);

2) toda mudanca quantitativa de um corpo qualquer
(por exemplo, um corpo que aumenta de volume ou dimi-
nui, um corpo que se divide em outros menores etc.);

3) toda mudanca de lugar ou locomocéo de um corpo
qualquer (por exemplo, a trajetéria de uma flecha, o deslo-
camento de um barco, a queda de uma pedra, o levitar de
uma pluma etc.);

4) toda geracéo e corrupcao dos corpos, isto &, o nasci-
mento e o perecimento das coisas e dos homens.
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Movimento, portanto, significa para-.um grego toda e
qualquer alteracdo de uma realidade, seja ela qual for.

O filésofo Aristételes afirmou que sé ha conhecimento
da realidade (portanto, da permanéncia e do movimento dos
seres) quando ha conhecimento da causa — “conhecer é
conhecer pela causa”. Para tornar possivel o conhecimento,
elaborou entdo uma teoria da causalidade que ficou conhe-
cida como teoria das quatro causas.

Uma causa é o que responde ou se responsabiliza por
algum aspecto da realidade, e as quatro causas sao respon-
saveis por todos os aspectos de um ser. Haveria, assim, a
causa material (responsavel pela matéria de alguma coisa), a
causa formal (responsavel pela esséncia ou natureza da coi-
sa), a causa motriz ou eficiente (responsavel pela presenca
de uma forma em uma matéria) e a causa final (responsavel
pelo motivo e pelo sentido da existéncia da coisa).

Tomemos uma coisa qualquer, por exemplo, uma mesa
de madeira. Diremos que a causa material da mesa é a ma-
deira; a causa formal é o que faz esse pedaco de madeira ser
uma mesa (ter as propriedades e caracteristicas de uma mesa,
e ndo de outra coisa); a causa motriz ou eficiente é o artesdo,
que coloca na madeira a forma da mesa; a causa final é o uso
da mesa, o motivo ou a razéo pela qual ela foi fabricada.

As quatro causas permitem explicar a permanéncia e o
movimento (ou mudanca): uma coisa permanece enquanto
permanecerem sua forma (sua causa formal) e sua finalida-
de (sua causa final); uma coisa muda ou move-se porque a
matéria esta sujeita 8 mudanca (a causa material esta em
movimento) e quando uma causa eficiente altera a maté-
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ria, mudando a forma que ela possuia (a causa eficiente é o
agente da mudanca).

Um aspecto fundamental dessa teoria da causalidade
consiste no fato de que as guatro causas nao possuem o
mesmo valor, isto &, sdo concebidas como hierarquizadas,
indo da causa mais inferior a causa superior. Nessa hierar-
guia, a causa menos valiosa ou menos importante é a cau-
sa eficiente (a operacdo de fazer a causa material receber a
causa formal, ou seja, o fabricar natural ou humano), e as
causas mais valiosas ou mais importantes sdo a causa formal
(a esséncia da coisa) e a causa final (0 motivo ou finalidade
da existéncia de alguma coisa). Por isso, a causa material e
a eficiente sdo ditas causas externas, enquanto a formal e
a final sdo ditas causas internas. Percebe-se que sao mais
importantes as causas da permanéncia e menos importantes
as causas da mudanca ou do movimento.

Se examinarmos as a¢des humanas, veremos que a te-
oria das quatro causas leva a uma distingao entre dois tipos
de atividades: a atividade técnica (ou o que os gregos cha-
mam de poiésis) e a atividade ética e politica (ou o que os
gregos chamam de praxis). A primeira é considerada uma
rotina mecanica, em que um trabalhador é uma causa efi-
ciente que introduz uma forma numa matéria e fabrica um
objeto para alguém. Esse alguém é o usudrio e a causa final
da fabricacdo. A praxis, porém, é a atividade prépria dos
homens livres, dotados de razédo e de vontade para deliberar
e escolher uma acdo. Na praxis, o agente, a agao e a finali-
dade sao idénticos e dependem apenas da forca interior ou
mental daquele que age. Por isso, a praxis (ética e politica) é
superior a poiésis (o trabalho).

«>» > l
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A teoria das quatro causas consolida-se no pensamen-
to ocidental gracas a filosofia e a teologia medievais, pois
0 pensamento medieval interpreta e d4 continuidade 3 he-
ranca aristotélica.

A primeira vista, a teoria aristotélica da causalidade é
uma pura concepcao metafisica que serve para explicar de
modo coerente e objetivo os fenémenos naturais (fisica) e
os fenémenos humanos (ética, politica e trabalho). Nada pa-
rece indicar a menor relagdo entre a explicacdo causal do
universo e a realidade social grega. Sabemos, porém, que
a sociedade grega antiga é escravagista e que a sociedade
medieval baseia-se na servidao, isto é, sdo sociedades que
distinguem radicalmente os homens entre superiores — os
homens livres, que sdo cidaddos, na Grécia, e senhores feu-
dais, na Europa medieval — e inferiores — os escravos, na
Grécia, e 0s servos da gleba, na Idade Média.

Mas o que teria a concepc¢ao da causalidade a ver com
tal divisdo social? Muita coisa.

Se tomarmos o cidaddo ou o senhor e indagarmos a
qual das causas ele corresponde, veremos que corresponde
a causa final, isto é, o fim ou motivo pelo qual alguma coi-
sa é feita, é o usudrio dessa coisa, aquele que ordenou sua
fabricacao (por isso, na teologia crista, Deus é considerado
a causa final do universo, que existe “para Sua maior gléria
e honra"). Em outras palavras, a causa final esta vinculada a
idéia de uso, e este depende da vontade de quem ordena a
produgdo de alguma coisa. Se, por outro lado, indagarmos
a que causa corresponde o escravo ou O Servo, veremos que
corresponde & causa motriz ou eficiente, isto é, ao trabalho

gragas ao qual uma certa matéria receberd uma certa forma.
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para servir ao uso ou ao desejo do senhor. Compreende-se,
entao, por que a metafisica das quatro causas considera a
causa final superior a eficiente, que se encontra inteiramente
subordinada a primeira. Nao s6 nos planos da Natureza e
do sobrenatural, mas também no plano humano ou social,
o trabalho aparece como elemento secundario ou inferior,
a fabricacdo sendo menos importante do que seu fim. A
causa eficiente é um simples meio ou instrumento para a
satisfacdo da vontade ou desejo de um outro, o usuario do
produto do trabalho.

Temos, portanto, uma teoria geral para a explicacao
da realidade e de suas transformacdes que, na verdade, é
a transposicao involuntaria de relacdes sociais muito deter-
minadas para o plano das idéias. Quando o tedrico elabora
sua teoria, evidentemente ndo pensa estar realizando essa
transposicao, mas julga estar produzindo idéias verdadeiras
gue nada devem a existéncia historica e social do pensador.
Até pelo contrario, o pensador julga que com essas idéias
poderd explicar a propria sociedade em que vive.

Em outras palavras, uma teoria exprime, por meio de
idéias, uma realidade social e histérica determinada, e o pen-
sador pode ou ndo estar consciente disso. Quando sabe que
suas idéias estdo enraizadas na historia, pode esperar que
elas ajudem a compreender a realidade de onde surgiram.
Quando, porém, nao percebe a raiz histérica de suas idéias e
imagina que elas serdo verdadeiras para todos tempos e to-
dos os lugares, corre o risco de estar, simplesmente, produ-
zindo’uma ideologia. De fato, um dos tracos fundamentais
da ideologia consiste; justamente, em tomar as idéias como
independentes da realidade histérica e social, quando na
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verdade ¢é essa realidade que torna compreensiveis as idéias
elaboradas e a capacidade ou ndo que elas possuem para
explicar a realidade que as provocou.

Prossigamos com nosso exemplo. Vejamos agora o que
sucede com a teoria da causalidade'no mundo moderno, a
partir da fisica elaborada nos séculos XV| e XVIl. Com os tra-
balhos de Galileu, Francis Bacon e Descartes (entre outros),
0 pensamento moderno reduziu as quatro causas apenas a
duas, a eficiente e a final, passando a dar a palavra "cau-
sa” o sentido que hoje lhe damos, isto &, de operacdo ou
acao que produz necessariamente um efeito determinado.
Ou seja, para nos, uma relacao ¢ dita causal quando ha um
laco necessario entre uma causa e um efeito. A causa nao
“responde” simplesmente pelo efeito, mas o produz.

Afisicamoderna considera que a Natureza age de modo
inteiramente mecanico, isto €, como um sistema necessario

Aristoteles (3 ( 84 a.C.-322a.C)

R,
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de relacées de causa e efeito, tomando a causa sempre €
exclusivamente no sentido de causa motriz ou eficiente. Ou
seja, nao ha causas finais na Natureza. No plano da metafi-
sica, porém, além da causa eficiente, é conservada a causa
final, pois esta refere-se a toda a¢do voluntaria e livre, ou
seja, refere-se a acdo de Deus e a dos homens. A vontade
(divina e humana) é livre e age tendo em vista fins ou obje-
tivos a serem alcancados. Assim, a Natureza distingue-se de
Deus e dos homens (enquanto espiritos); é que ela obedece
a leis necessarias e impessoais — a causa eficiente define o
reino da Natureza como reino da necessidade racional —,
enguanto Deus e 0s homens agem por vontade livre, Deus e
os homens constituem o reino da finalidade e da liberdade.
Em outras palavras, necessario é aqU|Io que é como é e ja-
mais podera ser diferente do que é; livre é aquilo que é tal
como foi voluntariamente escolhido e poderia ser diferente,
se a escolha tivesse sido outra.

Costuma-se dizer que o pensamento moderno repre-
senta um grande progresso tedrico, pois, ao eliminar as cau-
sas finais do plano da Natureza, eliminou explicacbes an-
tropomodrficas que impediam o desenvolvimento da ciéncia
Fisica. Que significa a separagdo entre a Natureza — reino da
pura necessidade mecanica — e o Homem — reino da pura
finalidade e liberdade? Que "progresso teérico” foi este?

Um dos resultados da Fisica moderna foi a possibilidade
de explicar o corpo humano (anatdmica e fisiologicamente)
como um corpo natural, isto é, movido apenas pela acdo da
causalidade eficiente, como uma maquina que opera sem a
intervencdo da vontade e da liberdade. Os corpos sdo auto-



16 Marilena Chaui

matos governados por leis mecanicas. O corpo humano, dirg
Descartes, & um “animal maquina”.

O homem surge, entdo, como um ser muito peculiar:
por seu corpo, é uma maquina natural e impessoal que obe-
dece a causalidade eficiente; por sua vontade (ou por seu es-
pirito, onde a vontade se aloja), & uma liberdade que age em
vista de fins livremente escolhidos. Pode, entdo, fazer com
gue seu corpo, atuando mecanicamente, sirva aos fins esco-
lhidos por sua vontade. Assim, se do lado da Natureza nao
ha mais hierarquia de seres e de causas, do lado humano a
hierarquia reaparece porque a causa final ou livre é superior
e mais valiosa do que a eficiente: o espirito vale mais do que
0 corpo, e este deve subordinar-se aquele. O homem livre &,
portanto, um ser universal (sempre existiu e sempre existira)
gue se caracteriza pela unido de um corpo mecanico e de
uma vontade finalista.

Qual serd a manifestacédo por exceléncia desse homem
livre? No século XV, a resposta ainda era, como para os anti-
gos, a filosofia, a ciéncia e a ética. Porém, com uma diferenca
gue crescerd com o passar do tempo. De fato, filosofia e cién-
cia sdo tomadas ndo mais como contemplacio da realidade,
mas como poder humano para transformar e dominar a rea-
lidade. O conhecimento liga-se a préatica de dominio técnico
sobre a natureza e sobre a sociedade. Pouco a pouco, afirma-
se que a manifestacdo por exceléncia do homem livre é seu
poder transformador e dominador, aquela atividade na qual
sua vontade subordina seu corpo para obter um certo fim —
o trabalho. O trabalho, que os antigos e medievais despreza-
vam, aparece, assim, como uma das expressoes privilegiadas
do homem como ser natural e espiritual.
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Como foi possivel passar da desqualificacao do traba-
lho & sua nova valorizacdo? E que, agora, estamos vendo
surgir uma nova sociedade ou uma nova formacio social,
em que desponta a imagem do homem que valoriza a si
mesmo ndo por seu sangue ou familia (como é o caso do
senhor feudal ou do aristocrata, que vale por sua linhagem),
mas por ter adquirido poder econdmico e comegar a adquirir
poder politico e prestigio social como recompensa de seu
esforco pessoal, de sua capacidade de trabalho e de pou-
panca. Estamos agora diante do burgués. Ou do homem
valorizado pela chamada ética protestante, a ética de Lutero
e sobretudo de Calvino, na qual 0 homem n&o vale por seu
sangue e linhagem, e sim pelo seu esforco pessoal perante
Deus. Surge, agora, o que chamamos de individuo moder-
no, o homem honesto que trabalha, poupa e investe sua
poupanca em mais trabalho, pois, como dizem os teélogos
protestantes, ao perder o Paraiso, o homem foi posto na ter-
ra para trabalhar e honrar a Deus pelo trabalho. Trabalhar,
poupar e investir: a ética protestante ordena que a riqueza
se transforme em capital.

No entanto, a nova sociedade, que valoriza o trabalho
como unidade do corpo (natureza) e do espirito (vontade
livre), ndo é constituida apenas pelo burgués, mas ainda por
outro homem livre. Vejamos o perfil desse outro persona-
gem, tal como Marx o apresenta no capftulo "0 segredo da
acumulacao primitiva”, em O Capital. Trata-se do moderno
trabalhador livre: "Trabalhadores livres num duplo sentido,
pois ja nao aparecem diretamente como meios de produgao,
COMO O eram O escravo e o servo, e também ja ndo possuem
seus préprios meios de produgdo, como o lavrador que tra-
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balha sua propria terra; livres e donos de si mesmos (...). O
regime do capital pressupGe a separagdo entre o trabalhador
e a propriedade das condigbes de realizacdo de seu traba-
lho (...). Portanto, o processo que engendra o capitalismo so
pode ser um: o processo de separagdo entre o trabalhador e
a propriedade das condigdes de seu trabalho, processo que,
por um lado, converte em capital os meios sociais de vida e
de producdo, enquanto, por outro lado, converte os produ-
tores diretos em assalariados”.

Estamos, pois, diante do que se convencionou chamar
de homem livre moderno. Notamos, porém, que esse “ho-
mem"” é dois tipos diferentes de homens: ha o burgués, pro-
prietario privado dos meios de producao ou das condi¢oes
do trabalho, e ha o trabalhador, despojado desses meios e
dessas condicoes, "liberado” da serviddo, mas também des-

Descartes (1596 - 1650)

O que ¢ ldeologia 19

pojado dos meios de trabalhar livremente, sé podendo tra-
balhar como assalariado. Ora, visto que o capital ndo pode se
acumular nem se reproduzir sem a explora¢do do trabalho,
que é sua fonte, ¢ preciso distinguir duas faces do trabalho,
embora tidas como igualmente dignas: de um lado, o traba-
lho como expressdo de uma vontade livre e dotada de fins
proprios (isto é, o trabalho visto pelo burgués), e, de outro
lado, o trabalho como relacdo da maquina corporal com as
méaquinas sem vida, isto é, com as coisas naturais e fabrica-
das (isto é, o trabalho realizado pelo trabalhador). Ora, essas
duas faces do trabalho também estardo divididas em duas
figuras diferentes: o lado livre e espiritual do trabalho é o
burgués, que determina os fins, enquanto o lado mecanico e
corpéreo do trabalho é o trabalhador, simples meio para fins
que Ihe sdo estranhos. De um lado, a liberdade. De outro, a
“necessidade”, isto é, o autébmato.

Assim, a concepcao mecanica da Natureza como cau-
salidade eficiente necessaria a ser dominada e transformada
pela ciéncia e técnica e a concepcdo da liberdade da von-
tade, que atua na ética e na politica, pressupoem a separa-
cdo entre matéria (corpos) e espirito (almas), separagao que
exprime a divisdo social entre os corpos que trabalham e
as almas que mandam, decidem, vigiam, punem e usam 0s
frutos produzidos pelos corpos. Os trabalhadores “livres” fa-
zem parte da Natureza, enquanto os burgueses constituem
a sociedade.

Vemos, novamente, como idéias que parecem resultar
do puro esforco intelectual, de uma elaboracéo teorica ob-
jetiva e neutra, de puros conceitos nascidos da observacao
cientffica e da especulacao metafisica, sem qualquer lago de
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dependéncia as condicoes sociais e historicas, sao, na verda-
de, expressdes dessas condicbes reais. Com tais idéias pre-
tende-se explicar a realidade, sem se perceber que sdo elas
que precisam ser explicadas pela realidade social e historica.

O real ndo é constituido por coisas. Nossa experiéncia
direta e imediata da realidade nos leva a imaginar que o
real é feito de coisas (sejam elas naturais ou humanas), isto
é, de objetos fisicos, psiquicos, culturais, oferecidos a nossa
percepcao e as nossas vivéncias.

Assim, por exemplo, costumamos dizer que uma mon-
tanha é real porque é uma coisa. No entanto, o simples fato
de que essa “coisa” possui um nome, gque a chamamos
“montanha”, indica que ela é, pelo menos, uma “coisa-
para-n6s”, isto é, algo que possui um sentido em nossa ex-
periéncia. Suponhamos que pertencemos a uma sociedade
cuja religido é politefsta e cujos deuses sao imaginados com
formas e sentimentos humanos, embora superiores aos dos
homens, e que nossa sociedade exprime essa superioridade
divina fazendo com que os deuses sejam habitantes dos al-
tos lugares. A montanha ja ndo é uma coisa: é a morada
dos deuses. Suponhamos, agora, que somos uma empresa
capitalista que pretende explorar minério de ferro e que des-
cobrimos uma grande jazida numa montanha. Como empre-
sarios, compramos a montanha, que, portanto, nao ¢ uma
coisa, mas propriedade privada. Visto que iremos exploré-la
para obtencao de lucros, ndo é uma coisa, mas capital. Ora,
sendo propriedade privada capitalista, s6 existe como tal se
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for lugar de trabalho. Assim, a montanha no & coisa, mas
relacdo econdmica e, portanto, relacao social. A montanha,
agora, € matéria-prima num conjunto de forcas produtivas,
dentre as quais se destaca o trabalhador, para quem a mon-
tanha é lugar de trabalho. Suponhamos, agora, que somos
pintores. Para nés, a montanha é forma, cor, volume, linhas,
profundidade — n&o é uma coisa, mas um campo de visibi-
lidade.

Nao se trata de supor que h4, de um lado, a “coisa” fi-
sica ou material e, de outro, a “coisa” como idéia ou signifi-
cacdo. Nao ha, de um lado, a coisa-em-si e, de outro lado, a
coisa-para-nds, mas um entrelagamento do fisico-material e
da significacao, a unidade de um ser e de seu sentido, fazen-
do com que aquilo que chamamos de “coisa” seja sempre
um campo significativo. O Monte Olimpo, o Monte Sinai sdo
realidades culturais tanto quanto as Sierras para a historia
da revolucdo cubana, ou as montanhas para a resisténcia
espanhola e francesa, ou a Montanha Santa Vitéria, pintada
por Cézanne. O que nao impede ao gedlogo de estuda-las
de modo diverso, nem ao capitalista de reduzi-las a merca-
dorias (seja explorando seus recursos de matéria-prima, seja
transformando-as em objeto de turismo lucrativo).

O gue dissemos sobre a montanha, podemos também
dizer a respeito de todos 0s entes reais. Sao formas de nos-
sas relagbes com a natureza mediadas por nossas relacées
sociais, sao seres culturais, campos de significagdo variados
no tempo e no espaco, dependentes de nossa sociedade,
de nossa classe social, de nossa posicao na divisao social do
trabalho, dos investimentos simbélicos que cada cultura im-
_prime a si mesma através das coisas e dos homens.
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isso, porém, nao implica afirmar o oposto, isto €, se 0
real N30 é constituido de coisas, entdo seréa constituido por
idéias ou por nossas representagées das coisas. Se fizésse-
mos tal afirmacao, estarlamos na ideologia em estado puro,
pois para esta Ultima a realidade é constituida por idéias,
das quais as coisas seriam uma espécie de receptaculo ou de
encarnacgao provisoria. .

O empirismo (do grego empeiria, que significa: experi-
éncia dos sentidos) considera que o real sao fatos ou coisas
observéveis e que o conhecimento da realidade se reduz a
experiéncia sensorial que temos dos objetos, cujas sensacdes
se associam e formam idéias em nosso cérebro. O idealista,
por sua vez, considera que o real sdo idéias ou representa-
coes e que o conhecimento da realidade se reduz 8o exame
dos dados e das operacdes de nossa consciéncia ou do inte-
lecto, como atividade produtora de idéias que dao sentido
ao real e o fazem existir para nos.

Tanto num caso como Nno outro, a realidade é conside-
rada um puro dado imediato: um dado dos sentidos, para o
empirista, ou'um dado da, consciéncia, para o idealista. Ora,
o real ndo & um dado sensivel nem um dado intelectual, mas
& um processo, um movimento temporal de canstituicao dos
seres e de suas significacdes, e esse processo depende fun-
damentalme‘nte do modo como os homens se relacionam
entre si e com a natureza. Essas relagdes entre os homens
e deles com a natureza constituem as relacoes sociais COmo
algo produzido pelos proprios-homens, ainda que estes nao
tenham consciéncia de serem seus Unicos autores.

E, portanto, das relagdes sociais que precisamos partir
para compreender os contetidos e as causas dos pensamen-
tos e das acdes dos homens e por que eles agem e pensam
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de maneiras determinadas, sendo capazes de atribuir sen-
tido a tais relacdes, de conserva-las ou de transforma-las.
Porém, novamente, ndo se trata de tomar essas relacées
como um dado ou como um fato observavel, pois nesse caso
estariamos em plena ideologia. Trata-se, pelo contrério, de
compreender a prépria origem das relagoes sociais e de suas
diferencas temporais, em uma palavra, de encara-las como
processos histéricos.

Mas, ainda uma vez, nao se trata de tomar a histéria
como sucessao de acontecimentos factuais, hem como evo-
lucdo temporal das coisas e dos homens, nem como um pro-
gresso de suas idéias e realiza¢des, nem como formas suces-
sivas e cada vez melhores das relagdes sociais. A histéria nao
é sucessao de fatos no tempo, nao é progresso das idéias,
mas o modo como homens determinados em condicdes de-
terminadas criam os meios e as formas de sua existéncia so-
cial, reproduzem ou transformam essa existéncia social que
& econdmica, politica e cultural.

A historia é praxis (como vimos, praxis significa um
modo de agir no qual 0 agente, sua acdo e o produto de sua
acao sdo termos intrinsecamente ligados e dependentes uns. -
dos outros, ndo sendo possivel separa-los). ‘

Nessa perspectiva, a histéria é o real, e o real é o mo-
vimento incessante pelo qual os homens, em condigdes tue
nem sempre foram escolhidas por eles, instauram um modo
de sociabilidade e procuram fixa-lo em instituicdes deter-
minadas (familia, condices de trabalho, rela¢des politicas,
instituicoes religiosas, tipos de educacdo, formas de arte,
transmissdo dos costumes, lingua etc.). Além de prochar
fixar seu modo de sociabilidade através de instituicoes de-
terminadas, ‘os homens produzem idéias ou representacoes

(3 )
ePpep
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pelas quais procuram explicar e compreender sua propria
vida individual, social, suas relagdes com a natureza e com o
sobrenatural. Em sociedades divididas em classes (e tambem
em castas), nas quais uma das classes explora e domina as
outras, essas explicacdes ou essas idéias e representacoes se-
rdo produzidas e difundidas pela classe dominante para legi-
timar e assegurar seu poder econdmico, social e politico. Por
esse motivo, essas idéias ou representacdes tenderdo a es-
conder dos homens o modo real como suas relagcdes sociais
foram produzidas e a origem das formas sociais de explora-
cao econdmica e de dominagao politica. Esse ocultamento
da realidade social chama-se ideologia. Por seu intermédio,
os dominantes legitimam as condigbes sociais de explora-
cao e de dominacéo, fazendo com que parecam verdadei-
ras e justas. Enfim, também & um aspecto fundamental da
existéncia histérica dos homens a acao pela qual podem ou
reproduzir as relagdes sociais existentes, ou transforma-las,
seja de maneira radical (quando fazem uma revolugao), seja
de maneira parcial (quando fazem reformas). Em outras pa-
lavras, uma ideologia nao possui um poder absoluto que nao
possa ser quebrado e destruido. Quando uma classe social
compreende sua propria realidade, pode organizar-se para
quebrar uma ideologia e transformar a sociedade. Os bur-
gueses destruiram a ideologia aristocratica (nos séculos XVI,
XVII e XVIII), e os trabalhadores podem destruir a ideologia
burguesa (como propds Marx).

Nossa tarefa serd, pois, compreender por que a ideo-
logia é possivel: qual sua origem, quais seus fins, quais seus
mecanismos e quais seus efeitos histéricos, isto é, sociais,
econdmicos, politicos e culturais.

Historico po TERMO

O termo ideologia aparece pela primeira vez na Franca,
apds a Revolugdo Francesa (1789), no inicio do século XIX,
em 1801, no livro de Destutt de Tracy, Eléments d'ldéologie
(Elementos de Ideologia). Juntamente com o médico Caba-
nis, com De Gérando e Volney, Destutt de Tracy pretendia
elaborar uma ciéncia da génese das idéias, tratando-as como
fendmenos naturais que exprimem a relacdo do corpo hu-
mano, enquanto organismo vivo, com o meio ambiente. Ela-
bora uma teoria sobre as faculdades sensiveis, responsaveis
pela formacdo de todas as nossas idéias: querer (vontade),
julgar (razdo), sentir (percepcao) e recordar (memoria).

Esse grupo de pensadores, conhecidos como os ided-
logos franceses, era antiteoldgico, antimetafisico e antimo-
narquico. Ou seja, eram criticos a toda explicacao sobre uma
origem invisivel e espiritual das idéias humanas e inimigos do
poder absoluto dos reis. Eram materialistas, isto €, admitiam
apenas causas naturais fisicas (ou materiais) para as idéias e
as acdes humanas e sé aceitavam conhecimentos cientificos
baseados na observacao dos fatos e na experimentacéo. Per-
tenciam ao partido liberal e esperavam que o progresso das
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ciéncias experimentais, baseadas exclusivamente na obser-
vacao, na andlise e sintese dos dados observados, pudesse
levar a uma nova pedagogia e a uma nova moral. Contra a
educacao religiosa e metafisica, que sempre esteve a Servico
do poder politico de um monarca, De Tracy propde 0 ensino
das ciéncias fisicas e quimicas para “formar um bom espiri-
to”, isto &, uma inteligéncia capaz de observar, decompor
e recompor os fatos, sem perder-se em vazias especulacoes
abstratas nem em explicagdes teoldgicas. A monarquia era
vista por ele como maquinacdo entre o poder politico e o
poder religioso, uma vez que se dizia que o rei recebia o
poder diretamente de Deus (um poder espiritual absoluto e
invisivel) e por isso podia exigir obediéncia total dos suditos,
tendo o poder de vida e morte sobre eles. Cabanis pretende
construir ciéncias morais dotadas de tanta certeza quanto as
naturais, capazes de trazer a felicidade coletiva e de acabar
com os dogmas, desde que a moralidade nao seja separada
da fisiologia do corpo humano. Ou seja, a moral nao é o
campo de escolhas voluntarias nascidas no espirito de cada
um, mas o campo de a¢des nascidas de necessidades, inte-
resses e desejos que podem ser cientificamente conhecidos
e controlados pelos préprios homens.

Nos Elementos de Ideologia, na parte dedicada ao es-
tudo da vontade, De Tracy procura analisar os efeitos de
nossas acoes voluntarias e escreve, entdo, sobre economia,
na medida em que os efeitos de nossas a¢des voluntarias
concernem a nossa aptiddo para prover nossas necessidades
materiais. Procura saber como atuam, sobre o individuo e
sobre a massa, o trabalho e as diferentes formas da socieda-
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verdade, sdo glosas das andlises do economista francés Say a
respeito da troca, da producao, da indUstria, da distribuicdo
do consumo e das riquezas.

No livro Influéncias do moral sobre o fisico, Cabanis
procura determinar a influéncia do cérebro sobre o resto do
organismo, no guadro puramente fisiolégico. O idedlogo
francés partilha do otimismo naturalista e materialista do
século XVIll, acreditando que a Natureza tem, em si, as con-
dicbes necessarias e suficientes para o progresso, e que s
gracas a ela nossas inclinacdes e nossa inteligéncia adquirem
uma direcdo e um sentido.

Os idedlogos foram partidarios de Napoledo e apoia-
ram o golpe de 18 Brumario (quando Napoledo toma o po-
der, instituindo o periodo conhecido como Consulado), pois
o julgavam um liberal continuador dos ideais da Revolugao
Francesa. Enquanto Consul, Napoledo nomeou varios dos
idedlogos senadores ou tribunos. Todavia, logo se decepcio-
naram com Bonaparte, vendo nele o restaurador do Antigo
Regime, isto é, da monarquia que tanto haviam criticado.
Op&em-se as leis referentes a sequranca do Estado e sao por
isso excluidos do Tribunado, e sua Academia é fechada. Os
decretos napolednicos para a fundacao da nova Universida-
de Francesa d&o plenos poderes aos inimigos dos idedlogos,
gue passam, entdo, para o partido da oposicao.

O sentido pejorativo dos termos “ideologia” e
gos” veio de uma declaracdo de Napoleao, gue, num discur-
so ao Conselho de Estado em 1812, declarou: “Todas as des-
gracas gue afligem nossa bela Franca devem ser atribuidas
a ideologia, essa tenebrosa metafisica que, buscando com
sutilezas as causas primeiras, quer fundar sobre suas bases a
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legislagdo dos povos, em vez de adaptar as leis ao conheci-
mento do coracdo humano e as licdes da histéria”. Com isso,
Bonaparte invertia a imagem que os idedlogos tinham de
si mesmos; eles, que se consideravam materialistas, realistas
e antimetafisicos, foram perversamente chamados de “te-
nebrosos metafisicos”, ignorantes do realismo politico que
adapta as leis ao coracdo humano e as licbes da historia.

O curioso, como veremos adiante, é que se a acusa-
cdo de Bonaparte ¢ infundada com relacdo aos idedlogos
franceses, ndo o seria se se dirigisse aos idedlogos alemaes,
criticados por Marx. Ou seja, Marx conservara o significado
napolednico do termo: o idedlogo é aquele que inverte as
relacdes entre as idéias e o real. Assim, a ideologia, que ini-
cialmente designava uma ciéncia natural da aquisicao, pelo
homem, das idéias calcadas sobre o préprio real, passa a
designar, dai por diante, um sistema de idéias condenadas a
desconhecer sua relacdo real com a realidade.

O termo ideologia voltou a ser empregado com um
sentido proximo ao do grupo dos idedlogos franceses pelo
filosofo Auguste Comte em seu Cours de Philosophie Po-
sitive (Curso de Filosofia Positiva). O termo, agora, possui
dois significados: por um lado, a ideologia continua sendo
aquela atividade filoséfico-cientifica que estuda a formagao
das idéias a partir da observacdo das relacdes entre o corpo
humano e o meio ambiente, tomando como ponto de parti-
da as sensacoes; por outro lado, ideologia passa a significar
também o conjunto de idéias de uma época, tanto como
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“opinido geral” quanto no sentido de elaboracio teérica
dos pensadores dessa época.

Como se sabe, o positivismo de Auguste Comte elabora
uma explicacdo da transformacao do espirito humano consi-
derando essa transformagéo um progresso ou uma evolucio
durante a qual a humanidade passa por trés fases sucessivas:
a fase fetichista ou teolégica, na qual os homens explicam
a realidade através de acdes divinas; a fase metafisica, na
qual os homens explicam a realidade por meio de principios
gerais e abstratos; e a fase positiva ou cientifica, na qual
os homens observam efetivamente a realidade, analisam os
fatos, encontram as leis gerais e necessarias dos fendémenos
naturais e humanos e elaboram uma ciéncia da sociedade, a
fisica social ou sociologia, que serve de fundamento positivo
ou cientifico para a agdo individual (moral) e para a acao co-
letiva (politica). E a etapa final do progresso humano.

Assim, cada fase do espirito humano leva-o a criar um
conjunto de idéias para explicar a totalidade dos fenémenos
naturais e humanos — essas explicacdes constituem a ideo-
logia de cada fase. Nessa medida, ideologia é sinénimo de
teoria, esta sendo entendida como a organizacio sistemati-
ca de todos os conhecimentos cientificos, desde a formacao
das idéias mais gerais, na matematica, até as menos gerais,
na sociologia, e as mais particulares, na moral. Como teoria,
a ideologia é produzida pelos sabios, que recolhem as opi-
nides correntes, organizam e sistematizam tais opinides e,
sobretudo, na ultima etapa do progresso (na fase positivista
ou cientifica), corrigem-nas, eliminando todo elemento reli-
gioso ou metafisico que porventura nelas exista.
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Sendo o conhecimento da formacao das idéias, tan-
to do ponto de vista psicolégico quanto do ponto de vista
social, sendo o conhecimento cientifico das leis necessarias
do real e sendo o corretivo das idéias comuns de uma socie-
dade, a ideologia, enquanto teoria, passa a ter um papel de
comando sobre a pratica dos homens, que devem se subme-
ter aos critérios e mandamentos do tedrico ou do cientista
antes de agir.

O lema positivista por exceléncia é: “saber para prever,
prever para prover”. Em outras palavras, o conhecimento
tedrico tem como finalidade a previsdo cientifica dos acon-
tecimentos para fornecer a pratica um conjunto de regras e
de normas, gracas as quais a acao possa dominar, manipular
e controlar a realidade natural e social.

A concepcao positivista da ideologia como conjunto de
conhecimentos tedricos possui trés consequiéncias principais:

1) define a teoria de tal modo que a reduz a simples
organizagdo sistematica e hierdrquica de idéias, sem jamais
fazer da teoria a tentativa de explicagdo e de interpretagao
dos fendmenos naturais e humanos a partir de sua origem
real. Para o positivista, indagar sobre a origem é especulacao
metafisica e teologica de fases atrasadas da humanidade,
pois 0 sabio positivista deve lidar apenas com os fatos dados
a sua observacao;

2) estabelece entre a teoria e a pratica uma relagao
autoritaria de mando e de obediéncia, isto &, a teoria manda
porque possui as idéias, e a pratica obedece porque € igno-
rante. Os tedricos comandam e os demais se submetem;

3) concebe a pratica como simples instrumento ou
como mera técnica que aplica automaticamente regras,
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normas e principios vindos da teoria. A pratica nao é acao
propriamente dita, pois ndo inventa, ndo cria, nao intro-
duz situagcdes novas que suscitem o esfor¢o do pensamento
para compreendé-las.

Essa concepcdo da pratica como aplicacdo de idéias
gue a comandam de fora leva a suposi¢do de uma harmonia
entre teoria e agdo. Assim sendo, quando as acdes huma-
nas — individuais e sociais — contradisserem as idéias, se-
rao tidas como desordem, caos, anormalidade e perigo para
a sociedade, pois 0 grande lema do positivismo é: “Ordem
e Progresso”. Sé ha "progresso”, diz Comte, onde houver
“ordem”, e s6 ha “ordem” onde a prética estiver subordina-
da a teoria, isto é, ao conhecimento cientifico da realidade.

Se examinarmos o significado final dessas consequién-
cias, perceberemos que nelas se acha implicita a afirmacao
de que o poder pertence a quem possui o saber. Por esse
motivo, o positivismo declara que uma sociedade ordenada
e progressista deve ser dirigida pelos que possuem o espirito
cientifico, de sorte que a politica é um direito dos sabios, e
sua aplicacdo, uma tarefa de técnicos ou administradores
competentes. Em uma palavra, o positivismo anuncia, no sé-
culo XIX, o advento da tecnocracia, que se efetiva no século
XX. Veremos, com 0 marxismo, COmo a concepcao positivis-
ta de ideologia é, ela propria, ideoldgica.

Vamos reencontrar o termo “ideolégico” no capftulo I
do livro do sociélogo francés Emile Durkheim, As Regras do
Meétodo Sociolégico.
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Como se sabe, Durkheim tem a intencdo de criar a so-
ciologia como ciéncia, isto &, como conhecimento racional,
objetivo, observacional e necessario da sociedade. Para tan-
to, diz ele, & preciso tratar o fato social como uma coisa, exa-
tamente como o cientista da Natureza trata os fendmenos
naturais. Isso significa que a condicao para uma sociologia
cientifica é tomar os fatos sociais como desprovidos de inte-
rioridade, isto &, de significacdes e interpretacdes subjetivas,
de modo a permitir que o soci6logo encare uma realidade
da qual participa como se nao fizesse parte dela. Em outras
palavras, a regra fundamental da objetividade cientffica € a
separacao entre sujeito do conhecimento e objeto do. co-
nhecimento, separacdo que garante a objetividade porque
garante a neutralidade do cientista, que pode, assim, tratar
relacdes sociais (relacdes entre seres humanos) como coisas
diretamente observaveis e transparentes para o olhar do so-
ciblogo. Assim sendo, Durkheim chamaré de ideologia todo
conhecimento da sociedade que nao respeite tais critérios
de objetividade.

Para o socidlogo cientista, o ideol6égico é um resto,
uma sobra de idéias antigas, pré-cientificas. Durkheim as
considera preconceitos e pré-nogoes inteiramente subjetivas,
individuais, “nocdes vulgares” ou fantasmas que o pensador
acolhe porque fazem parte de toda a tradigao social em que
esta inserido.

Um socidlogo nao-cientifico, segundo Durkheim, as-
sume uma atitude ideolégica. Por que ideoldgica? Por trés
motivos: em primeiro lugar, porque é subjetiva e tradicional,
revelando que o pensador ndo tomou distancia em relacao
a sociedade que vai estudar; em segundo lugar, porque, for-
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mando toda a bagagem de idéias prévias do cientista suas
pré-nogdes ou pré-conceitos, a ciéncia acaba indo das idéias
aos fatos, quando deve ir dos fatos as idéias; e, em terceiro
[ugar, porgue na falta de conceitos precisos o cientista usa
palavras vazias e as substitui aos verdadeiros fatos que deve-
ria observar. A ciéncia é substituida pela invencdo pessoal e
por seus caprichos, ou, como diz Durkheim, a arte ocupa o
lugar da ciéncia (entendendo-se por arte a engenhosidade,
e nao, evidentemente, as “belas-artes”).

Para Durkheim, o grande principio metodolégico que
permite tratar o fato social como coisa e liberar o cientista da
ideologia é: “Tomar sempre para objeto da investigacao um
grupo de fendmenos previamente isolados e definidos por
caracterfsticas exteriores que lhes sejam comuns e incluir na
mesma investigacdo todos os que correspondem a essa de-
finicdo". Assim, o fato social, convertido em coisa cientifica,
nada mais é do que um dado previamente isolado, classifi-
cado e relacionado com outros por meio da semelhanca ou
constancia das caracteristicas externas. Esse objeto imével,
dado, acabado, é conhecido quando classificado, compara-
do e submetido a leis de frequéncia e de constancia. Vere-
mos adiante que essa concepcdo imobilizada e exterioriza-
da do objeto social é um positivismo ideol6gico, desde que
compreendamos, afinal, o que é ideologia.

BIBLIOTECA CENTRAL
ESCOLA DF EDUCAGAQ
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A CONCEPCAO MARXISTA DE IDEOLOGIA

Embora Marx tenha escrito sobre a “ideologia em ge-
ral”, o texto em que realiza a caracteriza¢do da ideologlg
tem por titulo: A Ideologia Alema. Isso significa que a anali-
se de Marx tem como objetivo privilegiado um pensamento
historicamente determinado, qual seja, o dos pensadores
alemaes posteriores ao filosofo aleméo Hegel.

Essa observacdo é importante por dois motivos. Em pri-
meiro lugar, porque, como veremos, Marx nao separa a pro-
ducdo das idéias e as condicdes sociais e historicas nas quais
sdo produzidas (tal separacéo, alias, € o que caracteriza a
ideologia). Em segundo lugar, porque para entendermos as
criticas de Marx precisamos ter presente o tipo de pensa-
mento determinado que ele examina e que, NO caso, pres-
supde a filosofia de Hegel. Assim, embora Marx colpque na
categoria de ide6logos os pensadores franceses e ingleses,
procura distinguir o tipo de ideologia que produze_m: entre
os franceses, a ideologia é sobretudo politica e juridica, entre
os ingleses é sobretudo econdmica. Os idedlogos alemaes
s30, antes de tudo, filésofos. Se, portanto, podemos falar
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em ideologia em geral e na ideologia burguesa em geral, no
entanto, as formas ou modalidades dessa ideologia encon-
tram-se determinadas pelas condi¢Ges sociais particulares
em que se encontram os diferentes pensadores burgueses.

Sabemos que Marx dirige duas criticas principais aos
idedlogos alemaes (Feuerbach, F. Strauss, Max Stirner, Bruno
Bauer, entre os principais). A primeira diz que esses fildsofos
tiveram a pretensao de demolir o sistema hegeliano imagi-
nando que bastaria criticar apenas um aspecto da filosofia
de Hegel, em lugar de abarca-la como um todo. Com isso,
os chamados criticos hegelianos apenas substituiram a dialé-
tica hegeliana por uma fraseologia sem sentido e sem con-
sisténcia (com excecdo de Feuerbach, respeitado por Mar,
apesar das criticas que lhe faz).

A segunda critica diz que cada um desses ide6logos
tomou um aspecto da realidade humana, converteu esse as-
pecto numa idéia universal e passou a deduzir todo o real
a partir desse aspecto idealizado. Com isso, os idedlogos
alemaes, além de fazerem o que todo idedlogo faz (isto &,
deduzir o real das idéias), ainda imaginaram estar criticando
Hegel e a realidade alema simplesmente por terem escolhi-
do novas idéias, que, como demonstrard Marx, nao criticam
coisa alguma, ignoram a filosofia hegeliana e, sobretudo,
ignoram a realidade histérica alema.

No restante da Europa, escreve Marx, ocorrem verda-
deiras revolugbes, mas na Alemanha a Unica revolu¢do que
parece ocorrer é a do pensamento, e ironiza: “uma revolu-
¢do frente a qual a Revolucdo Francesa nao foi sendo um
brinquedo de criangas”.

Marx afirma que para compreendermos a pequeneza
e limitagdo mesquinha da ideologia alema é preciso sair da
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Alemanha, ou seja, fazer algumas consideragoes gerais sobtre
o fenémeno da ideologia. Essas consideragoes‘._embor: Te-
nham como solo a sociedade capilalistei européia do_s c::lg
XIX, tém como pano de fundo a questao do conheflmehe‘
historico ou a ciéncia da historia, pors, escreve Mar:; ﬂ;\nhis-
cemos apenas uma nica cieéncia, a ciéncia df‘l :_»stié lf_la.da A
toria pode ser examinada sob dois _aspeclos. is ril._aad e
tureza e historia dos hornens. Os dois aspectog. cqntz 0’. o
inseparaveis, enquanto existirem hon"!e_ns, a l\lsmrla a nalL}J
reza e a historia dos homens se condtctonara_o mutuamente.
A historia da natureza, ou ciénaia n_aturgl, nao nos mteressg
aqui, mas teremos de examinar a historia dos hjamgns. p%ls
quase toda ideologia se reduz ou a uma concepcao dasnm?m la
dessa histéria ou a uma absiracao complel_a de_la. A eropna
ideologia nao & senao um dos aspectos‘de‘s*:?a historia®,
Sabemos que Marx concebe a historia como um co-
nhecimento dialético e materialista da realidade social. S;l-
bemos também que dentre as varias f_qntes dessa concepgao
encontra-se a filosofia hegeliana, criticada por Marx, mas
conservada em aspectos essenciais por ele. Para que alcogc-]
cepcao marxista de historia, da qga! depende sua forlmu agna
de ideclogia, figue um pouco Mais clara para nos, vale a pe
lembrarmos agui alguns aspectos da coﬂcepcéq hegeilan_a‘
De maneira esquematica (e, portanto, muito grosseira),
podemos caracterizar a obra hegeliana como: '
1) um trabalho filosofico para compreender a origem &
o sentido da realidade como Cultura. A Cultura rep_resen':a
as relagoes dos homens com a Na_:tu_re_za pelc_} n_:lesep, ps 0
trabalho e pela linguagem, as mst@unqoes sociais, ¢ Estado,
a religiao, a arte, a ciéncia, a filosofia. £ o real enm;agtodma-
nifestacao do Espirito. Nao se trata, segundo Hegel, de dizer

.
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que o Espirito simplesmente produz a Cultura, mas, sim, de
dizer que ele é a Cultura, pois ele existe encarnado nela;

2) um trabalho filosofico que define o real pela Cultura
e esta pelos movimentos de exteriorizacdo e de interioriza-
¢do do Espirito. Ou seja, o Espirito manifesta-se nas obras
que produz (& isto sua exteriorizacdo), e quando sabe ou
reconhece que é o produtor delas, interioriza (compreende)
essas obras porque sabe que elas sdo ele préprio. Por isso o
real é historico. Ele ndo tem histéria, nem estd na histéria,
mas é histéria;

3) um trabalho filoséfico que revoluciona o conceito de
histéria por trés motivos:

— em primeiro lugar, porque ndo pensa a histéria
como uma sucessao continua de fatos no tempo, pois o
tempo nao é uma sucessdo de instantes (antes, agora, de-
pois; passado, presente, futuro) nem é um recipiente vazio
onde se alojariam os acontecimentos, mas é um movimen-
to dotado de forca interna, criador dos acontecimentos. Os
acontecimentos nao estdo no tempo, mas sdo o tempo;

— em segundo lugar, porque ndo pensa a histéria
como uma sucessao de causas e efeitos, mas como um pro-
cesso dotado de uma for¢a ou de um motor interno que pro-
duz os acontecimentos. Esse motor interno é a contradicgo.
Em geral, confundimos contradicao e oposicdo, mas ambos
sao conceitos muito diferentes. Na oposicao existem dois
termos, cada qual dotado de suas proprias caracteristicas e
de sua propria existéncia, que se opéem quando, por algum
motivo, se encontram. Isso significa que, na oposicao, po-
demos tomar os dois termos separadamente, entender cada
um deles, entender por que se oporao se se encontrarem e,
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sobretudo, podemos perceber que eles exis}em @ se conser-
vam, quer haja ou nao haja a oposicao. Asswn,ﬂporﬂexemplcz:
poderiamos imaginar gue os termos meephor” @ "escravo

sao opostos, mas isso nao Nos impede de tomar cada um
desses conceitos separadamente, verificar suas CBI:&?[’E![SU-
cas e compreender por gue se opoem. A contradicao, po-
rém, nao é isso. Formulado, pela primeira vez, pelps gregos,
o principio l6gico de contradicao enuncia que: " impossivel
que A seja A e ndo-A ao mesmo 1empo e nd mesma rela-
cao”. A grande inovacao hegeliana consiste em m_ost_rar que
iss0 ndo @ impossivel, e sim © movimento da prépria reali-
dade. Diversamente da oposi¢ao, em que 05 lermos podem
ser pensados fora da relagao em que se opoem, na con-
tradicio so existe a relagao, isto &, nao pqdernes tomar 0s
termos antagénicos fora dessa relagao, pois, cOMO assegura
o principio, trata-se de tomar 0s lermos a0 Mesmo tempo e
na mesma relaco, criados por essa relagao e transformados
nela e por ela. Além disso, a contradicao opera com uma for-
ma muito determinada de negagdo, a negacao interna. (‘_)u
seja, se dissermos “0 caderno ndo € o liveo”, es5a 1egacao
& externa, pois, além de nao definir qualguer relacao interna
entre os dois termos, qualquer um deles pode aparecer em
outras negacoes, visto que podemos dizer:_o caderno nao
& o livro, ndo é a pedra, nao ¢ a casa, nao & o homem etc.
A negacdo é interna quando o que ¢ negado @ a _prépna
realidade de um dos termos, par exemplo, quando dizemos:
“A 6 nao-A”. Ou seja, quando digo “A nao ¢ B", a nega-
¢ao é externa; mas quando digo "A é nao-A", a negacao
é interna. Na primeira, digo que algo nao € outra coisa (ou
qualguer outra coisa); mas na segunda digo que algo é ele
mesmo e a negacao dele mesmo, a0 MEsMo tempo. 50 ha
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contradicao quando a negagao é interna e quando ela for a
relacdo que define uma realidade que é em si mesma dividi-
da num pdlo positivo e num pélo negativo, polo este que é o
negativo daquele positivo e de nenhum outro. Por exemplo,
quando dizemos “a canoa é a ndo-canoa”, definimos a ca-
noa por sua negagao interna, ela é a ndo-canoa porque ela
é a madeira ou a arvore negadas, suprimidas como madeira
ou arvore pelo trabalho do canoeiro. O trabalho do canoeiro
consiste em negar a arvore Como uma coisa natural, trans-
formando-a em coisa humana ou cultural, isto é, na canoa, e
o0 ser da canoa é ser a ndo-canoa, isto &, a arvore trabalhada.
A arvore, por sua vez, € ndo-arvore, pois é a canoa ou arvore
negada. Numa relacdo de contradicdo, portanto, os termos
gue se negam um ao outro s6 existem nessa negacdo. As-
sim, o escravo é o ndo-senhor e o senhor é o ndo-escravo, e
s6 havera escravo onde houver senhor, e sé havera senhor
onde houver escravo. Podemos dizer que o escravo nao é a
pedra e que o senhor ndo é o cavalo, mas essas negacoes
externas nao nos dizem o que sao um senhor e um escravo.
O que é um senhor? Um nao-escravo.
O que é um escravo? Um nado-senhor.

Para haver um senhor é necessario haver um escravo;
para haver um escravo é necessario haver um senhor.

Ambos s6 existem como relacdo. Mas onde estd a con-
tradicdo? Que é, verdadeiramente, um senhor? Aquele que
sobrevive gragas ao trabatho do escravo, portanto um senhor
é aquele cujo ser depende da acdo de um outro que é sua
negacdo. Que ¢, verdadeiramente, um escravo? Aguele que
julga o senhor como Unico ser humano existente e vé a si mes-
mo como ndo-humano porgue é nao-senhor. Assim, o senhor
vive gragas ao ndo-senhor e o escravo vive para o seu senhor
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@ ndo para si mesmo. Somente quando 0 senhor afirma que
o escravo nao é homem, mas um instrumento de trabalho,
e somente quando o escravo afirma sua nao-humanidade,
dizendo gue s6 o senhor € homem, temos contradigao.
Porém, o aspecto mais fundamental da contradicao-é
que ela é urmn motor temporal: ou seja, as contfadigc‘;es' nao
existemn como fatos dados no mundo, mas sao produf:':das.
A producao e a superagao das contradicdes S0 0 movimen-
to da histéria. A producdo e a superagao das contradicoes
revelam que o real se realiza como luta. Nesta luta, uma rea-
lidade & produzida ja dividida, ja fraturada num polo positivo
e nurm pélo que nega o Primeiro, essa negacao sen_do aluta
mortal dos contrarios, que sé termina quando os dois termos
se negam inteiramente um ao outro e engendram uma sin-
tese. Essa & uma realidade nova, nascida da luta interna da
realidade anterior. Mas essa sintese ou realidade nova tam-
bém surgira fraturada e reabre a luta dos contratfiitérios. de
stia negagao reciproca e da criacao de uma nova s[n'tgse que,
por seu turno, ja €, em si mesma, uma nova divisdo interna;
— em ferceiro lugar, portanto, porque nao pensa a
histéria como sucessdo de fatos dispersos que seriam uni-
ficados pela consciéndia do historiador, mas, sim, pensa a
histéria como processo contraditério unificado em si mesmo
e por si mesmo, plenamente compreensivel e r‘acmnal. Por
isso Hegel afirma que o real é racional e 0 racaor_tal é real.
A racionalidade ndo expulsa a contradigdo (ndo diz que ela
& impossivel), mas é o movimento da prépria contradicao,
movimento que é o tempo;
4) um trabalho filosofico que concebe a histéria como
historia do Espirito. Este comeca exteriorizando-se ou ma-
nifestando-se na producao das obras culturais (sociedade,
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religido, arte, politica, ciéncia, filosofia, técnicas etc.), numa
perpétua divisdo consigo mesmo, isto é, a producao do Es-
pirito sdo contradicoes que vao sendo superadas por ele e
repostas com novas formas por ele mesmo. Esse trabalho
espiritual prossegue produzindo novas sinteses (novas cultu-
ras), até que se produza a sintese final. Esta é produzida no
momento em que o Espirito termina o seu trabalho, compre-
ende o que realizou, que a Cultura é sua obra, e se reconcilia
consigo mesmo. A historia é o movimento pelo qual o que o
Espirito € em si (as obras culturais) torna-se o que o Espirito é
para si (compreensao de sua obra como realizacdo sua). Esse
momento final chama se filosofia. A filosofia é a Meméria
da histéria do Espirito, e por isso Hegel diz que ela comeca
apenas quando o trabalho histérico terminou. Ela é como o
passaro de Minerva (a deusa da sabedoria), que sé abre asas
na hora do crepusculo;

5) um trabalho filosofico que pensa a histéria como
reflexdo. Reflexdo significa: volta sobre si mesmo. Em geral,
considera-se que somente a consciéncia é capaz dessa volta
sobre si, isto é, de conhecer-se a si mesma como conscién-
cia. SO a consciéncia seria capaz de reflexdo. Para Hegel, essa
reflexdo da consciéncia é apenas uma forma menor da ver-
dadeira reflexdo, que é a do Espirito. Este exterioriza-se em
obras, mas é capaz de reconhecer-se como produtor delas, é
capaz de compreender-se ou de interiorizar sua cria¢éo. Lem-
bremos que o conceito de reflexao refere-se a um fendmeno
da natureza, isto é, a luz. Na reflexdo perfeita, o raio luminoso
retorna na direcdo da fonte luminosa, isto é, volta a sua pro-
pria origem. A reflexdo do Espfrito € o movimento de saida e
retorno a si: o Espirito emite seus raios, que o refletem, retor-
nando a ele. Ou seja, o Espirito “sai para fora de si”, criando
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a Cultura, e “volta para dentro de si”, reconhecendo sua pro-
ducao, fazendo com que o que ela é, em si, seja também para
si. Nessa medida, a historia é reflexdo. E o Espirito é o Sujeito
da historia, pois somente um sujeito é capaz de reflexao;

6) um trabalho filoséfico que procura dar conta do fend-
meno da alienacdo. Em geral, considera-se que o exterior (as
coisas naturais, os produtos do trabalho, a sociedade etc.) é
algo positivo em si e que se distingue do interior (a conscién-
cia, o sujeito). Hegel mostra que 0 exterior e o interior sao as
duas faces do Espirito, sao dois momentos da vida e do traba-
lho do Espirito. Essas duas faces aparecem como separadas,
mas essa separacao foi produzida pelo proprio Espirito, ao
exteriorizar-se nas obras e ao interiorizar-se compreenden-
do sua produgdo. Ora, quando a interiorizacdo nao ocorre,
isto &, quando o Sujeito nao se reconhece como produtor
das obras e como Sujeito da histéria, mas toma as obrase a
histéria como forcas estranhas, exteriores, alheias a ele e que
o dominam e perseguem, temos o gue Hegel designa como
alienaco (palavra derivada do pronome latino alienus, que
quer dizer: o outro de si mesmo, um outro que si mesmo).
Essa é a impossibilidade de o sujeito histérico identificar-se
com sua obra, tomando-a como um poder separado dele,
ameacador e estranho, outro que ndo ele mesmo;

7) um trabalho filoséfico que diferencia imediato e me-
diato, abstrato e concreto, aparéncia e ser. Imediato, abs-
trato e aparéncia sao sindnimos; nao significam irrealidade
e falsidade, mas, sim, o modo pelo qual uma realidade se
oferece como algo dado como um fato positivo dotado de
caracteristicas proprias e ja prontas, ordenadas, classificadas
e relacionadas por nosso entendimento. Mediato, concreto
e ser s0 sindnimos: referem-se ao processo de constituicao
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de uma realidade através de mediacées contraditérias. O co-
nhecimento da realidade exige que diferenciemos o.modo
como uma realidade aparece e 0 modo como é concreta-
mente produzida. Imediato, abstrato e aparéncia sdao mo-
mentos do trabalho histérico negados pela mediacao, pelo
concreto e pelo ser. Isso significa que esses termos sdo con-
traditérios e reais. Sua sintese é efetuada pelo espirito. Essa
sintese é o que Hegel denomina: conceito.

E;ses varios aspectos do pensamento hegeliano (aqui
grosseiramente resumidos) constituem a dialética (palavra
grega derivada de dia-logos, isto ¢, a palavra e o pensamen-
to divididos em dois polos contraditérios), ou seja, a histéria
como processo temporal movido internamente pelas divi-
sdes ou negagdes (contradicdo) e cujo Sujeito é o Espirito
como reflexdo. Essa dialética é idealista porque seu sujeito é
o Espirito e seu objeto também é o Espirito. Ora, as obras do
Espirito (a Cultura), embora aparecam como fatos e coisas,
sd0 idéias, pois um espirito ndo produz coisas hem é coisa,
mas produz idéias e é idéia. O idealismo hegeliano consiste,
portanto, em afirmar que a histéria é o movimento de posi-
¢d0, negacao e conservacgao das idéias, e essas sao a unidade
do sujeito e do objeto da histdria, que é Espirito.

Vejamos como opera a dialética hegeliana tomando
um exemplo da Filosofia do Direito, quando Hegel expde o
movimento de constituicdo da sociedade civil e do Estado.

O Espirito comega em seu momento natural, isto &,
como algo dado ou imediatamente existente: trata-se da
existéncia dos individuos como vontades livres que se reco-
nh.ecem como tais pelo poder que tém de apropriar-se das
coisas naturais através (pela mediacdo) do trabalho. Assim,
no primeiro momento, existem os individuos definidos como
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proprietarios de seu corpo e das coisas de que se apropriam.
A regulagdo das relacbes entre os proprietérios conduz ao
aparecimento do Direito, no qual o proprietario é definido
como pessoa livre. A pessoa é, portanto, o individuo natural
que € livre porque sua vontade o faz ser proprietario. As
pessoas entram em relacdo por meio dos contratos (relacdo
entre proprietarios) e pelo crime (quebra do contrato).

No entanto, esses individuos naturais livres ndo sdo
apenas proprietdrios. Isto é, sua vontade livre ndo se rela-
ciona apenas com as coisas exteriores (propriedade) e com
outros individuos exteriores (os proprietarios contratantes).
Sua vontade livre é consciente de si e faz com que cada indi-
viduo se relacione consigo mesmo, com sua interioridade ou
consciéncia. Esse individuo livre interior se chama sujeito. As
relacdes entre os sujeitos constituem a Moral.

Ora, o Direito e a Moral estdo em conflito. Ou seja, os
interesses do proprietario estdo em conflito com os deve-
res do sujeito moral, pois o proprietario tem interesse em
ampliar sua propriedade espoliando e desapropriando ou-
tros proprietarios, tratando-os como se fossem coisas suas e
ndo homens livres e independentes. E o sujeito moral deve
tratar os demais como homens livres e independentes. Ha,
pois, uma contradicdo no interior de cada individuo entre
sua face-pessoa (proprietario) e sua face-sujeito (moral). Isto
€, como proprietario ele se torna nao moral e como sujeito
ele se torna nao-proprietario.

A resolucao dessa contradicdo faz-se em dois momen-
tos: no primeiro surge a familia e no segundo surge a socie-
dade civil.

As individualidades naturais imediatas sao integradas
numa realidade nova que faz a mediacdo entre o individuo
como pessoa e o individuo como sujeito. E a familia que con-
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cilia os interesses dos proprietarios e os deveres dos sujeitos,
fazendo-os interesses coletivos da familia e deveres comuns
dos membros da familia (deveres paternos, maternos, frater-
nos e filiais). Surge uma vida comunitaria e Hegel a denomi-
na: unidade do Espirito Subjetivo.

No entanto, a existéncia de multiplas familias reabre a
contradicdo. Essa, agora, se estabelece entre 0 membro da
familia e o ndo-membro da familia. A luta entre as familias
constitui o primeiro momento da sociedade civil.

A sociedade civil resolve as lutas familiares criando a
diferenca entre os interesses publicos e os privados, e re-
gulando as relagdes entre eles através do Direito (publico e
privado). A sociedade civil é a negacao da familia. Isso nao
significa que a familia deixou de existir, significa apenas que
a realidade da familia ndo depende dela prépria, mas é de-
terminada pelas relagdes da sociedade civil. Isso significa que
o individuo social ndo se define como membro da familia
(como pai, mae, filho, irmao), mas se define por algo que
desestrutura a familia: as classes sociais.

A sociedade civil é constituida por trés classes, a primei-
ra das quais se encontra ainda amarrada a familia, enquanto
a terceira j& nao possui qualquer relacdo com a vida familiar,
mas € inteiramente definida pela vida social. A primeira é
aristocracia ou nobreza, proprietdria da terra e que se con-
serva justamente pelos lagos de sangue e pela linhagem (por
isso ainda esta proxima da familia). A terceira, que Hegel
denomina classe universal, é a classe média constituida pe-
los funciondrios do Estado (governantes, dirigentes, magis-
trados, professores, funcionarios publicos em geral). Entre
essas duas classes, existe uma, intermediéria, e que é o co-
racao da sociedade civil: a classe formal, isto &, os individuos
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que viyerrl da fndus_tria € do comércio, do trabalho proprio
ou dq trabalho alhe_!io. Formam as corporacaes (sindicatos) e
sels mter(_ess_es definem toda a esfera da vida civil, Através

Ixa_ chama-se, agora, o cidadio, Ora, entre os cidadaos (oy
seja, entre as classes sociajs) existem conflitos e reabre-se
a contradicao. Agora, a contradicaop se estabelece entre os
Interesses de cada classe social e os das outras, e entre 05
Interesses dos Proprios membros de Uma classe social. Oy
3€)a, ressurge, de modo novo, a contradicdo entre 0 privado
(cada classe) e o publico (todas as classes). A resolucdo dessa
contradicao é feita pelo Estado, '

~ O Estado constityj a unidade final, fle sintetiza numa
rea_lldade cofe?iva a totalidade dos | nteresses individuais, fa-

(0] E;‘tgdo é uma comunidade. Mas difere da comuni-
dade iamllxar e da comunidade das classes sociais {suas cor-
Roracdes) porque nao Possui nenhum interesse particular,

————

I e L T E ————— . e S T T e e e — = — =
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busca tornar-se Espirito Objetivo, O Estado é a Jdéia politica
por exceléncia, uma das mais altas sinteses do Espirito, Nele
harmonizam-se os interesses da pessoa (proprietério), do su-
jeito (moral) e do cidadao (sociedade e politica).

Ora, enquanto os idedlogos alemaes se contentam em
ridicularizar o sistema hegeliano, permanecendo presos a ele
sem saber, Marx critica radicalmente o idealismo hegeliano
€ por iss0 pode conservar sem risco muitas das conitribuicoes
do pensamento de Hegel, Veejamos como se passa da dialé-
tica idealista para a materialista.

Da concepcao hegeliana, Marx conserva o conceito de
dialética como movimento interno de producao da realidade
cujo motor é a contradicao. Porém, Marx demonstra gue a
contradicao nao é a do Espirito consigo mesmo, entre sua
face subjetiva e sua face objetiva, entre sua exteriorizacio
em obras e sua interiorizacao em idéias: a contradicao se
estabelece entre homens reais em condicbes histéricas e so-
ciais reais e chama-se Juta de classes.

A histéria ndo é, portanto, o processo pelo qual o Espi-
rito toma posse de si mesmo, nao é histéria das realizacoes
do Espirito. A histéria é histéria do modo real como os ho-

mens reais produzem suas condicdes reais de existéncia. £
histéria do modo como se reproduzem a si mesmos (pelo
consumo direto ou imediato dos bens naturais e pela pro-
criacao), como produzem e reproduzem suas relacées com a
natureza (pelo trabalho), do modo como produzem e repro-
duzem suas relacées sociais (pela divisao social do trabalho
e pela forma da propriedade, que constituem as formas das
relacdes de producio). £ também histéria do modo como os
homens interpretam todas essas relacdes, seja numa inter-
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de mercadorias.
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A analise da mercadoria revelard, por exemplo, que ha
mais mercadorias do que supinhamos a primeira vista, pois
um elemento fundamental do modo de producao capita-
lista, o trabalhador, que aparece como um ser humano, &,

na verdade, uma mercadoria — ele vende no mercado sua
forca de trabatho.

Por outro lado, quando compreendemos qual é a gé-
nese ou origem da mercadoria (as mediacGes que a consti-
tuem), compreendemos que nao se trata de uma coisa tao
simples como aparecia, pois ela é, ao mesmo tempo, valor de
uso e valor de troca. Ela ndo é uma “coisa”, mas um valor.
Como valor de uso, parece valer por sua utilidade, e, como
valor de troca, parece valer por seu preco no mercado.

Ora, as analises de Marx revelam que o valor de uso é

inteiramente determinado pelas condicbes do mercado, de
sorte que o valor de troca comanda o valor de uso. Ora, 0
valor de troca ndo é determinado pelo preco como parece
a primeira vista. Isto é, o valor da mercadoria ndo surge no
momento em que ela comeca a circular no mercado e a ser
consumida. Seu valor é produzido num outro lugar: ele é
determinado pela quantidade de tempo de trabalho neces-
sario para produzi-la. Esse tempo inclui ndo sé o tempo gas-
to diretamente na fabricacdo dessa mercadoria, mas inclui o
tempo de trabalho necessario para produzir as maquinas, o
tempo para extrair e para transportar a matéria-prima etc. E
0 que sdo todos esses “tempos”? Sao tempos de trabalho
da sociedade. Também entra no preco da mercadoria, como
parte do chamado custo de produgcdo, o salario pago pelo
tempo de trabalho do trabalhador que fabrica essa merca-
doria, pagamento que é feito para que ele se alimente, se
aloje, se vista, se transporte e se reproduza, procriando filhos
para o mesmo trabalho de produzir mercadorias.
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Vemos, assim, que o valor de troca da mercadoria, 0
seu preco, envolve todos os outros tempos anteriores e pos-
teriores ao tempo necessario para produzi-la e distribui-ia.
No preco da mercadoria esta incluido o gasto (fisico, psfqui-
co e econdmico) para produzi-ia. Ela ndo € uma coisa, mas
trabalho social concentrado.

Como estabelecer o valor de troca entre um metro de
linho e um quilo de ferro? Ser “valor” é “valer por algo”,
é ser equivalente. Como estabelecer a equivaléncia entre O
metro de linho e o quile de ferro? Por sua realidade ma-
terial s30 heterogéneos, por seu valor de uso também sao
heterogéneos. Onde encontrar uma medida comum para
dizermos que um metro de linho equivale a um quilo de
ferro? A equivaléncia vai ser estabelecida medindo o tem-
po de trabalho social necessario para produzi-los. Ou seja, 0
tempo de trabalho que envolve toda a sociedade fundara o
valor da troca. Vemos, portanto, que 0 preco da mercadoria

no comércio é uma aparéncia, pois a determinagao do va-
lor dessa mercadoria depende do tempo de trabalho de sua
produgao, e esse tempo envolve o dos demais trabalhos que
tornaram possivel a fabricacao dessa mercadoria.

Ora, sabemos que o produtor da mercadoria recebe
um salario, que é o preco de seu tempo de trabalho, pois
este também é uma mercadoria. Suponhamos, entao, que,
para fabricar um metro de linho e para extrair um quilo de
ferro, os trabalhadores precisem de 8 horas de trabalho. Su-
ponhamos que O pre¢o desses produtos no mercado seja
de R$ 16,00. Diremos, entao, que cada hora de trabalho
equivale a R$ 2,00. Porém, guando vamos verificar qual éo

salario desses trabalhadores, descobrimos que nao recebem
R$ 16,00, mas, sim, R$ 8,00. Ha, portanto, 4 horas de tra-
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halho que nao foram paqas, apesar de estarem incluid
preco final da mercadoria. Essas 4 horas de trabalho o
go constituem a mais-valia, o lucro do proprietario gaao-pa-
de ferro ou dO proprietario da fabrica de linho Formammlna
capital. A origem do capital, portanto, é o trat;alho nélo-seaU
go. Gragas a mais-valia, a mercadoria ndo é um valor de Esc;
ou um valor de ‘Froca qualquer, mas um valor capitalista.
Vemos, pois, que a mercadoria nao é uma coisa (como
z/aparece), mas trabalho social, tempo de trabalho. E que na
é qualquer tempo de trabalho, mas tempo de tra-balcﬂmo né\oCj
pago, portanto a mercadoria oculta o fato de que h4 expl
racao econdbmica. P
diantgsgaomrzztljc;n%i agora, do_ aparecer social — estamos
constituicao real do sistema capitalis-
ta. Passamos de algo abstrato e imediato a algo concreto e
mediato: passamos da mercadoria como coisa a mercadoria
como valor de uso e de troca, destes & mercadoria com
temp? de trabalho social, deste & mercadoria como trabac—)
Igwr(c)) nr?éjt-épggo e, portanto, a forma de relacdo social entre o
porpe'e exr;ﬁop;g;(a;io dos meios de producdo e o trabalhador
_Da concepgdo hegeliana, Marx também conserva a afir-
macao d_e que a realidade é hist6ria e por isso é reflexiva, o
seja, realiza a reflexao. Em outras palavras, a realidade é’u ;
movimento de contradi¢ces que produze'm e reproduz n
0 modo de existéncia social dos homens, e que, realiza edm
uma vo_lta completa sobre si mesma, pod'e condL’Jzir a tr;n:
formacdo desse modo de existéncia social. Ora, aqui surge
um problema. Em Hegel ndo havia a menor dific'uldade a%a
cons@grar o real capaz de reflexdo, pois o real era o Es iFr)it
o Espirito era sujeito e todo sujeito era sujeito porque gape?z'
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de reflexdo. Mas a dialética marxista nlép é esplrltuahs;t?nc;i
idealista, e sim materialista. Ora, 2 mt?ttjir(ljao, Fc)grrnrc;3 E;%\é iy
iencias naturais, € algo inerte, constitut \
Egnicas de causa e efeito, de pa;tgs er)w(i:g;?dsalé?isa?; ﬁ:.);t(r]ausé
inconcebivel supor gue naja INTeroTLictA
Sée:?;lzerial. E reflexdo supbe uma lntenorlza]ct;‘aoiounmaa n\}/;)}l(’z
sobre i e para dentro de s Carte 8 o atera fsica
ia? matéria de ¢ D éa .
l(;i?uni?#iiaa. a coisa inerte que nao pgssul gt;vn_dsdg |r;‘;err;2;
A matéria de que fala Marx € a ma‘Eerla social, isto €, sres
¢Hes sociais entendidas como relacoes de producao, od zén';
como o modo pelo qual 0s homerjs produzem e reprodu o
suas condicoes materiais de existencia e _obmodo cqm_c;liimo
sam e interpretam essas relagoes. A materia do malerlz il
historico-dialético sao 0s homens pfociu;mdo, em ?Qn gns :
determinadas, seu modo de se reproduzirermn como 1gmea °
de organizarem suas vidas corno homens. Assim sen o,u'eno
flex3o nao é impossivel. Basta que perc_ebamosl que O suj e
da historia, seu agente, embora ndo seja o Espirito, e sujerto:
50 as classes sociais em luta. o )
e As classes sociais nao s&o coisas nem idéias, mas sao
relacoes sociais determinada; Qelo modolcpmc? 0s Egtrgfgz,
na producdo de suas condicbes materiais ae exist ada;
se dividem no trabalho, instauram formas de|terdm|péo ’
da propriedade, reproduzem & Iegfqrr_1am aquela |;/;isticas
aquelas formas por meio das m_stlt.ullgoes sociais € F*E‘tui ce;
representam para si mesmos o S|gn|f|can dessas insti gm :
atraves de sisteas determinados de |de|a_s gue exprime i
escondem o significado real de suas relacbes. As cla.ssl,gs ;os
ciais s3o o fazer-se classe dos individuos em suas atividade

econdmicas, politicas e cufturais.

e
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A dialética é materialista porque seu motor nao é o tra-
balho do Espirito, mas o trabalho material propriamente dito:
o trabalho como relacdo dos homens com a Natureza, para
negar as coisas naturais enquanto naturais, transformando-
as em coisas humanizadas ou culturais, produtos do traba-
lho. Mas o que interessa realmente a dialética materialista
nao é a simples relacdo dos homens com a Natureza atra-
vés (pela mediagao) do trabalho. O que interessa é a divisao
social do trabalho e, portanto, a relagdo entre os proprios
homens através do trabalho dividido. Essa divisdo comeca
no trabalho sexual de procriacao, prossegue na divisao de
tarefas no interior da familia, continua como divisao entre
pastoreio e agricultura e entre estes e o comércio, caminha
separando proprietarios das condicoes do trabalho e traba-
Ihadores, avanca como separacdo entre cidade e campo e
entre trabalho manual e trabalho intelectual. Essas formas
da divisdo social do trabalho, ao mesmo tempo em que de-
terminam a divisdo entre proprietdrios e ndo-proprietarios,
entre trabalhadores e pensadores, determinam a formacao
das classes sociais e, finalmente, a separacdo entre socieda-
de e politica, isto &, entre instituicbes sociais e Estado.

O motor da dialética materialista é a forma determina-
da das condi¢bes de trabalho, isto ¢, das condicoes de pro-
ducdo e reproducao da existéncia social dos homens, forma
que é sempre determinada por uma contradicdo interna, isto
€, pela luta de classes ou pelo antagonismo entre proprieta-
rios das condicbes de trabalho e nao-proprietarios (servos,
escravos, trabalhadores assalariados).

Enfim, da concepcao hegeliana Marx também conserva
o conceito de alienacdo, tendo como referéncia as analises
de Feuerbach sobre a alienacao religiosa. Para Feuerbach, a
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religido é a forma suprema da alienacdo humana, na medi-
da em que ela é a projecdo da esséncia humana num Ser
superior, estranho e separado dos homens, um poder gue
os domina e governa porgue nao reconhecem que foi criado
por eles proprios.

Todavia, Marx imprimira grandes modificacbes nes-
e conceito. Contra Hegel, dird que a alienacdo nao é do
Espirito, mas dos homens reais em condicdes reais. Contra
Feuerbach, dira, em primeiro lugar, que nao ha uma “es-
<éncia humana”, pois 0 homem & um ser histérico que se
faz diferentemente em condicdes historicas diferentes; e, em
segundo lugar, que a alienacao religiosa ndo ¢ a forma fun-
damental da alienacio, mas apenas um efeito de uma outra
alienacao real, que é a alienacao do trabalho. O trabalho
alienado ¢ aquele no qual o produtor néo se pode reconhe-
cer no produto de seu trabalho porque as condicoes desse
trabalho, suas finalidades reais e seu valor ndo dependem
do proprio trabalhador, mas do proprietario das condicoes
do trabalho. Como se nao bastasse, o fato de que o pro-
dutor nao se reconheca no seu proprio produto, Nao o veja
como resultado de seu trabalho, faz com que © produto sur-
ja como um poder separado do produtor e Como um poder
que o domina e ameaca.

A elaboracao propriamente materialista da alienagao
no modo de producdo capitalista é feita por Marx em O Ca-
pital. Trata-se do fetichismo da mercadoria.

Que & a mercadoria? Trabalho humano concentrado e
nao-pago. Por depender da forma da propriedade privada
capitalista, que separa O trabalhador dos meios, instrumen-
tos e condicoes da produgao, a mercadoria é uma realidade
social. No entanto, o trabalhador e os demais membros da
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sociedade capitalista ndo percebermn que a merc
ser produte do trabalho, exprime relacoes soci-:ais | i
nadas. Percebem a mercadoria como uma coisa d;tetder@-
vafqr de uso (utilidade) e de valor de troca (prego) Elaal piy
cebida e consumida como uma simples coisa. - HAE e

Assim, em lugar de a mercadoria aparecer como resyl-
tado de relagbes sociais enquanto relacdes de producio, ela
aparece como um bem que se compra e se consome A'\pa-
rece como valendo por si mesma e em si mesma co.mo se
fosse um dom natural das proprias coisas. Basta éntrarmos
num supermercado nos sabados  tarde para vermos o espe-
taculol de pessoas tirando de prateleiras mercadorias como
se estivessem apanhando frutas numa arvore, para enten-

dermos como a mercadoria desapareceu enquanto trabalho
concentrado e ndo-pago.

E como o dinheiro também é mercadoria (aquela mer-
cadoria que serve para estabelecer um equivalente social ge-
ral para todas as outras mercadorias), tem inicio uma relaco
fantastica das mercadorias umas com as outras (a mercadoria
R$ 18,00 se relaciona com a mercadoria sabonete Gessy, a
mercadona R$ 5.000,00 se relaciona com a mercadoria rr;e-
mn_o—que—faz—pacotes etc.). As coisas-mercadorias comecam
pois, a relacionarem-se umas com as outras como se fosserr;
sujeitos sociais dotados de vida propria (um apartamento es-
tilo “mediterraneo” vale um “modo de viver” um cigarro
yqle “um estilo de viver”, um automével zero Iém vale “um
Jeito de viver”, uma bebida vale "a alegria de viver”, uma
calca vale “uma vida jovem” etc.). E os homens-mercaaorias
aparecem como coisas {um nordestino vale R$ 20.00 & hora
na construcao civil, um médico vale R$ 2.000,00 'é hora nc;
seu consultorio, etc.). A mercadoria passa a ter vida prc’)p')ria,

adoria, por
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indo da fabrica a loja, da loja a casa, coOmo s€ caminhasse
sobre seus proprios pés.

O primeiro momento do fetichismo é este: a mercado-
fia & um fetiche (no sentido religioso da palavra), uma coisa
que existe em si e por si.

O segundo momento da fetichismo, mais importante,
é 0 seguinte: assim como o fetiche religioso (deuses, objetos,
simbolos, gestos) tem poder sobre seus crentes ou acloradores,
domina-os como uma forga estranha, assim também age a mer-
cadoria. O mundo transforma-se numa imensa fantasmagoria.

Como, entdo, aparecem as relagoes sociais de tra-
balho? Como relacoes materiais entre sujeitos humanos e
como relacdes sociais entre coisas. E Marx afirma que as
relacdes sociais aparecem tais como efetivamente sao. Que
significa dizer que a aparéncia social é a propria realidade
social? Significa mostrar que no modo de produgdo capita-
lista os homens realmente s&o transformados em Coisas e as
coisas sao realmente transformadas em “gente”.

Como efeito, o trabalhador passa a ser uma coisa de-
nominada forca de trabalho, que recebe uma outra coisa
chamada salario. O produto trabalho passa a ser uma coisa
chamada mercadoria, que possui uma outra coisa, isto &,

um preco. O proprietario das condicdes de trabalho e dos
produtos do trabalho passa a ser uma coisa chamada capi-
tal, que possui uma outra coisa, a capacidade de ter lucros.
Desaparecem Os seres humanos, ou melhor, eles existem sob
a forma de coisas (donde o termo usado por Lucaks: reifica-
cdo; do latim: res, que significa coisa).

Em contrapartida, as coisas produzidas e as relacoes
entre elas (producdo, distribuicao, circulagdo, consumo)
humanizam-se e passam a ter relagoes sociais. Produzir, dis-

s
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tribuir, comerciar, acumular, consumir, investir
b_alhar. todas essas atividades econdmicas cor'ﬁg Zupar, e
clonar e a operar sozinhas, por si mesmas, com Em:?\ ?’fu.n-
que emana.delas proprias, independentemente dos }:Oogma
que as realizam. Os homens tornam-se os suportes dmenS
operagles, instrumentos delas. e
- Alienacdo, reificacao, fetichismo: é esse processo fan-
tastico no qual as atividades humanas comecam a realizar-se
como se fossem auténomas ou independentes dos homens
e passam a dirigir e comandar a vida dos homens, sem que
estes possam controla-las. Sao ameacados e pe'rsegui?:ios
por eIas_. Tornam-se objetos delas. Basta pensar no trabalho
submetido as “vontades” da maquina regulada por um “cé-
rebro eletrénico”, ou no individuo que, jogando na bolsa de
valores de S&o Paulo, tem sua vida determinada pela faléncia

de um bar_1co numa cidade de interior da Europa, de que
nunca ouviu falar. '

Quandq Marx afirma que as relacoes sociais capitalistas
aparecem tais como sao, que o aparecer e o ser da socieda-
dg capltalls‘ga se identificaram, ele o diz por que houve uma
gigantesca inversao na qual o social vira coisa e a coisa vira
social. E isto a realidade capitalista.

Uma pergunta nos vem agora: por que os homens con-
servam essa realidade? Como se explica que ndo percebam a
reificacdo? Como entender que o trabalhador nao se revolte
c?ntra uma situacdo na qual nao sé lhe foi roubada a condi-
¢a30 humana, mas ainda é explorado naquilo que faz, pois seu
trabalh'o nao-pago (a mais-valia) € o que mantém a éxisténcia
do capital e do capitalista? Como explicar que essa realidade
nos apareca como natural, normal, racional, aceitavel? De
onde vem o obscurecimento da existéncia das contradigées e
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dos antagonismos sociais? De onde vem a Nao percepeao da
existéncia das classes sociais, uma das quais vive da e_xplora—
¢do e dominacao das outras? A resposta a essas guestdes nos
conduz diretamente ao fendmeno da ideologia.

* Kk %

Nas consideracoes sobre “a ideologia em gera_l ", Marx e
Engels determinam o momento de surgimento das ideologias
no instante em que a divisdo social do trabalho separa traba-
lho material ou manual de trabalho intelectual. Para com-
preendermos por que esta separacao aparecera como mgle-
pendéncia das idéias com relagao ao ree_l_l e, posteriormente,
como privilégio destas sobre aquele, precisamos acompanhgr
em linhas gerais o processo da divisao social _do trabqlho, tal
como Marx e Engels o expéem em A Ideologia Alema.

* Kk ok

Os homens, escrevem Engels e Marx, distinguem-se
dos animais nao porgue tém consciéncia (como d|zem~os
idedlogos burgueses), mas porque prqq’uzem as condigbes
de sua propria existéncia material e espiritual. Sao o que pro-
duzem e sdo como produzem.

Essa producao das condigoes d_e existéncial de_p:encig de
condicdes naturais (as do meio ambiente € as bIO'fIEI(J.IOQICEIS
do organismo humano) e do aumento Ida popul_agao pgla
procriagao. Esta, alem de ser natura_l, ja é tambem §0cra[,
pois determina a forma de intercambio e de cooperacao en-
tre 0s homens, forma esta que, por sua vez, determina a
forma da producao na divisdo do trabalho. . .

A producao e reproducao das condi¢des de gxulstﬂénoa
através do trabalho (relacdo com a natureza), da divisdo do

]
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trabalho (relacdo de intercambio e de cooperacio entre os
homens), da procriacdo (sexualidade e familia) constituem
em cada época o conjunto das forcas produtivas que de-
terminam e sdo determinadas pela divisdo social do traba-
lho. Essa divisao, que ja se inicia na prépria familia, conduz
a separacao entre pastoreio e agricultura, entre ambos e a
industria e entre os trés e o comércio. Estas separacoes con-
duzem a separagdo entre cidade e campo, ao mesmo tempo
em que, no interior de cada esfera de atividade, novas for-
mas de divisdo do trabalho desenvolvem-se.

A divisdo social do trabalho ndo é uma simples divisao
de tarefas, mas a manifestacio de algo fundamental na exis-
téncia histdrica: a existéncia de diferentes formas da proprie-
dade, isto é, a divisao entre as condictes e instrumentos ou
meios do trabalho e o proprio trabalho, incidindo, por sua
vez, na desigual distribuicdo do produto do trabalho. Numa
palavra: a divisdo social do trabalho engendra e é engendra-
da pela desigualdade social ou pela forma da propriedade.

A propriedade comega como propriedade tribal, e a es-
trutura social € a de uma familia ampliada e hierarquizada
por tarefas, fun¢des, poderes e consumo. A segunda forma
da propriedade ¢ a comunal ou estatal, isto &, propriedade
privada coletiva dos cidadaos ativos do Estado (Grécia, Roma,
por exemplo), e a estrutura da sociedade é constituida pela
divisao entre senhores (cidadaos) e escravos. Esta separacao
permite aos senhores distanciarem-se da terra e dos oficios,
que ficam a cargo dos escravos — esta separacdo leva os
senhores a viverem nas cidades, e a partir daf se estabelece a
separacdo entre a cidade e o campo, da qual resultarao lutas
sociais e politicas. A terceira forma da propriedade ¢ a feu-
dal ou estamental, e apresenta-se como propriedade privada
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territorial trabalhada por servos da gleba e como propriedade
dos instrumentos de trabalho, pelos artesdos livres ou oficiais
das corporacbes que vivem nos burgos (cidades medievais).
A estrutura da sociedade cria os proprietarios como nobre-
za feudal e como oficiais livres dos burgos, e os trabalhado-
res como servos da terra enfeudada e como aprendizes nas
corporacdes dos burgos. Junto a eles, ha uma figura social
intermediaria: o comerciante. As transformacdes dessa estru-
tura social, ou seja, da forma da propriedade e da diviséo do
trabalho, dao origem & forma da propriedade que conhece-
mos: a propriedade privada capitalista. Aqui a divisao social
do trabalho alcanca seu apice: de um lado, os proprietarios
privados do capital (portanto, dos meios, condicoes e ins-
trumentos da producdo e da distribuicao), que sdo também
os proprietarios do produto do trabalho, e, de outro lado, a
massa dos assalariados ou dos trabalhadores despossuidos,
que dispdem exclusivamente de sua forca de trabalho, que
vendem como mercadoria ao proprietario do capital.

Na Ideologia Alema, Marx expoe de modo muito bre-
ve a passagem dessas formas da propriedade ou da divisao
social do trabalho, cujas transformagdes constituem o solo
real da historia real. Nos Fundamentos para a Contribuicdo
3 Critica da Economia Politica, Marx retoma a exposicdo de
maneira extremamente minuciosa, corrige vdrias das afirma-
coes feitas na Ideologia Alemd, introduz novas determina-.
coes na forma da propriedade e, sobretudo, define a relagao
de produgéo a partir do processo de constituicao das forcas
produtivas na divisao social do trabalho, introduzindo o con-
ceito, inexistente no texto da Ideologia Aleméa, de modo de
producéo. Este nao é um dado, mas uma forma social criada
pelas acoes econdmicas e politicas dos agentes sociais (inde-
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pendentemente de sua vontade e de sua consciéncia). E o
5|stema' das relagbes de producéo e de suas representégées
por meio de categorias juridicas, politicas, culturais etc

’A'cor.wsciéncia, prossegue o texto de A ldeologia Alem3
estara indissoluvelmente ligada as condicdes materiais dé
producao da existéncia, das formas de intercambio e de co-
qpe@géo, e as idéias nascem da atividade material. Isso nio
significa, porém, que os homens representem nessas idéias
a realidade de suas condigdes materiais, mas, ao contrario
representam o modo como essa realidade lhes aparece na;
experiéncia imediata. Por esse motivo, as idéias tendem a
ser uma representacao invertida do processo real, colocando
como origem ou como causa aquilo que é efeito ou conse-
quéncia, e vice-versa.

_As:s:m, por exemplo, a Natureza, tal como se exprime
nas idéias da religido natural, ndo surge como relacao dos
homens com um meio trabalhado por eles, mas & represern-
tada como Um poder separado, estranho, insondavel e que
comanda de fora as acdes humanas.

. Também as relacdes sociais sdo representadas ime-
<\:i|atamente pelas idéias de maneira invertida. Com efeito
a medida que uma forma determinada da divisio social dc;
trabalho se estabiliza, se fixa e se repete, cada individuo pas-
sa a ter uma atividade determinada e exclusiva que lhe é
atribuida pelo conjunto das relacoes sociais, pelo estagio das
forcas produtivas e, evidentemente, pela forma da proprie-
dade. Cada um nao pode escapar da atividade que lhe ¢
;ocaafmente imposta. A partir desse momento, todo o con-
junto das relaces sociais aparece nas idéias como se fosse
coisa em si, existente por si mesma, e ndo como conseq-
éncia das acdes humanas. Pelo contrério, as acoes humanas
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sdo representadas como decorrentes da_ souedadt;:], ﬂl,‘ensé
vista como existindo por si mesma € damifwando 0s ”0 se:.’
Se a Natureza, pelas idéias religiosas, se ' lwurnilnsza a](')a"

divinizada, em contrapartida a Sociedade se r)a_tura lzter:
isto é, aparece como um dado nqtural, neces“sarlo ]s e "
no, e nao como resultado da préx:_s hu_mana. Esta |xf‘:1(_; ©
da atividade social — esta consoh.dagao ’de Nnosso prop:je
produto num poder objetivo superior a nos, que escaza :
nosso controle, que contraria nossas expectativas e re utz :
nada nossos calculos — é um dos mpmeqtgs funda"men ai
do desenvolvimento histérico que até aqui tlvemos.. )

A forma inicial da consciéncia é, portanto, a allenagqo,
pois 0s homens n&o se percebem como produtores da lspge—
dade, transformadores da natureza e inventores da re |g|a2,
mas julgam que hd um alienus, um Qutro (deus, nat?,lr!egn:'
chefes) que definiu e decidiu suas vidas e a forma socia e
que vivem. Submetem-se ao poder que conferem a esse
tro e ndo se reconhecem como Cl'léldOr@S‘ fielg. E porqlue iz
alienacao é a manifestagao inicial da consciéncia, a |de(? o%é_
ser4 possivel: as idéias serao tomadas como anterlorgs a ,r; i
xis, como superiores e exteriores a ela, como um poder esp
ritual autébnomo que comanda a agdo material dos homens.

A divisao social do trabalho torna-se completa quando
o trabalho material e o espiritual separam—s.,(?. .

Somente com essa divisao “a co.rjsagnoa png regl—
mente imaginar ser diferente da consciéncia da praxis e>/<|sc;
tente, representar realmente aIgQA, sem re,presentard .a_gs
real. Desde esse instante, a consciéncia estg em con _|go§a
de emancipar-se do mundo e entregar-se a CONstrucao

tu

teoria, da teologia, da filosofia, da moral etc. ‘puras’”.
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Nasce agora a ideologia propriamente dita,
sistema ordenado de idéias ou representacoes e da
€ regras como algo separado e independente das condicoes
materiais, visto que seus produtores — os tedricos, os ided-
logos, os intelectuais — nao estio diretamente vinculados a
producao material das condigbes de existéncia. E, sem per-
ceber, exprimem essa desvinculacio ou separacao através
de suas idéias. Ou seja: as idéias aparecem como produzidas
somente pelo pensamento, porque os seus pensadores es-
tao distanciados da producdo material. Assim, em lugar de
aparecer que os pensadores estao distanciados do mundo
material e por isso suas idéias revelam tal separacao, o que
aparece é que as idéias é que estio separadas do mundo
e o explicam. As idéias nao aparecem como produtos do
pensamento de homens determinados — aqueles que estio
fora da producdo material direta —, mas como entidades
auténomas descobertas por tais homens.

As idéias podem parecer estar em contradicio com as
relagées sociais existentes, com o mundo material dado, po-
rém essa contradicdo ndo se estabelece realmente entre as
idéias e o mundo, mas é uma consequéncia do fato de que
0 mundo social é contraditorio. Porém, como as contradicées
reais permanecem ocultas (sio as contradicoes entre as rela-
¢Ges de producdo ou entre as forcas produtivas e as relacdes
sociais), parece que a contradicdo real é aquela entre as idéias
e 0 mundo. Assim, por exemplo, faz parte da ideologia bur-
guesa afirmar que a educacdo é um direito de todos os ho-
mens. Ora, na realidade sabemos que isso ndo ocorre. Nossa
tendéncia, entéo, sera dizer que ha uma contradigdo entre a
idéia de educacio e a realidade. Na verdade, porém, essa con-
tradicdo existe porque simplesmente exprime, sem saber, uma
outra: a contradicao entre os que produzem a riqueza material

Isto @, 0
S normas




64 Marilena Chauf

e cultural com seu trabalho e aqueles que usufruem dessas
riquezas, excluindo delas os produtores. Porque estes encon-
tram-se excluidos do direito de usufruir dos bens que produ-
zem, estao excluidos da educacao, que & um desses bens, Em
geral, o pedreiro que faz a escola e 0 marceneiro que faz as
carteiras, mesas e lousas sao analfabetos e nao tém condicoes
de enviar seus filhos para a escola que foi por eles produzida.
Essa é a contradicao real, da qual a contradicao entre a idéia
de “direito de todos & educacao” e uma sociedade de maioria
analfabeta é apenas o efeito ou a conseqliégncia.

Em suma, Engels e Marx consideram que os trés as-
pectos gue sao condicdes para que haja histéria — forca
de produgao, relacoes sociais e consciéncia — podem en-
trar e efetivamente entram em contradicdo como resuftado
da divisdo social do trabalho material e intelectual, porque,
agora, o trabalho e a fruicgo, a producao e o consumo apa-
recem como realmente s&o, isto é, cabendo a individuos di-
ferentes. Instalou-se para a propria consciéncia imediata dos
homens a percepcao da desigualdade social: uns pensam,
outros trabalham; uns consomem, outros produzem e nao
podem consumir os produtos de seu trabalho.

Outra contradicao mais aguda ainda surge: a contradi-
cao entre 0 interesses de um individuo ou de uma familia
particular e os interesses coletivos. No entanto, diferente-
mente de Hegel, Marx e Engels demonstram que tais inte-

resses n3o sao realmente coletivos ou comuns, mas apenas o
sistema social de dependéncia reciproca dos individuos entre
os quais o trabalho, 0s meios e condicdes do trabalho e 0s
produtos do trabalho estao desigualmente distribuidos.

Existemn conflitos entre os proprietarios e existem con-
tradicbes entre 0s proprietarios e 0s nao-proprietarios. Ha
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oposicao entre os interes i
: resses dos proprietari
1 ) rnos e ra-
?ofjéoz zntrg 0s mte_resg.e_s de todos os proprietari:}‘:j ec?)mrc?
e wnt? n;a_o:proprmtanos. Os conflitos (entre proprietaiiee)
290 paa:; |gao (en_tée proprietarios e nao-proprietarios) ap;
cansciéncia dos sujeitos sociai A
Y pardz : _ ciais como se f
;g?;:n?\ls enlrtla: 0 Interesse particular e ointeresse coma.?::(eoﬂ
sociails {; I;?g:gar;i:, pqrém,dha antagonismos entre classes
. pois onde houver propri [
- . ed
nao poEdfz haver interesse social comum.[ Piiae pritacs
i jgsiﬂg]er:te_dfs{a contradicao entre o interesse par
- osto interesse coletivo lti :
i : que este ultimo toma
reaaiciuiiltldade de Es&_ado, uma forma auténoma, separada do;
quaiid dere;ses particulares e gerais e, ao mesmo tempo, na
ade de comunidade ilusori : ' ;
: . 13, mas sempre sob
. . : re a ba
triileﬂdo—s a‘ta;os existentes em cada conglomerado familiar (;E:
e en:sr ;;:roe;ig?s de sangue, linguagem, divisdo do
: a e Quiros interesses —,
o ae . e, sobretudo
.condc;c?;ssgvolveremqs_ cidrante. baseada nas classes sociais jéj
e aj pela divisdo social do trabalho, que se isolam
e u.ma um desses conglomerados humanos e entre as quais
il qug domma as outras fodas (...) O poder social, isto
:era orca pro_dgtw_a unificada multiplicada, que nasce da "co'o
gpargig ggr\:a :g:elndlxg_(:iu(?s exigida pela divisao do trabalho,
ar f: s individuos nao com 1 ,
unificado, mas com s P s,
ificado, o uma forga estranha situad
cuja origem e cujo destino ignor. et e
] Ignoram e que, pel trari
: ; . 2, pelo contrario, per-
sgfr:i) ifgi;r?]rean?g@ fjéne psrtlcular de fases e de estagios depde-
, Independente do querer e d i
_ e o agir dos ho
e que,Ancll verdade, dirige esse querer e esse ag?r" e
e nassz,lm como .d? divisdo entre trabalho material e intelec-
e a suposicdo de uma autonomia das idéias, como se
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fossem U como se tivessern uma realidade ptéprna nndepﬁn-
dente dos homens, assim também da separacao entrg osl 0
mens erm classes sociais particulares com INteresses particu arTeTs].
contraditdrios nasce a idéia de um interesse geral ou comu
que sé encarna numa instituicao determinada: g Estado. 1
O Estado aparece como a realizacao dollntersiz_s;edgegaa
(por isso Hegel dizia que o Estado era a universalida el B
vida social), mas, na realidade, ele € a forma pelg c;u; (
interesses da parte mais forte e poderosa c_Ia soqeda e z;
classe dos proprietarios) ganham a aparéncia de interesse
sociedade.
i tO(:IlJaEastado ndo é um poder distinto daispciedade, que a
ordena e regula para o interesse ge_ral definido por el_r;e:I p{;o;
prio enquanto poder separado e acima das: parncglart ade |
dos interesses de classe. Ele € a preservagao dos interesses
particulares da classe que domina a sociedade. Ele exprime
na esfera da politica as relagdes de exploracdo que existem
sfera econdmica. .
e O Estado é uma comunidade ilusoria. Isso nao querbd:zer
que seja falso, mas, sim, que ele aparece como comumci:iﬁ
porque & assim percebido pelos _st_Jjeltos sociais. Estes pi "
sam dessa figura unificada e umfzr:a_dora para conseguirer
tolerar a existéncia das divisbes soclais, escondendo que tais

divisdes permanecern através do Estado. O Estado e a expres-.

sdo politica da sociedade civil enguanto udiv':clida em cé‘}\s?z,
N&o &, como imaginava Hegel, a s‘uperaqao-das contradicoes,
mas a vitéria de uma parte da sociedade spbre a?. outras.
Como, porém, o Estado nao podgrla realizar sua 1;un
¢do apaziguadora e reguladora da soogdad_e (em.bene IC|C;
de uma classe) se aparecesse como realizacao de interesse
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particulares, ele precisa aparecer como uma forma muito es-
pecial de dominag¢do: uma dominacio impessoal e anénima,
a dominacao exercida através de um mecanismo impessoal
que sdo as leis ou o Direito Civil. Gracas as leis, o Fstado apa-
rece cOmo um poder que ndo pertence a ninguém. Por isso,
diz Marx, em lugar de o Estado aparecer como poder social
unificado, aparece como um poder desligado dos homens.
Por isso, também, em lugar de ser dirigido pelos homens,
aparece como um poder cuja origem e finalidade permane-
cem secretos e que dirige os homens. Enfim, como o Estado
ganhou autonomia, ele parece ter sua propria histéria, suas
fases e estagios proprios, sem nenhuma dependéncia da his-
toria social efetiva.

Esta aberto o caminho para a ideclogla politica que
explicara a sociedade através das formas dos regimes politi-
cos (aristocracia, monarquia, demaocracia, tirania, anarquia)
e que explicard a historia pelas transformacoes do Estado
(passagem de urm regime politico para outro).

A divisdo social, que separa proprietarios e destituidos,
exploradores e explorados, que separa intelectuais e traba-
Ihadores, sociedade civil e Estado, interesse privado e inte-
resse geral, € uma situacdo que ndo serd superada por meio
de teorias, nem por uma transformacso da consciéncia, visto
que tais separagdes ndo foram produzidas pela teoria nem
pela consciéncia, mas pelas relacoes sociais de producao e
suas representacdes pensadas.

Assim, a transformagéo histérica capaz de ultrapassar
essas divisdes e as contradicdes que as sustentam depende
de pressupostos (condi¢bes ou pré-condicoes) praticos, e ndo
tedricos. Esses pressupostos ou pré-condicoes praticos sdo:
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1) surgimento da massa da humanidade como mas-
sa inteiramente destituida de propriedade e em contradicao
com um mundo da cultura e da riqueza produzido por essa
massa, que se encontra excluida da abundéncia por ela pro-
duzida: é fundamental, diz Marx, que haja total desenvolvi-
mento das forcas produtivas (capitalistas), isto &, que tenha
sido produzido um mundo cultural e material abundante,
pois, sem isso, a massa revolucionaria teria de recomecar
o processo histérico partindo da caréncia e da escassez, da
luta pela sobrevivéncia material imediata, e seria obrigada a
repor as divisdes e contradicoes que pretendia superar;

2) que a divisao entre os proprietarios privados das con-
dicoes de producao e a massa destituida seja um fenorneno
universal, de modo que, guando a massa destituida de um

pais iniciar sua revolucao, seja acompanhada pela revolucao
de todas as massas do planeta; em outras palavras, € preciso
que o modo de producao capitalista tenha se tornado um
processo histérico mundial ou universal para que uma revo-
lucao plena possa efetuar-se. O capitalismo como mercado
mundial é, portanto, o pressuposto pratico do comunismo
como sociedade na qual os individuos exercerao o contro-
le consciente dos poderes que parecem doming-los de fora
(Natureza, Mercado, Estado).

A massa dos explorados enfim compreendera que esses
poderes foram produzidos pela préxis social e que, por seram
produtos da atividade histérica dos homens em condicoes de-
terminadas, também podem ser destruidos pela préatica social
dos homens em condigoes determinadas. Até agora 0s he-
metis fizerar a histéria, mas sem saber que a faziam, pois, ao
fazé-la em condicoes determinadas que nao foram escolhidas

por eles, tomavam tais condicoes como poderes exteriores e

—f‘—ﬁl
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%ﬂp;g;do;&hque 0s cort\:peliam a agir. Com a revolugo co-
ta, os homens saberao que fa istéria, 1
que nao tenham escolhido as cgndicézeimen? qh&ztt;l ;Z,Z:;?smo
o Sem as condicées materiais da revolucao, & in tf
jdéia de revo!ugao, “ja proclamada centenas de '.:ezes " ui\lzl :
sem a compreensao intelectual dessas condicoes materi 5
_a_reyoluqéo_permanece como um horizonte desejado e
encontrar préticas que a efetivem. e
A hxstdri_a nao € o desenvolvimento das idéias, mas o das
forgas produtivas. Nao é a acao dos Estados e dos. goverﬁah-
tes, mas a luta das classes. Nao & histéria das mudangas d
regimes politicos, mas a das relacoes de producao que dete :
minam as forgas politicas da dominacao. Assim sendo. uaig
o palco omsie se desenvolve a histéria? A so‘ciedade'c'i\.;iiq
_ A sociedade civil ndo é o aglomerado conflifan’te ;'ie fa-
m_fhas e :_:fe corporacoes (sindicatos, trustes, cartéis, holdin
oligopélios) que serao reconciliados gracas a at;éo’régulagos':
rae ordenas‘iora do Estado enquanto expressao do interesse
geral. A sociedade civil & o sistema de relagoes sociais que se
organizam na producao econdmica, nas instituicc‘)és sociais
€ p_c_)iltrcas,‘e que sao representadas ou interprétadas porum
conjunto sistematico de idéias juridicas, religiosas, politicas
morai, pe;ia;g(:jgicas, cientificas, artisticas, filoséﬁcﬂas.. '
) sociedade civil € o processo de constituica i-
¢ao das condicoes materiais de existéncia, istt:;‘;éa%zei gfor;ﬁogza
(trab_alh_t_), _diwséo do trabalho, processo de tra;btho forcma
de dustr:buu;éo e de consumo, circulacio, acum ulagét; e con-
centracao da riqueza), por meio das quais sao engendradas
a;_glasses sociais (exploradores e explorados, isto é, a contra-
dmao entre p_roprietérios & nao-proprietarios), A relécéo entre
as classes assim produzidas é contraditéria pori:;ue a condicao
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. e g 63
necessaria e suficiente para que haja |Jr<_:|pr|etfafro§ pr‘i\:addaozlas_
existéncia dos nao-proprietarios. Ou seja, a emsten_cr;h ace
se dos proprietarios depende intewa:‘ry@nte da (-.‘glcs) Slrocesso
3 ietari esta Ultima nasce
classe dos ndo-proprietarios, e O R e
pelo qual alguns proprietarios consegufmtzxg;oszré?é (;[ade o
ir totlo o restan
outros e conseguem reduzir totio ¢ O o
30s) & condicao de assalariados.
cravos, servos, artesaos) a c <l ass: o
iedade civil capitalista, afirt e
alavra, no caso da socie lists 2
Existéncia dos proprietarios (da classe capitalista) dep:?r:siaz 35)
3 ietari ' es assalari
5 -proprietarios (trabalhador c
exploragao dos nao-pr S hada )
sigﬁwifica simplesmente o seguinte: 0 capitlatle 0 trabalc?g nzm
pago (a mais-valia). Temos uma contradicao na medida
que a realidade do capital é a negacao do trabalho. N
A sociedade civil realiza-se através dg um conjundu b
instituicdes sociais encarregada's.de pern}mr a relpr(i) regas
ou a reposicao das relagdes socials — farr.uha,d esc.ofz(a),r rga gJéo’
j fti i e in ]
ici oliticos, imprensa, melos
B : : lugar onde essas
[ tc. Ela é também o lug
magistraturas, Estado e 2 0 ug s
instituico ' ralacdes sociais sao pe :
instituicdes e o conjunto das : ociats e S
[ i idéias — juridicas, pedagogicas,
interpretados por meio das idei » S ic
morapis religiosas, cientificas, filosoficas, artisticas, politicas
etc. . .
Produzida pela divisdo social do tra.b_alho, que a cnnrgg
em classes contraditérias, a sociedade civil reallza—sefc(c))nto
luta de classes. A lutd de classes nao € apenas 0 con rroce_
armado das classes, mas esta presente em todgs 'CI)S p e
dimentos institucionais, politicos, policiais, legais, |de;\nina_
gue a classe dominante lanca még para manter S\CJia tobalho
¢do, indo desde 0 modo de organizar © processo de trd alho
(sep;arando os trabalhadores uns dos outros e s]:epargn o2
esfera de decisdo e de controle do trabalho da estera de
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cucao, deixando esta Gltima para os trabalhadores) e 0 modo
de apropriar-se dos produtos (pela exploracao da mais-valia
e pela exclusdo dos trabalhadores do usufruto dos bens que
produziram), até as normas do Direito e o funcionamento
do Estado. Ela esté presente também em todas as ac¢oes dos
trabalhadores da cidade e do campo para diminuir a do-
minacdo e a exploracao, indo desde a luta pela diminuicdo
da jornada de trabalho, o aumento de salarios, as greves, a
criacao de sindicatos livres, até a formagdo de movimentos
politicos para derrubar a classe dominante. A luta de classes
€ 0 quotidiano da sociedade civil. Ests na politica salarial,
sanitaria e educacional, esta na propaganda e no consumo,
esta nas greves e nas eleicdes, estd nas relagbes entre pais
e filhos, professores e estudantes, policiais e povo, juizes e
réus, patrdes e empregados.

Se a historia é historia da luta de classes, ent3o a socie-
dade civil ndo é A Sociedade, isto &, uma espécie de grande
individuo coletivo, um organismo feito de partes ou de 6rgaos
funcionais que ora estdo em harmonia, ora estio em conflito,
ora estao bem regulados, ora estao em crise. A sociedade ci-
vil concebida como um individuo coletivo é uma das grandes
idéias da ideologia burguesa para ocultar gue a sociedade
civil & a producao e reproducdo da divisao em classes eé
luta das classes. Isso significa que a sociedade nao pode ser
0 sujeito da historia, criando-se e recriando-se a si mesma
em passes de magica. A histéria sd0 “os individuos fazendo-
e uns aos outros, tanto fisica quanto espiritualmente” . Esse
“fazer-se-uns-aos-outros” é a préxis social e significa:

1) que as classes sociais nao estdo feitas e acabadas
pela sociedade, mas estéo se fazendo umas as outras por sua
acao, e esta acdo produz o movimento da sociedade civil;
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2) que o conjunto das praticas sociais, lanto materiais
quanto espirituais, fazendo os individuos existirem como se-
res contraditorios, faz deles membros de uma classe social,
isto &, participantes de formas diferenciadas de existéncia so-
cial, determinadas pelas relacoes econdmicas de producao,
pelas instituicdes sociopoliticas e pelas idéias ou representa-
coes. O sujeito da historia, portanto, sao as classes sociais.

Ora, Marx e Engels mostram que as relacoes dos indi-

viduos com sua classe sao relagoes alienadas. Ou seja, assim
como a Natureza, a Sociedade e o Estado aparecem para a
consciéncia imediata dos individuos com 0s poderes separados
e estranhos que os dominam e governam, assim também a re-
lacgo dos individuos com a classe Ihes aparece imediatamente
como uma relacdo com algo ja dado e que 0s determina a
ser, agir e pensar de uma forma fixa e determinada. A classe
ganha autonomia com relacao aos individuos, de modo que,
em lugar de aparecer como resultante da acdo deles, aparece
de maneira invertida, isto , causando as acoes deles.

“A classe se autonomiza em face dos individuos, de
sorte que estes ultimos encontram suas condigoes de vida
preestabelecidas e tém, assim, sua posi¢do na vida e o seu
desenvolvimento pessoal determinados pela classe. Tornam-
<e subsumidos a ela. Trata-se do mesmo fendmeno que o
da subsuncao dos individuos isolados a divisdo do trabalho,
e tal fendmeno nao pode ser suprimido se nao se supera a
propriedade privada e o proprio trabalho. Indicamos varias
vezes que essa subsuncdo dos individuos a classe determi-
na e se transforma, ao mesmo tempo, em sua subsungéo a
todo tipo de representacdes.”

Essa dltima frase de Marx e de Engels € fundamental
para compreendermos a relacdo entre alienacao e ideologia.
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os homens creiam que sdo desiguais por natureza e pelas
condicbes sociais, mas que sdo iguais perante a lei e perante
o Estado, escondendo que a lei foi feita pelos dominantes e
que o Estado é instrumento dos dominantes.

Marx e Engels insistem em que nao devemos tomar
o problema da alienacdo como ponto de partida necessa-
rio para a transformacdo histérica. Ou seja, ndao devemos
esperar que, através da simples critica da alienacdo, haja
uma modificacdo na consciéncia dos homens e que, gragas
a essa modificacdo, que é uma mudanca subjetiva, havera
uma mudanca objetiva. Insistem em que a alienagaoé-.um

fenémeno objetivo (algo produzido pelas condicoes reais de™

existéncia dos homens) e nao um simples fenémeno subjeti-
vo, isto é, um engano de nossa consciéncia.

A alienacdo é um processo ou o processo social como
um todo. N3o é produzida por um erro da consciéncia que
se desvia da verdade, mas é resultado da prépria agdo social
dos homens, da propria atividade material quando esta se
separa deles, quando nao a podem controlar e sao ameaca-
dos e governados por ela. A transformacao deve ser simulta-
neamente subjetiva e objetiva: a pratica dos homens precisa
ser diferente para que suas idéias sejam diferentes.

“Todas as formas e todos os produtos da consciéncia
nao podem ser dissolvidos por forga da critica espiritual (como
pretendiam os idedlogos alemaes), pela dissolucao dos fan-
tasmas por acdo da ‘autoconsciéncia’ ou pela transformagao
dos 'fantasmas’, dos 'espectros’, das ‘visdes’ (maneira pela
qual os idedlogos alemaes descreviam a alienagdo). S6 po-
dem ser dissolvidos pela derrocada pratica das rela¢oes reais
das quais emanam essas tapeacdes idealistas. Nao é critica,
mas a revolucao, a forca motriz da historia®.

e 2
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Com isso, Marx e Engels dao a teoria um sentido intei-
ramente novo enquanto critica revolucionaria: a teoria ndo
estd encarregada de “conscientizar” os individuos, nio esta
encarregada de criar a consciéncia verdadeira para opd-la
a consciéncia falsa, e com isso mudar o mundo. A teoria
gsté encarregada de desvendar os processos reais e histo-
ricos enquanto resultados e enquanto condigdes da pratica
hum‘ana em situages determinadas, pratica que da origem
a existéncia e a conservacao da dominacao de uns poucos
sobre todos 0s outros. A teoria esta encarregada de apontar
0s processos objetivos que conduzem a exploracao e & domi-
nagao, e aqueles que podem conduzir a liberdade.

Percebemos, entdo, que a teoria — ao contrario da
ideologia — nao estd encarregada de tomar o lugar da
pratica, fazendo a realidade depender das idéias. Também
néo_esté encarregada de guiar a pratica, fazendo com que
a atividade histérica dependa da consciéncia “verdadeira”.
E também nao esta encarregada de se inutilizar enquanto
teoria para valorizar apenas a pratica, visto que a alienacao
pratica reproduz a pratica alienada.

o A relacdo entre teoria e pratica é revolucionaria porque
é dlglética. Vimos que a dialética ¢ o movimento das con-
tradicGes e que a contradicio é a existéncia de uma relacao
de negacdo interna entre termos que so existem gracas a
essa negacdo. Que significa dizer que a relagao entre teoria e
pratica é dialética e nao ideolégica (como aquela relacio que
mostramos ser feita pelos positivistas)? A relacao entre teo-
ra e pratica é uma relacdo simultinea e reciproca, por meio
da qual a teoria nega a pratica enquanto pratica imediata
Isto &, nega a pratica como um fato dado, para reveld-la emJ
suas mediacoes e como praxis social, ou seja, como ativida-
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de socialmente produzida e produtora da existéncia social. A
teoria nega a pratica como comportamento e acdo dados,
mostrando que se tratam de processos histéricos determina-
dos pela acdo dos homens que, depois, passam a determinar
suas acoes. Revela o modo pelo qual criam suas condigoes de
vida e sio, depois, submetidos por essas proprias condicoes.

A pratica, por sua vez, nega a teoria como um saber
separado e auténomo, como puro movimento de idéias se
produzindo umas as outras na cabeca dos tedricos. Nega a
teoria como um saber acabado que guiaria e comandaria de
fora a acao dos homens. E negando a teoria enquanto saber
separado do real que pretende governar esse real, a pratica
faz com que a teoria se descubra como conhecimento das
condicoes reais da prética existente, de sua alienacdo e de
sua transformacao. Por isso, Marx e Engels afirmam que co-
nhecem um Unico tipo de saber: a ciéncia da histéria.

“Toda concepcao histérica, até o momento, ou tem
omitido completamente a base real da histéria (forcas de
producao, capitais, divisao social do trabalho, propriedade,
formas sociais de intercambio que cada geragao encontra
como produto da geragdo precedente e que a atual repro-
duz e transforma, alterando a forma da luta de classes), ou
a tem considerado algo secundario, sem qualquer conexao
com o curso da histéria. Isso faz com que a histéria deva
sempre ser escrita de acordo com um critério situado fora
dela. A producao da vida real aparece como algo separado
da vida comum, como algo extra e supraterrestre. Com isso,
a relacao dos homens com a Natureza é excluida da Historia,
o que engendra a oposicao entre Natureza e Histéria. Conse-
glientemente, tal concepcao apenas vé na Historia as acoes
politicas dos Principes e do Estado, as lutas religiosas e as

O queé ldeologia 77

lutas tedricas em geral, e vé-se obrigada a compartilhar, em
;ada epoca, a llusao dessa época. Por exemplo, se uma é;'aoca
imagina ser determinada por motivos puramente ‘politicos’
ou ‘religiosos’, embora a “politica’ e a 'religido’ sejam apenas
formas aparentes de seus motivos reais, entao o historiador
dessa época considerada aceita essa opinido. A ‘imaginacao’
a ‘representacdo’ que homens historicamente determinados'
f!zeram de sua praxis real transforma-se, na cabeca do histo-
riador, na Unica forca determinante e ativa que domina e de-
termina a praxis desses homens. Quando a forma sob a qual
se apresenta a divisao do trabalho entre os hindus e entre os
egfpcios suscita nesses povos um regime de castas proprio de
seu Estado e de sua religido, o historiador cré que o regime
de castas é a forca que engendrou essa forma social. Engjuan-
to os franceses e os ingleses se atém a ilusao politica (isto &,
tomam as formas e forgas politicas como determinantes do
processo historico), o que esta certamente mais préximo da
realidade, os alemaes movem-se na esfera do ‘espirito puro’
e fazem da ilusdo religiosa a forca motriz da histéria.”

Uma vez postas como forgas histéricas motrizes aque-
las forgas (politicas, religiosas, culturais etc.) que, na verdade,
séoldeterminadas pelas forgas reais, todo o processo hist6ri-
co fica invertido ou de ponta-cabeca. Assim, acontecimentos
hls'Féricos posteriores sao convertidos na “finalidade” da his-
toria anterior. E o que ocorre quando se explica a descoberta
da América como um acontecimento que teve por finalidade
auxiliar o surgimento da Revolucdo Francesa. Ou quando se
explica o episédio da Inconfidéncia Mineira como tendo a
finalidade de preparar o da Independéncia.

Na medida em que as forgas reais, que explicam o pro-
cesso de surgimento de um acontecimento, permanecem ig-
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noradas ou escondidas, o historiador-idedlogo inventa cau-
sas e finalidades que acabam convertendo a histéria numa
entidade auténoma que possui seu proprio sentido e cami-
nha por sua prépria conta, usando os homens como seus
instrumentos ocasionais. Estamos, aqui, longe da realidade
histérica e diante da idéia da historia.

£ assim, por exemplo, que a ideologia burguesa tende
a explicar a historia através da idéia de progresso, isto &, de
um processo continuo de evolugdo que vai rumo ao melhor
e ao que é superior. Como a burguesia se vé a si mesma
como uma forca progressista, porque usa as técnicas e as ci-
éncias para um aumento total do controle sobre a Natureza
e a sociedade, e julga que esse dominio das forcas naturais e
sociais é o progresso e algo bom, considera que todo o real
se explica em termos de progresso. O historiador-idedlogo
constréi a idéia de progresso histérico concebendo-o como
a realizacdo, no tempo, de algo que ja existia antes de for-
ma embriondria e que se desenvolve até alcangar seu ponto
final necessario. Visto que a finalidade do processo ja esta
dada (isto &, ja se sabe de antemao qual vai ser o futuro), e
visto que o progresso é uma “lei” da histdria, esta ira alcan-
car necessariamente o fim conhecido. Com isso, os homens
tornam-se instrumentos ou meios para a “historia” realizar
seus fins proprios, e sao justificadas todas as acdes que se
realizam “em nome do progresso”.

Dessa maneira, ndo s6 os acontecimentos histéricos
sdo explicados de modo invertido (o fim explica o comeco),
mas tal “explicacdo” ainda permite que a classe dominante
justifique suas acoes, fazendo-as aparecer como as “razoes
da histdria”. Atribui-se & histéria uma racionalidade que é
apenas a legitimacao dos dominantes.
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Se a historia é o processo pratico pelo qual homens de-
terminados em condigoes determinadas estabelecem relacoes
sociais por meio das quais transformam a Natureza (pelo tra-
balho), se dividem em classes (pela divisao social do trabalho,
que determina a existéncia de proprietarios e de nao-proprie-
tarios), organizam essas relacoes através das instituicoes e re-
presentam suas vidas através das idéias, e se a histéria é da
luta de classes, luta que fica dissimulada pelas idéias que re-
presentam os interesses contraditérios como se fossem inte-
resses comuns de toda a sociedade (através da ideologia e do
Estado), entdo a histdria é também o processo de dominacio
de uma parte da sociedade sobre todas as outras.

Isso significa que, em termos do materialismo histérico
e dialético, é impossivel compreender a origem e a funcdo da
ideologia sem compreender a luta de classes, pois a ideologia
é um dos instrumentos da dominacdo de classe e uma das
formas da luta de classes. A ideologia é um dos meios usados
pelos dominantes para exercer a dominacdo, fazendo com
gue esta ndo seja percebida como tal pelos dominados.

A peculiaridade da ideologia, e que a transforma numa
forca quase impossivel de remover, decorre dos seguintes
aspectos:

1) 0 que torna a ideologia possivel, isto &, a suposicao de
gue as idéias existem em si e por si mesmas desde toda a eter-
nidade, é a separagao entre trabalho material e trabalho inte-
lectual, ou seja, a separagao entre trabalhadores e pensadores.
Portanto, enquanto esses dois trabalhos estiverem separados,
enquanto o trabalhador for aquele que “ndo pensa” ou que
“ndo sabe pensar”, e o pensador for aquele que nao trabalha,
a ideologia ndo perderd sua existéncia nem sua funcao;

2) o que torna objetivamente possivel a ideologia é o
fendmeno da alienacéo, isto ¢, o fato de que, no plano da
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experiéncia vivida e imediata, as condicdes reais de existén-
cia social dos homens néo lhes aparecam como produzidas
por eles, mas, ao contrdrio, eles se percebam produzidos por
tais condices e atribuam a origem da vida social a forcas ig-
noradas, alheias as suas, superiores e independentes (deuses,
Natureza, Razdo, Estado, destino etc.), de sorte que as idéias
quotidianas dos homens representem a realidade de modo in-
vertido e sejam conservadas nessa inversao, vindo a constituir
os pilares para a construcao da ideologia. Portanto, enquanto
nao houver um conhecimento da histéria real, enquanto a
teoria nao mostrar o significado da préatica imediata dos ho-
mens, enquanto a experiéncia comum de vida for mantida
sem critica e sem pensamento, a ideologia se mantera,

3) o que torna possivel a ideologia é a luta de classes, a
dominacao de uma classe sobre as outras. Porém, o que faz
da ideologia uma forca quase impossivel de ser destruida é
o fato de que a dominagéo real é justamente aquilo que a
ideologia tem por finalidade ocultar. Em outras palavras, a
ideologia nasce para fazer com que os homens creiam que
suas vidas sdo o que sdo em decorréncia da acdo de cer-
tas entidades (a Natureza, os deuses ou Deus, a Razdo ou a
Ciéncia, a Sociedade, o Estado), que existem em si e por si
e 3s quais é legitimo e legal que se submetam. Ora, como
a experiéncia vivida imediata e a alienacdo confirmam tais
idéias, a ideologia simplesmente cristaliza em “verdades” a
visao invertida do real. Seu papel é fazer com que no lugar
dos dominantes aparecam idéias “verdadeiras”. Seu papel é
o de fazer com que os homens creiam que tais idéias repre-
sentam efetivamente a realidade. E, enfim, também é seu
papel fazer com que os homens creiam que essas idéias sao
auténomas (ndo dependem de ninguém) e representam rea-
lidades autdbnomas (ndo foram feitas por ninguém).
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Assim, por exemplo, na ideologia burguesa, a familia
ndo é entendida como uma relacdo social que assume for-
mas, funcdes e sentidos diferentes tanto em decorréncia das
condicdes histéricas quanto em decorréncia da situacao de
cada classe social na sociedade. Pelo contrario, a familia é
representada como sendo sempre a mesma (no tempo e para
todas as classes) e, portanto, como uma realidade natural
(biolégica), sagrada (desejada e abengoada por Deus), eterna
(sempre existiu e sempre existira), moral (a vida boa, pura,
normal, respeitada) e pedagogica (nela se aprendem as re-
gras da verdadeira convivéncia entre os homens, com o amor
dos pais pelos filhos, com o respeito e temor dos filhos pelos
pais, com o amor fraterno). Estamos, pois, diante da idéia da
familia e ndo diante da realidade histérico-social da familia.
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Ou, entdo, quando se diz que o trabalho dignifica o ho-
mem e n&o se analisam as condigoes reais de trabalho, que
brutalizam, entorpecem, exploram certos homens em bene-
ficio de uns poucos. Estamos diante da idéia de trabalho e
nao diante da realidade historico-social do trabalho.

Ou, entdo, quando se diz que os homens sdo livres por
natureza e que exprimem essa liberdade pela capacidade de
escolher entre coisas ou entre situagdes dadas, sem que se
analise quais coisas e quais situacdes sdo dadas para que os
homens escolham. Quem dé& as condigbes para a escolha?
Todos podem realmente escolher o que desejarem? O nor-
destino, vitima da seca e do proprietario das terras, realmen-
te “escolhe” vir para o sul do pais? Escolhe viver na favela?
O peao metalirgico “escolheu” livremente fazer horas ex-
tras depois de 12 horas de trabalho? A menina gravida que
teme as sancoes da familia e da sociedade “escolhe” fazer
um aborto? A definicdo da liberdade como igual direito a
escolha é a idéia burguesa da liberdade e nado a realidade
histérico-social da liberdade.

Dissemos que a ideologia é resultado da luta de clas-
ses e que tem por funcao esconder a existéncia dessa luta.
Podemos acrescentar que o poder ou a eficacia da ideologia
aumentam quanto maior for sua capacidade para ocultar a
origem da divisao social em classes e a luta de classes.

Vejamos com detalhe esse processo.

* k% %

A divisao social do trabalho, ao separar os homens em
proprietarios e ndo-proprietarios, dd aos primeiros poder so-
bre os segundos. Estes sdo explorados economicamente e
dominados politicamente. Estamos diante de classes sociais
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e da dominacdo de uma classe por outra. Ora, a classe que
expiora‘economicamente SO poderd manter seus privilégios
se dominar politicamente e, portanto, se dispuser de in_s-tru-
mentos para essa dominagao. Esses instrumentos sao dois: 0
Estado e a ideologia. '
Através do Estado, a classe dominante monta um apa-
relho de coercao e de repressao social que Ihe permite exer-
cer o poder sobre toda a sociedade, fazendo-a submeter-
se é; regras politicas. O grande instrumento do Estado é o
Direito, isto é, o estabelecimento das leis que regulam as
re!agées sociais em proveito dos dominantes. Através do Di-
reito, o Estado aparece como legal, ou seja, como “Estado
de direito”. O papel do Direito ou das leis é o de fazer com
que a dominagdo nao seja tida como uma violéncia, mas
como legal, e por ser legal e nao-violenta deve ser aceita. A
lef é direito para o dominante e dever para o dominado. Ora,
se o Estado e o Direito fossem percebidos nessa realidade
real, isto €, tomo instrumentos para o exercicio consenti-
do da violéncia, evidentemente ambos nao seriam respeita-
dos, e os dominados se revoltariam. A funcao da ideologia
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' consiste em impedir essa revolta fazendo com que o /egal
apareca para os homens como legitimo, isto €, como justo
e bom. Assim, a ideologia substitui a realidade do Estado
pela idéia do Estado — ou seja, a dominacae de uma classe
é substituida pela idéia de interesse geral encarnado pelo
Estado. E substitui a realidade do Direito pela idéia do Diref-
to — ou seja, a dominacao de uma classe por meio das leis
é substituida pela representacao ou idéias dessas leis como
legftimas, justas, boas e vélidas para todos. N

Nao se trata de supor que os dominantes se rednam
¢ decidam fazer uma ideologia, pois esta seria, entao, uma
pura maquinacdo diabdlica dos poderosos. E, se assim fosse,
seria muito facil acabar com uma ideologia.

A ideologia resulta da prética social, nasce da atividade
social dos homens no momento em que estes representam
para si mesmos essa atividade, e vimos que essa representacao
é sempre necessariamente invertida. O que ocorre, porém, €
o seguinte processo: as diferentes classes sociais representam
para si mesmas o seu modo de existéncia tal como € vivido di-
retamente por elas, de sorte que as representagdes ou ideias
(todas elas invertidas) diferem segundo as classes e segundo
as experiéncias que cada uma delas tem de sua existéncia nas
relacdes de producdo. No entanto, as idéias dominantes em
uma sociedade numa época determinada ndo sdo todas as
idéias existentes nessa sociedade, mas serdo apenas as idéias
da classe dominante dessa sociedade nessa época. Ou seja, a
maneira pela qual a classe dominante representa a si mesma
(sua idéia a respeito de si mesma), representa sua relacao
com a Natureza, com os demais homens, com a sobrenatu-
reza (deuses), com o Estado etc., tornar-se-a a maneira como
todos 0s membros dessa sociedade irao pensar.
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A ideologia é o processo pelo qual as idéias da classe do-
minante tornam-se icléias de todas as classes sociais lornam-se
idéias dominantes. E esse Processo que nos i nteres'sa agora

Na ldeologia Alema, lemos: “As idéias da classe dor;ﬂ-
nante sao, em cada epoca, as idéias dominantes, isto é, a
classe que é a forca material dominante da sociedade & ‘ac
mesmo tempo, sua forca espiritual. A classe que tem a’sua
disposicao os meios de produgao material dispde, ao mesmo
tempo, dos meios de producao espiritual, o que faz com
que a ela sejam submetidas, a0 mesmo tempo e em média
as idéias daqueles aos quais faltam os meios de producéc'»
espiritual. As idéias dominantes nada mais sao do que a ex-
pressa"_o‘ ideal das relagdes materiais dominantes, as relacoes
materiais dominantes concebidas como idéias; portanto
a expressao das relagdes que tornam uma classe a classé
dominante; portanto, as idéias de sua dominacado. Os indi-
viduos que constituem a classe dominante possuem, entre
outras coisas, também consciéncia e, por isso, pensém. Na
{nedfda em que dominam como classe e determinam todo o
ambito de uma época histérica, é evidente gue o facam em
toda a sua extensdo e, conseqlentemente, entre outras coi-
sas, dqminem também como pensadores, como produtores
de idéias; que regulem a produgao e distribuicdo das idéias
Qe Seu tempo e que suas idéias sejam, por isso mesmo, as
idéias dominantes da época”. I
_ A_ideologia consiste precisamente na transformacao
das_ id¢ias da classe dominante em idéias dominantes para a
sociedade como um todo, de modo que a classe que domi-
na np_plano material (econdmico, social e politico) também
domina no plano espiritual (das idéias). '
Isso significa que:
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1) embora a'sociedade esteja dividida em classes e cada
qual devesse ter suas proprias idéias, a dominagado de uma
classe sobre as outras faz com que s6 sejam consideradas va-
-lidas, verdadeiras e racionais as idéias da classe dominante;

- 2) para que isso ocorra, é preciso que os membros da
sociedade nao se percebam divididos em classes, mas se ve-
jam como tendo certas caracteristicas humanas comuns a
todos e que tornam as diferencas sociais algo derivado ou
de menor importancia; )

3) para gue todos os membros da sociedade se iden-
tifiquem cofm é$sas caracteristicas supostamente comuns a
todos, .é preciso que elas sejam convertidas em idéias co-

- muns a todos. Para gque isso ocorra, € preciso que a classe
dominante, além de produzir suas proprias idéias, também
possa distribui-las, o que é feito, por exemplo, através da
educacdo, da religido, dos costumes, dos meios de comuni-
cacao disponiveis;

4) como tais idéias ndo exprimem a realidade real, mas
representam a aparéncia social, as imagens das coisas e dos
homens,- é possivel passar a considera-las independentes
da realidade e, mais do que isso, inverter a relacao, fazen-
do com que & realidade concreta.seja tida como realizacao
dessas idéias.

Todos esses procedimentos consistem naquilo que é a
operagao intelectual por exceléncia da ideologia: a criacao
de universais abstratos, isto é, a transformacdo das idéias
particulares da classe dominante em idéias universais de to-
dos e para todos os membros da sociedade. Essa universali-
dade das idéias é abstrata porque ndo corresponde a nada
real e concreto, visto que no real existem concretamente
classes particulares e ndo universalidade humana. As idélas
da ideologia sdo, pois, universais abstratos:

-

1
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~ Osidedlogos sao aqueles membros da classe domi

te ou da classe média (aliada natural da classe dommman-

que, em decorréncia da divisio social do trabalho eén”:anl.‘fe)

Iho material e espiritual, constituem a camada d'os ;a .

dpres ou dos intelectuais. Fstio encarregados, por m':é;é’i;a'

sistematizacao das idéias, de transformar as ilu'sées da cla'sss

dominante (isto é, a visao que a classe dominante tem de s

mesma e df'z sociedade) em representacoes coletivas all uni-

vgrsaig.rAssrm, a classk dominante (e sua aliada, a classe me-
dia) d1v1de:se em pensadores e nao-pensadores, 'ou em pro-
dutores ativos de idéias e consurnidores passivos de idgias,

. Muita_s vezes, no interior d& classe dominante e de sua
allada,_ a divisdo entre pensadores e nao-pensadores pode
assumir a forma de conflitos — por exemplo, entre nobres e
sacerplotes. entre burguesia conservadora e intelectuais pro-
gressistas —, mas tal conflito ndo é uma ‘contradicao, nao
expnme a existéncia de duas classes saciais contradittlérias
mas apenas oposicdes no interior da mesma classe. A proi-
va disso, escrevem Marx e Engels, é que basta haver umé
ameaca real & dominacdo da classe dominante para que os
confhtqs sejam esquecidos e todos fiqguem do mesmo lado
da_ba_rr:cada‘ Nessas ocasices, “desaparece a ilusao de que
as adé:a_’s dominantes nao sdo as idéias da classe dominante e
que ler@m um poder diferente do poder dessa classe”,

_ /-\smm_, por exemplo, é possivel que, em determinadas
cwcunst{mc;as historicas, os intelectuais se cologuem contra a
burguesia e se facam aliados dos trabalhadores. Se os traba-
Ihadores, compreendendo a origem da exploracao econdmi-
caeda _dommagéo palitica, decidirem destruir o poder dessa
burguesia, é possivel que os intelectuais progressistas, sem o
saber, passem para o lado da burguesia. £ o que ocorre, por

R RS
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exemplo, quando, diante do agucamento da luta de classes
num pafs, os intelectuais demonstram aos trabalhadores que,
naquela fase histérica, o verdadeiro inimigo nao ea burguesia
nacional, mas a burguesia internacional impenah;ta, e que se
deve lutar primeiro contra ela. A ideologia da’ umdade nacio-
nal, que os intelectuais progressistas, de boa-fé, imaginam ser-
vir aos trabalhadores, na verdade serve a classe dominante.

Por que isso ocorre? Do lado dos intelectuais, iss.o ge-
corre do fato de que interiorizaram de tal modo as idéias
dominantes que nao percebem o que estao pensqndo.. Do
lado dos trabathadores, se aceitam tal ideologia naoona“stq,
isso decorre da divisdo social do trabalho, que foi interiori-
zada por eles, fazendo-os crer que ndo sabem pensar e que
devem confiar em quem pensa. Com isso, também eles séo
vitimas do poder das idéias dominantes.

Esse fendmeno de manutencao das idéias domingntes
mesmo quando se estd lutando contra a cIassg domln;_an-
te é o aspecto fundamental daquilo que Gramsci denomina
hegemonia, ou o poder espiritual da classe dominante. Por
isso ele dizia que, se num determinado momento 0s f[raba-
fhadores de um pais precisam lutar usando a bandelrg qo
nacionalismo, a primeira coisa a fazer é redefinir tqda a idéia
da nacdo, desfazer-se da idéia burguesa de na}aonalldade
e elaborar uma idéia do nacional que seja idéntica a de po-
pular. Precisam, portanto, contrapor a idéja QOminante de
nagao uma outra, popular, que negue a primeira.

Uma histéria concreta ndo perde de vista a origem de
classe das idéias de uma época, nem perde de vista que a
ideologia nasce para servir aos interesse; d.e uma classe e
que so pode fazé-lo transformando as idéias dessa classe
particular em idéias universais.

O que ¢ Ideologia 89

Néo perde de vista, também, que a producéo e distri-
buicdo dessas idéias ficam sob o controle da classe domi-
nante, que usa as instituicoes sociais para sua implantacao
— familia, escola, igrejas, partidos politicos, magistraturas,
meios de comunicagdo da cultura permanecem atrelados 3
conservacao do poder dos dominantes.

“Se, ao concebermos o decurso da historia, separarmos
as idéias da classe dominante e a prépria classe dominante; e
se as concebermos como independentes; se nos limitarmos
a dizer que numa época estas ou aquelas idéias dominaram,
S€m Nnos preocuparmos com as condi¢des de producao e com
os produtores destas idéias; se, portanto, ignorarmos os indivi-
duos e as circunstancias mundiais que sdo a base destas idéias;
entdo podemos afirmar, por exemplo, que, na época em que
a aristocracia dominava, os conceitos de honra, de fidelidade,
dominaram, ao passo que na época da dominagao burguesa
dominam os conceitos de igualdade, de liberdade etc. E, em
média, o que a classe dominante, em geral, imagina”.

Se fizermos esse tipo de interpretacdo, nao compreen-
deremos, por exemplo, que a forma da dominacao feudal
impde uma divisdo social por estamentos fechados que se
subordinam uns aos outros segundo uma hierarquia imaével,
que culmina na figura do papa, e deste alcanca a de Deus,
entendido como fonte de poder que, por uma graca ou por
um favor, concede poder a alguns homens determinados,
€ que, portanto, as relagoes de honra e de fidelidade sim-
plesmente exprimem o modo pelo qual os lacos de poder
sdo conservados no interior da nobreza contra os servos.
Ao contrario, no mundo capitalista as relacoes entre os in-
dividuos sdo determinadas pela compra e venda da forca
de trabalho no mercado, estabelecendo-se entre as partes
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(proprietarios e assalariados) um contrato de trabalho. Ora,
o pressuposto juridico da idéia de contrato é que as partes
sejam iguais e livres, de sorte que ndo apareca o fato de que
uma das partes ndo é igual & outra nem ¢é livre. A realiza-
cdo de relacbes econdmicas, sociais e politicas baseadas na
idéia de contrato leva a universalizacdo abstrata das idéias
de igualdade e de liberdade.

O processo histérico real, escrevem Marx e Engels, nao
é o do predominio de certas idéias em certas épocas, mas um
outro, que é o seguinte: cada nova classe em ascensao que
comeca a se desenvolver dentro de um modo de produgao
que serd destruido quando essa nova classe dominar, cada
classe emergente, diziamos, precisa formular seus interesses
de modo sistematico e, para ganhar o apoio do restante da
sociedade contra a classe dominante existente, precisa fazer
com que tais interesses aparegam como interesses de toda
a sociedade. Assim, por exemplo, a burguesia, ao elaborar
as idéias de igualdade e de liberdade como esséncia do ho-
mem, faz com que se cologuem ao seu lado como aliados
todos os membros da sociedade feudal submetidos ao poder
da nobreza, que encarnava o principio da desigualdade e da
serviddo.

Para poder ser o representante de toda a sociedade
contra uma classe particular que esta no poder, a nova classe
emergente precisa dar as suas idéias a maior universalidade
possivel, fazendo com que aparecam como verdadeiras e jus-
tas para o maior numero possivel de membros da sociedade.
Precisa apresentar tais idéias como as Unicas racionais e as
Gnicas validas para todos. Ou seja, a classe ascendente nao
pode aparecer como uma classe particular contra outra classe
particular, mas precisa aparecer como representante de toda
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a sociedade, dos interesses de todos contra os interesses da
classe particular dominante. E consegue aparecer assim uni-
versalizada gracas as idéias que defende como universais.
No inicio do processo de ascensao é verdade que a nova
classe representa um interesse coletivo: o interesse de todas
as classes ndo-dominantes. Porém, uma vez alcancada a vi-
téria e a classe ascendente tornando-se classe dominante,
seus interesses passam a ser particulares, isto €, sdo apenas
seus interesses de classe. No entanto, agora, tais interesses
precisam ser mantidos com a aparéncia de universais, porque
precisam legitimar o dominio que exerce sobre o restante da
sociedade. Em uma palavra: as idéias universais da ideologia
nao $ao uma invencao arbitraria ou diabolica, mas sdo a con-
servacao de uma universalidade que ja foi real num certo mo-
mento (quando a classe ascendente realmente representava
os interesses de todos os nao-dominantes), mas que agora é
uma universalidade iluséria (pois a classe dominante tornou-
se representante apenas de seus interesses particulares).
“Cada nova classe estabelece sua dominagdo sempre
sobre uma base mais extensa do que a da classe que até
entdo dominava, ao passo que, mais tarde, a oposicdo en-
tre a nova classe dominante e a ndo-dominante agrava-se
e aprofunda-se ainda mais”. Isso significa que cada nova
classe dominante, enquanto estava em ascensao, apontava
para a possibilidade de um maior niimero de individuos exer-
cerem a dominagdo e, por isso, quando toma o poder, usa
de procedimentos mais radicais do que os ja existentes, para
afastar as possibilidades de exercicio do poder por parte dos
dominados. Por isso, a distancia entre dominantes e domi-
nados aumenta ainda mais, e os dominados, afinal, terdo de
lutar pelo término de toda e qualquer forma de dominagao.
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Estamos agora em condicdes de compreender as de-
terminacdes gerais da ideologia (recordando que determi-
nacdo significa: caracteristicas intrinsecas a uma realidade e
que foram sendo produzidas pelo processo que deu origem
a essa realidade). Podemos agora compreender o que é a
ideologia porque acompanhamos o processo que a produz
concretamente.

As principais determina¢oes que constituem o fendme-
no da ideologia sdo:

1) a ideologia é resultado da divisdo social do trabalho
e, em particular, da separacdo entre trabalho material/ma-
nual e trabalho espiritual/intelectual;

2) essa separacao dos trabalhos estabelece a aparente
autonomia do trabalho intelectual face ao trabalho material;

3) essa autonomia aparente do trabalho intelectual
aparece como autonomia dos produtores desse trabalho,
isto &, dos pensadores;

4) essa autonomia dos produtores do trabalho intelec-
tual aparece como autonomia dos produtos desse trabalho,
isto &, das idéias;

5) essas idéias que aparecem como autdnomas sao as
idéias da classe dominante de uma época, e tal autonomia é
produzida no momento em que se faz uma separacéo entre
os individuos que dominam e as idéias que dominam, de tal
modo que a dominacdo de homens sobre homens nao seja
percebida porque aparece como dominacao das idéias sobre
todos os homens;

6) a ideologia &, pois, um instrumento de dominacéo
de classe e, como tal, sua origem é a existéncia da divisdo da
sociedade em classes contraditérias e em luta;
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7) a divisao da‘socif_edade em classes realiza-se COMO se-
paracao entre proprietarios e nao-proprietarios das condicGes
e dos produtos do trabalho, como divisio entre exploradores
e explorados, dominantes e dominados, e, portanto, realiz.
se coma luta de classes. Esta ndo deve ser entendida apenas
como os momentos de confronto armado entre as classes,
mas como o conjunto de procedimentos institucionais, juri-
dicos, politicos, paliciais, pedagdgicos, morais, psicologicos,
culturais, religiosos, artisticos, usados pela classe dominante
para manter a dominacao. E como todos os procedimentos
dos dominados para diminuir ou destruir essa dominacdo. A
ideologia é um instrumento de dominacio de classe;

8) se a dominacao e a exploracdo de uma classe fo-
rem perceptiveis como violéncia, isto &, como poder injusto
e ilegitimo, os explorados e dominados sentem-se no justo e
legitimo direito de recusa-la, revoltando-se. Por esse motivo,
0 papel especifico da ideologia como instrumento da luta de
classes & impedir que a dominagdo e a exploracao sejam per-
cebidas em sua realidade concreta. Para tanto, é funcdo da
ideologia dissimular e ocultar a existéncia das divisdes sociais
como divisGes de classes, escondendo, assim, sua prépria
origem. Ou seja, a ideologia esconde que nasceu da luta de
classes para servir a uma classe na dominacao;

9) por ser o instrumento encarregado de ocultar as
divisdes sociais, a ideologia deve transformar as idéias par-
ticulares da classe dominante em idéias universais, validas
igualmente para toda a sociedade;

10) a universalidade dessas idéias é abstrata, pois no
concreto existem idéias particulares de cada classe. Por ser
uma abstracéo, a ideologia constréi uma rede imaginaria de
idéias e de valores que possuem base real (a divisdo social),

]
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mas de tal modo que essa base seja reconstruida de modo
invertido e imaginario;

11) a ideologia é uma ilusdo, necessaria a dominagao
de classe. Por ilusdo ndo devemos entender “ficcdo”, "fan-
tasia”, "invencdo gratuita e arbitraria”, “erro”, “falsidade”,
pois com isto suporfamos que hé ideologias falsas ou erradas
e outras que seriam verdadeiras e corretas. Por ilusdo deve-
mos entender; abstracdo e inversdo. Abstracdo (como vimos
anteriormente) é o conhecimento de uma realidade tal como
se oferece & nossa experiéncia imediata, como algo dado,
feito e acabado, que apenas classificamos, ordenamos e sis-
tematizamos, sem nunca indagarmos como tal realidade foi
concretamente produzida. Uma realidade é concreta porque
mediata, isto &, porque produzida por um sistema determina-
do de condicdes que se articulam internamente de maneira
necessaria. Inversdo (como também vimos anteriormente) é
tomar o resultado de um processo como se fosse seu comego,
tomar os efeitos pelas causas, as conseqéncias pelas premis-
sas, 0 determinado pelo determinante. Assim, por exemplo,
quando os homens admitem que sdo desiguais porque Deus
ou a Natureza os fez desiguais, estdo tomando a desigualda-
de como causa de sua situacdo social e ndo como tendo sido
produzida pelas relacdes sociais e, portanto, por eles proprios,
sem que o desejassem e sem gue o soubessem;

12) porque a ideologia é ilusdo, isto &, abstracao e in-
versao da realidade, ela permanece sempre no plano imedia-
to do aparecer social. Ora, como vimos, ao falarmos do feti-
chismo da mercadoria, o aparecer social ¢ o modo de ser do
social de ponta-cabega. A aparéncia social ndo é algo falso e
errado, mas € o0 modo como o processo social aparece para a
consciéncia direta dos homens. Isso significa que uma ideo-
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/logia sempre possui uma base real, s6 que essa base est4 de
ponta-cabeca, é a aparéncia social. Assim, por exemplo, a
sociedade burguesa aparece em nossa experiéncia imediéta
como estando formada por trés tipos diferentes de proprie-
tarios: o capitalista, proprietario do capital; o dono da terra,
proprietario da renda da terra; e o trabalhador, proprietario
do saldrio. Se todos sao proprietarios, embora de coisas di-
ferentes, entéo todos os homens dessa sociedade séo iguais
e possuem iguais direitos. Enquanto nao ultrapassarmos
essa aparéncia e procurarmos o modo como realmente e
concretamente sdo produzidos esses proprietarios pelo sis-
tema capitalista, ndo poderemos compreender que o salario
nao é a propriedade do trabalhador, mas é o trabalho nao-
pago pelo capitalista; gue a renda ndo vem da terra, mas
de sua transformacdo em capital pelo trabalho ndo-pago do
camponés ou dos mineiros; e que, finalmente, sé o capital
é efetivamente propriedade. Enquanto ndo tivermos essa
compreensao histdria do processo real, a idéia de igualdade
nao s6 parecerd verdadeira, mas ainda possuira base real, ou
seja, a maneira pela qual os homens aparecem no modo de
produgdo capitalista. E nesse sentido que se deve entender a
ideologia como ilusdo, abstragéo e inversdo; ,

13) a ideologia ndo é um “reflexo” do real na cabeca
dos homens, mas o modo ilusério (isto é, abstrato e inver-
tido) pelo qual representam o aparecer social como se tal
aparecer fosse a realidade social. Se a ideologia fosse um
simples “reflexo invertido” da realidade na consciéncia dos
homens, a relagdo entre 0 mundo e a consciéncia ndo seria
dialética (isto é, contraditéria ou de negacéo interna), mas
seria mecanica ou de causa e efeito. Se a ideologia fosse o
espelho “ruim” da realidade, ela seria o efeito mecanico da
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acao dos objetos exteriores sobre nossa consciéncia, como a
acdo da [uz sobre nossa retina. Nesse caso, nao poderfamos
compreender a célebre afirmacdo de Marx (nas chamadas
Onze Teses Sobre Feuerbach) de que o engano dos mate-
rialistas tinha sido considerar a relacao da consciéncia com
0s objetos uma experiéncia sensivel e ndo uma praxis social,
isto €, uma atividade social que produz os objetos e o senti-
do dos objetos. A ideologia é uma das formas de praxis so-
cial: aguela que, partindo da experiéncia imediata dos dados
da vida social, constréi abstratamente um sistema de idéias
ou representagdes sobre a realidade.

Para percebermos que a ideologia ndo é o mero “refle-
x0" invertido da realidade na consciéncia dos homens, basta
lembrarmo-nos do modo como Marx define a religido.

Em geral, todos conhecem a famosa férmula segundo
a qual "a religido é o dpio do povo”, isto &, um mecanismo
para fazer com que o povo aceite a miséria e o sofrimento
sem revoltar-se porque acredita que sera recompensado na
vida futura (cristianismo) ou porque acredita que tais dores
sS40 uma punicdo por erros cometidos numa vida anterior
(religides baseadas na idéia de reencarnacdo). Aceitando a
injustica social com a esperanca da recompensa ou com a
resignagdo do pecador, 0 homem religioso fica anestesiado
como o fumador de 6pio, alheio a realidade. No entanto,
costuma-se esquecer que, antes de fazer tal afirmacéo, Marx
define a religido como “a criacdo de um espirito num mun-
do sem espirito”, como “enciclopédia e légica popular” e
“consolacdo num mundo sem consolo”. Se a religiao, que
é uma forma de ideologia, fosse um “reflexo”, ela teria de
espelhar de maneira invertida o mundo real. Ora, sequndo
Marx, a inversao religiosa nao “reflete” coisa alguma — sen-
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do cria¢do do espirito em um mundo sem espirito, a religido
¢ producdo imagindria de algo que nado existe. A inversdo
consiste em atribuir a essa criagdo do espirito a origem da
realidade, em lugar de compreender que é a miséria real que
esta produzindo a crenca no espirito, numa divindade pode-
rosa que pune e recompensa as acées humanas. A religido,
como toda ideologia, é uma atividade de consciéncia social.
A religiosidade consiste em substituir o mundo real (o mun-
do sem espirito) por um mundo imaginario (0 mundo com
espirito). Essa substituicdo do real pelo imaginério é a grande
tarefa da ideologia, e por isso ela anestesia como o 6pio;

14) a ideologia é produzida em trés momentos funda-
mentais:

a) ela inicia-se como um conjunto sistemético de idéias
que os pensadores de uma classe em ascensao produzem
para que essa nova classe apareca como representante dos
interesses de toda a sociedade, representando os interesses
de todos os ndo-dominantes. Nesse primeiro momento, a
ideologia encarrega-se de produzir uma universalidade com
base real para legitimar a luta da nova classe pelo poder;

b) ela prossegue tornando-se aquilo que Gramsci de-
nomina senso comum, isto &, ela populariza-se, torna-se um
conjunto de idéias e de valores concatenados e coerentes,
aceitos por todos os que sao contrarios & dominacao exis-
tente e que imaginam uma nova sociedade que realize essas
idéias e esses valores (por exemplo, quando os servos, apren-
dizes, pequenos artesdos e pequenos comerciantes no final
da Idade Média e no inicio do mercantilismo aceitam e in-
corporam as idéias de liberdade e de igualdade, defendidas
pela burguesia em ascensao). Ou seja, © momento essencial
de consolidacao social da ideologia ocorre quando as idéias



98 Marilena Chaui

e valores da classe emergente s&o interiorizados pela consci-
éncia de todos os membros nio-dominantes da sociedade;

€) uma vez sedimentada e interiorizada como senso co-
mum, a ideologia mantém-se mesmo apos a vitéria da clas-
se emergente, que se torna, entdo, classe dominante. Isso
significa que, mesmo quando os interesses anteriores, que
eram interesses de todos os nao-dominantes, sdo negados
pela realidade da nova dominacédo — isto €, a nova domi-
nacao converte os interesses da classe emergente em inte-
resses particulares da classe dominante e, portanto, nega a
possibilidade de que se realizem como interesses de toda a
sociedade —, tal negacdo ndo impede que as idéias e valores
anteriores & dominacdo permanecam como algo verdadeiro
para os dominados. Ou seja, mesmo que a classe dominante
seja percebida como tal pelos dominados, mesmo que estes
percebam que tal classe defende interesses que sdo exclu-
sivamente dela, essa percepcdo nao afeta a aceitagdo das
idéias e valores dos dominantes, pois a tarefa da ideologia
consiste justamente em separar os individuos dominantes e
as idéias dominantes, fazendo com que apare¢cam como in-
dependentes uns dos outros.

E assim, por exemplo, que os trabalhadores contem-
pordneos podem perceber que a organizacdo do processo
de trabalho pelo estilo taylorista (que consiste em separar
todas as fases de producdo e em separar os que dirigem
e controlam tal producdo e os que a executam) € um inte-
resse da classe dominante, sem que isso os impega de crer
que a organizacgao racional do trabalho exija racionalmente
a divisdo entre os que possuem conhecimento tecnolégico
(cientistas, técnicos, administradores e gerentes) e os que
possuem apenas a qualificacio para executar as tarefas do
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trabalho (trabalhadores). Ou seja, percebem, de um lado,
que o taylorismo é uma forma de dominacio burguesa, mas
conservam a idéia (subjacente ao taylorismo) de que é racio-
nal separar saber tecnolégico e execugdo prética do trabalho
(sem se dar conta de que tal separacao é o que permite a do-
minacdo burguesa, pois tal organizagao lhes aparece como
racional por causa do avanco tecnoldgico, que impossibilita
a cada trabalhador e ao conjunto dos trabalhadores contro-
lar o saber que governa seus trabalhos).

Esse fendbmeno da conservacao da validade das idéias e
valores dos dominantes, mesmo quando se percebe a domi-
nacdo e mesmo quando se [uta contra a classe dominante,
mantendo sua ideologia, é que Gramsci denomina hegemo-
nia. Uma classe é hegemonica ndo sé porque detém a pro-
priedade dos meios de producdo e o poder do Estado (isto
é, o controle juridico, politico e policial da sociedade), mas
ela é hegemonica sobretudo porque suas idéias e valores
sdo dominantes, e mantidos pelos dominados até mesmo
quando lutam contra essa dominacao.

Em geral, fala-se muito em “crise de hegemonia” (con-
ceito gramsciano) para caracterizar momentos de crise eco-
ndmica e polftica nos quais a classe dirigente (aquela fracdo
da classe dominante que dirige a sociedade) é forcada a re-
pensar sua a¢ado econdmica e politica se quiser conservar o
poder dirigente. Ora, crise de hegemonia n&o é isso. A crise
de hegemonia s6 ocorre quando, além da crise econdmica e
politica que afeta os dirigentes, ha uma crise das idéias e dos
valores dominantes, fazendo com que toda a sociedade, na
qualidade de nao-dirigente, recuse a totalidade da forma de
dominacao existente. Assim é que Gramsci pode caracteri-
zar o surgimento do fascismo na ltélia a partir de uma crise
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de hegemonia. Mas quando hoje, no Brasil, se consideram
as dificuldades dos atuais dirigentes para manter o controle
econdmico e politico uma “crise de hegemonia”, emprega-
se erroneamente o conceito gramsciano.

Vejamos um exemplo de conservacdo da hegemonia
burguesa.

Muitos movimentos feministas lutam contra o poder
burgués porque ele é fundamentalmente um poder masculi-
no que discrimina social, econdémica, politica e culturalmen-
te as mulheres. E considerado um poder patriarcal, isto &,
fundado na autoridade do Pai (chefe de familia, chefe de
secao, chefe de escola, chefe de hospital, chefe de Estado
etc.). E um poder que legitima a submissao das mulheres
aos homens, tanto pela afirmacéo da inferioridade feminina
(fraqueza fisica e intelectual) quanto pela divisao de papéis
sociais a partir de atividades sexuais (feminilidade como sind-
nimo de maternidade e domesticidade).

Partindo dessa colocacdo, muitos movimentos feminis-
tas vao defender duas idéias principais:

1) a de que as mulheres n&o devem se sujeitar a papéis
sociais, mas devem lutar por igual direito ao trabalho;

2) a de que as mulheres ndo devem continuar se sub-
metendo ao poderio masculino e devem defender a liberda-
de do uso de seu corpo, porque este é propriedade delas e
nao dos homens (maridos, fithos, chefes etc.).

Aparentemente, tais movimentos parecem estar lu-
tando contra o poder burgués, pelo menos no seu aspecto
discriminatério. Porém, se analisarmos as duas idéias defen-
didas, o que veremos? Defender a igualdade no mercado
de trabatho nao é criticar a exploracdo capitalista do traba-
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Iho, mas ¢ manté-la, fazendo com que as mulheres tenham
igual direito de serem exploradas e de realizarem trabalhos
alienados, Seria preciso que as mulheres, como movimento
social, pudessem levar a cabo a critica do proprio trabalho
no modo de producdo capitalista, em vez de desejarem virar
forca de trabalho. Por outro lado, defender a liberdade de
usar o corpo porque este é propriedade privada da propria
mulher e afirmar que tal direito define a mulher como pes-
soa autdnoma é esquecer que um dos pilares da ideologia
burguesa, na sua forma liberal, & justamente a definicao dos
seres humanos por algo chamado de “direito natural”, e
que seria o direito & posse e ao uso do préprio corpo, posse
que nos torna livres, liberdade que é necessaria para formu-
lar a idéia burguesa de contrato (como vimos acima). Ora,
vimos como Marx descreve o surgimento do trabalhador
“livre” necessario ao capital: o homem que, tendo apenas
a posse de seu corpo, que, estando despojado (“liberado”)
dos meios e instrumentos do trabalho, tem o “livre” direito
a0 us0 de seu corpo, vendendo-o no mercado da compra e
venda da forca-de-trabalho. E vimos, com Hegel, como a de-
finicdo burguesa de pessoa é sindnimo ou versao juridica do
proprietario privado. Assim, a luta feminista pode realizar-se
sem pOr em questdo a hegemonia burguesa.

Isso ndo significa que os movimentos feministas sdo
falsos ou indteis, nem que todos eles defendem dessa ma-
neira tais idéias. Significa apenas que é possivel, de fato,
movimentos de libertacdo das mulheres que reafirmam a
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A IDEOLOGIA DA COMPETENCIA

Em um ensaio intitulado “A génese da ideologia na so-
ciedade moderna”, o filésofo francés Claude Lefort observa
que houve uma mudanca no modo de operacao da ideolo-
gia, desde meados do século XX.

De fato, escreve ele, a ideologia burguesa era um pen-
samento e um discurso de carater legislador, ético e peda-
gogico, que definia para toda a sociedade o verdadeiro e o
falso, o bom e 0 mau, o licito e o ilicito, o justo e o injusto, o
normal e o patoldgico, o belo e o feio, a civilizacdo e a bar-
barie. Punha ordem no mundo, afirmando o valor positivo e
universal de algumas instituicGes como a familia, a patria, a
empresa, a escola e o Estado, e,com isso, designava os de-
tentores legitimos do poder e da autoridade: o pai, o patrao,
o professor, o cientista, o governante.

No entanto, a partir, sobretudo, dos anos 30 do século
XX, houve uma mudanca no processo social do trabalho,
mudanga que iria espalhar-se por toda a sociedade e todas
as relagbes sociais. O trabalho industrial passou a ser orga-
nizado segundo um padrao conhecido como fordismo, no
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qual uma empresa controla desde a producdo da matéria-
prima (ne inicio da cadeia produtiva), até a distribuicao co-
rercial dos produtos (no final da cadeia produtiva). Além
desse controle total da producdo, sdo introduzidas a linha
de montagem, a fabricacdo em série de produtos padroni-
zados e as idéias de que a competicao capitalista realiza-se
em funcao da qualidade dos produtos e que essa qualidade
depende de avancos cientificos e tecnolégicos, de modo que
uma empresa deve também financiar pesquisas e possuir la-
boratorios. Com o fordismo, & introduzida uma nova prética
das relacGes sociais, conhecida como a Organizagao.

Quais as principais caracteristicas da Organizacao?

1) as afirmacdes de que “organizar” é administrar, e
que administrar & introduzir racionalidade nas relacoes so-
ciais (na industria, no comércio, na escola, no hospital, no
governo etc.). A racionalidade administrativa consiste em
afirmar que ndo é necessario discutir os fins de uma acao
ou de uma pratica, e sim estabelecer meios eficazes para a
obtencdo de um objetivo;

2) as afirmac6es de que uma Organizacao é racional se
for eficiente, e que serd eficiente se estabelecer uma rigida
hierarquia de cargos e fungées, na qual a subida a um novo
cargo e a uma nova fungéo signifique melhorar de posicio
social, adquirir mais status e mais poder de mando e de co-
mando. A Organizacdo sera tanto mais eficaz quanto mais
todos os seus membros se identificarem com ela e com os
objetivos dela, fazendo de suas vidas um servico a ela que é
retribuido com a subida na hierarquia de poder;

3) a afirmacao de que uma Organizacao é uma admi-
nistracao cientifica racional que possui légica prépria e fun-
ciona por si mesma, independentemente da vontade e da
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decisdo de seus membros. Gracas a essa légica da propria
Organizagéo, é ela que possui o conhecimento das agdes a
serem realizadas e que conhece quais sdo as pessoas com-
petentes para realizé-las.

No caso do trabalho industrial, a Organizacdo introduz
duas novidades. A primeira € a linha de montagem, isto &, a
afirmacao de que é mais racional e mais eficaz que cada tra-
balhador tenha uma fungdo muito especializada e nao deva
realizar todas as tarefas para produzir um objeto completo.
A segunda é a chamada “geréncia cientffica”, isto é, depois
de despojar o trabalhador do conhecimento da producédo
completa de um objeto, a Organizacao divide e separa os
gue possuem tal conhecimento — os gerentes e administra-
dores — e 0s que executam as tarefas fragmentadas — os
trabalhadores. Com isso, a divisdo social do trabalho faz-se
pela separacdo entre os que tém competéncia para dirigir e
0s incompetentes, que s6 sabem executar.

Examinando a maneira como 0 modelo da Organizacao
se difunde e se espalha por todas as instituicbes sociais e por
todas as relagoes sociais, Lefort fala na ideologia contempo-
ranea como a ideologia invisivel. Ou seja, enguanto na ideo-
logia burguesa tradicional as idéias eram produzidas e emi-
tidas por determinados agentes sociais — o pai, 0 patrao, o
padre ou pastor, o professor, o sdbio —, agora parece ndo
haver agentes produzindo as idéias, porque elas parecem
emanar diretamente do funcionamento da Organizagao e
das chamadas “leis do mercado”.

Facamos, ainda, uma outra observacdo. Antigamen-
te, julgava-se que as ciéncias eram teorias que podiam ser
aplicadas por meio das técnicas, e que a economia capita-
lista fazia uso das técnicas para aumentar a acumulacdo e
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reproducao do capital. O caso mais visivel desse uso era a
construcdo das maquinas para o processo de trabalho. Hoje
em dia, porém, nao se trata mais de usar técnicas vindas da
aplicacao das ciéncias, e sim de usar e desenvolver tecnolo-
glas. A tecnologia ndo é ciéncia aplicada.

A tecnologia é fabricacao de instrumentos de precisao
que interferem no proprio conteudo das ciéncias. Com isso,
as ciéncias passaram a participar diretamente do processo
produtivo, tanto porque dependem dele com relacéo a tec-
nologia quanto porgue esta depende delas. Essa participa-
¢do da ciéncia e da tecnologia no processo de producao das
mercadorias aparece com clareza na automacao e na infor-
matizacdo do trabalho industrial, e nas demais atividades
econdmicas e sociais.

Se, agora, reunirmos a Organizacao (ou administracao
racional eficaz do trabalho), a “geréncia cientifica”, a pre-
senca da ciéncia e da tecnologia no processo produtivo e no
trabalho intelectual, perceberemos que a divisdo social das
classes esta acrescida de novas divisbes, e que estas podem
ser resumidas numa s e grande divisdo: a divisdo entre os
que possuem poder porque possuem saber e 0s que nao
possuem poder porque ndo possuem saber.

Dessa maneira, em vez de falarmos em ideologia invisi-
vel, preferimos falar em ideologia da competéncia, que oculta
a divisao social das classes ao afirmar que a divisao social se
realiza entre os competentes (os especialistas que possuem
conhecimentos cientificos e tecnoldgicos) e os incompetentes
(0s que executam as tarefas comandadas pelos especialistas).

A ideologia da competéncia realiza a dominacao pelo
descomunal prestigio e poder conferidos ao conhecimento
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cientifico e tecnoldgico, ou seja, pelo prestigio e poder das
idéias consideradas cientificas e tecnolégicas.

O discurso competente é aquele proferido pelo especia-
lista, que ocupa uma posicdo ou um lugar determinado na hie-
rargquia organizacional, e havera tantos discursos competen-
tes quantas organizacdes e hierarquias houver na sociedade.
Esse discurso opera com duas praticas contraditérias. Numa
delas, enquanto discurso da prépria Organizagdo, afirma que
esta é racional e é 0 agente social, politico e histérico, de sor-
te gue os homens enquanto tais e as classes sociais enguanto
tais sao destituidos e despojados da condicdo de sujeitos so-
ciais, politicos e histéricos. A Organizagdo é competente; os
individuos e as classes saciais, incompetentes, objetos sociais
conduzidos, dirigidos e manipulados pela Organizacao.

Na outra modalidade pratica, o discurso competente
procura desfazer o que fez anteriormente. Ou seja, depois
de invalidar os individuos e as classes sociais como sujeitos
da acdo, procura revalida-los, mas o faz tomando-os como
pessoas ou individuos privados. Trata-se do que chamare-
mos de competéncia privatizada. Vejamos como ela é feita.

O discurso da competéncia privatizada é aquele que
ensina a cada um de nos, enquanto individuos privados (e
ndo enguanto sujeitos sociais), como nos relacionarmos com
0 mundo e com os outros. Esse ensino é feito por especialis-
tas que nos ensinam a viver. Assim, cada um de nds aprende
a relacionar-se com o desejo pela medicdo do discurso da
sexologia, a relacionar-se com a alimentagdo pela mediacao
do discurso da dietética ou nutricionista, a relacionar-se com
a crianca por meio do discurso da pediatria, da psicologia
e da pedagogia, a relacionar-se com a Natureza pela me-
diacao do discurso ecoldgico, a relacionar-se com os outros
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pela mediacdo do discurso da psicologia e da sociologia, e
assim por diante. Isso explica a proliferacio dos livros de
"auto-ajuda”, os programas de conselhos pelo radio e pela
televisdo, bem como os programas em que especialistas nos
ensinam jardinagem, culindria, maternidade, paternidade,
sucesso no trabalho e no amor. Esse discursq competente
exige gue interiorizemos suas regras e valores, se nao qui-
sermos ser considerados lixo e detrito.

E essa modalidade da competéncia que aparece na fi-
xacao de um modelo de ser humano sempre jovem, saudével
e feliz, produzido e difundido pela publicidade e pela moda,
gue prometem juventude (com os cosméticos, por exemplo),
salide (com a "malhacdo”, por exemplo) e felicidade (com as
mercadorias que garantem sucesso).

Finalmente, se reunirmos o discurso competente da Or-
ganizagao e o discurso competente dos especialistas, veremos
gue estao construidos para assegurar dois pontos indissocia-
veis do modo de producdo capitalista: o discurso da Organi-
zacao afirma que sé existe racionalidade nas leis do mercado;
o discurso do especialista afirma gue sé ha felicidade na com-
peticao e no sucesso de quem vence a competicao.

Vejamos algumas consequiéncias perversas produzidas
pela ideologia da competéncia. Se ser competente é ven-
cer a competicdo e subir na hierarquia de uma Organiza-
¢do, como se sente o desempregado? A ideologia burguesa
lhe ensina, no cotidiano e na escola, que o trabalho é uma
virtude que dignifica 0 homem, e que nao trabalhar é um
vicio (a preguica, a malandragem). A ideologia d& compe-
téncia lhe ensina, no cotidiano, na organizacdo escolar, na
organizacdo empresarial, que s6 a competéncia no trabalho
assegura felicidade e realizacdo. Ocorre, porém, que a atual
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forma do capitalismo (sobretudo por causa da tecnologia e
do lugar ocupado pelo chamado capital financeiro, isto &,
papéis e dinheiro dos bancos e das bolsas de valores) nao
precisa de muita gente trabalhando na producao, e por isso
gera o desemprego. No entanto, o desempregado, ignoran-
do o que se passa e orientando-se pelo que foi incutido pela
ideologia, sente-se culpado pelo desemprego, humilhado e
num beco sem saida.

Um outro efeito da ideologia da competéncia aparece na
busca do diploma universitario a qualquer custo. Antigamen-
te, as pessoas que cursavam as universidades o faziam porque
desejavam dedicar-se a alguma pesquisa ou ao ensino. Hoje,
cursa-se a universidade porque o diploma é exigido pela Or-
ganizacao, quando examina os curriculos dos que procuram
um emprego nela, pois @ diploma € usado como instrumento
de selecdo. Os jovens universitarios estao convencidos de que
sempre foi e sempre serd assim, e que a funcao da universida-
de é adaptar-se as exigéncias das organizacbes empresariais,
isto é, do que se costuma chamar de “o mercado”. O diploma
confere ao que procura emprego a condicao de “especialista”
e de “competente” e uma posicdo superior na hierarquia de
cargos e funcdes. Dessa maneira, a universidade alimenta a
ideologia da competéncia e despoja-se de suas principais ati-
vidades, a formacao critica e a pesquisa.

* X %

Fagcamos, para concluir, um resumo do nNosso percurso.
Aideologia é um conjunto légico, sistematico e coeren-
te de representac6es (idéias e valores) e de normas ou regras
(de conduta) que indicam e prescrevem aos membros da so-
ciedade o que devem pensar e como devem pensar, o que
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devem valorizar e como devem valorizar, o que devem sentir

e como devem sentir, o que devem fazer e como devem
fazer. Ela é, portanto, um corpo explicativo (representacoes)
e_pratico (normas, regras, preceitos) de carater prescritivo,
normativo, regulador, cuja funcdo é dar aos membros de
uma sociedade dividida em classes uma explicacio racional
para as diferencas sociais, politicas e culturais, sem jamais
atribuir tais diferencas a divisdo da sociedade em classes a
partir das divisdes na esfera da producao. Pelo contrario, a
funcdo da ideologia é a de apagar as diferencas como de
classes e fornecer aos membros da sociedade o sentimento
da identidade social, encontrando certos referenciais identi-
ficadores de todos e para todos, como, por exemplo, a Hu-
manidade, a Liberdade, a Igualdade, a Nac¢do, ou o Estado.

Isso significa que:

a) na qualidade de explicacdo tedrica do real (através
das ciéncias, sobretudo hoje em dia, ou das filosofias, ou das
religides), a ideologia nunca pode explicitar sua propria ori-
gem, pois, se o fizesse faria vir a tona a divisdo social em
classes e perderia, assim, sua razao de ser, que ¢é a de dar ex-
plicacbes racionais e universais que devem esconder as dife-
rengas e particularidades reais.'Ou seja, nascida por causa da
luta de classes e nascida da luta de classes, a ideologia é um
corpo teodrico (religioso, filoséfico ou cientifico) que nao pode
pensar realmente a luta de classes que lhe deu origem;

b) na qualidade de corpo tedrico e de conjunto de regras
praticas, a ideologia possui uma coeréncia racional pela qual
precisa pagar um preco. Esse preco é a existéncia de “bran-
cos”, de “lacunas” ou de “siléncios” que nunca poderao ser
preenchidos sob pena de destruir a coeréncia ideologica. O
discurso ideoldgico é coerente e racional porque entre suas
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“partes” ou entre suas “frases” ha “brancos” ou “vazios”
responsaveis pela coeréncia. Assim, a ideologia € coerente
nao apesar das lacunas, mas por causa ou gragas s lacunas.
Ela é coerente como ciéncia, como moral, como tecnologia,
como filosofia, como religido, como pedagogia, como expli-
cacdo e como agdo apenas porque ndo diz tudo e ndo pode
dizer tudo. Se dissesse tudo, quebraria-se por dentro.

Por esse motivo, cometemos um engano quando ima-
ginamos ser possivel substituir uma ideologia “falsa” (que
nao diz tudo) por uma ideologia “verdadeira” (que diz tudo).
Ou quando imaginamos que a ideologia “falsa” é a dos do-
minantes, enquanto a ideologia “verdadeira” é a dos domi-
nados. Por que nos enganamos nessas duas afirmacdes? Em
primeiro lugar, porque uma ideologia que fosse plena ou que
nao tivesse “vazios” e “brancos”, isto &, que dissesse tudo, ja
nao seria ideologia. Em segundo lugar, porque falar em ideo-
logia dos dominados é um contra-senso, visto que a ideologia
é um instrumento da dominacéo. Esses enganos fazem-nos
sair da concepcdo marxista de ideologia (que vimaos no inicio
deste livro). Podemos, isso sim, contrapor ideologia e critica
da ideologia, e podemos contrapor a ideologia ao saber real
que muitos dominados tém acerca da realidade da explora-
cao, da dominagao, da divisdo social em classes e da repres-
sa0 a que este saber esta submetido pelas forgas repressivas
dos dominantes (foras repressivas que ndo precisam ser
apenas as da policia ou as do exéfcito, mas que podem ser,
sutilmente; a propria ideologia difundida e conservada pela
escola e pelas ciéncias ou filosofias dos dominantes).

Vejamos o que significa a afirmacdo de que a ideolo-
gia nao pode dizer tudo porque se o dissesse se destruiria
por dentro.
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Seja, por exemplo, a idéia de familia. Se a ideologia
mostrasse que ha, no sistema capitalista, trés tipos diferen-
tes de familia (diferentes tanto por sua finalidade como por
seu modo de organizagédo), a burguesa, a proletéria e a pe-
gueno-burguesa, ja nao poderia falar: a Familia.

Por outro lado, se pudesse mostrar que a familia bur-
guesa é
para conservar e transmitir o capital sob a forma de patri-
monio familiar e de heranca (mantendo a classe), teria de

no é uma falta grave, pois faz surgirem herdeiros ilegitimos
gue dispersariam o capital familiar, e que, por esse motivo,
0 adultério feminino é convertido, para a sociedade inteira,
numa falta moral e num crime penal. Se, por exemplo, pu-
desse mostrar que a familia proletaria tem por fungao exclu-
siva reproduzir a forca de trabalho procriando filhos, teria de
mostrar que é por isso (e ndo por razodes religiosas e morais,
que justamente sdo ideoldgicas) que a mulher proletéria ndo
tem direito ao aborto decente nem o direito ao anticoncep-
cional, a ndo ser quando, em virtude da modificacdo tecno-
logica que leva a automacdo do trabalho, interessa aos do-
minantes diminuir a quantidade de oferta de médo-de-obra
no mercado de trabalho. Nesta hora, os dominantes, através
do Estado, inventam o chamado Planejamento Familiar, que
pretende, pela diminuigdo numérica dos trabalhadores, re-
solver o problema real da miséria e da desigualdade social.

tem a finalidade de reproduzir os ideais e valores burgueses
por toda a sociedade, e que, por isso, é nela que a idéia de
familia é mais forte do que nas outras classes, teria de mos-
trar que a familia pequeno-burguesa esta encarregada de
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oferecer ao pai uma autoridade substitutiva gue 0 compense
de sua real falta de poder na sociedade, e que, por isso, ele
aparece como devendo encarnar para toda a sociedade o
~ ideal do Pai. Que esta familia também esta encarregada de
dar a mae um lugar honroso que a retenha fora do mercado
de trabalho, para ndo competir com o pai e nao lhe roubar
a autoridade ilusoria, e que, por isso, a mulher dessa familia
esta destinada a encarnar para toda a sociedade o ideal de
Mae. Que, finalmente, essa familia pequeno-burguesa esta
encarregada de conservar a autoridade paterna e a domes-
ticidade materna como forcas, para reter por mais tempo
fora do mercado de trabalho os jovens, para usé-los apenas
quando se tornam arrimos econémicos de garantia de uni-
dade familiar, e que, por esse motivo, retarda pelo maior
tempo possivel a constituicdo de novas familias, e que é esse
0 motivo da defesa do ideal da virgindade para as meninas
e da recusa do homossexualismo feminino e masculino (pois
no homossexualismo nao ha reproducao e vinculo familiar).

Se a ideologia mostrasse todos os aspectos que consti-
tuem a realidade das familias no sistema capitalista, se mos-
trasse como a repressdo da sexualidade esta ligada a essas
estruturas familiares (condenacao do adultério, do homosse-
xualismo, do aborto, defesa da virgindade e do heterossexua-
lismo, diminuicao do prazer sexual para o trabalhador porque
0 sexo diminui a rentabilidade e produtividade do trabalho
alienado), como, entao, a ideologia manteria a idéia e o ideal
da Familia? Como faria, por exemplo, para justificar uma se-
xualidade que néo estivesse legitimada pela procriacio, pelo
Pai e pela Mae? Nao pode fazer isso. Nao pode dizer isso.

A ideologia ndo tem histéria, afirmam Engels e Marx.
Isso nao quer dizer gue houve, h4 e haver4 sempre uma so6

O que ¢ [deologia 13

e mesma ideologia. Tanto assim que a prépria ideologia bur-
guesa, que é uma das formas historicas da ideologia, tam-
bém ndo é sempre a mesma. No periodo da livre concor-
réncia, que definia as relacdes econdmicas e sociais pelas
relagoes de contrato no-mercado e pela liberdade de em-
presa, a ideologia burguesa assumira a forma do liberalismo,
enguanto atualmente, com o fim da livre concorréncia, com
0 advento do capitalismo monopolista de Estado 6u dos oli-
gopdlios, a ideologia burguesa assume a forma de ideologia
da Organizagdo, do Planejamento e da Administracdo. Em
outras palavras, as mudancas econdmicas e sociais produ-
ziram mudangas na ideologia burguesa, que passou de sua
formulagdo tradicional para aquela que chamamos aqui de
ideclogia da competéncia. :

Dizer que a ideologia ndo tem histéria significa que:

a) a transformagao das idéias nao depende delas mes-
mas, de alguma forga interna que teriam (como na histéria
do Espirito hegeliano, ou como nas etapas do Espirito huma-
no de Auguste Comte), mas depende da transformacao das
relacoes sociais e, portanto, das relacoes econémicas e poli-
ticas. Com isso, podemos perceber que hé entre a ideclogia
e a estrutura de uma sociedade aquilo que Louis Althusser
chama de “contemporaneidade” ou de correspondéncia
temporal entre a estrutura social e as idéias ideclégicas.
Compreendemos também como as idéias nao ideologicas
(aquelas que estdo empenhadas em compreender a génese
ou histéria real) sdo capazes de ultrapassar o tempo em que
sao pensadas. E isso em duas direoes: com relacdo ao pas-
sado, de modo a ndo “explica-lo” com as idéias do presente,
mas reencontrando as préprias determinacées diferenciado-
ras que fazem do passado, passado; com relacdo ao futuro,
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na medida em que nao projeta para o que ainda esta por
vir aquilo que ja existe, mas procura, nas linhas de forca do
presente, aquilo que anuncia a possibilidade futura. Enquan-
to a ideologia explica o presente como efeito dg passado, o
passado pelo presente e q futuro pelo ja existente, fazendo
com que este Gltimo deixe de ser o possivel (aquilo que os
homens poderao realizar) para se tornar o previsivel (aquilo

gue os homens deverdo realizar), o saber histérico mantém

as diferencas temporais como diferencas intrinsecas;

b) & ideologia fabrica uma historia imaginaria (aquela
que reduz o passado e o futuro as coordenadas do presente),
na medida em que atribui o movimento da histéria a agentes
ou sujeitos que ndo podem realiza-lo. Assim, por exemplod, a
ideologia nacionalista faz da Nacgo o sujeito da histéria, ocul-
tando que a Nagdo € uma unidade imaginaria, pois é cons-
titufida efetivamente por classes sociais em luta. A ideologia

estatista faz do Estado ou da acdo dos governantes ou das’

mudancas de regimes politicos o sujeito da historia, ocultan-
do que o Estado nao é um sujeito autdnomo, mas instrumen-
to de dominacdo de uma classe social e, portanto, o sujeito
dessa historia estatista imaginaria é, afinal, apenas a classe
dominante. A ideologia raoohallsta (e, atualmente, a ideo-
logia cientificista) faz da Razao (e, hoje em dia, da Ciéncia) o
sujeito da histéria, esquecendo-se de que a idéia da Razéo (e
de Ciéncia) é determinada por aquilo que numa sociedade é
entendido como racional e como irracional, e que a idéia de
racionalidade é determinada pela forma das relacdes sociais.
Assim, é perfeitamente racional que Homero explique a guer-
ra de Tréia como punicdo dos deuses pelo crime cometido
por um chefe aqueu, Tiesto. Também é pérfeitamente racio-
nal que os hebreus expliquer a histéria de seus multiplos ca-
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30 tiveiros, sua dispersao e seu retorno a Terra Prometlda como
realizacao das profecias sobre os crimes do povo eleito contra
as leis de Jeova. E é perfeitamente racional que expliquemos
* @ guerra de Troia e as desventuras do povo hebraico através
de uma outra histéria, o que mostra simplesmente que nossa
facionalidade é diferénte da dos gregos homéricos e da dos
hebreus proféticos. Encontrar a causa dessa dlferenga € tare-
fa de um pensamento nao-ideolégico;
- .E de grande importancia a afirmacdo de Marx e de Ef-
‘ gels acerca da ideologia como algo que nao tem histdria. Por
.o qué? Porque a ideologia burguesa (em qualquer de suasfor-
"s’ mulagdes) tem o culto da histéria entendida COMO progresso.
Para a ideologia burguesa, toda a histéria é o progresso das
SR nacoes, dos estados, das ciéncias, das artes, das técnicas. F
.} ° queo historiador burgués aceita a imagem progressista que
T F a burguesia tem de si mesma, na medida em que a burquesia
considera um progresso seu modo de dominar a Natureza e
de dominar os outros homens. Com esse-culto do progresso,
a burguesia e seus idedlogos justificam o direito do capitalis-
} mo de colonizar os povos ditos “primitivos” ou “atrasados”
_ para que se beneficiem dos “progressos da civilizacao”.
. Assim, quando a antropologia social explica “cientifica-
N mente” as sociedades ditas “selvagens”, passd a descrevé-
las como sendo pré-idgicas, .como fez Lévy-Bruhl. Ou entao,
" * /. quando os antropdlogos percebem que tal caracterizacao é
| -colonialista e passam a descrever os “selvagens” de modo
. a revelar que sao diferentes e nao -atrasados, ainda assim
* permanecem sob.a hegemonia da ideologia burguesa. Por
\ qué? Porque agora mostram que as sociedades primitivas sao
diferentes da nossa por serem sociedades sem escrita, sem
mercado, sem Estado e sem histéria. Como bem mostrou o

.
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antropoélogo Pierre Clastres, em seu livro A Sociedade contra
o Estado, explicar as sociedades primitivas dizendo o que lhes
falta (0 “sem”) é manter, implicitamente, como modelo ex-
plicativo, a nossa sociedade, e como sociedade plena isto &,
com escrita, com mercado, com Estado e com historia.

Isso nao significa que os antropélogos queiram defen-
der o colonialismo (em geral defendem os interesses das so-
ciedades “primitivas”), mas, sim, que sua ciéncia permanece
presa a uma racionalidade e a uma cientificidade que con-
servam, silenciosamente, a idéia burguesa de progresso.

Porque a ideologia nao tem histéria, mas fabrica his-
térias imagindrias que nada mais séo do que uma forma de
legitimar a dominacéo da classe dominante, compreende-se
por que a histéria ideolégica (aquela que aprendemos na
escola e nos livros) é sempre uma histéria narrada do ponto
de vista do vencedor ou dos poderosos. Ndo possuimos a
historia dos escravos, nem a dos servos, nem a dos trabalha-
dores vencidos — nao so suas acdes ndo sao registradas pelo
historiador, mas os dominantes também ndo permitem que
restem vestigios (documentos, monumentos) dessa historia.
Por isso, os dominados aparecem nos textos dos historiado-
res sempre a partir do modo como eram vistos e compreen-
didos pelos proprios vencedores.

O vencedor ou poderoso é transformado em unico
sujeito da historia, ndo s6 porque impediu que houvesse a
histéria dos vencidos (ao serem derrotados, os vencidos per-
deram o “direito” a histéria), mas simplesmente porque sua
acao historica consiste em eliminar fisicamente os vencidos,
ou, entdo, se precisa do trabalho deles, elimina sua memé-
ria, fazendo com gue se lembrem apenas dos feitos dos ven-
cedores. N&o é assim, por exemplo, que os estudantes ne-

O que ¢ Ideologia

17

A histéria dos vencedores: um carro alegérico de “grandes homens”.
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gros ficam sabendo que a Abolicao foi um feito da Princesa
lsabel? As lutas dos escravos estao sem registro e tudo que
delas sabemos esta registrado pelos senhores brancos. Nao
ha direito & memoria para o negro. Nem para o indio. Nem
para os camponeses. Nem para 0s Operarios.

Histéria dos “grandes homens”, dos “grandes feitos”,
das “grandes descobertas”, dos “grandes progressos”, a
ideologia nunca nos diz o que sdo esses “grandes”. Gran-
des em qué? Grandes por qué? Grandes em relacéo a qué?
No entanto, o saber histérico nos dird que esses “grandes”,
agentes da histéria e do progresso, sao 0s “grandes e po-
derosos”, isto €, os dominantes, cuja “grandeza” depende
sempre da exploragdo e dominagdo dos “pequenos”. Alias,
a propria idéia de que os outros sao os “pequenos” ja é um
pacto que fazemos com a ideologia dominante.

Gracas a esse tipo de histdria, a ideologia pode manter
sua hegemonia mesmo sobre os vencidos, pois estes interio-
rizam a suposicao de que nao sao sujeitos da historia, mas
apenas seus pacientes.

Quem e o que pode desmantelar a ideologia? Somen-
te uma pratica politica nascida dos explorados e dominados
e dirigida por eles proprios. Para essa pratica politica é de
grande importancia o que chamamos de critica da ideologia,
que consiste em preencher as lacunas e os siléncios do pen-
samento e discurso ideologicos, obrigando-os a dizer tudo
que nao esta dito, pois dessa maneira a logica da ideologia
se desfaz e se desmancha, deixando ver o que estava escon-
dido e assegurava a exploracdo econdmica, a desigualdade
social a dominacao politica e a exclusao cultural.
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