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Prefacio

A selecdo de textos que se vai ler € um conjunto de artigos
publicados na excelente revista I’Histoire entre 1980 ¢ 2004
(a revista é publicada desde 1978).

O conjunto selecionado é expressio do resultado das prin-
cipais pesquisas e reflexoes que fiz nesse perfodo sobre o do-
minio principal em que exerci meu oficio de historiador: a
Idade Média ocidental. Os artigos foram escritos a margem
das obras que publiquei durante esse perfodo — obras que
sdo as referéncias a que remeto o leitor.

Mas estes textos sio também condensagoes ou aprofun-
damentos dessas obras, e aceitel a proposta das Editions
Tallandier de publicar uma selegéo deles por se tratar de co-
mentarios sobre esses livros — e prolongamentos deles. Sao
portanto textos que ajudam a esclarecer e por 150 nao serao,
assim o espero, intteis. Alguns deles também mostram o de-
senvolvimento de minha reflexdo na elaboragdo dessas obras.
S30 explicagdes de sua genese.

A histéria é de fato uma disciplina em transformagao su-
cessiva, € estes textos mostram O trabalho de um historiador
que precisa incessantemente retomar 05 documentos sobre 0s
quais se apdia — 1ss0 a que chamamos suas fontes — e inces-
santemente confrontar a iluminagdo do passado com a refle-
x40 sobre um presente em evolugdo constante. Quero de saida
saudar o grande inspirador de meu trabalho de historiador,
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As ordens mendicantes!

| 'Este artigo foi publicado em L'Histoire, n. 22, abril de 1980, p. 44-51.




As ordens mendicantes aparecem no século XIII. Receberam
tal nome desde essa época, porque seu modo de subsistir pela
esmola e ndo pelo recebimento de dizimos e de rendas do tipo
feudal chocou os contemporaneos. A mendicincia — que
praticam de maneira diferente em relagio aos “verdadeiros”
mendigos — é um “valor” e um comportamento discutido no
século XIII. As duas principais ordens mendicantes sdo a or-
dem dos frades pregadores (comumente chamados hoje domi-
nicanos e, na Franga Medieval, jacobinos, por causa do nome
de seu convento, Saint-Jacques, de Paris*), fundada pelo es-
panhol Domingos de Calaruega (c.1170-1221, canonizado em
1233), e a ordem dos frades menores (comumente chamados
hoje franciscanos e, na Franga medieval, cordeliers por causa
do grosso cinto de corda de seu hébito), fundada pelo italia-
no Francisco de Assis (1181/2-1226, canonizado desde 1228).

Os mendicantes nio sio monges, mas frades [quer dizer,
irmdos, do lat. fratre] que vivem entre os homens e nao na
soliddo. O quarto concilio de Latrdo (1215) proibiu a funda-
¢do de ordens que observassem regras novas. Os dominicanos
adotaram a regra dita de Santo Agostinho e entio se apresen-

*O nome francés Jacques (portugués Tiago) corresponde ao hebraico
Jacé (Jacob), dai a denominagio de jacobinos, hoje desusada, para os
frades da ordem de $30 Domingos, na Franga. (N. do T.)
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taram canonicamente como sacerdotes regulares, isto é, que
vivem sob uma regra. Por causa de uma fic¢io segundo a qual
Sdo Francisco teria apresentado a Santa Sé um projeto de re-

gra anterior ao IV concilio de Latrio, os franciscanos tiveram,
em 1223, uma regra redigida por Francisco de Assis, depois
de um primeiro projeto recusado, em 1221, pela ctiria roma-
na. As duas ordens sdo dirigidas por um capitulo geral que se
reine a cada trés anos e elege um mestre geral para os domi-

nicanos, um ministro geral para os franciscanos.

Outras ordens adotaram, no correr do século XIII, o mo-

delo mendicante, mas o segundo concilio de Latrio, em 1274,*

s6 permitiu a continuidade de quatro ordens mendicantes: os
pregadores, os menores, os carmelitas (Irmios da Bem-Aventu-

rada Virgem Maria do Monte Carmelo), reconhecidos em 1247,
€ 0s agostinianos (eremitas de Santo Agostinho), formados pela
reunido de diversos grupos eremiticos em 1243 e 1256.

A inscrigdo no espago de uma manifestagio ou, com mais
forte razdo, de uma instituigio religiosa é rica de sentido.
Arvores ou fontes sagradas, mastros totémicos, templos, igrejas
ndo se situam em qualquer lugar. Em sua implantagio entre-
cruzam-se duas motivagdes, uma divina e uma terrestre,

referéncias ao sagrado e ao social. A topografia neste caso,

freqiientemente, mais do que a comodidade natural, nasce de

*Ha um evidente equivoco na data dada como referéncia ao segundo
concilio de Latrdo, uma vez que o quarto concilio de Latrdo, como se
vé no pardgrafo anterior, foi em 1215, O segundo é de 1139 e nio da
data que af consta e, portanto, ndo poderia legislar sobre as ordens.
mendicantes, que s6 surgiram no inicio do século seguinte. O tercei-

6 se reuniria no século XVI (1512-1517). Entretanto, a determina=
¢dao quanto a continuidade de apenas quatro ordens mendicantes é
mesmo de 1274: talvez ndo tenha partido de um concilio, mas de outra
forma eclesial qualquer, (N. do T.)
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uma significagio simbdlica. As ordens religiosas cristas ndo
escaparam a essa ligagdo reveladora com a geografia: situa-
¢do e lugar.

Um distico da cristandade tornado proverbial depois da
[dade Média declarava:

Bernardus valles, montes Benedictus amabat,

Oppida Franciscus, celebres Dominicus urbes.

Bernardo amava os vales, Bento as montanhas, Francisco
as aldeias, Domingos as cidades populosas.

Assim ficavam claros de um lado a ligagao do monaquismo
antigo ou novo, beneditino e cisterciense, com a natureza € a
solidio, do outro a dos frades mendicantes, franciscanos e
dominicanos, que nio sio monges, com as cidades e os ho-

mens que as habitam.

OS PECADOS DA CIDADE

Por que essa atragdo das cidades sobre as novas ordens? Na
virada do século XII para o século XIII, o grande movimento
de urbanizagio iniciado no século XI cobre, com diferentes
niveis, toda a Europa da cristandade latina: a Franga do Nor-
te, Flandres, a Reninia, a Itdlia do Norte e do Centro em pri-
meiro lugar, mas na Escandindvia, na Espanha, na Inglaterra,
na Polénia, um novo mundo urbano se afirma através de va-
lores e comportamentos novos, o gosto pelo intercimbio,
comercial ou intelectual, os pregos do trabalho, do tempo e
do dinheiro mais justamente calculado, a busca da seguranga
¢ do conforto de acordo com os novos cédigos de habitagdo,
de alimentagio e de vestudrio, novas formas de sociabilidade
mais igualitirias, como a corporagio ou a confraria. A palavra
da moda é universitas, que designa o conjunto dos cidadios
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da cidade, dos homens de um oficio, e especialmente do novo

oficio intelectual, que aparece nas escolas urbanas. Mas esses

homens e essas mulheres se urbanizam sem melhorar. Antes,

sdo duplamente pecadores: aos pecados tradicionais do mun- -
do rural e senhorial, do qual procedem, orgulho e inveja, acres-
centam-se os pecados préprios das cidades, a cobiga (avaritia,
que destrona a superbia a cabega do setendrio dos pecados

capitais) e as formas novas da gula e da luxiria, nesse univer-
so da comilanga e da prostitui¢do. A cidade é pagi, é preciso
converté-la.

Pior ainda, a cidade muitas vezes é herética, a vaga das
contestagoes heterodoxas, das quais as dos valdenses e dos

cataros sdo as mais visiveis e as que mais conquistaram adep-

tos, ameaga o cristianismo oficial. O clero secular, insuficien-
te em numero e instrugdo, e insatisfatério quanto aos bons

costumes, 0 monaquismo dominado pelo desprezo do mun-

do (contemptusm mundi), a ideologia da solidio ndo chegam
a impregnar o contexto feudal. Para a nova sociedade urba-
na, hd necessidade de um apostolado novo. Esses novos apés-

tolos serdo os frades mendicantes. As novas ordens encontram
sérios problemas para se instalar nas cidades. Beneficidrias

dE':SdE muito cedo do apoio da ciria romana e dos principes
leigos — Branca de Castela e seu filho Sdo Lufs, por exemplo,
foram muito favordveis a elas —, as novas ordens tiveram na
maior parte das vezes o apoio dos bispos e, ao fim e ao cabo,
puderam facilmente triunfar diante da hostilidade do clero
paroquial que neles via concorrentes, nio sem motivo.

Mas havia necessidade de achar um lugar para construir

St?us conventos e suas igrejas, garantir as fontes necessérias para
viver, manter os conventos, desempenhar o papel tradicional
dos membros da Igreja em relagio aos pobres e deserdados.
Se bem que ndo haja testemunhos formais precisos sobre o
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estudo prévio a ndo ser na baixa Idade Média, pode-se con-
cluir, segundo os procedimentos e os prazos para a fundagio
dos conventos, que os estabelecimentos dos mendicantes nas
cidades foi cuidadosamente planificado. Dominicanos e fran-
ciscanos constituiram quase 20 mesmo tempo suas redes, com
uma diferenca: os dominicanos preferiram estabelecer seus
conventos muito grandes nas cidades importantes, enquanto
os franciscanos tinham o cuidado de implantar seus conven-
tos, menores, nos aglomerados urbanos mais modestos.

As outras ordens mendicantes, mais tardias, alojaram-se
sobretudo nos intersticios deixados livres pelas duas grandes
ordens e nas cidades mais importantes, que poderiam tolerar
a instalacdo de mais de dois conventos mendicantes. Antes de
1274 as grandes cidades receberam dentro de seus limites uma
multiplicidade de conventos mendicantes. Paris, a maior ci-
dade da cristandade latina, acolheu sete deles, oito contando-

se Os trinitarios.

FUNDAGOES

Trés tipos de documentos ilustram essa planificagio do esta-
belecimento das ordens mendicantes nas cidades.

Uns dio conta dos procedimentos utilizados para a fun-
dacio de um convento no século XIII. Os dominicanos, por
exemplo, exigiam duas fases preparatorias: 1) uma iniciativa
atribuida a um generoso doador ou a um religioso da provin-
cia (a cristandade foi dividida por cada ordem em territorios
denominados provincias) fazia com que aparecesse a “candi-
datura” de uma cidade, porém a iniciativa mais freqiiente pa-
recia proceder do superior da ordem; 2) em dois niveis se
decidia levar ou nio em consideragio a candidatura da cidade:
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primeiro, o prior provincial e os definidores da provincia,
depois cada capitulo geral. A fundacdo propriamente dit;
desenvolvia-se em dois tempos: |

1) um ou varios religiosos eram enviados ao préprio lus-
gar a fim de fazer um levantamento dos “caminhos e meios™
quanto a fundacgdo; 2) um lugar, quer dizer, uma cidade, ten=
do sido considerado propicio a fundagio de um convento
receberia frades enviados para preparar a fundacio definiti-
va; 3) o convento era definitivamente fundado com um prior,

um leitor, frades sacerdotes e frades conversos — o nimero
estatutdrio era de um prior e doze frades, no minimo. Os ca~

sos que deram errado parece que foram poucos.

Textos pontificios determinam, por outro lado, dentro dos

limites de uma mesma cidade, como repartir o espago entre
as diferentes ordens mendicantes. O papa Clemente IV unifi-
cou, pela bula Quia plerumque, de 28 de junho de 1268, di-
versas medidas editadas antes. A distidncia minima que devia
separar as igrejas de duas ordens mendicantes dentro de uma
cidade foi fixada em trezentas cannes em linha reta, quer di-
zer, cerca de quinhentos metros (ndo se pode esquecer que a
maior parte das cidades medievais nao tinha mais do que al-
guns milhares de habitantes em uma pequena superficie total).

Por fim, documentos mais tardios dao detalhes sobre as
condig¢des requeridas para o estabelecimento de um conven-
to mendicante, condi¢bes examinadas em uma investigagio
prévia. Uma bula de Bento XIII pela qual o papa reconhecido
na Francga (era o tempo do Grande Cisma) autoriza a fundagao
de um convento de dominicanos em Guérande, na Bretanha,
enumera as condig¢oes exigidas: 1) a distincia entre Guérande
e a cidade mais préxima com um convento de mendicantes
(Nantes) é satisfatéria: eram catorze léguas, cerca de 60 qui-
16metros; 2) “a cidade est4 situada numa regido povoada, fértil
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¢ abundante, perto do mar, e recebe a visita regular por terra
e por mar de numerosos mercadores vindos de todas as par-
tes do mundo”; 3) o nimero de habitantes é superior ao mi-
nimo necessario, trés mil habitantes. O levantamento feito
sobre os recursos da cidade pelas coletas de esmolas permiti-
r4, assim, que os frades “subsistam e consigam satisfazer as
obrigagoes de que estdo incumbidos”.

OCUPACAO

As ordens mendicantes, assim, parecem ter “ocupado” todo
o espaco urbano da cristandade, a tal ponto que o mapa dos
conventos de mendicantes se confunde com o mapa das cida-
des. E o “critério mendicante” pode se tornar o melhor meio
de localizar os pontos da rede urbana, numa época em que o
vocabulario urbano é muito incerto e as defini¢oes de cidade
muito vagas.

Por exemplo, na Franga em 1335 h4 222 aglomerados
“com conventos de mendicantes” e por eles é possivel orga-
nizar uma lista de cidades segundo os niveis de importancia.
Sio 52 as “grandes cidades” — cidades com trés ou quatro
conventos de mendicantes —, 37 das quais no reino, tal como
era entdo, e 15 ainda nos limites da Franga atual, mas fora do
reino no século XIV. Entre essas 28 cidades, as “maiores” tém
quatro conventos: Agen, Angers, Bayonne, Béziers, Bordeaux,
Cahors, Carcassonne, Figeac, La Rochelle, Orleds, Limoges,
Lyon, Montpellier, Narbonne, Pamiers, Paris, Reims, Rouen,
Toulouse e Tours, no reino; Aix, Arles, Avignon, Marselha,
Metz, Nice, Perpignan e Estrasburgo, fora do reino. Vinte e
quatro cidades tém trés desses conventos: Albi, Amiens, Ar-
ras, Bergerac, Bourges, Caen, Chalons-sur-Marne, Clermont,
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Coudron, Lectoure, Le Puy, Limoux, Millau, Montauban,

Nantes, Nimes e Valenciennes, no reino; Bourg, Colmar,

Draguignan, Grasse, Haguenau, Verdun e Wissembourg, fora
do reino. A mesma relagio estreita entre 0 mapa urbano e o
mapa de implantagdo dos conventos de mendicantes verifi-
cou-se na Hungria medieval.

UMA PALAVRA NOVA

Conhecemos, através da implantacgao e da agido dos conven-
tos de mendicantes, as relagdes entre cidade e campo como
eram na Idade Média. A cidade domina o campo que a cerca.

Os dominicanos, por exemplo, delimitam um territério em
torno de cada um de seus conventos urbanos — que pode ser

considerado o interior em relagdo aquela cidade — e o deno-
minam praedicatio, territério de pregagio de fato e de coleta

de esmolas, que demarca o espago de apostolado e de atua-

¢do na cidade propriamente dita. Humbert de Romans, mes-
tre geral dos dominicanos de 1254 a 1263, considera, entre
os trés principais motivos de escolha das cidades como lugar
de estabelecimento dos conventos da ordem, o fato de que

através das cidades se atinge o campo, porque o campo imita
a cidade. Conseqiiéncia disso, os mendicantes raramente se

instalaram diretamente no meio rural. Quando quiseram fa-

zer isso, na maior parte das vezes foi um fracasso, como na
Toscana, no século XIV.

A época em que as ordens mendicantes chegam as cida-

des, no segundo ter¢o do século XIII, é também aquela em

que comega a funcionar a nova rede paroquial que se esta-
belece, com maior ou menor descompasso em relagio ao ex-
traordindrio crescimento urbano do século XII. Se formos
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compara-los com a rede paroquial, os conventos de men-
dicantes, mesmo nas cidades em que o espago urbano se divi-
de com muitas outras ordens religiosas, formam uma rede
extra — e supra — paroquial. Os conventos de mendicantes
nio “cobrem” apenas uma parte do territério urbano, mas seu
conjunto. E um primeiro trunfo. Ha outros.

Em ordem de importincia, a palavra deve ser citada de
safda entre esses trunfos. E nio somente a palavra dos prega-
dores. Desde o fim do século XII, diante dos hereges que dis-
cutem nas pragas piiblicas, diante da sociedade urbana que tem
necessidade de que lhe falem diferentemente de Deus e de sua
salvacio, uma palavra nova comega a ser ouvida. A pregagao
conhece um impulso extraordinrio e uma profunda meta-
morfose. Ndo cai mais do alto sobre o povo dos fiéis. Ao con-
trario, é enderecada verdadeiramente a ele. Esforga-se para
lhe falar de seus problemas especificos e distingue os audit6-
rios segundo suas atividades s6cio-profissionais, seu “estado”
(sermones ad status): sermoes para os intelectuais, os univer-
sitirios, os comerciantes, os artesaos, os camponeses, €tc.
Recorre a historietas que divertem, que apelam para a fabula
ou para a vida cotidiana: os exempla.

Entre os dominicanos, as igrejas as vezes tém duas naves,
como nos jacobinos de Paris, ou em Toulouse, uma das quais
reservada aos leigos, concedendo-lhes um espago particular
de audicio. A pregagido acabara por sair as pragas, €m pulpi-
tos externos, provisérios ou permanentes (em Prato, em 1439,
Michelozzo e Donatello é que construirdo um desses € o or-
namentario), o sermio assumird ares de meeting com 0s pre-
gadores populares em voga, verdadeiros “{dolos” da multidio.
Os mendicantes também saberdo encontrar a férmula que
satisfaz as aspiragoes dos leigos para viver uma espiritualidade
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que a um tempo seja a sua propria e se associe a dos sacer-

dotes. E o achado da Ordem Terceira, que surge no fim do
século XIII.

NASCIMENTO DO PURGATORIO

O sucesso nao é tdo notdvel no que concerne as mulheres. Os
franciscanos muito cedo, gragas a Sdo Francisco e a sua ami-
ga Santa Clara, criam uma ordem feminina, as clarissas, cuja
atragdo nao supera, entretanto, aquela que oferece a muitas
mulheres, na cidade, um novo género de vida a meio cami-
nho entre a vida leiga e a religiosa, a das beguinas. Certamen-
te, as ordens mendicantes assumem a diregdo espiritual das
beguinas. Em Paris, as superioras das beguinas sio enterradas
na igreja dos jacobinos, e na casa comunitaria das beguinas
criada por Sao Luis entre o Sena e a igreja de Saint-Paul. Os
pregadores, nessa casa, sio em grande maioria frades mendi-
cantes. Mas a segunda ordem dos pregadores sé6 com muita
dificuldade se estabelece e as irmas dominicanas — como as
clarissas — permanecem enclausuradas, uma presenca isolada
na cidade.

Os mendicantes sao mais felizes com os mortos. Sabem
ser mais zelosos na assisténcia aos moribundos, ajudam na
redagio da nova forma de expressdo das dltimas vontades, dos
testamentos, acolhem, num golpe de génio, os cadaveres de
leigos ndo apenas nos cemitérios contiguos a suas igrejas, mas
até dentro das igrejas, ao lado dos frades. Sao os maiores pro-
pagandistas na nova crenga em um Além intermedidrio entre
o Inferno e o Parafso, terceiro reino do qual ainda se pode ser
resgatado entre o julgamento individual que se segue imedia-
tamente 2 morte e o juizo final: o Purgatério, nascido, como
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lugar especifico, no século XIL. Ora, o cisterciense Cesario de
Heisterbach escreveu, por volta de 1220, que o Purgatério,
para muitos pecadores quase destinados ao Inferno, € a
esperanga.

Promotores — porém nio inventores, na maior parte das
vezes — de novas devogdes, também difundem o culto marial,
gragas a novos usos da oragao, tal como o rosério, langado
pelos dominicanos, ou o hébito de trazer sempre um escapu-
lario, lancado pelo bem-aventurado Simon Stock, mestre ge-
ral dos carmelitas morto em 1285.

Principalmente, tornam-se os grandes especialistas da nova
forma de confissdo, a confissdo auricular, imposta a todos 0s
cristdos pelo menos uma vez por ano pelo quarto concilio de
Latrdo, de 1215. Essa nova confissdo é uma revolugao espiritual
e psicolégica que cria um didlogo inslito entre os padres e 0s
leigos, desenvolve o exame de consciéncia, sofistica a casuistica
moral. Para situar as questoes importantes e lhes dar respostas
apropriadas, as que levam em conta problemas religiosos cria-
dos pelas novas atividades urbanas e as novas mentalidades a
elas ligadas, surge a necessidade dos manuais, 0s manuais de
confessores. Os redatores dos manuais que fazem sucesso Nos
séculos XIII e XIV sdo quase todos mendicantes.

INFLUENCIA SOCIAL E POLITICA

Desse modo, os mendicantes fornecem as justificagoes reli-
giosas de que a sociedade urbana tem necessidade. Surgem nu-
merosos mestres e estudantes que devem achar férmulas de
substancia em torno das escolas mondsticas e episcopais. Os
espiritos tradicionais criticam esses mestres por vender .a
ciéncia, que s6 pertence a Deus. Os comerciantes que se multi-
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plicam e estio em boa situagio econdmica na cidade prati-

cam o empréstimo com juros e outras formas de atividades
cujo beneficio vem do dinheiro de que podem dispor. A Igre-
ja tradicional os acusa de praticar a usura e de vender o tem-
po (ao cobrar juros), que também sé pertence a Deus. As
ordens mendicantes legitimam o essencial da atividade dos uni-
versitarios, enquanto os comerciantes legitimam sua ativida-
de pelo valor de seu trabalho, que merece ser remunerado.
De um modo geral, os mendicantes favorecem e legitimam
a nova sociabilidade urbana. Os conselhos municipais, as uni-
versidades, instituigdes novas, durante muito tempo nio dis-

puseram de locais préprios. Administradores municipais,
consules, universitirios se redinem nas vastas igrejas dos con-

ventos dos mendicantes.

As pessoas das cidades exprimem sua piedade através das
organizagdes novas, as confrarias. Os mendicantes criam e
enquadram as principais dessas confrarias — da Virgem, do
Espirito Santo, de Sdo Domingos, por exemplo —, com o
apoio dos pecadores.

OS MENDICANTES ENRIQUECIDQOS

Quando o conseguem, sobretudo na Itélia, regido de cidades-
estados, os mendicantes dominam totalmente a vida espiritual

e politica das cidades. Na Italia do Norte, em 1233-1234, o |

revival religioso do Aleluia, dirigido pelos dominicanos e
franciscanos, vai até o ponto de uma reforma dos estatutos

comunais e a acordos de paz entre as classes e facgdes de ha-

bitantes. As medidas visam os hereges — no sentido de abolir
as disposigoes contrdrias as liberdades eclesidsticas —, preten-
dem reprimir o luxo, a busca imoderada dos prazeres sensuais
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e a usura. E o caso de Parma, de Bolonha, de Vercelli, de Milio,
etc. Numa cidade como Foligno, os mendicantes surgem no
infcio do século XIV como a garantia de uma verdadeira “re-
publica eclesidstica”.

O século XIII assiste ao nascimento do urbanismo e do
patriotismo urbano. Os mendicantes estdo na primeira linha
desse movimento. Como em muitas cidades o urbanismo é
contemporaneo da instalagio dos mendicantes, os conventos
desses frades modelam a nova morfologia urbana. Em muitas
dessas cidades a presenga das trés principais ordens, domi-
nicanos, franciscanos, agostinianos, traduz-se por um mode-
lo de estrutura triangular (cf. E. Guidoni): é o caso de Sena,
de Cortona, de Palermo, da francesa Colmar. Quando, no
inicio do século XIV, os pregadores construiram sua igreja de
San Domenico em Sena, com sua localizagio exprimiram suas
preocupagoes simultaneamente praticas (criar um espago con
veniente para pregagoes) e estéticas (erguer um bonito edifi-
cio e embelezar a paisagem urbana). Na segunda metade do
século XIV, o franciscano cataldo Frei Francesch Eximenig
traga em seu Regiment de princeps o plano da cidade ideal:
um quadrildtero, com a praga da catedral no centro, dividido
em quatro bairros, cada um dos quais tem em seu centro uma
praga “grande e bela”, as pragas de cada uma das quatro or-
dens mendicantes.

Os mendicantes também desempenham um papel impor-
tante no desenvolvimento, no fim da Idade Média, de uma
historiografia propriamente urbana, de uma histéria cujas he-
rofnas sdo as cidades. -

Durante essa urbanizagio dos mendicantes, estes ndo dei-
xaram cada vez mais de tomar partido ao lado dos grupos
dominantes das cidades, quer dizer, com as famflias do cha-
mado patriciat (nobres e burgueses), dos quais acolhem em
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suas igrejas os monumentos funeririos ostentatérios, como

se pode ver ainda em Florenga e em Veneza. Suas obras de

recuperagao, de justificagio da sociedade urbana, reforcavam
a dominagdo dos ricos e poderosos. Estudando o crescimen-
to do convento dos jacobinos em Toulouse, o padre Vicaire
mostrou que no primeiro periodo (1229-1234) os pregado-
res construfram um convento baixo e pobre s6 com as esmo-
las da populagio, sem distingio social; num segundo perfodo

(1242-1254), obtiveram, além disso, o apoio de uma parte das

grandes familias tolosinas; na tltima campanha (1275-1340),
gragas a generosidade dos prelados do Sul e de Avignon, e da
elite urbana, construiram uma igreja e um convento de alta
magnificéncia.

Em seus sermbes pronunciados em Florenga de 1303 a

1309, o dominicano Giordano de Pisa exalta a solidariedade
da comunidade urbana e expressa seu desprezo pelos rurais;
mas, pregando um modelo escatolégico que ndo tem conse-
qiiéncias sobre a vida cotidiana, limitando a um plano psico-
I6gico a agdo penitencial que ele sugere, justifica e reforca o
poder das autoridades da cidade.

Nao € sem propdsito, entdo, que as criticas feitas desde o
inicio do século XIII dentro e fora da ordem (pelos poetas
Rutebeuf e Guillaume de Meung, por exemplo) tenham che-
gado a uma franca critica antiurbana, isso depois de atacar o

frade mendicante hipécrita, a construcio de conventos afas-
tados do espirito de pobreza e de humildade, o enriquecimento

das ordens que se tornavam cada vez mais possuidoras de
rendas urbanas.

Os agostinianos tém dificuldades para passar “de eremitas
a cidaddos urbanos” (ex heremitis urbaniste). Sao Boaventura
vai, contra uma fragdo de espirituais animados pelo espirito
do “deserto”, defender a implantagio de sua ordem na cidade.
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No concilio de Viena em 1311, o franciscano contestatério
Albertino de Casale escandaliza-se com a construgio, no co-
ragdo das cidades, em pleno centro da especulagio imobilia-
ria, de suntuosos conventos de mendicantes. No século XV,
os franciscanos observantes* retomam essas criticas e alguns,
na Bretanha por exemplo, querem que o movimento dé uma
guinada estabelecendo conventos nas florestas e nas ilhas.
Muitos acham que os mendicantes se perderam nas cidades
que pretendiam salvar.

*S40 0s membros de determinada parcela da ordem que cumprem com
rigorosa observancia suas regras. Também chamados “da estrita ob-

servancia”. (N. do T.)

189



A sagracdo de Sao Luis’

IEste artigo foi publicado em L’Histoire, n. 184, janeiro de 1995,
p. 62-65.




Em 1226, Luis IX, mais conhecido pelo nome de Sdo Luis,
foi sagrado em Reims. Na ocasido, seguiu-se uma mise en scene
extremamente codificada, que regularia o coroamento de
todos os seus sucessores. E que fez do rei de Franga um per-
sonagem sagrado — caso excepcional no sistema monarquico
europeu da época.

Lufs IX, ou Sao Luis, que foi rei de Franga de 1226 a 1270,
era um personagem carismatico — um carisma que se expli-
cava, segundo aqueles que se aproximavam dele, pela aura que
se irradiava de sua pessoa. E, por aqueles que ndo o conhe-
ciam, pelo carater extraordindrio de sua imagem. Os contem-
pordneos do rei, na verdade, praticamente nao tinham como
deixar de classificar esse soberano a niao ser com a palavra
santo — mas um santo excepcional, do mesmo modo que Sao
Francisco o tinha sido como religioso, no inicio do mesmo
século XIII. E o que o papa Bonifacio VIII tentaria exprimir
em 1297, na bula de canonizagio, pelo termo “super homo”,
“super-homem”.

Mas esse carisma inclufa também caracteres institucionais,
dindsticos, que Sio Luis contribuiu para estabelecer defini-
tivamente e que depois dele seriam préprios de todo rei de
Franga. Comecemos por jogar alguma luz num dominio fre-
qiientemente abordado de maneira confusa: é preciso distin-
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guir o sagrado, o religioso, o eclesidstico ou sacerdotal, e o

taumatirgico — todas essas nog¢oes formando um sistema
caracteristico do poder real, e de suas representagdes na Franga
medieval. Tal sistema foi — conhecendo sucessos e derrotas
— instituido progressivamente pela monarquia capetiana,
desde o advento de Hugo Capeto em 987 até a canonizagio
de Sao Luis em 1297. Entretanto, esse sistema nao era novo;
era tributario da heranga legada pela dinastia carolingia, que
reinara na Franga desde o século VIII: dupla ungio real de
Pepino, o Breve, em 751 e em 754, por Sido Bonificio, pri-

meiro, e depois pelo papa Estévao I, que veio a Gilia; sagragio

de Luis, o Piedoso, em 816, na qual se reuniu pela primeira
vez a ungio, o coroamento € a utilizagio da Santa Ambula.?

O cariter sagrado, religioso, sacerdotal e taumatirgico do

rei capetiano estd expresso em primeiro lugar na liturgia da
sagragao. Temos poucas narragbes da sagracio de reis cape-
tianos; a principal € a da sagragio de Filipe I, que teve lugar em
1059, e € muito sucinta. Mas temos a nossa disposi¢io trés
ordines® reais datando provavelmente um do inicio do reinado
de Sao Luis (¢ o ordo dito de Reims), um do fim do reinado (dito

“altimo ordo capetiano”) e, entre os dois, o ordo dito de 1250,

cujo manuscrito contém dezesseis inestimdveis miniaturas*

pirito Santo teria, segundo a lenda, levado ao bispo de Reims, Remigio,
para o batismo de Clévis, no fim do século V. Formou-se entre o sé-
culo IX e o século XI uma tradig¢io que transformou o batismo de
Clévis em sagragio na qual intervinha a Santa Ambula.

‘Um ordo [plural ordines] era um manuscrito litiirgico contendo os
ritos, as oragoes e os cantos de uma sagragao.

*Desenhos coloridos de textos litirgicos, sempre ou quase sempre
presentes — mas nao apenas, ja se vé — naqueles referentes a sagra-
¢oes. Boa parte desses desenhos enfeitam a abertura dos capitulos e
muitas vezes aparecem mesmo aplicados dentro da primeira letra,
conhecida como capitular. (N. do T.)
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que nos apresentam a estrutura, O Processo € 0s momentos im-
portantes da sagragao.*

A sagragido é o que exprime e freqiientemente cria uma
ligacio com os poderes sobrenaturais. Tratando-se de uma socie-
dade crist3, tudo aquilo que se refere a sagragdo exprime uma
relagdo direta com Deus. Porém, mais do que uma delegagao
de poder (expressa sobretudo pelo coroamento, o rei sendo
“coroado por Deus”, “rex a Deo coronatus”), significa, aqui,
principalmente a incorporagdo no corpo soberano de forgas
sobrenaturais, através do rito da ungéo, aplicada pelo arce-
bispo de Reims sobre a cabega, sobre o peito e os ombros, na
altura da jungdo com o brago, e afinal sobre as maos do rei.
Assim, todas as partes do corpo do soberano consideradas
sedes de forgas sdo tocadas pelo Santo Crisma. Investido des-
se poder sobrenatural, o rei € a partir desse momento o inter-
medidrio sagrado, o trago-de-unido entre Deus e seu povo.
Por ele, por seu corpo ungido, passam a protegio e a inspira-
¢do divinas. Até a morte, ele garantird a seu reino 0s sOCOrros
divinos, ndo apenas para a salvaguarda cd embaixo, mas so-
bretudo para sua salvacio no Além.

Durante o desenrolar da cerim6nia, confiam-se ao rei, em
trés tempos, as insignias simbélicas do novo poder de que ele
acaba de ser investido. A primeira fase, que precede a ungio,
é 0 adoubement real.’ O rei recebe uma parte dos objetos que

4Trata-se do manuscrito latino 1246 da Biblioteca Nacional de Paris
que estudei com Jean-Claude Bonne e que tivemos a intengdo de pu-
blicar. O historiador americano Richard Jackson, especialista em
ordines reais franceses, situa esse manuscrito, quanto a data, por volta
de 1250, e o grande especialista em miniaturas medievais da Biblio-
teca Nacional, Francois Avril, estd de acordo com essa datagao.

SNio confundir com o adoubement do cavaleiro. Sdo Luis infante
recebeu o0 adoubement de cavaleiro em Soissons, alguns dias antes da

sagragdo em Reims.
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foram depositados sobre o altar pelo abade de Saint-Denis, e
que lhe transmitem assim uma sacralidade ainda acrescida por
esse contato com o altar, a parte mais sacra da igreja. O rei

abandona entdo suas vestes, “rito de separagdo”, primeiro

tempo disso a que os antropélogos chamam “rito de passa-

gem”, o qual faz o rei passar do estado de candidato a realeza
ao de rei acabado. Recebe os sapatos enfeitados com a flor-

de-lis, as esporas de ouro, e a espada, que faz do rei o brago
secular da Igreja. Segunda fase, depois da ungio: a entrega
das insignias reais propriamente ditas. O camareiro apresen-
ta ao rel a tanica jacinta® salpicada de flores-de-lis de ouro,

depois uma capa ou uma cota. O arcebispo lhe entrega o anel,

sinal da dignidade real e da fé catélica, possivelmente também
do casamento que Deus contrai com seu povo, o cetro, que
ele segurard com a méo direita, simbolo do poder sagrado, e,
pela primeira vez, a mdo-de-justiga, que ele carregard com a
mao esquerda.® Terceira fase, e final: o coroamento, marcado
pela imposi¢do da coroa, variante “barbara” do velho diadema
da realeza helenistica e romana, depois a entronizagao, insta-
lagdo sobre o trono em plano elevado, simbolo da montanha
primordial, sede césmica do poder, lembrando os inicios da
realeza mistica da qual o rei medieval é herdeiro.

Segunda caracteristica da monarquia capetiana: ela é reli-
glosa. Essa nogdo é particularmente dificil de definir, numa
sociedade que praticamente nio tem idéia do civil, nem mes-
mo do profano, mas que distingue o temporal e o espiritual.
O religioso é tudo aquilo que concerne ao funcionamento do

*Trata-se de um emprego adjetivo dnico do nome da flor — jacinto
— Cuja cor caracterizava a tinica real. O azul do jacinto, a partir de
§do Lufs, também se tornou cor dos reis de Franga. (N. do T.)
°Antes da sagragdo de Sao Luis, o rei recebia, em vez da mao-de-jus-
tiga, uma vara, simbolo simples de comando.
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sagrado aqui na terra — essencialmente garantido pela Igre-
ja. A fungio religiosa da monarquia consistira, assim, em per-
mitir, ajudar e favorecer a fungio e o papel da Igreja, da qual
o rei é o “brago secular”.

O cardter religioso do soberano se expressa sobretudo
através dos juramentos pronunciados pelo rei durante a
sagragio. H4 quatro séries desses juramentos, segundo o ordo
de Reims e o de 1250: 1) o rei promete a Igreja protegé-la em
suas pessoas € em seus bens; 2) promete fazer reinar a paz e a
justica e, 2 semelhanga de Deus, dar prova de misericérdia —
uma quarta promessa, introduzida depois do IV concilio de
Latrdo (1215), consiste em engajar-se no combate aos here-
ges; 3) promete defender a santa fé catdlica, ser tutor e defen-
sor das igrejas e de seus ministros, reger e defender o reino
que Deus lhe deu segundo a tradigdo e a justiga de seus pais;
4) por fim, depois do coroamento e da entronizagéo, o rei faz,
“coram Deo, clero et populo” (“diante de Deus, do clero e do
povo™), uma dltima promessa que resume as anteriores.

COMO LUIS IX SE TORNOU SANTO

Terceiro trago fundamental da dinastia capetiana: a sagragao
confere ao rei caracteres ou fun¢des de homem da Igreja — €
o aspecto sacerdotal ou eclesidstico. O ritual da sagragdo evoca
um certo cardter a um tempo episcopal, sacerdotal e diaconal
do rei: em primeiro lugar a sagragio, como a inumagio dos
reis, se passa na parte da igreja onde estd o coro, habitual-
mente reservada ao clero. Em seguida, no desenvolvimento
da sagragio, o rei aparece ora como se fosse um didcono (sua
capa é conduzida sobre o brago esquerdo, como se fosse uma
casula sacerdotal), ora como se fosse um bispo: como um
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bispo, e s6 ele além do bispo, o rei recebe uma ungéo na fron-

te.” Principalmente, quando da missa que se segue 4 cerimo-

nia da sagragdo, o rei, como os padres, comunga sob as duas
espécies. Entretanto, fique bem claro isto, o rei capetiano nao

chega a ser e sem davida ndo busca um estatuto de “rex

sacerdos”, de “rei sacerdote”: permanece um leigo.

Finalmente, quarta e Gltima caracteristica: o soberano da

dinastia dos Capetos € investido de um poder taumatirgico:
€ a qualidade quase mégica que tem o rei de Franga de curar

pelo toque (acompanhado de um sinal-da-cruz, a cristianizagio

de um rito pagio), em circunstincias mais ou menos solenes,
os doentes sofrendo de um mal especifico, as escréfulas, ou
adenite tuberculosa, dita por isso “morbus regius”, “doenca
real”, quer dizer, curada pelo rei.

Nio se sabe bem quando e como a crenga antiga no po-
der curativo dos reis adotou a forma pela qual o conhece-

mos no século XIII. No fim do século IV, para Sao Jerénimo,

0 “morbus regius” era ainda a lepra, €, no inicio do século VII,
para Isidoro de Sevilha, era a ictericia. Filipe I (1060-1108)

tocou as escréfulas e depois perdeu, “por causa de seus pe-

cados”,’® o poder taumatirgico. Luis VI (1108-1137) chegou
a tocar as escréfulas, mas ignoramos por quantas vezes. Ne-
nhum texto permite dizer que Lufs VII (1137-1180), Filipe
Augusto (1180-1223) e Lufs VIII (1223-1226), os trés pre-

decessores de Sio Luis, tenham exercido esse poder. Parece,

’Esse rito, usado desde o século VIII na sagragio de Pepino, s6 no
século IX foi introduzido na ordenagéo episcopal: a ungio episcopal
imitou entdo a ungdo real, e nao o inverso.

*Trata-se sobretudo do fato de que ele repudiou a rainha Berta, sua
esposa legitima, para unir-se a Bertrade de Monfort, mulher do con-
de d’Anjou, que raptou e com a qual se casou, o que Jhe valeu a
excomunhio.
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portanto, mais prudente, dar como comegada por ele a pra-
tica regular do toque real.’

No fim do reinado de Sao Luis, essas ceriménias funda-
doras da sacralidade do poder real formam, como j4 se disse,
um sistema. A sagracgdo € um rito de iniciagio que transforma
o rei, designado pelo costume da transmissio hereditdria do
poder em linha masculina, pela primogenitura, em rei sacra-
lizado pela ungao divina que lhe dispensa a Igreja — em troca
das promessas feitas no juramento. A liturgia estabelecida em
Reims tornou-se além de tudo um primeiro exercicio, para o
novo rei, do toque real, a partir do poder conferido pelo 6leo
milagroso da ungio. Esse primeiro toque se efetuava — e se
efetuard até Luis XIV — no santudrio préximo de Saint-
Marcoul a Corbény.'® Essa sagragio litirgica reuniu, afinal,
pela presenga e participagio de seus chefes religiosos, os trés
santudrios tradicionais da religido real: Saint-Remi de Reims,
representado por seu abade, que guarda a Santa Ambula; a
catedral de Reims, local da sagragio, celebrada por seu arcebis-
po; Saint-Denis, por fim, representado por seu abade, depo-
sitdrio das insignias reais — Saint-Denis que oferece a cada
rei de Franga a sacralidade de uma sepultura mondstica.

Sob todos esses aspectos, foi incontestavelmente sob Sao
Luis que a construgdo de uma verdadeira “religiao real” che-
gou perto de seu ponto maximo. Os novos ordines separam,
de fato, a sagragdo real francesa do tronco comum europeu,

"Jacques Le Goff, “La genése du miracle royal” [“A génese do milagre
real”], Marc Bloch aujourd’hui. Histoire comparée et sciences sociales,
ed. H. Astma e A. Burguiére, Paris, 1990, p. 147-156.

10Ct. além de Marc Bloch, Les Rois thaumaturges, o artigo de J.-P. Poly:
“La gloire des rois et la parole cachée ou I’avenir d’une illusion”,
Religion et culture autour de I’An Mil, ed. D. logna-Prat et J.-Cl. Picard,
Paris, Picard, 1990, p. 167-168.
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no qual se inserira desde as origens, e em particular desde o
ordo dito de Fulrad, redigido no fim do século X e utilizado
em todos os reinos cristdos do Império no século XII: instau-
ram, esses novos ordines, a liturgia da Santa Ambula no cora-

¢do da cerimonia de consagragio e desse modo proclamam a

superioridade do rei de Franga sobre todos os outros reis cris-
taos: s6 ele € ungido com um 6leo milagroso contido em uma

L 11

reliquia, é o “rex christianissimus”, “rei cristianissimo”.

O REI CURA AS ESCROFULAS

E Sao Luis pdde assim legitimar melhor o poder taumatirgico
de tocar as escréfulas, e foi a primeiro a fazé-lo, sem divida,
ja o vimos, exercendo-o de modo institucional e regular. Sob
um outro aspecto, Sao Luis é aquele que reorganiza a necré-
pole real de Saint-Denis de modo a fazé-la necrépole sagrada
pela exceléncia da dinastia capetiana — quer dizer, da mo-
narquia francesa: uma necrépole reservada aos reis e rainhas
coroados, uma necrépole em que se afirma a continuidade
sagrada das trés “ragas”, atingindo mesmo as suas raizes, an-
tes de Carlos Magno, a dinastia merovingia.'!

Finalmente, Sdo Luis foi o tnico rei de Franga e o tltimo
rei medieval a obter o status supremo do cristio: a santidade.
Pode-se ligd-lo a diversos modelos anteriores ou contempo-
raneos: ele apresenta, mesmo assim, uma forte originalidade.
Em primeiro lugar porque Sao Luis é um santo leigo, catego-
ria pouco representada na Idade Média. Se realizou milagres
depois da morte, teve sobretudo uma vida exemplar. E mani-

"Cf. Jacques Le Goff, “Saint Louis et les corps royaux”, Le Temps de
la réflexion, t. 111, 1982, p. 255-284.
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festa principalmente suas virtudes de santo cristdo e leigo em
trés dominios: a sexualidade, a guerra, a politica. Em matéria
de sexualidade, ele respeita escrupulosamente — indo mes-
mo além do necessirio — o calendario dos dias em que a Igreja
autoriza as relagoes sexuais entre esposos.'> No dominio mi-
litar, aplica as duas grandes regras da guerra crista: diante dos
infiéis, conduz a Cruzada; diante dos principes cristaos, res-
peita o principio de ndo ser nunca o agressor e de buscar a
paz justa. Em politica, por fim, ele tentou instaurar um cédi-
go de conduta especificamente cristdo. Sdo testemunho disso
seus Enseignements a son fils [Ensinamentos a seu filho], e os
cinco Miroirs des princes [Espelhos dos principes], redigidos a
seu pedido, na sua intengdo ou de seus préximos.” Ao fim,
seus hagidgrafos o apresentaram como a réplica do rei bibli-
co Josias, mas sobretudo (o0 exemplo mais extraordindrio é
Sao Francisco de Assis, estigmatizado)} como um santo cristo-
l6gico: um santo sofredor, um santo da Paixdo, um santo “hés-
tia”, que ofereceu seu corpo em sacrificio, morto as trés horas
da tarde, como Jesus. Um santo cuja vitéria foi a vitéria da
caridade, da peniténcia e do sacrificio.

Sio Lufs representa, portanto, um caso excepcional, na
medida em que se beneficiou de uma sacralidade coletiva, a
dos reis de Franca, levada a seu grau mais alto pelo cerimo-
nial da sagragio de Reims, pelo dom taumatirgico do tocar
as escréfulas e por se ter acrescentado, através dele, a mao-

12Cf, Jacques Le Goff, “La vie privée de Saint Louis”, entrevista,
I’Histoire, n. 180, p. 48. Jean-Louis Flandrin, Un temps pour embrasser.
Aux origines de la morale sexuelle occidentale (Ve-XI° siécle), Paris, Le
Seuil, 1983,

BPrincipalmente o Eruditio regum et principum do franciscano Gilbert
de Tournai, redigido em 1259. Jacques Le Goff, “Portrait du roi idéal”,
L'Histoire, n. 81, p. 70.
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da-justiga aos objetos simb6licos da realeza francesa. Mas, aos

olhos de seus contempordneos como aos da posteridade, sua
aura vird sobretudo de sua santidade individual — santidade
a um tempo tradicional e representativa da nova sensibilida-

de do século XIII: Sdo Lufs viveu em uma época de transigio
entre uma tradigdo sacra secular e uma modernidade que j4
anuncia o prestigio dos monarcas absolutos do Renascimento
e do Antigo Regime. Seu biégrafo do fim do século XIII,
Guillaume de Nangis, ndo o descrevia como um “ref sol”?
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Sao Luis tinha, diz-nos Jacques Le Goff, um “verdadeiro tem-
peramento”: procurava sua mulher noite e dia, e o casal teve
uma dezena de filhos.

Entretanto, o rei s6 se dava esse prazer nos periodos pres-
critos pela Igreja. Sainteté oblige...

LHISTOIRE: Jacques Le Goff, Sao Luis, que ascende ao
trono em 1226, com doze anos de idade, quando morreu seu
pai Luis VIII, casa-se em 1234, aos vinte anos. Esse casamento
é representativo dos costumes da época?

JACQUES LE GOFF: E, na medida em que o casamento é
encaminhado por sua mie, Branca de Castela, depois de lon-
gas negociagdes politicas com o conde de Provenga, Raymond
Bérenger V, que tinha quatro filhas, e que deu Margarida, de
catorze anos, ao rei de Franga. O que se pode acrescentar é
que catorze anos era uma idade normal para se casar na épo-
ca; vinte anos, em compensagio, era uma idade tardia. Branca
de Castela, muito ligada a seu filho, e também muito preo-
cupada com o poder — acredito que esse reinado seja um
dos raros casos de co-monarquia na histéria da Franga e na
cristandade —, sem didvida nfo tinha pressa de vé-lo afas-
tar-se dela.
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LHISTOIRE: Esse casamento de um rei que serd canoni-
zado uns poucos anos depois de sua morte, como se enquadra
em um ideal cristdo?

JACQUES LE GOFF: Sdo Luis foi um perfeito esposo cris-
tao. Antes de mais nada, respeitou a recomendacio indicada
aos jovens recém-casados muito piedosos, as chamadas noi-
tes de Tobias: seria preciso esperar trés noites antes de se
dar a unido carnal, trés noites que seriam consagradas a ora-
¢do — era um modo de mostrar que a satisfagio dos desejos
sexuais ndo se constituia no Gnico objetivo do casamento.
Essa pritica era pouco comum, e o fato de Sdo Luis a ter
respeitado contribuiu, mais tarde, para a sua reputagio de
santidade.

De um modo mais geral, ele respeitou escrupulosamente,
ao longo de todo o seu casamento, as proibigdes constantes
do calendirio litdrgico. Sabe-se que era preciso, durante a
maior parte das festas religiosas, especialmente a quaresma, e
durante as vésperas das festas, abster-se de relagbes sexuais
e jejuar. Sdo Luis dobrou-se a essas obrigages. Também néo
teve relagoes sexuais com sua mulher durante o periodo mens-
trual dela, de conformidade com uma proibig¢do antigiiissima
segundo a qual se acreditava, na Idade Média, que a pessoa
teria lepra se tivesse sido concebida no periodo de menstrua-
¢ao. E isso também é profundamente representativo de seu
tempo: porque penso que esse calendario ritmava profunda-
mente a vida dos homens na Idade Média.

LHISTOIRE: Sdo os arquivos de seu processo de canoni-
zagao que nos permitem estar tdo bem informados sobre a sua
vida sexual?

JACQUES LE GOFF: Sdo. Seu confessor, um dominicano,
desligado do segredo de confissao [com a morte do penitente,
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para o processo de canonizagdo], é nesse dominio um teste-
munho essencial. O processo comegou pouco depois de 1270,
ano da morte do rei, mas a maior parte dos depoimentos deu-se
em 1282. Sao Lufs foi canonizado em 1297.

Esse processo levantando a sua vida privada nos ensina
uma coisa de grande interesse: Sdo Lufs foi além dos manda-
mentos da Igreja; acrescentou dias de jejum e abstinéncia aos
que ja existiam. Da mesma forma, acrescentou dias de con-
tinéncia aos prescritos pela Igreja. O que de resto suscitou uma
certa perplexidade por parte dos clérigos: ndo seriam essa
abstinéncia, essa continéncia excessivas, desmesuradas? Tudo
que est4 fora da norma é inquietante... Mas de qualquer forma
soube-se, ja se vé, do desejo de disciplina rigorosa de Sao Luis.

DHISTOIRE: Talvez ele ndo fosse muito inclinado a ativi-
dade sexual...

JACQUES LE GOFF: Ao contrério! E isso é que confere
mérito ao seu comportamento. Sao Lufs tinha, como se diz,
um verdadeiro temperamento. Seu biégrafo Joinville nos en-
sina que, durante o perfodo em que as relagbes sexuais eram
licitas, o rei ndo se contentava em possuir a mulher a noite.
Gostava de ir encontrd-la durante o dia em seu quarto, que
ficava por cima do quarto dela. Isso irritava profundamente
Branca de Castela, que, sabendo que o filho estava com a rai-
nha, tentava entrar no quarto para por fim a seus prazeres.
Sdo Lufs adquiriu entio o hébito de botar um guarda ao pé
da escada, a fim de ser prevenido a tempo e sem diivida para
que pudesse disciplinar sua continéncia...

Afinal, ele teve pelo menos onze filhos: digo pelo menos
porque, se teve filhos mortos muito pequenos, ndo ha obri-
gatoriamente vestigios disso. E, quando partir para a Cruzada,
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em 1248, levard a mulher consigo, especificamente para nio
estar privado de relagoes carnais. Alids, ele terd quatro filhos
na Terra Santa: quando foi feito prisioneiro, depois da bata-
lha de Mansurd, em 1250, a rainha Margarida é que teve de
providenciar seu resgate; estava entio grivida de muitos me-
ses, e até deu a luz durante o curto periodo em que o rei este-
ve cativo.

LHISTOIRE: Para nio estar privado de relagdes carnais,
diz o senhor. Mas talvez nio seja simplesmente pelo grande
amor que tinha por sua mulher?

JACQUES LE GOFF: Ah, ndo! Nio € isso que salta dos do-
cumentos! Nio se pode dizer que ele se conduzia como um
santo com sua mulher: ele parecia dar pouca importincia a
ela. Joinville o censura por nio mostrar nem afeicio nem
consideragio por ela.

LCHISTOIRE: Sua notdvel fecundidade seria considerada
uma coisa normal por parte de um soberano, 3 época? Assim
como a atividade sexual desabrida, mais tarde associada 3
imagem do bom rei — penso em Henrique IV?

JACQUES LE GOFF: E fato que essa assoclagao rei vigo-
roso/bom rei mais tarde serd muito difundida. Mas penso
que a idéia ndo existia na Idade Média. Evidentemente era
dever do soberano garantir ao trono uma numerosa des-
cendéncia. Mas, ainda assim, o ideal absoluto, na Idade
Média, tanto para o soberano como para o comum dos
mortais, era a pureza e, sendo a virgindade, pelo menos a
castidade. O imperativo da procriagio passa a um segundo
plano nesse caso.
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L’HISTOIRE: Pode-se entdo dizer que Sao Luis foi canoni-
zado apesar de suas imperfeigdes nesse dominio?

JACQUES LE GOFF: Sio Lufs constitui efetivamente um dos
rarissimos casos de leigos canonizados nia Idade Média. Houve
alguns outros, como, no século XII, Henrique II da Alema-
nha, que vivera no século XI e morreu com farna de virgem;
por isso é que foi proclamado santo. Pode-se também citar o
caso daquele senhor provengal e sua mulher que foram cano-
nizados no século XIII porque jamais tiveram relagdes sexuais
durante o casamento. Nesse sentido, € verdade, Sdo Luis cons-
titui uma excegio: um santo que manteve regularmente rela-
¢oes sexuais. Mas o que impressionou de modo admirdvel nele,
ainda uma vez, foi o controle total de uma sexualidade de-
senfreada, foi o dominio de si, o respeito a disciplina crista
da sexualidade conjugal.

LHISTOIRE: Sao Lufs estabelece leis, em matéria de sexua-
lidade, como um rei particularmente cristdo, particularmente
cuidadoso de aplicar 2 ordem temporal os mandamentos da
Igreja?

JACQUES LE GOFF: Pode-se dizer que Sdo Luis instaurou
no reino uma verdadeira ordem moral. Quis extirpar do reino
os pecados que considerava mais graves: a blasfémia, a usura
e a prostitui¢do. A prostituigio o escandalizava muito especial-
mente, e ele quis proibi-la depois de seu retorno da Cruzada.
Deve-se dizer que as prostitutas se agrupavam na Ile de la Cité,
muito perto de seu palicio, e que ele topava com elas em bom
nimero quando ia 3 missa em Notre-Dame; 1sso mexia com
ele. Mas, afinal, os conselheiros acabaram por convencé-lo de
que se tratava de um mal necessario.
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LHISTOIRE: Nesse assunto ele era, entdo, mais rigoroso
do que os préprios clérigos?

JACQUES LE GOFF: A Igreja secular, é verdade, consi-
derava a prostituigio um mal inevitdvel. As prostitutas for-
mavam uma corporag¢io, um offcio como outro qualquer.
Quando, em 1170, as prostitutas parisienses propuseram
ao capitulo de Notre-Dame financiar um vitral em home-
nagem a Virgem, os clérigos se perguntaram muito seria-

mente se esse dinheiro que elas pretendiam dar tinha sido

ganho honestamente, quer dizer, sem intengdo de enganar
o cliente (pela utilizagdo do disfarce da maquiagem, etc).
Concluiu-se que o dinheiro tinha sido ganho honestamen-
te, mas que a prostituigdo era, em si, uma atividade moral-
mente reprovéivel: entretanto, tolerada. Mas Sao Luis queria
erradica-la.

I’HISTOIRE: O senhor falou de rigorismo, de ordem mo-
ral... SAo Luis ia na contracorrente de seu século, no decorrer
do qual a Igreja teria dado provas de um certo pragmatismo,
de uma certa tolerancia quanto a sexualidade?

JACQUES LE GOFF: E verdade que o século XIII viu difun-
dir-se a idéia de natureza, nascida no século XII, teorizada por
Santo Tomds, e com ela a idéia da natureza do homem, que
implicava uma espécie de direito ao prazer. E verdade tam-
bém que no século XIII o casamento é reabilitado; e permite
abrir espaco a uma sexualidade licita. Assiste-se entdao a uma
espécie de legitimagao, dentro de certos limites, daquilo que
é carnal.

Entretanto, Sdo Luis, o rigorista, seria uma excegao em
seu século? Creio que, ao contrdrio, ele encarna com per-
feicio essa outra idéia-forga do século XIII que é a do
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comedimento: ele conseguiu viver uma sexualidade come-
dida. Tornou seu esse ideal que poe o cristdo entre 0 anjo e
a besta. Nesse sentido, Sdo Luis é um modelo para os ho-
mens de seu tempo.

(Véronique Sales passou este didlogo para o computador.)
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Que é um bom chefe de Estado? A questao ndo é nova. Suas
raizes estio mergulhadas num longinquo passado das socie-
dades humanas. Jacques Le Goff mostra como, na Idade
Média, uma literatura se liga a este problema fundamental: o
rei ndo pode se contentar em ser aquele que detém todos os
poderes. Deve estar também concentrado em todas as virtu-
des. Passemos ao texto de Le Goff.

Na organizagio das sociedades mais antigas, o historiador
pode freqiientemente identificar uma forma hierarquizada que
culmina com um chefe. Chamamos mondarquica a tal socie-
dade, e aquele que estd a frente dela, “rei”. Na origem, esse
chefe-rei nio apenas apresenta um caréter sagrado mas ainda
concentra todos os poderes em sua pessoa. Quase a0 mesmo
tempo que esse tipo de rei, manifestam-se tentativas para li-
mitar seu campo de agdo. Partem essas tentativas em primei-
ro lugar dos detentores do poder militar, do poder econémico
— poderes, de resto, nio poucas vezes confundidos nessas
sociedades —, guerreiros e ricos proprietdrios que se esfor-
¢am para tomar os poderes do rei ou partilhd-los com ele. Os
romanos, muito cedo, aboliram a monarquia para substitui-
la por uma oligarquia batizada de reptiblica, e por muito tem-
po odiaram o préprio nome de rei.
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Parece mesmo que o nascimento da monarquia nessas
sociedades antigas marca a passagem de uma simples memé-
ria conservada por documentos esparsos (inscrigoes, tabuinhas
etc), mitos (o de Gilgamexe, rei de Uruque,* por exemplo)
ou monumentos a concepgao € a construgdo de uma verda-
deira histéria, muitas vezes lendaria em suas origens tradicio-
nais, porém capaz de constituir em torno do rei uma trama
coerente e continua. E essa trama se constitui gragas ao siste-
ma monarquico, no qual tudo conduz ao rei e a sucessdo dos
reis — freqiientemente fortalecida por um principio dinésti-
co. A monarquia oferece a um tempo explicagio e narragao,
as duas faces complementares da histéria. Pierre Gibert deu
desse nascimento conjunto da monarquia e da histéria uma
forte e sutil demonstragdo para o caso de Israel antiga, envol-
vendo os primeiros reis: Saul, Davi e Salomio.?

Outros trabalharam, com mais ardor ainda, para manter
as prerrogativas reais no dominio religioso. Essa foi a atitude
dos sacerdotes. No inicio do século VII, o arcebispo e erudi-
to Isidoro de Sevilha, mergulhando na etimologia latina (rex:
rei; regere: dirigir; recte, retamente) quis explicar que um rei
deve governar “retamente” (rex a recte regendo), conduzir
retamente os grandes, os funciondarios e os saditos. O rei ndo
se contenta de ser aquele que concentra em sua pessoa to-
dos os poderes, deve ser um concentrador de todas as virtu-
des. A esse modelo consagraram-se, do século IX ao século
X111, balizas deste estudo, obras especificas, os “espelhos dos
principes”.

*Rei legenddrio de Uruque, Gilgamexe foi objeto de poemas épicos
mesopotamicos, reunidos numa narrativa tinica no século XVIII a.C.
(N.do T.)

*P. Gibert, La Bible a la naissance de I’histoire, Paris, Fayard, 1979.
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Os clérigos, autores desses tratados, tinham como primeiro
objetivo evitar que o cariter “sagrado” dos reis desembocas-
se em um cardter divino ou sacerdotal da fung¢io real, O rei
s6 podia ser o eleito designado por Deus, aquele que recebe a
ungdo da sagrag¢do na tradi¢do judeu-cristd (o setendrio dos
sacramentos constituido no Ocidente do século XII exclui a
sagragdo real da lista dos sacramentos). O esforco de alguns
clérigos nos séculos XII e XIII para fazer dos reis “a imagem
de Deus” teve sucesso apenas relativo. A tentativa de fazer dele
um “rei-sacerdote” (rex et sacerdos) e dar-lhe como modelo
biblico Melquisedec, “rei de Salém” e “sacerdote do Deus
Altissimo” (Génesis 14, 18), ndo teve vida longa nem na Bi-
blia, nem no cristianismo nem na ideologia crista do Ociden-
te medieval, apesar dos esforgos de alguns clérigos a servigo
dos imperadores.

Nessa vontade dos sacerdotes de afastar do rei a condigio
sacerdotal, parece que o clero judeu antigo assim como a Igreja
do Ocidente medieval se empenhavam em obter o compro-
misso solene do rei de professar e defender a fé ortodoxa e,
muito especialmente, em colocar seu poder a servigo da Igre-
ja. Foi esse o principal objeto das promessas que os reis do
Ocidente tinham de pronunciar a partir da época carolingia
(século VIII). Por fim, a limitagdo dos poderes do rei devia
impedir que ele se tornasse um tirano e passasse para o lado
do mal, do Diabo. Os reis, desse modo, também tinham
deveres, eles proprios, em primeiro lugar para com Deus e
com os sacerdotes da Igreja, depois para com seus stditos, com
seu povo.

Os escritos nos quais, desde a mais longinqua época das
monarquias orientais, os clérigos expressavam os deveres dos
reis referiam-se seja ao respeito de alguns ritos (por exemplo,
na lei de Moisés), seja sobretudo e cada vez mais ao exercicio
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das virtudes, pessoais e piblicas. Para evocar apenas a Biblia
— referéncia ideoldgica obrigatéria no Ocidente medieval —,
eu insistiria no pequeno tratado de ética real engastado no
Deuteronémio (17, 14-20). Esse texto, que funcionara mais
tarde, vai-se ver, na época de Sdo Luis, apesar das proibigoes
nele formuladas aos reis, apresenta uma imagem otimista da
realeza e da pessoa do rei. Em compensagdo, no momento da
institui¢dao real, quando Javé responde “ao povo que lhe pe-
dia um rei”, o Antigo Testamento traga da realeza uma ima-
gem muito pessimista, vendo no rei um inevitavel tirano que
fard dos hebreus “seus escravos” (1 Samuel 8, 10-18). Assim,
como sempre, a Biblia oferecia um lado pré e um lado contra
a realeza. Mas definiu um critério sobre o assunto: a realeza
valia o que valia o rei. Instruir o rei, propor-lhe uma ética real,
eis uma das mais importantes fun¢bes do sacerdécio.

No século IV, quando o principe se torna cristdo, houve

necessidade de precisar-se a doutrina. Agostinho o fez sobre- -

tudo no livro V, capitulo XXIV de A Cidade de Deus a que
Anton chamou “O primeiro espelho dos principes cristdos”.
O bispo de Hipona nesse livro insiste sobre “a Paz, a Ordem,
a Justica” (Pax, Ordo, Justicia®) como fundamentos da mo-
narquia e, segundo a tradi¢gio romana do “imperador bem-
aventurado” (imperator felix), define as virtudes que fazem
do principe cristio um bom principe. O papa Gregério Mag-
no, na virada do século VI para o século VII, preocupado,
também ele, com o problema da realeza e do rei, sublinhara
sobretudo a importancia da justiga, como ideal da monarquia
e virtude essencial do rei.

*A grafia do latim classico, como se sabe, € Justitia. Santo Agostinho
ja usa a grafia do baixo latim, ou latim tardio, que €é o dos Padres da

Igreja. A Cidade de Deus é do inicio do século V. (N. do T.)
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Com a época carolingia é que apareceram os opusculos
inteiramente destinados a lembrar aos reis as virtudes ineren-
tes a sua “fungio” (officium) ou a seu “ministério” (ministe-
rium) e necessirias principalmente para justificar sua elevagiao
ao trono, ou antes, a cerimonia religiosa que tornava, a partir
daquele momento, efetiva a escolha que Deus tinha feito da-
quela pessoa para se tornar rei. Se a escolha no mais das vezes
estava de acordo com aquela feita pelos homens entre os
membros de uma familia real, também podia ratificar a mu-
danga de poder de uma familia para outra, como a substitui-
¢do dos merovingios pelos carolingios no meado do século
VIII. Mas, pouco a pouco, na Franga, por exemplo, fixou-se
um direito hereditario em favor do primogénito ou do her-
deiro do sexo masculino mais préximo do rei defunto. Foi em
Reims, em 816, que as duas cerimoénias, a da ungdo e a do
coroamento, fundiram-se para a sagracgdo de Luis, o Piedoso.
Pode-se, alids, considerar que os textos utilizados para as
sagracoes dos reis cristios da Idade Média, os ordines, textos
propriamente litirgicos ou os papéis, os resumos destinados
a ajudar a acompanhar a cerimonia, constituem uma catego-
ria particular de “espelhos dos principes”.

O sistema cultural da Idade Média utilizou muito a ima-
gem do “espelho” (speculum). Nio se trata somente de ex-
primir pela teoria do sinal ou do reflexo, fundamental desde
Santo Agostinho, cada realidade terrestre. Néo € essa realida-
de, mais ou menos satisfatéria, senio a réplica de um tipo ideal
— e 0 que se quer é mostrar que na imagem vista no espelho
é que estd a verdadeira imagem ideal da realidade terrestre.
Todo espelho é instrumento de verdade e nos conduz, assim,
ao mais profundo do imagindrio medieval. Mas na maior parte
das vezes o espelho renuncia a sua fungdo metafisica, teol6gi-
ca, para se tornar um género normativo ligado ao processo
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de moralizagdo, de ilustragio ética, que se desenvolve no sécu-
lo XII e se generaliza na Idade Média tardia, no século XIIL
Todo espelho se torna exemplar.

Os autores dos “espelhos dos principes” carolingios do
século IX, eclesiasticos da mais alta hierarquia, propuseram
20s reis contemporineos o modelo de determinados reis do
Antigo Testamento, como Davi (mais que todos), Salomao,
Ezequias, Josias, etc. Sao exemplos que se ligam principalmen-
te as virtudes importantes para um rei (antes de tudo a justica,
mas também a sabedoria, a prudéncia, a misericérdia, a humil-
dade, o zelo pela retiddo, a cleméncia, a piedade, etc). Por fim,
insistem sobre o dever imperioso que tem o rei de proteger as
igrejas e os clérigos. Assim se afirma o papel politico e ideolo-
gico crescente da Igreja na época carolingia. Mas esses “espe-
lhos” todos nio sdo tratados politicos — talvez, numa certa
medida, o de Hincmar excepcionalmente o seja.

Uma reviravolta se d4 no meado do século XII com o Poli-
craticus (1159), de Jodo de Salisbury, o primeiro grande trata-
do de ciéncia politica da Idade Média. Foi escrito na Inglaterra
por esse clérigo de altissima estatura intelectual, formado na
universidade de Paris. Alto funciondrio eclesidstico na ciria
pontificia, depois secretdrio de Teobaldo, arcebispo de Can-
terbury, Jodo de Salisbury se torna amigo de Thomas Becket,
refugia-se por algum tempo em Reims, junto de seu amigo
intimo o beneditino Pierre de Celle, abade da célebre abadia
de Saint-Remi — na qual se guardava a Santa Ambula utilizada
entdo na sagragio dos reis de Franga. E terminou sua carreira
como bispo de Chartres, de 1176 até sua morte em 1180.

A contribuicdo do Policraticus para a ideologia real da
Idade Média é consideravel. Joao de Salisbury nele utiliza um
optsculo falsamente atribuido a Plutarco, mas possivelmente
forjado em Roma, por volta do ano 400, a Institutio Traiani.
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Esse pseudomanual de educagio de Trajano é na verdade um
“espelho dos principes”. Nele se encontra especialmente pela
primeira vez no Ocidente cristdo (no século XII) a metifora
organicista que faz da sociedade politica um corpo humano
do qual o rei € a cabega. Mas, indo além da Institutio Traiani,
o Policraticus também langou o slogan do principe erudito,
intelectual (rex illiteratus quasi asinus coronatus, “um rei ile-
trado* € apenas um asno coroado”) e sobretudo deu bases
muito sélidas a ideologia monarquica (que Jodo de Salisbury
tinha visto em funcionamento na burocracia nascente das
cortes inglesa e pontificia). Jodo de Salisbury era um dos ho-
mens mais cultos de seu tempo, talvez o melhor representan-
te do renascimento humanista do século XII. Marcado pelo
“naturalismo” préprio das escolas de Paris e de Chartres, ele
analisa a sociedade — e o rei, cabeca dessa sociedade — como
um conjunto organizado. Também langou na discussao teolé-
gica e filoséfica o tema do tiranicidio, que desempenharia um
papel muito importante na ciéncia politica (e nas realidades
politicas) no fim da Idade Média e na época moderna. Enfim,
ele analisa com um olhar particularmente critico o fenémeno
da corte no momento em que a corte se constitui, fenome-
no destinado a um tio grande desenvolvimento do século XIII
ao século XVIIL. O subtitulo (que sempre serd utilizado) do
Policraticus €é: sive de nugis (ou futilidades dos cortesdos).

O século XIII vé uma nova eclosio de “espelhos dos prin-
cipes”, renovados pelo modelo do Policraticus e pelo processo
contemporaneo de desenvolvimento de- monarquias evoluindo
rapidamente para formas de Estado, burocriticas. Sem diivida,

*Tanto o latim #lliteratus como o francés #llettré podem significar
“iletrado”, isto &, ignorante, inculto, sentido que preferimos, como
também “analfabeto”, (N. do T.)
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ninguém viveu mais fortemente esse enriquecimento do que
o rei de Franca Luis IX, o futuro Sdo Luis. Decidido desde
muito cedo (tornou-se rei aos doze anos, em 1226), e isso até
" a morte (1270), a ser a encarnagio mais perfeita possivel do
rei cristdo ideal, ele suscitou indiretamente e favoreceu dire-
tamente a redagio de muitos “espelhos do principe”, assim
como manuais de sagragio (ordines) para ajudd-lo nessa tare-
fa apaixonada.

Nesse sentido, pode-se falar de uma “academia politica”
de Sio Lufs cujo coragdo era o convento dos jacobinos, o cé-
lebre convento de Saint-Jacques dos dominicanos parisienses.
Sob a direcio de Humbert de Romans, grande mestre da or-
dem de 1254 a 1263, é que o convento dos jacobinos, a um
pedido de Sdo Lufs, teria convocado uma equipe para a reda-
cio de “espelhos dos principes”, ou antes, de um vasto tratado
de politica. A esse tratado pertenceria a obra j4 redigida, cer-
ca de 1247-1248, do dominicano Vincent de Beauvais, entao
leitor na abadia cisterciense de Royaumont e ja relacionado
com o rei, o De eruditione filium regalium (ou nobilium) —
Sobre a educacdo dos filhos reais (ou nobres) —, dedicado a
rainha Margarida para ser utilizado na educagdo do jovem
Filipe, o futuro Filipe II1, entéo filho cagula do casal real. Uma

outra parte desse tratado seria o De morali principis institu-
tione (Sobre a instrugdo moral do principe), escrito entre 1260

e 1263 por Vincent de Beauvais, que a essa altura tinha dei-
xado Royaumont e dedicava a obra conjuntamente a Luis IX
e a seu genro Thibaut, rei de Navarra e conde de Champagne.
Finalmente, uma terceira parte seria constituida pelo De
eruditione principum (Sobre a educag¢do dos principes), falsa-
mente atribuido mais tarde a Tomds de Aquino (daf o nome
de Pseudo-Tomas dado pela erudi¢io moderna ao autor) e
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talvez redigido por Vincent de Beauvais, ou por um outro
dominicano famoso, Guillaume Peyraut.

A esses trés tratados dominicanos ¢ preciso acrescentar
o Morale somnium Pharaonis sive de regia disciplina (O so-
nho moralizado do Fara6 ou sobre a ciéncia real), composto
provavelmente entre 1255 e 1260 pelo cisterciense Jean de
Limoges para Thibaut de Navarra, e o “espelho” que mais
me interessa aqui, o Eruditio regum et principum (Educagdo
dos rets e dos principes) do franciscano Gilbert de Tournai,
escrito em 1259 para Sdo Lufs. Por fim, é necessirio ver nos
Enseignements [Ensinamentos] redigidos no fim de sua vida
por Sao Luis para seu filho Filipe, o futuro Filipe 111, o Ou-
sado, um verdadeiro “espelho dos principes” escrito pelo
préprio rei.

De Gilbert (ou Guibert) de Tournai quase nada se sabe,
apenas que foi estudante e mestre na universidade de Pa-
ris, que foi considerado a época uma das glérias intelectuais
de sua ordem e que, ao lado de virios tratados de educa-
¢do e moral, redigiu sermées destinados especialmente aos
cruzados. Tomou parte, provavelmente, na cruzada de Sio
Luis ao Egito e a Terra Santa (1248-1254), e da amizade
entre ele e o rei surgida nessa viagem teria nascido o nosso
tratado.

O Eruditio regum et principum (91 paginas na edigio de
Pooter) compde-se de trés cartas enderegadas a Sdo Lufs, a
tltima das quais indica ter sido terminada em Paris, na oita-
va* da festa de Sao Francisco, quer dizer, o 11 de outubro

e ¥ " PR I . ® M

Na liturgia Fatollca, a oitava ¢ o oitavo dia que se segue a determina-
d% festa. Assu:n,.a oitava da Pdscoa é o primeiro domingo depois da
Péscoa (até a iltima reforma litirgica do século XX também conheci-

do como domingo in Albis, ou domingo branco, com o celebrante
todo vestido de branco). (N. do T))
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de 1259. As trés cartas tratam dos quatro principios “ne-
cessarios aos principes” segundo a Institutio Traiani: a reve-
réncia em relagdo a Deus (reverentia Dei), a autodisciplina
(diligentia sui), a disciplina em relagdo aos poderosos e aos
oficiais (disciplina potestatum et officialium), a afei¢do e a
protegio devidas aos suditos (affectus et protectio sub-
ditorum).

A primeira carta compreende duas partes. Dessas duas
partes, a primeira (quatro capitulos), consagrada a reverén-
cia devida a Deus (reverentia Dei), valoriza estruturas intelec-
tuais e culturais dos clérigos da primeira metade do século
XIII: o pensamento por oposi¢do — a demonstragao se faz
em primeiro lugar positivamente expondo-se a reverentia Dei,
depois negativamente analisando-se a irreverentia Dei; € 0
recurso ao duplo sistema de referéncias culturais: o cristdo
(sobretudo veterotestamentario) e o pagdo. O método ¢ tra-
dicional: consiste em acumular autoridades em favor da tese
que se quer sustentar. Nesse caso, as referéncias tomadas de
empréstimo 2 literatura paga (45,68%) sdo quase tao nume-
rosas quanto as tiradas da Biblia (41,76%) e dos Padres da
Igreja (12,56%). O “Renascimento” do século XII ndo esti
distante.

O autor comega por mostrar “pelos exemplos do Novo e
do Antigo Testamento que a irreveréncia em relagdo a Deus
entre os principes arruina os reinados e os principados”. Em
seguida mostra “a mesma coisa por meio dos historiadores dos
reis pagdos”. Vejamos entretanto a oposigao: os exemplos bi-
blicos sdo testemunhos de verdades eternas, os exemplos
pagios sdo apenas testemunhos “histéricos”. A histéria € o
dominio do incerto, do versétil, tem por simbolo a roda da
fortuna. O terceiro capitulo faz referéncia a Saul, morto igno-
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miniosamente com seus filhos, aos reis Ela,* Zambri, Benadab,
Jo4s, Jerobodo etc, todos mortos de morte violenta. Em com-
pensagdo, os imperadores cristios Constantino e Teoddsio
mostraram sua reveréncia a Deus, o primeiro recusando-se a
tomar um lugar de honra no concilio de Nicéia, e o segundo
expiando seu crime pelo cumprimento paciente e ptblico da
peniténcia imposta por Santo Ambrésio. O autor lembra por
fim o assassinato de César, usurpador do Império, o envene-
namento de Tibério e de Claudio, o assassinato de Caligula,
as mortes violentas de Vitélio, Galba e Oton, e principalmen-
te o miseravel fim dos imperadores perseguidores de cristaos,
Nero, Domiciano, Aureliano, Cémodo, Pertinax, Macrino,
Marco Aurélio, Alexandre, Mdximo, Juliano, Gordiano, Fili-
pe, Décio, Galieno** “e os outros que nem sdo dignos de se-
rem nomeados”. De modo que o Império Romano nao foi mais
do que uma longa sucessdo de mortes violentas, castigo divi-
no para imperadores indignos, uma longa mas inelutivel
marcha para a ruina e o desaparecimento — ou antes a trans-
feréncia de seu poder a outros.

Os doze capitulos da segunda parte da primeira carta,
consagrada 2 disciplina do rei em relagdo a si préprio (dili-
gentia sui), constituem, dentro do “espelho dos principes” que
forma o conjunto do tratado, um “espelho do principe”
particular, mais pessoal e mais centrado sobre a pessoa real.
O desenvolvimento do tema da diligentia sui, dos deveres pes-

*Pode parecer estranho aos ouvidos dos falantes de portugués, lin-
gua em que tal som corresponde ao pronome pessoal feminino de 3*
pessoa, que se trate de um nome masculino, mas € isso mesmo: Ela
foi o quarto rei de Israel, no século IX a.C., assassinado com toda a
sua familia. (N. do T.)

**Do lat. Gallienus, nio confundir com o médico grego Galeno (do
grim. Galénos), do século II. (N. do T.)
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soais do rei, apresenta-se como um comentério do “espelho
dos principes” contido no capitulo XVII do Deuteronémio.
Segundo os costumes da exegese biblica da Idade Média,
Gilbert de Tournai faz neste caso uma interpretagao despro-
vida de qualquer base exegética cientifica e histérica: inter-
preta as citagdes biblicas que tém um “nariz de cera” (segundo

a expressdo de Alain de Lille, no finzinho do século XII) no

sentido que lhe convém.
As doze estipulagbes: “O rei ndo multiplicard seus cava-

LT 1

los”, “ndo reconduzird seu povo para o Egito”, “ndo terd vdrias

tE R 1]

(ou uma quantidade) de esposas”, “ndo terd grandes tesouros

b} B 1]

de prata e de ouro”, “elevado ao trono, lerd e meditard sobre

o Deuteronémio”, “receberd o texto da lei dos sacerdotes”,
“aprenderi a temer o Senhor seu Deus”, “respeitard os ter-
mos da Lei”, “seu coragio nio deixard que se inche de orgu-

» O«

lho diante de seus irmaos”, “nio se voltard nem para a direita

nem para a esquerda”, “que ele viva muitos anos” e, afinal,

“que deseje a vida eterna” constituem a razio para seu aper-

feicoamento, notando-se lugares-comuns do pensamento

cristdo ou preocupag¢des contemporineas de Gilbert de
Tournai.”*

O apelo para que ndo multiplique os cavalos transforma-
se em discurso contra a caga. Texto espantoso no qual, a par-

tir de condenagdes anteriores da caga pelos bispos e clérigos,

e de raras alusoes 2 inutilidade da caga entre os reis (em Jonas

d’Orléans, no século IX, em Jodo de Salisbury, fonte de Gilbert
de Tournai, no século XIII), desenvolve-se uma antropologia
real em que a caga aparece como um brinquedo pueril para

*Nio fica claro, pelo menos para mim, o motivo de ter o Autor usado
em grifo (itdlico) algumas das estipulacoes, passando de repente para

reproduzo exatamente o que estd no original. (N. do T.)
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um rei. Alids, a condenagdo que se segue — tradicional — aos
jogos de azar (dados e outros) deve-se menos a razoes reli-
giosas e morais do que a um sistema social de valores. Tudo
aquilo que € pueril, tudo aquilo que faria o rei parecer uma
crianga deve ser evitado. Mas esse discurso é totalmente con-
trdrio A prética da caga na Idade Média. Os reis tentaram fa-
zer da caga seu monopdlio, constituiram vérias reservas de caga
para si criando a nogéo juridico-geografica da floresta, entre-
garam-se com paixdo a esse esporte, concebido como o es-
porte real por exceléncia. Curiosamente, Sao Luis é o tinico
rei de Franga sobre o qual ndo hd nenhum documento pro-
vando que tenha praticado a caga. E é sabido que ele detestava
os jogos de azar, encolerizava-se as vezes e legislard contra os
jogadores depois de sua volta da Terra Santa.

O terceiro capitulo é um ataque contra a poligamia. Sem
que haja qualquer alusio contemporanea ou recente, tem-se
a perfeita impressio que Gilbert de Tournai alude aos reis
capetianos que, até Filipe Augusto, tiveram uma vida matri-
monial e sentimental agitada, chocando-se com a Igreja quanto
aos problemas de divércio, concubinato e incesto (no sentido
das proibigoes eclesidsticas de casamento com parentes até o
quarto grau ou até mesmo o sétimo grau e, talvez, no sentido
atual, no caso anterior de Carlos Magno). E claramente, de
fato, de poligamia que se deve falar e Georges Duby mostrou
como apenas no século XII que a Igreja comegou a tornar
vitorioso seu modelo matrimonial, monogamico e indissolavel,
contra o modelo aristocratico poligimico e revogavel para o
eSposo.

O comentdrio sobre os tesouros de prata e de ouro é um
bom motivo para abordarmos o que chamarfamos de domi-
nio econémico. A economia monetdria, as praticas — indo
do entesouramento A manipulagido de moedas — foram um
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dos caminhos para a tomada de consciéncia de um dominio
especifico do poder e do governo: a moeda. Em 1259 — sem
que haja ai uma ligagado direta —, ainda estdo préximas as
decisdbes monetarias de Sdo Luis, cunhar grandes moedas de
prata, voltar a cunhar moedas de ouro, lutar contra o ente-
souramento de moedas pelos barées.

Com a recomendagio obrigatéria feita ao rei da leitura
do Deuteronémio, Gilbert de Tournai retoma e desenvolve o
adagio de Jodo de Salisbury: “Um rei iletrado é apenas um asno
coroado.” Na Franga de Sao Luis, na cristandade dos univer-
sitdrios, j4 ndo basta ao rei a sabedoria, ele precisa ser “cul-
to”. Seria desejavel que o rei fosse também um intelectual.

O capitulo seguinte lembra o papel dos clérigos numa
monarquia. O rei deve honrar, proteger, ouvir a Igreja. O ju-
ramento que presta na sagragio destina-se em primeiro lugar
a satisfazer os bispos e padres. A légica do crescimento do
poder real provoca a diminui¢io da agdo eclesidstica. Na
Franga de 1259, busca-se um equilibrio entre o rei e a Igreja.
O rei € o brago secular de Deus e da Igreja, garante a fé, ele
préprio € o rei cristianissimo, mas nio se deixa levar pela Igre-
ja, principalmente nos negécios temporais. A pratica gover-
namental de Sdo Luis bem o mostra. Os frades das ordens

mendicantes (dominicanos e franciscanos), muito ligados a Sdo

Luis, sdo a favor dessa politica. Deve haver uma frente co-
mum para combater principalmente os hereges, naquele mo-
mento os infiéis (e o comportamento de Sdo Luis no Egito e
na Terra Santa mostra que o rei pretende completar o espiri-
to de cruzada com o espirito de missdo querido aos mendi-
cantes). Para Gilbert de Tournai, nas altas esferas do poder o
pecado mortal nimero um continua sendo a superbia, a so-
berba, o orgulho. A avaritia, a cobiga, que tem a tendéncia a
suplantd-lo na hierarquia dos vicios apesar da licio de que os
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tesouros devem ser desprezados, ndo ameaga tanto o rel quan-
to a soberba. O sistema de pagamento dos impostos ainda ndo

€ insuportavel.
Enfim, trés preocupagbes devem dominar o espirito € a

acdo do rei: 1) ele deve caminhar de modo reto, nao se desviar,
permanecer nos caminhos da retiddo; 2) o rei deve merecer
ter uma prole e viver por muito tempo. Herdeiros e uma lon-
ga vida, eis as garantias de estabilidade para um bom gover-
no; 3) o rei ndo deve ser apenas o produto de uma escolha
divina confirmada por uma ungio sagrada. Tanto quanto da
origem, deve cuidar da finalidade. Deve garantir sua salvagao
e a de seu povo. O horizonte monarquico é o paraiso. Um
verdadeiro rei deve ser um rei escatolégico. Sao Luis perse-
guird cada vez mais essa vocagao real.

A segunda carta trata da disciplina dos poderosos e dos
oficiais (os que cercam o rei e os funciondrios reais). Também
essa carta estd fundamentada sobre uma oposigao: a discipli-
na negativa, aquela que o principe deve impor aos de ma ten-
déncia entre os que o cercam, e a disciplina positiva, o dever
daqueles que agem em nome do rei. Em primeiro lugar, os
reis devem corrigir, devem cumprir seu dever de brago secu-
lar. Em seguida, o principe deve ser um modelo para os que
dependem dele. Gilbert de Tournai retoma aqui a metafora
mecanicista. O rei deve agir como a cabe¢a em relagio aos
membros. Dele devem partir as ondas positivas que se difun-
dirdo por todo o corpo da monarquia. Mas o rei também deve
saber recolher-se dentro de si mesmo para assim compreen-
der o espeticulo da sociedade “no espelho de seu espirito™.
Dessa maneira descobrira as profundezas do mal. Gilbert, com
efeito, d4 uma grande importincia a revelagao do que esta
escondido, particularmente o mal. O rei deve ser um investi-
gador do mal, um inquisidor.
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Entre os males a detectar e a corrigir, estio em primeiro
lugar os males urbanos e os abusos do povo. Numa época em
que, ao fim de uma grande onda de urbanizagio, as cidades
em geral sio louvadas e admiradas, Gilbert estd pessimista
quanto as cidades. Nelas, os pecados sdo piores do que antes.
O superior geral de sua ordem, Sdo Boaventura, quase ao
mesmo tempo, dird isso com a mesma forga, e disso tirard o
argumento de que os franciscanos devem instalar-se princi-
palmente nos pontos em que os males a combater sdo os mais
graves. O principe também deve reformar as leis. Hé leis boas
e ruins. Gilbert de Tournai indica para os principes o cami-
nho do tépos* que desabrochara no século XIV, principalmen-
te na Itdlia: o bom e 0 mau governo, que Ambrogio Lorenzetti
pintara em afrescos nas paredes do Paldcio Comunal da cidade
de Sena.

Os onze tltimos capitulos dessa primeira parte sao consa-
grados aos personagens mais execraveis entre os que cercam
o rei, os curiais, os homens da c#ria, a corte. Nao se deve to-
mar corte no sentido senhorial e cerimonial que adquirird a
partir do século XVI. A ciria é o lugar do aparelho governa-
mental e administrativo de um rei feudal no ato de desenvol-
ver a idéia e os 6rgiaos de um Estado centralizado e burocratico.
Nessa descri¢io critica dos curiais, Gilbert de Tournai por
vezes recorreu a um dos grandes processos de “moralizagao”
do século XIII: a comparagio com animais. Aqui, nos cami-
nhos da Biblia, dos Padres e de autores pagios antigos, surge
um quarto dominio de referéncia: a natureza. Seus animais,

*No sentido literdrio de idéia que se transformou no tema central e
recorrente de determinada discussdo ou determinado momento his-
térico, etc. Como a palavra é do grego classico, ndo pode deixar de
ter o acento grifico, entretanto raramente usado nas citagoes atual-
mente. (N. do T.)
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suas plantas e flores, suas pedras sio a prefiguragio e o sim-
bolo das virtudes e dos vicios dos humanos. Essencialmente,
a lisonja e a hipocrisia, vitimas dessas semelhangas com ani-
mais. Tratando do comportamento dos curiais, Gilbert de
Tournai evoca o camaledo e a centopéia, as serpentes € ani-
mais venenosos, o leopardo.

A segunda parte dessa segunda carta expoe de maneira
positiva a disciplina dos poderosos e dos oficiais. A origem
da boa agio dos principes nesse dominio deve ser a busca da
boa reputagio (bona fama), elemento importantissimo na
Idade Média, sem exclusdo do plano juridico. Esse desejo faz
nascer no principe a justiga e a disciplina. A justi¢a € o assun-
to principal dos dez capitulos desta segunda parte. Gilb_?rt de
Tournai lembra que a justiga deve ser a mesma para todos,
que o gladio do juiz esta a servigo da justiga. O principe pre-
cisamente deve proibir os juramentos ilicitos, reprimir a in-
justiga dos cidaddos, dos burgueses em relagio aos clérigos e
aos fracos (€ uma das chaves da politica dos reis de Franga no
que diz respeito as cidades do século XIII). Deve sobretudo
supervisionar e punir quando for preciso seus “prefeitos” e
seus bailios (nesse sentido é que Sdo Luis ordenou numerosas
investigagdes para corrigir as faltas de seus representantes).
Por fim, o principe deve refrear-se a si proprio, evitar os abu-
sos da justiga real em relagdo ao pobre, assegurar-lhe essa jus-
tiga sem deixar a sentenga se arrastar durante anos.

A terceira carta do tratado de Gilbert de Tournai, composta
apenas de sete capitulos, trata do comportamento do rei em
relagdo aos siditos. Ele lhes deve atengio e protegdo. Gilbert
de Tournai o demonstra em primeiro lugar pelos exemplos
tomados a natureza. Essas licoes vém dos répteis, dos animais
que voam (essencialmente as abelhas) e dos mamiferos mari-
nhos (golfinhos, focas). A galinha, por fim, é um modelo de
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mie que se sacrifica pelos seus pintinhos. Quanto a esses st-
ditos, o rei deve saber ser clemente (os lugares-comuns da
moderag¢io e da misericérdia estdo no centro da ética dos
principes do século XIII), porque a cleméncia ndo prejudica a
justica. Ao mesmo tempo, ele deve ser mais severo em rela-
¢do as injustigas feitas a outrem do que em relagio as que lhe
sdo feitas. Sendo bom para com o seu povo, o rei ndo perdera
nada, ao contrdrio. A melhor fortaleza para os reis é 0 amor
de seus povos. Esse amor é o melhor fiador da mais alta fina-
lidade da politica: a paz.

As melhores camadas histéricas e culturais que constituem
a base e uma grande parte da matéria do tratado de Gilbert
de Tournai sao, de modo evidente: 1) a Biblia — principal-
mente o Antigo Testamento, muito presente, muito vivo no
século XIII; 2) a tradigdo dos “espelhos dos principes”, pro-
fundamente marcada pela virada instaurada no meado do
século XII pelo Policraticus de Jodo de Salisbury e a Institutio
Traianiy 3) a cultura paga assimilada pela cultura crista, parti-
cularmente enriquecida, de modo profundo, pelo “Renas-
cimento do século XII”. Mas o fundo ideolégico desse tratado
é a teologia hierarquica do Pseudo-Dionisio. Depois de have-
rem penetrado profundamente no pensamento teolégico cul-
tural e politico da Alta Idade Média, os escritos desse tedlogo
grego, datando do fim do século IV ou do inicio do século V,
traduzidos para o latim no século IX e mais tarde, conservam
uma grande influéncia no século XIII. Sao lidos e comenta-
dos na universidade de Paris. Esse pensamento, que da a hie-
rarquia celeste como modelo para a hierarquia terrestre, é
monopolizado pela reflexdo teolégico-politica sobre a monar-
quia. O tratado de Gilbert de Tournai, que fornece como 1l-
tima referéncia os Serafins e as Dominagdes, é disso um dos
melhores testemunhos.
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Por fim, o Eruditio regum et principum, através de suas
autoridades, seus exemplos, esboga uma histéria da realeza.
Duas séries de modelos histéricos estio — positiva e negati-
vamente — nos fundamentos da monarquia medieval: a série
biblica e a série antiga, principalmente romana, imperial de-
pois cristd em seus inicios, Da Idade Média anterior a Sao Luis,
um tnico exemplo é citado. No capitulo V da segunda parte
da primeira carta, no comentario do Deuteronémio a propo-
sito dos reis “letrados”, depois de ter citado Davi, Ezequias e
Josias de um lado, Constantino, Teodoro, Justiniano e Leao
de Fautre, Gilbert de Tournai escreve: “Acrescentemos ai o
piedoso e sempre augusto principe cristianissimo e invencivel
Carlos Magno, seu predecessor cuja meméria é abengoada.”

Que testemunho sobre a for¢a da imagem de Carlos Mag-
no, sobre a importincia da campanha capetiana para recla-
mar a continuidade do grande imperador a Sdo Luis! Carlos
Magno é, desse modo, a ligagio entre a Antigiiidade e 0
presente. Mas esse presente existiria no tratado para além da
dedicatéria e das referéncias subjacentes a certas situagoes con-
temporaneas? Os “espelhos dos principes” constituem em
geral um género fora da histéria. Se no inicio do século XIII
Giraud, o Galés, tinha vilipendiado em seu De principum
Institutione o rei da Inglaterra Henrique II, seus filhos e su-
cessores e sua dinastia, é porque seu tratado era mais uma obra
polémica contra os Plantagenetas do que um verdadeiro “espe-
lho dos principes”.

O tratado de Gilbert de Tournai contém um capitulo im-
pressionante e sem paralelo em algum outro “espelho dos
principes”, o segundo capitulo da segunda parte da primeira
carta. A frase de Deuteronémio 17, “E ele (o rei) ndo recon-
duzird seu povo para o Egito”, é totalmente comentada esta-
belecendo-se uma relagdo com o cativeiro de Sao Luis no Egito,
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um acontecimento acontecido apenas dez anos antes da reda-
¢do do tratado, um acontecimento contempordneo. O con-
teddo nio é o mais interessante: Sao Luis nessa passagem €,
de fato, apesar da referéncia, louvado por seu zelo religioso,
mas a derrota da cruzada é imputada aos vicios do povo, €
em particular do exército francés. Novo Moisés, vitima como
ele de seu povo, Sdo Luis ndo entrou na Terra Prometida.

Quando o Cristo quiser libertar a Terra Santa, ele préprio o

fara. Esse texto soa, apesar de tudo, como um adeus a cruza-

da. Sdo Luis ndo o ouvird, pois se contentard em substituir o

Egito pela Tunisia.

O mais importante, no meu modo de ver, € essa inclusdo
da histéria contemporianea no dominio dos exemplos. Nas
coletineas de exempla do século XIII, observa-se essa mesma
tendéncia a dar importincia cada vez maior aquilo que se passa
nostris temporibus, “em nosso tempo”. O principe vé-se a sl
préprio no espelho.
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Biografia e individuo:
“Sio Luis existiu?”?

IEsta entrevista foi publicada em L'Histoire, n. 40, dezembro de 1981
p. 90-99, sob o titulo “Sains-Louis a-t-il existé?”,



L’HISTOIRE: Jacques Le Goff, o senhor alimentou, desde
muito tempo, o projeto de escrever uma biografia de Sao Lufs.
A biografia é um género que tem suas regras. Como pode um
historiador da “Escola dos Anais” escrever uma biografia?
JACQUES LE GOFF: Considera-se em geral que a hist6ria
dita “nova” e em particular que a Escola dos Anais nio se in-
teressam especialmente pela biografia. Esse tipo de conside-
ragdo esquece que Lucien Febvre escreveu um Luther’ e que a
grande tese de Fernand Braudel, sobre Philippe II et la Méd;i-
terranée,’ a sua maneira, é também uma biografia. Citemos
por fim a obra de Pierre Goubert que teve um legitimo suces-
so, Louis XIV et vingt millions de Frangais:* vé-se como, na
perspectiva do novo olhar da histéria, um grande persona-
gem deixa de ficar isolado para dialogar, de algum modo, com
a massa. Entao, sobre a biografia como um género, a posi¢do
da nova histéria — ndo sendo ela prépria uma escola homo-
génea — é mais complicada do que freqiientemente se diz. A
mim parece interessante tentar aproximar um grande homem

’Lucien Febvre, Un destin: Martin Luther, Paris, 1927, reed. PUF,
1968.

SFernand Braudel, La Méditerranée et le monde méditerranéen a
I’époque de Philippe II, Paris, Armand Colin, reed., 1966 ¢ 1977.
“Pierre Goubert, Louis XIV et vingt millions de Frangais, Paris, Fayard,
1966, reed. Livre de Poche, col. “Pluriel”, 1977.
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simultaneamente como um verdadeiro personagem da hist6-
ria e como um assunto de reflexdo histérica.

Uma biografia de Sao Luis ndo pode ser stricto sensu uma
biografia, uma vez que o grande personagem neste caso de-
sempenha um papel essencial mas nio se pode situd-lo a nao
ser numa época que ele atravessa, revela e modela. Nesse sen-
tido, a biografia me interessa: ela se torna uma abordagem
simultaneamente de um perfodo da histéria mas também dos
métodos atuais da histéria.

UM PERSONAGEM EM BUSCA DE AUTOR

LCHISTOIRE: Quais serdo os grandes temas de seu livro?*
JACQUES LE GOFF: Meu livro chamar-se-a Sdo Luis, 1214-
1297 [afinal, as datas ndo constariam do titulo]. Luis nasceu
em 1214, morreu em 1270. Mas irei até 1297, data da cano-
nizagio, para deixar claro que estudo Luis no corte cronolégi-
Co que representou para seus contemporaneos sua verdadeira
vida terrestre. Como a vejo nesta hora, minha biografia de
Sio Luis teria trés partes (ndo sou um universitirio de gra-
¢a!). Pretenderia comegar por uma narragdo biografica clas-
sica mas integralmente respeitadora dos documentos: contar
sua vida tentando jamais exceder o que nos dizem os docu-
mentos, mas tentando, a0 mesmo tempo, responder as ques-
toes que surgem aos olhos do leitor de hoje sobre um grande
personagem de sete séculos atras. Isso me permitira situar-me

*Q livro é tratado em termos de futuro porque a entrevista, como se
viu na nota niimero 1 deste capitulo, é de 1981. A publicagdo de Saint
Louis s6 viria a se concretizar em 1996, pela editora Gallimard, de
Paris, portanto quinze anos depois. A edi¢ao brasileira, Sdo Lufs, sai-
ria em 1999, pela Record, Rio (trad. de Marcos de Castro). (N. do T.)
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numa perspectiva histérica e mostrar aos leitores de hoje que
h4 questdes as quais nao é possivel responder, simplesmente
porque nido se punham nesses termos na época. Um exemplo:
imaginar que o casamento de Sdo Lufs tenha sido um casa-
mento por amor seria um anacronismo. O amor nao tinha
lugar, a época, nas estratégias matrimoniais dos reis e das li-
nhagens feudais.” Ou ainda indicar que nio se esta totalmen-
te seguro nem do dia nem do lugar de nascimento de Sdo Lufs,
e que precisamente a partir de seu filho é que se saberd pela
primeira vez com precisio dos dados da biografia real. Cui-
darei de mostrar nessa parte meu reconhecimento pelo géne-
ro biogrifico com a condig¢do de nele evitar o anacronismo:
langar uma ponte entre as mentalidades de hoje e as mentali-
dades do passado. Este seria um ponto de fé na “histéria como
vulgarizagio”. A segunda parte da andlise — de longe a mais
delicada e a menos elaborada até hoje — tentara ver Sao Luis
ndo mais como individuo, mas como rei. Pretenderei mostrar,
com o que nos restou da documentagao do século XIII, como
aparece a fungdo real na época de Sao Luis. Em outros ter-
mos, interessar-me-ei por essa inflagdo de papéis, ordenagoes,
atos, documentos escritos ou figurados nos quais de um modo
ou de outro aparece a pessoa do rei. Muitos desses documen-
tos estdo assinados por Ludovicus rex Franciae, Luis rei de
Franca, mas Lufs muito provavelmente ndo os leu, a chance-
laria é que 14 deixou o seu sinete. Toda sociedade e toda épo-
ca produzem os elementos para sua perpetuagio no futuro.
Gostaria entdo de tentar ver em que medida as estruturas da
monarquia francesa da época de Sao Luis produziram uma

SCf. o estudo de Georges Duby, Le Chevalier, la femme et le prétre. Le
mariage dans la France féodale [O Cavaleiro, a mulher e o sacerdote.
O casamento na Franca feudal], Paris, Hachette, 1981.
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certa presencga, um certo contorno da pessoa e da fungao real.
Isto seria uma contribui¢do ao oficio de historiador e a elabo-
ragao de uma nova concep¢ao do documento: o documento/
monumento.® Quanto a terceira e altima parte, “Sao Lufis
existiu?”, levantard o problema de saber se Sdo Luis verda-
deiramente existiu como individuo e se podemos conhecé-lo
como tal. Serda minha contribuig¢do a “histéria-problema”.

O REIE O SANTO

LCHISTOIRE: A tarefa ndo lhe foi facilitada pelo fato de que,
em vida, Lufs IX pretendeu ser um modelo de virtude a ser
imitado?

JACQUES LE GOFF: Foi, sim. E uma evidéncia clara. Mas
é preciso lembrar em relagdo a essa evidéncia: quanto aos
periodos antigos, estamos tanto mais bem informados sobre
os personagens de primeiro plano na medida em que eles fo-
ram, em sua época, modelos. Assim, é necessdrio estudar uma
época em primeiro lugar através dos modelos que ela propaée.
Ora, Sdo Lufs acumula todos os pontos maximos exemplares
de sua época, uma vez que é, ele sozinho, dois personagens
— se é que nao devemos dizer os dois personagens — mais
importantes de seu século: o rei e o santo.

Assim, um dos aspectos mais importantes do estudo que
comego serd a relacdo que podia existir entre Sdo Luis tal
como foi e a documentagio que possuimos sobre ele. Temos
a impressiao de conhecer muito bem Luis IX. Ora, ele nédo é
nada do que parece, Sdo Luis nos escorre por entre os dedos.

¢Cf. Jacques Le Goff, verbete “documento/monumento” da Enciclo-
pédia Einaudi.
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O conego Delaruelle, analisando a idéia de cruzada em Sio Luis,
escrevia: “Deve-se lastimar a reserva de que Sdo Luis sempre
deu prova; se ele ndo é desconhecido para nés, entretanto
escapa muito freqiientemente ao historiador que tenta com-
preender seu pensamento intimo e a evolugio de sua per-
sonalidade.” E Labande escreve de modo pessoal: “Esse
aspecto da reserva me parece fundamental para definir o ho-
mem cuja memoria os franceses de 1970 celebraram. E sem
divida estd de acordo com o que foi seu temperamento.”
Jacques Madaule, por sua vez, diz de Sdo Luis: “Suas obras
mais altas e mais dificeis, cumpriu-as em segredo, porque bus-
cava incessantamente estar atento ao fato de que seu gosto da
humildade ndo se chocava com a majestade real. Esse segre-
do ndo pode ser revelado; temos de nos conformar com a rea-
lidade de que ndo é possivel saber muita coisa sobre a vida
interior de Sdo Luis.” Nos trés casos, parece-me, nio se vis-
lumbrou o verdadeiro problema. Acho um contra-senso falar
de reserva e de segredo, porque essas duas nogdes eram total-
mente opostas na mentalidade da época. No século XIII nio
existia valor que ndo se manifestasse exteriormente.

NASCIMENTO DO INDIVIDUO

Na Histoire de Saint Louis de Joinville, a mais conhecida das
obras a ele consagradas, vé-se como, ao contrario, Sdo Lufs
fazia questdo de agir publicamente naquilo que mais lhe fala-
va ao coragao porque considerava que o dever do rei, como o
dever de cada homem, era ser abertamente um modelo ou
assumir tao perfeitamente quanto possivel as caracteristicas
de um modelo. Em compensagido, coisa muito diferente e que
ndo se pode confundir com temperamento reservado ou com
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um gosto pelo secreto: Sao Lufs achava, como muitos de seus
contemporaineos, que os verdadeiros valores eram a modera-
¢d0, 0 comedimento e que era necessario evitar 0 muito € o
muito pouco. Se nada praticamente podemos dizer sobre a
vida interior de Sdo Luis, é simplesmente pelo fato de que, de
acordo com as estruturas das mentalidades e da sensibilidade
da época, a vida interior ndo existia em si.

LHISTOIRE: Como entdo escrever a biografia de um rei
que viveu num século em que se ignorava amplamente o
individuo?

JACQUES LE GOFF: Esse é exatamente meu problema. Sao
Luis existiu como pessoa? Em outros termos: temos a possi-
bilidade de conhecé-lo como individuo e como pessoa? E as
pessoas da época, s6 puderam percebé-lo como uma espécie
de modelo de comportamento, de lugar-comum monarquico?’
Sdo Luis foi alguma coisa mais do que uma imagem? No pon-
to em que estou de meu trabalho, seria prematuro de minha
parte formular uma resposta. Creio entretanto poder dizer que
no século XIII estamos nesse momento-chave no qual, atra-
vés dos lugares-comuns, comega justamente a preocupagao de
fazer aparecer a pessoa e o individuo. Temos disso muitas pro-
vas: em primeiro lugar, basta comparar os textos de que dis-
pomos sobre Sdo Luis com os do periodo precedente — La
Vie de Louis VI por Suger, as obras sobre Filipe Augusto. E
evidente que hé, no século XIII, a vontade de aproximar a

’Segundo a distingao feita por E.H. Kantorowitz, The King’s Two
Bodies, Princeton, Princeton University Press, 1957, reed. 1981.
Kantorowitz escreveu uma grande biografia do imperador Frederico
I1, quase contemporineo de Sao Luis, da qual uma versao francesa
foi publicada em E. Kantorowicz, Oeuvres, Paris, Gallimard, Quarto,
2000 (com um prefacio de Alain Boureau).
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individualidade da pessoa Sdo Luifs muito mais atentamente
do que tinha sido o caso em relagdo a seu avo Filipe Augusto
ou seu trisavo Lufs VI. Mas essa aproximagio ¢é grosseira.
As pessoas do século XIII, acredito, ndo estavam ainda pre-
paradas para penetrar no espirito de uma personalidade e
expressa-la. Isso torna o estudo tio apaixonante quanto deli-
cado: terei necessidade de ver como, na documentagdo da
época, ordenam-se essa busca do individuo e essa impossibi-
lidade de expressi-lo de uma forma que v além dos lugares-
comuns. Procuro entdo as brechas do discurso através das
quais o individuo Sdo Luis desliza e aparece. Essa é uma das
razdes pelas quais me interessei pela obra de O’Connell que
pretendia justamente valorizar o que poderfamos chamar as
palavras de Sdo Luis.® Partindo da distingdo fundamental fei-
ta pela lingiifstica depois de Benvéniste entre a lingua coleti-
va e a palavra individual, essa busca da palavra era antes de
tudo uma procura do individuo. Ora, precisamente esse ter-
mo palavra, mesmo sem ter o sentido que lhe damos hoje
depois de termos lido Saussure e Benvéniste, € um termo que
no século XIII repete-se o tempo todo a propésito de Sao Luis.
Palavra significava entdo “palavra exemplar”, “ligdo”, “ensina-
mento”: é o que os latinos ja chamavam um dito, isto €, algu-
ma coisa tendo um valor original de ensinamento. Joinville
nos conta que Sio Luis era inimigo da mentira. Eis o que me

parece importante.

$David O’Connell, Les propos de Saint Louis, preficio de Jacques Le
Goff, Paris, Gallimard, col. “Archives”, 1971.
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UM SECULO DE ESTABELECIMENTO

-+

E, com efeito, a partir do século XIII que a mentira se torna
um pecado horrivel, porque se acabou de entrar em uma teo-
logia, um apostolado e uma psicologia da palavra. No século
XIII a nogdo de pecado de boca (ou de lingua: peccatum
linguae)® assume uma importancia crescente. O pecado de
boca tem muitas formas: uma das mais perniciosas € a menti-
ra, mas hd também a maledicéncia e o siléncio. Até o século
XIII o siléncio, virtude mondstica por exceléncia, € um dos
grandes valores da espiritualidade medieval. Mas na época de
Sao Lufs o siléncio se torna uma espécie de contestagdo a Deus:
Deus nos deu uma lingua, é preciso nio abusar dela, mas tam-
bém é preciso nos servirmos dela. Tanto por falta como por
excesso, esse é o pecado. Estamos na moral da condenagao
do muito ou do muito pouco.

Essa importancia da palavra parece-me ter sido redobra-
da pela presenga, nas obras sobre Sdo Lufs, do corpo e de tudo
aquilo que concerne ao corpo. A palavra aparece em primei-
ro lugar como uma palavra fisica, até mesmo sensual. Ha em
Joinville duas belissimas passagens, no meu modo de ver. Sdo
Luis, a prop6sito de uma palavra representativa de um valor
que ele tinha em altissimo conceito, o prud’homme,* diz: “Essa
palavra vos enche a boca.” E, em compensagao, a propoésito
da palavra rendre,** dizia ele: Ah, que palavra horrivel: rendre

YCarla Casagrande e Silvana Vecchio, da universidade de Pavia, Les
Péchés de la langue. Discipline et éthique de la parole dans la culture
médiévale (em italiano, 1987), trad. francesa: Paris, 1991.

*J4 vimos o sentido da palavra no capitulo inicial do livro, “A Idade
Média de Jacques Le Goff”. (N. do T.)

**( verbo rendre pode ser traduzido por “entregar”, “restituir”,
“fornecer”, mas evidentemente nio faria sentido traduzi-lo no caso.

(N. do T.)
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com “todos esses ‘r’ que vos arranham a garganta [...] como
as engrenagens do diabo”. Nio posso deixar de pensar que
verdadeiramente é Sao Lufs que fala aqui. Pelo sentido total-
mente fisico da palavra, acredito estar préximo da individua-

lidade de Luis.

DHisTOIRE: O século XIII, comparado com o século XII,
grande século inovador, é um século de estabelecimento mais
do que de invengio. O senhor néo se sente mais autorizado,
precisamente por isso, a dar mais importancia ao individuo
do que 2 sua obra politica?

JACQUES LE GOFF: Creio que se pode realmente dizer que
o século XII é o século da criagdo e da abertura, enquanto o
século XIII é da gestdo, da institucionalizagdo e da vulgari-
zacdo. Se fizermos um julgamento sobre o poder politico cria-
dor, os grandes reis sdo os reis do século XII ou do inicio do
século XIII, ndo apenas Filipe Augusto, mas também Luis VI
e Lufs VII. De certa forma, Sdo Luis, quanto a isso, foi me-
nos criador. Da mesma forma, no dominio do pensamento,
os grandes escoldsticos sdo os escoldsticos do século XIII:
Pierre Lombard, Pierre le Chantre* trouxeram progressos
decisivos 2 intelectualidade. A escoléstica do século XIII ja é
bem mais sibia: estabelece categorias, classifica, cria juizos,
assim como a instituicio universitiria represa o fervor esco-

lar do século XII.1°

*De um modo geral, sdo traduzidos sempre para o verndculo os no-
mes com aposto, caso de Pierre le Chantre. Mas, por ser chantre uma
palavra um tanto rebarbativa em portugués, caida em desuso, acha-
mos preferivel abrir uma excegio e manter o original. (N. do T.)
1'De maneira mais geral, cf. Jacques Verger, “Les Etudiants au Moyen
Age”, L'Histoire, n. 34, maio de 1981, p. 34-43.
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Mas a importincia do século XIII estd na vulgarizagio:
nesse século foram assimiladas macicamente as invengoes do
século XII. Ao mesmo tempo, constato que os grandes ho-
mens do século XII — vistos assim, hoje, gracas a nossos
métodos de andlise — ndo eram vistos como grandes homens
por seus contemporineos, enquanto que no século seguinte
um Sio Lufs, um Santo Tomdas de Aquino ou um Sio Boaven-
tura surgem ja em sua época como gigantes. Novamente to-
pamos aqui com a vontade de ver o individuo e a pessoa. Coisa
que ndo existia no século XII.

UMA RELIGIOSIDADE NOVA

LHISTOIRE: Essa invengao do individuo no século XIII foi de-
terminante para a canonizagao de Sdo Luis?

JACQUES LE GOFF: Minha impressao, hoje, € que Sio Luis,
como santo, estd na confluéncia de uma #radicdo e de uma
inovagdo.

A tradigio de canonizagio dos reis € uma tradigio politi-
ca: a Igreja é sensivel & pressdo de alguns paises e de algumas
familias monarquicas (donde a canonizagdo de Eduardo, o
Confessor, na Inglaterra, de Henrique II, na Alemanha, ou de
Fernando, em Castela*). Essa tradigdo seguramente funcionou
no caso de Sdo Luis. Sabe-se que seu irmado Carlos d’Anjou,
rei de Ndpoles e da Sicilia, empenhou-se em obter do papa a
canonizagio de Lufs, porque sabia dos beneficios que pode-
riam advir disso para a familia capetiana. Quando Bonifécio
VIII canonizou definitivamente Sdo Lufs em 1297, pretendia,
como é verossimil, fazer um agrado a Filipe, o Belo, para evitar

| *Trata-se de Fernando III (1201-1252, rei a partir de 1217). (N. do T)
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talvez a crise que néo tardaria a explodir entre o papa e o rei
de Franca. Convém entretanto evitar reduzir a decisio pon-
tificia a um simples gesto politico. Porque antes mesmo da
canonizagio ja circulava a idéia de que o reinado de Sdo Luis,
chamado de “o bom tempo de Monseigneur* Luis”, tinha sido
uma idade de ouro.

Em sua vida cotidiana, os contemporaneos de Lufs certa-
mente nao tinham sentido esse bem-estar e esse progresso, mas
esse mito da idade de ouro aparece como oposi¢iao a impo-
pularidade de Filipe, o Belo (era, ndo nos esquegamos, a época
das mudangas monetérias, mas eram também os prédromos
da recessdo econdmica e demografica; a crise do século XIV
se anuncia). Quanto ao mais, a imagem de um rei Luis muito
religioso e muito santo também era anterior 4 canonizagao.
O primeiro papa que determinou um processo de canonizagao
(tratou-se de um de seus primeiros atos) foi Gregério X em
1272 — ou seja, dois anos depois da morte de Sdo Luis. Até
onde se pode saber, ndo teve nenhum interesse politico ao
tomar tal decisdo. Vejo nisso um efeito da reputacao de santi-
dade de Luis. Gregério X é um dos dltimos papas, talvez
mesmo o dltimo, que tenham tido um verdadeiro espirito de
cruzada. Seu pontificado, que durou pouco mais de trés anos,
mas sob o qual se reuniu o segundo concilio de Lyon, de 1274,
foi todo orientado no sentido da cruzada. Assim, ele tinha de
ser sensivel aos gestos de Sdo Lufs, por duas vezes cruzado e

*Titulo honorifico que se dava a principes e prelados. Alids, bispos e
arcebispos até hoje na Europa sdo chamados de Monseigneur. Para
eles, ndo se usa a forma de tratamento dom, reservada a nobreza. Por
exemplo, nosso Dom Hélder Cimara (1909-1999), muito popular na
Europa na época da ditadura militar brasileira, para os franceses era
Monseigneur Cadmara, ou Camarré, pela pronuncia figurada, nunca
“Dom” Hélder. (N. do T.)
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morto diante de Ttnis. Seus sucessores, em compensagao,
devem ter sido muito mais sensiveis & dimensio politica da
canonizagdo, ainda que a devogéo de Filipe, o Belo, ndo pos-
sa ser posta em davida.

Vejamos a tradi¢do politica. A inovagdo era, sim, de or-
dem espiritual. Sdo Luis correspondia a um tipo novo de san-
tidade. Sigo aqui as andlises de André Vauchez sobre a idéia
de santidade do século XII ao século XIV.1

Em primeiro lugar, Sdo Luis é um leigo, o que se enqua-
dra na promogio dos leigos que se observa desde o século XI
e principalmente no século XII, no mundo da Igreja. A santi-
dade era praticamente reservada aos clérigos — e isso até o
século XIII. Joinville, alids, lembra com insisténcia no inicio
de sua Histoire de Saint Louis: “E o leigo mais religioso que
ja vi em minha vida.”

Como se manifestou a santidade de Sdo Luis? Deixo de
lado o que veio por acréscimo mas ndo € possivel minimizar:
os milagres. Um santo se reconhece pelos milagres e desde o
inicio do processo de canonizagdo descobriu-se, durante as
investigagoes, que Sao Luis vivo, e sobretudo morto, tinha
feito milagres: é, para retomar a expressio de Marc Bloch,
“o poder taumatuirgico” do rei, mas o toque das escréfulas
sé desempenhou aqui um papel secundério. Guillaume de
Saint-Pathus o assinala em sua Vie de Saint Louis, mas o to-
que nao foi contado entre os milagres que testemunharam a
santidade de Lufs.

Sua santidade se manifestou aos olhos de seus contempo-
raneos de trés modos, Em primeiro lugar ele aparece como

ICf. Jean Favier, Philippe le Bel, Paris, Fayard, 1978.

"?André Vauchez, La sainteté en Occident aux derniers siécles du Moyen
Age d’apres les proces de canonisation et les documents hagiographiques,
Roma, Ecole Frangaise de Rome, Paldcio Farnese, 1981.
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quem imitou Cristo. Imitar Cristo sempre foi uma das grandes
palavras de ordem do cristianismo, mas foi preciso esperar o
fim do século XII e Francisco de Assis para que o modelo
cristolégico se tornasse um modelo essencial de santidade.
Ora, o que se considera em honra de S4do Luis? As visitas aos
leprosos, o lava-pés dos pobres, gestos propriamente cristo-
l6gicos. A morte de Sdo Luis diante de Tunis € interpretada
como um martirio e, acrescenta Joinville, “o rei morreu as trés
horas da tarde como Jesus Cristo”.

Em segundo lugar, o que desde Francisco de Assis tem mais
peso, ao lado dos milagres, é o estilo de vida. Um santo € al-
guém que viveu bem e que manifestou — eu diria em sua vida
cotidiana — que era um santo. Os contemporaneos admira-
vam particularmente em Sio Luis os fatos de que ele jamais
falou mal de ninguém e nem jurou pelo Diabo, que foi amigo
de servir e esteve perto de todo mundo.

Por fim, ninguém esquece que se trata de um santo rei.
Mas ainda af ele tem uma ruptura inovadora: os reis cristios
dos séculos anteriores tinham manifestado santidade por sua
magnificéncia, sua generosidade para com os pobres, quer
dizer, para com a Igreja, uma vez que a Igreja é que era a dis-
tribuidora da beneficéncia junto aos pobres. Depois, por seu
respeito aos ritos, e pelo cumprimentos de seu dever religio-
so. Afinal, por sua obediéncia a Igreja, que por sua vez con-
siderava os reis como seu brago secular. Ora, Luis certamente
deu mostras de respeito a hierarquia eclesidstica, mas nunca
se mostrou de uma docilidade particular — no caso dos bis-
pos franceses, pode-se ver nos didlogos que ele lhes dava li-
¢oes, que os tratava com aspereza, etc, ou, no caso do papado,
que teve atitudes consideravelmente livres e independentes.
Por qué? Porque, a partir daf, para as pessoas do século XIII,
a santidade real ndo se situa essencialmente no reiacionamento
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entre Igreja e papado. A santidade consiste, para o rei, em
exercer seu poder de modo religioso, mostrando-se como um
exemplo a ser imitado. Mas a santidade se manifesta também
na palavra real: Luis é um rei que fala a seu povo. Nesse gran-
de século da palavra, o elemento capital na devogio e na reli-
giosidade passa a ser, por parte do clero, a pregagio e, por
parte dos fiéis, a confissio.!

Sao Luis é, portanto, um rei da palavra cristi, mas leva
as Gltimas conseqiiéncias o que um leigo podia fazer nesse
dominio no século XIII. A Igreja do século XIII desenvolve
uma nova concepgiao do apostolado, gragas especialmente
as ordens mendicantes.' De maneira que é com toda a na-
turalidade que Luis mantinha boas relagdées com os frades
franciscanos e dominicanos, muito presentes em sua roda
mais préxima, mas também com os cistercienses, especial-
mente os de Royaumont.

Os cistercienses no século XII e ainda no século XIII ti-
nham sido, antes das ordens mendicantes, os portadores e
difusores da religiosidade nova. Sio os cistercienses, nio es-
quegamos, que “inventam” o exemplum, quer dizer, a his-
torinha edificante (ou antes, sua utilizagio macica), que vai
desempenhar um papel capital na formagio religiosa dos
fiéis no século XIII, e sdo eles que compdem o primeiro con-
junto de vidas de santos em lingua vulgar francesa. Por sua
agdo junto aos irmaos conversos, intermedidrios entre os

BCt. Jacques Le Goff e Jean-Claude Schmitt, “Au XIII® siécle: une
parole nouvelle” [“No século XIII: uma palavra nova”] in Jean
Delumeau (sob a dire¢do de), Histoire vécu du peuple chrétien, [His-
téria vivida do povo cristdo] ,t.I, Toulouse, Privat, 1979, p. 257-280.
"*Cf. “Franciscanisme et modeéles culturels du XIII® siécle”, comuni-
cacdo ao VIII Congresso da “Societa Internazionale di Studi Frans-
ciscani”, Assis, outubro de 1980.
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monges ¢ os leigos, e junto s mulheres piedosas, em particu-
lar as beguinas, os cistercienses foram os primeiros diretores
de consciéncia, antes que os mendicantes assumissem €ssa
fungio no século seguinte. Assim, ndo € surpreendente que
Lufs seja o fundador, por tras da igreja de Saint-Paul, por vol-
ta de 1260, da casa das beguinas de Paris.

O SENHOR PRUD'HOMME

LHISTOIRE: Sdo Lufs reflete essa nova espiritualidade?

JACQUES LE GOFF: Na época, hd para a Igreja trés meios
de tornar as pessoas cristds. Primeiro, fazer com que aprendes-
sem as citacdes da Biblia ou das “autoridades” (os Padres da
Igreja) que foram os primeiros modelos de virtude. Quem sao
os que léem e os que utilizam a Biblia no século XIII? Nao
sdo os leigos, mas os clérigos. Como conseqiiéncia, ninguém
se espante por encontrar na boca de Sao Lufs tio poucas cita-
¢oes biblicas, porque — ainda que ele fosse o rei — citar a
Biblia ndo era coisa para um leigo.

Em seguida, utilizar as rationes (raciocinios): a escoldstica
acrescenta, é verdade, ao lado das autoridades os raciocinios.
Sio Lufs, por sua vez, prefere a terceira forma de pregagio:
os exempla, quer dizer, as historinhas edificantes. Deixa aos
clérigos as auctoritates, aos tedlogos as rationes, porém con-
sidera que um leigo investido de responsabilidades, como ele,
pode e deve falar através dos exempla.

No ponto em que estou de minhas pesquisas, ndo me pa-
rece de fato que Sio Luis tenha sido sensivel a grande teolo-
gia de seu tempo: Tomds de Aquino, Boaventura, Roger Bacon.
Nada nos permite afirmar que ele tenha tido o menor conta-
to, um encontro que fosse, com essas grandes figuras da
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teologia. Por qué? Penso, em primeiro lugar (sio apenas hi-
péteses) que Lufis, durante sua vida, deve ter se lembrado de
um dos acontecimentos marcantes do tempo de sua mino-
ridade, quando a rainha Branca de Castela governava:'® a gran-
de greve da universidade de Paris de 1229 a 1231, que foi um
grave conflito entre a regente e a universidade. A causa, que
se tornara no correr dos tempos mais ou menos endémica,
era uma disputa de jurisdigiao entre a policia real, o preboste
real e a jurisdigdo eclesidstica universitiria.* O conflito du-
rou muito tempo e sé foi resolvido pela intermediagiao do
papado e do bispo de Paris.

Penso que Sao Luis deve ter ouvido a rainha Branca falar
mal dos universitiarios. A mae foi uma das raras pessoas que
teve influéncia sobre ele, e Luis jamais teria simpatia para com
o meio universitario. Penso também que nem esse meio, sob o
ponto de vista humano, nem esse nivel de cultura o interessa-
vam. Sao Luis devia considerar que desempenhava bem o seu
oficio de rei ndo dispensando honrarias aos grandes espiri-
tos, mas situando-se em um nivel comum. Vejam-se as pes-
soas que mantinha em volta de si: qual o clérigo, tirante as
ordens mendicantes, que desempenha um papel importante?
E Robert de Sorbon. O bom conego que se ligou aos estudos
universitarios fundando um colégio (que serd a matriz da

SCf. Michel de Boiiard, “La Reine Blanche”, L’Histoire, n. 33, abril
de 1981, p. 49-57.

*O fato de ter a universidade uma jurisdi¢io eclesidstica e de que
preboste, embora seja principalmente a denominagio de certo tipo
de magistrado francés, também tenha sido o titulo do superior de certas
casas religiosas, pode dar a impressao de tratar-se, no caso, de uma
autoridade eclesidstica. Nao é. Trata-se, especificamente, apenas do
representante do rei junto a dire¢do da universidade de Paris, um alto
funcionério. Etimologicamente, enraiza-se no latim praepositus, isto
é, preposto. (N. do T.)
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“Sorbonne”) para doze pobres padres estudantes de teologia,
nio era um grande espirito. Ora, é com ele, porém, que Luis
gosta de discutir. Sdo Luis vé em Robert de Sorbon o tipo
acabado do prud’homme. O ideal, para Sdo Lufs, ndo € o
homem cortés, esse que se chamard mais tarde o honnéte
homme.* E o prud’homme, o preux (qualificativo que era
quase sinénimo de valente e cortés) mas que, muito diferen-
temente do ideal cortés, é também um sdbio e nio necessaria-
mente um nobre de nascimento. Ser talvez, como Robert de
Sorbon, um nobre de espirito. Joinville alids zomba freqiien-
temente dele, lembrando que Sorbon € filho de camponés. Um
filho de camponés que vingou por sua bravura e sua sabedo-
ria intelectual, ainda que seja de um nivel médio.

No mais, creio que terfamos de voltar A etimologia de
prud’homme. Estamos, ndo se pode esquecer, num mundo que
raciocina etimologicamente. Prud’homme vem do latim:
prodesse, ser ttil; o prud’homme, portanto, é 1itil aos outros
homens, permite-lhes que construam sua salvagdo. E um
Robert de Sorbon que nao escreve sumas teolégicas mas pro-
nuncia bons sermdes é, aos olhos de Sao Luis, um homem dos
mais interessantes e dos mais tteis. Trata-se, ainda uma vez,
apenas de uma hipétese; tento explicar o gosto de Sdo Luis
pela mediocritas, que esti exatamente no meio e tem o bom
senso de espiritos que pouco brilham, e sdo indiferentes em
relagdo aos grandes espiritos.

*A expressio francesa, que nido tem correspondéncia expressiva com
o portugués “homem honesto”, em tradugio aproximada seria a re-
feréncia a um homem completo, culto, reto. (N. do T.)
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UM REI DO APOCALIPSE

LCHISTOIRE: Se a espiritualidade de Sao Lufs se inspira na dos
frades mendicantes, deve-se dar razio aquela velha cuja ap6s-
trofe Guillaume de Saint-Pathus registra: “Es rei s6 dos frades
menores e dos frades pregadores, dos padres e dos clérigos”?

JACQUES LE GOFF: Eu insistiria particularmente em um
episédio: o encontro de Sdo Luis, em 1254 com Hugues de
Digne, como nos conta Joinville.

De volta da cruzada, Luis, por exigéncias técnicas de na-
vegacio, em vez de ancorar no Gnico porto do Mediterridneo
do dominio real (Aigues-Mortes) desembarca nas salinas de
Hye¢res, entao parte do territério do conde de Provenga, por-
tanto terra do Império. Desde que pisa terra firme, Sdo Luis
pede para ver um franciscano do convento de Hyéres, Frei
Hugues de Digne, e tem com ele varias conversas. Conhece-
mos bem Hugues de Digne. Trata-se de um joaquimita, um
partidario das idéias de Joaquim de Fiore.' Joinville nos da
um resumo sucinto do que Hugues de Digne teria dito a Sdo
Luis: “é preciso estar muito atento para que sua justica seja
boa; o que se pede principalmente a um rei é que seja um
homem justo, que faga reinar a justiga.” Suponho que Hugues
de Digne tenha falado, sim, a Sao Luis sobre a justi¢a real, mas
que a justiga em questdo devia preparar o advento dos justos
sobre a terra. A pregagiao de Hugues de Digne sem divida era

“Joaquim de Fiore (1130/1145-1202) [ou, na sua lingua original,
Gioacchino da Fiore], abade cisterciense italiano, fundador da con-
gregacao dos eremitas “de Flore” [“da Flor”], distinguia na histéria
da humanidade a idade do Pai (da lei e do Antigo Testamento), a ida-
de do Filho (da lei e da Igreja doutrinal) e a idade do Espirito, cujo
advento estava previsto para 1260 e que veria triunfar a Igreja dos
justos vivendo segundo as regras monacais e a pobreza evangélica.
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escatolégica. Sao Lufs, visivelmente, desde os primeiros dias
de seu reinado, em particular de seu reinado pessoal, quando
fez vinte anos, em 1234, quis ser um rei cristdo e realizar um
reino de bons cristios.

Sio Luis também deve ter perguntado a Hugues de Digne
por que a cruzada tinha sido frustrada, pois os franceses esta-
vam totalmente derrotados —!” e Luis buscara repetir o que
o préprio Francisco de Assis tinha tentado na Terra Santa em
1220-1221: convencer os mugulmanos nao militarmente, pois
para isso ndo dispunha Sao Luis de meios militares, mas pela
palavra e pelo exemplo. E a reflexdo de Sdo Luis sobre a der-
rota da cruzada, reforgada pela conversa com Hugues de Dig-
ne, deve té-lo persuadido de que os franceses ndo eram
suficientemente puros nem muito justos para merecer alcan-
car o que buscavam. Em conseqiiéncia, seria preciso a partir
de entdo fazer peniténcia, reformar-se cristimente: daf seu go-
verno de perfeita ordem moral e de ordem religiosa como
foram os dezesseis tiltimos anos de seu reinado.

Acredito que nesse momento Sdo Luis se torna o que cha-
mo um “rei escatolégico”, um rei do Apocalipse, verdadeira
e essencialmente atormentado pelos fins tltimos tanto de seu
povo quanto de si mesmo. Nio se contenta mais em praticar
as virtudes cristis; quer chegar a uma verdadeira purificagao
para realizar em definitivo o reino dos puros, que era o obje-
tivo da pregacio de Joaquim de Fiore. A vontade de fazer a
virtude reinar por toda parte, a boa ordem (ndo dizer blas-

7Depois do desastre de Mansurd, tinham lhe dito claramente seus
prepostos que ele estava pagando por sua moderagao em relagio aos
judeus (o século XIII é a época em que a cristandade d4 um salto do
antijudaismo para um verdadeiro anti-semitismo avant la lettre). Luis,
embora detestasse os judeus, nio parece ter ficado satisfeito com essa

explicagao.
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fémias, ndo se entregar a violéncia) data desse fim de reina-
do. Foi entdo que o povo tentou interpretar essa atitude com
o aparelhamento mental da época. Um rei que quer construir o
reino dos justos s pode tomar a si préprio como um padre
ou como um religioso. Mas acho que Luis jamais pretendeu
ordenar-se: apesar de tudo, ele conservava o sentimento da
distin¢do entre leigos e clérigos, como conservava o sentimento

de seu dever de rei.

LHISTOIRE: H4 entdo nos Gltimos anos do reinado um
descompasso cada vez mais importante entre 0 Universo
espiritual de Sdo Luis e o de seus siditos. Isso poderia ser
explicado pela auséncia total de sensibilidade de Luis IX em
relacdo as novas exigéncias da civilizagdo material de seu
século?

JACQUES LE GOFF: A fantéstica evolugdo do mundo que
a Franca conhecera no século XII (a economia monetaria, a
explosio demogrifica, o avango urbano) levara a dar cada dia
mais atengao as coisas da terra. Em conseqiiéncia, acreditava-
se cada vez menos na proximidade do fim do mundo. As rea-
coes de um Sdo Luis e as da massa de seus suditos divergem.
Os contemporaneos de Luis, adotando novos tipos de religio-
sidade, ouvem a pregagio e se entregam mais a confissao (que
o quarto concilio de Latrdo tinha tornado obrigat6ria uma vez
por ano), porém, a0 mesmo tempo, buscam conciliar com sua
salvagdo eterna uma atengao crescente ao mundo; é exatamen-
te quando o rei acha que hé necessidade cada vez maior de se
afastar das coisas terrenas que a pressdo se faz cada vez mais
forte. Francisco de Assis estava dividido, no inicio do século,
entre sua tendéncia a amar todas as coisas naturais e terres-
tres, criagio de Deus, e sua recusa as perversoes da evolugao
do mundo (dinheiro, orgulho, poder). Sao Lufs, rei feliz, rei
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que “ri” (como diz Joinville), cada vez mais se torna um rei
da peniténcia e da recusa. Nisso é que se distingue da maioria de
seus contemporaneos.

“RE| DA MODERAGAQ"

Vejam-se os homens que rodeavam Sdo Luis. Em primeiro
lugar, seu confessor: durante os tiltimos vinte anos de sua
vida foi um dominicano, Geoffroy de Beaulieu. Podemos
conhecé-lo gragas a seu testemunho sobre a vida e os mila-
gres de Sdo Luis durante o processo de canonizagio. Ao lé-lo,
niao me fica a impressao de um espirito profundamente mis-
tico. Outro personagem dos homens de seu circulo: o pre-
ceptor que Luis escolheu para seus dois filhos que serdo
chamados a reinar (Luis, que morre em 1260, depois Fili-
pe): ainda uma vez é um dominicano, Vincent de Beauvais,
autor de uma enciclopédia em trés grossos volumes nos quais
podemos pensar que esté o essencial do ensinamento que ele
dava aos filhos reais. Vincent de Beauvais também ndo é um
mistico. Sdo Luis, acredito, entre os fransciscanos estava
inclinado a seguir os joaquimitas: mas ele se cerca daqueles
que se impoem por sua influéncia na sociedade da segunda
metade do século XII, quer dizer, pessoas da Igreja que bus-
cavam antes de tudo achar um modus vivendi entre as novas
seducdes da vida, o desenvolvimento de uma economia de
troca e de empréstimo, e as necessidades da salvagao. Pessoas
partiddrias tanto do compromisso religioso como do com-
promisso social, de uma evangelizagao da sociedade nova
equilibrando o admissivel e o inaceitavel.

Sao Luis, rei prud’homme, rei da moderagido, como indi-
viduo ndo era mais de seu século — se me permitem a expres-
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sao — no fim de seu reinado. Ignorava as grandes correntes
intelectuais influindo na sociedade, e talvez ignorasse também
as correntes artisticas. Se efetivamente doou dinheiro para fa-
zer vitrais, para construir igrejas — Royaumont e a Sainte-
Chapelle —, nao d4 a impressido, porém, de ter tido uma
verdadeira politica artistica, diferentemente de um Suger para
o qual — a catedral de Saint-Denis é a melhor das provas —
uma politica artistica, bem acima do mecenato, era também uma
politica a servigo do rei e da teologia.

(Pierrette Crouzet e Eric Vigne passaram este didlogo para
o computador.)
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e 25 de abril de 1214: Dia de Sao Marcos, nasce Luis
IX (ou € batizado?) em Poissy.

* 8 denovembro de 1226: Torna-se rei com a morte de Luis
VIII. Regéncia de sua mae, a rainha Branca de Castela; 29 de
novembro: Armado cavaleiro em Soissons e sagrado em Reims.

* 1227-1234: Revoltas dos bardes e especialmente de
Pierre Mauclerc, conde da Bretanha. Repressdo (ajuda de
Thibaud IV de Champagne).

* 1229: Tratado de Paris com o conde de Toulouse. Fim
da cruzada contra os albigenses.

° 1229-1231: Greve da universidade de Paris.

* 1233: Primeiros inquisidores na Franga.

e 25 de abril de 1234: Maioridade de Luis IX. Casamen-
to do rei em Sens com Margarida de Provenga a 27 de maio.

e Agosto de 1235: Luis IX manda expor a reliquia da
coroa de espinhos; 19 de outubro: Consagra¢iao da abadia
cisterciense de Royaumont diante de Luis IX.

* Dia de Sao Jodo, 1241: Lufs IX d4 grandes festas em
Saumur por ocasido da sagragao de seu irmao Alphonse de

Poitiers como cavaleiro.
21 dejulho de 1241: Vitéria de Sdo Luis sobre Henrique

III em Taillebourg (Charantes).

e 1242-1243: Sublevagio e esmagamento do Sul.

* 1244: Queda de Montségur e desenvolvimento da
Inquisi¢ao na Franga. Dezembro: doenga de Sao Luis e com-
promisso de se tornar cruzado.

* 26 de abril de 1248: Consagragdo da Sainte-Chapelle
do palécio real; 12 de junho: Luis IX deixa Paris; 28 de agos-
to: partida do porto de Aigues-Mortes; 18 de setembro: de-

sembarque em Chipre.
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e Maio de 1249: Chegada ao Egito, onde ele estara
estacionado até 8 de maio de 1250. Tomada de Damieta
em junho.

* 5 de abril de 1250: Derrota de Mansuri: o rei é feito
prisioneiro; 6 de maio: o resgate € pago e Luis é libertado.
* Maio de 1250-marg¢o de 1251: Luis IX em Acre.

Maio de 1251-maio de 1252: Luis IX em Cesaréia.
Maio de 1252-junho de 1253: Luis IX em Jafa.
Novembro de 1252: Morte de Branca de Castela.
Junho de 1253-fevereiro de 1254: Luis IX em Sidon
(atual Saida, no Libano de hoje).

Estes Gltimos anos sdo os chamados da ordem crista: via-
gens de inquiridores, ordenagdes de 1247 sobre a repressao
aos pecados, a violéncia e a injusti¢a. De 1254 a 1270, serdo
os anos da ordem moral.

e 25 de abril de 1254: Luis IX deixa Acre; 17 de julho:
desembarca em Hyéres, mantém entrevista com Hugues de
Digne; 7 de setembro: de volta a Paris; dezembro: grande
ordenagao pela reforma do reino.

e 1257: Robert de Sorbon, amigo do rei, funda um co-
légio para doze estudantes pobres de teologia da universidade
de Paris.

» 1258: Etienne Boileau é nomeado preboste [preposto]
para impor a ordem em Paris. Mandard redigir o Livre des
Métiers [Livro dos Oficios]; 11 de maio: Tratado de Corbeil
com o rei de Aragio; 28 de maio: tratado de Paris jurado no
Templo [mosteiro fortificado dos templarios recém-termina-
do em Paris: seria destruido em 1808] por Luis IX e Henrique
III da Inglaterra (ratificado em dezembro de 1259); Luis IX
restitui os territérios de Limousine, Quercy e Saintonge.

* 1264: morte do dominicano Vincent de Beauvais, au-
tor de uma enciclopédia, preceptor dos filhos de Sdo Luis;
24 de janeiro: Pronunciamento de Amiens, arbitragem de Luis
IX entre Henrique III e os bardes ingleses.
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* 1263-1266: Ordenagbes monetdrias: moeda real, “o
grande tornés” [moeda cunhada em Tours] e o escudo de
ouro.

* 24 de margo de 1267: Luis IX volta a se sagrar como
cruzado; Pentecostes: Festas no Paldcio Real de Paris para a
sagragdo de Filipe, filho e herdeiro de Lufs IX, como cavaleiro.

* 1° de julho de 1270: Luis IX embarca em Aigues-
Mortes; 25 de agosto: Luis IX morre de tifo diante de Ttnis,
depois de ter redigido os Ensinamentos para seu filho Filipe.
O corpo de Luis IX € dissecado, fervido no vinho e as carnes
sao separadas dos 0ssos.

* 22 de maio de 1271: A ossada de Sdo Lufs é inumada
em Saint-Denis.

° 1273, 1278, 1282: Investigagdes pontificias para a
canonizagio de Luis IX.

* 1285: Leitura para o papa Honério IV do relatério da
Investigagao.

* 6 de agosto de 1297: Bula de canonizagio promulga-
da por Bonifécio VIII.

* 25 de agosto de 1298: Elevacio do caixdo mortudrio
de Sao Luis e pregagio de Frei Jean de Samois diante de Fi-
lipe, o Belo, e de numerosos prelados e senhores (entre es-
tes, Joinville, testemunha do processo de 1282).

* 17 de maio de 1308: Filipe, o Belo, faz a distribuicdo
da ossada de Sao Luis, doando os ossos como reliquias a gran-
des personalidades e a igrejas.
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Para saber mais sobre o assunto

As ordens mendicantes

Trabalbos em francés

Os pecados das cidades foram denunciados pelo grande teélogo
dominicano Alberto Magno numa série de sermdes pronunciados
em Augsburgo em 1257 ou em 1263 e publicados por ].B. Schneyer,
“Albert des Grossen Augsburger Predigteryklus”, em Recherches
de théologie ancienne et médiévale, XXXVI, 1969, p. 100-147.

Os artigos de Jacques Le Goff sobre “Ordres mendiants et villes”
foram reunidos em J. Le Goff, Héros du Moyen Age, le Saint et
le Roi, Paris, Gallimard, Quarto, 2004, p. 1207-1259.

A. Vauchez, “Une campagne de pacification en Lombardie autour
de 1233. Laction politique des ordres mendiants d’aprés la
réforme des statuts communaux et les accords de paix”, em
Mélanges de I’Ecole frangaise de Rome, 1996, 78, p. 503-549.

J. Kloczowski, “Les ordres mendiants en Pologne 2 la fin du Moyen
Age”, em Acta Poloniae Historica, 1967, XV, p. 5-38.

J. Le Goff, “Apostolat mendiant et fait urbain dans la France médiévale:
Pimplantation des ordres mendiants. Programme. Questionnaire
pour une enquéte”, em Annales E.S.C., 1968, p. 335-352.

J. Le Goff e diversos autores, “Ordres mendiants et urbanisation
dans la France médiévale”, em Annales E.S.C., nimero espe-

cial Histoire et urbanisation, 1970, p. 924-965.
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E. Fugedi, “La formation des villes et les ordres mendiants en
Hongrie”, em Annales E.S.C., ibid., p. 966-987.

C.-M. de La Ronciére, “L’influence des franciscains dans la cam-
pagne en Florence au XIV* siécle (1280-1360)”, em Mélanges
de I’Ecole francaise de Rome, Moyen Age — Temps Modernes,
LXX, 1975.

R. Fiétier, Ordres mendiants et vie urbaine dans le comté de Bour-
gogne au Moyen Age (no prelo).

R. Favreau, “Les ordres mendiants dans le Centre-Ouest au XIII¢
siécle”, em Bulletin de la Société des antiquaires de I’Ouest, 1977,
p. 9-35.

A. Guerreau, Analyses factorielles: le cas des ordres mendiants dans
la France médiévale (no prelo).

“Les mendiants en Pays d’Oc au XIII¢ siecle”, Cabiers de Fanjeaux,
8, Toulouse, 1973.

H. Martin, Les ordres mendiants en Bretagne (v. 1230-v. 1530), Paris,
1975.

Les Ordres mendiants et la ville en Italie centrale (v. 1220-v. 1350)
(coléquio de 1977), Ecole Frangaise de Rome, Roma, 1978.

B. Montagnes, Architecture dominicaine en Provence, Paris, ed. do
CNRS, 1979.

Trabalhos publicados no estrangeiro

R.W. Emery, The Friars in Medieval France. A catalogue of French
Mendiant Convents, 1200-1550., Nova lorque e Londres, 1961.

D. R. Lesnick, “Dominican Preaching and the creation of capitalism
Ideology in late-medieval Florence”, em Memorie Dominicane.
N.S., n. 89, 1977-1978, p. 199-247.

Le Scuole degli ordini mendicanti (secoli XIII-XIV). Atti del XVII
Convegno di Studi (1976), Todi, 1978.

E. Guidoni, “Citta e ordini mendicanti (secoli XIII-XIV): il ruolo
dei conventi nella crescita e nella progettazione urbana del XIII
e XIV secolo”, em Quaderni medievali, 4, 1977, p. 69-106.
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D. L. d’Avray, “Sermons to the upper bourgeoisie by a thirteenth
century Franciscan”, em Studies in Church History, ed. D. Baker,
1979, p. 187-199.

Francescanesimo e societa cittadina: I’esemplo di Perugia, Perugia,
1979,

C. Delcorno, Giordano da Pisa e I’antica predicazione volgare, Flo-
renga, 1975.

B.E.]. Studeli, Minoritersniederlassungen und mittelalterliche Stadt,
Beitrage zur Bedeutung von Minoriten — und anderen Mendi-
kantenanlagen Gffentlichers Leben der mittelaterlichen Stadtge-
meinde, insbesondere der deutschen Schweiz. Werl/ Westf, 1969.

L. Pellegrini, “L'ordine Francescano e la societa cittadina in epoca
bonaventuriana, un analisi del “Determinationes”, em Lauren-
tianum, 15, 1974, p. 154-200.

A. Benvenuti Papi, “Ordini mendicanti e cittd. Appunti per un
indagine, il caso di Firenze”, em Da Dante a Cosimo, Ricerche
di storia religiosa e culturale toscana nei secoli XIV-XVI, ed. D.
Maselli, Pistéia, 1976.

Lester K. Little, Religions Poverty and the Profit Economy in Medi-
eval Europe, Londres, 1978.

].B. Freed, The Friars and German Society in the Thirteenth Century,
Cambdrige, Mass., 1977.

Sobre Siao Luis e sobre a realeza

Obras de Jacques Le Goff:

Le Roi dans I’Occident médiéval, em Anne K. Dugan (ed.), Kings
and Kingship in Medieval Europe, Londres, 1993, republicado
em J. Le Goff, Héros du Moyen Age, le Saint et le Roi, Paris,
Gallimard, Quarto, 2004, p. 1075-1119.

“Roi”, em J. Le Goff e J.-Cl. Schmitt (orgs.), Dictionnaire raisonné
de I’Occident médiéval, Paris, Fayard, 1999, p. 985-1004.
Saint Louis, Paris, Gallimard, 1996. [H4 edi¢ao brasileira, Jacques

Le Goff, Sdo Luifs, trad. de Marcos de Castro, Rio, Record, 1999.]
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Jacques Le Goff, Eric Palazzo, Jean-Claude Bonne, Marie-Noél
Colette, Le sacre royal a I’époque de Saint Louis, Paris, Gallimard,
Le Temps des Images, 2001.

Aspects religieux et sacrés de la monarchie frangaise au XIII siécle.
A. Boureau, C.S. Ingerflom, La Royauté sacrée dans le monde
chrétien, Paris, Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales,

1992,

Os principais “espelhos dos principes” carolingios sdo Via Regia (O
caminho real) de Smaragdo (entre 819 e 830) dedicada a Lufs,
o Piedoso; De institutione regia (Sobre a institui¢do real) de Jonas
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e rei de Francia ocidental a véspera de sua morte, em 882.
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dividida em ocidental e oriental no século IX: Francia ociden-
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O Eruditio regum et principum de Gilbert de Tournai, editado por
A. de Pooter em Les Philosophes belges, t. 1X, Louvain, Institut
Supérieur de Philosophie de I’Université.

H.H. Anton, Fiirstenspiegel und Herrscherethos in der Karolingerzeit,
Bonn, Ludwig Rohrscheid, 1968.
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Leipzig, Karl W. Hiersemann, 1938.
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ideals”, Speculum, 111, 1928, p. 470-504.
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J. Dickinson, “The medieval conception of Kingship and some of
its limitations as developed in the ‘Policraticus’ of John of
Salisbury”, Speculum, 1926, p. 308-337.

G. Duby, “Limage du prince en France au début du XI* siécle”,
Cabhiers d’Histoire, XVII, 1982, p. 211-216.

P. Hadot, artigo “Fiirstenspiegel”, Reallexikon fiir Antike und
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