&

Fundagio Universidade de Brasilia

Reitor : José Geraldo de Sousa Junior
Vice-Reitor : Jodo Batista de Sousa

. UnB

Diretora 1.icia Helenaz Cavasin Zabotto Pulino

Conselho Editorial Angélica Madeira
: Deborah Silva Santos
. Denise Imbroisi
: Tosé Carlos Cérdova Coutinho

Lucia Helena Cavasin Zabotto Pelino — Pres.

Neide Aparecida Gomes
: Roberto Armando Ramos de Aguiar

23
COPIAS: \‘MI\\\\H\\\
wmﬂ \VM L 2

Max WEBER

ECONOMIA
"E SOCIEDADE

FUNDAMENTOS DA SOCIOLOGIA COMPREENSIVA

VorLuME 1

. Tradugdo de
Wmmwmwmavom&oﬁmﬁnmwmvm w»HvOmm

{a partir da quinta edigdo, revista, anotada e
organizada por Johannes Winchelmann)

Rewisdo técnica de

Gabriel Cohn

EDITORA

mg Universidade de Brasilia

UnB

o)

1g4a!
20%



i

320 MAX WEBER

3o muito mais noves ainda. Mas o material religioso sistemnatizado no Atharvaveda é de
proveniéncia muito mais antiga do que o ritual dos nobres cultos védicos e 0s outros
componentes dos Vedas mais antigos; € muito mais do que estes um ritual puramente
magico €, nos Bramanas, € levado ainda mais adiante esse processo de incorporacio de
elementos populares € ao mesmo tempo magicos pela religiosidade sistematizada pelos
sacerdotes. E que os cultos védicos mais angigos —- conforme ressafta Oldenberg — sdo
cultos das camadas proprietdrias, enquanto que o ritual mdgico & um antigo patrimdnio
das rassas. Mas o mesmo ocorre mbém com as profecias. Em relacio ao antigo budismo,
produto das aluras mais sublimes da contemplaciq intelectual nobre, a religiosidade ma-
hdyédna constirui uma popularizacao cada vez mais proxima ¢a magia pura ou, pelo menos,
do ritualismo sacramental. Nada diferente suceden as doutrinas de Zaratustea, de Lao-1se
e dos reformadores religiosos hinduistas e também, em grande extensao, 4 doutrina de
Maomé, Jogo que sua fé se transformou numa religido de leigos. O Zend-Avesta sancionou
até o culto de Haoma, expressa e principalmente combatido por Zararustra, 56 que despo-
jado, talvez, de alguns componentes bdquicos por ele condenados. O hinduismo mostrou
sempre de novo a tendéncia a aproximar-se cada vez mais da magia ou, pelo menos,
da soteriologia sacramental semimdgica. A propaganda do isl, na Africa, baseia-se prindi-
palmente no fundamento da magia entre as massas, condenada pelo isli antigo, sobrepu-
jando assim toda outra religiosidade. Esse processo, muitas vezes considerado uma “'deca-
déncia” ou “fossilizacio” das profecias, € quase inevitdvel. Pois, sem davida, o propric
profera é geralmente um demagogo leigo awtocritico que quer substitir a tradicional
graca ritualista dos sacerdotes pela sistemnatizacdo ético-ideoldgica. Mas a crenca que encon-
tra entre os leigos estd, em geral, baseada no fato de ele possuir um carisma, € istG significa,
em regra, Ser um mago, sO qué muito maior e mais poderoso do que 05 Qutros, possuir
urn poder nunca visto sobre 0s demdnios e até sobre 2 morie, Fessuscitar 0§ Mmortos e
porventura ele mesmo ou fazer outras C0isas que OUIOS MAGOS ndo podem fazer. Nada
Ihe adianta protestar contra semethantes exigéncias, pois apOs sua MOMe, 0 Processo ird
continuar. Para sobreviver de alguma forma entre as amplas camadas de leigos, ele tem
de se tornar objeto de um culto, isto é, encarnagio de um deus, ou as necessidades dos
leigos, mediante selegio, fazem com que scbreviva sua doutrina na forma que melhor
se adapte a elas. . i

Estes dois tipos de influéncia — o poder do carisma profético e os costumes
persistentes das massas — atuam, portanto — € em MUILos aspectas em sentido contririo
—, sobre o trabalho sistematizador dos sacerdotes. No entanto, mesmo prescindindo-se
da profecia, que quase sempre procede de circulos leigos ou neles se ap6iz, esses
circulos incluem outros poderes além dos tradicionalistas. Ao lado deles, também o
racionalismo dos leigas representa um poder que os sacerdotes tm de enfrentar. Estra-
tos diversos podem ser portadores desse racionalismo laico.

§7. mmn.b.-nb—.bm. classes e religlac

A religiosidade da camada camponesa, p. 321 — Cardter urbano da religiosidade crist primitiva,
p. 323 — Aristocracia e religiosidade. O cavaleiro combatente pela fé, p. 324 — Burocrada
e religiosidade, p. 325 - Diversidade da religiosidade "'burguiesa”, p. 326 —Racionalismo econd-
mico e ésico-religioso, p. 328 — Atitude religiosa atipica da pequena burguesia; religiosidade
dos artesios, p. 328 — A religiosidade érica de salvacio dos negativamente privilegiados, p.
331 — Condicionamento da religiosidade de saivagio pela classe e pelo estamento, p. 332 —
Religiosidade dos parias judaicos € hindus. Ressentimento, p. 336 — Formagio do cardter das
religices pelas camadas intelectuais, p. 340 - Intelecrualismo pequeno-burgués no judaismo
e cristianismo primitivos, p. 345 — Intelectualismo nobre e intelectualismo plebe, -intelectua-
lismo dos périas e religiosidade das seitas, p. 347 — Constituigio de congregaghes dos religiosa-
. mente “iluminados”, na Europa ocidental, p. 350
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- O destino do camponés estd 1o fortemente vinculado 4 natureza, €io dependente
de processos orginicos e fenémenos naturais, € economicamente € t3o pouco suscetivel
de uma sistematizacio racional que ele, em geral, somente costuma tornar-se portador
de uma religiosidade quando estd ameacado, por poderes interiores {fiscais ou senho-
riais) ou exteriores (politicos), de ser feito escravo ou proletdrio. Tanto a primeira
quanto a Gltima situacio — 2 ameaca exterior € a oposicio ao poder dos senhores
territoriais (que, como sempre, eram na Antignidade 20 mesmo tempo habitantes da
cidade)—, apresenta-se, por exemplo, na ansiga religido israclita. Os documentos mais
antigos, particularmente o Canto de Débora, mostram que 2 luta dos confederados,
em Sua maioria camponeses, cuja associacio pode ser comparada 3 dos et6lios, samnitas
e suicos (2 deste tltimo também pelo fato de a grande via comercial do Egito a0 Eufrates,
atravessando o pais, ter criado uma situagzo de “pais de winsio”” semelhantemente
a0 que ocorre com a Suiga, ou seja, uma economia fonetdria precoce & CotAto Com
outras culturas), que essa luta foi dirigida contra 03 senhores de terras filisteus e cananeus
que moravam nas cidades, cavaleiros que lutavam em carros de ferro, “'guerreiros
treinados desde a juventude” (como se diz de Golias) e que tentavam extorquiz tributos
dos camponeses das zonas montanhosas **de onde emana mel e teite”. Foi uma conste-
lacio de grande alcance que essa luta, assim como a unificagio dos estamentos e a
expansio do periodo mosaico, tenha se repetido sempre sob a lideranca de salvadores
da religido de Jeovd (Maschiach, Messias, como sao denominados Gededo ¢ seus iguais,
as chamados “juizes’ ). Em virtede dessa circunstincia, penetrou j4 na antiga devogio
camponesa um pragmatismo religioso que se elevou acima dos cultos camponeses co-
muns. O culto de Jeovs, ligado 3s leis sociais mosaicas, s assumiu definitivamente
o cardrer de uma auténtica religido ética na polis de Jerusalém. Mas ali também, como
mostra o matiz social da profecia, com a participagio do moralismo social dos pequenos-
burgueses agricolas, dirigido contra os grandes proprietérios de terras ¢ de dinheiro’
que moravam na cidade, e com referéncia as disposigdes sociais da conciliacio esta-
mental mosaica. Em 10do caso, porém, a religiosidade profética no se encontea especifi-
camente sob influéncia camponesa. No moralismo do primeiro e dnico tedlogo da litera-
tura oficial helénica, Hesiodo, fazia-se sentir também a presenca de um destino plebeu
tipico. Mas ele decerto ndo era um “camponés” tipico. Quanto mais o desenvolvimento
de uma cultura se orienta pelo mundo dos camponeses — Roma, no Ocidente, 2 {ndia,
na Asia oriental, o Egito, no Oriente Préximo — tanto mais precisamente esse elemento
populacional pesa no prato da balanga do tradicional e tanto mais carece a religiosidade,
pelo menos a popular, de uma racionalizagdo ética. Também no desenvolvimento poste-
rior das religides judaica e cristd, 0s camponeses ndo aparecern como portadores de
movimentos éticos racionais, ou o fazem de modo diretamente negativo (como no judais-
mo), ou (como no cristianismo) 56 excepcionalmente, e eno em forma comunista
revoluciondria. Somente a seita puritana dos donatistas, na Africa romana, a provincia
com a maior acumulacio de terras, parece ter encontrado grande adesio em circulos
camponeses, mas constitui, sem divida, uma excecdo na Antiguidade. Os taboritas —
na medida em que procedem de circulos camponeses — 2 propaganda do “direito
divino™ na guerra dos camponeses na Alemanha, 0s pequenos lavradores comunistas
radicais na Inglaterra e, sobretudo, os membros das seitas CampOnesas russas ®m,
em regra, pontos de apoio do tipo do comunismo agririo em instituiches comumnitirias
rurais de forma mais ou menos desenvolvida: estio ameacados de proletarizacio €
se voltam contra a igreja oficial, em primeiro lugar, devidoa condicio desta de receptora
do dizimo e sustentdculo dos poderes fiscais e senhoriais. Seu vinculo com exigéncias
religiosas s6 foi possivel; nesta forma, sobre o fundamento de uma religiosidade ética
j4 existente, com compromissos especificos que podiam servir de pontas de partida
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de um direito natural revoluciondric — assunto que examinaremos alhures. Nio é
passivel, portanto, em solo asidtico, onde a combinacio da profecia religiosa com ten-
déncias revoluciongrias (China)apresentz-se de forma muito diferente e ndo como movi-
mento especificamente camponés. Os camponeses raramente 540 uma camada que origi-
nalmente tenha sido portadora de uma religiosidade ndo-mdgica. Mas a profecia de
Zaratustra apelou, ao que parece, a0 racionalismo (relativo) do trabalho agricola e
pecudrio ordenado, lutando contra a religiosidade orgidstica e atormentadora de anirnais
dos falsos profetas (provalmerne ligada, como o culto extitico combatido por Moisés,
ao despedagamento bacintico de bovinos) Uma vez que considerou o solo lavrado
como magicamente “puro”, sendo a lavoura, portanto, © ato absolutamente grato a
Deus, o parsismo conservou também apds sua adaptagdo 4 vida cotidiana, bastante
modificadora em relagio 2 profecia origindria, umn cardter claramente agrdrio €, por
conseguinte, especificamente anatiburgués em suas disposighes ético-sociais. Mas, na
medida em que a profecia de Zaratustra coloca em movimento interesses econdmicos
proprios, estes devem ter sido, originalmente, mais os de principes e senthores de terras
na capacidade tributdria de seus camponeses do que os destes. Em regra, a camada
camponesa permanece fixada na magia meteoroldgica e na magia animista ou no ritug-
lismo, sobre o fundamento de vma religiosidade ética, porém, rigorosamente formalista
do do ut des em relacio ao deus e ao sacerdorte.

O fato de justamente o cammponés ser considerado o 1ipo especifico do homem
piedosc e grato a Deus é, sem divida, um fendmeno moderno — prescindindo-se
do zaratustrismo ¢ dos exemplos isolados de uma oposicio feudal-patriarcalista ou,
por outro lado, de uma oposi¢io intelectualista de literatos melancélicos, ambas contra
a cultura urbana e suas conseqiiéncias. Nenhuma das religides de salvacio mais impor-
tantes da Asia oriental conhece esta idéia. Para a religiosidade de salvacio da India
€, dentro desta, com maior conseqiéncia, para o budismo, o camponés é uma pessoa
religiosamente suspeita ou diretamente malvista (por causa da a2hims4, a proibigio abso-
futa de matar) A religiosidade israelita da época pré-profética é ainda uma religiosidade
fortemente camponesa. Ao contrério, a glorificagio da agricultura como grata a Deus,
na época posterior ao exilio, representa a oposigio literdria e patriarcal ao desenvol-
vimento da burguesia. A religiosidade efetiva, naquela época, jd deve ter sido outra,
€ mais ainda na época farisaica. Para a posterior devogio congregacional judaica dos
chaberim, “campongs” e "ateu” s3o conceitos simplesmente idénticos, e quem nio
€ habirante de uma cidade & tanto politica quanto religiosamente um judeu de segunda
categoria. Pois assim como sob as leis rituais budistas e hinduistas, também sob as
judaicas ¢ praticamente impossivel viver de modo realmente correto como camponés.
A teologia rabinica posterior ao exilio e mais ainda 2 talmddica sdo, com suas conse-
qiéncias praticas, diretamente dificultadoras em relacio 2 agricultura. Ainda hoje, a
colonizagio sionista da Palestina tropeca, por exemplo, como obsticulo absoluto, em
um produto tecldgico do judaismo posterior: ¢ ano sabdtico, para o qual os rabinos
da Europa orienral (em oposicic ao doutrinarismo da ortodoxia alema) tiveram de
instituir uma dispensa justificada pelo cardter especificamente grato a Deus dessa coloni-
za¢2o. No cristianismo primitivo, chama-se ao pagao simplesmente de homem do campo
(paganus) Ainda as igrejas medievais, em sua doutrina oficial (Tomids de Aquino), tratam
o camponés, no fundo, como cristio de categoria inferior, sempre com pouquissima
consideracio. A glorificacio religiosa do campon®s e a crenca no valor especifico de
sua devogio € 56 produto de um desenvolvimento moderno. Inicialmente, é uma atitude
especifica do luteranismo, num contraste bastante sensivel com o calvinismo e com
a maioria das seifas protestantes, ¢, mais tarde, da moderna religiosidade russa, influen-
ciada pela eslavofilia. Portanto, de comunidades religicsas que, pela natureza de sua
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organizacio, estao fortemente vinculadas a interesses autoritdrios principescos € aristo-
criticos e deles dependem. Para o luteranismo modernizado — pois esta ndo erd ainda
a atitude do proprio Lutero —, o interesse fundamental estava na huta contra o raciona-
Hsmo intelectualista e ¢ liberalismo politico; para a ideologia religiosa camponesa eslavé-
fila, esse interesse agregava-se ao da Juta contra o capitalismo & o sodalismo moderne;
enquanto que a glorifica¢io do sectarismo russo pelos narodniki procurava por em
relagio o protesto anti-racionalista do intelectualismo e a revolta da camada camponesa
proletarizada contra a igreja burocrdtica, que estava a servigo dos poderes dominadores,
e elevar assim ambos. a um nivel religicso. Em todos estes casos rrata-se, portanto,
em grau muito forte, de tendéncias reaciondrias dirigidas contra o desenvolvimento
do racionalismo moderno, cujas portadoras sdo as cidades. Em oposi¢io a0 campo,
a cidade foi considerada, no passado, a sede da devogio, e ainda no sécalo XVII Baxter
vé nas relagdes dos teceloes de Kidderminster conra grande cidade de Londres (nascidas
do desenvolvimento da indistria caseira) expressamente um fomento da religiosidade
entre eles. De fato, a religiosidade cristd primitiva ¢ uma religiosidade urbana e, confor-
me demonstrou de modo convincente Harnack, a importincia do cristianismo cresce,
sendo iguals as demais circunstdncias, com o tamanho da cidade. Na Idade Média,
tanto a fidelidade A Igreja quanto a religiosidade sectiria estdo especificamente deseavol-
vidas sobre © solo urbano. E altamente improvével que uma religiosidade congrega-
cional organizada, como a alcangada pelo cristianismo primitivo, possa ter-se deseavol-
vido, de tal forma, fora de uma vida congregacional urbana — “urbana” no sentido
ocidental da palavra. Pois essa religiosidade pressupde, como concepgdes jd existentes,
a ruptura das barreiras de tabu entre os clis e aquela idéia de cargo ou fungio, o
conceito de comunidade como “instituicio’’, ou sejg, COmMoO estrutura corporativa a
servico de fins objetivos precisos, que ela, por sua vez, fortaleceu e cuja nova aceitagac
pelo desenvolvimento urbano da Idade Média européia foi por ela altamente facilitada.
Mas essas concepgdes foram plenamente desenvolvidas, no mundo inteiro, apenas no
solo da cultura mediterrinea, especialmente no do direito urbano helénico e, definitiva-
mente, do romano. Mas também as qualidades especificas do cristianismo como religido
ética da salvacio e como devogio pessoal encontraram seu terreno de desenvolvimento
genuino nas cidades, e ali produziram sempre novos rebentos, em Oposicio A interpre-
tagio modificada em sentido ritualista, mégico ou formalista que foi favorecida pela
preponderincia dos poderes feudais.

A nobreza guerreira e todos 0s poderes feudais dificilmente costumam tornar-se
portadores de uma ética religiosa racional. O modo de viver do guerreiro nio tem
afinidade nem com a idéia de uma providéncia bondosa nem com a de exigéncias
éticas sistemdricas de um deus supramundano. Conceitos como “pecade”, “'redencio”,
“humildade” religiosa nio apenas costumam estar muito distantes do sentimento de
dignidade de todas as camadas politicamente dominantes, sobretudo do da nobreza
guerreira, como diretamente o ofendem. Aceirar uma religiosidade que opera com
esses conceilos e inclinar-se ante ¢ profeta ou sacerdote deve parecer a um herdi de
guerra ou 4 um homem nobre — tanto o romano ainda do tempo de Técito quanto
o mandarim confuciano — um ato ignébil e indigno. Enfrentar a morte e as irraciona-
lidades do destino humano com coragem é para 0 guerreiro uma coisa cotidizna, €
os riscos & aventuras deste mundo ocupam tanto espago em sua vida que ndo exige
nem aceita de bom grado de qualquer religiio outra coisa que nio a protecio contra
feiticarias e ritos cerimoniais, adequados 20 sentimento de dignidade estamental, que
se tornam componentes da convencio estamental, e, quando muito, ainda preces sacer-
dotais pela vitéria ou por uma morte feliz, que conduza 20 céu dos herdis. O heleno
culto, conforme j4 menclonamos noutra 0casiio, sempre permanecey também um guer-
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reiro, pelo menos em idéia. No que se refere 4 alma, a simples crenca animista, que
deixa em suspenso a forma de existéncia no além e, em Gltima instinciz, s deste mundo,
mas, em todo caso, tem certeza quase absolura de que a passagem mais miserdvel
por este mundo é preferivel 2 reinar no Hades, permaneceu entre 0 helencs como
convicedo normal até a época de despolitizagio completa, s6 tendo sido superada em
parte pelos mistérios, com seu oferecimento de meios para o melhoramento ritualistico
do desting neste mundo € no além, porém radicalmente pela religiosidade congrega-
cional érfica, com sua doutrina da metempsicose. Epocas de forte comogao religiosa
profética ou reformadora-arrastam também, -efreqiientemente, a nobreza ao caminho
da religiosidade ética profética, porque penetram todas as camadas estamentais e de
classe e porque 2 nobréza costuma ser a primeira portadora da educagio leiga. No
entanto, a cotidianizacio da religiosidade profética costuma causar rapidamente a retira-
da ¢a nobreza do dirculo das camadas religiosamente agitadas. J4 a época das guersas
religiosas ra Franga mostra os conflitos éricos dos sinodos huguenotes, por exemplo,
com wm Hder como Condé. Assim como 2 inglesa € a francesa, 2 nobreza escocesa
retirou-se afinal quase totalmente da religiosidade calvinista, dentro da qual ela, ou
pelo menos algumas de suas camadas, desempenhara iniciaimente um papel importante.

A religiosidade profética, por sua propria natureza, € compativel com o sentimento
estamental de cavaleiros quando suas promessas recaem sobre O combatente pela fé.
Fssa concepgio pressupde a exclusividade de um dnico deus universal e a abjecio
moral dos infigis, como seus inimigos, cuja existéncia rangtila provoca sua jusia colera.
Estd, por isso, ausente da Antiguidade ocidental, bem como em toda a religiosidade
asidtica, com excecio de Zaramustra. Mas também neste Qltimo caso falra ainda a conexio
direta entre a tuta contra a descrenca e as promessas religiosas. Esta foi criada, pela
primeira vez, pelo isld. Precursores € tambeém, provavelmente, rmodelos disso foram
0s comprormissos do deus judaico com seu povo, tal como os compreendeu e interpretou
Maomé, a seu modo, depois de transformar-se de dirigente de um conventiculo pietista
em Meca no podesta de Jathrib-Medina e definitivamente The ter sido recusado o reconhe-
cimento como profesa pelos judeus. As antigas guerras da confederagio israelita, sob
a direcio dos salvadores de Jeovd, foram consideradas guerras “santas” pela tradigdo.
A guerra santa, isto é, travada em nome de um deus especialmente para a expiacio
de um sacrilégio, rambém ndo é estranha 4 Anriguidade, particularmente 2 helénica,
com todas suas conseqiéncias: expulsio e destruicio absoluta dos inimigos e de todos
05 seus haveres. Mas, no caso dos judeus, o especifico era que o povo de Jeovd, como
congregacio especial deste, comprovava seu prestigio diante dos inimigos. Por isso,
depois de Jeovd tornar-se ¢ deus universal, a profecia e a religiosidade dos salmos
criaram, em lugar da posse da terra da promissdo, 2 promessa Muito mais extensa
da exaltacio de Israel, como povo de Jeovd, scbre 0s outros povos que seriam, todos
eles, algum dia obrigados a servir a Jeovi e prostrar-se diante de Israel Dessa promessa
Maomé faz o mandamento da guerra religiosa até a submissio dos infiéis 2o dominio
politico e tributdrio dos crentes. Nio € exigido 0 exterminio daqueles, na medida em
que pertencem a ‘‘religies livrescas™; ao contririo, € recomendado poupid-los jd por
interesses financeiros. SO a guerra religiosa cristz estd sob a divisa agostiniana coge
inerare: os infiéis ou hereges somente 1ém 2 escolha entre conversio ou exterminio.
Muito mais do que a guerra religiosa dos cruzados — aos quais o papa Urbano deu
a entender, com toda énfase, a necessidade de expansao a fim de obter feudos para
seus descendentes —, a islimica, por manifestar seu interesse mais claramente, foi
um empreendimento substancialmente orientado por interesses de rendas feudais, para
conquistar terras de senhorio. Ainda no direito feudal turco, nas regras referentes a
concessao de prebenda de sipaios, 0 combate pela fé constitui um imporante fator
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ladas, mesmo no isld, 3 propaganda guerreira, e especialmente, portanto; 2'do
islamico como recompensa pela morte na guerra religiosa, sdo, naturalmente;
messas de salvacio, no verdadeiro sentido da palavra, tanto quanto a promessa®do
Waithallz, ou a do paraiso dos heréis, anunciado ao kshatriya indiano que morre em-
combate (0 heréi de guerra que fica farto da vida logo que avista o filho de seu fitho),
ou a de gualquer outro paraiso dos heréis. E aqueles elementos religiosos do antigo
isld, que representam o cardter de uma religido érica de salvacio, recuaram fortemente,
em relacio a essas promessas, enquanto o isld continuava sendo substancialmente uma
religido de guerreiros. A refigiosidade das ordens de cavaleiros medievais celibatirios
— correspondentes 3 ordem islimica dos guerreiros e criadas nag cruzadas contra o
isld —, particularmente a dos templirios, bem como a dos sikhs da india — procedente
da fusao de idéias islimicas com um hinduismo no principio estritamente pacifista e
mantida viva pela perseguigio ao ideal da luta implacdvel pela fé — e, por fim, a
dos monges budistas guerreiros do Japdo, que temporariamnte desempenharam um
papel politicamente importante, em geral s6 formalmente, tinham algo a ver com uma
“religiosidade de salvagio”. Mesmo sua ortodoxia formal era muiras vezes de autenti-
cidade duvidosa. .

Enquanto o estamento guerreiro, nas formas da cavalaria, ocupa geralmente uma
posicio negativa diante da religiosidade de salvagio e congregacional, esta relacio
& em parte diferente dentro de exércitos “permanentes”, isto €, cOm 0fganizacio essen-
clalmente burocrdtica e com “oficiais”. O exército chinés, no entanto, tem como Gual-
quer outra profissio seu deus especial, um heros estatalmente canonizado. E a adesio
fervorosa do exército bizantino aos iconoclastas nio proveio de principios puritanos,
mas da atitude adotada por suas provincias de recrutamento, influenciada pelo isia.
Mas no exército romano do principado, desde o século If, desempenhou um papel
muito importante, além de outros cultos preferidos que aqui n&o interessam, a religiio
congregacional de Mitra com suas promessas do além, concorrente do cristianismo.
isto sobretudo (mas ndo exclusivamente) na camada dos centurides, isto €, dos oficiais
subalternos com direito a uma colocacio civil. 56 que as exigéneias propriamente éticas
dos mistérios de Mitra sio modestas e muito gerais: € uma religido de pureza substan-
cialmente ritualista e exclusivamente’ masculina — as mutheres estio excluidas — e,
em agudo contraste com o cristianismo, uma das doutrinas de salvacio mais masculinas
existentes, com uma gradagio hierdrquica de consagragdes e distingdes religiosas e,
ainda, em oposicio ao cristianismo, nio dirigida de modo exclusivo contra a participagio
— 1o rarz — noutros cultos e mistérios, e por isso protegida pelos imperadores desde
Comodo, que foi 0 primeiro a aceitar as consagragies {come no inicio 0s reis da Priissia
aceitavam a qualidade de membros das lojas magdnicas), até Juliano, seu dltimo repre-
sentante entusiasmado. Além das promessas referentes a este mundo, Como sempre
concatenadas com as do além, desempenhou certamente algum papel na forca de atragdo
exercida por esse culto sobre os oficiais o cardter substancialmente magico-sacramental
da dispensa da graca e a progressio hierirquica nas consagragoes.

Sem duvida, foram esses os mesmos fatores que recomendaram o culto aos funcdio-
ndrios nio-militares, em cujos circulos este foi também estimado. E certo que também
encontramos, dentro do funcionalismo, rudimentos de inclina¢des para uma especifica
religiosidade de salvagio. Exemplos disso s20 os funciondrios alemies pietistas — mani-
festacio do fato de que a piedade ascético-burguesy, na Alemanha, encontrou como
representantes de um modo de viver especificamente “burgués” apenas os funciondrios
€ nao uma camada de empresarios burgueses — e os generais prussianos realmente
“piedosos” dos séculos XVHI e XIX que, no entanto, s30 um fendmeno mais ocasional.
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Mas, em regra, nio é essa a atitude de uma burocracia dominante diante da religicsidade.
Esta é sempre portadora, por um lado, de um racionalismo prosaico muito extenso
e, por outro, do ideal da “ordem’ e tranquilidade disciplinadas, como padrao de valor
absoluto. Um profundo desprezo de toda religiosidade irracional, combinado com o
conhecimento de sua urilidade como meio de domesticagio, costuma caraterizar a buro-
cracia. Assim 4 era na Antiguidade, entre os funciondrios romanos. Assim é hoje, ainda,
com a burocracia burguesa € a miliar'. A posiio especifica de uma burocracia em
relacio a coisas religiosas manifesta-se de forma cldssica no confucionismo: auséncia
absoluta de toda “necessidade de salvacio” e, em geral, de todas as amarragdes da
érica que ultrapassem o reino deste mundo; substituicio da ética por uma doutrina
artificial — puramente oportunista-utilitria quanto ao contetido, porém esteticamente
nobre — de um convencionalismo estamental burocrarico; afastamento de toda religio-
sidade individual emocional e irracional que v4 além da crenca tradicional nos espiritos;
conservacio do culto aos antepassados e da piedade filial como fundamento universal
da subordinaczo; “distincia em relacio aos espiritos”, cuja influéncia mégica o funcio-
ndrio esclarecido despreza, enquanto o supersticioso participa nela como, entre nos,
no espiritismo, deixando-se, porém, proliferar ambas as coisas como religiosidade popu-
far, com indiferenca depreciativa, e respeitando-as exteriormente — desde que isto
encontre sua expressio em ritos estarais reconhecidos - como parte dos deveres esta-
mental-convencionais. A conservacio inquebrantada da magia, especialmente do culto
aos antepassados, como garantia da docilidade, possibilitou ali 2 burocracia a repressao
toral de um desenvolvimento eclesidstico autdénomo e de toda religiosidade ‘congrega-
cional. A burocracia européia, apesar de desprezar internamente em grau semelhante
toda religiosidade levada a sério, vé-se obrigada, no imeresse da domesticagio das
massas, a respeitar oficialmente a religiosidade eclesidstica existente.

* ¥ %

Se, para a posicio religiosa das camadas em regra mais fortemente privilegiadas _

-——nobreza e burocracia —, é possivel encontrar, apesar de diferengas notdveis, certas
tendéncias comuns, as camadas propriamente “burguesas” revelam, ac contririo, os
mais fortes contrastes. E isso até quando se prescinde dos contrastes estamentais extre-
mamente marcados que essas camadas desenvolvem entre si. Pois os “comerciantes”,
em primeiro lugar, pertencem em parte 3 camada mais privilegiada —, como o patri-
ciado urbano da Antiguidade -— em parte, aos pirias — como 0s comerciantes ambu-
fantes que nada possuem ---, em parte # camadas privilegiadas, porém estamentalmente
inferiores 3 nobreza ou 2o funcionalismo, ou a camadas nada ou aé negativamente
privilegiadas, porém de fato poderosas — como, pela ordem de importancia, os “cava-

leiros” romanos, os metecos helénicos, os vestimenteiros medievais e camadas comer-

ciais semelhantes, além dos prestamistas e grandes comerciantes da Babildnia, dos co-
merciantes chineses e indianos e, por fim, da “burguesia” dos inicios da Idade Moderna.

A atitude do patriciado comercial em relagao 3 religiosidade, independentemente
dessas diferencas de posicao, mostra em todas as épocas contrastes peculiares. A orien-

! Presencied que 05 oficiais num cassino, ao aparecer pela primeira vez & Senhor von Egidy (tenente-coronel
aposentado), nutriram a esperanga de que S.M., uma vez que seu camarada tinha evidentemente razio
em criticar 2 ortodoxia, 1omaria 2 iniciativa de afastar de uma vez por todas do aike militar aqueles velhos
contos infantis dos quais nenhuma pessoa honesta poderia afirmar de acreditar neles. Mas, quando, patural-
mente, isso 030 acontecey, chegamm logo A conclusio de que, para os recrutas, o ensinamento da Igreja,
tal como €, constitui o methor alimento.
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tacio enérgica de sua vida por este mundo jd por si mesma pouco thes sugere a adesio
a uma religiosidade profética ou ética. Os grandes comerciantes da Antiguidade e da
Idade Média sio os representantes de um modo especifico de “aquisicio ocasional
de dinheiro” intermitente e sem carater de empresa, financiadores dos comerciantes
ambulantes sem capital e, nos tempos histdricos, constituem em parte uma nobreza
que, originalmente proprietria de terras, veio 4 cidade e enriqueceu por esses negdcios
ocasionais; em parte, ao contrdrio, s46 uma camada de comerciantes que adquiriu
terras e mostra tendéncias a ascender 4 aristocracia. A eles juntam-se, quando as necessi-
dades politicas s30 cobertas na forma de economia monetdria, 0 representantes do
capitalismo politicamente orientado por fornecimento e crédito ao Estado e do capita-
lismo colonial que existe em todas as-€pocas historicas. Todas essas camadas jamais
foram portadoras primérias de uma religiosidade ética ou de salvagio. Quanto mais
privilegiada a posicao da camada dos comérciantes, tanto menor sua inclinagzo ao desen-
volvimento de uma religifo do além. A religido das cidades mercantis fenicias, aristocra-
ticas e plutocraticas, € orientada puramente por este mundo e, pelo que sabemos, nio
é nada profética. Mas 2 intensidade da religiosidade e o medo aos deuses, dotados
com traqos ligubres, sio considerdveis. A aristocracia navegadora e guerreira da Greécia
antiga, entre pirata e comerciante, 2o contrrio, deixou na Odisséia o documento religio-
so daquilo que lhe agradava, com sua grande falta de respeito aos deuses. O deus
taoista da riqueza, na China, venerado quase universalmente pela camada dos comer-
ciantes, ndo apresenta nenhum trago €ico Mmas (em cardter pUramente magico. Também
o culto a Plutio, deus helnico da riqueza (predominantemente agraria) constini parte
dos mistérios de Eléusis, os quais, prescindindo da pureza rirual € da proibigio do
homicidio, nio apresentam exigéncia ética alguma. Com uma politica caracteristica,
Augusto procurou fazer da camada dos libertos, com sua grande for¢a de capital, a
portadora especifica do culto ao imperador, criando a dignidade augustal; fora disso,
essa camada ndo apresenta tendéncias proprias, especificas, em seus interesses religio-
s0s. Na India, a parte hinduista da camada dos comerciantes € também particularmente
aqueles circulos de banqueiros procedentes dos antigos grandes prestamistas ao Estado
e grandes comerciantes sio, em sua grande maioria, vallabhdchidris, isto €, adeptos
do sacerdéeio vixnuita do Gokulastha Gosain, reformado por Vallabha Svami, e cultivam
uma forma da devogao erotomorfz a Krishna e Ridhd, cujas refeigbes cultuais em honra
do salvador tormaram-se uma espécie de banquete sofisticado. As grandes corporagdes
de comerdantes das cidades guelfas da Idade Média, como, por exemplo, a Arte di
Calimala, sdo certamenie leais a0 papa na esfera politica, mas, para arranjar-s¢ com
a proibicio da usura pela Igreja, encontram muitas vezes meios relativamente mecanicos
€ que parecem uma troga. Os grandes e nobre senhores comerciantes da Holanda protes-
tante ocupavam, COmO arminiancs, uma posi¢io religiosa especificamente orientada
pelas realidades politicas e eram os principais adversdrios do rigorismo ético calvinista.
Ceticismo ou indiferenca sio e foram, por toda parte, uma atitude muito difundida
dos grandes comerciantes e grandes financeircs refativamente 2 religiosidade.

A estes fendmenos facilmente compreensiveis confronta-se agora o fato de que,
no passado, as novas formagoes de capital, ou, mais precisamente, de patrimonios
utilizados continuamente, em forma de uma empresa e de maneira racional, para obter
lucro — e isto aplica-se particularmente ao capital industrial, isto €, capital valorizado
de modo especificamente moderno —, estavam de forma extremamente saliente € com
freqiiéncia extraordindria concatenadas com uma religiosidade congregacional racional-
ética das respectivas camadas sociais. J4 no comércio da fndia separam-se (geografica-
mente), por um lado, os adeptos da religido de Zarawstra (parses), eticamente rigorista
— sobretudo por seu mandamento incondicional de veracidade — ainda em sua forma
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modernizada, que inserpreta os mandamentos ritualistas de pureza como prescriches

higiénicas, religiio cuja moral econdmica originalmente reconhecia como grata a Deus
apenas a agricultura e condenava todas as formas de aquisicio burguesas, €, por outro
lado, a seita de Jaina, isto é, a religiosidade mais especificamente ascética exisiente
na India, com os vallabhichéris j4 mencionados (de todo modo, apesar docardter anti-ra-
cional dos cultos, uma doutrina de salvacio constituida como congregacional). Se €
verdade que a religiosidade dos comerciantes islimicos €, com extrema freqiéncia,
de dervixes, nio posso decidir, mas nio parece improvivel. A religiosidade congrega-
&afial jirdaica, eticamente racional, €4 n2 Antiguidade, em aito grau, de comerciantes
e prestamistas. Em grau menor, porém perceptivel, ambém a congregacional cristd
—- herético-sectiria ou que se aproxima do séctarismo -, era na Idade Média uma
religiosidade “burguesa”, ainda que nio de comerciantes, € iSto 1anE0 Mais quanto
mais racional fosse sua ética. Mas foram sobretudo todas as formas do protestantismo
e sectarisme ascético, na Europa ocidental e oriental — os zwinglianos, calvinistas,
reformistas, batistas, menonitas, quacres, pietistas reformados e, com menor intensi-
dade, também pietistas luteranos, merodistas, bem como as seiras russas cismaticas
e heréticas, principalmente as racionais pietistas €, entre €sas, £ especial os stundistas
skopersi —, que se concatenaram, ainda que de forma muito diversa, quase sempre
de maneira muito intima com desenvolvimentos econdmicos racionais € — onde sua
existéncia era economicamente possivel — capitalistas. E tanto mais forte rorna-se,
em geral, 2 inclinagio 2 adesdo a uma religiosidade congregacional eticamente racional
quano mais nos afastamos daquelas camadas portadoras do capitalismo sobretudo poli-
ticamente condicionado, tal como existia, desde os tempos e Hamuribi, onde quer
que houvesse arrendamento de impostos, lucro por fornecimento a0 Estado, guerra,
pirataria, usura em grande escala e colonizagio, € quanto mais nos aproximamos das
camadas portadoras de uma moderna economia empresarial racional, isto €, camadas
cujo cardter econdmico de classe era burgués (num sentido a ser explicado mais tarde)
A mera existéncia de um capiralismo de natureza qualquer evidentemente nfo basta,

de modo algum, para gerar, por si mesma, umza €fica homogénea e muito menos uma .

religiosidade congregacional ética. Deixamos para mais tarde considerar a natureza
da conexdo causal, onde ela existe; entre a ética racionzl religiosa e um tipo especial
de racionatismo comercial, podemos observar uma afinidade eletiva entre 0 raciona-
lismo econdmico, por um lado, e, por outro, certas formas de retigiosidade ético-ri-
gorista, a serem caracterizadas também mais adiante, afinidade esta que apenas ocasio-
nalmente se mostra fora do 4mbito do racionalismo econdmico, portanto, fora do Oci-
dente, mas se destaca claramente dentro dele, e isto tanto mais quanto mais nos aproxi-
mamos dos portadores cldssicos do racionalismo econdmico.

Quando abandonamos as camadas social e economicamente privilegiadas, parece
aumentar a atipicidade da atitude religiosa. Dentro da camada da pequena burguesia,
especialmente entre 0s artesios, existem, lado a lado, os maiores contragtes. Tabu de
casta e religivsidade mégica ou mistagdgico-sacramental ou orgidstica, na India; animis-
mo, na China; religiosidade de dervixes, no ista; religiosidade congregacional inspiracio-
nal-entusidstica do cristianismo da Antiguidade, particularmente no leste do Império
Romano; deisidemonismo ao lado de orgias dionisiacas, no helenismo antigo; fidelidade
farisaica 2 lei, no judaismo antigo das grandes cidades; cristianismo substancialmente
idélatra ao lado de todas as espécies de religiosidade sectdria, na fdade Média, e todos
os tipos de protestantismo nos inicios da Idade Moderna — estes sio, sem divida,
os maiores contrastes imagindveis, Uma religiosidade especifica de artesdos foi, no
entanto, desde 0 comego, o cristianismo primitivo, Seu salvador, artesio de uma cidade
de provincia; seus mission4rios, oficiais ambulantes — o maior deles, um ofictal de
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tecelagem de lonas a quem a vida rural jd era tdo alheia que, numa de $
refere de modo patentemente errdneo uma pardbola 3 pritica do enxerto —,
fim, as congrega¢des que, conforme j4 vimos, tinham na Antiguidade cardter claramen
urbano e recrutavam seus membros sobretudo no circulo dos artesaos, livres e servos.
E também nz Idade Média, a pequena burguesia é a camada mais devota, ainda que
nem sempre a mais oriodoxa. Mas também no cristianismo encontramos o fenémeno
de que, dentro da pequena burguesia, encontram um apoio EXUeMAmente firme e
aparentemente em proporgio igual tanto a profecia inspiracional da Antiguidade, exorci-
zadora de demdnios, a religiosidade medieval absolutamente ortodoxa (da Igreja institu-
cionalizada) e o movimento dos monges mendicantes quanto, por OUro lado, cerws
formas da religiosidade sectiria medieval e, por exemplo, 2 ordem dos Humilhados,
durante muito tempo suspeita de heterodoxia, bem como o batismo em todos 03 seus
matizes e, por outra parte, a piedade das diferentes igrejas reformadoras, entre elas
a luterana. Portanto, uma variedade extremamente complexa, que demonstea, pelo
menos, que nunca houve uma condicionalidade econbmica univoca da religiosidade
da camada dos artesdos. De todo modo, destaca-se claramente uma forte inclinagio
A religiosidade congregacional, bem como 3 de salvacio e, por fim, 4 'ética racional,-
em comparacio com s camiadas camponesas; mas cabe lembrar, com toda énfase,
que também esta opasi¢io estd muito longe de uma determinacio inequivoca, pois,
por exemplo, o 4mbito de difusio da religiosidade congregacional batista foi inicial-

. mente sobretudo o campo (Frisia), enquanto que precisamente sua forma social-revolu- -

clondria encontrou um lar primeiro na cidade (Miinster).

O fato de que especialmente no Ocidente a religiosidade congregacional e a but-
guesia urbana pequena € média costumam estar concatenadas entre si de forma muito
{ntima, tem sua razio natural primaria no retrocesso relativo das comunidades de san-
gue, particularmente dos clas, dentro da cidade ocidentall. O substitutivo destas consti-
tuem, para o individuo, além das associagdes profissionais que, no QOcidente como
por toda parte, tém significaco culrual, porém perderama de tabuy, as relaghes comuni-
trias religiosas livremente criadas. Mas esta dltima circunstancia nao estd determinada
simplesmente pela peculiaridade econdmica da vida urbana, j4 por si, mas, COmo se
compreende facilmente, ocomre muitas vezes o contrario. Na China, a significacio exclu-
siva do culto aos antepassados € a exogamia de cld mantém o habitane individual
da cidade numsa relacio firme e duradoura com o cld € 2 aldeia natal. Na India, o
tabu religioso de casta dificulta o surgimento ou limita a importdncia da religiosidade
congregacional soteriolégica, tanto nos povoados com cardter urbano quanto no campo.
E em ambos os casos aqueles fatores, conforme vimos, até ohstruiram o desenvol-
vimento da cidade 2 uma “‘comunidade” em-grau muito mais forte do gue no caso
da aldeia. Mas, de todo modo, a camada da pequena burguesia tem, como € compreen-
sivel, uma tendéncia relativimente forte, motivada por seu modo de viver econdmico,
para a religiosidade racional ética, onde hi condiches para esta surgir. E clare que
a vida do pequenc-burgués, sobretudo a do artesio e do pequeno comerciante na
cidade, estd muito mais distante da vinculagio 2 natureza do que a do campongs, de
modo que a dependéncia de uma influéncia mégica dos espiritos irracionais da natureza
ndo pode desempenhar, para ele, 0 mesmo papel que para o Gltimo, mas, a0 contrdrio,
suas condighes de existinda econdmicas tém um cardter muito mais racional, isto &,
acessivel 2 calculabilidade e 3 influéncia racional, visando a um fim. Além disso, suz
existéncia econdmica sugere, particularmente 20 artesao mas rambém, em condigoes

1 Veja também o capinilo IX, pardgrafo 7. (Now do organizador.)
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especificas, ao comerciante, a idéia de que a probidade corresponde a seu préprio
interesse, a lealdade no rrabatho e no cumprimento dos deveres encontraré sua “‘recom-
-pensa” e também “vale” uma justa recompensa, portanto, uma visdo do mundo etica-
mente racional no sentido da ética da retribuicao 2 qual tendem de qualquer modo
todas as camadas nao-privilegiadas conforme ainda veremos. Em todo caso, estd muito
mais préxima do artesdo do que dos camponeses que, em geral, s6 se voltam para
a crenca “ética’” de rerribuicio apds a extingio da magia por meio de outros poderes,
enquanto que o ariesao muitas vezes participa ativamente nesta extingio. E ﬂﬁ w.pmb:m-
- mente mais proxima do artes3o do que do guerreiro ou dos magnatas financeiros interes-
sados economicamente na guerra e na expansio do poder politico, os quais estio menos
acessiveis justamente 20s elementos eticamente racionais de uma religiosidade. Sem
divida, nos inicios da diferenciacio das profissoes, especialmente o artesdo est4 profun-
damente enredado em limitagbes mdgicas. Pois toda “arte”” especifica, ndo-cotidiana
e ndo difundida por toda parte, € considerada um carisma mdgico, pessoal ou, nz
maioria dos casos, hereditdrio, cuja aquisicio e conservagio sio garantidas por meios
mdgicos; seus portadores sio separados da comunidade das pessoas corriqueiras (cam-
poneses) por tabu ou por totem e muitas vezes exchiidos da posse de terras. E os
oficios que ficam em maos de antigos povoados possuidores de matérias-primas, gue
oferecem suas mercadorias inicialmente como “perturbadores”, depois como isolados
estrangeircs assentados, véem-se condenados a formar castas-pdrias e sua técnica fica

magicamente estereotipada. Mas, uma vez rompida essa sitragio — e isso ocotre com ..

maior facilidade sobre o solo de novas povoagdes com cardter urbano —, a circunstincia
de o artesio e também © pequeno comerciante — o primeiro, quanto ao trabaltho,
e o segundo, quanto as atividades aquisitivas — terem de pensar de um modo muito
mais racional do que qualquer camponés, pode facilmente exercer seus efeitos. Além
disso, especialmente o artes3o tem, durante o trabalho, tempo e possibilidade para
elucubrar, pelo menos em certos oficios que, devide a nosso clima, estdo fortemente
vinculados 2 locais fechados — como, no artesanato téxtil, que por todz parte estd

impregnado, em grau muito alto, de uma religiosidade sectdria. Em certas circuns-

tincias, isto se aplica ainda, de modo limitado, 20 moderno tear mecinico, porém
completamente a0 tear do passado. Onde quer que a vinculago a idéias puramente
mdgicas ou puramente rirualistas foi rompida por profetas ou reformadores, 0s artesdos
e pequenos-burgueses tendem, por isso, a uma visio €tica € religiosamente racionalista
da vida, ainda que muitas vezes bastante primitiva. Além disso, j4 em virtude de sua
especializagio profissional sdo portadores de um “modo de viver” homogéneo com
cardter especifico. Mas de modo algum € univoca a determinagio da religiosidade por
essas condiches gerais da existénciz de artesio ou de pequeno-burgués. Na China, os
pequenos comerciantes, sobremaneira “‘calculadores”, ndo sio portadores de uma reli-
giosidade racional, tampouco, pelo que saibamos, os artesios chineses. Além de ¥ magia,
aderem, no médximo, 2 doutrina budista do carma. Essa falta de uma religiosidade
eticamente racional &, neste caso, primordial e parece ter.influido, por sua vez, sobre
a sempre saliente limitagio do racionalismo de sua técnica. A mera existéncia de artesdos
e pequenos-burgueses nunca foi suficiente, em parte alguma, para fazer nascer, por
si, uma religiosidade ética, nem de um tipo caracterizado de modo muito geral. Vimos,
a0 contrério, como o tabu de casta em unido com a crenga na metempsicose influenciou
e estereotipou a ética dos artesdos indianos. Somente onde surgiu uma religiosidade
congregacional, e especialmente congregacional racional-ética, esta pdde, como é com-
preensivel, ganhar adepros com facilidade precisamente nos cfrculos dos pequencs-
burgueses urbanos e, em seguida, influir fortemente sobre o' modo de viver desses
circulos, como de fato ocorreu.
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Por fim, as camadas mais negativamente privilegiadas do ponto de vista econdmico
— 08 escravos e jornaleiros livres —, nunca na histéria foram portadoras de uma religio-
sidade especifica. Os escravos das antigas congregagdes cristis eram componentes da
pequena burguesia urbana. Mas os escravos helénicos, por exemplo, 0s de Narciso
(provavelmente o famoso liberto do imperador), mencionados na Epistola a0s Romanos,
ou pertencem aocs funciondrios domésticos, em posicoes relativamente altas € autdno-
mas, € 4 criadagem de um homem muito rico, ou, € isso na maioria dos casos, s3o
artesaos autdnomos que pagam um tributo 2 seu senhor e esperam juntar, mediante
seu trabatho, o dinhetro para comprar sua liberdade, como era muito comum em toda
a Antiguidade e na Rissia até o século XIX, ou, por fim, sao escravos do Estado em
posigdes superiores. Tambéem a religiao de Mitra tinha, conforme mostram as inscricoes,
muitos adeptos nessa camada. O fato de que o templo do Apolo délfico (bem como,
com certeza, os de outros deuses)funcionava abertamente como caixa econdmica dos
escravos, muito procurada por causa de sua protecao sacral, e de que 0s escravos,
com suas economias, compravam de seu senhor “a liberdade”, deve ter sido utilizada
por Paulo, segundo a interessanie hipdtese de Deissmann, como imagem do resgate
dos cristdos da servidio das leis e dos pecados, com o sangue do Salvador. Se isto
¢ correto — devemos levar também em considera¢io, como fonte possivel, o ga'al
o padi do Antigo Testamento —, mostra entdo 0 quanto a propaganda cristd contava
precisamente com essa pequena burguesia ndo-livre que, por ser ambiciosa, vivia de
um modo economicamente racional. Ao contrdrio, o “inventdrio falante” das antigas
plantacbes, essa camada mais baixa dos escravos, ndo constituia terreno algum para
uma religiosidade congregacional ou outra propaganda religiosa qualquer. Os oficiais
artesanais de todos os tempos, que por sua vez estdo separados da pequena burguesia
autdnoma somente em periodos de caréneia, compartitharam na maioria das vezes
a religiosidade especifica daquela. Isso, no entanto, muitas vezes com uma inclinagio
tipica ainda mais forte A religiosidade ndo-oficial das seitas, para cujas virias formas
oferecia por toda parte um terreno bastante propicio o substrato industrial das cidades,
envolvido na luta contra a miséria cotidiana, contra 2s oscilagdes do prego do pio
¢ as possibilidades de ganhar a vida, e dependente do “apoio fraternal”. As numerosas
comunidades secretas ou parcialmente toleradas dos “pobres”, com sua religiosidade
congregacional j4 revoluciondria, j4 comunista-pacifista, j4 racional-ética, abrangem
em regra precisamente também a camada dos pequenos artesdos e dos oficiais artesanais.
Isto sobretudo pela razio técnica de que os oficiais ambulantes sio os missiondrios
perfeitos de toda crenga congregacional de massas. A incrivel rapidez com que se expan-
diu o cristianismo sobre a enorme distincia do Oriente até Roma, dentro de poucos
decénios, ilustra suficientemente este processo.

O proletariado moderno, porém, desde que ocupa na esfera religiosa uma posicio
particular, como amplas camadas da burguesia moderna propriamente dita, € caracte-
rizado por uma atitude indiferente ou negativa em relacio 2 esfera do religicso. A
dependéncia do rendimento préprio é reprimida ou completada, neste caso, pela cons-
ciéncia de depender de constelages puramente sociais, conjunturas econdmicas e rela-
¢Oes de poder garantidas pela lei Por outro lado, estd extinta toda idéia de dependéncdia

«dos processos naturais césmico-metecroldgicos ou outros que possam ser interpretados

como causados pela magia on pela providéncia, conforme, em seu tempo, j4 bem expds
Sombart. O racionalismo proletdrio, bem como o racionalismo de uma burguesia alta-
mente capitalista e de plena posse do poder econdmico, da qual é um fendmeno comple-
mentar, no pode, por isso, ter facilmente cardter religioso; em todo caso, dificilmente
pode gerar uma religiosidade. E que neste caso a religiio é substituida, em regra,
por outros sucedineos ideais. As camadas do proletariado, mais baixas, mais instdveis,
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para as quais as concepgdes racionais s menos acessiveis, e, ainda, as camadas proleta-
réides da pequena burguesia, constaniemente CArentes € ameacadas de proletarizacio,
podem facilmente ser captadas por misses religiosas, sobretudo quando estas apresen-
fam um cardter magico, ou, — onde a magia propriamente dita ja foi exterminada
—quando oferecem sucedineos da dispensa de graca mégico-orgidstica— como fazem,
por exemplo, as orgias soterioldgicas de tipo metodista praticadas pelo Exército da
Salvacio. Certamente sobre esse terreno podem surgir com muito maior facilidade
os elementos emocionais do que os racionais de uma ética religiosa, e em todo caso
-a religiosidade- ética-jamais encontra aqui seu principal alimento. Uma religiosidade
especifica de “classe” das camadas negativamente privilegiadas s6 existe nuem sentido
limitaclo. Ternos de nos ocupar dele no exame da érica e do "direito natural”, nma medida
- em que, numa religido, o conteddo de reivindicagGes “politico-sociais” ¢ fundamentado
" como vontade de Deus. No que se refere ao cardter da religiosidade como tal, & facil-
mente compreensivel que a necessidade de “'salvagio”, no sentido mais amplo da pala-
vra, tenha nas camadas negativamente privilegiadas uma posigdo importante, ainda
que ndo seja a Gnica ou a principal coisa, enquanto, dentro das camadas “‘saturadas”
e positivamente privilegiadas, estd longe pelo menos dos guerreiros, dos burocratas
e da plutocracia.

Uma religiosidade de salvacio pode muito bem ter sua primeira origem em cama-
das socialmente privilegiadas. O carisma do profeta ndo esid vinculado a determinada
pertinéncia estamental; ao contririo, liga-se em regra a ceno minimo de cultura intelec-
tual. As profecias especificas de intelectuais comprovam suficieniemente ambas as coi-
sas. Mas regularmente muda seu cardier no mMOMeNto em que ¢ estende aos circulos
leigos que ndo cultivam especifica e profissionalmente o intelectualismo como tal €,
mais ainda, quando alcanga aquelas camadas negativamente privilegiadas as quais 0
intelectualismo ¢ econdmica e socialmente inacessivel. Dessa mudanca, produto da
adaptacio inevitdvel s necessidades das massas, pode ser constatado, de modo geral,
pelo menos um trago normak: o destaque do salvador pessoal, divino ou divino-humano,
como portador da religido, sendo as relagbes religiosas para com ele a condigio da
salvacio. J4 conhecemos a transformacio da religiosidade cultual em magia pura. Como
uma das formias de adaptacio da religiosidade as necessidades das massas. A religio-
sidade vinculada a um salvador & outra forma tipica e, nawralmente, existem entre
ela e a transformacio em magia pura as mais variadas conexdes. Quanto mais se desce
na escala social tanto mais radicais costumam ser as formas que assume 2 necessidade,
uma vez surgida, de um salvador. Os karzdbhajas indiancs — seita de Vixnu, que pds
em pririca a0 mAximo a ruptura do tabu de casta, exigida teoricamente por muitas
doutrinas de salvagio, e, por exemplo, estabeleceu pelo menos uma comensalidade
limitada, também na esfera privada (ndo apenas na puramente cultual), entre os mem-
bros de diversas castas, constituindo, porém, em conseqiiéngia disso, substancialmente
uma seita de gente modesta — s30 aqueles que vao mais longe na veneragio antropo-
l4trica de seu guru hereditdrio, chegando até a exclusividade desse culto. E algo seme-
Ihante repete-se noutras religiosidades recrutadas principalmente das camadas mais
baixas ou por elas influenciadas. A transferéncia de doutrinas de salvagio 4s massas
quase sempre faz surgir um salvador pessoal ou o destaca maisfortemente. A substituicao
do ideal de Buda, isto €, da salvacio intelectual exemplar para 0 nirvana pelo ideal
de Bodhisattva, em favor de um salvador que desce d'terra, que renuncia 20 ingresso
préprio a0 nirvana para salvar seus proximos, bem como o surgimento da graga de
salvagio mediante a encarnacio do deus, nas religides populares hinduistas, sobretudo
no vixnuismo, e a vitoria dessa soteriologia e sua graga sacramental mégica tanto sobre
a nobre salvagio atéia dos budistas quanto sobre o antigo ritualismo, vinculado 2 educa-

.
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cdo védica, sio fendmenos que se encontram também em outros lugares, 56 que em
formas variadas. Por toda parte manifesta-se a necessidade religiosa da burguesia peque-
na e média por narrativas emotivas, com tendéncias sentimentais ¢ edificantes, em
vez de criadora de mitos herdicos. Essa forma corresponde & pacificacio e maior signifi-
cacio da vida doméstica e familiar, em comparagio com as camadas dominantes. O
surgimento da devogio interior bhakei, em todos os cultos indiancos — tanto na criagao
da figura do Bodhisastva quanto nos cultos de Krishna ~-, a popularidade dos mitos
edificantes do menino Dioniso, de Osiris, do menino Jesus e seus numeroscs anilogoes
perrencem, todos eles, a esta virada da religiosidade burguesa em direcio ao cardter
dos “quadros de costumes’. A irrupcio da burguesia como uma forga que, sob a influén-
cia das ordens mendicantes, co-determina 2 natureza da piedade, significa, ao mesmo
tempo, a substituigio do nobre theotdkos da arte imperialista {de] Nicola Pisano pelo-
quadre de costumes da familia sagrada, como o criou seu fitho, do mesmo modo gue
o menino Krishna, na India, é o favorito dos cultos populares. Bem como a magia,
o mito soteriolégico e sew deus feito homem ou seu salvador feito deus € uma concepao
religiosa especificamente popular e, por isso, nascida espontaneamente nos lugares
mais diversos. Ao contrdrio, a ordem ética impessoal, supradivina do cosmos e a salvacio
exemplar constituen uma idéia intelectualista adequada 3 educacdo leiga especifica-
mente impopular, eticamente racional. E a mesma coisa aplica-se a0 deus absolutamente
supramundano. Com exce¢do do judaismo e do protestantismo, todas as religides e
éticas religiosas, sem excecdo, tiveram novamente de admitir, quando se adaptaram
3s necessidades das-massas, o culto aes santos ou herdis ou deuses funcionais. O confu-
cionismo permite sua subsisténcia na forma de pantedo taoista; o budismo popularizado
tolera as divindades dos paises de sua divulgacio como receptoras de culto subordinadas
a Buda; o isld e o catolicismo tiveram de admitir deuses locais, funcionais e de determi-
nadas profissGes como sanios, aos quais se dirige a verdadeira devogio cotidiana das
massas.

Além disso, em oposigio acs cultos da nobreza guerreira, € uma caracteristica
da religiosidade dos negativamente privilegiados a admissdo das mulheres com os mes-
mos direitos. A grande diversidade em relagio 2 admissao das mulheres, com panici-
pagio mais ativa ou fmais passiva, ou sua exclusio dos cultos religiosos, parece ser,
por toda parte, uma fun¢io do grau {atual ou passado} da pacificagio ou militarizacio
relativa. Naruralmente, a existéncia de sacerdotisas, a veneracio de adivinhas ou feiticei-
ras, numa palavra, a devogio mais extrema a mulheres individuais que, acredita-se.
1ém poderes sobrenaturais ou um carisma, nada significa quanto 4 igualdade das mulhe-
res como tais no tocante ao culto. E, ao contrdrio, a igualdade em principio na refacio
com o divino, como o existente no cristianismo € no judaismo e, com menor conse-
qgiiéneia, no isld e no budismo oficial, pode ser combinada com uma monopolizagio
total pelos homens da funcio de sacerdote e do direito de intervencio ativa nos assuntos
da congregacio, de modo que s6 eles sdo admitidos 2 formacdo profissional especifica
ou considerados qualificados, o que de fato ocorre nestas religides. A grande suscetibi-
lidade das mulheres para toda profecia religiosa ndo exclusivamente orientada por idéias
militares ou politicas destaca-se claramente nas refacdes livres de preconceitos de quase
todos os profetas, tanto de Buda quanto de Cristo ou Pitdgoras. Mas dificilmente esta
se conserva além daquela primeira época da congregacio, na qual os carismas baseados
na inspiracio sagrada sdo apreciados como caracteristicas de uma elevacio religiosa
especifica. Em seguida, com a cotidianizacio e regulamentagio das relacdes congrega-
cionais, tomam-se sempre atitudes contra os fendmenos inspiracionais, considerados
contririos 4 ordem e morbidos nas mulheres. Foi o que ocorreu jd na época de Paulo.
E toda profecia politico-militar — como o isla -— dirige-se exclusivamente aos homens.
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Muitas vezes o culto de um espirito guerreiro (como 1o arquipélago indico a0 Duk-Duk;,
& em epifanias semelhantes, a um nume herdico) estd diretamente a seevico da domesti-

cacio ¢ até do despojo das comunidades domeésticas femininas pelos membros da casa

dos guerreiros associados como em cassino ou em clube. Por toda parte onde domina
ou dominou 2 educacio militar ascética, com seu “‘renascimento” do herdi, a mulher
é considerada carente de uma alma superior, herdica e, por iss0, religiosamente desclas-
sificada. E o que ocorre na maioria das comunidades de culto nobres ou especificamente
militares. A mulher estd totalmente excluida dos cultos oficiais chineses, bem como
dos romanos e braminicos, e Tampouco a religiosidade intelecrual budista é feminista;
mesmo na época merovingia, 0s sinodos cristaos ainda podiam duvidar da equivaléncia
da zlma da mulher. Ao contrario, os cultos especificos do hinduismo, assim como parte
das seitas budistas-taoistas dz China e, no Ocidente, sobretudo o cristianismo primitivo
e, mais sarde, as seitas inspiracionais e pacifistas da Europa oriental e ocidental, extrai-
ram, todos eles, sua forca de propaganda da admissio e equiparagdo das mulheres.
Também nz Grécia antiga o culto a Dioniso, em seus inicios, trouxe consigo um grau
até entio inaudito de emancipagio de todas as convengdes para as mulheres participantes
nas orgias, uma liberdade que, no entanto, foi, no decorrer do tempo, cada vez mais
estilizada e regulamenrada em sentido artistico e cerimonial €, com isso, comprometida
e limitada sobretudo a procissdes e outros atos festivos, nos cultos individuais, até
desaparecer completamente em sua significagdo pritica. CONstiruiu enorme vantagem
parz a propaganda cristd, dentro das camadas da pequena burguesia, diante de sua
mais importante concorrente, a religido de Mitra, o fato de este culto extremamente
masculino ter excluido as mutheres. Numa época de paz universal, isso obrigou seus
adeptos a procurarem para suas mulheres um substitutivo em outros mistérios, por
exemplo, nos de Cibele, e destruiu assim desde o principio a homogeneidade e universa-
lidade da comunidade religiosa mesmo dentro das familias, em forte contraste com
o cristianismo. Nio tomlmente igual quanto aos principios, mas muitas vezes parecida
em seus efeitos, era a situacic em todos os cultos intelectuais, propriamente ditos,
de natureza gnostica, maniqueista ou semelhante. Nem de longe todas as religides de

“amor a0 préximo e a0 inimigo” assumiram esse traco por influéncia feminina ow

sio de cardter feminista: ndo foi absolutamente assim, por exemplo, com a religiosidade
ahimsd, na India. A influéncia feminina costuma intensificar somente 0s aspectos emo-
cionais, histericamente condicionados, da religiosidade. E o caso da India. Mas certa-
mente ndo é indiferente que 2 religiosidade de salvacio costume glorificar as virtudes
nio-militares e antimilitares, o que constitui uma tendéncia natural das camadas negati-
vamente privilegiadas e das mulheres.

A importincia especial da religiosidade de salvacio para as camadas negativamernite
privilegiadas politica e economicamente, em oposiao s positivamente privilegiadas,
pode ser considerada ainda sob alguns outros aspectos gerais. No exame dos “esta-
mentos” e das “classes” cabe ainda observar que o sentimento de dignidade das camadas
mais privilegiadas (e nio-sacerdotais), especialmente da aristocracia, portantoa “distin-
cio”, baseia-se na consciéncia da “perfeigio”’ de sua conducio de vida, como expressio
do “ser’” qualitativo que repousa dentro de si mesmo’ € nio se estende para além,
embora, por sua propria natureza, possa fazé-lo, enquanto que todo sentimento de
dignidade dos negativamente privilegiados baseia-se numa “promessa” garantida, vin-
culada 2 uma““funcio”, “missao” ou “‘profissio’ que thes foi atribuida. O que ndo
podem pretender “ser” eles completam ou pela dignidade daquilo que um dia serdo,
tém a “vocacio” de ser, numa vida futura neste mundo ou no além, ou (¢ muitas
vezes a0 mesmo tempo ) por aquilo que, do ponto de vista da providéncia, “significam™
ou “realizam™. A 4nsia por uma dignidade que ndo lhes foi atribuida por serem eles
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e o mundo como sdo, ¢ria esta concepgdo, da qual nasce a idéia racionalista de uma
“providéncia”, de uma importincia perante uma instdncia divina com uma ordéem de
dignidade diferente,

Projetada para outras camadas, esta situagio interna revela ainda alguns contrastes
caracteristicos naquilo que as religides tinham de “‘render” dentro das diferente$'carna-
das sociais. Toda necessidade de salvacio é uma expressio de “indigéncia” e, por
issq, 2 opressio social ou econdmica ¢, por sua propria natureza, uma fonte muio
eficiente de sua génese, ainda que de modo algum seja a Unica. Sendo iguais as demais
circunstancias, camadas positivamente privilegiadas dos pontos de vista social e econd-
mico dificilmenze sentem por si a necessidade de salvagio. Antes passam a religizo,
em primeiro lugar, o papel de “legitimar” seu modo de viver e a situagio em que
vivemn. Este fendmeno muito universal radica em constelagbes internas muito gerais.
Que a um homem feliz, com relagio ao menos feliz, ndo lhe baste o simples fao
de sua felicidade, mas que, ainda queira o “direito” a ela, tenha a consciéneia, portanto,
de a ter “merecido”, em oposi¢io ao menos feliz — enquanto que este deve ter de
algum modo “merecido” sua desgraga —, essa necessidade de conforto da aima trazida
pela nocdo de legitimidade da felicidade é demonstrada por roda experiéncia cotidiana,
trate-se de destinos politicos, de diferencas na situagio econdmica, de satde corporal,
de sorte na compericio erética ou de outra situagio qualquer. E essa “'legitimacda”,
neste sentido interno, que as camadas positivamente privilegiadas no intimo esperam
da religido, se & que esperam algo. Nem toda camada positivamente privilegiada sente
essa necessidade com intensidade igual. Precisamenze para ¢ heroismo guerreirQ 0s-
deuses s30 seres 20s quais a inveja nada tem de estranho. S6lon e a sabedoria judaica
antiga estio de acordo justamente sobre o perigo das posicdes clevadas. Apesar dos
deuses e nio gragas a eles, muitas vezes contra eles, o herdi mantém sua posicio supraco-
tidiana. A épica homérica e uma parie da épicaantiga da india encontram-se em oposicio
caracteristica tanto aos crondstas burocrdticos chineses quanto aos sacerdotais judaicos
N0 aspecto em que estes altimos ressaltam, com muito maior énfase, a idéia da ““legitimi-
dade” da felicidade como recompensa por virtudes gratas a Deus. Por outrofade, encon-
tra-se universalmente a idéia da conexio entre a desgraga e a ira e a2 inveja de demdnios
ou deuses. Assim como em quase toda religiosidade popular, tanto na judaica antiga
guanto de modo muito acentuado, por exempio, na moderna chinesa, defeitos corporais
530 vistos como indicios de pecados mdgicos ou morais — dependendo do caso —
de seus portadores ou (no judaismo) dos antepassados destes, € assim como, por exem-
plo, nos sacrificios comuns das comunidades politicas os defeituosos ou outros desgra-
¢ados, vitimas da célera divina sio excluidos do circulo dos felizes e portanto gratos
a0 deus, quase toda religiosidade ética das camadas positivamente privilegiadas e dos
sacerdotes a seu servigo considera a situacio social do individuo positivamente ou niegati-
vamente privilegiado algo religiosamente merecido, e variam somente as formas de
legitimacio da situagio feliz. :

Inversamente correspondente a esta situagao € a dos negativamente privilegiados.
Sua necessidade especifica é a salvacio do sofrimento. Nem sempre eles sentem essa
necessidade de salvacio em forma religiosa —ndo € assim, por exemplo, com o proleta-
riado moderno. E sua necessidade de salvagio religiosa, quando existe, pode tomar
caminhos diferentes, sobretudo pode emparethar-se, em grau muito diverso, com a
necessidade de “retribuicio” justa, retribuicio pelas boas obras proprias e pela injustica
alheia. Uma esperanga de retribuicio muieas vezes bastante “calculadora”™ préxima da
magia e vinculada a esta constitui, portanto, a forma mais divulgada da crenga das
massas no mundo inteiro, e as profecias que por sua vez desaprovam pelo menos as
formas mecinicas desta crenca sempre experimentaram, em seu processo de popula-
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rizagio e cotidianiza¢do, uma interpretacio modificada neste sentido. O tipo e o grau’

da esperanqa de retribui¢io e salvagio atuam de maneira muito diversa, dependendo
da natureza das esperangas despertadas pela promessa religiosa, e isso sobretudo quan-
do estas sa0 projetadas da vida mundana do individuo a um futuro situado além de
suz existéncia atual. Um exemplo particularmente importante do significado do contesl-
do das promessas religiosas & dado pela religiosidade (duramte o exilio e depois) dos
judeus.

Desde o exilio de fzto e formalmente também desde a destruicio do templo,
os judeus foram um “povo-pdria”, isto €, no sentido aqui adotado (que € 1o pouco
idéntico 4 tipica posigio da “casta dos pdrias” da India quanto, por exemplo, 0 conceito
de “justica de caddi” aos principios efetivos da jurisdicio do gddi)y um grupo que veio
a formar uma comunidade hereditdria especial, sem organizacio politica audnoma,
em virtude do fechamento para fora da comunidade de convivio € do comibio, por
limzites (originalmente) mégicos, tabus e rituais, por um lado, e, por outro, em virtude
de um privilegiamento negativo das dreas politica e social, em conexao com atividades
econdmicas bastante peculiares. As castas negativamente privilegiadas da India, profis-
sionalmente especiatizadas, com seu fechamento para fora garantido pelo tabu e com
seus deveres religiosos hereditdrios quanto a sua condugio de vida, encontram-se, relati-
vamente, mais proximos dos judeus, porque também e seu caso as esperangas de
salvacio est3o vinculadas A posicio de pdria. Tanio as castas hindus quanto ¢s judeus
mostram o mesmao efeito especifico de uma religiosidade-piria: esta vincula seus mem-
bros 2 si mesma € a posi¢io de piria tanto mais estreitamente quanto mais opressiva
é a situagio em que se encontra o povo-paria e quanto mais fortes sdo, porianto, as
esperangas de salva¢io ligadas ao cumprimento dos deveres religiosos ordenados pelo
deus. Conforme j& mencionamos, foram precisamente as castas mais baixas que se
apegaram com tenacidade a seus deveres de casta, como condigio de seu renascimento
em situagio melhor. O vinculo entre Jeovd e seu povo tornou-se tanto mais indestrativel
quanto mais mortais foram o desprezo € a perseguicio que pesaram sobre os judeus.
Em oposicio evidente, por exemplo, a0s crisr2os orientais que, sob os omiadas, aflufam

a religido privilegiada do isld em tio imenso nimero que o poder politice, no inferesse -

econdmico da camada dominante, dificultou a conversdo, mostrando-se indteis, por
iss0, todas as freqilentes conversdes forgadas, em massa, dos judeus, apesar de propor-
cionar-lhes os privilégios da camada dominante. O dnico meio de salvagio, tanto para
as castas hindus quanto para o5 judeus, era o cumprimento dos mandamentos religiosos
especiais para o povo-pdria, dos quais ninguém pode subtrair-se sem temer um maleficio
para si mesmo e sem pdr em perigo suas possibilidades no future ou as de seus descen-
dentes. A diferenga entre a religiosidade judaica e a religiosidade de casta hinduista
tem sua origem na natureza da esperanga de salvagio. O hindu espera do cumprimento
dos deveres religiosos a melhora de suas oportunidades pessoais no renascimento, isto
¢, ascensio ou reencarnacao de sua alma numa casta superior. O judeu, a0 contrario,
espera para seus descendentes a participagao mum reino messidnico que salvard toda
sua comunidade de sua posi¢do de pdrias para fazer deles 0s senhores do mundo.
Pois com a promessa de que todos 0s povos da terra tomario empréstimos dos judeus
¢ estes de ninguém, Jeovd ndo se referia 2o cumprimento disso em forma da pequena
usura do gueto, mas 4 situacio de uma populacio urbana poderosa, tipica da Antigui-
dade, cujos devedores e servos por dividas s30 os habitantes das aldeias e vilas subju-
gadas. O hindu trabatha também para um ser humano futuro que 6 tem algo a ver
com ele sob as condigdes da doutrina animista da metempsicose: a encarnacio futura
de sua alma, do mesmo modo que o judeu trabalha para seus descendentes cuja relacio
com ele, interpretada em semtido animista, constitui sua ‘‘imortalidade sobre a rerra’.
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Mas, em oposigio 2 idéia do hindu, que deixa intocada para sempre a estruturagio
social do mundo em castas e a posigio de sua casta como tal, querendo methorar o
destino furure de sua alma individual precisamente dentro dessa mesma ordem hierdr-
quica, o judeu espera a salvagio pessoal de um modo justamente contririo, em forma
de uma subversio da hierarquia social atual, a favor de seu povo-pdria. Pois seu povo
foi chamado e escolhido por Deus ndo para a posicio de paria, mas para a de prestigio.
E por isso ganha grande importéncia, no terreno da religiosidade de salvacio
érica dos judeus, um elemento, analisado pela primeira vez, por Nietzsche, complera-
mente ausente de toda religiosidade mégica € animista de castas: © ressentimento. Para
Nietzsche, rrata-se de um fendmeno gue acompanha a ética religiosa dos negativamente
privilegiados, os quais, em inversio direta da fé antiga, se consolam com a idéia de
que a distribuicio desigual da sorte na terra tem sua base no pecado e na ifjustica
dos positivamente privilegiados, 0 que tem de acarretar, mais cedo ou mais tarde,
avinganga divina contra eles. Na forma dessa teodicéia dos negativamente privilegiades
o moralismo serve entio como meio de legitimacdo da sede de vinganca. consciente
ou inconsciente. Isso vincula-se, inicialmente, 3 “religiosidade de retribuicac”. Uma
vez dada a idéia religiosa de rerribuicio, o “sofrimento” como tal, por trazer consigo
fortes esperancas de retribuicio, pode assumir o cardter de algo religiosamente valioso
em si mesmo. Certos ensinamentos ascéticos, por-um lado, e predisposigdes neurdticas.
especificas, por outro, podem atuar de mios dadas com essa idéia. Mas o cardrer espect-
fico de ressentimento s € alcangado pela religiosidade do sofrimento sob condicdes
muito determinadas: issc ndo acontecey, por exemplo, entre 0s hindis e os budistas,
pois entre eles o sofrimento pessoal € considerado algo individualmente merecido.
O caso dos judeus é distinto. A religiosidade dos Salmos estd replera de vontade de
vinganga, e nas refundicbes sacerdotais dos antigos escritos israelitas encontra-se o
mesmo elemento: a maioria dos Sahmos — e aqui n3o se leva em conta se os trechos
em questio tenham talvez sido acrescentados a2 uma versio mais antiga — coném,
em forma muito palpével, a satisfagio moralista e 2 legitimacio da vontade de vinganca
de um povo-péria, francamente ou contida com esforgo. E isto ocorre seja mostrando-se
a Deus a obedigncia a seus mandamentos e a propria desgraga, e, por outro lado,
a vida impia dos descrentes orgulhosos e felizes que escarnecem de suas promessas
e de seu poder, ou entdo confessando-se humildemente os pecados e implorando-se
a Deus que desista finalmente de sua célera e volte a dispensar sua graga a0 povo
que &, afinal, unicamente o seu. Em ambos os casos vincula-se a isto a esperanca de
que 2 vinganca do deus finalmente reconeiliado fard um dia, com forca entdo redobrada,
dos inirigos impios o escabelo dos pés de Israel — 0 mesmo destino que a Conserugio
historiogrifica sacerdotak designa zos inimigos cananeus do povo escolhido — enquanto
este ndo desperta por descbediéncia 4 ira de Deus, com isso provocando sua degradagio
até o nivel dos infiéis. Embora alguns desses Salmos, como querem comentaristas mo-
dernos, tenham nascido da ira individual de piedosos fariseus pelas perseguicdes sob
Alexandre Jannaeus, o que importa é sua escolha e conservacio; e outros deles reagem
claramente i posicio de péria dos judeus comotal. Em nenhuma religiosidade do mundo
existe um deus universal com a mesma imensa sede de vinganga de Jeovd, e o valor
histérico da descricio dos fatos na historiografia sacerdotal pode quase sempre ser
reconhecido pela circunstincia de que o acontecimento em questao (por exemplo, 4
batalha de Megiddo) ndo se adapia a essa teodicéia de retribuicdo e vinganca. A religio-
sidade judaica tornou-se assim a religiosidade de retribuiio, xat foyxmv. As virtudes
exigidas por Deus s3o praticadas em vista da esperanca de retribuicio. E esta €, em
primeiro lugar, de cardter coletivo: o povo como um todo deve viver a exaltacio;
36 deste modo pode também o individuo ganhar de volta sua dignidade. Paralelamente,
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e confundida com isso, caminha naturalmente a teodicéia individuai de cada destino
pessoal — e isto, sem divida, desde sempre —, cuja problemdrica se reflete sobretudo
no Livro de jo, originado em camadas totalmente diferentes, ndo populares, para prelu-
diar ali, na reninciz a uma solu¢do do problema e na submissdo 4 soberania absolura
de Deus sobre suas criaturas, a idéia puritana da predestina¢dc que tinha de nascer
tio logo foi acrescentado o sentimento dos efernos castigos infernais impostos por
Deus. Mas ndo nasceu, coma ésabido, e o Livro de Jé quase ndo encontrou compreensio
alguma no que se refere a suz conclusdo pretendida pelo poeta, tao inabalavel estava
na religiosidade judaica a idéia da retribuigio coletiva. A esperanga de vinganga —
inevitavelmente vinculada para o judeu piedoso 20 moralismo de sua lei, jd que permeia
quase todos os escritos sagradas da época do exilio e da posterior —, a qual foi necessa-
riamente alimentada sempre de novo, consciente ou inconscientemente, durante dois
milénios & meio, em quase todo servigo de culto do povo, amarrade por duas cadeias
indestrutiveis — o isolamento religioso sagrado do resto do mundo e as promessas
para este mundo de seu deus —, refluiu naturalmente, dada a demora do Messias,
na consciéneia da camada intelectual, dando ksgar 4 valorizagio da intimidade devota
em relacio a Deus ou de uma confianca temperada e sentimental na bondade divina,
puramente como tais, e 2 disposigio a viver em paz com o mundo inteiro. Isso ocorria
sobretudo quando a situagio social das congregagdes, condenadas 2 total impoténcia
politica, mostrou-se pelo menos suportdvel, mas, em épocas de perseguigdes, como
a das Cruzadas, voltava a acender-se, ou num grito de vinganga, 140 penetrante quanto
tnttil, elevado a Deus, ou entdo numa stplica de que ainda que a prépria alma “'se
reduzisse a pé”’, perante os inimigos que maldiziam dos judeus, estes se preservassem
de obras e palavras mds e se limitassem a cumprir tacitamente os mandamentos de
Deus € a manter aberto para ele o coragdo. Embora seja uma enorme desfiguracio
dos fatos querer identificar no ressentimento o 1inico elemento decisivo das fortes varia-
coes histéricas na religiosidade judaica, ndo se deve subestimar sua influéncia sobre
peculiaridades fundamentais dessa religiosidade. Em contraposigio aquilo que esta tem
em comum com outras religides de salvacio, o ressentimento constitui, de faro, um
de seus tragos especificos e, em nenhuma outra religiosidade de camadas negativamente
privilegiadas, reveste-se de tal importdncia. Mas, de alguma forma, a teodicéia dos
negativamente privilegiados € componenie de toda religiosidade de salvacio, que encon-
tra seus adeptos sobretudo nestas camadas, e o desenvolvimento da €tica sacerdotal
a favoreceu sempre que se tornou parte constitutiva de uma religiosidade congrega-
cional, tipica destas camadss. Sua quase total auséncia e também 3 falta de quase toda
érica religiosa social-revoluciondria na religiosidade do hindu piedoso e do asidtico
budista explicam-se pela natureza da teodicéia de reencarnacio; a ordem de castas,
como tal, permanece erernd e & absolutamente justa. Pois sobre as virtudes ou os pecados
de uma vida anterior fundamenta-se o renascimento em determinada casta, e sobre
o comportamento na vida arual, a possibilidade de melhoria. Nao se encontra, portanto,
nem traco daquele conflito evidente entre a pretensio social criada pelas promessas
divinas ¢ a situacio de desprezo na realidade; conflito que, no judeu — que vivia
em tensio permanente contra sua situzacio de classe e em esperanga inttil —, destruiu
a naturalidade peranre ¢ mundo e fez com que a critica religiosa aos descrenies impios,
respondida com impiedoso escirnio, se transformasse numa observagio sempre estrita,
mUuitas vezes amarga por Ser constantemente ameagada por autocritica secreta, do auto-
cumprimento da lei sagrada. A isso juntou-se uma elucubragio casuistica, praticada
durante toda a vida, sobre os deveres religiosos do povo inteiro — de cuja definigao
correta dependia a graca final de Jeovd —, € a mistura, manifestada de modo tdo caracte-
ristico em alguns produtos da época posterior ao exilio, de desalento perante qualquer
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sentido deste mundo fitil, de submissdo aos castigos de Deus, de preocupacio de ofen-
dé-lo por orgulho, de angustiado comportamento moral-ritual correto, Gue impds aos
judeus aquele empenho desesperado nio mais pelo respeito dos outros mas pelo auro-
respeito e pelo sentimento de dignidade. Um sentimento de dignidade que — se, em
definitivo, o cumprimento das promessas de Jeovd tinha de ser o critério para medir
o proprio valor aos olhos de Deus — podia tornar-se repetidamente precario em si
mesmo e, por isso, deparar com o naufrigio de todo o semido da propria conducio
da vida.

... © sucesso_nas atividades aquisitivas passou a ser cada vez mais, para o judeu
do guero, uma prova tangivel da graca pessoal de Deus. No entanto, a idéia de “afir-
mar-s&” na “profissao” determinada por Deus ndo se aplica ac judeu no sentido dado
pelo ascetismo intramundano. Pois a béncdo de Deus estd arraigada, muito menos do
que enire 0s puritanos, num método de vida sistemdtico, ascético e racional, como
a tdnica fonte possivel da cerritudo safuris. Nio apenas, por exemplo, a ética sexual
conservou um cardter diretamente antiascético € naturalista, -e a €tica econdmica do
judaismo antigo permaneceu fortemente tradicionalista nas relacées postuladas, franca-
mente dominada pela valorizagio da riqueza, alheia a toda ascese, como rambém todd
samtificacdo pelas obras dos judeus tem um fundamento ritualista e, além disso, estd
freqilentemente combinada com ¢ conteido sentimental especifico de uma religiosidade
baseada na £é. Mas os regulamentos tradicionalistas da ética econdmica interna dos
judeus sd tém pleno valor, como ocorre em toda ética antiga, com relagio aos correligio-
n4rios, € nde aos de fora. De todo modo, as promessas de Jeovd produziram, de fato,
dentro do propric judaismo, uma forte tendéncia ao moralismo do ressentimento. Mas
seria muito errdnea a idéia de que a necessidade de salvagio, a teodicéia ou a religio-
sidade congregacional nasgam unicamente sobre o solo das camadas negativamente
privilegiadas ou até exclusivamente do ressentimento, sendo, portanio, nada mais que
o produto de uma “rebelido de escravos na drea da moral”. Isto nem se aplica a0
cristianismo primitivo, apesar de que suas promessas se dirigem, com maior énfase,
precisamente aos espiritual e materialmente “pobres”. E possivel, antes, reconhecer,
no contraste entre a profecia de Jesus e suas conseqiiéneias imediatas, os efeizos inevitd-
veis da desvalorizagdo e ruptura das leis rituais (que propositalmente pretendiam um
fechamento para fora) e, portanto, da dissolucdo do vinculo entre a religiosidade e
a condi¢io dos crentes como povo-paria, isolado ao modo de uma casta. Sem divida,
a profecia crista prifitiva contém tragos muito especificos de “retribuicio” no sentido
de um futuro equilibrio entre o desting pessoal (mais evidente na lenda de Lizaro)
€ a vinganga que serd obra de Deus. E 0 reino de Deus € rambém neste caso um
reino terreno, no infcio claramente destinado especialmente ou pelo menos em primeiro
tugar 20s judeus, pois estes créem desde os tempos mais remotos no verdadeiro Deus.
Mas precisamente O ressentimento tipico e profundo do povo-péria € o que acaba elimi-
nado pelas conseqiiéncias das novas promessas religiosas. E o perigo constituido pela
riqueza para as possibilidades de salva¢io ndo tem, de modo algum, bases no ascetismo,
pelo menos nos componentes transmitidos como auténtica prédica de Jesus, € muito
menos pode ser motivado pelo resseptimento — COmo mostram os testemunhos sobre
as relagdes de Jesus com 0s publicanos (na Palestina, em sua maioria, pequenos usuré-

_rios). Para isso, a indiferenca em relagio ao mundo é demasiadamenté grande perante

a forca das esperangas escatoldgicas. No entanio, se quer tornar-se “perfeito”, isto
é, discipulo, o jovem rico tem de renunciar incondicionalmente 20 “mundo”. Mas diz-se
expressamente que com Deus, ainda que dificil, tudo é possivel, mesmo a salvacio
do rico que ndo consegue renunciar a seus bens. ““Instintos proletdrios” sao to alheios
20 profeta do amor acdsmico — que traz aos espiritual ¢ materialmente pobres z feliz
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mensagem da proximidade imediata do reino de Deus e da liberdade do poder dos
deménios — , quanto, por exemplo, a Buda — para quem a separacio absoluta do
mundo é o pressuposto incondicional da salvagio. Em nenhum owiro lugar, os limites
da importdncia do “ressentimento” e a problemdtica da aplicagio demasiadamente uni-
versal do esquema da “repressic” mostram-se mais claramente do que no erro de
Nietzsche a0 aplicar sen esquema ambéin a0 exemplo, totalmente inadequado, do bu-
dismo. Este, porém, é o Contrario mais radical de todo moralismo de ressentimento;
& a doutrina de salvacio de uma camada de inzelectuais, recrutada no principio quase
exclusivamente das castas privilegiadas, em especial da guerreira, e que, cheia de orgu-
lho e distincio, despreza as ilusdes tanto deste mundo quanto do além e, no melhor
dos casos, pode ser comparada, sob ¢ aspecto da proveniéncia social, com a doutrina
de salvacio helenistica, sobretudo a neoplatonica, mas também com a maniqueista cu
a gnostica, por mais profundamente que difiram estas do primeiro. A quem nao quer
a salvacio para o nirvana o bhikshu budista deixa o mundo inteiro, inclusive o renasci-
mento no paraiso. Precisamente este exemplo mostra que 2 necessidade de salvagio
e a religiosidade érica tém ainda outra fonte além da siruacdo social dos negativamente
privilegiados e do racionalismo da burguesia condicionado pela situagio pratica da
vida: o intelectualismo puro, especialmente as necessidades metafisicas do espirito que
é levado a meditar sobre questdes éticas e religiosas, ndo pela miséria material mas
pela necessidade intima de compreender ¢ mundc COMC UM COSIMOS COM sentido €
de definir sua posigic perante este. S . o

Em grau extremamente amplo, o destino das religides foi condicionado peles
diferentes caminthos que o intelectualismo tomou nesse processo e pelas refagbes diver-
sas deste com o sacerdécio e os poderes politicos, & essas circunstdncias, por sua vez,
foram condicionadas pela proveniéncia da camada que, em grau especifico, era porta-
dora do intelecrualismo. Esta foi inicialmente o proprio szcerddcio, particularmente
quando transformado numa corporago de literatos, em virtude do cardter dos escritos
sagrados e da necessidade de interpretd-los e de ensinar seu uso correto. Isto nao
ocorreu nas religides dos povos urbanos da Antiguidade, especialmente na dos fenicios,
helenos e romanos, tampouco na &tica chinesz. Nestes povos, © pensamento propria-
menze teolégico (Hesiodo), desenvolvido por esta razio apenas em grau muito modesto,
e todo pensamento metafisico € ético caiu nas maos de ndo-sacerdotes. O exato Opaosto
ocorreu na india, no Egito e na Babildnia, com os seguidores de Zaratustra, no isld
e no cristianismo antigo e medieval, e, no que se refere 3 teologia, também no moderno.
O sacerdécio egipcio, o do zaratustrismo, o do cristianismo antigo, temporariamente,
o bramdnico, durante a época védica — isto €, antes do nascimento da filosofia do
Upanichade & da do ascetismo leigo —, bem como, €m grau menor, com freqgiientes
interrupcdes por parte da profecia leiga, o judaico €, em grau quase igualmente limitado
e com interrupcoes por parte da especulagio sufista, 0 islimico, souberam monopolizar,
em grau mauito forte, o desenvolvimento da metafisica e da ética religiosa. Ao lado
dos sacerdotes ou em lugar deles, em todos os ramos do budismo, no sl e no cristia-
nismo medieval, foram sobretudo os monges ou os circulos orientados em sentido
monacal aqueles que ocuparam e cultivaram literalmente nio apenas O pensamento
teoldgico e ético como também o metafisico e pantes-considerdveis do cientifico, como
tal, além de cuidar da produgio de obras literdrias. O fatwo de os cantores terem feito
parte do grupo de pessoas importantes dentro do culto condicionou a inclusdo da poesia
épica, lirica e satiricz da India nos Vedas ¢ a da poesia erdtica de Israel nos escritos
sagrados, {e] afinidade psicoldgica da emogdo mistica € inspiracional com a emogio
poética condicionou o papel do mistico na lirica do Oriente e do Ocidente. Mas o
que importa aqui ndo € a producdo literdria com suas caracteristicas, mas o cardter

ECONOMIA E SOCIEDADE 341

especifico assumido pela prépria religiosidade em virtude da pecalizridade das camadas
intelectuais que influem sobre ela. A influéncia do sacerddcio, mesmo quando este
era o pontador principal da literatura, teve intensidade muite diversa, dependendo
das camadas nio-sacerdotais que teve de enfrentar ¢ de sua prépria posicao de poder.
A mais forte influéncia especificamente sacerdotal encontra-se no desenvolvimento ulte-
rior da religiosidade do zaranstrismo, bem como na egipcia € na babildnica. O judaismeo
da época deuterondmica e do exiflio tem um cardter profético, mas também ao mesmo
tempo fortemente sacerdotal. Para o das épocas posteriores, € o rabino, em vez do
sacerdote, a figura decisiva. A religiosidade cristd do fim da Antiguidade e da alta Idade
Média e, mais tarde, a da Contra-Reforma possui cardter fortemente sacerdotal, além
de monacal. Intensa influéncia pastoral marca a religiosidade do luterapismo € também
a do calvinismo primitivo. € bramanismo impregnou ¢ hinduismo em grau extragrding-
riamente forte, pelo mencs no que se refere 3 substincia de seus componentes institu-
cionais e sociais, sobretudo o sistema de castas, que nasceu por toda parte onde apare-
ceram os brimanes e cuja hierarquia social € condicionada, em Gltima instdncia, pela
posicao atribuida por estes a cada casta. O budismo em todas suas variedades, particu-
larmente o lamaismo, é totalmente influenciado pelo monacal; em grau menor, também -
assim se encontrarn amplas camadas da religiosidade cristZ oriental. Mas o que nos
interessa aqui, especialmente, € a relacio da inmeligéneia ndo-sacerdotal, iste &, além
da monacal{particularmente] 2 leiga, com a sacerdotal, eas relagbes das camadas intelec-
tuais com os diverses tipos de religiosidade e a posigao delas dentro das comunidades
religiosas. Chegarmos a observar, sobretudo, o fato fundamentalmente importante de
que todas as grandes douerinas religiosas asidticas sao criagbes de intelectuais. A doutrina
de salvacio do budismo, bem como a do jainismo e todas as doutrinas afins foram
sustentadas por intelectuais nobres com formagio védica (ainda que nem sempre no
sentido de especializacio), que fez parte da educacic nobre da india, sobretudo por
membros da nobreza Kshatriya, que se sentia em oposi¢do 4 braminica. Na China,
tanto os portadores do confucionismo, comegando pelo préprio fundador, quanto Lao-
tse, considerado oficialmente o fundador do taoismo, eram ou funciondrios com forma-
¢io classico-literdria ou fildsofos com formacio correspondente. Quase todas as tendén-
cias principais da filosofia helénica encontram sua réplica tanto na China quanto na
India, ainda que muitas vezes bastante modificada. O confucionismo, como ética vigen-
te, & sustentado principalmente pela camada de pretendentes a cargos publicos, com
formacio cHssico-literdria, enquanto que o taofsmo, por outro lado, transformou-se
numa pritica mdgica popular. As grandes reformas do hinduismo foram realizadas
por intelectuais nobres, com formacio bramdnica, ainda que, mais tarde, a formacdo
congregacional tenha caido parcialmente nas mics de membros de castas inferiores,
diferindo, portanto, nesse aspecto: da reforma edlesidstica no norte da Europa, que
também partiu de homens com formagao clerical; da Contra-Reforma catélica que,
no principio, se apoiou em jesuitas com formagio dialética, como Salmerdn e Laynez;
e da reestruturacio da dourtrina islimica (al Ghazzili), que fundiu 2 mistica com a ortodo-
xia e cuja diregio permaneceu, em parte, com a hierarquia oficial e, em parte, com
uma aristocracia de funciondrios com formacio teoldgica. Do mesmo modo, asdoutrinas
de salvagio do maniqueismo e do gnosticismo do Oriente Préximo eram especificas
religides de intelectuais, no que se refere tanto a seus criadores quanto A maioria de
seus portadores e ao cardter de sua doutrina de salvacgio. Pois, apesar de todas as
diferengas, sio em todos estes casos camadas intelectuais muito sofisticadas relativa-
mente, com formacio filoséfica, correspondentes mais ou menos as escolas filosoficas
helénicas ou ao tipo mais aperfeigoado da formacdo universitdria monacal ou da secular-
humanista do fim da Idade Média, que constituem os portadores da ética ou doutrina
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de salvagio em questio. Dentro de determinada situacio religiosa, as camadas intelec-
tuais podem entao constituir um empreendimento com cardter de escola, semelhante,
por exemplo,  academia platdnica e 3s escolas helénicas de filosofia afins e, neste
caso, como a2quelas, ndo tomam oficialmente posicio alguma em relagio 4 prdtica reli-
giosa existente, mas também ndo se afastam dela diretamente, mas dio-lhe uma nova
interpretacio filoséfica ou simplesmente a ignoram. Por sua vez, 0s representantes
oficiais do culto, isto &, na China, os funciondrios estatais encarregados dos deveres
do culto ou, na India, os brimanes, trataram essas doutrinas como ortodoxas ou {como,
por exemplo, as doutrinas materialistas, na China, e a filosofia dualista Sdmkhya na-
India), como heterodoxas. Estes movimentos de grientacio sobretudo cientifica e 56
indireramente relacionados com a religiosidade pritica ndo nos interessam em pormenor
neste_contexto. O que nos interessa sio o5 movimentos (4 mencionados que, diferente-
mente dos dkitimos, se dirigem especialmente 2 ¢ria¢io de uma érica religiosa e cujos
paralelos mais proximos estao representados, na Antiguidade ocidental, pelos pitagd-
ricos e pelos neoplatbnicos —- movimentos intelectuais, portanto, que ou provém exclu-
sivamente das camadas socialmente privilegiadas ou pelo menos sio dirigidos ou predo-
minantemente influenciados por pessoas procedentes destas camadas.

O desenvolvimento de uma religiosidade de salvacio pelas camadas socialmente
privilegiadas de um povo ocorre, em regra, de modo mais eficaz quando estas estio
desmilitarizadas e excluidas da possibilidade ou do interesse em atividades politicas.
Por isso, essa religiosidade aparece tipicamente quando as camadas dominantes, aristo-
criticas ou burgueses, ou foram afastadas da vida politica por um poder estatal unitdrio
burocratico-militarista ou quando elas mesmas, por motivos quaisquer, se retiraram
da politica, isto &, quando o desenvolvimento de sua cultura intelectual até suas dltimas
conseqiiéncias intimas, no pensamento e na psique, ganhou para eles mais importincia
do que a atividade prdtica mundana externa. Mas niao é que nascam somente nessa
situacio. Ao contrdrio, as correspondentes concepgdes conceituais podemn desenvol-
Ver-$& precisamente em tempos politica e socialmenre agitados, como conseqiidncia
de uma reflexio sem pressupostos. Mas essas tendéncias, inicialmente subterrineas
somente alcancam uma posicio dominante com o inicio da despolitizacio dos intelec-
tuais. O confucionismo, a ética de uma burocracia poderosa, desaprova toda doutrina
de salvagdo. O jainismo e o budismo — o contraste radical da adaptacio a0 mundo
confucionista— foram a manifestacio palpavel de uma concepcio intelecrualista radical-
mente antipolitica, pacifista e adversa ao mundo. Mas ndo sabemos se o niimero, s
vezes considerdvel, de seus adeptos na India cresceu em virtude de acontecimentos
com efeitd despolitizador. O particularismo dos pequenos principes indianos, antes
dos tempos de Alexandre, que carecia de qualquer conteido politico e se opunha 2
unidade imponente do bramanismo, entdo em expansio por toda parte, era propicio
para fevar os circulos intelectualmente formados da nobreza a procurarem seus inte-
resses fora da politica. Por iss0, 3 rentincia a0 mundo, prescrita ao brimane como
vdnaprastha, € 2 garantia de seu sustento na velhice que, para o povo, era uma instiniigio
sagrada, encontraram sua continua¢io no desenvolvimento dos ascetas ndo-braminicos
(sramanas) — a ndo ser que, 20 contrdrio, a recomendacio da reptincia ao mundo,
feita ac brimane que avista o filho de seu filho, seja o mais recente dos dois fenbémenocs
e tenha sido adotada pelos brimanes. Em todo caso, os sramanas, como portadores
de um carisma ascético, superaram logo, na avaliacdo do povo, o sacerddcio oficial.
O apoliticismo monacal dos nobres jd era, nesta forma, endémico na India desde os
tempos mais antigos, muito antes de terem nascido as doutrinas de salvacio filoséficas
apotiticas. As religides de salvagio do Oriente Préximo, de cardter seja mistagégico,
seja profético, bem como as doutrinas de salvacgao orientais e helénicas, sustentadas
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pelo intelectualismo lfeigo, sejam estas de cardrer mais religioso ou mais fildsofico,
530 quase sem excecio (desde que atinjam as camadas socialmente privilegiadas) conse-
giiéncia do afastamento forcado ou voluntdrio das camadas cultas da influéncia e da
atividade politicas. A religido babildnica, penetrada por elementos de proveniéncia ex-
trababildnica, somente voltou-se para a religiosidad€ de salvagio no mandeismo, e
a religiosidade intelectual do Oriente Proximo o fez primeiro ao participar no culto
de Mitra e outros cultos sorerioldgicos, e, mais tarde, no gnosticismoe € no maniqueismo,
e também aqui depois de esmorecer todo interesse politico da camada culta. Uma religio-

sidade de salvacio sempre existiu na camada intelectual helénica, mesmo antes da seita

pitagérica. Mas ndo ocupou uma posigio dominante em suas partes politicamente decisi-
vas. O sucesso da propaganda dos cultos de salvagio e da doutrina de salvacio fikoséfica,
nos circulos leigos nobres da Gltima época do helenismo e da romana, caminha paralela-
mente a0 afastamento definitivo dessas camadas da atividade politica. E 0 chamado
interesse “‘religioso”, t@o eloqiente, de nossas camadas intelectuais alemis de hoje
em dia estd numa conexdo muilo intima com decepctes politicas € um desinteresse
politico assitn condicionado. )

A 4nsia de salvagdo nobre, procedente das classes privilegiadas, representa, em
geral, a disposicio 2 mistica de “iluminacio”, a ser analisada mais tarde, que esid
concarenada com uma qualificagio de salvagio especificamente intelectualistz. Dai re-
sulta uma forte desclassificacio do natural, do corporal, do sensual, como — segundo
a experiéncia psicoldgica — tentagio de afastar-se desse caminho de salvagio especifico.
Algum papel (que a psicopatologia atual ainda nio parece captar sob regras univocas)
cabe nisto também, por vezes, 2 intensificacio, a0 exigente refinamento e, 20 MeSMO
tempo, 4 repressdo da sexualidade normal em favor de reagbes substitutivas, devido
a conducio de vida do individuo que nada mais pretende ser que um intelectual, como
parecem demonstrar, de forma palpdvel, certos fendmenos, particularmente dos misté-
rios gnésticos — sublimados substitutivos masturbatérios das orgias dos camponeses.
Com estas condiches, puramente psicolégicas, de uma irracionalizacio do religioso
cruza-se a naturat necessidade racionalista do intelectualismo de compreender o mundo
como um cosmos pleno de sentido, cujo produto sio tanto a doutrina indiana do carma
(4 qual voltaremos mais tarde) e sua variacio budista quanto, por exemplo, em Isrzel
o Livro de J6, com sua provivel origem em circulos intelectuais nobres, as colocaghes
de problemas afins na literatura egipcia, a especula¢io gndstica ¢ o dualismo mani-
queista.

Quando a religiosidade em questio se torma religido de massas, a proveniéncia
intelecrualista de uma doutrina de salvacio, bem como a de uma ética, tem quase sempre
a conseqiéncia de que, dentro da religiosidade oficial, popularizada, modificads em
sentido mégico-soteriolégico e adaptada as necessidades dos nido-intelectuais, nasce
ou umz doutrina esotérica ou, pelo menos, uma ética estamental nobre para atender
s necessidades dos intelectualmente formados. Isso ocorre na ética estamental confu-
ciana da burocracia, totalmente estranha 2 salvacio, ao lado da qual continuam existindo
a magia taoista e a graga sacramental e ritual budista como religiosidades populares
petrificadas, desprezadas pelos detentores da formagio cldssica. O mesmo se dd com
a €tica de salvacio budista do estamento monacal, ao lado da feiticaria eidolatria dos
leigos, da persisténcia da magia tabuistz e do novo desenvolvimento da religiosidade
soteriolégica hinduista. Ou entdo a religiosidade intelecrual assume a forma da mistago-
gia, com uma hierarquia de consagragbes — como na gnose e nos cultos afins —
de cuja obtengio fica excluido o “pistico” nao-iluminado.

A salvacio que o imelectual busca sempre é uma salvacio de “aflicio intima”
e, por isso, por um ado, de cardter mais estranho A vida, porém, por outro, de cardter
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mais profundo e sistematico do que 2 salvacio da miséria concreta que é propria das
camadas ndo-privilegiadas. O intelectual, por caminhos cuja casuistica chega 2o infinito,
procura dar a seu modo de viver um “sentido” coerente, pOrtanta, uma ‘‘unidade”
consigo mesmo, com os homens, com o cosmos. Para ele, a concepcao do “mundo”
¢ um problema de “sensido”. Quanto mais o intelectualismo reprime a crenca na magia,
“desencantando” assim os fendmenocs do mundo, e estes perdem seu sentido mégico,
somente “‘sdo” e “acontecem”, mas nada “‘significam’’, (aNEO mais cresce a urgéncia

com que se exige do mundo e da “condugio de vida”, como um todo, que tentham-

uma significagio e estejam ordenados segundo um “‘sentido”. .

Os conflitos deste postulado com as realidades do mundo e suas ordens € com
as possibitidades de viver nele condicionam a especifica fuga do mundo dos inrelectuais,
que anio pode ser uma fuga rumo ao isolamento, ou — mais modernamente — a
“natureza’’ intocada pelas ordens humanas (Rousseau) € 2 Wm rOmMANticismo adverso
20 mundo, quanto uma fuga para o “povo” intocado pelas convencoes humanas (o
narodnitchestvo russo), ou tender mais 2 contemplagao ou a UM AsCelismO 28Vo, procu-
rar mais 2 salvacio individual ou uma transformacao coletiva e ético-revoluciondriz
do mundo. Todas estas tendéncias igualmente acessiveis a0 intelectualismo apolitico
podem também manifestar-se como doutrinas de salvagio religiosas e ocasionalmente
o fizeram. O cariter especifico da religiosiade de intelectuais, de querer fugir do mundo,
tem aqui uma de suas razdes. : )

Mas esse tipo filoséfico de intelecrualismo,. cujos postadores s3o, em regra, 4s
classes social e economicamente asseguradas, sobretudo a aristocracia apolitica, rentis-
tas, funciondrios piblicos, beneficidrios de prebendas eclesidsticas, monacais, univer-
sitdrias e outras, ndo é o Unico e muitas vezes ndo tem relevincia particularmente
religiosa. Ao lado dele existe o intelectualismo proletardide, tigado, por toda parte,
ao intelectualismo nobre por formas intermediarias e que somente difere deste pela
tendéncia tipica de seu sentido. Representantes dele sio os pequenos funciopdrios e
prebendados de todos os tempos, muitas vezes 2 beira da existéncia minima e dotados
de uma educacio considerada subalterna, os escribas, ndo pertencentes as camadas

privilegiadas -— em tempos quando o escrever era uma profisszo especial —, 0s profes-

sores elementares de todas as espécies, 0s canrores, leitores, narradores e recitadores
ambulantes e semelhantes profissdes livres proletaréides. Sobretudo, porém, a inteli-
géncia ausodidara das camadas negativamente privilegiadas, como a representam na
Europa moderna, de forma mais classica, a inteligéncia camponesa proletaréide da
Russia, no leste, e, no oeste, a inteligéneia proletdria socialista e anarquista, mas da
qual s30 outro exemplo — ainda que com contefidos totalmente diferentes — os campo-
neses holandeses com seu profundo conhecimento da Biblia, ainda na primeira metade
do século XIX, os pequenocs-burgueses puritanos da Inglaterra, no s¢culo XVII, bem
como 0s oficiais artesanais religiosamente interessados de todos 0s tempos € povos
e, sobretudo, como outro exemplo cldssico, os judeus piedosos (fariseus, chasideus
e, em geral, a grande massa dos judeus piedosos que léem os livros sagrados todos
os dias) Na medida em que se trata aqui de um intelectualismo-"“pdria” — como no
caso de todos os pequenos beneficidrios proletardides de prebendas, dos camponeses
russos e dos mais ou menos “ambulantes” —, sua intensidade deve-se ao fato de que
as camadas situadas fora ou no nivel mais baixo da hierarquia social encontram-se,
por assim dizer, no ponto arquimedianc em relacio s convengdes sociais, no que
se refere tanto is ordens externas quanto as opinides habituais. Por isso, sdo capazes
de tomar uma posigio origindria, desvinculada daquelas convengdes, com respeito ao
“sentido” do cosmos e de nutrir um forte sentimento érico e religioso, nio obstruido
por consideragdes materiais. Na medida em que pertencem 3s classes médias, como
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as camadas religiosamente autodidatas da pequena burguesia, sua necessidade religiosa
costma tomar um rumo ético-rigorista ou ocultista. O intelectualismo dos oficiais arresa- ‘
nais encontra-se entre estas duas tendéncias, € sua importdncia consiste na qualificacio
do artesio ambulante para ser missiondrio.

Na Asia oriental e na India falta quase totalmente, pelo que se sabe, o intelectua-
lismo-pdria € o da pequena burguesia, porque falta 0 sentimento de comunidade da
burguesia urbana, que ¢ condigio prévia do segundo, e a emancipagio da magia, que
& condicio prévia de ambos. Suas gdthds romam mesmo as formas de religiosidade
nascidas sobre o solo das castas inferiores, em sua grande maioria, dos brimanes.
Na China, ndo existe nenhum intelectualismo autdnomo, nao-oficial, ao tado da forma-
¢io confuciana. O confuciosnimo &, portanto, 2 ética do “‘homem distinto”’, do genile-
man (como j4 Dvofak traduz acertadamente) E expressamente uma £rica estamental,
ou, mais corretamente, um sistema de regras de etiqueta de uma camada nobre com
formacio literdria. Semelhante € a situagio no antigo Oriente € no Egito; ali, o ruelectua-
lismo dos escribas, -desde que fevou a reflexdes ético-religiosas, pertence, sem.ddvida,
ao tipo do intelectualismo que, as vezes apolitico, & em todo caso nobre e combate
aignordncia cultural. As coisas sio diferentes em Israel. O autor doLivro deJé pressupde
como portadoras do intelectualismo nobre as linhagens aristocraticas. A sabedoria pro-
verbial e tudo que lhe é afim revelam jd na forma seu cariter fortemente influenciado
pela internacionalizacio e pelo contato enire as camadas apoliticas com nivel cultural
elevado, tal como ocorren no Oriente depois de Alexandre: os. Provérbios apresen-
ram-se, em parte, diretamente como produtos de um rei nio-judaico, assim como toda
literarura atribuida a “Salomao” tem algo de um caréter cultural internacional. Quando
po livro de Sirac se quer salientar a sabedoria dos ancestrais em face da helenizacio,
precisamente isso prova a existéncia daquela tendéncia. E, como ressalta com razio
Bousses, o “escriba” daguela época, segundo o livro de Sirac, € um gentleman, um
homem culto e bastante viajado, todo o livro é permeado — como tambeém cbserva
Meinhold — por uma clara tendéncia contra os “ignorantes’: como pode o campones,
o ferreiro, o oleiro possuir aquela “‘sabedoria” que somente quem tem 4¢io para dedi-
car-se 3 reflexdo e 20s estudos pode alcancar? Designa-se Esdras como o "' primeiro
escriba”, mas, por um lfado, é muito mais antiga a posicao influerite dos individuos
religiosamente interessados que se rednem em torno dos profetas, idedlogos sem 0s
quais teria sido impossivel a imposicio do Deuterondmio, €, por oulro, € muito mais
recente do que a deste criador oficial da teocracia, autorizado pelo rei dos persas,
a posi¢io eminente — praticamente quase igual 3 do mufti do isld — dos escribas,
isto &, dos intérpretes dos mandamentos divinos que entendem o hebraico. A posicao
social dos escribas, sem dtvida, experimentou mudangcas. Na época do reino dos maca-
beus, 2 piedade — no fundo, uma sabedoria pritica, bastante prosaica, algo como,
por exemplo, 2 xenofilia — ¢ idéntica A “educacio”; esta (musar, woubein} €O caminho
da virtude, considerada, no mesmo sentido dado pelos helenos, algo que pode ser
ensinado. Mas, j4 naquele tempo, 0 intelectual piedoso, bem como a maioria dos salmis-
tas, sente-se numa forte oposi¢io contra oS ricos e altivos, entre os quais é rara a
fidelidade 4 lei divina, Constituem, no entanto, uma classe sociaimente equiparada
3 dos altimos. As escolas de escribas do tempo de Herodes, a0 contririo, na sitacio
de crescente opressio e tensao intimas devidas 4 dominacio estrangeira evidentemente
inamovivel, produziram uma camada proletar6ide de intérpretes da lei que, nz fungio
de curas de alma, pregadores e professores nas sinagogas — também no sinédrio houve
representantes — influenciaram de modo decisivo a piedade popular dos judeus unidos
nas congregaghes e estritamente fiéis 2 Jei (chaberim) rio sentido dos peruschim (fari-
seus) esse tipo de prética profissional tem sua continuagio no funcionalismo congrega-
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Ndo cabe expor aqui como eram as relagdes entre o intelectualismo e 2 religio-
sidade no cristianismo medieval. Em todo aso, a religiosidade, em seus efeitos sociolo-
_gicamenre relevantes, ndo foi orienrada por forgas intelecrualistas, e a forte atuagio
‘do racionalismo monacal desenvolvia-se na 4rea dos conteddos culturais e somente
poderia ser esclarecida mediante uma comparagao do monacato ocidental com o oriental
¢ asidtico que apenas poderemos realizar mais tarde, num esbogo muito conciso. Pois
& sobretudo na peculiaridade de seu monacato que se fundamenta 2 peculiaridade da

atuacdo cultural da igreja do Ocidente. A Idade Média ocidental ndo conheceu (pelo

menos nio em grau relevante) um intelectualismo religioso leigo de cardter pequeno-
burgués, nem um intelectualismoe-pdria. Existiu, ocasionalmente, dentro das seitas. O
papel das camadas cultas nobres, dentro do desenvolvimento eclesidstico, ndo era insig-
nificante. As camadas cultas imperialistas da época carolingia, da otdnica e da sélico-
stdufica atuavam no sentido de uma organizacdo cultural imperial-teocrdtica, bem como
o faziam os monges josefitas na Rissia do século XVI, mas sobretude o movimento
de reforma gregoriano e 2 luta pelo poder dos papas fundamentavam-se na ideologia
de uma camada nobre de intelecruais que, em unido com a burguesia nascente, fazia
frente aos poderes feudais. Com a extensio crescente da formacao universitdria e as
pretensdes do papado de monopolizar, para fins fiscais ou de pura patronagem, 2 atribui-
¢ao do enorme nimerc de prebendas que constituiam o fundamenio econdmico dessa
camada, 2 camada cada vez mais ampla de interessados nessas prebendas foi-se afas-
tando do poder papal, primeiro principalmente por interesses de monopdlio econdmicos
e nacionalistas e, em seguida, apds o cisma, também ideologicamente, tornzndo-se
uma das “portaderas” do movimento de reforma conciliar e, mais tarde, do humanismo.
Nio cabe examinar aqui a sociologia dos humanistas que, de per si, ndo é sem interesse,
sobrerudo a da transformacio da educacio cavaleiresca e clerical numa educagio condi-
cionada em sentido cortesdo € mecénico, com suas conseqiéncias. Sua atitude ambigua
no cisma religioso foi condicionada sobretudo por motivos ideoldgicos. Na medida
em que este grupo ndo se colocava ao service da formagio das igrejas reformadas
ou da Contra-Reforma, desempenhando nas igrejas, nas escolas e no desenvolvimento
das doutrinas um papel organizador e sistematizador muito importante porém jamais
decisivo, mas se tornou portador de uma religiosidade mm_umﬁbnm {na verdade, de toda
uma série de tipos religiosos particulares), ndo houve conseqgiiéncias ulteriores duradou-
ras. Em correspondéneia a seu nivel de vida, as camadas humanistas com formagio
cHissica eram contrdrias 4 ignorincia e ao sectarismo, desprezavam as disputas e sobre-
tudo a demagogia dos sacerdotes e predicantes, tendo, portanto, jdéias erasmianas
€ irenistas e sendo, {4 por isso, condenadas a uma crescenze fala de influéncia.

A0 lado de um ceticismo sofisticado e um luminismd racionalista, encontramos
entre eles, sobrerudo em solo anglicano, uma delicada religiosidade sentimental ou,
coma no circulo de Port Royal, um moralismo sério, muitas vezes ascético, ou, assim
inicialmente na Alemanha e também na Itdlia, uma mistica individualista. Mas a lara
daqueles que participavam de seus interesses vitais econdmicos e de poder, quando
ndo direramente violenta, foi conduzida com os meios de uma demagogia 2 qual aqueles
circulos ndo podiam fazer frente. Sem divida, pelo menos aquelas igrejas que preten-
diam pdr a seu servigo as camadas dominantes e sobretudo as universidades precisavam
dos polemistas com formagio cldssica, isto &, teolégica, e de uma camada de predica-
dores com formagio semelhante. Dentro do luteranismo, em correspondéncia 2 sua
alianca com o poder principesco, a combinacio de cultura intelectual e arividade religio-
sa logo chegou a limitar-se substancialmente 4 teologia profissional. Dos circulos purita-
nos, ao contrdrio, zomba ainda o Hudibras por causa de sua ostensiva erudicio filoséfica.
Mas nestes e, sobretudo, nas seitas batistas, o que thes proporcionava inquebrantdvel
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forca de resisténcia ndo era o intelectualismo nobre, mas o plebeu e, is vezes (no
caso dos batistas, nos inicios do movimento sustentado por oficiais artesanais ambulantes
ou apdstolas), © intelecrualismo-pdria. Nao existia aqui uma camada especifica de iate-
lectuais com condighes especiais de vida; foi, depois de terminar o breve periodo dos
predicantes missiondrios ambulantes, a classe média que acabou impregnada por essa
tendéncia religiosa. A divulgagio extraordindria do conhecimento da Biblia e do inte-
resse pelas controvérsias dogmiticas mais abstrusas e sublimes, mesmo entre a grande
maioria dos camponeses, como a encontramos nos circulos puritancs do século XVIII,
criou um intelectualismo religioso de massas que nunca mais encontrou seu igual e,
nos tempos anteriores, somente pode ser comparado ao intelectualismo de massas do
judaismo tardic ou das congregacdes missiopdrias de Paulo. Na propria Inglaterra, logo
decain, em oposicdo 2 Holanda, 2 partes da Escdcia e 2s coldnias americanas, depois
de parecerem provadas e estabelecidas as esferas e possibilidades de poder nas lutas
religiosas. Mas toda a peculiaridade do intelectualismo nobre anglo-saxdnico, particu-
larmente sua deferéncia tradicional em relacio a uma religiosidade concebida de-modo
deista- _Em:naﬂm Enmmmbam mas nunca adversa 2 Igreja, recebeu mm@cm_m época seu
cardter que ndo cabe expor aqui em seus deralbes. Constitui, porém, por ser condicio-
nada pela posigio tradicional da burguesia politicamente poderosa e por seus interesses
moralistas, isto &, por um intelectualismo religiosoplebeu, ¢ contraste mais forte com
o desenvolvimento do intelectualismo substancizlmente coriesio e nobre dos paises
roménicos em dire¢io 2 uma atitude radicalmente adversa ou absolutamente indiferente
em relaciod Igreja. E ambos os desenvolvimentos, em iitima andlise igualmente antime-
tafisicos, constituem um contraste com a formacio religiosa nobre alemd nio-politica,
tampouco apolitica ou antipolitica, condicionada por circunstancias muitdo concretas
e em pequena medida (e substancialmente de modo negativo) por circunstincias de
natureza socioldgica, com uma orientacio metafisica mas apenas pouco voltada para
necessidades especificamente religiosas e muito menos ainda para necessidades de “sai-
vacio”. O intelectizalismo plebeu e pdria da Alemanha, ao contririo, assim <omo o
dos povos rominicos, mas em contraste com o dos paises anglo-saxdnicos, nos quais,
desde a época puritana, a religiosidade mais rigorosa nio era de cardter institucional-
autoritirio mas antes sectario, omou cadz vez mais um rumo radicalmente anti-reli-
gioso, em definitivo desde o nascimento da crenga socialista, economicamente €scato-
logica.

Somente essas seitas anti-religiosas dispdem de uma camada de intelectuais des-
classificada capaz, pelo menos temporariamente, de ser portadora de uma crenca pseu-
do-religiosa na om8mo~ommm socialista. Quanio mais 0§ economicamente interessados
tomam em suas proprias maos a defesa de seus interesses, tanto mais retrocede precisa-
mente esse elemento “académico™; a destlusio inevitdvel da glorificagdo quase supers-
ticiosa da “'ciéncia” como possivel produtora ou, pelo menos, como proferisa da revolu-
¢lo social, violenta ou pacifica, no sentido da redengio da dominagio de classe, faz
o resto, € a vnica variante do socialismo, na Europa ocidental, que pode ser considerada
realmente equivalente a uma crenga religiosa — o sindicalismo — justamente por isso
corre facilmente o risco de tornar-se uma espécie de esporte romdntico de nio-inte-
ressados.

O ghimo grande movimento pseudo-religioso de intelectuais, sustentado por uma
fé ndo-homogénea, mas comum em pontos importantes, foi o da inteligéncia revolucio-
ndria russa. A inteligéncia nobre, académica e aristocritica estava nele ao lado do intelec-
tualismo pleben, representado pelo funcionalismo inferior proletardide, bastante versa-
do em seu pensamento socioldgico e seus interesses culturais universais, mmvaswwamnﬂm
pelos funciondrios da administragio autdnoma (o chamado “terceiro elemento’ ), por



350 MAX WEBER

jornalistas, professores de escolas primarias, apéstolos revoluciondrios e uma inteli-
géncia camponesa nascida das especificas condigdes sociais russas. Issoteve como conse-

_ giléncia o movimento baseado no direito natural e orientado sobretudo pelo comunismo

agririo iniciado nos anos 70 do século XIX, com o nascimento do chamado narodnit-
chestvo (populismao), que, nos anos %0, em parte enirol NUMa controversia aguda com
a dogmadrica marxista, em parte mesclou-se a ela em diversas formas e, em varias oca-
siGes, procurou primeirofirmar uma relacio geralmente pouco clara com a refigiosidade
estavofilo-romantica, depois com a religiosidade mistica ou, pelo menos, com © entu-

siasmo religioso, mas que em algumas camadas da inteligéneia, nio raro-relativamente .

amplas, sob a influéncia de Dostoievski e Tolstol, conduziu 2 um modo de vida pesscal
ascético ou acosmico. De que forma este movimento, fortemente impregnadorpor uma
inteligéneia proletardide judaica, disposta a qualquer sacrificio, renascerd apds a catds-
rrofe da revolucgio russa {de 1905) ¢ algo que ainda desconhecemos [em 1913 T
| Na Europa ocidental, camadas religioso-iluministas criaram, jd desde o século

XVIL, noAmbiro cultural tanto anglo-saxdnico quanto, recentemente, no francés, congre-
gagOes unitaristas, defstas ou também sincretistas, ateistas e de igrejas livres, nas quais
4§ vezes entraram em jogo concepgdes budistas {ou outras assim considerdas) Na Alema-
nha, elas encontraram com © tempo s€u 1erreno quase nos mesmos circulos que a
franco-maconaria, isto &, enire 0s economicamente ndo-interessados, particalarmente
entre os professores universitdrios e igualmente entre idedlogos desclassificados e algu-
mazs camadas cultas meio ou totalmente proletarias. Por outro lado, a iluminagdo hin-
duista (Brama-Samaj) e a persa, na India, constituem um produto do contaro com a
cultura européia. A importincia prdtica para a cultura era maior no passado do que
é arualmente. O interesse das camadas privilegiadas em conservar a religio existente
como meio de domesticacio, sua necessidade de distincia e sua aversio contra atrabalho
de elucidacio das massas, o qual destréi seu prestigio, sua fundada descrenga em gue
as confissdes tradicionais, de cujo teor as novas interpretagdes constantemente exgraem
algo (a “ortodoxia™, 10% ; os “liberais”, 90% ), possam ser substituidas por uma confis-
s30 nova que amplas camadas aceitem [teralmente e, sobretudo, a indiferenca desde-
nhosa para com 0s problemas religiosos e a igreja, cujas formalidades afinal pouco
onerosas podem ser cumpridas sem grande sacrificio, pois todos sabem que sdo simples
formalidades mais bem cumpridas pelos guardides oficiais da ontodoxia e da convencdo
estamental, € o Estado as exige para se fazer carreira — tudo isso faz parecer muito
escassas as possibitidades do nascimento de uma religiosidade congregacional séria.
Mas a necessidade do intelectualismo litecdrio, académico ou cultivado nos cafés, de
incluir no inventdrio de suas fontes de sensacdes e de seus objetos de discussio os
sentimentos ‘‘religiosos”, a necessidade de autores de escrever livros sobre esses interes-
santes problemas, e a, ainda muito mais eficaz, de editores engenhosos de vender
esses livros, ainda que facam parecer que haja um “interesse religioso” amplamente
divilgado, em nada mudam o fato de que de tais necessidades de intelectuais e de
seu palavreado jamais nasceu uma religiio nova e de que a propria moda que fez
surgir esse assunto de conversa e de publicidade também o fard desaparecer.

§ 8. O problema da teodicéia

A idéia monoteista de Deus e a imperfeicio do mundo, p. 351 — Tipos puros da teodicia:

escatologia messidnica, p. 351. — Crenga no além, crenca na providéncia, crenga na retribuicdo,

crenca na predestinacio, p. 352. — As diferentes tentativas de resolver o problema da imperfeicio
do mundo, p. 354
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Rigorosamente “monotefstas’ sio, no fundo, somente o judaiSim
Gltimo apenas de forma atenuada, em virtude da penetracio posterior.
santos. Mas a trindade cristd, em oposicio 4 coneepAo triteista das trindades
budistas tardias ¢ taoistas, parece ser substancialmente monotefsta, enquanto Gu
culto das missas e dos santos do catolicismo esta de fato muito proximo do politeismo.
Tampouco estd todo deus ético necessariamente dotado de absoluta imutabitidade, oni-
poéncia e onisciéncia, em resumo, de qualidades absolutamente supramundanas. A
especulagio e o pathos [afeto, paixao (N.T.)] ético de profetas entusiasmados proporcio-
na-lhes estas qualidades que, entre todos os deuses, com piena desconsideragio das
conseqiiéncias, somente foram alcangados pelo deus dos profetas judaicos, que mais
tarde se tornou também o deus dos cristios € dos maomeranos. Nem toda concepcao
ética de um deus conduziu a estas conseqiéncias ou a um monoteismo rico; nem
toda aproximagio a0 monoteismo basefa-se nmuma intensificagio dos conteiidos &ticos
da concepgio de um deus; muito menos ainda, nem toda érica religiosa deu origem
4 um deus pessoal-supramundano, que cria todo ser do nada e governa rudo sozinho,
Mas toda profecia especificamente érica, de cuja legitimagio sempre faz parte um deus
dotado de arributos de grande superioridade sobre o mundo, baseia-se norinalmente
em uma racionalizacio também da concepcio do deus naquele sentido. A natureza
e o sentido dessa superioridade, no entanto, podem ser muito diversos, € mmmo,.mB
parte, deve-se a concepgbes metafisicas dadas e fixas e, em parte, € expressac dos
concretos interesses éicos do profera. Mas quanto mais proxifma a Concepeao de um
deus vnico, universal e supramundano, tanto mais facilmente surge o problema de
como o poder aumentado 2o infinito de semelhante deus pode ser compativel com
o fato da imperfeigio do mundo que ele criou e governa. O problema assim surgido
da teodicéia esta vivo tanto na lteratura do antigo Egito quanto em J6 e Bsquilo, s6
que cada vez numa variagdo peculiar. Toda a religiosidade da India est4 por ele influen-
¢iada de um modo determinado pelas condigdes ali dadas: € que também uma ordem
do mundo impessoal e supradivina, plena de sentido, ropeca com 0 problema de sua
imperfeicio. De alguma forma o problema faz parte universalmente das causas determi-
nantes do desenvolvimento religioso e da necessidade de salvacio. Nao 0s argumentos
das ciéncias naturais, mas a incompatibilidade de uma providéncia divina com a injustica
e imperfeicio da ordem social foi apresentada ainda ha poucos anos', numa pesquisa,
por milhares de trabalhadores alemdes como razio da impossibilidade de aceitar a
idéia da existéncia de um deus.

O problema da teodicéia encontrou solugbes diversas € estas estio numa relagio
Twito infima com a formacio da concepgdo de deus e também com: a das idéias de
pecado e salvacio. Examinaremos apenas 0S pos mais “purcs” possiveis, do pomo
de vista racional.

Um modo de estabelecer o justo equilibrio consiste na referéncia a uma compen-
sacdo futura neste mundo: escatologias messidnicas. O processo escatoldgico consiste
entdo numa transformacio politica e social deste mundo. Um herdi poderoso, ou um
deus, vird — logo, mais tarde, algum dia — e colocard seus adeptos na posiGio que
merecem no mundo. Os sofrimentos da geracio atual sdo consequéncias dos pecados
dos antepassados, pelos quais o deus responsabiliza os descendentes do mesmo Bﬂ.uan.
que, na vendeta, 0 assassino se vinga no cla inteiro e que, ainda, o papa Ommmoao
VII excomungava os descendentes até a sétima geracio. Pode acontecer rambém que
apenas os descendentes dos piedosos, em virtude de sua piedade, chegardo a ver @

! Antes da Primeira Guerra Mundial (Nota do organizador. )



