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PREFACIO

Sir James G. Frazer

Meu estimado amigo, o Dr. Malinowski, solicitou-me que prefaciasse este
seu livro; com prazer aquiesgo a seu pedido, embora acredite que minhas palavras,
quaisquer sejam, nada terdo a adicionar 2 valiosa pesquisa antropolégica que neste
volume ele nos oferece. Minhas observagdes, como tais, dirfio respeito, de um
lado, ao método por ele seguido e, de outro, ao assunto de seu livro.

Quanto ao método, o Dr. Malinowski realizou seu trabalho em circunstin-
cias altamente favordveis e de modo calculado para obter os melhores resultados
possiveis. Ele estava bem munido — tanto em conhecimentos teéricos quanto em
experiéncia pritica — para a tarefa a que se propds. De seus conhecimentos
tedricos ele j4 nos deu provas em seu tratado sobre a organizagio da familia
entre os aborigines da Australia, obra erudita e bem cuidada;' sua experiéncia
prética evidencia-se nio menos satisfatoriamente em seu relato sobre os nativos
de Mailu, baseado em seus seis meses de convivéncia com eles na Nova Guine. 2
A leste da Nova Guiné, nas ilhas Trobriand, as quais ele a seguir devotou sua
atencdo, o Dr. Malinowski viveu, durante muitos meses a fio, como um nativo
entre os nativos, observando-os diariamente no trabalho ¢ nas diversdes, conver-
sando com eles na prépria lingua nativa e obtendo todas as suas informagGes das
fontes mais seguras: — observagbes pessoais e declaragbes feitas a ele direta-
mente pelos nativos em sua prépria lingua, sem a intervengdo de intérpretes. Pode
ele, dessa maneira, compilar uma multiplicidade de dados de aito valor cientifico,
referentes & vida social, religiosa e econdmica dos nativos das ilhas Trobriand.
Ele tenciona e espera poder, futuramente, publicar integralmente todos esses
dados; nesse interim, ele nos oferece com o presente volume um estudo preli-
minar sobre uma faceta interessante e muito peculiar da sociedade de Trobriand: o
extraordindrio sistema de trocas (econdmico ou comercial apenas em parte) utili-
zado pelos ilhéus entre si e com os habitantes das ilhas circunvizinhas.

Nio precisamos refletir muito para nos convencermos de que as forgas econd-
micas sdo de suma importéncia em todos os estdgios do desenvolvimento humano,
do mais humilde ao mais elevado. A espécie humana, afinal, é parte integrante
do mundo animal e, como os outros animais, precisa de um alicerce material
a0 qual pode sobrepor uma vida melhor — intelectual, moral e social; sem esse
alicerce, esta superestrutura é impossivel. A fundamentagdo material, que consiste
na necessidade de alimento e em certo grau de calor e protegdo contra os ele-
mentos, forma a base econdmica ou industrial e constitui condigio necessiria
da vida humana. Acredito que, se agora os antropdlogos indevidamente negligen-
ciaram esse aspecto, foi porque eles foram atraidos por aspectos mais elevados da

' Malinowski, Bronislaw, The Family among the Australian Aborigines: A Sociological Strudy.
Londres, University of London Press, 1913,
2 Malinowski, Bronislaw, “The Natives of Mailu: Preliminary Results of the Robert Mond

Research Work in British New Guinea”. Transactions of the Royal Society of South Australia,
vol. XXXIX, 1915.




10 MALINOWSKI

natureza humana — e ndo porque deliberadamente ignoraram ou subestimaram
a importancia e necessidade de um aspecto mais bésico. Como desculpa por essa
negligéncia, podemos também lembrar que a antropologia é ainda uma ciéncia
jovem e que a multiplicidade dos problemas a serem enfrentados pelos estudiosos
nido pode ser abordada simultaneamente, mas deve ser analisada por partes,
isoladamente. Seja como for, o Dr. Malinowski acertou ao enfatizar a grande
importincia da economia primitiva, isolando para um estudo detalhado o extraor-
dinario sistema de trocas utilizado pelos nativos das ilhas Trobriand.

Além disso, ele sensatamente recusou limitar-se a uma simples descricdo do
processo de trocas: dispds-se, em vez disso, a penetrar nos motivos que o funda-
mentam, bem como nos sentimentos que provoca nos nativos. Parece-me que
alguns estudiosos defendem o ponto de vista de que a sociologia deve ater-se a
descri¢do das agdes, deixando para a psicologia o problema dos motivos e senti-
mentos. Sem ddvida, a analise das motivagdes e reagdes difere do estudo das
agbes e pertence, estritamente falando, ao dmbito da psicologia. Na pratica,
porém, o comportamento social nada significa para o observador, a ndo ser que
ele conhega ou possa inferir pensamentos e emogdes do agente. Assim, a simples
descrigio de atos, sem qualquer referéncia ao estado mental do agente, ndo vai
de encontro aos propésitos da sociologia, cujo objetivo n2o € apenas registrar —
mas, sim, entender o comportamento do ser humano na sociedade. Portanto,
a sociologia ndo pode levar a cabo sua tarefa sem amparar-se, a cada passo,
na psicologia.

O método do Dr. Malinowski caracteriza-se pela preocupagfio em levar em
conta a complexidade da natureza humana. Ele observa o ser humano em sua
totalidade, ciente de que o homem é uma criatura dotada de paixdes tanto quanto
de razdo, e ndo poupa esforgos para descobrir a base tanto racional quanto emo-
cional do comportamento humano. O cientista, assim como o literato, tende a
ver a humanidade somente em abstrato, selecionando para suas consideragdes
apenas um aspecto dos muitos que caracterizam o ser humano em sua comple-
xidade. Das grandes obras literdrias, a de Moliére pode ser usada como um
exemplo tipico dessa visdo parcial. Todas as personagens de Moliere sdo proje-
tadas num s6 plano; uma delas é o avarento, outra o hipdcrita, outra o preten-
$i0so — e assim por diante; mas nenhuma delas é humana. S3o todas bonecos,
vestidos de modo a parecerem seres humanos. A semelhanga, porém, é apenas
superficial. Por dentro, sdo ocas e vazias, pois a fidelidade a natureza foi sacri-
ficada ao efeito literdrio. Bem diferente é a apresentagdo da natureza humana na
obra de outros grandes autores como Cervantes e Shakespeare: suas personagens
sdo solidas, criadas ao molde humano em quase toda a sua multiplicidade de
aspectos. Sem divida, nas ciéncias ndo € sé legitimo mas necessirio um certo
grau de abstragdo, pois elas nada mais sdo do que o conhecimento elevado a
poténcia mais alta, e todo conhecimento implica num processo de abstragdo e
generalizagdo: até mesmo para reconhecermos uma pessoa a quem vemos diaria-
mente, é imprescindivel usarmos certas abstrages e generalizagdes que sobre ela
viemos fazendo, cumulativamente, no passado. Assim, a antropologia é forcada
a abstrair certos aspectos da natureza humana, considerando-os a parte da reali-
dade concreta; mais precisamente, ramifica-se ela em varias outras ciéncias, cada
uma analisando o complexo organismo humano sob um tnico aspecto — fisico,
intelectual, moral, ou social. As conclusdes gerais de cada uma dessas ciéncias
compdem um quadro mais ou menos incompleto do ser humano como um todo
— incompleto porque as facetas que o compdem correspondem a apenas algumas
das muitas que o caracterizam.

A grande preocupagdo do Dr. Malinowski em seu presente estudo é a anilise
de fatos que, & primeira vista, poderiamos interpretar como uma atividade pura-
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mente econdmica dos habitantes das ilhas Trobriand; todavia, com a grande
abertura de perspectiva e acuidade que o caracterizam, ele se d4 ao cuidado de
nos demonstrar que essa curiosa circulagio de riquezas entre os habitantes das
ilhas Trobriand e os das demais ilhas, embora acdmpanhada por um comércio
de tipo comum, nio constitui, de maneira alguma, uma forma de transagio estrita-
mente comercial; ele nos mostra que essa modalidade de troca ndo se fundamenta
num mero cdlculo utilitirio de lucros e perdas; e que ela vem de encontro a
necessidades emocionais e estéticas de ordem mais elevada que o simples atendi-
mento aos requisitos da natureza animal. Tudo isso leva o Dr. Malinowski a
criticar acerbamente a concepgdo que se faz do Homem Econémico Primitivo
como um tipo de fantasma que, segundo parece, ainda infesta os livros de texto
das ciéncias econdmicas, chegando mesmo a estender sua influéncia nefasta as
mentes de alguns antropélogos. Vestindo os f-ériapos abandonados pelos senhores
Jeremy Bentham e Gradgrind, esse fantasma horrendo aparentemente ¢ movido
exclusivamente pela sede de lucro, o qual ele busca implacavelmente, seguindo
principios spencerianos, ao longo das linhas de menor resisténcia. Se realmente
os bons pesquisadores acreditam que tal ficgio angustiante possa encontrar para-
lelos na sociedade silvicola e ndo a véem apenas como mera abstragdo itil, o
relato do Dr. Malinowski sobre o Kula deve contribuir para destruir definitiva-
mente este fantasma — pois o Dr. Malinowski demonstra que a transagio de
objetos 1teis, parte integrante do Kula, ocupa, na mente dos nativos, uma posigdo
inteiramente subordinada a troca de certos objetos que é feita sem quaisquer
fim_llidades utilitdrias. Combinando transagdes comerciais, organizagdo social, mitos
e rituais magicos — o Kula, essa.extraordindria instituicdo nativa que chega a
abranger enorme extensio geogrifica, parece ndo ter paralelos nos anais de
antropologia. Mas, seu descobridor, o Dr. Malinowski, pode muito bem ter razio
a0 presumir que entre os povos selvagens e barbaros existem outras instituigdes
— se nfo idénticas, pelo menos semelhantes ao Kula — que eventualmente serdo
descobertas através de novas pesquisas. ’

Segundo o Dr. Malinowski, a importéncia que a magia assume nesta instituigdo
consti_tui uma das facetas mais interessantes e instrutivas do Kula. A julgar pela
maneira com que ele a descreve, a realizagdo dos rituais de magia e o uso de
formulas mégicas sdo indispensdveis ao bom éxito do Kula em todas as suas
fases — desde a derrubada das arvores, cujos troncos sdo escavados e transfor-
mados em canoas, até o momento em que, terminada a expedigio com é&xito,
as canoas e sua preciosa carga iniciam a viagem de volta ao ponto inicial. A
propdsito, aprendemos também que os rituais de magia e os feiticos sdo igual-
mente {ndispensaveis & horticultura e ao bom éxito na pesca — duas das ativi-
dades que constituem o principal meio de sustento dos nativos; o “feiticeiro
agricola”, a quem cabe a responsabilidade de promover, através de suas férmulas,
o crescimento das plantas, é consegiientemente um dos elementos mais impor-
tantes da aldeia, figurando hierarquicamente logo abaixo do chefe e do feiticeiro
propriamente dito. Em suma, os nativos créem que a magia é absolutamente
imprescindivel, a todo e qualquer ramo de suas atividades — que é tio impres-
cindivel 20 bom éxito de um trabalho como as operagdes técnicas envolvidas, tais
como a impermeabilizacdo, pintura e langamento de uma canoa, o plantio de uma
horta, a colocagio de uma armadilha para peixes. “A fé no poder da magia”,
conta-nos o Dr. Malinowski, “é uma das principais forgas psicolgicas que per-
mitem a or-ganizagéio e sistematizagdo do esfor¢o econdmico nas ilhas Tobriand.”
' OA va.lloso relato do Dr. Malinowski sobre a magia como fator de grande
importancia para o bem-estar econ6mico e, de fato, para a propria sobrevivéncia
da tfomumdadq nativa, ¢ suficiente para anular a hipbtese errdnea de que a
magia, contrariamente a religido, é por sua prépria natureza essencialmente
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maléfica e anti-social; e que é sempre usada pelo individuo para promover seus
préprios interesses egoistas e prejudicar seus inimigos, sem levar em conta seus
efeitos sobre o bem-estar comum. A magia pode ser usada com essa finalidade
e, de fato, provavelmente o é em todas as regides do mundo; nas ilhas Trobriand
também se acredita que seja praticada com fins nefandos pelos feiticeiros, que
provocam nos nativos temores profundos € preocupagéo constante. Mas, em si,
a magia ndo é nem benéfica nem maléfica; € simplesmente um poder imagi-
nario de controle sobre as for¢as da natureza, que pode ser exercido pelo feiti-
ceiro para 0 bem ou para o mal, para beneficiar o individuo ou a comunidade,
ou para prejudicd-los. Sob esse ponto de vista, a magia estd exatamente no
mesmo plano das ciéncias, das quais vem a ser a “irmd bastarda”; também as
ciéncias ndio sio nem boas nem méds em si, embora possam gerar tanto o bem
quanto o mal, conforme a maneira como forem utilizadas. Seria absurdo, por exem-
plo, estigmatizar a farmacéutica como ciéncia anti-social por que o conhe-
cimento das propriedades das drogas pode ser empregado tanto para curar quanto
para destruir o homem. E igualmente absurdo negligenciar a aplicagio bené-
fica da magia, atendo-se apenas a sua utilizagdo maligna na caracterizagdo das
propriedades que a definem. As forgas da natureza, sobre as quais a ciéncia
exerce controle real e a magia controle imagindrio, ndo sdo influenciadas pela
disposi¢gdo moral ou pela boa ou mé intengdo do individuo que se utiliza de seus
conhecimentos especiais para colocd-las em movimento. A agio das drogas no
organismo humano é exatamente a mesma, quer sejam elas administradas por
um médico, quer por um envenenador. A natureza e¢ as ciéncias ndo sdo nem
benéficas nem hostis & moral; sdo simplesmente indiferentes a ela, e estio igual-
mente prontas para atender as ordens quer do santo, quer do pecador, desde
que um deles lhes dé a ordem adequada. Se na artilharia as armas estdo bem
carregadas e apontam para o alvo certo, seu fogo serd igualmente destrutivo: néo
nio importa que seus portadores sejam patriotas a lutar em defesa da pétria,
ou invasores a arriscar-se numa guerra de agressdo injusta. Caracterizar a
ciéncia ou a arte em fungdo de sua aplicabilidade, ou de acordo com a intengio
moral do cientista ou artista é obviamente falacioso no que se refere a4 farma-
céutica ou 2 artilharia; e o é igualmente (embora, para muitos, ndo tdo 6bvio) no
que diz respeito & magia.

A grande influéncia da magia sobre a vida e o pensamento dos nativos das
ilhas Trobriand é, no presente volume, talvez um dos aspectos que mais impres-
sionam o leitor. O Dr. Malinowski nos conta que “a magia, tentativa humana
de controlar diretamente as forgas da natureza através de conhecimentos especiais,
é fator fundamental e permeante na vida dos nativos das ilhas Trobriand”; €
“parte integrante de todas as suas atividades industriais e comunitarias”; “todos
os dados até agora analisados revelam a extrema importdncia da magia no sis-
tema do Kula. Mas, se se tratasse de qualquer outro aspecto da vida tribal desses
nativos, constatariamos igualmente que os nativos recorrem a magia toda vez que
enfrentam problemas de importincia vital. Podemos dizer, sem corrermos o risco
de exagerar, que a magia, segundo eles, governa os destinos do homem; que ela
di ao homem o poder de dominar as forgas da natureza ¢ que ela é a arma e o
escudo com que o homem enfrenta todos os perigos que o rodeiam”.

Assim sendo, no ver dos ilhéus de Trobriand, a magia é uma for¢a de su-
prema importincia, quer para o bem, quer para o mal; ela pode construir ou ani-
quilar a vida de um homem; pode sustentar e proteger o individuo ¢ a comu-
nidade, ou pode prejudicé-los e destrui-los. Comparada a esta convicgdo univer-
sal e profundamente enraizada, a crenga na existéncia dos espiritos dos mortos
poderia, & primeira vista, parecer de pouca influéncia na vida daqueles nativos.
Contrariamente & atitude geral entre os selvagens, os nativos de Trobriand néo
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temem os espiritos. Acreditam, mesmo, que os espiritos voltam as aldeias uma
vez por ano, a fim de participar do grande festejo anual; mas, “de maneira geral,
os espiritos ndo tém muita influéncia sobre os seres humanos, seja para o bem
seja para o mal”; “nada existe da interagio mitua, da colaboracio intima entre
o homera e os espiritos que constitui a esséncia do culto religioso”. Esse predo-
minio conspicuo da magia sobre a religido — ou, pelo menos, sobre o culto dos
mortos — € uma caracteristica marcante da cultura dos ilhéus de Trobriand, que
ocupam lugar relativamente alto na escala da selvageria. E este fato nos fornece
nova prova da extraordindria forca e da tenacidade da influéncia que essa uni-
versal ilusdo tem exercido agora e sempre, sobre a mente humana.

Sem diivida, iremos aprender muito sobre a relagdo entre magia e religidio
entre os nativos das ilhas Trobriand no relato completo das pesquisas do Dr.
Malinowski.

Da observagdo paciente que devotou a uma vnica institui¢io e da riqueza
de detalhes com que a ilustrou, podemos auferir a extensio e o valor da obra
completa que estd em preparagiio, a qual promete ser um dos trabalhos mais
completos e cientificos jao produzidos sobre um povo selvagem.

J. G. Frazer

Londres, The Temple,
7 de margo de 1922,




PROLOGO

do autor

Encontra-se a moderna etnologia em situagfo tristemente cémica, para nio
dizer trigica: no exato momento em que comega a colocar seus laboratérios em
ordem, a forjar seus préprios instrumentos e a preparar-se para a tarefa indicada,
o objeto de seus estudos desaparece ripida e irremediavelmente. Agora, numa
época em que os métodos e objetivos da etnologia cientifica parecem ter se
delineado; em que um pessoal adequadamente treinado para a pesquisa cientifica
esti comegando a empreender viagem as regides selvagens ¢ a estudar seus
habitantes, estes estdo desaparecendo ante nossos olhos.

A pesquisa sobre ragas nativas, realizada por pessoal de formagio académica,
tem-nos fornecido provas irrefutiveis de que a investigagio cientifica ¢ metédica
proporciona resultados melhores — e em maior nimero — que a dos melhores
amadores. A maioria, embora nfo a totalidade, dos relatos cientificos feitos atual-
mente tem revelado novos e inesperados aspectos da vida tribal: tragou, em
linhas claras e precisas, um quadro de instituigdes sociais, que sdo muitas vezes
surpreendentemente vastas e complexas; apresentou uma visio do nativo, tal
como ele €, com suas crengas e priticas religiosas e maégicas; e nos permitiu
penetrar em sua mente de maneira mais profunda do que nos era possivel ante-
riormente. Deste material novo, que tem cunho genuinamente cientifico, os estu-
diosos de etnologia comparada j4 podem retirar algumas conclusdes valiosas so-
bre a origem dos costumes, crengas e instituicdes humanas, sobre a histéria das
culturas, sua difusdo e contato, sobre as leis do comportamento do homem em
sociedade ¢ sobre a mentalidade humana.

A esperanga de se obter uma nova visdo da humanidade selvagem através
do trabalho de cientistas especializados surge como uma miragem para desapa-
recer novamente quase no mesmo instante. Embora atualmente ainda se encontre
um bom ndimero de comunidades nativas disponiveis ao estudo cientifico, dentro
de uma ou duas geragbes essas comunidades ou suas culturas terdo praticamente
desaparecido. E premente a necessidade de trabalho arduo, e curto demais o
tempo. Além disso, é com tristeza que se verifica, até o presente, uma falta de
real interesse por parte do piblico nesse tipo de estudos. Sdo poucos os pesqui-
sadores, e o incentivo que recebem € escasso. Em vista disso, néo sinto necessi-
dade de justificar uma contribuigdo etnolégica que € resultado de pesquisa de
campo especializada.

Neste volume eu relato apenas uma das facetas da vida selvética, descre-
vendo certos tipos de relagdes comerciais que se verificam entre os nativos da
Nova Guiné. Este relato foi selecionado de material etnogrifico que cobre toda
a cultura tribal de um distrito. Sem divida, para que um trabalho etnogréfico
seja vélido, é imprescindivel que cubra a totalidade de todos os aspectos — social,
cultural e psicolégico — da comunidade; pois esses aspectos sio de tal forma
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interdependentes que um nao pode ser estudado e entendido a ndo ser levando-

se em consideragdo todos os demais. O leitor ird perceber claramente que,
embora o tema principal desta pesquisa seja econdmico — pois trata de empre-
endimentos e transacfes comerciais —, constantes referéncias serdo feitas 4 orga-
nizagdo social, aos rituais madgicos, a4 mitologia e folclore — enfim, a todos os
demais aspectos da vida tribal, além do nosso tema principal.

A regido geogrifica de que tratamos neste volume limita-se 4 dos arquipélagos

situados no extremo leste da Nova Guiné. Nela, um tnico distrito, o das ilhas

Trobriand, constitui o objeto principal de nossa pesquisa. Este, entretanto foi
estudado minuciosamente. Durante aproximadamente dois anos, € no decorrer
de trés expedicbes 4 Nova Guiné, vivi naquele arquipélago e, naturalmente, du-
rante esse tempo, aprendi bem a sua lingua. Fiz meu trabalho completamente
sozinho, vivendo nas aldeias a maior parte do tempo. Tinha constantemente ante
meus olhos a vida cotidiana dos nativos €, com isso, ndo me podiam passar des-
percebidas quaisquer ocorréncias, mesmo acidentais: falecimentos, brigas, disputas,
acontecimentos publicos e cerimoniais.

Na atual situagdo em que se acha a etnografia, quando ainda h4 muito por
fazer no sentido de se estabelecerem as diretrizes ¢ o escopo de nossas préximas
pesquisas, € necessario que cada contribuigdo nova se justifique em diversos pontos.
Deve revelar algum progresso metodoldgico; deve superar os limites das pes-
guisas anteriores, em amplitude, em profundidade ou em ambas; e, finalmen-
te, apresentar seus resultados de maneira precisa, mas ndo insipida. O espe-
cialista interessado em metodologia ird encontrar, na Introdugfio, nas segbes II-
IX e no capitulo XVIII, uma exposicdo dos meus pontos de vista e esforgos
neste sentido. Ao leitor que se preocupa com os resultados da pesquisa mais do
que com o processo pelo qual foram obtidos, apresento nos capitulos IV-XXI
um relato das expedi¢des do Kula e dos varios costumes e crengas que a ele se
acham associados. O estudioso que se interessa ndo s6 pelas descrigdes, mas
também pela pesquisa etnografica que as fundamenta e pela defini¢do precisa da
instituigdo, encontrard a primeira dessas nos capitulos I e II, e a dltima no
capitulo III.

Ao Sr. Robert Mond desejo expressar meus maiores agradecimentos. Gragas
a sua generosa doag@o, pude levar a efeito, durante muitos anos, a pesquisa da
qual esta monografia representa apenas uma parcela. Ao Sr. Atlee Hunt, C. M. G.,
secretdrio do Departamento de Habitagiio e Territérios do governo australiano,
quero expressar meu reconhecimento pelo auxilio financeiro que obtive através
de seu departamento, e também pela grande colaboragdo que cle me ofereceu
tdo prontamente. Nas ilhas Trobriand, fui imensamente auxiliado pelo Sr. B.
Hancock, negociante de pérolas, a quem sou grato ndo sé pela assisténcia e
servicos a mim prestados, mas também pelas grandes provas de amizade que
dele recebi.

Pude aperfeigoar muito dos meus argumentos neste livro através da critica
feita por um amigo meu, o Sr. Paul Khuner, de Viena, especialista nos negécios
praticos da indistria moderna e pensador altamente qualificado em assuntos eco-
némicos. O Professor L. T. Hobhouse pacientemente leu o manuscrito, dando-me
conselhos valiosos sobre diversos pontos.

Sir James Frazer, com seu prefécio, engrandece o valor deste livro muito
além de seu mérito; é ndo sé uma grande honra e de grande proveito té-lo como
autor do prefdcio, mas também especial satisfagio, pois minha paixdo pela
etnologia associa-se em sua origem a leitura de seu livro Golden Bough (O Ramo
Dourado), na época em sua segunda edicéo.

Por dltimo, desejo mencionar o nome nfo menos importante do Professor
C. G. Seligman, a quem dedico este livro. A ele devo a iniciativa de minha expe-
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dicdo; e a ele, mais do que posso expressar com palavras, sou especialmente
grato pelo incentivo e aconselhamento cientifico que me deu tdo generosamente
no transcorrer de minhas pesquisas na Nova Guiné.

B. M.

El Bogquin,

Icod de Los Vinos,
Tenerife,

abril de 1921,
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Durante os intervalos em Melbourne, fui grandemente auxiliado em meus
estudos pelos funcionarios da excelente Biblioteca Publica de Victoria; a todos
eles expresso minha gratiddo através do bibliotecario, Sr. E. La Touche Arms-
trong, meu amigo Sr. E. Pitt, o Sr. Cooke ¢ outros.

Dois mapas e duas ilustragées acham-se aqui reproduzidos por gentil con-
cessdo do Professor Seligman, retirados que foram de seu livro Os Melanésios da
Nova Guiné Britdnica. Desejo, também, expressar meus agradecimentos ao Capi-
tdo T. A. Joyce, editor da revista Man, que me permitiu usar aqui fotos anterior-
mente publicadas naquele periédico.

O Sr. William Swan Stallybrass, Diretor Gerente Senior, da editora Geo.
Routledge & Sons, Ltd., ndo poupou esforgos no sentido de certificar-se de que
todas as minhas indicagbes referentes a detalhes cientificos fossem seguidas &
risca na publicagdo deste livro. A ele, portanto, desejo também manifestar meu
sincero agradecimento.

Nota fonética

Os nomes e vocabulos nativos empregados neste texto seguem a regras sim-
ples de pronﬁncih, conforme recomendagdo da Sociedade Geografica Real e do
Instituto Antropol6gico Real. As vogais devem ser pronunciadas como em italiano,
¢ as consoantes como em inglés. Esta grafia € bastante adequada para repro-
duzir razoavelmente bem os sons das linguas da Nova Guiné. O apéstrofo colocado
entre duas vogais indica que estas se devem pronunciar separadamente, i. e.,
ndo formam ditongo. Na maioria dos casos, acentua-se a peniiltima, raramente
a antepeniltima silaba. Todas as silabas devem ser anunciadas com clareza
e precisdo.

ROCAS

INTRODUCAOQO

Tema, método e objetive desta pesquisa

I

! Com raras excegbes, as populagdes costeiras das ilhas do sul do Pacifico
sdo — ou foram, antes de sua extingdo — constituidas de hébeis navegadores e
comerciantes. Muitas delas produziram excelentes variedades de canoas grandes
para navegag¢do maritima, usadas em expediGOes comerciais a lugares distantes ou
incursoes de guerra ou conquistas. Os papua-melanésios, habitantes da costa ¢ das
ilhas periféricas da Nova Guiné, nio sdo excegdo a esta regra. Sdo todos, de ma-
neira geral, navegadores destemidos, artesdos laboriosos, comerciantes perspicazes.
Os centros de manufatura de artigos importantes — tais como artefatos de cera-
mica, implementos de pedra, canoas, cestas finas e ornamentos de valor — encon-
tram-se em localidades diversas, de acordo com a habilidade dos habitantes, a
tradi¢do herdada por cada tribo e as facilidades especiais existentes em cada dis-
trito. Destes centros os artigos manufaturados sdo transportados a diversos locais,
_por vezes a centenas de milhas de distdncia, a fim de serem comerciados.

Encontram-se, entre as vérias tribos, formas be inidadas de comércio
ao longo ,d_c‘m,tas\cgmerciais especificas. Entre os. motu de Port Moresby e as
tribos ‘do golfo Papua encontra-se uma das mais notaveis formas de comércio. Os
motu navegam.centenas de milhas em suas toscas e pesadas canoas, chamadas
lakatoi, munidas das caracteristicas velas em forma de “pinga de caranguejo”.
Trazem artefatos de cerdmica e ornamentos feitos de conchas e, em épocas ante-
riores, laminas de pedra aos habitantes do golfo Papua, deles obtendo em troca
o sagu’® e os pesados troncos escavados que sdo mais tarde usados pelos motu na
construcfo de suas canoas lakatoi.*

7 Mais para o leste, na costa sul, vivem os@populaqﬁo laboriosa e nave-
gadora que, através de expedigGes feitas anualmente; servem de elo entre o extre-
mo leste da Nova Guiné e as tribos da costa central.’

¢ H4, finalmente, os nativos das ilhas e arquipélagos, espalhados no extremo
leste que também se encontram em constantes relagdes comerciais uns com os ou-
tros. No livro do Professor Seligr‘nan o leitor encontrara uma excelente descrigio
sobre o assunto, especialmente no que se refere s rotas comerciais mais préxi-
mas existentes entre as vérias ilhas habitadas pelos massim meridionais.® A par
desse tipo de comércio, existe entretanto outro sistema, bastante extenso e alta-
mente complexo, que abrange, em suas ramificagdes, ndo s6 as ilhas préximas

? O sagu ¢ uma espécie de goma preparada com a polpa de determinados tipos de palmeira
e usada na confecgdo de pudins, eic. (N. do T.)
4 Essas expedigdes, a que 0s motu chamam de hiri, sdo narradas com precisio ¢ admiravel
riqueza de detalhes pelo Capitdo F. Barton, no livio The Melanesians of British New Guinea,
;ie autoria do Professor C. G. Seligman (capitulo VIII, Cambridge, 1910).

Cf. Malinowski, Bronislaw, “The Mailu”, em Transactions of the Royal Society of South
Australia, 1915; capitulo IV, pp. 612-629,
¢ Op. cit., capitulo XL.
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ac extremo leste da Nova Guiné, mas também as Lusiadas, a ilha de Woodlark, o
arquipélago de Trobriand, e o grupo d’Entrecasteaux; penetra no interior da Nova
Guiné e exerce influéncia indireta sobre varios distritos circunvizinhos, tais como
a ilha de Rossel e algumas porgdes dos litorais sul e norte da Nova Guiné. Esse
sistema de comércio, go Kulg) é o que me proponho a descrever neste volume e
como verémos mais adiante, trata-se de um&!en_émeno econdmico de consideravel
importancia teérica®Ele assume uma importancia fundamental na vida tribal e
sua importéncia é plenamente reconhecida pelos nativos que vivem no seu circulo,
cujas idéfas, ambigdes, desejos e vaidade estdo intimamente relacionadas ao Kula.}
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“ Antes de iniciarmos aqui o relato sobre o Kula, serd interessante apresentar
uma descricio dos métodos utilizados na coleta do material etnografico. Os re-
sultados da pesquisa cientifica, em qualquer ramo do conhecimento humano, de-
vem ser apresentados de maneira clara e absolutamente honesta. Ninguém so-
nharia em fazer uma contribui¢do as ciéncias fisicas ou quimicas sem apresentar
um relato detalhado de todos os arranjos experimentais, uma descricdo exata dos
aparethos utilizados, a maneira pela qual se conduziram as observagbes, o nimero
de observagdes, o tempo a elas devotado e, finalmente, o grau de aproximacéo
com ¢ reali cada uma das medidas. Nas ciéncias menos exatas, tais como
a-biologia ?a/geologts, isso ndo se pode fazer com igual rigor; mas os estudio-
sos dessas ciéncias nid medem esfor¢os no sentido de fornecer ao leitor todos os
dados e condig(”)\e‘s'efl que se processou o experimento e se fizeram as observa-
¢Bes. A etnografia, ciéncia em que o relato honesto de todos os dados € talvez
ainda mais necessario que em outras ciéncias, infelizmente nem sempre contou
no passado com um grau suficiente deste tipo de generosidade. M;li.t d seus
autores ndo utilizam plenamente o recurso_dalsinceridade metodoldgicajao’mani-
pular o5 fatos e apresentam-nos ao leitor como que extraidos do nada”
> Facilmente poderiamos citar ninitas obras de grande reputacao e cunho
aparentemente cientifico, nas quais se fazem as mais amplas generalizagbes, sem
que os autores nos revelem algo sobre as experiéncias concretas que os levaram
is suas conclusdes. Em obras desse tipo, nio hd nenhum capitulo ou parigrafo
destinado ao relato das condigdes sob as quais foram feitas as observagdes e
coletadas as informagdes.|A meu ver, um trabalho etnografico s6 terd valor cien-
tifico irrefutivel se nos permitir distinguir claramente, de um lado, “os resultados
da~observagio diréta e das declaragdes e interpretagdes nativas_ e, deoutro, as
inferéncias do autor, baseadas em seu proprio bom-sensg\g_intuigz}rommaﬂ
O resumo que apresento mais adiante (secdo VI deste capitulo) ilustra a linha
de pesquisa a ser observada. E necessdria a apresentagdo desses dados para que
os leitores possam avaliar com precisdo, num passar de olhos, quo familiarizado
esta o autor com os fatos que descreve e sob que condigdes obteve as informagdes
dos nativos. : _

¢ Nas ciéncias histéricas, como ja foi dito, ninguém pode ser visto com serie-
dade se fizer mistério de suas fontes e falar do passado como se o conhecesse
por adivinhagz’io.ﬂNa etnografia, o autor €, ao mesmo tempo, 0 seu préprio cro-
nista e historiador; suas fontes de informagdo sdo, indubitavelmente, bastante

7 No que diz respeito a metodologia, devemos 4 Cambridge School of Anthropology a intro-
ducdo de critérios realmente cientificos no tratamento do problema. Especialmente nas obras
de Haddon, Rivers e Seligman ha sempre perfeita distingdo entre observagdo dos fatos e
conclusdes e nelas podemos claramente perceber sob que condigbes e circunstincias foram
realizadas as pesquisas. \
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acessiveis, mas também extremamente enganosas e complexas; ndo estdo incor-
poradas a documentos materiais fixos, mas sim ao Comportamento € memoria de
seres Humanos. |Na etnografia, € ITeqlientemente imensaﬁ%ﬁm;)ré
sentagzo final dos resultados da pesquisa e o material bruto das informagdes cole-
tadas pelo pesquisador através de suas proprias observagOes, das assergdes dos
nativos, do caleidoscépio da vida tribal. O etnégrafo tem que percorrer esta
distincia ao longo dos anos laboriosos que transcorrem desde o momento em
que pela primeira vez pisa numa praia nativa e faz as primeiras tentativas no
sentido de comunicar-se com os habitantes da regido, até a fase final dos seus
estudos, quando redige a versdo definitiva dos resultados obtidos. Uma breve
apresentagdo acerca das tribulagbes de um etndgrafo — as mesmas por que pas-

sei — pode trazer mais luz a questio do que qualquer argumentagfo muito
longa e abstrata.

P .
I — Hrlovlacges & am cnocic (o
t

> Imagine-se o leitor sozinho, rodeado apenas de seu equipamento, numa
praia tropical préxima a uma aldeia nativa, vendo a lancha ou o barco que o
trouxe afastar-se no mar até desaparecer de vista. Tendo encontrado um lugar
para morar no alojamento de algum homem branco — negociante ou missio-
ndrio — vocé€ nada tem para fazer a ndo ser iniciar imediatamente seu trabalho
etnogréfico. Suponhamos, além disso, que vocé seja apenas um principiante, sem
nenhuma experiéncia, sem roteiro e sem ninguém que o possa auxiliar — pois
o homem branco estd temporariamente ausente ou, entfio, nio se dispde a per-
der tempo com vocé€. Isso descreve exatamente minha iniciagio na pesquisa de
campo, no litoral sul da Nova Guiné. Lembro-me bem das longas visitas que fiz
as aldeias durante as primeiras semanas; do sentimento de desespero e desalento
apds indmeras tentativas obstinadas mas intteis para tentar estabelecer contato
real com os nativos e deles conseguir material para a minha pesquisa. Passei por
fases de grande desénimo, quando entdo me entregava i leitura de um romance
qualquer, exatamente como um homem que, numa crise de depressio e tédio tro-
pical, se entrega a bebida.

% Imagine-se entrando pela primeira vez na aldeia, sozinho ou acompanhado de
seu guia branco. Alguns dos nativos se reinem ao seu redor — principalmente
quando sentem cheiro de tabaco. Outros, os mais velhos ¢ de maior dignidade,
continuam sentados onde estdo. Seu guia branco possui uma rotina prdpria para
tratar os nativos; ele ndo compreende e nem se preocupa muito com a maneira
como vocé, o etnégrafo, terd que aproximar-se deles. A primeira visita o enche

" da esperanga de que, ao voltar sozinho, as coisas lhe serdo mais faceis. Era isso,

pelo menos, que eu esperava.

4. Realmente, voltei como planejara. Logo reuniram-se os nativos ao mev
redor. Trocamos alguns cumprimentos em inglés pidgin,* dei-lhes um pouco de
tabaco — e assim criou-se entre nés uma atmosfera de mitua cordialidade. Ten-
tei, entdo, dar inicio ao meu trabalho. Primeiro, comecei por “fazer” tecno-
logia, a fim de ndo entrar diretamente em assuntos que pudessem levantar sus-
peitas entre os nativos. Alguns deles estavam absortos em suas ocupagdes, fabri-
cando este ou aquele objeto. Foi facil observa-los e deles obter os nomes dos
instrumentos que estavam usando, e até mesmo algumas expressdes técnicas rela-
tivas aos seus métodos de trabalho; mas ficou nisso o assunto. Devemos ter em

2

mente que o inglés pidgin é um instrumento muito imperfeito como veiculo de

* N. do revisor: Inglés modificado e simplificado usado como lingua franca em diversas
regides do Pacifico.
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comunicacfo. Até que se adquira pritica em formular perguntas e entender res-
postas, tem-se a impressdo desconfortivel de que, através do inglés pidgin, ja-
mais conseguiremos comunicar-nos liviemente com os nativos. Assim sendo, no
comego nido me foi possivel entrar em conversas mais explicitas ou detalhadas
com os nativos. Eu sabia perfeitamente que a melhor solugdo para esse problema
era coletar dados concretos, e, assim, passei a fazer um recenseamento da aldeia:
anotei genealogias, esbocei alguns desenhos, fiz uma relagdo dos termos de paren-
tesco. Isso tudo, porém, permanecia material “morto” que realmente ndo me
podia levar a entender a verdadeira mentalidade e comportamento dos nativos,
pois eu ndo conseguia obter deles nenhuma boa interpretagdo de quaisquer desses
itens nem atingir o significado intrinseco da vida tribal. Quanto a obter suas
idéias sobre religido e magia, suas crencas sobre feiticaria e espiritos — nada
disso parecia possivel, exceto algumas nogdes sobre o seu folclore, nogBes essas
muito distorcidas pelo fato de serem expressas em inglés pidgin.

‘@ As informagdes que me foram dadas por alguns dos moradores brancos
do distrito, apesar de validas para o meu trabalho, eram ainda mais decepcio-
nantes. Os brancos, ndo obstante seus longos anos de contato com os nativos, €
apesar da excelente oportunidade de observa-los e comunicar-se com eles, quase
nada sabiam sobre eles. Como poderia eu, entdo, no prazo de apenas alguns me-
ses, ou até mesmo de um ano, esperar conseguir mais que o homem branco da
regido? Além disso, o modo como meus informantes brancos se referiam .aos
nativos e expressavam suas opinides revelava, naturalmente, mentes nio discipli-
nadas e, portanto, ndo acostumadas a formular seus pensamentos com precisio
e coeréncia. ‘Ainda mais, em sua maioria, como era de esperar, esses homens
tinham preconceitos e opinides ja sedimentadas, coisas essas inevitdveis no homem
comum, seja ele administrador, missiondrio ou negociante, mas repulsivas aqueles
que buscam uma visdo objetiva e cientifica da realidade. O hébito de tratar com
uma frivolidade mesclada de auto-satisfagdo tudo que é realmente importante para
o etnégrafo, o menosprezo pelo que constitui para o pesquisador um tesouro cien-
tifico, isto é, a independéncia e as peculiaridades mentais e culturais dos nativos,
tudo isto, tdo comum nos livros de amadores, eu encontrei no tom da maioria dos
residentes brancos.®

De fato, em minha primeira pesquisa etnografica no litoral sul, foi somente
quando me vi sé no distrito que pude comegar a realizar algum progresso nos
meus estudos e, de qualquer forma, descobri onde estava o segredo da pesquisa
de campo eficaz.(Qual €, entao, esta magia do etndgrafo, com a_gual ele con-

e  — - g e e

segue evocar o verdad€iro espfiito dos nativos, numa visdo auténtica da vida tri<
balf] Como_ sempre, sO se.pode obter éxifo_através da_ aplicagao sistemdtica e
paciente de_ algumas regras de bom-senso assim como de principios cientificos
bem conhecidos, e ndo pela descoberta de qualquer atatho maravilhoso que
conduza ao resultado désejado, sem esforgos e sem- E‘rop_lémas.@s principios
metodolégicos podem ser agrupados em trés unidades: em primeiro lugar, é 16gi-
co, o pesquisador deve possuir objetivos genuinamente cientificos e conhecer os
valores e critérios da etnografia moderna. Em segundo lugar, deve o pesquisador
assegurar boas condigOes de trabalho, o que significa, basicamente, viver mesmo
entre os nativos, sem depender de outros brancos. Finalmente, deve ele aplicar
certos métodos especiais de coleta, manipulagdo e registro da evidéncia. Algumas
palavras sdo necessérias a respeito desses trés fundamentos da pesquisa de campo.
Comecemos pelo segundo, 0 mais elementar dos tréa

' Devo dizer, entretanto. que houve excecdes admirdveis: meus amigos Billy Hancock, nas
ilhas Trobriand; o Sr. Raphael Brudo, também negociante de pérolas; e o missionario, Sr. M.
K. Gilmour.
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L Condigoes adequadas a pesquisa etnogrdfica. Comc ja dissemos, o pesqui-
sador deve, antes de mais nada, procurar afastar-se da companhia de outros
homens brancos, mantendo-se assim em contato o mais intimo possivel com os na-
tivos. Isso realmente s6 se pode conseguir acampando dentro das préprias aldeias
(veja fig. 1 e 2). E muito bom quando se pode manter uma base na residéncia
de um homem branco, para guardar os suprimentos e saber que 14 se pode obter
protecao e refdgio em casos de doenga ou no caso de estafa da vida nativa. Mas
deve ser um local suficientemente longe para que nio se transforme em lugar
de residéncia permanente, do qual s6 se emerge em horas certas para “estudar
a aldeia”. Ndo deve sequer ser perto o suficiente para que se possa ir até ele a
qualquer momento, em busca de distracdo. Os nativos, é verdade, ndo sdo os
companheiros naturais do homem civilizado; ap6s convivermos com eles durante
longas horas, observando-os no trabalho do plantio e ouvindo-os discorrer sobre
itens de seu folclore ou discutindo seus costumes, é natural que sintamos falta
da companhia de nossos iguais. Mas, se nos encontramos sés na aldeia — ou,
em outras palavras, sem a companhia do homem branco — podemos fazer um
passei}solitério durante uma ou duas horas, voltar e, entdo, como acontece natu-
ra/lmente, procurar a companhia dos préprios nativos, desta feita como lenitivo a
soliddo, como se faria com qualquer outra. Através deste relacionamento natural,
aprendemos a conhecé-los, familiarizamo-nos com seus costumes e crengas de
modo muito melhor do que quando dependemos de informantes pagos e, como
freqiientemente acontece, entediados.

1ZE enorme a diferenca entre o relacionar-se esporadicamente com os nativos
¢ estar efetivamente em contato com eles. Que significa estar em contato? Para
o etnégrafo significa que sua vida na aldeia, no comego uma estranha aventura
por vezes desagraddvel, por vezes interessantissima, logo assume um cardter
natural em plena harmonia com o ambiente que o rodeia.

Y4 Pouco depois de me haver fixado em Omarakana (ilhas Trobriand), come-
cei, de certo modo, a tomar parte na vida da aldeia; a antecipar com prazer os
acontecimentos importantes e festivos; a assumir um interesse pessoal nas male-
dicéncias ¢ no desenvolvimento dos pequenos acontecimentos da aldeia; a acor-
dar todas as manhds para um dia em que minhas expectativas eram mais ou
menos as mesmas que as dos nativos. Saia de meu mosquiteiro para encontrar
ao meu redor os primeiros burburinhos da vida da aldeia, ou os nativos ji tra-
balhando hé vérias horas, de acordo com o tempo e a época do ano, pois. eles
se levantam e comegam seu trabalho s vezes cedo, as vezes tarde, conforme sua
urgéncia.. No meu passeio matinal pela aldeia, podia observar detalhes intimos
da vida familiar — os nativos fazendo sua toalete, cozinhando, comendo; podia
observar os preparativos para os trabalhos do dia, as pessoas saindo para realizar
suas tarefas; grupos de homens e mulheres ocupados em trabalhos de manufatura
(veja fig. 3). Brigas, brincadeiras, cenas de familia, incidentes geralmente triviais,
as vezes dramdticos, mas sempre significativos, formavam a atmosfera da minha
vida didria, tanto quanto a da deles.ﬁom o passar do tempo, acostumados a

ver-me constantemente, dia apds dia, os nativos deixaram de demonstrar curiosi-
dade ou alarma em relagio 4 minha pessoa nem se sentiam tolhidos com minha
presenga — deixei de representar um elemento perturbador na vida tribal que
devia estudar, alterando-a com minha aproximagfo, como sempre acontece com
um estranho em qualquer comunidade selvageniiSabendo que eu meteia o nariz
em tudo, até mesmo nos assuntos em que um nativo bem educado jamais ousaria
Intrometer-se, os nativos realmente acabaram por aceitar-me como parte de sua
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vida, como um mal necessirio, como um aborrecimento mitigado por doagdes
de tabaco.

5 Tudo o que se passava no decorrer do dia estava plenamente ao meu alcance
e ndo podia, assim, escapar @ minha observagdo. O alarma ante a aproximagdo
do feiticeiro, a noite; uma ou duas brigas e questdes realmente sérias, os casos
de doenga e as tentativas de cura; os falecimentos; os rituais de magia que de-
viam ser realizados — todas essas coisas ocorriam bem diante dos meus olhos e,
por assim dizer, & soleira de minha porta (veja fig. 4); eu ndo precisava sair a
procura delas, nem me preocupava com a possibilidade de perdé-las. (I)evo res-
saltar que, se algo dramatico ou importante ocorre, € imprescindivel que o inves-
tiguemos imediatamente, no momento em que acontece, pois entdo os nativos
naturalmente ndo podiam deixar de comentar o ocorrido, estando demasiado exci-
tados para ser reticentes e demasiado interessados para ter pregui¢a mental de
relatar os detalhes do incidente.] Muitas e muitas vezes também cometi erros de
etiqueta que os nativos, j4 bem acostumados comigo, me apontavam imediata-
mente. Tive de aprender a comportar-me como eles e desenvolvi uma certa per-
cepgio para aquilo que eles consideravam como “boas” ou “mas” maneiras. Dessa
forma, com a capacidade de aproveitar sua companhia e participar de alguns de
seus jogos e divertimentos, fui comegando a sentir que entrara realmente em con-
tato com os nativos. Isso constitui, sem divida alguma, um dos requisitos preli-

N

minares essenciais & realizagio e ao bom éxito da pesquisa de campo.

A%

¢ Nio é suficiente, todavia, que o etnégrafo coloque suas redes no local certo

e fique & espera de que a caga caia nelas. Ele precisa ser um cagador ativo e
atento, atraindo a caga, seguindo-a cautelosamente até a toca de mais dificil
acesso. Isto exige o emprego de métodos mais eficazes na procura de fatos etno-
graficos. No fim da secdo III falamos da necessidade de o etndgrafo inspirar-se
nos resultados mais recentes do estudo cientifico, em seus principios e objetivos.
Nio vou discorrer extensivamente sobre o assunto — desejo apenas fazer uma
observagio e, com ela, evitar a possibilidade de equivocos. Conhecer bem a
teoria cientifica e estar a par de suas ultimas descobertas ndo significa estar
sobrecarregado de idéias preconcebidas. Se um homem parte numa expedigdao
decidido a provar certas hipéteses e é incapaz de mudar seus pontos de vista
constantemente, abandonado-os sem hesitar ante a pressdo da evidéncia, sem du-
vida seu trabalho serd initil. Mas, quanto maior for o nimero de problemas
que leve consigo para o trabalho de campo, quanto mais esteja habituado a mol-
dar suas teorias aos fatos e a decidir qudo relevantes eles sdo as suas teorias,
tanto mais estara bem equipado para o seu trabalho de pesquisa. As idéias pre-
concebidas sdo perniciosas a qualquer estudo cientifico; a capacidade de levantar
problemas, no entanto, constitui uma das maiores virtudes do cientista — esses
problemas sio revelados ao observador através de seus estudos tedricos.

'+ Em etnologia, os primeiros trabalhos de Bastian, Tylor, Morgan e dos Vdlker-
psychologen alemies reformularam as informagdes antigas e toscas de viajantes,
missiondrios, etc., mostrando-nos quio importante & pesquisa é a aplicagdo de
concepgdes mais profundas e o abandono dos conceitos primitivos ¢ inadequados ?

9 De acordo com a terminologia cientifica, uso aqui a palavra ETNOGRAFIA para descrever
os resultados empiricos e descritivos da ciéncia do homem; e a palavra ETNOLOGIA para
referir-me as teorias especulativas e comparativas.
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% Qs conceitos de “fetichismo” e *“culto a0 demdnio”, termos vazios de signifi-
cado, foram suplantados pelo conceito de animismo. O entendimento e a utilizagéo
dos sistemas classificatorios de relagdes abriram novos caminhos &s modernas e
brilhantes pesquisas sobre a sociologia nativa, através dos trabalhos de pesquisa
de campo realizados pelos cientistas de Cambridge. A anilise psicoldgica intro-
duzida pelos pensadores alemdes tornou possiveis as valiosas informagGes conse-
guidas pelas recentes expedigdes alemas a Africa, a8 América do Sul e ao Pacifico.
Simultaneamente, o trabalho tedrico de Frazer, Durkheim e outros ja inspirou e
por muito tempo continuaré a inspirar os pesquisadores de campo, conduzindo-os
a novas descobertas. O pesquisador de campo depende inteiramente da inspira-
¢do que lhe oferecem os estudos tedricos. E certamente possivel que ele proprio
seja também um pensador tedrico; nesse caso, encontrard em si proprio todo o
estimulo A sua pesquisa. Mas as duas fungdes sdo bem distintas uma da outra, e
na pesquisa propriamente dita devem ser separadas tanto cronologicamente quanto
em condic¢bes de trabalho.

I Como geralmente acontece quando o interesse cientifico se volta para um
campo explorado apenas pela curiosidade de amadores, a etnologia trouxe leis ¢
ordem aquilo que parecia cadtico e anémalo.@ransformou o extraordindrio, inex-
plicivel e primitivo mundo dos “selvagens” numa série de comunidades bem
organizadas, regidas por leis, agindo e pensando de acordo com principios coeren-
tesi‘A palavra “selvagem”, qualquer que tenha sido sua acepgao primitiva, conota
liberdade ilimitada, algo irregular, mas extremamente, extraordinariamente ori-
ginal. A idéia geral que se faz é a de que os nativos vivem no seio da natureza,
fazendo mais ou menos aquilo que podem e querem, mas presos a crengas e
apreensdes irregulares e fantasmagoéricas/ A ciéncia moderna, porém, nos mostra
que as sociedades nativas tém uma organizagdo bem definida, sdo governadas por
leis, autoridade e ordem em suas relagdes publicas e particulares, e que estao,
além de tudo, sob o controle de lagos extremamente complexos de raga e paren-
tesco. De fato, podemos constatar nas sociedades nativas a existéncia de um
entrelagado de deveres, fungdes e privilégios intimamente associados a uma orga-
nizagdo tribal, comunitiria e familiar bastante complexa (veja fig. 4). As suas
crencas ¢ costumes sdo coerentes, e o conhecimento que os nativos tém do mundo
exterior lhes é suficiente para guid-los em suas diversas atividades e empreendi-
mentos. Suas produgdes artisticas sdo prenhes de sentido e beleza.

72 Estamos hoje muito longe da afirmag@o feita hd muitos anos por uma célebre
autoridade que, ao responder uma pergunta sobre as maneiras e os costumes dos
nativos, afirmou: “Nenhum costume, maneiras horriveis”. Bem diversa € a posi¢do
do etnégrafo moderno que, armado com seus quadros de termos de parentesco,
graficos genealdgicos, mapas, planos e diagramas, prova a existéncia de uma vasta
organizagio nativa, demonstra a constitui¢io da tribo, do cld e da familia e apre-
senta-nos um nativo sujeito a um cédigo de comportamento e de boas maneiras
tdo rigoroso que, em comparagio, a vida nas cortes de Versalhes e do Escorial
parece bastante informal'.

18 O legendirio “velho autor” que julgou os nativos bestiais e destituidos de costumes é ultra-
passqdo em suas idéias por um autor moderno que, ao referir-se aos nativos da tribo dos
massim do sul, com o0s quais conviveu e trabalhou “em contato intimo” durante muitos anos,
afll‘_m_a_: “... Ensinamos a homens sem lei a obediéncia; aos brutos, o amor; aos selvagens,
a 91v1!1za;§o”. Em seguida, afirma também: “Guiado, em sua conduta, apenas por tendéncias
e instintos, e governado por suas paixdes irrefreadas...” “Sem leis, desumano e selvagem!”
[&]c";"’: d°f°ffl{a§§o mais grosseira‘ da re_ali_dade_nio poderia ter sido inventada por algué_m que

iasse parodiar o ponto de vista missionirio. As setengas entre aspas foram transcritas da

obra Savage Life in New Guinea, ndo datada, de autoria do Reverendo C. W. Abel, da Lon-
don Missionary Society. ' -
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11 O objetivo fundamental da pesquisa etnografica de campo €, portanto, estabe-
lecer o contorno firme e claro da constitui¢@o tribal e delinear as leis e os padrdes
de todos os fendmenos culturais, isolando-os de fatos irrelevantes. E necessario,
em primeiro lugar, descobrir-se o esquema bésico da vida tribal. Este objetivo
exige que se apresente, antes de mais nada, um levantamento geral de todos os
fendmenos, e ndo um mero inventirio das coisas singulares e sensacionais — e
muito menos ainda daquilo que parece original e engragado. Foi-se 0 tempo em
que se aceitavam relatos nos quais o nativo aparecia como uma caricatura infantil
do ser humano. Relatos desse tipo sdo falsos — e, como tal, a ciéncia os rejeita
inteiramente. O etndgrafo de campo deve analisar com seriedade e moderagdo
todos os fenémenos que caracterizam cada aspecto da cultura tribal sem privi-
legiar aqueles que lhe causam admiragdo ou estranheza em detrimento dos fatos
comuns ¢ rotineiros. Deve, ao mesmo tempo, perscrutar a cultura nativa na tota-
lidade de seus aspectos. A lei, a ordem e a coeréncia que prevalecem em cada
um desses aspectos sdo as mesmas que os unem e fazem deles um todo coerente.

" O etnégrafo que se propde estudar apenas a religifio, ou somente a tecnologia,
ou ainda exclusivamente a organizagdio social, estabelece um campo de pesquisa
artificial e acaba por prejudicar seriamente seu trabalho.

VI

1% Bstabelecido esse principio geral, passemos agora a consideragdes mais deta-
lhadas sobre metodologia. Na pesquisa de campo, como acabamos de dizer, o
etnégrafo tem o dever e a responsabilidade de estabelecer todas as leis e regula-
ridades que regem a vida tribal, tudo que é permanente e fixo; apresentar a ana-
;ofnia da cultura e descrever a constituigdo social. Mas estes elementos, apesar
de cristalizados e permanentes, ndo se encontram formulados em lugar nenhum.
Nao ha cddigos de lei, escritos ou expressos explicitamente; toda a tradigio tribal
e sua estrutura social inteira estdo incorporadas ao mais elusivo dos materiais:
o préprio ser humano. Mas nem mesmo na mente ou na memdria do nativo se
podem encontrar estas leis definitivamente formuladas. Os nativos obedecem 2s
ordens e a forga do cédigo tribal, mas ndo as entendem, do mesmo modo como
obedecem a seus préprios instintos e impulsos, embora sejam incapazes de for-
mular qualquer lei da psicologia} As regularidades existentes nas instituigdes nati-
vas sdo resultado automdtico da agdo reciproca das forgas mentais da tradigio e
das condigdes materiais do meio ambiente. (Da mesma forma que os membros
mais humildes de qualquer instituigdio moderna — seja o Estado, a Igreja, o
Exército, etc. — pertencem a ela e nela se encontram, sem ter visio da acdo
integral do todo e, menos ainda, sem poder fornecer detalhes de sua organizagdo,
seria inutil interpelar o nativo em termos sociolégicos abstratos. A tinica diferenga,
no caso, é que cada uma das institui¢des da sociedade civilizada possui, em seu
meio, elementos inteligentes, historiadores, arquivos e documentos; no caso da
sociedade nativa, nada disso existe) Depois que se constata essa dificuldade, é
necessario que se procure um recurso através do qual superi-la. O recurso para
o etnégrafo é coletar dados concretos sobre todos os fatos observados e através
disso formular as inferéncias gerais. Este principio parece ser muito simples ¢
evidente; mas a verdade é que ndo foi descoberto, ou pelo menos utilizado, na
etnografia até o aparecimento das primeiras pesquisas de campo feitas pelos ho-
mens de ciéncia. Além disso, na prética, é muito dificil planejar-se a aplicagio
efetiva desse método e desenvolvé-lo de maneira sistemdtica e coerente.

t Embora os nativos jamais nos possam fornecer regras gerais ¢ abstratas, hd
sempre a possibilidade de os interpelarmos sobre a solugdo que dariam a deter-
minados problemas.{Assim, por exemplo, se quisermos saber seu modo de tratar
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ou punir os criminosos, uma pergunta direta, do tipo “Como sdo tratados e puni-
dos os criminosos?” ¢é indtil — e, além de tudo, impraticivel, pois que ndo
existem na linguagem nativa, ou mesmo no inglés pidgin, palavras adequadas com
que expressa-la. Mas um incidente imagindrio — ou, melhor ainda, uma ocorr~eer§-
cia real, estimula o nativo a expressar sua opinido e a fornecer mmta’s_mformago ;
Com efeito, um fato realmente ocorrido incita os nativos a uma série de comen-
tarios, neles evocando expressdes de indignagio, fazendo com que se dividam
em suas opinides e, provavelmente, em tudo isso iremos ndo s6 encontrar uma
grande variedade de pontos de vista j4 formados e censuras morais bem deﬁfndas,
mas também descobrir 0 mecanismo social ativado pelo crime em questao. A
partir dai € fdcil leva-los a falar sobre outros casos semelhantes, a lembrar-se de
outros acontecimentos, a discuti-los em todos os seus aspectos e {mpllgag‘oes’.
Deste material, que deve cobrir o maijor nimero _possi.vel de fatos, a inferéncia é
obtida por simples indugdo. O tratamento cientifico difere do senso comum, pri-
meiro, pelo fato de que o cientista se empenha em continuar sua pesquisa siste-
mética e metodicamente, até que ela esteja completa e contenha, assim, o maior
nimero possivel de detalhes; segundo, porque, dispondo de um ca})edal cientifico,
o investigador tem a capacidade de conduzir a pesquisa atraves de linhas de
efetiva relevincia e a objetivos realmente importantes. Com efeito, o treinamento
cientifico tem por finalidade fornecer ao pesquisador um “esquema mental” que
lhe sirva de apoio e permita estabelecer o roteiro a seguir em seus trabalhos.

75 Voltando ao nosso exemplo: através da discussdo, com os nativos, de uma
série de fatos realmente ocorridos, o etnégrafo tem a oportunidade de conhecer
bem o mecanismo social ativado, por exemplo, no processo de punigao de um
crime. Isso constitui uma das partes ou aspec?s da autoridade tribal. Imagine-
mos também que, através de(métodos indutivos; anélogos ao anterior e baseados
em dados concretos e especificos,(0 pesquisador passe a entender diferentes as-
pectos da vida nativa tais como a lideranga na guerra, nos empreendxmgn}os eco-
nomicos, nas festividades da tribo; nisso tudo ele terd os dados necessarios para
formular teorias relativas ao governo e autoridade sqcxal tribal. Na pratica, a
comparagdo dos diversos dados assim obtidos, a tentativa de~ reuni-los num todo
coerente, revela muijtas vezes lacunas e falhas na informagdo que nos leva_m a
novas investigacoes. '

70 Com base em minha prépria experiéncia, posso afirmar que muitas vezes,
somente ao fazer um esbogo preliminar dos resultados de um problema aparen-
temente resolvido, fixado e esclarecido, € que eu deparava com enormes defi-
ciéncias em meu estudo — deficiéncias essas que indicavam a existéncia de pro-
blemas até entdo desconhecidos e me forgavam a novas investigagSes. Com ~efelto,
passei alguns meses, no intervalo entre minha pri_meira e segunda expedlgoes —
e bem mais de um ano entre a segunda e a terceira — revendo o material tpdo
que tinha em mios e preparando, inclusive, algumas porgc‘zes dele para pubhf:g-
¢do, mesmo ciente, a cada passo, de que feria de reescrevc-lo.@ssa dupla ativi-
dade de trabalho construtivo e observagdo)foi-me bastante valiosa ¢, sem ela,
ndo creio que teria conseguido progredir em minha pesquisa. Fago este pequeno
aparte com relagdo ao desenvolvimento de meus trab’alhos apenas para mostrar
ao leitor que tudo o que até agora venho afirmando estd longe c!e.ser um programa
vazio — é, muito pelo contrério, o resultado de exper'iéncias vividas. No presente
volume, fago uma descri¢ao do Kula, instituigdo nativa glqtada de uma enorme
variedade de aspectos e associada a um sem-nimero de atividades. Aos que refle-
tirem um pouco sobre o assunto, ficard claro que as informagdes a respeito de
am fenémeno tio complexo e de tantas ramificagdes como o Kula ndo poderiam
ser completas e exatas nio fosse pela constante inter-relagio entre esforgos cons-
trutivos e testes empiricos. Com efeito, fiz esbogos da instituicio do Kula pelo
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menos uma meia dizia de vezes, ndo s6 durante minha pesquisa in loco, mas
também nos intervalos entre uma e outra expedigio. A cada nova tentativa, novos
problemas e dificuldades apareciam.

A coleta de dados referentes a um grande nimero de fatos é, pois, uma das
fases principais da pesquisa de campo. Nossa responsabilidade nio se deve limitar
4 enumeragdo de alguns exemplos apenas; mas sim, obrigatoriamente, ao levan-
tamento, na medida do possivel exaustivo, de todos os fatos ao nosso alcance.
Na busca desses fatos, terd mais éxito o pesquisador cujo “esquema mental” for
mais licido e completo. Sempre que o material da pesquisa o permitir, esse “es-
quema mental” deve, todavia, transformar-se num ‘“esquema real” — ou seja,
materializar-se na forma de diagramas, planos de estudo e pesquisa e quadros
sinéticos completos. H4 ja bastante tempo esperamos encontrar, em todos os
bons livros atuais sobre a vida nativa, uma lista completa ou um quadro de
termos de parentesco que inclua todos os dados relevantes, e nio apenas a selegdo
de algumas expressdes de parentesco ou relagbes genealdgicas andmalas. Nas inves-
tigagdes sobre parentesco, o estudo consecutivo das relagdes de um individuo
para outro, em casos concretos, leva naturalmente & construgéo de graficos genea-
légicos. Esse método, posto em pritica jao pelos melhores escritores antigos —
tais como Munzinger e, se ndo me falha a meméria, Kubary — encontrou maximo
desenvolvimento nos trabalhos do Dr. Rivers. Também no caso das transagbes
econdmicas, em estudos feitos com o objetivo de tragar as origens de um objeto
de valor e aferir a natureza de sua circulagfo, de igual forma devemos estudar,
exaustivamente, todos os dados concretos — o que nos levaria & construgio de
quadros sindticos das transagdes, tais quais os encontramos na obra do Professor
Seligman." Foi seguindo o exemplo do Professor Seligman neste assunto que
consegui decifrar alguns dos principios mais dificeis e complicados do Kula. Esse
método de se condensarem em mapas ou quadros sinéticos os dados de informa-
¢do, deve sempre, na medida do possivel, ser aplicado ao estudo de praticamente
todos os aspectos da vida nativa. Todos os tipos de transagdes econdmicas podem
ser estudados analisando-se dados concretos, relacionando-os uns aos outros e
colocando-os em quadros sinéticos. Da mesma forma, deve-se fazer um quadro
sinético de todos os presentes que costumeiramente se fazem numa determinada
comunidade nativa, incluindo-se nele a defini¢do sociol6gica, cerimonial e econd-
mica referente a cada item. Do mesmo modo, sistemas magicos, séries de ceri-
monias interligadas, tipos de agbes legais — todos devem ser colocados em
quadros deste tipo, cada item sendo classificado sob diversos titulos. Além dos
quadros sindticos, € ébvio, sdo documentos fundamentais da pesquisa etnogréfica:
o recenseamento genealégico de cada comunidade, na forma de estudos detalha-
dos: mapas, esquemas e diagramas ilustrando a posse da terra de cultivo, privi-
légios de caca e pesca, etc.

7% Uma genealogia nada mais é do que o quadro sinético de um determinado
grupo de relagdes de parentesco interligadas. Seu valor como instrumento de
pesquisa reside no fato de que ela permite formular questdes que o pesquisador
levanta a si mesmo in abstracto, mas faz ao nativo de maneira concreta. Seu
valor como documento etnografico reside no fato de que abrange uma série de
dados autenticados, dispostos em seu arranjo natural] Um quadro sinético sobre
a magia serve a mesma fungfio. Como instrumentos de pesquisa, tenho-os utilizado,
por exemplo, para descobrir o que pensam os nativos com referéncia i natureza
do poder mégico. Com um esquema a frente, eu conseguia analisar facilmente
os itens, uns apds os outros, fazendo anotagOes sobre as crengas ¢ priticas rele-

N

1 Por exemplo, os quadros sindticos relativos a circulagio das valiosas 14minas de macha-
do, op. cit., pp. 531 e 532.
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vantes contidas em cada um deles. A resposta aos meus problemas abstratos eu
a obtinha através de inferéncia a partir do conjunto de casos. [Os capitulos XVII
e XVII ilustram esse método.” Ndo me posso aprofundarna discussdo deste
assunto, pois que, para isso, precisaria fazer novas distingdes, ta_is COmo as exis-
tentes entre um mapa de dados reais e concretos (uma genealogia, por exemplo)
e um mapa em que se resumem as caracteristicas de determinada crenga ou cos-
tume nativo (por exemplo, um mapa do sistema mégico).

26¢ Voltando uma vez mais a questdo metodoldgica discutida na se¢éo II, quero
chamar a atengdo do leitor para o fato de que o método de apresentagio de dados
concretos sob a forma de quadros sindticos deve, antes de mais nada, ser aplicado
as credenciais do etndgrafo. Em outras palavras, o etnégrafo que deseja merecer
confianca deve distinguir, de maneira clara e concisa, sob a forma de um~quadro
sindtico, entre os resultados de suas observagdes diretas e de informagdes que
recebeu indiretamente — pois seu relato inclui ambas. O quadro que apresentamos
a seguir servird como ilustragdo desse procedimento e auxiliard o leitor a julgar
da fidedignidade de quaisquer asser¢des em que tenha particular interesse. Por
meio desse quadro e das demais referéncias feitas no texto, ao modo,~as circuns-
tancias e ao grau de precisdo com que cheguei a determinadas conclusdes, espero,
nio restardo dividas quanto 2 autenticidade das fontes de meu estudo.

30 Resumindo aqui a primeira e principal questdo met9dolégica, POsso dizer
que cada fendmeno deve ser estudado a partir do maior numero possivel de suas
manifestacdes concretas; cada um deve ser estudado através de um lc.vantament’o
exaustivo de exemplos detalhados. Quando possivel, os resultados obtidos através
dessa anélise devem ser dispostos na forma de um quadro sinético, o qual entdo
sera utilizado como instrumento de estudos e apresentado como documento etno-
lgico. Por meio de documentos como esse e através do estudo de fatos concretos,
¢ possivel apresentar um esbogo claro ¢ minucioso da estrutura da cultura nativa,
em seu sentido mais lato, e da sua constituigdo social. Esse método pode chamar-se
método de documentacdo estatistica por evidéncia concreta.

VII

3 CDesnecessério é dizermos que, neste particular, a pesquisa de campo realizad,a
em moldes cientificos supera, e muito, quaisquer trabalhos de amadores. Hq,
todavia, um aspecto em que o trabalho de amadores freqiientemente se sobressai:
em sua apresentagdo de fatos intimos da vida nativa, de certas facet'as com as
quais s6 nos podemos familiarizar através de um contato muito estreito com Os
nativos durante um longo periodo de tempo. Em certos tipos de pesquisa c’1,ent1—
fica — especialmente o que se costuma chamar de “levantamento de dados”, ou
survey — & possivel apresentar, por assim dizer, um excelente esqueleto da cons-
tituigdo tribal, mas ao qual faltam carne e sangufiAprendemos muito a respeito da
estrutura social nativa mas ndo conseguimos perceber ou imaginar a realidade
da vida humana, o fluxo regular dos acontecimentos cotidianos, as ocasionais
demonstragdes de excitagdo em relagdo a uma festa, ceriménia ou fato peculiar.
Ao desvendar as regras e regularidades dos costumes nativos, ¢ ao obter do con-

12 Neste volume, além do quadro apresentado a seguir — o qual, alids, ndo pertence integral-
mente & classe dos documentos a que me refiro — o leitor encontrard apenas algumas amos-
tras de quadros sindticos: por exemplo, a lista de parceiros do Kula (men,cwnada e an_allsada
no capitulo XIII, segdo II); a lista de oferendas e presentes descrita .(capltulo VI, se¢io VI),
mas ndo apresentada sob a forma de quadro sinético; o quadro sinético c_ios dados_ referentes
a uma das expedi¢Bes do Kula (capitulo XVI), e o quadro dos rituais mégicos relacionados ao
Kula (capitulo XVII). Decidi nio sobrecarregar o presente volume com quadros, mapas, etc.,
pois os estou reservando para uma futura publicagio completa do meu material,
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7w LISTA CRONOLOGICA DE ACONTECIMENTOS REFERENTES AO KULA,
TESTEMUNHADOS PELO AUTOR

PRIMEIRA EXPEDICAO. Agosto de 1914 — margo de 1915.

Marco de 1915. Na Aldeia de Dikoyas (itha Woodlark), foram observadas algumas oferen-
das cerimoniais. Obtidas algumas informagdes preliminares.

SEGUNDA EXPEDICAQ. Maio de 1915 — maio de 1916.

Junho de 1915. Uma expedigdo kabigidoya chega a Kiriwina, proveniente de Vakuta. Obser-
vei ancoragem em Kavataria. Encontrei-me com os visitantes em Omarakana, onde

recolhi informagoes.
Julho de 1915. Algumas comitivas provenientes de Kitava chegam & praia de Kaulukuba.
Examinei os visitantes em Omarakana. Pude recolher muita informag@o nessa época.

Setembro de 1915. Tentativa frustrada de embarcar com To’uluwa, chefe de Omarakana,
rumo a Kitava.

Outubro — novembro de 1915. Observei em Kiriwina as partidas de trés expedigdes com
destino a Kitava. Em cada uma dessas ocasides, To'uluwa trouxe de volta um carrega-

mento de mwali (braceletes de concha).

Novembro de 1915 — margo de 1916. Preparativos para a grande expedigdo ultramarina

! de Kiriwina as ilhas Marshall Bennett. Construgdo de uma canoa; reforma de outra;
confecgdo de velas em Omarakana; langamento; tasasoria na praia de Kaulukuba.

Simultaneamente obtinha informagdes a respeito desses assuntos ¢ assuntos afins.

Pude obter alguns textos de magia referentes a construgdo de canoas ¢ a magia do

Kula.

TERCEIRA EXPEDICAQ. Outubro de 19 17 — outubro de 1918.

Novembro de 1917 — dezembro de 1917. O Kula interno; alguns dados obtidos em Tu-
kwaukwa.

Dezembro de 1917 — fevereiro de 1918 Comitivas provenientes de Kitava chegam a Wa-
wela. Recolhi dados sobre o yoyova. Consegui obter a magia e os encantamentos

do Kaygau.

Margo de 1918, Preparativos em Sanaroa; preparétivos nas ilhas Amphlett; a frota de Dobu
chega as ilhas Amphlett. A expedigdo uvalaku, proveniente de Dobu, acompanhada

até Boyowa.
Abril de 1918. Chegada e recepgdo dessa expedigdo em Sinaketa; as transagdes do Kula;
a grande reunido das duas tribos. Obtidas algumas férmulas magicas.

Maio de 1918. Observei em Vakuta uma comitiva proveniente de Kitava.

' Junho — julho de 1918. Em Omarakana, verifiquei e ampliei informagdes sobre os costumes
e a magia relativos ao Kula, especialmente no que se refere as suas ramificagdes no

leste.
Agosto -— setembro de 19 18. Textos magicos obtidos em Sinaketa.

Outubro de 1918. Recolhimento de informagdes fornecidas por alguns nativos em Dobu
e no distrito massim do Sul (examinados em Samarai).
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junto de fatos e de assergGes nativas uma férmula exata que os traduza, verifi
camos que esta prdpria precisdo é estranha & vida real, a qual jamais adére 1i i:
damente a nenhuma regra. Os principios precisam ser suplementados por dadg

referentps ao modo como um determinado costume é seguido, ao com I())rtam (t)s
do§ nativos na obediéncia as regras que o etndgrafo formulou com tanlt):a rec?slﬁo
e as proprias excegOes tdo comuns nos fendmenos sociolégicos. 4 °
'%'5 Se todas as conclusdes forem baseadas Unica e exclusivamente no relato d
mfm:mantes ou, entdo, inferidas de documentos objetivos, serd logicamente i :
possivel suplementa-las com dados de comportamento real.’ Eis o motivo por i
certos trabalhos de amadores que viveram muitos anos entre 0s nativos p_ ?qe
como n~eg001antes e fazendeiros instruidos, médicos e funciondrios e finalme:::
(mas n3o menos importantes), os poucos missionarios inteligentes e de menta-
h.dz.xde aberta. aos quais a etnografia deve tanto — superam em plasticidade

vividez a maioria dos relatos estritamente cientificos. ‘Pesde que ;?orém o ese
qu1§ador :cspec:lahzado possa adotar as condigSes de vida acima ’descritas’ eslt)ara’;
muito mais habilitado a entrar em contato intimo com os nativos do que ,ual uer
residente branco da regido.|Nenhum dos residentes brancos realmente vige nclllma
aldeia nativa, a ndo ser pof breves periodos de tempo; além disso, cada um deles
tem os seus proprios afazeres e negoécios, que thes tomam grande I,Jarte do tempo
Alem_ do mais, quando um negociante, funcionirio ou missionario estabelgce:
relagdes ativas com os nativos ¢ para transforma-los, influencii-los, ou usd-los, o
?nlie (tjorna impossivel uma observagdo verdadeiramente imparciaf e objetiva, ¢
néfif) Seeugflic?gir:ato aberto e sincero — pelo menos quando se trata de missio-

.%‘1 Vivendo na aldeia, sem quaisquer responsabilidades que néo a de observar a
Vld'a nativa, o etndgrafo vé€ os costumes, ceriménias, transagdes, etc., muitas e
muitas vezes; ~obtém exemplos de suas crengas, tais como os nativos,realmcnte
as vivem. Entdo, a carne ¢ o sangue da vida nativa real preenchem o esqueleto
vazio das construgses abstratas. E por esta razio que o etndgrafo, trabalhando
em condigGes como as que vimos descrevendo, é capaz de adicionar ;lgo essencial
ao esbogo simplificado da constituigdo tribal, suplementando-o com todos os
detalhes referentes a0 comportamento, ao meio ambiente e aos pequenos inci-
dentes’ comuns. Ele ¢ capaz, em cada caso, de estabelecer a diferenca entre os
atos publlco’s: e prxyados; de saber como os nativos se comportam em suas reunides
ou a}sserpblelas publicas e que aparéncia elas tém; de distinguir entre um fato
corriqueiro e uma ocorréncia singular ou extraordiniria; de saber se os nativos
agem em determinada ocorréncia’ com sinceridade e pureza de alma, ou se a
consideram apenas como uma brincadeira; se dela participam com total desinte-
resse, ou com dedicagdo e fervor.

%% Em outras palavras, hd uma séric de fendmenos de suma importincia que
de forma alguma ’pc{dem ser registrados apenas com o auxilio de questionérios ou
documentAos estatisticos, mas devem ser observados em sua plena realidade. A
esses fenbmenos podech)s dar o nome de os imponderdveis da vida real. Perien—
gzms :ugss::l icdl:csisoes de fenon}e.nos: a rotina do trabalho diério do nativo; os detalhes
o ses cuidados coiiporqlds, 0 modo como prepara a comlda_c se alimenta; o
e e oo fortess le a \éx a sqc1a1 a0 re<_ior dgs foguelras;~a existéncia de hostili-
e : agos de amlza’de, as simpatias ou aversGes momentineas entre

sp s?oas, a maneira sutil, porém inconfundivel, como a vaidade ¢ a ambigdo
gc;qs:l);e :eq;zﬂgtzglr no c %n%ortamcnto de um individuo e nas reagdes emocionais
oo, Que 0 oo czm' odos esses fatos podem e.devenl ser formulados cienti-
Simlen orot g ra osr%. entretanto, é preciso que isso ndo se transforme numa
YRR <5 ¢do supe icial de detalhes, como usualmente é feito por observa-

omuns, mas seja acompanhado de um esforgo para atingir a atitude men-
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tal que neles se expressa. £ esse o motivo por que O trabalho de observadores
cientificamente treinados, aplicado ao estudo consciencioso dessa categoria de
fatos, poderé, acredito, trazer resultados de inestimavel valor. Até o presente,
esse tipo de trabalho vem cendo feito apenas por amadores — € de maneira
geral, portanto, com resultados mediocresf}

~1 Com efeito, se nos lembrarmos de que esses fatos imponderavelis, porém
importantissimos, da vida real sdo parte integrante da esséncia da vida grupal,
se nos lembrarmos de que neles estdo entrelagados os numerosos fios que vin-
culam a familia, o cla, a aldeia e a tribo, sua importéncia se torna evidente. Os
vinculos mais cristalizados dos agrupamentos sociais tais como rituais especi-
ficos, deveres legais ¢ econdmicos, obrigagdes mutuas, presentes cerimonais,
demonstragdes formais de respeito, embora jgualmente importantes para O pes-
quisador, néo sig todavia sentidos t3o intensamente pelo individuo que oS tem de
por em prética/ O mesmo ocorre conosco: sabemos todos que a “vida em fami-
lia” significa para nés, antes de mais nada, o ambiente do lar, todos os nuMeErosos
pequenos atos € atengdes através dos quais expressamos afei¢iio e interesse mituo,
as pequenas preferéncias € antipatias que constituem a “intimidade doméstica”.
O fato de que talvez venhamos a receber uma heranga de um parente, ou © fato
de que temos 2 obrigagdo de acompanhar o funeral de um outro, embora sociolo-
gicamente facam parte da definicdo de familia e de vida familiar, geralmente
sdo relegados a um altimo %ano em nossa perspectiva pessoal do que a familia
realmente significa para nés

7> Exatamente o mesmo $€ aplica a comunidade nativa. Portanto, ¢ O etno-
grafo quer realmente trazer a seus leitores uma imagem vivida da vida nativa,
nio poderd, de forma alguma, negligenciar esses aspectos. Nenhum aspecto —
seja o intimo, seja o legal — deve ser menosprezado. Aos relatos etnograficos,
entretanto, via de regra, tem faltado um ou outro aspecto €, até o presente mo-
mento, poucos relatos se fizeram em que adequadamiente se discutiu o aspecto
intimo da vida nativa. Nao s6 no relacionamento pessoal familiar, mas em todo
relacionamento social — seja ele entre 0s nativos de uma tribo ou entre os mem-
bros amistosos ou hostis de tribos diferentes —, existe esse lado intimo, que s€
expressa nos detalhes do trato ou relacionamento pessoal, no tom do compor-
tamento do individuo frente a outro. Esse aspecto € bem diverso do quadro legal

e cristalizado das relagdes sociais — €, como tal, precisa ser estudado e apre-
sentado separadamente.
3¢ De igual forma, ao estudarmos os atos conspicuos da vida tribal — tais

como as cerimonias, situais e festividades —, devemos apresentar também o0s
detalhes ¢ o tom do comportamento, € ndo exclusivamente O simples esbogo dos
acontecimentos. Estudemos um exemplo especifico para ilustrar a importancia
desse método: muito ja se falou e escreveu sobre 2 questdo da sobrevivéncia de
tragos culturais. O aspecto de sobrevivéncia de um ato ndo pode, entretanto,
expressar-se €m nada, a ndo ser no comportamento que 0 acompanha ¢ no
modo como ele se verifica. Temos muitos exemplos disso em mnossa propria
cultura:(@ simples descrigao dos aspectos exteriores, seja da pompa © do aparato
de uma solenidade de Estado, seja de um costume pitoresco dos garotos de rua,
nao ¢ suficiente para demonstrar se o rito ainda floresce com total vigor nos
coragdes daqueles que dele participam, ou s¢ O consideram como coisa ja ultra-
passada e quase morta, conservada apenas por amor 3 tradigdo. Se, porém, obser-
varmos € registrarmos as particularidades do comportamento das pessoas, imedia-
tamente poderemos determinar o grau de vitalidade do costume{N&o resta diavida
de que, tanto na andlise socioldgica quanto na psicologica, como em quais
quer questdes tedricas, sao de extrema importancia o modo e o tipo do compor-
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tamento izaca
tamentg. rgl:;s;gva;l(l)l nrlu; tre:alulzagao de um ato. O comportamento €, indubitavel
5 . ato relevante — passivel de anéli i : 3
N >, UM lise e registro. T i
o L gistro. Tolo e m
€ algg;lst;e rcrlxl:ft:a ao de;llarar com todo um tipo de fendmenos prontos a sel;%cl
4 os, que eles se percam, mesmo do vi
fins teéricos poderiam servir! : O e
47 Em relaga é
imponderdveiﬁa:i)a a:)'dmetoclio adequado para observar e registrar estes aspectos
e iass 0o (;bcsze;eade c?otcofmportamento tipico, ndo resta divida de que
vador interfere de modo mais
0 ador y marcante do que na ¢
georslhdaarc_!rcl)zsetnografggos crlsta}hzados. Porém, mesmo nesse particular qdevemoso(l;ﬁ
penh: mﬂdang. §ept1do de deixar que os fatos falem por si mesmos. S:e ao fazermos
e éz(l)rglo ;1 aldf_la, obserlvamos que certos pequenos incide’ntes o modo
s nativos se alimentam, falam :
. conversam e trabalh j
i 0 ) ; alham (veja
% imporlr.:g:l(i,e atilr%l'b 231,1 ocorrem repegdlamente, devemos registra-los o quanto a(mtfas’
. que esse trabalho de coleta i i 3 '
SR 0F tam . ta e registro de impressdes seja
il n;ie;;i; rc;n ;Eﬁo, dqu seja, desd.e 0$ nossos primeiros contatos COFHOS nativés
e o constituemo . ;f;tig;od —de_xsso %orque certos fatos, que impressionam en-
nt e, deixam de ser notados 2 i
Juat ; ; s 4 medida que se tornam
= gl1 (;ztjréeséo?lﬁterc(;smfg;ols) s6 podem dser percebidos depois de algum (tlempo quando
: em as condigoes locais. O diari afi 2 i
e v L s 5. ( io etnografico, feito siste-
rabalhos num distrito, € i i
: ¢ o instrumento ideal
este tipo de estudo. E se, p istr Toatipico)
: aralelamente ao registro de f i ipi
gste tp t e, gistro de fatos normais e tipicos
e sd ;arrlrélrarenrg gst;iglstro dc;? fatos que representam ligeiros ou acentgado;
, mos perfeitamente habilitado i i
mos da escala da normalidade. o salberbs i o
ko Ao ob imoni i
e ;iegrvirmé):v;fg;nﬁr}las ‘ou quaisquer outras ocorréncias tribais, tais
. 4, 50 sb anotar os acontecimentos i
na e detalhes ditad
pelos costumes e pela tradigdo como a propri a
u . pertencentes a prépria esséncia d
mas também registrar, de manei i 1 el
) eira cuidadosa e exata, as atitudes d .
espectadores, umas apds as 0O ’ o
utras. Esquecendo-se por
alguns momentos d
conhece e entende a estrutura d imdni 5 s fanda
a ceriménia, bem como os do
mentam, o etndgrafo deve tenta : B e ke de
r colocar-se como parte de i
seres humanos que se comport i P it oapi
u am com seriedade ou alegria f
centraciio ou frivolidade e tédio; a B i ot Ncloosairita
io; que estdo com a mesma di icdo d fri
em que ele os encontra todos i a i e tenobo b
: os dias, ou entdo em atitude d a
em i o ! ) ) T ude de grande tensdo ou
xct als);l)l:?:fgeda ‘;igaai?tr; ]por diante. Com a atengdo constantemente voltada para
ibal, e com o empenho persistente d i
; e o registrar ¢ expres-
sar em termos de fatos reais, o etné ird o
: ndgrafo ird acumular uma tidad
material informativo autént: i e A
ico e expressivo. Estard, assim, habili
ato o seu devido lugar na i i , B b n e
esfera da vida nativa — i. e a di 2
¢ . e., sabera dizer se €
ou excepcional, se nele os nati ’ o
ivos se comportam como de cost
Rl g : costume, ou se acar-
e dudan§a§ em seu comportamento. Estard, por fim, capacitado a trazer tudo
A : Pe maneira clara e convincente, a seus leitores.
- . .
ve‘z 5 qSl;;?ol?ig?iengssi gpo d’e p_esq\;lsa, recomenda-se ao etndgrafo que de
1 e lado méaquina fotogréfica, lapis d ici
pessoalmente do que estd oot AR
g acontecendo. Ele pode to j
fiseson ] eC! ! P mar parte nos jogos dos
A partiéia(;(r)llgpacrllha-los em suas visitas e passeios, ou sentar-se com elesl, %uvindo
pando das conversas, Ndo acredito que todas as pessoas possam fazer

isso tud i ili

=, ;p%filr:la Illigiieiatcﬂxdlade ' talvez a natureza do eslavo seja mais flexivel

B e oncesso seia e se vlagem que a do europeu ocidental — mas, embora o

R0 & i uvarlavq . a'tentat}va é possivel para todos. Esses mergulhos

profisszio. mas tamt?ée pratiquet fre_quentemente ndo apenas por amor i minha

e " m porque precisava, como homem, da companhia de seres
: sempre me deram a impressdo de permitir uma compreensdo mais
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facil e transparente do comportamento nativo e de sua maneira de ser em todos
os tipos de transagOes sociais. O leitor encontrard, ilustradas nos capitulos que
se seguem, todas essas observagdes metodologicas.

VIII

Passemos, finalmente, a0 terceiro e Gltimo objetivo da pesquisa de campo
cientifica, ao ultimo tipo de fendmeno a ser registrado, com 0 qual se completa
adequadamente O quadro da cultura nativa.gklém do esbogo firme da constituigdo
tribal e dos atos culturais cristalizados que formam o esqueleto, além dos dados
referentes a vida cotidiana e 20 comportamento habitual que s&o, por assim dizer,
sua carne e seu sangue, hé ainda a registrar-se-the o espirito — 0s pontos de vista,
as opinides, as palavras dos nativos: pois em todo ato da vida tribal existe, pri-
meiro, a rotina estabelecida pela tradigéo e pelos costumes; em seguida, 2 maneira
como se desenvolve essa rotina; e, finalmente, o comentario a respeito dela, con-
tido na mente dos nativos| O homem que se submete a varias obrigagOes habituais,
que segue uma linha tradicional de agdo, o faz impulsionado por certos motivos,
movido por determinados sentimentos, guiado por certas idéias. Tais idéias, senti-
mentos e impulsos sdo moldados € condicionados pela cultura em que Os encon-
tramos e sdo, portanto, uma peculiaridade étnica da sociedade em questdo. Deve-
se, portanto, empenhar em_seu estudo e registro. -

uy Mas € isso possivel? [Todos esses estados subjetivos ndo serao demasiada-
mente elusivos e informes? Apesar do fato de que as pessoas em geral sentem ou
pensam ou experimentam certos estados psicolégicos em associagdo a execugdo
de seus atos habituais, a aioria das pessoas néo é capaz de formula-los, ou seja,
expressé-los em palavras/Esse ponto, que por certo temos de admitir como verda-
deiro, & talvez o n6 gérdio no estudo dos fatos da psicologia social) Sem desamar-
ra-lo ou corta-lo, ou seja, sem tentar dar ao problema uma solucdo tedrica, e sem
aprofundar-me no campo da metodologia geral, entrarei diretamente na questdo
de como resolver, de maneira prética, algumas das dificuldades relacionadas a
questdo.

44 Em primeiro lugar, devemos partir do fajo de que 0 objeto de nosso estudo
sio(os modos estereotipados de pensar e senti7. Enquanto socidlogos, ndo nos in-
teressamos pelo que A ou B possam sentir como individuos no curso acidental
de suas proprias experiéncias; interessamo-nos, sim, apenas por aquilo que eles
sentem e pensam enquanto membros de uma dada comunidade. Sob esse ponto
de vista, seus estados mentais recebem um certo timbre, formam-se estereotipados
pelas instituigdes em que vivem, pela influéncia da tradigio e do folclore, pelo
préprio veiculo do pensamento, ou seja, pela lingua. O ambiente social e cultural
em que se movem forga-os a pensar € a sentir de maneira especifica. Assim, por
exemplo, 0 homem que pertence a uma comunidade polidndrica néo pode conhe-
cer ou experimentar 0 mesmo tipo de ciime comum 10 individuo de uma comu-
nidade estritamente monogamica, muito embora possa ter em si todos 0s elemen-
tos para isso. O individuo que vive no ambito do Kula néo se pode prender afetiva
ou permanentemente a Certos bens que possui, mesmo que OS preze acima de
qualquer coisa. Esses exemplos s30 tOSCOS; exemplos melhores serdo encontrados

no texto deste livro.

—

WS O terceiro mandamento da pesquisa de campo €&, pois, descobrir 0s modos
de pensar e sentir tipicos, correspondentes s instituigdes e 3 cultura de determi-
nada comunidade, e formular os resultados de maneira vivida e convincente. Que
método utilizar para isso? Os melhores etnégrafos — mais uma vez, a escola de
Cambridge, com Haddon, Rivers e Seligman figurando em primeiro lugar entre

os etnégrafos ingleses — sempre procuram citar literalmente asser¢des de impor-

I

!
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tanci . i .
t S;ciﬁg;zl'eﬁggﬁi?' também termos de classificagbes nativas; termos técnicos
ria; e nos apresentam, com a mai ida i
1 or exatiddo possivel, um
gongg:ouv?rlbal do pensamento nativo. Ao etndgrafo, que aprende a lr',lr(l)gua n’atli]va
ad?ante nz:;aal;:r:)hmod mstr~umi;1to de sua investigagdo, € possivel dar um passo
a de agdo. Ao trabalhar com a lin iriwi i
di; | c gua kiriwina encontrei
;jr:f':ltc(:)lg(()ia(;l\feetr:lo anotar 1? que ss nativos diziam, por meio da tradugdo diret:etta
, no inicio, havia adotado. Com a tradugd i i
melodaiquerigo tuice . C ; ucdo, o texto muitas vezes ficava
tituid s suas caracterfsticas importante desi
assim dizer, os seus pontos essenciai i ¥ ema ey
senciais. Assim sendo, ao i ’
anotar certas sentengas import el
: antes exatamente como i i
na lingya tribal. A medida qu i g
_ ! e os meus conhecimentos da li :
e B que o os da lingua foram aumen-
inhas anotagdes cada vez mai iriwi
, mais em kiriwina, até i
passei a escrever exclusivament i i ' iR
e nessa lingua, registrando co i ’
lent m rapidez cada f
palavra por palavra. Ao atingir e , i g Rasein
T8 . sse ponto, reconheci també i
adquirindo, paralelamente 1 e e
abundante material lingiifsti
eidurindo, Paalegmente _ ngiifsticd, bem como uma série
ogrificos que deveriam se i
: 1 gr r reproduzidos co i
- _ ser_ mo eu os havia re-
51“ C:;dg:? ’a:ll‘em Igile_uplgzad'os nos registros finais da minha pesquisa."‘iEstc cor, rzir
aquelfs quemat ;;xznaensmm pod;a1 ser utilizado ndo sé por mim, mas por togos
5 s de seus conhecimentos mais fund ili
A e profundos e habilidade de in-
ntrar pontos que esca a mi a
terpre : q param a minha atengéio, da mes
lizagéegu:n?iu:sos coreolrl-fz constituem a base de varias interpretagc“)ei d;das .'31eci1:3i“j
ey deci%rév ;spg-f(l)srt:ncas; 56 qcmlle essas inscri¢des etnogréficas sdo todas
: ; m quase todas traduzidas int
: : egralmente i-
%zcxga}'s de cqmenténos ou scholia obtidos de fontes vigas e eqn
ao pr i :
votaremospae:llseax:lo(:ls nos alongm aqui s’obre esse assunto, pois mais adiante de-
0 um_capitulo (capitulo XVIII), abundantemente exemplifi-

D 2

IX

Jes ideragdes indi
gréficaols)::ise I;onsu%erac;oe:s indicam que os objetivos da pesquisa de campo etno-
oo P , pois, ~ser alca'ngados através de trés diferentes caminhos: )
. organizagdo da tribo e a anatomia de sua cultura devem ser delineadas

a2, i
real, bexE ségrr?; aderlcc), ptr'e cisa ser completado pelos fatos imponderdveis da vida
detalhadas o mir?ucis ipos de comportamento, coletados através de observagles
vida nativa e qu dosas que s6 s&o possiveis através do contato intimo com a
23 0 corq e devem ser registradas nalgum tipo de didrio etnogréfico
palavias caracteristions, clementos folcléricos ' formulas migions . devo. ser
’ cos ¢ férmulas icas —
ap‘rez;l;;adot como documento da mentalidade nativa mégicas L O
as - ;
grafo jamaisrzse:: °“’Sg°“§ conduzem ao objetivo final da pesquisa, que o etné-
ender o ponto do g'ert e; e vista. Em breves palavras, esse objetivo € o de apre-
ista dos nativos, seu relacionamento com a vida, sua visdo de

3 Pouco depoi \

cgiptélogo, el’l’:g’isng;_;‘:oémi' e5sacmed1da, recebi uma carta do Dr. A. H. Gardiner, conhecid
SR % oandomo i Como watiop s mbenimen i gz ok
es que se abri dos das an igas civilizagbes — hili

de elucidﬁ-losrzﬁv‘z‘s’ Ztnégrafo, no sentido de obter um corpui di foni:leésmes?;itl;gs;lg;hg:de
civilizagdo., 0 conhecimento pessoal sobre a vida e os costumes de determina‘:is;
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seu'mundoln}‘i nossa tarefa estudar o homem ¢ deyemo:l, pqrt.ant(:;ee:tﬁl;; et)\:;iro
Wk . . nio que : 3
i nte lhe diz respeito, ou seja, 0 doml .
aquilo que mais intimame : : (R LR BT
sui seus proprios valores; P
ce sobre ele. {Cada cultura pos us pro) _ o
opri icO réprios impulsos, desejam dite I
6prias ambigDes, seguem a seus p npulsos, _
g; ?elicidade Em cada cultura encontramos lnStltUIQQ?S dlferen:es, ’naz ozuglsai(;
io 1 sse vital: costumes diferentes atraves
homem busca seu proprio interes: : t ] e raie
i 3 iracoes:; diferentes codigos de lei e morall q
.ele satisfaz as suas aspiragoes; S e e
i i us defeitos. Estudar as instituigoes, tum
miam suas virtudes ou punem se ]
c6digos, ou estudar o comportamento ¢ mentalhdade do homem, s;er'rtloa:;:géro n<‘)ls
b . . -
i i jeti los quais ele vive, e sem O intul N
esejos e sentimentos subjetivos pelos q v, 1 ; .
gree]nder o que é, para ele, a essencia de sua felicidade, €, emhmmha opinido,
perder a maior recompensa que se possa esperar d? 'estudo do omem’.t vy ey
(1. Todas essas regras gerais o leitor as encontrard 11_115tradas nos capits % N
se seguem. Neles veremos 0 selvagem lutando para sa}tlffcabzlfzr certos z::‘l(s;lofso,r gado
ingi : linha de ambigdo social.LNOs o vere
atingir certos valores, em sua finfl 1bi . T pdo
ica 5 os e dificeis emp
roezas herdicas e mdégicas, a perigos
o o oy T lato desses costumes
i i alvez, ao lermos o reiato
dimentos, .atraido por seu romance.) " crmosfod : 1cs
i elos esforgos € a
imiti atir um sentimento de solidariedade p )
primitivos, possamos Se 1 A
i¢d i talidade humana se revele d
bigdes desses nativos. Talvez a men vele L
i i Talvez, pela compreensio de uma
caminhos nunca dantes trilhados. s for 2
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mos auferir algum proveito através de nosso estudo sobre o Kula.

CAPITULO 1

A regiio e os habitantes do distrito do Kula

I

Com excegio, talvez, dos nativos da ilha de Rossel, a respeito dos quais quase
nada se conhece, as tribos que vivem no &mbito do sistema comercial do Kula
pertencem todas ao mesmo grupo racial. Essas tribos vivem no extremo leste do
continente da Nova Guiné e em todas as ilhas que, dispostas na forma de um
alongado arquipélago, representam como que um prolongamento da faixa sudeste
do continente, ligando, como uma ponte, a Nova Guiné as ilhas Salom#o.

A Nova Guiné é uma ilha-continente montanhosa, de acesso muito dificil
em seu interior e em certas porgdes de seu litoral, onde recifes, pantanais e ro-
chedos constituem verdadeira barreira a entrada e mesmo a aproximagdo de em-
barcagSes nativas. Obviamente, tal regiio ndo oferece as mesmas oportunidades
em todas as partes de influxo aos imigrantes que, provavelmente, sdo responsiveis
pela atual constituicdo demografica do Pacifico Sul., As regides de fécil acesso
no litoral, bem como as ilhas vizinhas, certamente ofereceriam recepgdo hospita-
leira aos imigrantes de estirpes mais altas; por outro lado, entretanto, as altas
montanhas, as inexpugndveis fortalezas representadas pelos baixios pantanosos e
por praias onde o desembarque era dificil e perigoso, forneceriam protecio natu-
ral aos aborigines, desfavorecendo o influxo de imigrantes.

A prépria distribuigio racial na Nova Guiné justifica plenamente essas hi-
poteses. O mapa II mostra a porgdo oriental do continente da Nova Guiné e seus
arquipélagos, bem como a distribui¢do racial dos nativos. O interior do conti-
nente, os baixios pantanosos onde cresce a palmeira do sagu e os deltas do golfo
Papua — e também, provavelmente, a maior parte dos litorais norte e sudoeste
da Nova Guiné — sdo habitados por uma raga de “individuos relativamente altos,
de pele escura e cabelos crespos” designados pelo Dr. Seligman como papua. Na
regido montanhosa, especialmente, o territério é habitado por tribos de pigmeus.
Pouco se sabe a respeito dessas tribos tanto as dos péntanos quanto as das
elevacBes — que sdo, provavelmente, autéctones dessa regido da Terra.' Como
ndo iremos inclui-las no relato que se segue, serd melhor, agora, passarmos is
tribos que habitam as regides de facil acesso na Nova Guiné. “Os papuas orien-

14 Entre os melhores relatos de que dispomos a respeito das tribos continentais estio os de
W. F. Williamson, The Majfulu, 1912 e de C, Keysser, “Aus dem Leben der Kaiieute”, em
R. Neuhaus, Deutsch Neu Guinea, vol. 1II, Berlim, 1911. As publicagdes preliminares de
G. Landtmann sobre os nativos de Kiwai, “Papuan Magic in the Building of Houses”, “Acta
i\;bocnses, Humanora”. 1. Abo, 1920, e “The Folk-tales of the Kiwai Papuans”, Helsingfors,

17, prometem-nos que o relato completo ira dissipar alguns dos mistérios existentes no
sgifo Papua. Entrementes, podemos encontrar um bom relato semipopular sobre esses nati-
A tqgo obra de W. N. Beaver, Unexplored New Guinea, 1920. Pessoalmente, duvido que
§ Iribos das colinas e as dos péintanos pertencam & mesma raca ou tenham a mesma

cultura. Cf. também a mais recente contribuicio a jo: “Mi i i
o - uestdo: “Migrations of Cultures in
British New Guinea”, 5 . .

5 de autoria de A. C. Haddon (Huxley Memorial Lecture, 1921), publi-
cado pelo Royal Anthropological Institute. ’
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Quando ancoramos nosso barco, os nativos logo se aproximam em suas
canoas, oferecendo 2 venda potes de barro mas, se descemos a praia para dar
uma olhadela em sua aldeia, a agitagio € grande, € todas as mulheres desapare-
cem do local: as mais jovens correm a esconder-se na selva atrids da aldeia, e
até mesmo as velhas feias desaparecem de vista, refugiando-se nas choupanas.
Assim, se quisermos ver como so fabricados os objetos de barro — feitos quase
que exclusivamente pelas mulheres — temos de atrair alguma velha para fora
de seu esconderijo, oferecendo-lhe generosas porgdes de tabaco e procurando
convencé-la de que nossas intengdes sdo -honradas.

Mencionamos todos esses fatos, de interesse etnografico, porque ndo é s6 o
homem branco que provoca esse retraimento; se outros nativos, vindos de suas
terras para negociar com eles, permanecem por algum tempo nas ilhas Amphlett,
as mulheres também desaparecem deste modo. Essa timidez ostemsiva néo é,
entretanto, fingida; nessas ilhas, muito mais que em Dobu, a mulher solteira ou
casada se caracteriza por estrita obediéncia as leis de castidade e fidelidade. As
mulheres também aqui possuem muita influéncia e tomam parte ativa nos tra-
balhos da lavoura e na execugio da magia agricola. Em suas instituicSes. e cos-
tumes, esses nativos apresentam uma mistura caracteristica dos massim do norte
e do sul. Ndo h4 chefes, mas os membros mais velhos da tribo possuem autori-
dade, existindo em cada aldeia um lider que a representa nas cerimfnias e em
outros assuntos importantes. Seus clds totémicos sao idénticos aos de Murua
(distrito II). Seu precério suprimento alimentar provém, em parte, de uma la-
voura pobre e, em parte, da pesca, feita com pipas € armadilhas, a qual entre-
tanto raramente pode ser levada a cabo, e em geral ndo rende muito. Esses na-
tivos ndo sdo auto-suficientes; recebem, na forma de presentes ou através do
comércio, produtos agricolas e porcos procedentes do continente, de Dobu ou
de Trobriand. Sua aparéncia fisica lembra muito a dos nativos das ilhas Tro-
briand, isto é, sdo mais altos, de pele mais clara e tragos mais delicados que
os dobu. s

Vamos agora partir das ithas Amphlett rumo ao arquipélago de Trobriand,
cendrio de quase todos os acontecimentos descritos neste volume e regido sobre
a qual possuo o maior nimero de dados etnogréficos. Ik

CAPITULO 11

Os nativos das ilhas Trobriand

I

Deixe}ndo de lado os rochedos bronzeados e a selva escura das ilhas Amph-
lett — pois teremos de voltar a visitd-las no decorrer dos nossos estudos, a fim
de melhor conhecer seus habitantes — vamos navegar agora em diregdo ao’ norte
rumo a um mundo completamente diferente, o das ilhas planas de coral; un;
dlstx:1t9 etnogréfico que, por um sem-niimero de modos e costumes peculi’ares
se distingue muito do resto do territério papua-melanésio. Até agora navegamos:
por mares profundamente azuis e transparentes; nos lugares em qt’lc a 4dgua é
pouco profunda, pode-se ver o leito de coral, com sua imensa variedade de co-
res e formas, com suas plantas e peixes, constituindo em si fascinante espetdculo
— um mar moldado pelos esplendores da selva tropical, de cendrios vulcinicos
e rpontanhosos, de répidos cursos de 4gua e cachoeiras, de nuvens vaporosas que
pairam sobre os planaltos. De tudo isso nos despedimos ao navegarmos para o
norte. Os contornos das ilhas Amphlett logo desaparecem de vista, envoltos na
b{*uma} tropical; por fim, a Unica coisa que permanece no horizor;te ¢ o vulto
piramidal e adelgagado do monte Koyatabu que nos vai seguindo até alcangarmos
a laguna de Kiriwina. !

A.Entramos, agora, num mar de 4dguas opacas e esverdeadas, monétono, onde
se veem, quando muito, uns poucos bancos de areia, alguns estéreis e vz;rridos
pe}as dguas, outros com uma ou outra 4rvore do pandano, trepadas em suas
rafzes a_ére.as, erguendo-se acima da areia. Nesses bancos de areia, cendrios de
muitos mcfldentes miticos do Kula primevo, os nativos de Amph1th passam se-
manas a fio, pescando tartarugas e peixes-boi. Mais adiante, em meio a cerragdo
df’ ‘mar, se adensam os primeiros tragos do horizonte como os riscos de um
la~pls. Aos poucos, eles vdo ganhando formas: um se encomprida e alarga, outros
vdo assumindo a forma de pequenas ilhas — e assim, finalmente, nos er;contra-
mos na grande laguna das ilhas Trobriand, com Boyowa, a maior delas, & nossa
direita, e mgitas outras — habitadas ou ndo — ao norte e noroeste. )

A medida que nosso barco penetra na laguna, seguindo passagens intrica-
das por entre os bancos de areia e aproximando-se lentamente da ilha principal
a selva — baixa, espessa e emaranhada — se abre aqui e acold numa praia’
deixando entrever ‘um bosque de palmeiras, como um grande espago oco cheio’
d_e pilares. Isso é sinal de que ali se localiza uma aldeia. Descemos & praia, onde
via de regra, a d4gua € lamacenta e coberta de escéria flutuante. Na orla d:,a praia;
encontram-se as canoas, a secar ao sol. Atravessando o bosque de palmeiras
deparamos finalmente com a aldeia (veja fig. 8). '

- cilrgirg;e‘é: t;.;t}?;;lrgos\ sentai;los numa das plataformas construidas em frente
o . » @ sombra da proje¢do do telhado.~Os troncos roligos e
gastos pelo contato de pés descalgos e corpos nus, o chio pisado da rua da
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aldeia, a pele marrom dos nativos, que imediatamente se rednem em grandes
grupos ao redor do visitante, tudo isso forma um esquema de cor cinza e bronze,
inesquecfvel a qualquer pessoa que, como eu, viveu em meio a essa gente.

£ dificil descrever as sensagbes de suspense e extremo interesse que O
etnografo experimenta ao entrar pela primeira vez no distrito que em breve seréd
o campo de sua pesquisa. Certas caracteristicas do lugar imediatamente lhe
saltam aos olhos, enchendo-o de esperangas € apreensdes. A aparéncia dos nati-
vos, seus gestos, e seu tipo de comportamento podem constituir bom ou mau
pressagio para a esperanca de uma pesquisa facil e répida. Prevendo a existéncia
de muitos mistérios etnograficos, ocultos sob o aspecto trivial de tudo que Vvé,
o etnégrafo fica & espreita de fatos socioldgicos significativos. O nativo a minha
frente que parece bastante inteligente ¢ tem um aspecto estranho talvez seja um
feiticeiro famoso. Entre estes dois grupos de homens talvez haja uma relagdo de
rivalidade ou vinganga que poderd vir a esclarecer algum fato referente aos cos-
tumes e ao cariter dessa gente. Pelo menos eram esses OS meus pensamentos,
quando, no mesmo dia em que cheguei a Boyowa, sentei-me préximo a um grupo
de nativos observando-os cuidadosamente enquanto conversavam.

Um dos primeiros fatos que nos chamaram a atengio em Boyowa € a grande
variedade de tipos fisicos.” Ha"homens e mulheres de grande estatura, de porte
elegante e tragos delicados, de perfil aquilino e bem delineado, de testa alta,
nariz e queixo bem formados ¢ uma expressio aberta e inteligente (veja fig. 9,
15 e 17). A par desses, ha os de rosto negréide e prognata, boca grande ¢ labios
grossos, testa curta e expressao grosseira (veja fig. 10, 11 e 12). Os de tragos
mais suaves tém também pele de cor mais clara. O cabelo também varia, indo do
liso-anelado ao crespo caracteristico do tipo melanésio puro. Usam 0s mesmos
enfeites que os outros massim: braceletes e cintos de fibra trangada, brincos de
casco de tartaruga e de discos feitos do spondylus; gostam muito também de
enfeitar-se com ervas aromdticas e {lcies. Sua atitude é bem mais livre, espon-
tanea e confiante que a dos nativos que até agora encontramos. Quando algum
visitante desconhecido chega ao local, metade da aldeia se retine ao’ redor dele
falando alto e tecendo comentdrios — em geral pouco lisonjeiros — a respeito
do visitante, e assumindo em geral um tom de jocosa intimidade.

A existéncia de classes e diferenciagdo social € uma das primeiras caracte-
risticas sociolégicas que chama a ateng@o do observador atento. Alguns nativos
— muito freqiientemente os de melhor aparéncia — séo tratados com o maximo
respeito pelos demais; estes chefes e pessoas de posicdo, por sua vez, se com-
portam de modo bastante diferente para com os estranhos e, com efeito, de-
monstram possuir maneiras excelentes, no sentido pleno da palavra.

Na presenca do chefe, nenhum dos plebeus ousa permanecer em pOsigao
fisica mais alta que a dele: precisa curvar ou agachar-se. De igual iorma, quando
o chefe se senta, ninguém ousa ficar de pé. A instituicdo definida da chefia, a
qual se demonstram tais extremos de respeito através de um cerimonial de uma
realeza rudimentar e de insignias de posi¢do social e autoridade, ¢ de tal forma
estranha ao temperamento das tribos melanésias que, a primeira vista, chega
a transportar o etnégrafo para um mundo bem diferente. No curso de nossa
pesquisa, amiide iremos encontrar tais manifestacdes da autoridade do chefe

2% O Dr. C. G. Seligman ja nos chamou a atengio para o fato de que entre os massim do
norte ha nativos de extraordinaria beleza fisica. Os habitantes das ilhas Trobriand pertencem
3 seglio ocidental desses massim.do norte, ¢ sio “de modo geral mais altos (freqiientemente
bem mais altos) que os nativos de rosto curto e nariz chato, nos quais o osso do nariz
¢é bem comprido e baixo”. Op. cit., p. 8.
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kiri_wina; e nesse particular, iremos perceber claramente a diferenca entre os
nativos de Trobriand e os das demais tribos, bem como as adaptages resultan-
tes do relacionamento tribal.

II

_. Outrfl caracteristica sociolégica importante que se impde a observagido do
visitante é a posi¢do social das mulheres. Depois da atitude fria e esquiva das
Fnulhercs de Dobu e do comportamento pouco convidativo das mulheres das
ilhas Amphlett, a familiaridade amistosa das nativas de Boyowa € quase cho-
cante. H4, naturalmente, diferencas de conduta entre as mulheres das classes
mais altas e as das classes inferiores; de modo geral, porém, nenhuma delas se
mostra rcztraida e todas elas, sem distin¢do, se revelam amistosas e agraddveis.
Multiis sdo mesmo muito bonitas (veja fig. 11 e 12). Sua maneira de vestir é
tam’b.em bastante diferente da que observamos até agora. Todas as mulheres me-
lanésias da Nova Guiné usam saiotes feitos de fibra. Entre as massim do sul
essas flbras sdo longas, chegando até o joelho ou mesmo até a canela. Nas jlhas
Trobriand os saiotes das mulheres sdo bem mais curtos e amplos, com vérias ca-
madas de fibras formando ao redor do corpo uma espécie de franzido (comparem-
se as mulheres dos massim do sul, nas fig.5 € 6, com as das ilhas Trobriand
na fig. 4). O efeito decorativo dessas saias ¢ ainda mais realgado pelos enfeites
artisticos feitos em trés cores nas varias fileiras de fibra que formam o saiote
dgz cima. De modo geral, essas saias ornam bem &s jovens bonitas ¢ ddo as me-
ninas pequenas e esguias uma aparéncia graciosa e travessa.

_ Entr\e esses nativos, a castidade é uma virtude desconhecida. Eles sio intro-
gluzndgs a vida sexual em idade incrivelmente precoce; muitos dos seus jogos
infantis, de aparente inocéncia, ndo sdo na realidade tio inécuos como poderia-
mos crer. Com o tempo, os jovens passam a uma vida de promiscuidade e amor
livre; gradualmente, porém, se vio envolvendo em casos mais sérios e dura-
douros, um dos quais termina em casamento. Antes que isso acontega, entre-
tanto, as jovens solteiras séo livres para fazer o que quiserem; existem, inclusive
arranjos cerimoniais em que as jovens de uma aldeia vdo em grupos a outro;
locais. Ali se pdem em fila para inspe¢do e cada uma delas é entdo escolhida
por um rapaz, com o qual passa a noite. Esse rituai é denominado katuyiausi
(veja fig. 12). Quando um grupo de visitantes chega a aldeia, vindos de outro
distrito, cabe também as jovens solteiras servir-lhes alimento e satisfazer-lhes as
pecqsmdades §exuais. Por ocasido das grandes vigilias mortudrias, quando a aldeia.
inteira se reune ao redor da pessoa recém-falecida, grandes comitivas vém das
aldeias vizinhas para participar das lamentacGes e cantos finebres. As jovens
dessas comitivas devem ento, por praxe, confortar os rapazes da aldeia enluta-
da, delxapdo muito enciumados seus amantes oficiais. H4 um outro tipo, bas-
tante notavel, de ritual licencioso em que, com efeito, as mulheres aberta;nente
tomam todas as iniciativas. Durante os trabalhos agricolas, na época em que as
ervas daninhas sdo arrancadas dos campos, as mulheres perfazem esta tarefa co-
munitariamente. Estd sujeito a grandes riscos o estranho que nessa época se
aventura a passar pelo distrito: as mulheres o perseguem, o agarram, arrancam-
lhe a tanga e o tratam de maneira ignominiosa e orgidstica. Paralelamente a
;stqs_forrpas de licenciosidade sexual cerimonial existem as constantes intrigas
individuais, que sdo mais intensas por ocasido dos festejos e menos proeminentes

nas épocas em que a~1avoura, as expedicdes comerciais ou a colheita absorvem
as energias e a atengdo da tribo.

O casamento ndo estd associado a quase nenhum ato cerimonial publico
?udprlyado. A mulher simplesmente se muda para a casa do marido, ¢ 56 mais
arde é que se realiza a troca de uma série de presentes. Isso, entretanto, ndo
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pode ser interpretado como compra da mulher pelo marido. Com efeito, uma
das caracteristicas mais importantes do casamento entre os habitantes de Tro-
briand é o fato de que a familia da esposa tem por obrigagdo contribuir subs-
tancialmente para a economia do novo lar, a0 mesmo tempo em que pre.sc;a
vérios servicos ao marido. Espera-se que a esposa se mantenha fiel ac marido
— mas esta regra ndo & estritamente observada. O homem deve tratar a esposa
com muita consideracio, pois caso contrério ela, que ainda conserva um grande
quinhdo de independéncia, simplesmente o abandona e vo}ta a casa paterna.
O marido que é financeiramente prejudicado com a.desergdo da mulher deve,
entdo, esforcar-se para consegui-la de volta, persua{imdo-a por meio de prle_ls)en-
tes. A esposa pode abandona-lo para sempre, se assim o desejar, pois tem lhiber-
dade total de procurar novo marido. e g, |

As mulheres ocupam também posi¢io de prestigio na vida tribal. Regra
geral, nio podem participar dos co_nsellzos' dos homens; todavia, em muitos as-
suntos elas gozam de consideravel mﬂqepga pessoal, podendo dessa formahcoq-
trolar muitos aspectos da vida comunitiria. Boa parte dos trabalhos de horti-
cultura cabe & mulher — e isso é considerado niq apenas um deyer, mas um
privilégio. A ela cabe também cuidar de certos estagios das grandes cg:n.mo&uas
de distribuicdo de alimentos, ceriménias essas que se relacionam ao sofisticado e
elaborado ritual funerdrio dos boyowa (veja fig. 4). Certos tipos de magia —
como, por exemplo, a que se usa por ocasido do nascimento do primeiro filho,
a magia da beleza usada nas cerimonias tribais e certos tipos de feiticos — sao
também monopélio das mulheres. As mulheres de posicdo desfrutam, como os
homens, de todos os privilégios inerentes 4 hierarquia e os homens da_s castas
mais baixas devem curvar-se diante delas, observando todas as formalidades e
tabus devidos aos chefes. Mesmo estando casada com um plebe.u,~ a mulher da
classe dos chefes conserva todos os direitos relativos & sua posi¢do, mesmo no
que diz respeito ao marido, e deve, portanto, ser tratada com todas as honras
e a consideracdo inerentes a seu titulo.

Os habitantes das ilhas Trobriand sio matrilineares, ou seja, em questoes

de descendéncia e heranca seguem a linha materna. Toda crianga pertence auto--

maticamente ao cld e a comunidade da aldeia da mée. Tanto os bens materiais
como a prépria posigdo social sdo legados por heranga, ndo Sie pai para fllho,
mas de tio materno para sobrinho. Essa regra admite excegoes Importantes e
interessantes, a que voltaremos oportunamente no curso de nossos estudos.

I

Voltemos & nossa primeira visita imagindria 2 aldei?._Depo1§ de termos
observado os modos e a aparéncia fisica dos nativos, a proxima coisa a fazer €
darmos uma volta pela aldeia. Isso nos permite testemunhar muitos fatos que,
aos olhos das pessoas bem treinadas, imediatamente rgvelam aspectos sociolo-
gicos mais profundos. Nas ilhas Trobriand, entretanto, € .melhor'que_nossqs pri-
meiras observacbes sejam feitas numa das .gra’ndes aldeias do interior, situada
em terreno plano, uniforme e espagoso, pois € em locais assim que as aldex?s
seguem seus padrdes mais tipicos de construcdo. Nas aldeias do _htoral, locali-
zadas em terrenos pantanosos e afloramentos de coral, a irregularidade do solo
e a limitacdo de espago obliteram o desenho e essas aldela}s tém, desse 'modo,
uma aparéncia bastante cadtica. As grandes z’ald.elas dos distritos centrais, por
outro lado, seguem todas padrdes quase geométricos.

No centro da aldeia ha um grande terreno de forma circular e, a seu redor,
uma fileira de choupanas onde se armazena o inhame. Esses celeiros sdo cons-
truidos sobre estacas e apresentam belas fachadas decoradas. As paredes sao
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feitas de troncos grandes e arredondados, apoiados uns sobre os outros, trans-
versalmente, de maneira a formar largos intersticios através dos quais se pode
enxergar o inhame armazenado (veja fig. 15,-32 e 33). Alguns deles sdo maio-
res, mais altos e mais bem construidos que os demais; ostentam no frontdo gran-
des tdbuas ornamentais. Sdo esses os celeiros em que se armazena o inhame
pertencente ao chefe ou as pessoas de alta posi¢do social. Via de regra, hd uma
pequena plataforma 2 frente de cada um deles, onde os nativos podem sentar-se
4 noite para conversar e onde os visitantes podem descansar.
Concentricamente ao circulo dos celeiros, corre uma fileira de cabanas que
servem de habitagdo, e entre os dois circulos, portanto, forma-se uma rua que
contorna a aldeia em toda a sua extensdo (veja fig. 3, 4 ¢ 8). As habitacSes sdo
construidas diretamente no chéo, sem estacas e sdo mais baixas que os celeiros.
Seu interior € escuro e abafado — a Unica abertura que possuem é a da porta,

-

que geralmente € mantida fechada. Em cada cabana mora uma familia (veja
fig. 15), isto €, marido, mulher e criangas pequenas; os meninos ¢ meninas ji
crescidos e os adolescentes moram em pequenas casas de solteiros, em grupos
de dois a seis ocupantes, separados dos pais. Os chefes e pessoas de posigdo tém
suas proprias casas especiais, além das que pertencem as suas esposas. A casa
do chefe geralmente se ergue em meio a fileira central dos celeiros, em frente
da praga principal.

A inspecdo geral da aldeia revelou-nos, portanto, a fungiio dos enfeites e
ornamentos como insignias da posi¢do social, a existéncia de habitagdes especiais
para jovens solteiros, a grande importancia que se d4 a colheita do inhame. Tudo
isto constitui indicios que nos levam aos problemas mais profundos da sociolo-
gia\nativa. Tal inspecdo nos leva, além disso, a formular questdes referentes a
fungdo das diversas divisdes da aldeia na vida tribal. Vamos aprender que o
baku, o terreno de forma circular existente no centro da aldeia, é o local onde
se reahzam as cerimonias e festejos piblicos, tais como as dancas (veja fig. 8 e
14), a distribuigdo de alimentos, as festas tribais, os veldrios — em suma, todos os
acontecimentos que representam a aldeia como um todo. Na rua circular que
passa entre as habitacBes € os celeiros tem lugar a vida cotidiana, o preparo dos
alimentos, a realizagio das refeigdes, a troca usual de mexericos e de amenidades
sociais costumeiras. O interior das habitacdes é utilizado somente A noite, ou
em dias de chuva — € mais quarto do que sala. O fundo das casas e os bosques
proximos sdo o local onde as criangas brincam e as mulheres realizam suas
tarefas. Mais adiante, lugares afastados do bosque sdo reservados as necessi-
dades sanitdrias dos nativos — um para os homens, outro para as mulheres.

O baku (praga central da aldeia) é a parte mais pitoresca; nele, o esquema
um pouco monétono do cinza e marrom é quebrado pela folhagem pendente do
bosque, que se pode avistar acima dos telhados, pela ornamentacdo vistosa dos
celeiros e, na época das dangas e cerimdnias, pelo colorido dos ornamentos usa-
dos pelos nativos. As dangas realizam-se apenas numa época do ano (veja fig.
13 e 23) e estdo associadas as festividades da colheita, que recebem o nome
de milamala. E também nessa época que os espiritos dos mortos, . provenientes
de Tuma, o mundo do além, regressam as aldeias a que pertencem. Por vezes a
época das dangas dura apenas algumas semanas, ou até mesmo alguns dias;
outras vezes, prolonga-se num periodo especial chamado usigola. Nessa época
de\ festas, os habitantes da aldeia dancam dia apés dia, durante um més inteiro,
€ as vezes até mais. O periodo € inaugurado com uma grande festa e partilhado
por vérias outras. Culmina sempre com uma grande representacdo, da qual na-
tivos de outras aldeias participam como espectadores, ¢ na qual sempre se rea-
lizam distribuigSes de alimento. Durante o usigola, os nativos usam o traje de
danca completo, que inclui pintura facial, enfeites de flores, adornos de valor
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¢ cocares feitos com as penas da cacatua-branca (veja fig. 13 e 14). A repre-
sentagdo consiste sempre de dangas executadas em circulo, ao som de cantos e
tambores, ambos executados por um grupo de homens que fica de pé no centro
do circulo. Algumas sdo executadas com escudos de danga feitos de madeira
entalhada.

Sociologicamente a aldeia é uma unidade importante nas ilhas Trobriand.
Os chefes — até mesmo os de maior poder — exercem autoridade primaria-
mente sobre a sua prépria aldeia, ¢ apenas secundariamente sobre o distrito. A
comunidade da aldeia explora coletivamente suas proprias terras de cultivo, rea-
liza cerimonias, faz a guerra, empreende expedigdes comerciais € navega na
mesma canoa ou na mesma frota como um grupo.

Depois de nossa primeira inspecdo na aldeia, estaremos naturalmente inte-
ressados em conhecer melhor o territorio em que ela se localiza. Devemos, entio,
fazer um passeio pela mata. Se, no entanto, esperarmos ver paisagens pitorescas
e variadas, nossa decepgio sera enorme. A grande ilha consiste apenas de uma
planicie fértil, com uma barreira de coral nio muito alta con_tornando.ce.rtas
porgoes da costa. Em quase toda a sua extensdo a terra é cultivada per10d§ca-
mente. A mata, que é cortada em intervalos de poucos anos, ndo chega a ficar
muito alta. A selva baixa e densa cresce num emaranhado de plantas entrela-
cadas; onde quer que estejamos, nosso caminho € sempre ladeado por duas
paredes verdes, que nao apresentam variedade alguma, nem permitem que se
tenham vistas mais amplas da ilha. A monotonia sé € quebrada por um ou outro
grupo de arvores que os nativos deixaram crescer — geralmente em locais con-
siderados sagrados ou proibidos — ou, entdo, por uma das numerosas aldeias
que encontramos a cada uma ou duas milhas nesta regifo tdo densamente po-
voada. Os campos da lavoura constituem ali um dos principais elementos de
interesse etnografico e sdo mesmo bastante pitorescos. Cada ano, aproximada-
mente um quarto ou um quinto de 4rea total da ilha se encontra sob cultivo.
Os campos sdo bem cuidados e constituem uma mudanca agraddvel & vista,
naquela monotonia toda de mato. Em seu estagio inicial, esses campos de cul-
tivo sdo apenas terrenos limpos e vazios; permitem, assim, uma visdo mais ampla
da barreira de coral ao leste, e dos bosques altos que, espalhados aqui e ali no
horizonte, indicam a existéncia de aldeias ou de grupos de arvores consideradas
tabu. Mais tarde, quando as plantagbes de inhame, de taro e de cana-de-agicar
comecam a vicejar e florescer, o solo vazio e marrom fica coberto pelo verde
novo da plantagio. Depois de mais algum tempo, os nativos colocam estacas
junto a cada pé de inhame; as trepadeiras agarram-se entdo a essas estacas,
crescendo até transformar-se em grinaldas de folhas que produzem boa sombra;
ddo, em conjunto, a impressdo de uma imensa e exuberante plantagio de lipulo.

v
i

O nativo dedica a lavoura metade de sua vida de trabalho, pois € na la-
voura que se centraliza grande parte de seus interesses € ambig¢bes. Devemos, a
estas alturas, fazer uma pausa para analisar e tentar compreender sua atitude
com relacdo a este assunto, pois que ela tipifica nitidamente o modo como ele
realiza qualquer trabalho. Se ficarmos na ilusdo de que o nativo é o filho folga-
z30 e preguicoso da natureza, que evita na medida do possivel qualquer trabalho
ou esforgo e que ndo faz outra coisa sendo esperar que as frutas maduras lhe
caiam na boca, de modo algum poderemos compreender seus propositos e 0s
motivos que o levam a executar o Kula ou qualquer outro tipo de empreendi-
mento. Muito pelo contrdrio: a verdade € que o nativo pode trabalhar e, em
dadas circunstincias, realmente trabalha bastante, com objetivos bem definidos
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e de maneira sistematica ¢ persistente. Tampouco fica ele a espera de que suas
necessidades imediatas o forcem ao trabalho.

Na lavoura, por exemplo, os nativos produzem muito mais do que realmente
necessitam e, em média, no decorrer de um ano normal, chegam a colher o
dobro do que precisam para alimentar-se. Nos dias atuais, esse excedente de
alimentos € exportado por europeus para o consumo de trabalhadores agricolas
em outras regides da Nova Guiné. Antigamente, simplesmente apodrecia. Além
do mais, os nativos conseguem esse excedente por meio de um trabalho muito
maior do que o estritamente necessdrio a obtengdo de uma boa colheita: des-
pendem muito tempo e energia em questdes estéticas, conservando seus campos

~ de cultivo sempre arrumados, limpos e desobstruidos de todos os detritos, cons-
truindo cercas bem feitas e solidas, colocando estacas especialmente f(,)rtes e
grandes junto aos pés de inhame. Até certo ponto, tudo isso é mesmo necessirio
ao bom desenvolvimento das plantas; mas nao hé ddvida de que os nativos levam
sua meticulosidade bem além dos limites do estritamente necessario. O elemento
nio utilité?rio do seu trabalho agricola torna-se ainda mais evidente se analisar-
mos as diversas tarefas a que eles se dedicam exclusivamente com fins orna-
mentals, em conexdo com cerimbnias de magia e em obediéncia aos costumes
da tribo. Assim, depois da meticulosa limpeza e preparo dos campos para o
plantio, os nativos dividem cada um deles em pequenos lotes quadrados, de
apenas’alg.uns metros de modo que os campos paregam bonitos € bem cuidados
0 que ¢ feito apenas em obediéncia a antigos costumes da tribo. Nenhum nativo
com uma certa dose de amor-préprio sonharia sequer em omitir-se a esse traba-
lho. Nos campos especialmente bem quarnecidos, longas vigas horizontais sdo
amarradas as estacas de apoio aos pés de inhame, de maneira a embelez4-los
Outro exemplo — talvez o mais interessante — de trabalho ndo utilitério sﬁ(;
as grandes estruturas construidas em forma de prismas: sdo denominadas kam-

kokola e servem apenas a finalidades de ornamentagdo e magia; nada tém a ver
com o crescimento das plantas (veja fig. 59).

.De’ todas as forgas que se relacionam ao trabalho agricola e o regulam, a
magia € talvez a mais importante. Constitui, por assim dizer, um departamer,uo
independente, e estd sob a responsabilidade do feiticeiro agricola que, depois
do chefe e do médico feiticeiro, € uma das personagens mais irnporta;ntes da
aldeia nativa, A posigo € hereditéria ¢, em cada aldeia, hd um sistema especial
de magia, passado matrilinearmente de geragdo para geragdo. Dou a isso o nome
de sisterna porque o feiticeiro tem de executar uma série de ritos e encantamentos
no campo, paralelamente ao trabalho do cultivo e, de fato, da inicio a cada fase
do ~trabalho da lavoura e marca cada novo estdgio de desenvolvimento da plan-
tagéo. Antes de se iniciar qualquer trabalho referente ao cultivo, o feiticeiro tem
de consagrar o local através de uma grande ceriménia na qual todos os homens
da aldeia tomam parte. Com essa cerimdnia abre-se oficialmente a época do culti-
vo; somente depois dela é que os nativos da aldeia comecam a cortar o mato dos
seus Igtes. A seguir, executando uma série de ritos, o feiticeiro agricola inaugura
sucessivamente cada um dos diversos estigios do trabalho da lavoura — a quei-
mada’ do mato, a limpeza do solo, o plantio, a capina e a colheita. Paralelamente
através de uma outra série de rituais magicos e encantamentos ele auxilia as
plantas para que germinem, produzam suas primeiras folhas, cresgam, subam pelas

esta::’as,. formem abundante folhagem e, finalmente, produzam os tubérculos co-
mestiveis.

3 Segundo o pensamento nativo, o feiticeiro agricola controla, dessa forma,
nao apenas o trabalho do homem, mas também as forgas da natureza. Age tam-
berg dlretan_mente como supervisor dos trabalhos agricolas, cuidando para que os
nativos realizem seus trabalhos com perfei¢io e rapidez. A magia é, portanto,
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uma influéncia que regula, sistematiza e controla o trabalho da lavoura. Ao exe-
cutar os diversos ritos, o feiticeiro agricola determina a marcha dos trabalhos
forgando os nativos a se devotarem a certas tarefas e a executd-las de maneira
adequada e com a devida pontualidade. A propésito, a magia também impde a
tribo muito trabalho extra e estabelece regras e tabus que sdo aparentemente des-
necessérios e dificultosos. No fim das contas, porém, nao resta davida de que,
por sua influéncia no sentido de ordenar, sistematizar e regular o trabalho, a
magia constitui elemento de inestiméavel valor econdmico para os nativos.”
Outra nogio que precisa ser destruida de uma vez por todas é a do “Homem
Econdmico Primitivo”, encontrada em alguns textos de ciéncias econbémicas. Essa
criatura ficticia, de existéncia persistente na literatura econémica popular e semipo-
pular, cuja sombra penetra até mesmo na mente de certos antropélogos competen-
tes esterilizando-lhes a visdo através de idéias preconcebidas, € um homem primiti-
vo ou selvagem imagindrio, movido em todas as suas acdes por uma concepegio ra-
cionalista do interesse pessoal, atingindo seus objetivos de maneira direta e com 0
minimo de esforos. Um tnico exemplo bem analisado serd suficiente para mos-
trar quio absurda é a suposigdo de que o homem — e, de modo especial, o
homem de baixo nivel cultural — seja movido por interesses particularistas pura-
mente econdmicos. Esse exemplo, que nos é fornecido pelo primitivo habitante das
ilhas Trobriand, langa por terra toda essa falsa teoria. O nativo de Trobriand
trabalha movido por razdes de natureza social e tradicional altamente complexas;
seus objetivos certamente ndo se referem ao simples atendimento de necessidades

imediatas nem a propsitos utilitaristas. Assim, antes de mais nada, como j4 vimos,

o trabalho nativo ndo é executado segundo a lei do menor esforgo. Muito pelo

contrario, em sua realizagdo sdo despendidas grandes parcelas de tempo e energia
que, do ponto de vista utilitério, sdo inteiramente desnecessarias. O trabalho e o
esforgo nio constituem apenas meios para atingir certos fins, mas sob certo ponto
de vista, um fim em si mesmo. Nas ilhas Trobriand, o prestigio de um bom
agricultor é diretamente proporcional & sua capacidade de trabalho e a quanti-
dade de terra que consegue lavrar. O titulo de tokwaybagula, que significa “bom
(ou eficiente) lavrador” s6 é conferido ap6s judiciosa escolha e sempre ostentado
com orgulho. Viarios dos meus amigos, conhecidos como tokwaybagula, gaba-
vam-se do quanto haviam trabathado, de quanta terra haviam lavrado, e compa-
ravam seus proprios esforgos com os dos nativos menos capazes ou pouco traba-
{hadores. A medida que se processa o trabalho da lavoura, parte do qual é rea-
lizado comunitariamente, pode-se observar um grande espirito de competigdo. Ha
disputa para saber quem trabalha mais rapidamente, quem faz o trabatho mais
completo, quem consegue carregar mais peso ao trazer para O Campo as gran-
des estacas ou ao levar para a aldeia o produto da colheita.

Uma das facetas mais importantes deste assunto, entretanto, ¢ o fato de que
todo ou quase todo o produto da colheita — e certamente tudo aquilo que o
nativo conseguir através de trabalho extra — n&o é destinado ao préprio nativo,
mas sim a familia de sua irmi. Sem entrar em detalhes sobre o sistema de dis-
tribuigdo dos produtos da lavoura cuja sociologia é muito complexa e exigiria um
estudo preliminar sobre o sistema de parentesco nas ilhas Trobriand, podemos
dizer que o nativo distribui aproximadamente trés quartos de sua colheita; uma
parte é entregue obrigatoriamente ao marido de sua irmi (ou ao marido de sua
mie) e a familia dele, outra parte vai para o chefe, como tributo.

Muito embora, num sentido utilitério, o nativo seja pouco beneficiado com

27 Num artigo intitulado “The Primitive Economics of the Trobriand Islanders”, publicado
no The Economic Journal, em margo de 1921, fago uma descrigio mais detalhada sobre o
trabalho agricola e sua importincia econdmica nas ilhas Trobriand.
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o trabalho de sua lavoura, sio grandes os elogios € o remome que ele recebe
— de maneira direta ou casual — pelo tamanho e qualidade de sua colheita.
Cuidadosamente empilhado em montes em forma de cone resguardados sob um
abrigo feito com a folhagem do inhame, todos os produtos da colheita ficam
expostos no préprio campo durante um certo periodo de tempo. Cada agricultor
exibe assim os seus produtos em seu préprio lote de terra. Os nativos, em gru-
pos, vio andando de lote em lote, admirando, comparando e elogiando os melho-
res resultados. A importéncia dessa exibi¢io dos alimentos pode ser melhor ava-
liada se levarmos em conta o fato de que, em épocas passadas, quando os chefes
possuiam poderes consideravelmente maiores que agora, era arriscado para um
nativo de baixa posicdio social (ou que ndo estivesse trabalhando para alguém
de posigio elevada) exibir colheitas que superassem em beleza e qualidade as

.do chefe.

Nos anos em que a colheita promete ser abundante, o chefe proclama o
kayasa, isto é, uma exibi¢do cerimonial e competitiva de alimentos. O interesse
e o esforco no sentido de obterem maiores e melhores resultados na lavoura séo
entdo ainda maiores. Mais adiante em nossa narrativa iremos encontrar empreen-
dimentos cerimoniais do tipo kayasa e descobrir que eles desempenham papel
de consideravel importéncia no Kula. Tudo isso nos vem demonstrar que o verda-
deiro nativo, o nativo de carne e osso, é muito diferente do pretenso Homem
Econdmico Primitivo, em cujo comportamento se baseiam tantas das dedugdes
escola'}sticas da teoria econbmica abstrata.?® O nativo de Trobriand trabalha de
maneira irregular, preocupa-se muito em dar remate estético ao preparo e & apa-
réncia geral do seu lote de terra e o trabalho aparece freqiientemente como um
fim em si mesmo. B guiado primariamente ndo pelo desejo de satisfazer suas
necessidades vitais, mas sim por um complexo sistema de deveres e obrigagdes,
de forgas tradicionais, de crengas mégicas, ambigdes sociais e vaidade. Enquanto
homem, ele deseja alcangar prestigio social como um bom lavrador e, de ma-
neira geral, como bom trabalhador.

Visto que nos capitulos que se seguem iremos estudar as atividades econo-
micas, resolvi demorar-me nesta anilise dos objetivos e motivos do trobriandés
no que se refere ao trabalho da lavoura, de maneira a fornecer ao leitor varios -
exemplos através dos quais ele poderd compreender melhor a atitude dos nati-
vos. Tudo o que até agora afirmamos sobre os habitantes das ilhas Trobriand
aplica-se de igual forma as tribos vizinhas.

v

Com as novas nogdes que acabamos de adquirir sobre a mentalidade nativa
e sobre o esquema social que regula a distribuigio dos produtos da colheita, serd
mais facil descrevermos o cariter da autoridade exercida pelo chefe. Nas ilhas
Trobriand, a posigio de chefe combina em si duas institui¢Ges: -primeiro, a da
lideranga ou autoridade da aldeia; segundo, a da chefia dos clas totémicos, ou
seja, a divisdo da comunidade em classes ou castas, cada uma delas com certa
posi¢io social hierdrquica mais ou menos bem definida.

2 Isto ndo significa que as conclusdes gerais das ciéncias econdmicas estejam incorretas. A
natuneza econdmica do homem &, via de regra, ilustrada através de selvagens imaginarios,
e tem apenas finalidade didatica; as conclusdes dos autores, na realidade, estio baseadas em
seus estudos dos fatos referentes & economia desenvolvida. Contudo, deixando de lado o
fato fie que é pedagogicamente errado fazer com que os assunios pareqam mais simples
através de uma visdo falsa, o etnégrafo tem por dever e direito de protestar contra a
inser¢io de dados falsos em seu préprio campo de pesquisa.
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Em cada uma das comunidades existentes nas ilhas Trobriand hé sempre
um homem que exerce a autoridade maxima, muito embora esta nio chegue,
com freqiiéncia, a significar muito. Na maioria dos casos, e€le nada mais ¢ do
que o primus inter pares entre os nativos mais velhos da aldeia, aos quais cabe
fazer deliberagbes em conjunto sobre todos os assuntos importantes da tribo e
chegar a decisGes finais em comum acordo. Nio nos devemos esquecer de que
raramente surgem ocasides de diivida ou oportunidades para grandes delibera-
goes, pois 0s nativos — quer comunitéria, quer individualmente — s6 agem em
linhas ditadas pelas tradigoes e convencoes tribais. Portanto, o lider da aldeia é,
em geral, pouco mais que um mestre-de-ceriménias, o orador ou porta-voz de sua
comunidade, dentro ou fora dos limites da aldeia, quando a ocasido assim o exige.

A posicdo do lider da aldeia, entretanto, torna-se muito mais do que isto
no caso do lider possuir uma posi¢do social elevada, o que nem sempre OCOIre.
Existem nas ilhas Trobriand quatro clds totémicos, cada um deles dividido em de-
terminado nimero de subclds, os quais poderiamos chamar de familias ou cas-
tas, visto que cada um deles reivindica descendéncia comum de uma Gnica ances-
tral de sexo feminino e ocupa uma posigio hierarquica especifica e determinada.
Estes subclas tém também cardter local, porque a ancestral original emergiu de
uma cova no chdo — geralmente em local situado nas vizinhancas da aldeia.
Nao existe nenhum subcld cujos membros ndo saibam indicar seu local de ori-
gem — ou seja, aquele em que seu grupo, na pessoa da encestral primitiva, viu
pela primeira vez a luz do dia. Os afloramentos de coral, as nascentes, as peque-
nas cavernas ou grutas sdo em geral apontados pelos nativos como os “buracos”
ou “casas” de origem, como sido chamados. Freqiientemente sdo rodeados por
grupos de édrvores consideradas tabu, a que ja nos referimos — alguns estdo
proximos da aldeia, outros nas praias, mas nenhum deles em terreno cultivivel.
To’uluwa, que reside na aldeia de Omarakana (veja fig. 2 e frontispicio) e é o chefe

O subctd mais elevado é o Tabalu, que faz parte do cla totémico Malasi.
principal de Kiriwina, pertence a este subcla. Ele é, antes de mais nada, o lider de
sua propria aldeia e, em contraste com os lideres de bajxa posig¢do social, possui
poderes consideraveis. O fato de que To’uluwa possui uma posigdo hierarquica-
mente mais elevada faz com que todos os nativos & sua volta o tenham na maijs
alta consideragéo e a ele demonstrem genuino temor reverente. Seus poderes sdo
ainda agora surpreendentemente grandes, apesar da pressdo das autoridades bran-
cas que tolamente e com resultados desastrosos procuram a. todo custo sabotar
seu prestigio e influéncia.

O chefe (palavra com que me refiro ao lider da aldeia pertencente 4 ca-
tegoria mais elevada) ndo s6 possui grande autoridade em sua propria aldeia,
mas sua esfera de influéncia se estende bem além desses limites. Varias aldeias
sdo suas tributdrias e em diversos aspectos estdo sujeitas 4 sua autoridade. Em
casos de guerra, sdo elas suas aliadas, tendo entdo de reunir-se em sua aldeia.
Se o chefe precisa de homens para executar determinada tarefa, pode solicitar a
contribui¢do das aldeias subordinadas que o suprirdo de trabalhadores. As aldeias
do ‘seu distrito participam de todos os grandes festejos onde o chefe age como
mestre-de-cerimonias. Ele deve, nio obstante, pagar todos os servicos que lhe
sdg prestados. Tem de pagar até mesmo pelos tributos que recebe, recorrendo a
seus préprios depésitos de riqueza. Nas ilhas Trobriand, a riqueza constitui o sinal
visivel e a substéncia do poder, bem como o instrumento através do qual ele se
exerce. De que maneira, entretanto, pode o chefe adquirir sua riqueza? Através
do cumprimento da principal obrigagio das aldeias tributarias para com o chefe.
De cada uma delas ele toma uma esposa cuja familia, segundo a lei trobrian-
desa, deve fornecer a ele uma grande porgio de produtos agricolas. Esta esposa
¢ sempre irmi ou parente préxima do lider da aldeia tributdria: dessa forma,
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- praticamente toda a aldeia tem de trabalhar para ele. Em épocas passadas, o

chefe de Omarakana chegava a ter até quarenta esposas e recebia de trinta a cin-
giienta por cento de todo o produto da lavoura em Kiriwina..Mesmo na época
atual, em que o chefe tem apenas dezesseis esposas, ele possui enormes celeiros
que na época da colheita, se enchem até o teto com inhame. .

Com esse suprimento, o chefe paga os muitos servicos a ele prestados, for-
nece alimento aos participantes dos grandes festejos, reunides tribais e expedicdes
a locais distantes. Parte do alimento € destinado a aquisi¢do de objetos de valor
ou as despesas com sua producio. Em suma, é através do pri'vilégio da poliga-
mia que o chefe acumula abundante riqueza em alimentos e objetos de valor que
utiliza para preservar sua posi¢iio social, organizar as festas e em_preendlmentgs
da tribo e pagar, segundo a tradigdo, os diversos servicos pessoais que lhe sdo
prestados por direito.

Um dos aspectos referentes & autoridade do chefe merece aqui atencdo espe-
cial: o poder ndo sé implica na possibilidade de premiar, mas também de punir.
Nas ilhas Trobriand o castigo é, em geral, aplicado indiretamente, através da
feiticaria. O chefe tem sempre a seu dispor os melhores feiticeiros do distrito, aos
quais ele obviamente também tem de recompensar quando lhe prestam algum
servigo. Se alguém o ofende ou comete alguma infracfio & sua autoridade, o chefe
convoca o feiticeiro e ordena que o ofensor seja morto por magia negra. Para
alcangar seu objetivo num caso desse tipo, o chefe ¢ poderosamentq auxiliado
pelo fato de que pode fazé-lo abertamente, de maneira a que tqdos, inclusive o
préprio ofensor, fiquem cientes de que o feiticeiro estd ao encalgo do culpado.
Como os nativos possuem um temor profundo e genuino pela feltlgarl_a’, a sen-
sacdo de estar sendo perseguido e o fato de se imaginar condenado ja consti-
tuem em si for¢a suficiente para arruina-lo de vez. E apenas em casos extremos
que o chefe aplica diretamente o castigo ao infrator. Ele possui um ou dois
ajudantes, cuja posicio € hereditria e cuja funcdo é matar aqueles que causaram
uma ofensa tdo irreparavel que a morte € o Unico castigo suficiente. Na verdade:
muito poucos casos desse tipo foram registrados e obviamente o costume estd
inteiramente suspenso hoje em dia. )

A posigéo do chefe, portanto, s6 pode ser entendida se apreendermos a im-
portdncia enorme da riqueza, a necessidade de pagar por ‘tudo, mesmo por ser-
vigos que lhe sdo devidos por direito e que ndo lhe poderiam ser negados. Mais
uma vez, essa riqueza toda lhe vem as mios através dos parentes de suas espo-
sas, e € através de seu direito de praticar a poligamia que ele efetivamente atinge
a posi¢ao de chefe e exerce o poder. e

Paralelamente a este complexo mecanismo de autoridade, o prestigio que
lhe € conferido por sua posigéo hierarquica e o reconhecimento de sua superio-
ridade pessoal lhe ddo imenso poder, mesmo fora do seu distrito. Com excegao
daqueles poucos que estdo no mesmo nivel hierdrquico, nenhum dos nativos de
Trobriand mantém-se em posigdo ereta ao aproximar-se dele o chefe de Oma-
rakana. Isso acontece até mesmo nos dias atuais, embora as tribos ja se encon-
trem em fase de desintegracdo. Onde quer que o chefe se encontre, todos os
nativos o consideram como pessoa da mais alta importancia, tratam-no com ex-
trema consideracdo e o fazem sentar-se numa plataforma elevada. Naturalmente,
o fato de ser o chefe alvo de tantas atengGes e tratado como se fosse o dé_qu‘ga
supremo, ndo implica na inexisténcia de uma perfeita camaradagem e ~soc1ab_111—
dade em suas relagdes pessoais com seus companheiros e vassalos. Nao existe
diferenca de interesses entre o chefe e seus stditos. Sentam-se todos juntos para

- conversar e discutir as dltimas novidades da aldeia; a Gnica diferenca, no caso, €

» .

que o chefe se caracteriza sempre por uma atitude de reserva e ¢ sempre mai
reticente e diplomatico que seus companheiros, embora ndo menos interessado. A

l—
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menos que ja esteja em idade bastante avangada, o chefe participa das dancas e
até mesmo dos jogos e, de fato, assume a primazia em ambos por direito.

Em nossa tentativa de compreender as condigdes sociais predominantes
entre os trobriandeses e seus vizinhos, devemos sempre ter em mente que sua
organizacdo social €, em certos aspectos, altamente complexa e por vezes nio
bem definida. Além das leis bem definidas, as quais o nativo obedece rigoro-
samente, hd inimeros costumes estranhos e graduagdes bastante imprecisas na
aplicagdo de regras, algumas das quais possuem tantas excecdes que se tornam
obliteradas em vez de confirmadas. A estreita perspectiva social do nativo, que
ndo vé além do seu préprio distrito, o predominio de fatos singulares e casos
excepcionais, constituem caracteristicas marcantes da sociologia nativa — carac-
teristicas essas que, por diversos motivos, ndo tém sido suficientemente reco-
nhecidas. As caracteristicas principais da chefia &s quais nos referimos acima,
sdo, no entanto, suficientes para que tenhamos uma idéia mais ou menos exata
da perspectiva social do nativo e do sabor de suas instituicdes — pelo menos o
suficiente para que possamos entender o papel desempenhado pelo chefe no
Kula. Devemos, porém, até certo ponto complementar essas nogdes por meio de
" dados concretos relativos as divisdes politicas existentes nas ilhas Trobriand.

O chefe mais importante, como ja dissemoes, € o que reside em Omarakana
e governa Kiriwina, o distrito agriculturalmente mais rico e mais importante. Sua
familia ou subcld (os tabalu) é reconhecida como pertencente 4 mais alta cate-
goria hierdrquica do arquipélago. Sua fama se estende por todo o distrito do Kula;
a provincia de Kiriwina inteira adquire prestigio através de seu chefe e seus
habitantes observam todos os seus tabus pessoais, o que constitui ndo s6 dever,
mas também uma honra. Préximo ao grande chefe existe um personagem que,
embora sob vérios pontos de vista seu vassalo, é também seu maior inimigo e
rival: o chefe de Kabwaku e governante da provincia de Tilataula, que reside
numa aldeia a aproximadamente duas milhas de distancia de Kiriwina. O atual
titular de Kabwabu é um velho patife chamado Moliasi. Em épocas passadas
costumava haver, de tempos em tempos, guerras entre as duas provincias e cada
uma delas podia reunir umas doze aldeias para a luta. Essas guerras nfo eram
nunca muito sangrentas e tinham curta duragio; eram, sob varios aspectos, guer-
ras de carater competitivo e desportivo: em contraste com os dobu e os massim
do sul, os nativos de Boyowa ndo praticavam o canibalismo nem a caga de ca-
becas. A derrota, porém, era assunto muito série: significava destruigio tempo-
réria das aldeias do distrito perdedor e exilio de um ou dois anos. Depois disso,
realizava-se uma ceriménia de reconciliacdo, e os dois distritos ajudavam-se mu-
tuamente na reconstrucio das aldeias. ¥ O chefe de Tilataula pertence a uma cate-
goria hierdrquica intermedidria e nio desfruta de muito prestigio, a ndo ser dentro
de seu proprio distrito, onde possui consideravel poder e muita riqueza, sob a
forma de alimentos armazenados e objetos cerimonais de valor. Cada uma das
aldeias sob a sua jurisdi¢fio tem, é claro, seu proprio lider independente que, per-
tencendo a uma categoria social inferior, tem apenas poderes locais limitados.

A oeste da grande metade setentrional de Boyowa (ou seja, da ilha principal
do grupo Trobriand) localizam-se mais dois distritos que, em épocas anteriores,
viviam em freqiientes guerras entre si. Um deles, Kuboma, sob a jurisdi¢do do
chefe de Gumilababa, nativo de alta posi¢do social (porém inferior ao chefe de
Kiriwina), consiste de umas dez aldeias situadas no interior e é muito importante
como centro industrial. Entre suas aldeias destacam-se as de Yalaka, Buduway-
laka e Kudukwaykela, onde se prepara a cal utilizada para mascar bétel e onde

29 Cf. Professor C. G. Seligman, op. cit., p. 663-668; cf. também o artigo de Malinowski, B.,
“War and Weapons among the Trobriand Islanders”, publicado em Man, janeiro de 1918,
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também sdo fabricados os potes nos quais os nativos guardam esse material. Os
desenhos altamente artisticos, caracteristicos desse potes sdo especialidade dos
nativos dessas aldeias; infelizmente, porém, essa industria se acha em répida
decadéncia. Os habitantes de Luya sdo bastante famosos pela sua fabricacdo de
cestas — as melhores da regifo. Mas, de todas essas aldeias, a mais notavel ¢ a
de Bwoytalu, cujos habitantes sdo ao mesmo tempo os mais despreziveis parias,
os mais temidos feiticeiros € os mais hébeis e laboriosos artifices da ilha. Per-
tencem a varios subclds, todos eles origindrios de localidades vizinhas a sua pro-
pria aldeia, préxima da qual, segundo a tradicdo, o primeiro feiticeiro emergiu
do solo na forma de um caranguejo. Esses nativos alimentam-se da carne dos
porcos do mato, apanham e comem as arraias, ambos objetos de estritos tabus e
verdadeira repugincia aos demais habitantes da parte setentrional de Boyowa.
Por esse motivo sdo considerados impuros e desprezados pelos outros. Em épo-
cas passadas, eles eram obrigados a curvar-se mais e de maneira mais humilde
que qualquer outro nativo diante de uma autoridade. Nenhum homem ou mu-
lher associar-se-ia a eles pelo casamento nem manteria com eles uma intriga
amorosa. Ndo obstante, os nativos de Bwoytalu sio muito mais habilidosos que
quaisquer outros e reconhecidos como tal na arte de gravag@o em madeira, espe-
cialmente na fabricacdo das maravilhosas travessas redondas, na manufatura de
objetos de fibra trangada, na producéo de pentes. Fabricam todos esses objetos
por atacado, para exportagdo; seu trabalho ndo encontra rivais em nenhuma
outra aldeia.

As cinco aldeias situadas na costa ocidental da metade setentrional de
Boyowa, nas praias da laguna, formam o distritc de Kulamata. Seus habitantes
s3o todos pescadores, mas seus métodos de pesca diferem de aldeia para aldeia.
Cada aldeia tem suas proprias dreas de pesca e as explora com mé_todps pr():
prios. ® O distrito de Kulumata é bem menos homogéneo que os distritos até
agora mencionados. Ndo possui um chefe supremo e, até mesmo nas guerras,
seus habitantes ndo lutavam do mesmo lado. E impossivel, no entanto, entrar-
mos aqui em todas essas nuangas e singularidades da organizagdo politica.

Na porgdo meridional de Boyowa, hd em primeiro lugar a provincia de Luba,
que ocupa, por assim dizer, a cintura da ilha — ou seja, o local onde a ilha se
torna estreita, formando um longo istmo. Esta parte é governada por um chefe
de alta posigdo social residente em Olivilevi e pertencente 4 mesma familia que
o chefe de Omarakana. Esta provincia sulina surgiu em conseqiiéncia de um
desmembramento ocorrido h4 mais ou menos trés geragdes, apos uma guerra mal
sucedida, quando a tribo inteira de Kiriwina fugiu para o sul (ou seja, para Luba)
e 14 viveu durante dois anos numa aldeia proviséria. Grande parte dos nativos
retornou a Kiriwina mais tarde; mais muitos permaneceram em Luba com o irm&o
do chefe, fundando entio a aldeia de Olivilevi. A aldeia de Wawela, outrora
muito grande, conta agora com pouco mais de vinte choupanas. E a tnica aldeia
existente na praia oriental e fica bem préxima do mar e esta situada num local
muito-pitoresco, do qual se pode avistar uma ampla baia de praias muito limpas.
Tem grande importincia como centro tradicional da astronomia nativa. O calen-
ddrio dos nativos vem sendo organizado em Wawela hd muitas geragdes. Isso
significa que algumas das datas mais importantes do ano nativo sdo 14 fixadas —
especialmente a do Milamala, o grande festejo anual que sempre se realiza na
lua cheia. Walela é também uma das aldeias onde uma outra forma de feiticaria
— a das bruxas voadoras — encontra seu bergo mais importante nas ilhas
Trobriand. Com efeito, segundo a crenca nativa, esse tipo de feiticaria tem

¥ Cf. o artigo do autor, “Fishing and Fishing Magic in the Trobriands”, publicado em Man,
junho de 1918 e também C. G. Selegam, op. cit., pp. 663-668.
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sede unicamente na porg¢do meridional de Boyowa. E desconhecida entre as mu-
Iheres nativas do norte, muito embora o campo de operacdo dessas bruxas do
sul abranja Boyowa inteira. Walela faz frente para o leste e estd sempre em
estreito contato com as aldeias de Kitava e as demais ilhas do grupo Marshall
Bennett, com as quais participa da fama de ter muitas mulheres que voam e ma-
tam por magia, que se alimentam da carne dos caddveres e constituem especial
ameaca aos navegadores em perigo no mar.

Mais para o sul, na costa oriental da laguna, encontra-se a grande coldnia
de Sinaketa, que se compde de aproximadamente seis aldeias, distantes uns cem

metros umas das outras, cada uma das quais com seu préprio lider e caracteris-

ticas peculiares. Essas aldeias formam, no entanto, uma tnica comunidade em
casos de guerra e para o Kula. Alguns dos lideres de Sinaketa sdo de alta posi-
¢lo social, outros séo plebeus; de maneira geral, porém, tanto o principio hierar-
quico quanto o poder da chefia vio desaparecendo & medida que nos dirigimos
para o sul. Além de Sinaketa, h4 mais algumas aldeias, as quais praticam um tipo
local do Kula; a elas voltaremos oportunamente. Sinaketa tem destaque especial
na descrigdo que faremos a seguir. A porgdo sulina € por vezes chamada Kayb-
wagina; ndo constitui, porém, uma unidade politica tdo bem delimitada quanto
os distritos do norte.

Finalmente, ao sul da ilha principal, e dela separada por um estreito canal,
encontra-se a ilha de Vakuta, que tem a forma de uma meia-lua e 2 qual
pertencemn quatro aldeias pequenas e uma grande. Em época mais ou menos re-
cente — ha talvez quatro a seis geragdes — para~ali se dirigiu e ali se esta-
beleceu um ramo dos tabalu reais, a familia dos chefes de elevada posicdo social.
Seus poderes, no entanto, nunca assumiram em Vakuta nem sequer as propor-
¢oes dos pequenos chefes de Sinaketa. Em Vakuta acha-se em pleno vigor um
sistema de governo tipicamente papua-melanésio. Suas aldeias estdo sob a juris-
di¢do dos nativos mais velhos da tribo, entre os quais hd sempre um que conse-
gue maior destaque, embora ndo chegue a exercer poder supremo.

As duas grandes coldnias de Sinaketa e Vakuta desempenham papel de enor-
me importincia no Kula. De todas as comunidades existentes nas ithas Trobriand,
sdo as duas tnicas onde se fabricam os discos de conchas vermelhas. Essa indds-
tria, como veremos, estd intimamente associada ao Kula. Politicamente, Sinaketa
e Vakuta sio rivais e, em épocas anteriores, estavam periodicamente em guerra
entre si.

Outro distrito que forma uma unidade politico-cultural bem delimitada é o
da ilha Kayleula, no oeste. Seus habitantes sdo pescadores, fabricantes de canoas
e negociantes, ¢ empreendem grandes expedi¢des as ilhas d’Entrecasteaux oci-
dentais. Obtém nozes do bétel, sagu, artigos de barro e cascos de tartaruga em
troca de seus préprios produtos industriais.

Fizemos aqui esta descricio mais ou menos detathada sobre a chefia e divi-
sOes politicas a fim de que o leitor possa entender bem as principais instituicdes
politicas nativas, que por sua vez sdo essenciais ao entendimento do Kula. Todos
os aspectos da vida nativa, a religido, a magia, a economia estio inter-relacionadas,
mas é realmente a organizacao social que os fundamenta a todos. Assim sendo,
devemos sempre ter em mente o fato de que as jlhas Trobriand formam uma
unidade cultural e lingiiistica, tém as mesmas instituicdes, obedecem as mesmas
leis e regulamentos, estdo sob a influéncia das mesmas crengas e convengdes. Os
distritos em que se subdivide o territério Trobriand, j4 enumerados acima, dis-
tinguem-se uns dos outros apenas do ponto de vista politico, ¢ ndo do ponto
de vista cultural. Em outras palavras, cada um deles possui o mesmo tipo de
nativos, embora obedega ou, pelo menos, reconheca ao seu préprio chefe, tenha
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seus préprios interesses € objetivos, ¢ em caso de guerra cada um se empenhe
em sua propria luta.

As diversas comunidades existentes no. dmbito de cada distrito sdo bastante
independentes umas das outras. Cada aldeia tem um lider que a representa,
seus membros realizam o trabalho da lavoura em conjunto, orientados por seu
proprio feiticeiro agricola; organizam suas préprias festas e cerimdnias, pran-
teiam seus mortos em comum e realizam, em memdria deles, uma série inter-
mindvel de distribuicbes de alimentos. Em todos os assuntos importantes da
tribo ou do distrito, os membros de cada comunidade se mantém unidos e atuam
como um grupo independente dos demais.

VI

Cortando através das divisbes politicas e territoriais hd também a divisdo
em clds totémicos, cada um deles com uma série de totens inter-relacionados,
dos quais o principal é um péssaro. ¥ Os membros destes quatro clis estdo espa-
[hados por toda a tribo de Boyowa; em cada comunidade podem-se encontrar
representantes dos quatro grupos. Mesmo em cada casa hd pelo menos dois
grupos totémicos diferentes, visto que o marido precisa pertencer a um grupo
diferente do de sua mulher e filhos. Existe uma certa solidariedade entre os
membros do mesmo cld baseada num sentimento muito vago de afinidade comu-
nal com os péssaros e animais totémicos, mas principalmente nos diversos deveres
sociais, tais como a execugdo de determinadas ceriménias, especialmente as
funerérias, que mantém unidos os membros de cada cla. A verdadeira solida-
riedade, no entanto, existe apenas entre os membros de cada subcld. O subcla é
uma divisdo local do cld; seus membros reivindicam ascendéncia comum e, por-
tanto, verdadeira identidade de substincia corpérea, estando também ligados ao
local de onde emergiram seus antepassados. E a esses subclds que se aplica a
noc¢do de categoria hierdrquica. Um dos clas totémicos, o dos malasi inclui ndo
s6 o subcld mais aristocratico — o dos tabalu — mas também o de mais baixa
posicdo social — a divisdo local dos malasi em Bwoytalu. Embora pertenca ao
mesmo cli dos nativos de Bwoytalu, um chefe tabalu ficard seriamente ofendido
se alguém insinuar que os comedores-de-arraia da aldeia impura s@o seus paren-
tes. O principio da posicdo hierdrquica associada a divisdes totémicas existe
apenas na sociologia trobriandesa; é inteiramente desconhecida das demais tribos
papua-melanésias. :

No que diz respeito ao parentesco, o principal fato que devemos manter em
mente é que os nativos sdo matrilineares e que tanto a sucessio na hierarquia
como a participacdo nos grupos sociais e a heranga dos bens materiais sdo trans-
mitidos em linha materna. O tio materno de um menino é considerado seu ver-
dadeiro guardifio; h4, entre tio e sobrinho, uma série de mituos deveres e obri-
gacles que estabelece um relacionamento muito estreito e importante entre am-
bos. O verdadeiro parentesco, a verdadeira identidade de substéncia, supoe-se
que exista apenas entre o individuo e os parentes de sua méae. Dos parentes de
primeira linha, irméos e irmas sdo considerados os mais préximos. No momento
em que sua irmi ou irmis se tornam adultas e se casam, o homem passa a
trabalhar para elas. Apesar disso, porém, entre eles existe o tabu mais rigoroso
que tem inicio ja na infincia. Nenhum homem pode gracejar ou falar livremente
quando na presenga da irmd; nem mesmo lhe é permitido olhar para ela. A
menor alusdo a assuntos sexuais, ilicitos ou matrimoniais, referentes a um irméo

31 A descoberta da existéncia de totens “interligados”, bem como a concepgdo e intrqdugﬁo
desse termo, se deve ao Professor C. G. Seligman. Op. cit., pp. 9 e 11; veja também o indice.
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ou irmd, feita em presenga do outro, constitui grave insulto e motivo de grande
mortificagdo. Quando um homem se aproxima de um grupo com os quais sua
irma esta conversando, ou a irmi se retira ou ele deve imediatamente afastar-se.

O relacionamento entre pai e filhos é notdvel. A paternidade fisiolégica
¢ desconhecida: ndo se supOe existir nenhum laco de parentesco entre pai e filho,
a ndo ser aquele entre o marido da mée ¢ o filho da esposa. Apesar disso, o pai
¢ o amigo mais préximo e afetuoso de seus filhos. Em muitas ocasides, pude
claramente observar que, quando a crianca — menino ou menina — estava
doente ou em apuros, ou ainda quando era necessirio que alguém se expusesse
a algum perigo ou se desse a algum trabalho em beneficio da crianga, era sem-
pre o pai que se preocupava e tomava as devidas providéncias, nunca o tio
materno. Essa regra € claramente reconhecida pelos nativos, que a expSem de
maneira explicita. Em questGes de heranca e transmissio de bens materiais, um
homem sempre demonstra tendéncia a fazer o maximo que pode pelos fithos,
levando em consideracdo seus deveres para com a familia de sua irma.

E muito dificil resumir em apenas uma ou duas sentencas as diferengas
existentes entre os dois tipos de relacionamento — de um lado, as relacbes entre
pai e filhos; de outro, as relagdes entre a crianga e o seu tio materno. O melhor
modo de resumi-las é dizer que o estreito relacionamento entre a crianca e seu
tio materno é considerado vélido por lei e por tradicdo, enquanto que o inte-
resse e afeicdo do pai pelos filhos sdo devidos a questdes afetivas e ao relacio-
namento pessoal mais intimo existente entre eles. E o pai que os vé crescer, é
ele que auxilia a mulher em muitos dos pequenos e carinhosos cuidados dispen-
sados a crianca, é ele que carrega os filhos pela aldeia, é ele que lhes proporciona
a instrucdo que obtém observando os mais velhos no trabalho e aos poucos jun-
tando-se a eles. Em questdes de heranga, o pai d4 aos filhos tudo o que pode
— e isso ele faz espontaneamente e com prazer. O tio materno sob a compulsio
do costume, di ao sobrinho aquilo gue ndo lhe € permitido reservar para os
seus proprios filhos.

VIl

Mais algumas palavras devem ser ditas a respeito de algumas das idéias
magico-religioses ‘dos nativos de Trobriand. De todos os fatos relativos & sua
crenga no espirito dos mortos, o que mais me impressionou foi o de que esses
nativos quase ndo tém nenhum medo de fantasmas e ndo experimentam as sen-
saches de apreensdo que nos sao caracteristicas ao pensarmos numa possivel
volta dos mortos. Os nativos canalizam todos os seus temores e apreensdes 2
magia negra, as bruxas voadoras, aos seres malévolos causadores de doengas
— mas, acima de tudo isso, aos feiticeiros e bruxas. Depois da morte, os espi-
ritos migram imediatamente para Tuma, ilha situada a noroeste de Boyowa, 14
permanecendo por um novo periodo de tempo — segundo alguns, debaixo do
solo, segundo outros, na propria superficie da terra — mas sempre invisiveis.
Esses espiritos voltam para visitar suas aldeias uma vez por ano e participam,
entdo, do milamala, a grande festa anual em que recebem oferendas. Por vezes,
nessa ocasido, eles aparecem aos vivos — mas estes nio se deixam alarmar por
isso. De ‘maneira geral, os espiritos ndo influem muito nos seres humanos, quer

2 Cf. o artigo do auior: “Baloma, Spirits of the Dead”, parte VII, J.R.A.L, 1917, onde esta
afirmagdo foi substanciada através de ampla evidéncia. Novas informagGes obtidas durante
outra expedigio is ilhas Trobriand estabeleram, com grande riqueza de detalhes, o fato
de que enire os nativos existe compileta ignorincia quanto A paternidade fisioldgica.
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para o bem, quer para o mal. ¥ Os espiritos sdo invocados em intimeras férmulas
mégicas e recebem oferendas em diversas cerimdnias rituais. Mas, em seu meio,
nada existe que lembre a mitua colaboragdo entre o homem e o espirito, caracte-
ristica essencial do culto religioso em outras culturas.

Por outro lado, a magia, tentativa de controle direto sobre as forcas da
natureza através de conhecimentos especiais, é fator fundamental que permeia
na vida dos nativos das ilhas Trobriand. 3 Os encantamentos e a magia da lavoura
ja foram mencionados; aqui serd suficiente acrescentar que todas as coisas que
vitalmente afetam o nativo estio de um modo ou de outro associadas a magia.
Todas as atividades econ6micas tém sua magia; o amor, o bem-estar dos bebés,
o talento, a capacidade do artesdo, a beleza e a agilidade, tudo isso pode ser
incrementado ou destruido pela magia. Ao analisarmos o Kula — empreendi-
mento que é de grande importéncia para os nativos e afeta quase todas as suas
paixdes sociais e ambi¢des — entraremos em contato com um outro sistema
mdgico; serd necessario, entdo, fornecermos maiores detalhes a respeito desse
tema em geral. '

Satde, doenga e morte s2o também resultado da magia ou contramagia. Os
habitantes das ilhas Trobriand possuem uma série de pontos de vista tedricos
muito complexos e definidos sobre este assunto. A boa satide, € claro, constitui
o estado normal ou natural. Pequenas enfermidades podem ser contraidas por
exposi¢do aos elementos, excesso de comida, desgaste de energias fisicas, ma
alimentagdo e outras causas comuns. Tais enfermidades nunca duram muito, ndo
trazem conseqiiéncias desastrosas e nem chegam a constituir ameaga imediata.
Se uma pessoa, porém, adoece por mais tempo e suas forgas realmente parecem
estar minadas, entdo forgas malignas estdo agindo. O tipo mais comum de magia
negra € o praticado pelo bwaga’'u, o feiticeiro negro, dos quais em cada distrito
existem .varios. Geralmente até mesmo em cada aldéia hd uma ou duas pessoas
mais ou menos temidas como bwaga’u. Para se tornar bwaga’'u, ndo € preciso
nenhuma iniciagdo especial, a nfo ser o conhecimento de alguns feiticos. Para
aprendé-los — isto é, para aprendé-los de modo a ser reconhecido como bwaga’u
¢ necessirio um pagamento muito alto ou circunstincias excepcionais. Dessa
maneira, um pai pode “dar” sua feitigaria a seu filho e, neste caso, nunca exige
pagamento; pode acontecer também que esses conhecimentos sejam passados de

‘um plebeu a um homem de alta posigdo social, ou ainda de um nativo ao filho

de sua irma. Nestes dois Gltimos casos € que se torna obrigatério um pagamento
elevado. E uma caracteristica interessante das condigdes de parentesco deste povo
que uma pessoa receba gratuitamente estes conhecimentos de feiticaria de seu
pai, com o qual, de acordo com o sistema tradicional de parentesco, ndo tem

.nenhuma relagdo de consanguinidade, mas tem que pagar por eles quando os

recebe do tio materno, de quem é herdeiro natural.

Quando um nativo aprende a arte da magia negra; sua primeira vitima deve
ser sempre um membro de sua prépria familia. Todos os nativos créem firme-
mente que os feitigos para serem verdadeiramente bons, devem ser praticados
primeiro na mée ou irmi, ou em qualquer um dos parentes maternos, Esse ato
de matricidio faz de um homem um auténtico bwaga’u. Sua arte entdo pode ser
praticada em outras pessoas e se torna, inclusive, uma organizada fonte de renda.

v
1

33 Cf. o artigo do autor: “Baloma, Spirits of the Dead”, j4 mencionado.

.M Uso as palavras religido e magia segundo a definigio de Sir James Frazer (veja Golden
Bough, vol. 1). De todas as definicbes dadas a essas palavras, a de Frazer é a que melhor
se adapta aos fatos relativos a Kiriwina. Embora ao comegar minha pesquisa de campo eu
estivesse convicto de que as teorias sobre religiio e magia expostas no livro Golden Bough

eram inadequadas, minha observagiio dos fatos na Nova Guiné forgou-me a adotar o ponto
de vista de Frazer. )
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As crengas relativas a feiticaria sfo bastante complexas ¢ variam conforme
sejam obtidas de um auténtico feiticeiro, ou de uma pessoa qualquer. Evidente-
mente, hd também diferencas nos tipos de crencas, devidas a diferengas locais,
ou & sobreposi¢do de interpretagdes. Para o presente estudo, um pequeno resumo
serd o bastante.

Quando um feiticeiro deseja atacar alguém, primeiro langa um feitico sobre
os lugares habitualmente freqiientados pela vitima. O feitico afeta a vitima de
modo a causar-lhe uma ligeira indisposigio, forcando-a a ficar de cama, em sua
prépria casa. O doente procura curar-se, acendendo uma pequena fogueira sob
sua cama e mantendo o corpo aquecido. Essas primeiras indisposi¢des, que rece-
bem o nome de kaynagola, consistem em dores pelo corpo — dores como as
que, do nosso ponto de vista, sdo causadas por reumatismo, resfriado, gripe, ou
qualquer enfermidade incipiente. Quando a vitima ja estd de cama, com o fogo
a aquecé-lo (em geral, hé também uma outra fogueira acesa no centro da cabana),
o bwaga’u aproxima-se furtivamente da casa. Vem acompanhado de passaros no-
turnos, corujas € gavides que lhe mantém guarda; estd envolto numa auréola de
terrores legendédrios que fazem tremer aos nativos todos s6 ao pensarem que
poderdo ver-se face a face com um feiticeiro numa dessas visitas noturnas. O
feiticeiro, entdo, enfia pelas paredes de sapé um punhado de ervas atadas a
extremidade de uma vara e impregnadas de algum feitico mortal; tenta, com
isso, alcangar a pequena fogueira que se acha sob a cama da vitima. Se ele conse-
guir que as ervas atinjam o fogo, a fumaga que entdo ird produzir-se serd ina-
lada pela vitima, cujo nome o feiticeiro proferiu sobre o feitico. A vitima entdo
contrai uma ou outra das muitas doengas fatais catalogadas pelos nativos, cada
uma delas caracterizada por uma sintomatologia prépria ¢ uma etiologia magica.
O feitico preliminar é necessario para forcar a vitima a recolher-se a sua propria
cabana, Gnico lugar onde a magia mortal pode ser executada.

Logicamente, o doente também se conserva na defensiva. Antes de mais
nada, seus amigos e parentes mantém vigilia constante, sentando-se ao redor da
cabana e em todos os caminhos de acesso a ela, empunhando langas. Isto, a
propésito, é uma das principais obrigacdes dos irmdos da esposa da vitima. An-
dando tarde da noite pela aldeia, varias vezes eu pude observar os mnativos em
tais vigilias. Os parentes e amigos da vitima recorrem também aos servigos de
um bwaga’u rival — pois as artes de matar e curar sdo praticadas pelas mesmas
pessoas. O novo bwaga’u profere contrafeiticos, conseguindo assim, as vezes,
anular os efeitos do feitico langado pelo outro, mesmo que este jd tenha queimado
as ervas através do temido ritual conhecido pelo nome de toginivayu.

Se a contramagia da certo e o doente apresenta melhora, o primeiro bwaga'u,
entdo, lanca mio de seu dltimo e mais fatal feitico — o apontar do osso. Profe-
rindo feiticos poderosos, ele e mais um ou dois cimplices fervem 6leo de coco
num pequeno pote, longe da aldeia, nalgum lugar mais denso da selva. As folhas
de determinadas ervas sdo postas de molho no 6leo e, em seguida, amarradas em
volta da espinha de uma arraia ou qualquer outro objeto pontiagudo. O feiticeiro
entdo profere sobre isso o encanto mais mortal. Voltando a aldeia as escondidas,
ele procura localizar a vitima e, oculto atrds de uma casa ou arbusto, aponta em
sua direcio o osso encantado, esfaqueando o ar, com maldade, como se esti-
vesse apunhalando a vitima e forgando o punhal de um lado para outro na
ferida supostamente produzida. Se for executado adequadamente e ndo houver
anulacio de seus efeitos por um feiticeiro ainda mais poderoso, esse feitico
nunca falha. '

Aqui temos, entdo, um resumo superficial da magia negra no que se refere
a sua aplicagdo como forca geradora de doenca e morte, segundo a crenga tanto
dos feiticeiros quanto dos demais nativos. Ndo ha divida de que atos de magia
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negra sao efetivamente executados por homens que acreditam possuir poderes
para isso. Nao restam didvidas, também, de que o medo e o nervosismo do
nativo que vé sua vida ameacada por um bwaga’u sdo incontroldveis; e ainda

piores quando ele sabe que o feiticeiro estd sendo apoiado pelo poder do chefe.

A forga da sugestdo contribui eficazmente para o éxito da magia negra. Por
outro lado, quando a vitima é o préprio chefe, ha muitos nativos para manter
guarda e o proteger; os feiticeiros mais poderosos sdo também chamados para
ajudé-lo. O chefe, além disso, tem autoridade suficiente para tratar diretamente
com a pessoa sobre a qual recaem todas as suspeitas de conspiragdo contra ele.
Dessa maneira a feiticaria, que constitui um dos meios utilizados para manter
a ordem estabelecida, é também por ela reforcada. )

Se nos lembrarmos de que, como em toda a crenca no sobrenatural, hi
também aqui a possibilidade de se aplicarem forgas antidotas; se nos lembrarmos
de que também ha casos em que a feiticaria é aplicada de maneira ineficaz ou
incorreta ou, entdo, inutilizada pela ndo-observacdo de certos tabus ou por fér-
mulas mal pronunciadas; se nos lembrarmos de que a auto-sugestdo é uma forga
de extraordindria influéncia sobre a vitima, cuja resisténcia natural fica reduzida
a nada; e se nos lembrarmos ainda de que, segundo a crenga nativa, toda e qual-
quer enfermidade estd, em origem, ligada aos atos de algum feiticeiro, que fre-
qiilentemente admite sua prépria responsabilidade no caso, de modo a reafirmar
sua reputacdo como agente de forcas malignas — nfo teremos, entdo, dificuldade
de entender os motivos pelos quais floresce a crenca na magia negra, porque
nenhuma evidéncia empirica pode dissipa-la e porque o feiticeiro tem, como a
vitima, plena confian¢a em seus proprios poderes. A dificuldade € pelo menos
a mesma que existe quando tentamos explicar os resultados de curas e milagres
que, através da fé, da oracdo e devogdo, se verificam até nos dias atuais, como
por exemplo os da Ciéncia Cristd e os de Lourdes. .

Dentre os seres que podem ocasionar doengas e mortes, o bwaga'u € evi-
dentemente o mais importante, mas ndo o tnico. As bruxas voadoras, a que ja
nos referimos vérias vezes e que; segundo a crenga nativa, sdo sempre prove-
nientes da porgido meridional da ilha ou, entdo, do leste (i. e., das ilhas de Kitava,
Iwa, Gava e Murua) sdo ainda mais fatidicas. Todas as enfermidades rdpidas e
violentas — especialmente aquelas que n#o apresentam sintomas diretos ou
facilmente perceptiveis — sdo atribuidas as bruxas voadoras, que recebem o nome
de mulukwausi. Invisiveis, elas voam através dos ares e pousam em 4rvores, nos
telhados das choupanas e em outros lugares elevados. Do alto elas se langcam
sobre sua vitima — homem ou mulher — e removem os pulmdes, o coracdo e
as eniranhas ou, entdo, o cérebro e a lingua, escondendo-os. A vitima de uma
bruxa morre no espago de um ou dois dias, a menos que outra bruxa, chamada
para essa finalidade e bem paga, saia & procura das visceras € as restitua ao
dono. Muitas vezes um auxilio desse tipo ndo chega a tempo, pois nesse interim
as visceras ja foram totalmente devoradas! A vitima, entdo, deve necessaria-
mente morrer. »

Outros poderosos agentes da morte sdo os tauva’u, seres antropomorficos
mas ndo humanos, causadores de doengas epidémicas. Quando, no fim da esta-
¢do das chuvas, o inhame verde ou niao maduro é ingerido pelos nativos e a
disenteria assola aldeias inteiras, exterminando-as; ou quando, nas €pocas de
intenso calor e umidade uma doenga infecciosa devasta os distritos causando
inlimeras mortes — as doengas e a morte sdo entdo atribuidas ao tauva’u. Pro-
venientes do sul, os tauva’u marcham pelas aldeias, chocalhando suas cabagas,
atacando suas vitimas com porretes e varas ¢ fazendo com que adoecam imedia-
tamente e morram. Os tauva’u podem assumir a forma humana, ou entio a de

um réptil — cobra, caranguejo ou lagarto. Na forma desses répteis, os fauva'u
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podem ser reconhecidos facilmente, pois nado fogem ante a aproximagio humana
e geralmente tém, além disso, alguma marca de cores vivas na pele. Seria fatal
matar quaisquer desses répteis; ao contrdrio devem ser apanhados cautelosamente
e tratados como um chefe: devem ser colocados sobre uma plataforma elevada;
a sua frente sdo depositadas, como oferendas, objetos valiosos tais como ldminas
de pedra verde polida, pares de braceletes de concha ou colares de pequenos
discos feitos da concha do spondylus.

Um fato interessante e digno de nota: segundo a crenga nativa, 0s tauva'u
sdo provenientes do litoral norte da ilha de Normanby, do distrito de Dv’a’u e es-
pecialmente de uma localidade chamada Sewatupa. Ora, este € o exato local onde,
de acordo com a crenga e os mitos dobu, sua feitigaria se originou. Dessa forma,
aquilo que para as tribos locais ndo passa de uma feiticaria corriqueira, prati-
cada por homens, transforma-se em algo sobrenatural para as outras tribos —
algo com poderes sobre-humanos, capaz de mudar de forma, tornar-se invisivel
e infligir a morte de maneira direta e infalivel.

Os tauva’u tém, por vezes, relacdes sexuais com as mulheres. Varios casos
assim se tém registrado nas aldeias. A mulher que entra em relagdes sexuais com
um tauva’u torna-se também perigosa feiticeira; os nativos, porém, ndo sabem
explicar de que maneira elas praticam seus feitigos.

Um ser bem menos perigoso é o tokway, duende da selva que vive nas
4rvores e rochedos e rouba plantas da lavoura, penetra nos celeiros para furtar
os inhames e causa pequenas enfermidades nas pessoas. Alguns nativos apren-
deram no passado a fazer todas essas coisas com os fokway ¢ passaram seus
conhecimentos a seus descendentes.

Vemos entdo que, com excecdo das pequenas enfermidades que se curam
com facilidade e rapidez, toda e qualquer doenca é atribuida a agio da feitigaria.
Segundo os nativos, a ela se devem até mesmo os acidentes. E o caso, por
exempio, dos afogamentos; mas iremos entrar em maiores detalhes desse assunto
quando tratarmos das viagens maritimas empreendidas pelos habitantes das ilhas
Trobriand. A morte natural por velhice é considerada possivel; quando, porém,
em vérios casos concretos cuja causa era obviamente a senilidade, indaguei dos
nativos por que determinada pessoa havia morrido, eles sempre me responderam
que, por tras disso, havia um bwaga’u. Apenas o suicidio e a morte em batalha
ocupam posicdo diferente no pensamento dos nativos — e isso se confirma
também pela sua crenca de que o espirito daqueles que cometem suicidio, dos
que sdo mortos em batalha e o daqueles que morrem por acdio de feiticos, tém,
cada um, seu préprio caminho para o mundo do além.

E suficiente este esbogo da vida nativa em Trobriand, das crengas e costu-
mes ali existentes. Oportunamente faremos novas consideragoes sobre os tdpicos
de maior interesse para nosso presente estudo.

VIII

H4 a mencionar ainda dois distritos pertencentes ao circuito do Kula e os
quais devemos percorrer antes de voltar ao nosso ponto de partida. Um deles ¢é
a porgio oriental dos massim setentrionais, que abrange as ilhas Marshall Bennett
(Kitava, Iwa, Gawa e Kwayawata) e a ilha de Woodlark (Murua) com o pequenc
grupo de ilhas conhecidas pelo nome de Nada. O outro distrito é o da ilha de San-
to Aignan, a que os nativos chamam de Masima ou Misima, com a ilha menor
chamada Panayati.

Da porgio mais estreita das praias rochosas de Boyowa podemos avistar,
por sobre as ondas brancas que se quebram na orla de recifes e por sobre o mar
(que nessa regido é sempre muito azul e limpido), a silhueta de um rochedo acha-
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tado e baixo, apontando diretamente para o leste. E a ilha de Kitava. Para os
nativos dos distritos orientais de Trobriand, essa ilha, bem como as ilhas situa-
das atras dela, sdo a terra prometida do Kula, assim como Dobu € a terra pro-
metida do Kula para os nativos de Boyowa do sul. Mas, ao contrério do que
ocorre com os nativos do sul, os de Kitava falam a mesma lingua que os tro-
briandeses, com apenas diferenciacdes dialetais. Suas instituigdes e costumes tam-
bém sido os mesmos. Com efeito, Kitava, a ilha mais préxima, pouco difere das
ilhas Trobriand. Sua organizagdo social é também muito parecida com a da pro-
vincia ocidental, embora nas ilhas mais afastadas — especialmente em Murua
__, exista uma forma ligeiramente diferente de totemismo: a nogdo de hierar-
quia ndo estd associada aos subclds e, em conseqiiéncia disso, ndo ha chefia no

“sentido trobriandés. > Conheco os nativos de Kitava apenas de vista; vi-os vérias

vezes nas ilhas Trobriand e em grande nimero; iam aquelas paragens em suas
expedigdes kula. Em Murua, entretanto, passei um pequeno periodo de tempo,
realizando pesquisas de campo na aldeia de Dikoyas. Na aparéncia fisica, no
modo de se comportarem, vestirem e enfeitarem, esses nativos sdo idénticos aos
de Trobriand. Suas idéias e costumes referentes a sexo, casamento e questbes de
parentesco sdo as mesmas que encontramos em Boyowa, com apenas algumas
diferencas de detalhe. Em questdes de mitologia e nas crengas, os nativos de
Kitava e de Trobriand também pertencem a mesma cultura.

Para os nativos de Trobriand, as ilhas do leste sdo também sede principal e
fortaleza das temiveis mulukwasi, as bruxas voadoras. Sdo a terra de onde pro-
vém a magia do amor, especificamente origindria da ilha de Iwa. Sdo a terra
longinqua para onde o herdi mitico Tudava navegou realizando numerosos feitos,
e por fim desapareceu, ninguém sabe exatamente onde. A versdo mais recente
é a de que ele provavelmente encerrou sua jornada em terras do homem branco.
Segundo a crenga, é para essas ilhas do leste que os espiritos dos nativos mortos
por feitigaria se dirigem; 14 permanecem, no entanto, apenas por um curto espago
de tempo, flutuando no ar, como nuvens, antes de se dirigirem para o noroeste
— ou seja, para Tuma. v

Muitos produtos importantes sdo transportados dessas ilhas para Boyowa
(ilhas Trobriand). Desses produtos, o de maior importdncia é a pedra verde,
dura e homogénea da qual outrora se faziam todos os seus implementos ¢ da
qual, no presente, se fazem ainda os machados cerimoniais. Algumas dessas loca-
lidades sdo famosas pelas suas rogas de inhame — especialmente Kitava. Reco-
nhece-se, também, que de 14 provém as melhores esculturas feitas em ébano.
A diferenga mais importante entre esses nativos e os de Trobriand é a que se
refere as distribuigdes realizadas por ocasifio das ceriménias mortudrias. Essas
distribui¢des sdo importantes e estdo intimamente associadas ao Kula; a elas deve-
remos voltar oportunamente.

De Murua (ilha de Woodlark), o itinerdrio das expedigdes do Kula se volta
para o sul, ramificando-se em dois — um voltado diretamente para Tubetube, o
outro para Misima e dai para Tubetube e Wari. Quase ndo conhego o distrito
de Misima — conversei com os nativos dessa ilha apenas uma ou duas vezes;
nio ha também, que seja do meu conhecimento, nenhuma publicagio digna de
fé a respeito desse distrito. Portanto, pouco podemos dizer sobre ele. Isso, no
entanto, ndo chega a constituir grave defeito, pois, apesar do pouco que co-
nheco sobre esses nativos, posso afirmar com certeza que, em esséncia, eles tém
as mesmas caracteristicas que os outros massim. Sdo totémicos e matrilineares;

35 Cf. Professor C. G. Seligman, op. cif., que apresenta uma descrigio paralela das institui-

¢bes sociais existentes nas ilhas Trobriand, Marshall Bennett, Loughland e Woodlark, capi-
tulos XLIX-LV,
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néo possuem chefe, e a autoridade é exercida de forma idéntica a dos massim do
sul. Seus feiticeiros e bruxas sio semelhantes aos dos massim do sul e nativos
de Dobu. Especializam-se na construgdo de canoas e na pequena ilha de Panayati
constroem o mesmo tipo de embarcagdes que os nativos de Gawa e da ilha de
Woodlark, ligeiramente diferentes das canoas fabricadas pelos nativos de Tro-
briand. Na ilha de Misima h4 enormes suprimentos de nozes de areca ou bétel
que, por tradigdo e costume, sdo plantadas em grandes quantidades por ocasido
da morte dos membros da tribo.

As pequenas ilhas de Tubetube e Wari, que constituem o tltimo elo do Kula,
estdo localizadas j4 no 4mbito territorial do distrito massim do sul. Com efeito,
a ilha de Tubetube é uma das localidades minuciosamente estudadas pelo Pro-
fessor Seligman. Seus estudos sobre essa ilha formam uma das trés monografias
etnograficas que, na sua obra ji tdo freqiientemente citada, abrangem a zona
massim do sul.

Desejo, por fim, salientar mais uma vez o fato de que as descrigdes que
fizemos no presente capitulo e no capitulo anterior, embora exatas em todos
os seus detalhes, ndo sdo de forma alguma exaustivas como esbogo etnogréfico.
Eu as apresentei aqui de modo a fornecer ao leitor uma impressdo vivida e, por
assim dizer, pessoal, a respeito dos vérios tipos nativos, sua terra e suas culturas.
Se fui bem sucedido em dotar cada uma das tribos — a das ilhas Trobriand, a
das ilhas Amphlett, de Dobu e os massim do sul — com uma fisionomia propria,
e se com isso pude despertar o interesse do leitor, estd alcangado meu objetivo
principal nestes dois capitulos e langado o necessério background etnografico para
os nossos estudos sobre o Kula.

. CAPITULO III

Caracteristicas essenciais do Kula

I

&7 LFeita a descri¢io do cenario e dos atores, passemos ao espeticulo em si.
O Kula é uma forma de troca e tem caréter intertribal bastante amplo; é praticado
por comunidades localizadas num extenso circulo de ilhas que formam um cir-
cuito fechadoAEsse circuito aparece no mapa V, representado pelas linhas que
unem uma ilha a outra ao norte e ao leste do extremo oriental da Nova Guiné.
Ao longo dessa rota artigos de dois_tjpos — e somente desses dois — viajam
constantemente em direcdes opostas.|No sentido horédrio movimentam-se os lon-
gos colares feitos de conchas vermelhas, chamados soulava (veja figs. 18 e 19).
No sentido oposto, movegl-se os braceletes feitos de conchas brancas, chamados
mwali (veja figs. 16 e 17)8Cada um desses artigos, viajando em seu proprio sen-
tido no circuito fechado, encontra-se no caminho com os artigos da classe oposta
e € constantemente trocado por eles. Cada movimento dos artigos do Kula, cada
detalhe das transagdes é fixado e regulado por uma série de regras e convengoes
tradicionais; alguns dos atos do Kula sio acompanhados de elaboradas cerimo-
nias publicas e rituais magicos. i

s4 Em cada ilha e em cada™aldeia; um numero mais ou menos restrito de
homens participam do Kula — ou sejd, recebem os artigos, conservam-nos con-
sigo durante algum tempo e, por fim, passam-nos adiante. Cada um dos parti-
cipantes do Kula recebe periodicamente (mas ndo regularmente) um ou varios
mwali (braceletes de concha) ou um soulava (colar de discos feitos de conchas
vermelhas) que deve entregar a um de seus parceiros, do qual recebe em troca
o artigo oposto. Assim, ninguém jamais conserva nenhum artigo consigo por
muito tempo. O fato de que uma transacfig seja consumada ndo significa o fim
da relagiio, estabelecida entre os parceiros:{a regra ¢ “uma vez no Kula, sempre
no Kula”.' A parceria entre dois individuos no Kula é permanente, para toda a
vida. Os mwali e os soulava encontram-se sempre em movimento, vdo passando
de mJo em mio, e nfio hd casos em que esses artigos fiquem retidos com um sé
don(,)\j?ortanto, o principio de “uma vez no Kula, sempre no Kula” aplica-se de
igual Torma aos préprios artigos.
$$ [ A troca cerimonial dos dois artigos um pelo outro é o aspecto fundamental
e central do Kula. Mas, associados a ela, e realizadas & sua sombra, encontramos
numerosas caracteristicas e atividades secunddrias. Paralelamente a troca ritual
dos colares pelos braceletes, os nativos realizam um comércio comum, negociando
de uma ilha para a outra bens que, de modo geral, nfio sdo fabricados pelo dis-
trito que os importa, mas sdo indispensdveis 4 sua economia. Além disso, héa
outras atividades que precedem ao Kula ou a ele se acham associadas como, por
exemplo, a construcfio das canoas para navegacido em alto-mar usadas nas expe-
dicdes, cegtos tipos de ceriménias mortudrias de grande pompa, € tabus pre-
paratériosB '

<4 O Kula ¢, portanto, uma instituigio enorme e extraordinariamente com-
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plexa, ndo s6 em extensdo geografica mas também na multiplicidade de seus
objetivos. Ele vincula um grande nimero de tribos e abarca em enorme con-
junto de atividades inter-relacionadas e interdependentes de modo a formar um
todo orgénico.

¥ Devemos, contudo, lembrar-nos de que o Kula, que aparece aos nossos
olhos como uma instituicio extensa e complicada, porém bem organizada, ¢
o resultado de muitos e muitos trabalhos e facanhas empreendidos por selvagens,
os quais ndo possuem leis, nem objetivos, nem esquemas explicitamente formu-
lados, e nem mesmo conhecimento do esquema total de sua estrutura social. Os
nativos estdo cientes de seus préprios motivos, conhecem os objetivos das ag¢les
individuais e as regras que as coordenam; porém, estd além de sua capacidade
mental a percep¢io de como, dessas agdes, emerge a instituiciio coletiva em seu
conjunto. Nem mesmo o nativo mais inteligente consegue ter uma idéia exata a
respeito do Kula como uma grande construgdo social organizada, e menos ainda
de suas implicagdes e fungdes socioldgicas. Se lhe perguntarmos o que é o Kula,
ele nos ird responder com alguns detalhes, muito provavelmente narrando suas
experiéncias pessoais e pontos de vista subjetivos sobre o sistema; mas certamente
ndo nos ir4 fornecer nenhuma definigdo como a que acabamos de dar. Dele néo
podemos nem mesmo obter um relato parcialmente coerente.£D nativo ndo tem
visdo do todo. Ele faz parte do todo e ndo consegue vé-lo de fora, como um
observador.

#[ A integracdo de todos os detalhes observados, bem como a sintese socio-
l6gica dos diversos indicios importantes, sao tarefas do etnégrafo. Antes de mais
nada, ele precisa descobrir o significado de certas atividades que, de inicio pare-
cem incoerentes e ndo correlacionadas. A seguir, ele precisa distinguir, nessas
atividade, o que é constante e relevante do que é acidental e de pouca impor-
tancia, isto é, o etndgrafo deve procurar descobrir as leis e regras de todas
as transacdes. A ele cabe construir o quadro ou esquema total da grande institui-
¢do, da mesma forma que o cientista formula toda a sua teoria baseado em dados
experimentais que, embora sempre ao alcance de todos, precisam de interpreta-
¢do coerente e organizadagJ a tive oportunidade de mencionar esta gquestdo me-
todoldgica na Introdugdo (secdes V e VI), mas repito-a aqui por julgar neces-
sario seu total entendimento, ¢ a fim também de que o leitor ndo perca a pers-
pectiva correta das condigbes em que realmente se encontram os nativos.

II

] Para poder dar uma defini¢do concisa e abstrata do Kula, como a que acabei
de fornecer, tive de inverter a ordem da pesquisa, tal como acontece durante o
trabalho de campo, onde as referéncias mais gerais s6 podem ser obtidas como
resultado de longos inquéritos e laboriosos métodos indutivos. Essa defini¢do
geral do Kula servird como uma espécie de plano ou esquema para a descrigdo
concreta e detalhada de que nos ocuparemos proximamente. Isso se torna- ainda
mais necessario pelo fato de que o Kula esta relacionado a troca de riquezas e
de objetos de utilidade e constitui, portanto, uma instituicio econémica; ndo hd
aspecto da vida primitiva no qual nossos conhecimentos sejam mais limitados e
nosso entendimento mais superficial que o econdmico. Ha um excesso de falsas
concepgdes quanto A economia primitiva e é portanto, necessirio limparmos o
terreno antes de abordar qualquer assunto a ela relativo.

& Na Introdugio, definimos o Kula como “uma espécie de comércio” e o
colocamos entre esse e outros sistemas de permuta de mercadorias. Ndo havera

erro nisso enquanto dermos & palavra “comércio” uma interpretagio suficiente-
mente ampla, significando com ela qualquer tipo de troca de mercadorias. Tanto
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na ciéncia econémica como na moderna etnografia, porém, o termo “comércio”
tem um ndmero tio grande de acepgdes que, a fim de podermos entender corre-
tamente os fatos, teremos que eliminar muitas idéias falsas e preconcebidas. Assim,
por exemplo, a nogAo que atualmente se faz, a priori, do comércio primitivo é
a de uma troca de artigos indispensiveis, ou fteis, executada sem quaisquer
ceriménias e sem qualquer regulamentagdo, feita em intervalos irregulares e espas-
modicos, sob pressio da caréncia ou ‘necessidade; julga-se, também, que essa
permuta se processa de maneira direta, cada um dos interessados tomando gran-
des precaucdes para ndo sair logrado; ou, se os selvagens sdo timidos demais e
receosos de enfrentar uns aos outros, através de algum arranjo costumeiro que
lhes assegure, por meio de severos castigos, conformidade s obrigacdes a que
estdo sujeitos ou que lhes sdo impostas. * Abandonando por ora a questio da
validade ou pdo validade geral dessa concep¢do, que a meu ver é bastante falsa
e enganosa,{temos de entender claramente o.fato de que o Kula contradiz, em
quase todos os seus aspectos, a defini¢do de “comércio primitivo” que acima men-
cionamos Kula nos mostra o comércio primitivo sob um 4ngulo totalmente
diferente.

! O Kula ndo é uma modalidade sub-repticia e precéria de troca. Muito pelo
contrdrio, estd enraizado em mitos, sustentado pelas leis da tradigdo e cingido
por rituais magicos. Todas as transa¢des principais que nele se processam sdo
publicas e cerimoniais, levadas a efeito segundo regras bem definidas. O Kula
ndo decorre de impulsos momentaneos, mas se realiza periodicamente, em datas
pré-estabelecidas, ao longo de rotas comerciais definidas que conduzem a locais
fixos de encontro. Muito embora se realize entre tribos lingiiistica, cultural e
talvez até mesmo racialmente diferentes umas das outras,[0 Kula baseia-se, sob
0 ponto de vista sociolégico, num stetus fixo permanente, numa parceria que une
em pares alguns mithares de individuos. Esta parceria é permanente, para toda
a vida, e implica em diversos deveres e privilégios mutuos; constitui, assim, um
tipo de relacionamento intertribal feito em grande escala. O mecanismo econd-
mico das transagOes baseia-se numa forma especifica de crédito que pressupde
alto grau de confianca mitua e honra comercial. Isto se refere também as tran-
sacOes comerciais menores, subsididrias ao Kula propriamente dito. O Kula nio
se realiza sob a pressdo de quaisquer necessidades, visto que seu objetivo prin-
cipal é o de permuta de artigos que ndo tém nenhuma utilidade pratica.

{ Da definigdo concisa do Kula apresentada no inicio deste capitulo; podemos

% Uso o termo “nogéo atual” tal como ele aparece nos livros de texto e observagdes oca-
sionais que se encontram disseminadas na literatura econémica e etnolégica. Com efeito, a
economia € um assunto muito pouco abordado tanto nos estudos tedricos sobre etnologia,
quanto nos relatos da pesquisa de campo, Fago extensas consideragdes sobre esta deficién-
cia no artigo “Primitive Economics”, publicado no Economic Journal, em margo de 1921.
Uma das melhores anilises sobre a questio da economia selvagem, apesar de deficiente em
diversos pontos, € u que se encontra na obra Industrial Evolution, de K. Biicher, versio
inglesa, 1901. A perspectiva de Biicher na questfo do comércio primitivo é, no entanto,
inadequada. Segundo sua opinido geral de que os nativos nio possuem uma economia na-
cional, Biicher defende o ponto de vista de que qualquer distribuigio de bens entre os nati-
vos se processa através de meios ndo econdmicos, tais como o roubo, tributagSes e presentes.
Oﬁ dados que fornego no presente volume sdo incompativeis com a teoria de Biicher.
Biicher ndo teria mantido sua opinido se estivesse familiarizado com o estudo feito por
Barton (e incluido na obra Melanesians, de Seligman) sobre os hiri.

No artigo “Die Ethnologische Wirtschaftsforschung”, de autoria de Pater W. Kopper, publi-
cado em Anihropos, X-XI, 1915-16, pp. 611-651 e 971-1079, encontra-se um resumo das
pesquisas feitas sobre a economia primitiva; esse resumo mostra, a propésito, quio pouco se
tem realizado, em matéria de trabalho verdadeiro e profundo, no campo da economia pri-

mitiva, O artigo € realmente de muito proveito; nele o autor sintetiza os pontos de vista
de outros estudiosos.
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concluir que, em tltima esséncia, o Kula, despojado de todos os seus ornamentos
e acessrios, ndo passa de um sistema bastante simples que- & primeira vista
poderia até mesmo parecer insipido e pouco roméntico. Afinal, ele consiste apenas
da permuta, interminavelmente repetida, de dois artigos destinados & ornamenta-
¢do, mas raramente usados como tal. Ndo obstante, esta acfio tdo simples, essa
passagem de mido em méo desses dois objetos iniiteis e sem sentido, veio de
alguma forma a tornar-se o alicerce de uma grande instituicdo intertribal asso-
ciada a um sem-ntmero de outras atividades. Os mitos, a magia e a tradicio
construiram em torno do Kula formas bem definidas de cerimonias e rituais,
deram a ele um halo de romance e valor na mente dos nativos e deveras criaram,
em seus coragdes, enorme paixdo por essa simples permuta de objetos.

% Devemos agora ampliar a definigdo do Kula, descrevendo-lhe as regras e
caracteristicas fundamentais uma apés as outras, de modo a que o leitor possa
entender claramente o mecanismo pelo qual a troca desses dois artigos veio a
transformar-se numa instituicéo tdo vasta e complexa, e de raizes tdo profundas.

111

bM Antes de mais nada, algumas palavras devem ser ditas sobre os dois prin-
cipais objetos das transa¢des do Kula — os braceletes de conchas (mwali) e os
colares (soulava). Os braceletes sdo obtidos quebrando-se a parte superior e a
extremidade delgada da concha de um grande caramujo (Conus millepunctatus),
e a seguir polindo-se a argola assim obtida. Esses braceletes sdo muito cobigados
por todos os papua-melanésios da Nova Guiné e se encontram até mesmo no
distrito puramente papua do Golfo. ¥ A fig. 17 ilustra o modo como esses brace-
letes sdo usados — os nativos os exibiram especidimente para a fotografia. Os
pequenos discos feitos das conchas vermelhas do spondylus, com os quais sdo
confeccionados os soulava, sdo também de uso bastante difundido. Existem nu-
merosos -centros de fabricagdo desses colares — entre eles, uma das aldeias de
Port Moresby e véarias localidades da Nova Guiné oriental, especialmente as ilhas
Trobriand e a ilha de Rossell. Empreguei acima o vocdbulo “uso” de propdsito:
essas pequenas contas, de forma achatada e arredondada, com um orificio no
centro e cores que variam do marrom-escuro ao vermelho-carmim, sdo usados
em vérios tipos de enfeites. Em geral, fazem parte dos brincos cujas argolas sdo
feitas do casco das tartarugas. Dessas argolas, que ficam presas ao lébulo da
orelha, pende um feixe de contas. Os brincos desse tipo sfo de uso bastante
comum; especialmente entre os massim, pelo menos cingiienta por cento dos
homens e mulheres usam esse tipo de brincos; outros preferem apenas as argolas
feitas do casco das tartarugas. Outro enfeite muito comum, de uso freqiiente
principalmente entre as criangas, é um colar curto que apenas contorna o pes-
coco, feito dos discos vermelhos do spondylus; esse tipo de colar pode ter um
ou varios pingentes, feitos com a concha do cauri. Esses discos do spondylus
entram, de modo geral, na confecgdo de varias espécies de enfeites mais sofis-
ticados, aqueles que se usam somente em ocasides festivas. Entretanto, aqui nos
interessam apenas os longos colares que medem de dois a cinco metros e séo,
também, feitos com os pequenos discos do spondylus. H4 dois tipos principais
desses colares: o primeiro, mais requintado, tem um grande pingente feito de

8 O Professor C. G. Seligman, op. cit., p. 93, afirma que os braceletes de concha, aos quais
os motu chamam de foea, sdo comerciados da regiio oeste do distrito de Port. Moresby ao
golfo Papua. Esses objetos sdo considerados de alto valor pelos motu e koita que vivem
proximos de Port Moresby e alcancaram atualmente pregos muito altos, por vezes até £ 30,
muito mais do que se paga pelos mesmos artigos entre os massim.
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conchas; o outro possui contas majores e traz, no centro, algumas conchas ou
sementes pretas de banana (veja fig. 18).

5 EEanto os mwali quanto os longos colares soulava, os dois principais artigos
do Kula, sdo antes de mais nada enfeites e, como tal, usados exclusivamente com

" os trajes de danga mais elaborados nas grandes ocasides festivas, nas dancas

cerimoniais e nas grandes reunides de que participam os nativos de vérias aldeias
(veja fig. 6).\Tamais podem ser usados como enfeites didrios ou em ocasibes menos
importantes; tais como as pequenas dancas na aldeia, as reunides organizadas na
época das colheitas, ou as expedicbes do namoro; nessas ocasides sdo usados
adornos de flores, pintura facial e enfeites menores (mas nio de uso diario),
como os que aparecem nas fig. 12 ¢ 13. Embora usédveis e, com efeito, usados
em algumas ocasides, o soulava ¢ mwali ndo tém, entretanto, esta funcdo bésica.
Um chefe, por exemplo, pode ter em seu poder vérios colares e alguns braceletes;
se houver, em sua prépria aldeia ou nalgurmha aldeia vizinha, alguma grande
festa a que pretenda comparecer, o chefe usara esses enfeites se for ornamentar-se
para participar pessoalmente das dancas; caso contrario, qualquer de seus paren-
tes, filhos e amigos, ou até mesmo seus vassalos, pode usa-los para enfeitar-se.
Se formos a uma festa ou danga onde os homens estdo usando esses ornamentos
e lhes perguntarmos a quem periencem os enfeites, provavelmente mais da me-
tade deles responderd que ndo sdo deles mas que os emprestaram de outros na-
tivos. Esses objetos ndo sdo possuidos para serem usados — o privilégio de enfei-
tar-se com os mwali ¢ soulava ndo é o verdadeiro objetivo da posse.

£ Outro fato, alids bem mais significativo, é que a maioria dos braceletes (cerca
de noventa por cento deles) sdo pequenos demais para serem usados, até mesmo
por criangas. Por outro lado, alguns deles sdo tdo grandes e tdo valiosos que
ndo sdo. usados praticamente nunca, a ndo ser uma vez cada dez anos, se tanto;
mesmo nesse caso, apenas por uma pessoa muito importante, num dia de gran-
des festividades. Embora os colares possam ser usados, alguns deles sdo de igual
forma considerados valiosos e incdmodos demais para se usarem com muita fre-
giiéncia; ficam, desse modo, reservados para ocasifes muito especiais.

» Isso nos forga a indagar: por que, entdo, se d4 tanta importdncia a esses
objetos? Qual é a sua finalidade? A resposta completa a essas perguntas vai
emergir aos poucos nos proximos capitulos — mas uma idéia aproximada deve
ser fornecida imediatamente. Como é sempre melhor abordar um tema desco-
nhecido através de outro ja conhecido, vamos refletir um pouco e tentar desco-
brir se, em nosso préprio meio, nfo existem também certos objetos que desem-
penham papel semelhante ao desses colares e braceletes e sdo possuidos e usados
de maneira também andloga a deles. Ao voltar para a Europa ap6s seis anos de

" permanéncia no Pacifico Sul e na Austrilia, visitei, numa excursdo turistica, o

castelo de Edimburgo, onde me foram mostradas as joias da Coroa. O guarda
contou-me diversas historias, de como as jéias haviam sido usadas por este ou
aquele rei ou rainha, nesta ou naquela ocasifio; de que modo haviam sido leva-
das a Londres, causando com isso justa indignagfo a toda nagfo escocesa; como
as joias foram por fim restituidas; como todos estdo agora satisfeitos, sabendo-as
em lugar seguro, trancadas a chave e cadeado, fora do alcance de pessoas que
as queiram tocar. Enquanto eu olhava para as jéias e pensava comigo mesmo
como eram feias, initeis, pesadas e até mesmo vistosas demais e de mau gosto,
tive a sensagdo exata de que algo parecido j4 me havia sido relatado recente-
mente e de que eu ji vira inimeros outros objetos desse mesmo tipo, que me
impressionaram de maneira idéntica.

® Tive entdo diante dos olhos a visdo de uma aldeia nativa, construida.sol?re
solo de coral; a visdo de uma pequena e frégil plataforma, armada provisoria-
mente sob um telhado de sapé e rodeada de homens escuros, nus, um dos quais

5
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me mostrava colares longos e finos, de cor vermelha, além de outros objetos
grandes, brancos, desgastados pelo uso, feios e engordurados. Esse nativo ia-me
fornecendo, de maneira reverente, os nomes de todos esses objetos, contando-me
a histéria de cada um deles, quando e por quem foram usados, como tinham
passado de dono para dono e como a posse temporaria desses objetos consti-
tufa um grande sinal de importancia e gléria para sua aldeia. A analogia entre
os vaygu'a (objetos de valor) europeus e os de Trobriand precisa ser definida de
maneira mais clara: as jéias da Coroa britdnica como quaisquer objetos tradi-
cionais demasiado valiosos ¢ incomodos para serem realmente usados, represen-
tam o mesmo que os vaygu'a: pois sdo possuidos pela posse em si. E a posse,

aliada & gléria e ao renome que cla propicia que constitul a principal fonte de

valor desses objetos. Tanto os objetos tradicionais ou reliquias histdricas dos
europeus quanto os vaygw'a sdo apreciados pelo valor historico que encer-
ram. Podem ser feios, inuiteis e, segundo os padrdes correntes, possuir muito
pouco valor intrinseco; porém, s6 pelo fato de terem figurado em acontecimentos
histéricos e passado pelas mdos de personagens antigos constituem um veiculo
infalivel de importante associagfio sentimental e passam a ser considerados grandes
preciosidades. O sentimentalismo histérico, que desempenha papel de impor-
tAncia no nosso interesse em estudar os acontecimentos do passado, existe de
igual modo no Pacifico Sul. Cada um dos artigos realmente bons do Kula tem
um nome préprio e encerra uma espécie de historia ou romance nas tradigdes
dos nativos. As jéias da Coroa britinica e os objetos tradicionais sdo insignias
de status social e simbolos de riqueza, respectivamente; no nosso passado, como
na prépria Nova Guiné até ha poucos anos, status social e riqueza existiam um
em fungdo do outro. O ponto mais importante de diferenca € que os artigos do
Kula sio de posse temporaria, ao passo que, para ter total valor, o tesouro euro-
peu precisa ser de posse permanente.

A Numa visdo mais larga, feita agora sob o ponto de vista etnoldgico, pode-
mos classificar os artigos preciosos do Kula entre os diversos objetos “cerimoniais”
que representam riqueza: enormes armas esculpidas e decoradas; implementos
de pedra; artigos para uso doméstico e industrial, ricamente ornamentados e inco-
modos demais para serem usados normalmente. Esses objetos todos sdo chama-
dos “cerimoniais”, mas a palavra parece cobrir um grande nimero de significa-
dos e incluir muita coisa que ndo tem significado nenhum. Na verdade, um objeto
é fregiientemente designado como “cerimonial”, especialmente em exibicdes de
museus, simplesmente porque seu uso e natureza sio desconhecidos. Quanto as
exposigdes nos museus de objetos da Nova Guiné, posso dizer que muitos dos
chamados “objetos cerimonais” néo passam de objetos de uso comum, mas exces-
sivamente elaborados; a preciosidade do material com que foram feitos e a quan-
tidade de trabalho despendida em fabricé-los sdo os fatores que os transforma-
ram em reservatérios de valor econdmico condensado. Outros objetos hé que sdo
usados em ocasides festivas, mas ndo tém qualquer funcéo nos ritos e cetimd-
nias, servindo tdo-somente como enfeites ou decoracdo; a esses podemos dar o
nome de “objetos de parada” (cf. cap. VI, secdo I). Ha, finalmente, certos arti-
gos que realmente sio usados como instrumentos de rituais mdgicos ou reli-
giosos e pertencem ao conjunto de apetrechos intrinsecos a essas cerimdnias.
Esses sdo os wnicos objetos a que poderiamos chamar corretamente de “cerimo-
niais”. Durante os festejos So’i, que se realizam entre 03 massim do sul, as mu-
lheres, carregando machados de laminas polidas e cabos finamente esculpidos,
acompanham, com passos ritmicos, ao som dos tambores, a entrada dos por-
cos e das mudas de mangueira na aldeia (veja fig. 5 ¢ 6). Como isso faz parte
da cerimdnia e os machados sdo acessérios indispensaveis, seu uso nessa oca-
sifo pode ser legitimamente chamado “cerimonial”. Nalguns rituais de magia
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das ilhas Trobriand, o towosi (feiticeiro agricola) tem de carregar sobre o om-
bro um machado, com o qual ele golpeia “ritualmente” as estruturas chamadas
kamkokola (veja fig. 59; cf. também cap. II, secdo IV). :

W Sob determinado ponto de vista, os vaygu’a — objetos de valor do Kula —
sdo objetos de uso excessivamente elaborados. Constituem também, no entanto,
objetos “cerimonais”, no sentido estrito e correto da palavra. Essa questdo vai
se tornar mais clara ao leitor nas péaginas que se seguem. A ela voltaremos tam-
bém no tltimo capitulo.

t O leitor precisa ter em mente que_estamos tentando fornecer uma idéia vi-
vida e clara daquilo que os objetos de valor préprios do Kula representam para
~os nativos. Ndo € nossa intengfo descrevé-los de maneira detalhada e circuns-
tancial, nem defini-los com méxima exatiddo. Estabelecemos um paralelo entre
esses artigos e as joias da Coroa britanica e os objetos histéricos europeus a fim
de demonstrar que este tipo de posse nio constitui um fantdstico costume préprio
dos habitantes do Pacifico Sul ¢ pode muito bem encontrar equivalentes em nossa
prépria cultura. A comparagio que fiz — quero agora enfatizar bem este ponto
— ndo se baseia em semelhangas puramente externas e superficiais.{As forgas
psicolégicas de uma e de outra cultura sdo as mesmas; € a mesma a atitude men-
tal que nos leva a valorizar nossos objetos historicos ou tradicionais g faz com
que os nativos da Nova Guiné tenham seus vaygu’'a em grande apregoj

v

YL A permuta desses dois tipos de vaygw’a, ou seja, a troca dos braceletes pelos
colares, constitui o principal ato do Kula. Ndo ¢ feita livremente, a torto e a direito,
nem estd ao capricho da vontade ou disponibilidade dos nativos. Estd, muito
pelo contrério, sujeita a rigorosos limites e regras. Uma dessas regras refere-se a
sociologia da troca e dispde que as transacbes do Kula s6 podem ser executadas
entre parceiros. O individuo que participa do Kula (nem todos os nativos no am-
bito desse sistema tém autorizagdo para isso) possui apenas um nimero limitado
de pessoas com as quais pode negociar. Esta parceria é estabelecida de um modo
definido, exige a satisfacdo de certas formalidades e constitui uma relagdo perma-
nente, para toda a vida. O niimero de parceiros que um individuo pode ter varia
de acordo com sua posigdo social e importincia. O plebeu das ilhas Trobriand
possui apenas alguns parceiros, ao passo que o _chefe chega a ter centenas deles.
Nio existe propriamente um mecanismo social pelo qual se possa limitar a partici-
pagdo de uns e estender a de outros; porém,-as pessoas em geral sabem exatamente
a quantos parceiros tém direito em termos de sua posicdo social. Um dos fato-
res que as orientam nesse particular é, na maioria dos casos, o exemplo dado
pelos seus ancestrais imediatos. Mesmo nas tribos em que as diferengas de posi-
cdo social ndo sdo pronunciadas, um homem de prestigio ou o lider de um vilarejo
ou aldeja, pode ter centenas de parceiros no Kula, ao passo que um nativo de
pouca importincia tem apenas alguns.

_ 3 Os parceiros do Kula tém que trocar entre si 05 objetos préprios do Kula e,
incidentalmente, trocam também outros presentes/ Comportam-se como amigos,
possuem uma série de deveres e obrigaghes mituas que variam conforme a distan-
Cia entre suas respectivas aldeias e o status de cada um deles. Em média, o na-
tivo tem alguns parceiros préximos, geralmente seus prdprios amigos ou os pa-
rentes por afinidade, com os quais normalmente mantém relacdes de amizade
ba§ta‘nte. t:,streitas. A parceria no Kula é um dos lagos especiais que unem
dois individuos numa relagdo permanente de troca de presentes e mutua presta-
cédo d’e servigos, que sdo tdo caracteristicos desses nativ m média, o nativo
também realiza transagdes do Kula com um ou dois chefes da vizinhanga’\Num




82 MALINOWSKI

caso desse tipo, ele tem de prestar assisténcia e vérios servigos aos chefes e
oferecer-lhes a primeira escolba toda vez que recebe um novo sortimento de
vaygwa. Por outro lado, o nativo espera que os chefes sejam especialmente li-
berais para com ele.

LO parceiro de além-mar é, por_outro lado, um hospedeiro, patrono e aliado
em terras perigosas e pouco seguras Hoje em dia, embora a sensacdo de perigo
ainda exista e os nativos nunca se sintam perfeitamente seguros e a vontade
num distrito que ndo seja o seu, OS perigos que temem s&o0 OS de natureza mé-
gica — mais do que qualquer outra coisa, portanto, é o temor a feiticaria das
terras estranhas que os assedia quando nelas se encontram. Em épocas passa-
das, perigos mais tangiveis os ameagavam © o parceiro constituia a principal
garantia de seguranga pessoal. O parceiro também fornece alimento, dd presen-
tes e sua casa € o local onde o participante do Kula permanece enquanto estd
na aldeia, embora nunca para dormir. O Kula, portanto, prové a cada um de
seus participantes com alguns amigos proximos e alguns aliados em distritos lon-
ginquos, desconhecidos ¢ perigosos. Sd0 essas as Ginicas pessoas com quem ele
pode realizar o Kula — mas, é claro, dentre todos os seus parceiros o nativo tem
liberdade de decidir a qual deles fornecer quais objetos.

S Tentemos agora passar a uma Visdo ampla dos efeitos cumulativos das re-
gras de parceria. Hé no circuito inteiro do Kula um encadeamento de relacoes
que naturalmente fazem dele um todo entrelacado. Pessoas que vivem a centenas
de milhas umas das outras relacionam-se através da parceria direta ou indireta,
realizam trocas, passam a conhecer-se ¢, as vezes, se encontram em grandes
reunides intertribais (veja fig. 20). Os objetos dados por um nativo — nfo sd
os artigos do Kula, mas também vérios outros objetos de uso doméstico e pe-

- quenos presentes — chegam, com o tempo, 2 parceiros indiretos muito distan-

tes. E facil observar que, no fim de contas, nio s os objetos da cultura mate-
rial, mas também costumes, cangOes, temas artisticos € influéncias culturais ge-
rais também viajam ao longo das. rotas do Kula{ O que se verifica, entéo, ¢ um

yasto encadeamento de relagdes intertribais numa grande institui¢do que incorpora
milhares de pessoas, todas elas unidas por uma paixdo comum pelas_transagdes
do Kula e, em segundo plano, por muitos pequenos lagos e interesses.

£ Voltando mais uma vez ao aspecto pessoal do Kula, vamos a um exemplo
concreto. Consideremos o nativo tipico que vive, por exemplo, na aldeia de Si-
naketa, um dos centros mais importantes do Kula na porgio meridional das
ilhas Trobriand. Possui alguns parceiros préximos e outros distantes, mas per-
tencem todos a duas categorias: uns lhe dio apenas braceletes, outros lhe dao
apenas colares. Visto que, nas rotas do Kula, os braceletes sao transportados em
sentido contrario ao dos colares, uma das regras naturais e invaridveis do siste-
ma é o fato de que os braceletes nunca sdo fornecidos ao nativo pelo mesmo
individuo que lhe da os colares. Suponhamos que eu seja O nativo de Sinaketa.
Se um dos meus sécios me fornece braceletes e eu, em troca, lhe dou um colar,
todas as nossas futuras transacOes deverdo ser exatamente desse mesmo tipo.
Além disso, a natureza de nossas transagoes depende de nossa posicdo relativa
— ou seja, nossa localizagao geografica com referéncia aos pontos cardeais.
Do norte e do leste, eu, em Sinaketa, recebo apenas OS braceletes; do sul e do
oeste, apenas os colares. Se um dos meus sdcios € meu vizinho na aldeia e sua
casa fica ao norte ou ao leste da minha, dele sempre receberei braceletes ¢ a
ele sempre darei colares. Se eventualmente ele mudar de residéncia no proprio
4mbito da aldeia, nosso relacionamento continuari o mesmo; se, porém, ele vier
a pertencer a outra comunidade de aldeia, situada ao sul ou a oeste da minha, nos-
sas transacdes assumirdo sentido inverso. Meus sécios que vivem ao norte de Si-
naketa, nos distritos de Luba, Kulumata ou Kiriwina, fornecem-me braceletes,
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que eu passo aos meus sécios do sul; destes eu recebo colares. O “sul” neste

caso inclui os distritos sulinos de Boyowa, bem como as ilhas Amphlett e Dobu

¥ Cadé’l pessoa tem, portanto, de obedecer a leis especificas quanto ao senti:
dg geografico de suas transagdes. Se, em qualquer ponto do circuito do Kula
nbés a imaginarmos voltada para o centro do circulo, veremos que com a me"t(;
efquer(.ia ela recebe os braceletes e, com a direita, os colares, passando-os en-
tio adiante. Em outras palavras, o nativo constantemente péssa os braceletes
da esquc.rda para a direita e os colares da direita para a esquerda.

xR Apllcax}do esta regra de conduta pessoal ao circuito inteiro do Kula, verifi-
camos. imediatamente qual o resultado integral de todo o processo. Em s1,1a tota-
I}dade, as tr:'msag()es ndo resuitam numa troca indtil ou sem objetivo desses dois
tipos de artigos — ou seja, ndo constitui em um fortuito vaivém de braceletes
e cczla}res. H3 dois fluxos constantes: um, o dos colares, obedecendo ao sentido
horario ou dos ponteiros de um relégio; o outro, o dos braceletes, em sentido
oposto. O termo circular é portanto, bem adequado as transagbes do Kula, pois
que elas realmente constituem um circulo ou circuito de artigos em constant:: mo'-
vime\nto (cf. mapa V). Todas as aldeias desse circuito tém posicdo fixa em rela-
¢do as demais — ou seja, cada uma delas estd, em relacdo a qualquer outra, ou
do lado dos colares, ou do lado dos braceletes. ’

%4 Passemos agora a uma outra regra do Kula, uma das mais importantes.
Como acal::an}os Qe dizer, “os braceletes e colares movem-se no circulo cada um
em sua propria direcdo, um em sentido oposto ao do outro; sejam quais forem
as circunstancias, nenhum deles jamais é negociado de volta, ou seja, no sentido
ou ~dlre!;;ao. errada. Esses objetos também se encontram em constantzs movimen-
tagdo, jamais param. Isso pode, & primeira vista, parecer inacreditdvel, mas o
fato € que ninguém conserva consigo esses objetos por longo espago de tempo.
Com efeito, em todo o territério de Trobriand existem talvez apenas um ou dois
braceletes e colares especialmente bem feitos, conservados permanentemente como
bens de heranga; constituem uma classe especial de objetos que de uma vez por
tqdas estdo fora de circulagdo no Kula. A ‘posse’ é, portanto, uma relagiio econd-
mica deveras especial no sistema do Kula. Nenhum dos nativos que dele partici-
pam pode manter quaisquer dos artigos em seu poder por mais de um ou dois
anos e quando os conserva durante este tempo, esta sujeito a ser censurado por
sua me’ssqumhez. Alguns distritos tém ma reputacdo entre os demais por serem
I.erdos e ‘duros de lidar’ no Kul’&;, Por outro lado, um ndmero enorme de ar-
tigos passa pelas mios de cadarparticipante do Kula durante sua vida; esses
artigos sdo de posse tempordria e cada um os guarda em confianca por un,l certo
espago de tempo. Esta posse raramente significa que o nativo os ponha em uso
e ele tem por obrigagdo passd-los o quanto antes a um dos seus parceiros. Essé

_posse temporéria, no entanto, lhe permite adquirir grande renome, exibir sua

aquisicdo, contar aos outros de que modo a obteve e planejar a quem os desti-
nar a seguir. Tudo isso constitui um dos assuntos favoritos entre os nativos, ser-
vindo-thes de tema para suas conversas e mexericos. A-gléria e as faganhe,ls de
chefes e plebeus no Kula sio constantemente discutidas e ventiladas em suas con-
versas”.® Cada um dos artigos do Kula move-se, assim, numa Unica dire¢do
nunca volta para tras, jamais pira de modo permanente e leva de dois a dez
anos para perfazer o circuito completo.

<0 Essa € talvez uma das caracteristicas mais notaveis do Kula, pois através
dela se cria uma nova forma de posse e toloca os dois artigos do Kula numa

38 Fsta citagdo e as demais . i imi '
S que se seguem foram tomadas. de um artigo reliminar do autor
sobre o Kula, publicado em Man, julho de 1920. Artigo nimero 51, ;;g 180.
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categoria especial, propria deles. Podemos agora voltar a comparacio que ja esta-
belecemos entre os vaygw'a (objetos de valor em Kiriwina) e os objetos tradicio-
nais ou reliquias histéricas dos europeus. Essa comparagéo s6 ndo € valida num
particular: nos objetos europeus desse tipo, a posse permanente ¢ a associagéo

“continua com um cargo ou posi¢do social hereditdria, ou com uma familia, sdo

caracteristicas essenciais. Nisso os artigos do Kula diferem bastante dos nossos
objetos tradicionais, mas, por sua vez, assemelham-se a um outro tipo de objetos
de valor: os troféus, as marcas de superioridade, as tagas de campeonatos — obje-
tos esses que a facgdo vencedora — individuo ou grupo — guarda apenas por
determinado espago de tempo. Embora esses objetos sejam confiados em posse
temporéria e ndo sirvam a quaisquer fins utilitarios, seus possuidores sentem espe-
cial prazer pelo simples fato de os terem em maéos, merecendo-os por direito.
Neste caso também a semelhanca ndo é apenas superficial e externa, mas se trata
da mesma atitude mental caracterizada por dispositivos sociais anélogos. A se-,
melhanga é tanto maior porquanto no Kula também existe o elemento de orgu-
lho pelo éxito ou mérito alcangado, o qual constitui- um dos principais ingredi-
entes da satisfacio e prazer que o individuo ou o grupo sente com a posse de
um troféu. O éxito no Kula é atribuido a poderes individuais especiais, obtidos
principalmente através da magia, dos quais os nativos se orgulham muito. Por
outro lado, a aldeia inteira também se ufana quando um de seus membros obtém
no Kula um troféu especialmente valioso. v

2t Todas as regras até aqui enumeradas — sob o ponto de vista individual —
limitam a amplitude social e a diregdo das transagoes, bem como a duragio da
posse dos objetos. Sob o ponto de vista de seu efeito total, essas regras ddo de-
lineamento geral ao Kula ¢ o caracterizam como um circuito duplamente fecha-
do. Devemos agora dizer algumas palavras sobre a natureza de cada uma das
transagdes individuais, vistas sob o &ngulo de sua técnica comercial. Neste par-
ticular existem também regras bastante especificas.

\%

%LCO principio basico em que se assentam as regras da transagio propriamente
dita é o fato de que o Kula consiste na doagdo de um presente cerimonial em
troca do qual, apds certo lapso de tempo, deve ser recebido um presente equi-
valente. Esse lapso de tempo pode ser de algumas horas ou apenas alguns mi-
nutos, embora por vezes chegue a passar, um ano ou mais entre a doagéo de um
artigo e o recebimento do artigo opostog® A troca, entretanto, jamais pode ser
efetuada diretamente e a equivaléncia €nire os presentes ndo deve nunca ser
discutida, avaliada publicamente ou pechinchada. O decoro de cada transagao
do Kula é rigorosamente mantido e altamente prezado. Os nativos fazem total
distingdo entre esse tipo de transagdo e o escambo, o qual praticam extensiva-
mente e conhecem bastante, e para o qual possuem um termo especial:-gimwali,
na lingua de Kiriwina. Ao criticar algum nativo que age de maneira incorreta,
apressada ou indecorosa no Kulg,_os nativos freqiientemente dizem: “Ele age
como se o Kula fosse o gimwali”.

3 Qutro principio muito importdnte é o de que cabe a quem dd decidir sobre
a equivaléncia entre o presente que oferece e aquele que recebeu anteriormente
de seu parceiro. A equivaléncia ndo pode ser imposta sob qualquer forma de

% A fim de nfio me sentir culpado de incoeréncia pelo uso impreciso do termo “cerimo-
nial”, apresento aqui uma definigio sumdria: chamaremos de “cerimonial” a todo ato )
. publico; (2) realizado sob estreita observancia de formalidades especificas; (3) de valor socio-
16gico, religioso ou mégico, e vinculado a obrigag@es.
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doacdo. Espera-se que o parceiro, tendo recebido um presente kula, dé, em troca,
um presente de justo e igual valor; em outras palavras, o bracelete que ele da
como contrapresente dgye ser tdo bom quanto o colar que recebeu como pre-
sente — ou vice-versa.[Um presente excepcionalmente valioso, por sua vez, deve
ser retribuido com um contrapresente de valor semeihante, e ndo com vérios
contrapresentes menores. Ndo obstante isso, pode haver presentes intermedidrios,
com os quais o parceiro adia temporariamente o verdadeiro contraprcsente.rjo

4 Se o objeto dado como contrapresente tiver valor menor que o presente,
o receptor ficard decepcionado e aborrecido, mas ndo pode usar de meios diretos
para obter uma compensagdo, nem tentar coagir seu sicio, nem tampouco dar
fim, de uma vez por todas, as suas transagGes com ele. Quais sdo entdo as for-
cas operantes no sentido de fazer com que cada parceiro siga a risca os termos
da transacdo? Entra aqui uma faceta muito importante de atitude mental do
nativo com referéncia a riqueza e ao valor. A falsa nogdo através da qual se
atribui ao selvagem uma natureza puramente econdmica poderia levar-nos a um
erro de raciocinio, como o que se segue: “A paixdo pela posse e o édio de per-
der ou ceder constituem o elemento fundamental e mais primitivo na atitude
tomada pelo homem em relagdo as riquezas. No homem primitivo, essa carac-
teristica fundamental se encontra em sua forma mais simples e pura. Agarre-se
a seus bens e ndo os deixe escapulir € o principio segundo o qual ele se guia”.®
O erro fundamental deste raciocinio estdi em pressupor que o “homem pri-
m1t1v?”,_ repr_esentado hoje pelo selvagem, estd, pelo menos sob o ponto de vista
econdmico, livre de quaisquer convengdes ou restri¢des sociais. A verdade é bem
outra. Muito embora o nativo do Kula, como qualquer outro ser humano, tenha
paixao pela posse, deseje manter consigo todos os seus bens e tema pe;dé-los
o cbdigo social das leis que regulam o dar e receber suplanta sua tendéncia
aquisitiva natural,

$ Esse codigo social, tal como o encontramos entre os nativos do Kula, esté
no entanto, longe de atenuar o desejo natural pela posse; muito pelo contrério,
estabplece que possuir é ser poderoso e que a riqueza constitui apanagio indis-
pensavel de dignidade social e atributo da virtude individual. O importante, po-
rém, € que, para os nativos do Kula, possuir é dar — e nesse aspecto eles sdo
notavelmen-te diferentes de nés. Pressupdem que qualquer pessoa deve natural-
mente partithar seus bens e deles ser o depositério e distribuidor. Além disso
quanto mais alta a categoria social, maiores as obrigagdes. Espera-se que o chef;
forneca alimento a qualquer estranho ou visitante, e até mesmo a qualquer vadio
vindo de outras partes da aldeia. O chefe tem de dividir com os outros nativos
seu estoque particular de tabaco ou nozes de bétel. Assim sendo, o nativo de
certa posicdo social precisa esconder qualquer porgdo desses artigos que queifa
preservar para uso préprio. No extremo oriental da Nova Guiné, eram comuns
entre os nativos de certa posigdo social as cestas especiais de trés camadas, fa-
bricadas nas ilhas Trobriand, porque na divisdo inferior podiam esconder seus
pequenos tesouros. LA riqueza ¢, portanto, o principal indicio do poder — e a

- generosidade sinal da riquez@?om efeito, a avareza é o vicio mais desprezado,

constituindo entre os nativos a Unica coisa sobre a qual eles fazem criticas mo-

Ir;:)lrsl d1'6:(211'13men’te acerbas. A generosidade, por outro lado, é tida como esséncia da
ade, S E

“ ~ 2 - -~ . . .

pogita} nao ¢ a interpretago fantasiosa daquilo que poderia ser uma opinifio errénea, pois

£o8%0 o.rnqc;er exemplos concretos que comprovam que tais opinides foram realmente apre-
as; visto, porém, que minha intengfio neste capitulo nio é a de apresentar uma critica

P al existentes, nao p1-
das teorias Soble a. economia primitiva atualmente () ) quero abarrotar este ca; 1
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b C Essa injungdo moral e o subseqiiente habito de generosidade, superficial-
mente observados e mal interpretados sao responsaveis por uma outra idéia er-
ronea bastante difundida — a do comunismo primitivo dos selvagens. Isto, tanto
quanto a ficcio diametralmente oposta do nativo insacidvel e desumanamente
tenaz, é definitivamente, erroneo, como veremos cCom suficiente clareza nos ca-
pitulos que se seguem.

T O principio fundamental do cédigo moral dos nativos neste assunto faz,
pois, com que o individuo contribua com seu quinhdio justo nas transacdes do

Kula e, quanto mais importante ele for, mais deseja sobressair-se por sua genc-
rosidade. Noblesse oblige é, na realidade, a norma social que regula sua conduta.
Isso ndo significa que os nativos estejam sempre satisfeitos, ou que ndo haja
brigas, ressentimentos e até mesmo lutas por causa das transagdes. E 6bvio que,

por mais que o individuo queira dar um eqtl'ﬁtalente justo em troca do objeto

_recebido, as vezes ele ndo consegue fazé-lo Entdo, como hd sempre intensa

competicio no sentido de ser o doador mais generoso, o individuo que recebe
menos do que dé ndo esconde o seu aborrecimento, mas gaba-se de sua propria
generosidade e a contrasta com a avareza do seu parceiro; 0 outro se ressente
com isso, e assim a briga estd pronta para comegé E, porém, muito impor-
tante compreender-se que realmente nao existe regatefo nem tendéncia a lograr
um individuo naquilo que por direito The cabe. Embora por motivos diferentes,
tanto o doador quanto o receptor concordam entusiasticamente que o presente
deva ser generoso. E entdo, é claro, ha o fato importante de que o individuo
que & justo_e generoso no Kula atrai para si maior fluxo de transacdes que o
individuo mesquinho.

® Os dois principios mais importantes — a saber, primeiro, que o Kula é um
presente retribuido, apds certo periodo de tempo, por meio de um contrapresente,
e ndo um escambo; e, segundo, que cabe ao doador estabelecer a equivaléncia
do contrapresente, que néo pode ser imposta e ndo pode haver regateio ou de-
volugdes na troca — fundamentam todas as transacdes. Um exemplo concreto de
como se realizam essas transagdes serd suficiente para uma idéia preliminar.

4 “Suponhamos que eu, nativo de Sinaketa, tenha em meu poder um belo par
de braceletes. Uma expedigdo ultramarina, proveniente de Dobu, no arquipé-
lago d’Entrecasteaux, chega & minha aldeia. Soprando um bizio, apanho meu
par de braceletes e o ofereco a0 meu parceiro de ultramar, dizendo-lhe algumas
palavras como, por exemplo. ‘Este ¢ um vaga (presente com que se inicia a
transagdo) — em tempo certo, ireis dar-me um grande soulava (colar) em retri-
buigdo!” No ano seguinte, quando eu 0 visitar em sua aldeia, meu parceiro terd
em seu poder um colar equivalente, que dele receberei como yotile (contrapre-
sente); caso ndo possua um colar suficientemente bom com que retribuir a0 meu
dltimo presente, ele me dard um pequeno colar — manifestamente ndo equiva-
lente a0 meu presente — oferecido como basi (presente intermediario). Isto sig-
nifica que o presente principal deverd ser dado numa préxima ocasido, ¢ o basi
é oferecido em sinal de confianca — mas este, por sua vez, deve também ser
retribuido por mim, nesse interim, com um presente de pequenos braceletes de
conchas. O presente final que me serd dado de modo a concluir-se a transacdo
chama-se kudu (presente com o qual se conclui uma transacdo) em oposi¢do
a basi.” (Loc. cit., p. 99.)

40 Muito embora o regateio e a pechincha estejam excluidos do Kula, ha mo-
dos costumeiros e regulamentados de se fazerem ofertas por algum artigo vaygu'a
que se sabe estd em poder de um parceiro. Isso se faz pelo oferecimento do que
chamaremos de “presentes de solicitagdo”, dos quais h4 muitos tipos. “Se acon-
tecer de ter eu, habitante de Sinaketa, em meu poder um par extraordinaria-
mente bom de braceletes, a fama de meus braceletes se espalha, pois é preciso
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lembrar-nos de que cada um dos braceletes e colares de primeira categoria tem
um nome especial e uma histéria toda sua, e 2 medida que circula no grande
circuito do Kula, torna-se bem conhecido e seu aparecimento num determinado
distrito sempre constitui uma sensagdo. Todos os meus parceiros, entdo — sejam
eles do ultramar, sejam do meu préprio distrito — competem entre si pela honra
de receber esse meu artigo, e os que estdo especialmente ansiosos tentam obté-
lo oferecendo-me pokala (oferendas) e kaributu (presentes de solicitagdo). Os .
primeiros (os pokala) em geral consistem de porcos, bananas de especial quali-
dade, inhame ou taro; os ltimos (os kaributu) sio de maior valor: as grandes.
e valiosas laminas de machado (chamadas beku), ou as colheres para cal, feitas
de osso de baleia.’ (Loc. cit., p. 100.) As complicagdes adicionais relativas a
retribuicdo desses presentes de solicitagio, bem como mais algumas sutilezas e
expressdes técnicas referentes a este assunto, serdo fornecidas mais adiante, no
capitulo IV.

VI

ﬁl Enumerei as regras principais do Kula de maneira suficiente a uma defini-
cdo preliminar; devo agora dizer algumas palavras a respeito das atividades afins
e dos aspectos secundarios do Kula. Se compreendermos que por vezes a troca
dgve realizar-se, entre distritos separados por mares perigosos, onde um grande
namero de homens tem de navegar em canoas, obedecendo a datas preestabele-
cidas, torna-se claro que muitos preparativos sdo necessdrios para que uma ex-
pedigdo se possa realizar. Muitas atividades preliminares estdo intimamente rela-
cionadas ao Kula, tais como: a construciio das canoas, a preparagdo do equipa-
mento, o ap_rovisionamento da expedigo, o estabelecimento das datas e a orga-
nizagdo _spc1a1 do empreendimento. Todas essas atividades sdo subsididrias ao
Kula e, ja que sdo executadas para atender as finalidades do Kula e constituem
uma série concatenada, a descrigio do Kula deve incluir um relato dessas ativi-
dades prehn_mnares. A descricdo detalhada do processo de construgdo de canoas,
do cerlmomal. que o acompanha, dos rituais mégicos concomitantes, do lanca-
mento e da viagem inaugural, dos costumes afins que tém por finalidade a pre-
paragio do equipamento — tudo isso serd contado com detalhes nos préximos
capitulos. - :

M Outra atividade inextricavelmente ligada ao Kula é a do comércio secundd-
rio. Viajando a terras longinquas, ricas em recursos naturais desconhecidos em -
sua terra natal, os navegadores do Kula retornam de cada expedigdo fartamente
carregados com os espolios de seu empreendimento. A fim também de presen-
tear seus parceiros, os nativos levam, em cada viagem, uma carga de produtos
tlglos,como altamente desejaveis no distrito ultramarino. Parte dessa carga ¢ dis-
tribuida aos parceiros, na forma de presentes; mas uma boa porgéo dela desti-
na-se ao pagamento de objetos desejados pelos nativos em sua terra natal. Em
certos casos, durante a viagem, os visitantes exploram, por sua propria conta, os
recursos naturais das terras do além-mar. Os nativos de Sinaketa, por exem’plo
mergu!ham na laguna de Sanaroa em busca dos spondylus, ¢ os de Dobu fazen;
pescarias nas ilhas Trobriand, numa praia situada no extremo sul da ilha. O co-
mércio secundério torna-se ainda mais complicado pelo fato de que certos gran-
des centros do Kula como, por exemplo, Sinaketa, ndo sdo especializados na
produgdo dos artigos que, para os dobu, sdo de especial valor. Dessa forma, os
nativos de Sinaketa tém de obter o estoque de mercadorias necessarias nas al-
deias d_o _mterlqr _de Kuboma, e isso eles fazem através de pequenas expedi¢Oes
comerciais preliminares ao Kula. Assim como a construgdo de canoas, 0 comér-
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cio secundario serd descrito com detalhes mais tarde, mas ndo podemos deixar
de mencioné-lo aqui.

Z (_Neste momento, tais atividades afins e subsididrias precisam ser adequada-
mente relacionadas umas as outras e A transagdo principal. Tanto a construgdo
de canoas quanto o comércio regular foram mencionados como secundarios ou
subsididrios ao Kula propriamente dito. Isso requer uma explicagao. Nio. € mi-
nha intencdo, ao subordinar essas duas coisas ao Kula, expressar uma conside-
racdo filoséfica ou uma opinido pessoal quanto ao valor relativo dessas ativi-
dades sob o ponto de vista de alguma teleologia social. Com efeito, é 6bvio que,
se observarmos. essas atividades “do lado de fora”, como estudiosos de socio-
logia comparada, e avaliarmos sua verdadeira utilidade, o comércio e a constru-
cdo de canoas aparecerdo como as realizagoes verdadeiramente importantes, e
consideraremos o Kula apenas como um estimulo indireto que impele os nativos
a navegar e a comerciar. Minha presente descri¢do ndo é, porém, sociolégica,
mas sim puramente etnogréfica, ¢ toda analise socioldgica que venho apresen-
tando é apenas a que se faz _absolutamente indispensavel para dissipar falsas
concepgdes e definir termos.@

4 [ Definindo o Kula como a atividade primaria e mais importante, ¢ as de-
mafS como secundarias, quero fazer ver que essa prioridade estd implicita nas
proprias instituigdes. Ao estudar o comportamento dos nativos e todos os costu-
mes em questéé} vemos que o Kula constitui, sob todos os aspectos, o objetivo
principal: as datas sdo fixadas, as atividades preliminares estabelecidas, as expe-
digdes organizadas, a organizagdo social determinada, ndo em funcdo do comér-
cio, mas sim em fungdo do Kula. A grande festa cerimonial realizada ao iniciar-
se uma expedicdo, refere-se ao Kula, a ceriménia final da avaliagdo e contagem
dos espolios refere-se ao Kula e ndo aos objetos obtidos pelo comércio. Final-
mente, a magia, que constitui um dos principais elementos de todo esse processo,
refere-se exclusivamente ao Kula, € isto se aplica até mesmo ao conjunto de ma-
gicas com que se encantam as canoas. Alguns dos rituais mdgicos do ciclo séo
executados tendo por objetivo as préprias canoas; outros t€m por objetivo o Kula.
A construcio de canoas estd sempre em conexdo direta com uma expedigdo do

ulg_Yudo isto, é 16gico, ird tornar-se realmente claro e convincente s6 depois
que apresentarmos um relato minucioso. E, porém, necessdrio estabelecermos a
estas alturas a perspectiva correta da relagdo entre o Kula principal € o comér-
cio subsidiario.

$ Certamente, existem muitas tribos vizinhas que nada conhecem a respeito
do Kula e, apesar disso, fabricam canoas e navegam para longe em ousadas ex-
pedigbes comerciais; hd também diversas aldeias — nas ilhas Trobriand, por
exemplo — que, embora dentro do circuito do Kula, ndo o praticam e, contudo,
possuem canoas com as quais realizam um vigoroso comércio maritimo. Mas, nos

locais em que é praticado, o Kula controla todas as demais atividades afins, e
tanto a construcio de canoas quanto o comércio se tornam subsididrios dele.
E isto se expressa, de um lado, pela natureza das instituigdes e pelo modo como
se processam todos os preparativos e, de outro, pelo comportamento e pelas afir-
magdes explicitas dos nativos. :

£ O Kula — como, espero, estd-se tornando cada vez mais evidente — é uma
" institui¢do enorme e complicada, por mais insignificante que seu nucleo nos pos-

41 Talvez nio haja necessidade de salientarmos o fato de que, no presente estudo, ndo estdo
incluidas quaisquer consideragdes referentes as origens ¢ ao desenvolvimento ou histéria das
instituicdes nativas. A mistura de pontos de vista especulativos ou hipotéticos com o relato
de ocorréncias concretas constitui, na minha opiniio, um pecado imperdodvel contra os
principios metodoldgicos da etnografia.
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sa parecer. Para os nativos, ele representa um dos interesses mais vitais da exis-
téncia, € como tal possui um carater cerimonial e estd cingido pela magia. Po-
demos imaginar que os objetos que constituem a riqueza nativa possam passar
de uma pessoa para outra sem quaisquer cerimdnias ou rituais, mas isso jamais
acontece no Kula. Mesmo quando, por vezes, pequenas expedi¢cGes de apenas
uma ou duas canoas partem para o além-mar e trazem os vayguw’a, observam-se
determinados tabus e praticas tradicionais na partida, durante a viagem e a che-
gada; até mesmo a menor das expedi¢Oes, de uma sé canoa, constitui aconteci-
mento tribal de relativa importéncia, conhecido e discutido no distrito inteiro. A
expedicdo tipica, porém, € aquela da qual participa um grande nimero de canoas
organizadas de maneira especifica, formando um sé grupo. Realizam-se festas,
distribuicdes de alimentos e outras ceriménias publicas, hd um lider e mestre da
expedicdo e vérias regras a serem observadas a par dos tabus e regulamentos
costumeiramente associados ao Kula. ™

Yy A natureza cerimonial do Kula estd rigorosamente vinculada a um outro
aspecto que o caracteriza — a magia. “A crenca na eficicia da magia domina o
Kula, como domina a tantas outras atividades tribais. Rituais mégicos precisam
ser executados sobre as canoas maritimas, quando sdo construidas, para que se-
jam velozes, estdveis e seguras; rituais mégicos sdo também executados sobre
as canoas para lhes dar sorte no Kula. Um outro sistema de rituais mégicos é
ex&ec_utado para afastar os perigos da navegagdo. Um terceiro sistema de rituais
magicos relativos as expedigdes maritimas € o mwasila, ou a magia do Kula pro-
priamente dita. Esse sistema se compde de numerosos rituais e encantamentos
todos eles agindo diretamente sobre a mente (nanola) do parceiro, fazendo com
que ele se torne afével, de mente instdvel e ansioso por dar presentes kula.”
(Loc. cit., p. 100.)

& E natural que uma instituicdo tdo intimamente ligada a elementos magicos
e cerimoniais, como o é o Kula, ndo s6 esteja assentada sobre um alicerce tra-
dicional muito firme, mas também possua um grande estoque de lendas. “Ha
uma rica mitologia do Kula, na qual se contam estérias sobre épocas remotas,
quando ancestrais miticos se empenhavam em expedi¢oes longinquas e audacio-
sas. Graga§ a seus conhecimentos de magia eles conseguiam escapar aos perigos,
vencer os inimigos, transpor obsticulos e, através de suas facanhas, estabelece-
ram muitos precedentes que agora sdo rigorosamente observados nos costumes
tribais. Mas sua importancia para seus descendentes reside principalmente no
fato de que eles lhes legaram seus conhecimentos de magia, e isto fez com que
o Kula se tornasse possivel nas geragdes subseqiientes”. (Loc. cit., p. 100.)

q Em’determinados distritos, aos quais ndo pertencem as ilhas Trobriand, o -
Kula esta associado a festas mortuarias chamadas so’i. Esta associagio, sobre a
qual faremos um relato no capitulo XX, é de grande interesse e importéincia.

l@FJAs grandes expedigdes do Kula sdo realizadas por um grande ntimero de
nativos — um distrito inteiro. Mas os limites geograficos dentro dos quais sdo
recrutados os membros de uma expedigiio encontram-se perfeitamente definidos.
Observando o mapa V, “podemos ver diversos circulos, cada um deles represen-
tando determinada unidade sociol6gica a que chamaremos de ‘comunidade kula’.
Cada comunidade kula se compde .de uma ou vérias aldeias, cujos nativos par-
tem juntos nas grandes expedigbes maritimas e atuam como um $6 grupo nas
transagoes do Kula, executam seus rituais magicos em comum, possuem os mes-
mos lideres e se movem na mesma esfera social interna e externa, em cujo im-
bito trohcam- seus objetos de valor. O Kula entdo, consiste primeiro das pequenas
transagOes internas dentro da comunidade kula ou comunidades adjacentes e,
segundo, das grandes expedigdes maritimas nas quais a troca de artigos se veri-
fica entre duas comunidades separadas pelo mar. Nas primeiras, existe um fluxo
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pequeno mas continuo e permanente de artigos entre uma aldeia e outra e até
mesmo dentro de uma mesma aldeia. Nas segundas, uma enorme quantidade de
objetos de valor, chegando a mais de mil por vez, é trocada através de uma
enorme transacdo ou, mais acertadamente, através de uma infinidade de tran-
sacbes que se realizam simultaneamente”. (Loc. cit., p. 101.) “O Kula consiste
na série dessas expedi¢des maritimas periddicas que vinculam os diversos grupos
de ilhas e anualmente trazem, de um distrito para o outro, grande quantidade de
vaygw'a e objetos de comércio subsididrio. Os objetos do comércio subsidiario
sdo utilizados e consumidos, mas os vaygu'a — braceletes e colares — movem-
se constantemente no circuito.” (Loc. cit., p. 105.)

o\ Apresentei neste capitulo, uma defini¢do curta e sumdria do Kula. Enume-
rei, um apdés outro, seus aspectos mais caracteristicos, as regras mais notaveis
estabelecidas nos costumes, nas crengas e no comportamento dos nativos. Isto
se fez necessario para podermos fornecer uma nogao geral da instituigdo antes
de descrever-lhe minuciosamente o funcionamento. Uma defini¢do abreviada, po-
rém, jamais pode proporcionar ao leitor o entendimento total de uma instituicdo
social humana. Para isso é necessério explicar seu funcionamento de maneira
concreta, colocar o leitor em contato com as pessoas, mostrar-lhe de que manei-
ra elas se portam em cada um dos estégios consecutivos, e descrever todas as
manifestagdes reais das regras gerais estabelecidas in abstracto. {

o1 Como dissemos acima, as transagdes do Kula sdo efetuadas através de dois
tipos de empreendimentos; existem, em primeiro lugar, as grandes expediges
maritimas, nas quais se transporta uma quantidade mais ou menos consideravel
de objetos de valor. H4, a par disso, a troca interna, em que os artigos passam
de pessoa para pessoa, freqiientemente mudando de dono inimeras vezes num
percurso de algumas milhas.

o3 As grandes expedicdes maritimas constituem, de longe, a parte mais espe-
tacular do Kula. Contém, também, um nimero maior de cerimdnias publicas,
rituais mégicos e praxes tradicionais. Também requerem, é claro, maiores pre-
parativos e atividades preliminares. Terej, portanto, muito mais coisas a dizer
sobre as expedigdes ultramarinas do Kula do que sobre as trocas internas.

oY Visto que os costumes e crengas relativos ac Kula foram, na maior parte,
estudados em Boyowa, ou seja, nas ilhas Trobriand, e analisados sob o ponto
de vista desse distrito, irei relatar, em primeiro lugar, o modo tipico como se
processa uma expedi¢io maritima, seguindo seus preparativos, organizagio e
partida das ilhas Trobriand. Comegando pela construcao das canoas, procedendo
em seguida a cerimdnia de seu langamento e as visitas de apresentacdo formal
das canoas, selecionaremos entdo a comunidade de Sinaketa e acompanharemos
os nativos numa de suas viagens maritimas, a qual descreveremos em todos os
seus detalhes. Isto nos mostrard uma modalidade de expedigdo kula em deman-
da a terras distantes. Mostraremos entdo em que aspectos essas expedigdes dife-
rem entre si noutras ramificacdes do Kula, e para isso irei descrever uma expe-
digdo proveniente de Dobu e outra entre Kiriwina e Kitava. Esse relato serd
complementado com uma descricio do Kula interno, de algumas modalidades
de comércio associado e das demais ramificagdes do Kula.

«% No capitulo que se segue eu passo, portanto, aos estagios preliminares do
Kula nas ithas Trobriand, comegando pela construgdo das canoas.

CAPITULO IV

As canoas e a navegaciio

I

A canoa ¢é elemento da cultura material e, como tal, pode ser descrita, fo-
tografada e até mesmo fisicamente transportada para um museu. Contudo = e
esta € uma verdade freqiientemente negligenciada — a realidade etnografica da
canoa ndo poderia ser transmitida ao estudioso simplesmente colocando-se dian-
te dele um exemplar perfeito da embarcacio. :

A canoa ¢ feita para determinado uso e com uma finalidade especifica;
constitui um meio para atingir determinado fim, e nés, que estudamos a vida
nativa, nio poc!emos inverter essa relagdo, fazer do objeto em si um fetiche
No estudo das finalidades econ6émicas para as quais se constr6i uma canoa e dos
diversos usos a que ela ¢ submetida, encontramos os primeiros elementos para
um eStl\ldO etnografico mais profundo. Dados sociolGgicos suplementares, refe-
rentes a sua posse, a especificagio das pessoas que a usam € a descrig’ﬁo de
como o fazem; as informacdes referentes as cerimonias e costumes de sua cons-
tru¢do, uma espécie de histéria da vida tipica de uma embarcagio nativa —
tudo isso nos faz aproximar ainda mais da compreensdo de tudo aquilo que a
canoa verdadeiramente representa para o nativo.

Nem mesmo isso, entretanto, se aproxima da realidade mais vital de uma
canoa nativa, pois um barco, seja ele feito de casca de arvore ou de madeira
de ferro ou de ago, vive a vida de seus navegantes e, para o marinheiro repre:
senta mais que um simples pedaco de matéria moldada. Para o nativo n,ﬁo me-
nos do que para o marinheiro branco, o barco estd envolto numa atn;osfera de
romance, construida’de tradigdes e experiéncias pessoais. E um objeto de culto
€ admlfagao, uma coisa viva que possui personalidade prépria.

Nos: europeus — quer conhecamos a embarcagdo nativa por experiéncia
ou atraves de descrigdes —, acostumados que estamos com os nossos meios de

_transporte tdo extraordinariamente desenvolvidos, temos tendéncia a olhar com

desdém a canoa nativa e a enxergé-la sob uma falsa perspectiva, considerando-a
quase como um brinquedo infantil, como uma tentativa malograda e imperfeita
de soluc1§)nar,o_ problema da navegagio que nés outros ji solucionamos de ma-
neira satisfatéria.® Para o nativo, entretanto, sua pesada e desajeitada canoa
representa uma conquista admirével e quase miraculosa, um objeto de rara be-
leza (veja fig. 21, 23, 40, 47 e 55). Ele a envolve de tradigdes, adorna-a com

42 401 5
mdﬁﬁ; Scci)rrlréﬁiraago: :r?:%ll’llsil()iore'nil tosca embarcagéo nat.iva a0 admiravel iate europeu, senti-
apeLinady amadorera-?) quase como uma brincadeira, Essa € a tonica de muitos.
rpead ORI icos. amac e}? SO rg a navega‘?ao, nos qu’zius se f:az chacot_‘a barata dos cascos
ol e irapeihados, chamando-os de couragados” ou “iates reais”, da mesma for-
humoris;no pragll de’ _]gcosa, os singelos cl}wfes nativos sdo citados como “reis”. Tal
cientificament’ 5 uvida, natural e agradavel, porém, quando abordamos o assunto
¢, devemos, por um lado, abster-nos de distorcer os fatos e, por outro, pro-

curar anallSaI as nuangas mais sutis do pensamen ]
to e SentlmentQ nativos qualltO as suas
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um dos postos do governo, onde alguns nativos de Liluta certa vez ficaram
presos; Topusa — um peixe voador; Yagwa’'u — um espantalho; Akamta’'u —
“Devorarei os homens”, porque a canoa foi presente dos canibais de Dobu.

No distrito de Luba ha atualmente apenas trés canoas; uma delas pertence
ao chefe de mais alta posigdo social na aldeia de Olivilevi. E a maior canoa
existente nas ilhas Trobriand. As duas outras se encontram na aldeia de Walela
e pertencem a dois lideres, cada um deles governando uma segéo da aldeja; a
fig. 27 mostra uma dessas canoas mo processo de reamarragao.

A-grande coldnia de Sinaketa, que se compde de diferentes segmentos de
aldeia, também possui canoas. H4 aproximadamente quatro construtores e enta-
lhadores habilidosos, e quase todos os nativos de Sinaketa tém bons conheci-
mentos sobre a construgio de canoas. Em Vakuta, o nimero de peritos € ainda
maior. O mesmo acontece em Kayleula e Kitava.

CAPITULO V

A construciio cerimonial de uma waga

I

« A construgdo da canoa maritima (masawa) estd inextricavelmente ligada

aos trimites gerais do Kula. Como ja dissemos, em todas as aldeias onde se

pratica o Kula as canoas masawa sdo construidas e restauradas apenas em co-
nexdo direta com o Kula. Em outras palavras, assim que uma expedi¢do kula
tiver sido marcada, ¢ a data de sua realizacdo estabelecida, todas as canoas da
aldeia precisam passar por uma vistoria, ¢ aquelas que estiverem velhas demais
para ser consertadas devem ser substituidas por canoas novas. Sendo que a re-
novagdo difere muito pouco dos estdgios posteriores e cerimoniais do processo
de construcdo, o relato que apresentamos neste capitulo abrange as duas coisas.
Para o nativo, a construgéio da canoa é o primeiro elo da corrente formada
pelos atos do Kula. Desde o momento em que uma arvore € derrubada até a
volta da expedi¢do maritima, hd um fluxo continuo de atividades, umas em
sucessdo as outras. E ndo é sé isso: como veremos, a“construgio é interrompida
e entremeada de rituais migicos. Alguns destes referem-se a canoa, outros per-
tencem ao Kula. Portanto, o processo de construgdo das canoas € o primeiro
estagio do Kula acham-se sobrepostos. Além disso, o langamento da canoa e,
de maneira especial, o kabigidoya (visita de apresentagdo formal) constituem
por um lado os atos finais da construgdo de canoas e, por outro, pertencem ao
Kula. Ao relatarmos o processo de construgdo das canoas, portanto, comegamos
a longa série de acontecimentos que formam uma expedigio kula. Nenhum
relato sobre o Kula estaria completo se dele omitissemos o processo de cons-
trugdo de canoas. J
Neste capitulo, as atividades serdo descritas uma apds as outras, tal como
elas se processam na rotina normal da vida tribal, ou seja, obedecendo ao dita-
me dos costumes e aos preceitos da crenga, estes ultimos constituindo influéncia

‘mais rigorosa e marcante que os primeiros. E necessirio que, ao seguir este re-

lato consecutivo, o leitor tenha em mente ndo s6 o mecanismo sociolégico espe-
cifico subjacente as diversas atividades, mas também o sistema de idéias postas
em pritica no sentido de controlar o trabalho e a magia. A organizagéo social
ja foi descrita no capitulo antérior. Devemos lembrar-nos de que o proprietario,
o perito ou os especialistas, 0 pequeno grupo de ajudantes ¢ a comunidade in-
teira constituem fatores sociais, cada um deles preenchendo diferentes fungdes
na organizagdo e realizacdo dos trabalhos. Quanto as idéias magicas que gover-
nam os diversos rituais, vamos analisd-las posteriormente, neste ¢ em alguns dos
préximos capitulos, e também no capitulo XVII. Por ora, basta dizer que per-
tencem a diferentes sistemas de idéias. O sistema baseado no mito da canoa
voadora estd diretamente relacionado & canoa; sua finalidade é conferir a canoa
um alto grau de exceléncia e, de maneira especial, fazer com que ela seja veloz.
Qs rituais do outro tipo sfio, na realidade, exorcismos de prevengdo contra fei-
tIIQOS maléficos (bulubwalata), dos quais os nativos tém muito medo. O terceiro
sistema de magia (executada durante a construgio da canoa) é a magia do Kula,
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que estd baseada em seu préprio ciclo mitolégico e, embora executada sobre a
canoa, tem por finalidade fazer com que o foliwaga consiga €xito nas suas tran-
sagbes kula. Finalmente, no inicio das atividades, h4 uma magia destinada ao
tokway, o espirito maligno das selvas.

A construgio de uma canoa se processa em dois estdgios principais que
diferem um do outro quanto ao cardter dos trabalhos, quanto a magia que os
acompanha e quanto ao cendrio sociolégico geral. No primeiro estdgio prepa-
ram-se as partes componentes da canoa. Derruba-se uma arvore grande, desbas-
tam-se-lhe os galhos ¢ a folhagem, e o tronco assim obtido € escavado para
servir como casco principal da canoa; preparam-se também as pranchas, tibuas,
caibros e sarrafos. Tudo isso é feito através de um trabalho vagaroso, realizado
com calma, e executado pelo construtor da canoa com o auxilio da alguns aju-
dantes — em geral, seus préprios parentes ou amigos, ou entdo os do toliwaga.
Esse estdgio geralmente se prolonga por muito tempo — de dois a seis meses
— e se efetua aos arrancos, sob a dependéncia de outras ocupagdes ou con-
forme a disposi¢io dos nativos. Os encantamentos e rituais que o acompanham
pertencem & magia do tokway e as do ciclo da canoa voadora. A esse primeiro
estdgio pertence também o trabalho de entalhe das tdbuas de proa decorativas,
que é executado as vezes pelo construtor e as vezes por um outro técnico, caso
o construtor ndo saiba entalhar. _

O segundo estdgio caracteriza-se por intenso trabalho comunitdrio. Via de
regra, desenvolve-se num pequeno espago de tempo, de talvez uma ou duas se-
manas, incluindo-se os intervalos de descanso entre um servico e outro. O tra-
balho em si, do qual a comunidade inteira se ocupa com energia, leva de dois
a cinco dias apenas. Consiste na montagem das pranchas e tdbuas de proa, no
reajustamento das mesmas caso nio se estejam encaixando bem e, a seguir, na
amarracdo dessas partes. A seguir faz-se a montagem e a amarragio do flutua-
dor externo, a impermeabilizacio e pintura da canoa. Simultaneamente, se pro-
cessa a confecgdo das velas que pertence, portanto, a este estdgio. Via de regra,
a parte principal da canoa é construida de uma vez sd, e leva aproximadamente
um dia; ou seja, as tdbuas de proa sdo encaixadas, os suportes e as tibuas sdo
montados, ajustados e amarrados. Outro dia de trabalho € devotado a montagem
do flutuador e 3 amarraciio da estrutura do. flutuador externo e da plataforma.
A calafetacdo e pintura sio também feitas de uma vez s6, ou talvez em duas
ou mais vezes, enquanto a vela é confeccionada em mais um outro dia de tra-
balho. Esse célculo de tempo é apenas aproximado, visto que o tamanho da
canoa e o nimero de nativos que estdo participando do trabalho comunitério
variam consideravelmente. O segundo estagio do processo de construgdo da ca-
noa é acompanhado pela magia do Kula e por uma série de exorcismos realiza-
dos sobre a canoa; esta magia é executada pelo proprietario e ndo pelo constru-
tor ou pelo especialista. Este ltimo, porém, dirige os pormenores técnicos do
processo, durante o qual é assistido e aconselhado por construtores de outras
aldeias, por peritos em navegagéo, pelo toliwaga e por outras pessoas de desta-
que. A amarragio da canoa, que € feita com um tipo de trepadeira especialmente
resistente, conhecida pelo nome de wayugo, é acompanhada de ritos e férmulas
még&cas talvez os mais importantes, pertencentes ao sistema de magia da canoa
voadora.

I
Tomada a decisio de construir-se uma waga, o préximo passo ¢ a escolha

de uma &rvore cujo tronco possa servir como casco. Essa ndo € uma tarefa
muito facil nas ilhas Trobriand. Visto que a planicie inteira é usada como terra
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de cultivo, apenas os pequenos trechos de solo fértil na orla de coral que con-
torna a ilha permanecem cobertos de selva. E nesse local que a drvore precisa
ser encontrada e abatida; é desse local que os nativos a transportam para a
aldeia. .
Escolhida a arvore, o toliwaga, o construtor e alguns ajudantes dirtgem-se
ao local; um rito preliminar deve realizar-se antes que a 4rvore seja abatida.
Um pequeno corte € feito no tronco, de modo a poder colocar-se nele uma
pequena porgio de alimento ou um pedago de noz de areca. Fazendo disso uma
oferenda ao tokway (espirito da selva), o feiticeiro profere um encantamento:

FEITICO VABUSI AOS TOKWAY

“Descei, 6 espirito da selva, 6 rokway, moradores dos galhos, descei!
Descei, moradores das forquilhas dos galhos, dos brotos dos galhos! Descei,
vinde, vinde comer! Ide a vosso afloramento de coral; reuni-vos todos 14,
infestai o local, fazei 14 vosso clamor, dai ali vossos gritos!”

“Descei de nossa arvore, velhos espiritos! Esta é uma canoa de ma rep\i—
tacdo; esta € uma canoa da qual fostes banidos por vergonha; esta é uma
canoa da qual fostes expulsos! No raiar do sol, pela manhi, ajudai-mos

a abater a canoa; esta (€) a nossa arvore, velhos espiritos, abandonai-a e
deixai-a cair!”

Esta férmula mégica, que aqui é apresentada em tradugdo livre e que, no
entanto, segue muito de perto o origiiiai, palavra por palavra, ¢ bem mais clara
que os textos de magia tipicos das ilhas Trobriand. Na primeira parte, o tokway
¢ invocado sob diversos nomes, instado a abandonar o local onde mora e mu-
dar-se para algum outro lugar, onde se sinta a vontade. Na segunda parte, men-
ciona-se a canoa sob vdrios epitetos; todos estes denotam uma atitude de des-
cortesia ou mau agouro. Isso obviamente tem por fim obrigar o tokway a aban-
donar a arvore. Em Boyowa, o yoba, ou ato de expulsio, em dadas circunstin-
cias constitui um grande insulto e por vezes provoca obediéncia imediata. Isso
sempre acontece quando aquele que expulsa pertence a subcld local de uma
aldeia e o nativo expulso ndo pertence a ela. O yoba, porém, é sempre um ato
de fortes conseqii€ncias; jamais é usado sem razoes, e meste encantamento traz
consigo todas essas associagdes sociol6gicas. Na forma antecipatéria usual que
caracteriza a fala nativa, a arvore é chamada “canoa” (waga) neste encantamento.

A finalidade desta formula evidencia-se plenamente em cada uma das pa-
lavras que a compdem, e os nativos a confirmam dizendo que é absolutamente
necessaria e que, sem ela, eles ndo poderiam ver-se livres dos fokway. A tradi-
¢do ndo prevé de maneira muito clara o que poderia acontecer se os tokway
ndo fossem expulsos; isso também ndo estd expresso na férmula migica ou no
tito. Alguns informantes afirmam que a canoa seria pesada; outros dizem que
a madeira teria muitos nés e que haveria muitos furos na canoa ou, ainda, que ela
apodreceria rapidamente.

_ Mas, embora as razdes que fundamentam essa expulsio ndo estejam bem
definidas, a crenga na influéncia maligna do tokway e nos perigos aliados a sua
presenca é bem definida. Isto estd de acordo com a natureza geral do tokway,
como o encontramos delineado pela crenga nativa. De um modo geral, o fokway
€ um ente maligno, muito embora o mal que causa raramente seja mais que uma
brincadeira desagradavel, talvez um susto inesperado, um ataque de dores agudas,
ou um furto. Os tokway moram em 4rvores ou em rochas e rochedos de coral,

. usualmente no raybwag, a selva primitiva existente na orla litordnea e cheia de

afloramentos de coral e rochas. Alguns nativos ji viram o fokway, embora ele
POSsa tornar-se invisivel 4 vontade. E de pele marrom como todo nativo de
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Boyowa, mas tem cabelos longos e lisos ¢ barba comprida. Ele vem geralmente
A noite, e assusta as pessoas. Embora o tokway raramente apareca s pessoas,
pode-se freqiientemente ouvir seu gemido, vindo dos galhos de uma drvore gran-
de; algumas 4rvores evidentemente abrigam maior mimero de tokway que outras,
ji que nelas se pode ouvi-los muito facilmente. Por vezes o encantamento e o
rito que acabamos de mencionar sdo executados sobre essas arvores, onde os
nativos ouvem freqiientemente os tokway e se assustam.

Em seu contato com os homens, os tokway mostram seu lado desagradavel;
geralmente aparecem de noite para furtar alimentos. Citam-se muitos casos em
que, o que parecia ser uma pessoa apanhada no ato de roubar inhame de um
celeiro, subitamente desaparecia — era um tokway. Algumas formas mais leves
de doenga sio causadas também pelos tokway. Dores agudas, agulhadas e ferroa-
das internas sdo em geral devidas a eles, pois eles podem, através de magia,
inserir objetos pequenos, afiados e pontiagudos no corpo. Por sorte, alguns nati-
vos conhecem férmulas magicas com as quais esses objetos podem ser extraidos.
De acordo com a regra geral da feitigaria, esses mesmos nativos também podem,
é claro, infligir os mesmos males. Em épocas passadas, os fokway revelaram estas
férmulas madgicas, tanto as benéficas quanto as maléficas, a algumas pessoas;
desde entdo, essa modalidade de feiticaria e de cura concomitante vem sendo
passada de uma geragdo para a outra.

Voltemos, porém, 4 canoa. Depois de executado o ritual, a drvore € abatida.
Nos tempos de outrora, quando se usavam apenas implementos de pedra, esse
trabalho deve ter sido penoso: enquanto vérios nativos golpeavam a arvore com
seus machados, outros se ocupavam de afiar as laminas gastas ou quebradas. A
técnica antiga resumia-se em “mordiscar” a madeira, tirando-lhe pequenas lascas,
e devia demorar muito até que se fizesse um corte suficientemente profundo para
derrubar a arvore. Abatida a arvore, faz-se um desbastamento preliminar, no
préprio local. Os galhos sdo retirados e se corta o tronco no tamanho apropriado
para se construir a canoa. Esse lenho é cortado de modo a assumir mais ou
‘menos a forma da canoa, de modo a diminuir-lhe o peso, pois que agora ele
tem de ser arrastado até a aldeia ou a praia.

Nio é tarefa muito fécil transportar o tronco, pois ele tem de ser puxado
para fora do acidentado e rochoso raybwag e depois arrastado por estradas ruins.
Colocam-se no chdo, em espagos de poucos metros, pedagos de madeira —
sobre estes, o tronco pode deslizar mais facilmente do que sobre as pedras e o
terreno acidentado. Apesar disso, e apesar do fato de que vérios nativos sdo
convocados ‘para ajudar, o trabalho de transportar o tronco é muito arduo. As
pessoas recebem alimentos em troca de seu trabalho. Distribui-se carne de porco
cozida, com inhame assado; nos intervalos do trabalho, os nativos®recuperam
suas energias bebendo Agua de coco verde e chupando cana-de-agicar. Esses
alimentos, oferecidos durante o servio em pagamento ao trabalho comunitério,
sdo denominados puwaya. Para indicar quio 4rduo é, por vezes, o trabalho, o
nativo costuma se expressar de maneira tipicamente figurada:

~“A carne de porco, a dgua de coco, o inhame j& acabaram e, contudo,
nés puxamos -~ muito pesado!”

ENCANTAMENTO DO KAYMOMWA'U

“Descei, descei, contamina¢do por contato com o excremento! Descei,
contamina¢do por contato com o refugo! Descei, peso! Descei, podriddo!
Descei, fungo!...” e assim por diante, invocando intimeras deterioragdes

para que saiam do tronco, ¢ a seguir véirias contaminagbes e tabus rompi-
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dos..Em outras palavras, o peso ¢ a lentiddo, devidos a todas essas causas
mdgicas, sdao expulsos do tronco. : :

Esse punhado de capim € entdo jogado fora, ritualmente. E chamado mom-
wa'u, ou “punhado pesado”. Toma-se mais um punhado do longo capim lalang,
murcho e seco — ¢ o gagabile, o “punhado leve”, com o qual mais uma vez se
bate na canoa. O significado desse rito é bastante evidente: o primeiro punhado
de capim puxa para si o peso do tronco; o segundo d4 a ele leveza. Ambos os’
encantamentos também expressam esse significado de maneira evidente. A se-
gunda férmula, que € proferida com o punhado de grama gagabile, diz o seguinte:

ENCANTAMENTO DO KAYGAGABILE

“Ele ndo me pode ultrapassar” (repetido varias vezes). “A. canoa estre-
mece com a velocidade” (vérias vezes). Proferem-se, entdo, algumas pala-
vras intraduziveis e, a seguir, invoca-se uma longa série de nomes ances-
trais. “Eu te agoito, 6 4rvore; a arvore voa; a 4rvore passa a Ser COmo o So-
pro do vento; a drvore passa a ser como uma borboleta; a arvore passa a

\.__-Ser como a penugem do carogo do algoddo. Um sol (i. e., tempo) por com-
panheiro meu, o sol do meio dia, o sol poente; outro sol para mim” —
(profere-se aqui o nome do recitador) —, “o sol levante, os raios do sol (le-
vante), (a hora de) abrir as choupanas, (a hora em que) a estrela da ma-
nha aparece!” Essa ultima parte significa o seguinte: “Meus companheiros
chegam ao sol poente, enquanto eu chego com o sol levante” — (indi-
cando, com isso, que minha canoa ultrapassa a deles em velocidade).*

 Estas férmulas mégicas sdo empregadas ndo sé para fazer com que o tronco
fique mais leve ao ser puxado até a aldeia, mas também para torni-lo de ma-
neira geral mais veloz ao ser transformado numa waga. '

Depois que o tronco foi finalmente trazido para a aldeia, os nativos o colo-
cam no baku, a praga central, sem, no entanto, retirar imediatamente as amar-
ras usadas para arrastd-lo, as quais sdo denominadas duku. Isso se faz através
de um cerimonial, na manha do dia seguinte e, por vezes, até mesmo depois de
passados dois ou trés dias. Os homens da aldeia se rednem, e aquele encarre-
gado de escavar o tronco, ou seja, o construtor (tota’ila waga, o “escavador da
canoa”) executa um ritual mégico. Ele apanha sua enxé (ligogu) e enrola algu-
mas ervas muito leves e finas ao redor da ldmina com um pedaco de folha seca
de bananeira, a qual, por sua vez, também se acha relacionada 2 idéia de leve-
za. Essa folha € enrolada apenas parcialmente, de forma a deixar uma ampla
abertura, através da qual a respiragdo e a voz tém livre acesso as ervas e a lami-
na da enx6. Nessa abertura, o feiticeiro entoa o longo encantamento que se segue:

ENCANTAMENTO DO KAPITUNENA NO DUKU

“Acenarei para que retrocedam (i. e., impedirei que todas as demais ca-
noas me alcancem)!”, repetido varias vezes. “No topo da Colina Si’a; mu-
lheres de Tokuna; minha mae (é) feiticeira, eu préprio (sou) feiticeiro. Ela
(a canoa) se langa para a frente, voa & frente. O’ corpo da canoa € leve;
os enfeites de pandano se agitam (com o vento); a proa roga as ondas; as
tdbuas ornamentais saltam como golfinhos; o tabuyo (pequena tdbua de

48 :
= Neste e nalgunsﬁ dos textos de encantamentos que apresentamos a seguir, as palavias que
ilg‘framf‘entre parénteses foram adicionadas ao texto de modo a fazer com que a versdo
.nglesa ficasse mais facil de entender. Estio implicitas no contexto do original nativo.
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proa) corta as ondas; o lagim, (tdbua de proa transversal) corta as ondas.
Vés dormis na montanha, vos dormis na ilha Kuyawa. Acenderemos uma
pequena fogueira de capim lalang, queimaremos ervas aromaticas (i. e., em
nosso paradeiro nas montanhas)! Jovem ou velho, vés ireis a frente.”

Este é o exérdio da férmula. A seguir vem uma parte intermediaria mui-
to longa, sob uma forma bastante caracteristica da magia trobriandesa. Essa
forma assemelha-se a uma ladainha, pois que hd uma palavra ou expressio-
chave que se repete vérias vezes com uma série de palavras e expressdes
complementares. A primeira palavra-chave € entdo substituida por outra
que, por sua vez, é repetida com a mesma série de expressoes; a seguir,
vem uma nova palavra-chave, e assim por diante. Temos, pois, duas séries
de palavras; cada termo da primeira é repetido vérias e varias vezes, com
todos os termos da segunda e, desta maneira, com um namero limitado de
palavras, a férmula fica muito longa, visto que sua extens@o é produto da
extensio das duas séries de palavras. Nas férmulas mais curtas, pode ha-
ver apenas uma palavra-chave e, de fato, é esse o tipo mais comum. Neste
feitico, a primeira série consiste de substantivos que ddo nome as diversas
partes componentes da canoa; a segunda compde-se de verbos tais .como:
cortar, voar, mover-se velozmente, cortar uma frota de canoas, desapare-
cer, velejar rogando as ondas. A ladainha, entdo, assim se recita: “A ponta
de minha canoa se pde em movimento, a ponta de minha canoa voa, a
ponta de minha canoa move-se velozmente, etc., etc.” Depois de recitada
a longa ladainha, o feiticeiro repete o exordio e o conclui com a palavra
onomatopaica convencional, saydididi — que se usa para imitar o v6o
das bruxas.

Depois de recitar esse longo encantamento por sobre as ervas € a lamina
da enx6, o feiticeiro enrola a folha seca de bananeira, aprisionando assim a
forca magica do feitico ao redor da lamina, com a qual ele golpeia e corta o
duku (o cipé usado para arrastar a canoa).

O ritual magico nao termina nisso, pois, na mesma noite, quando a canoa
¢ colocada sobre troncos transversais (nigakulu), um novo ritual precisa realizar-
se. Alguns tipos de ervas sao colocados nos espagos tranmsversais entre esses
troncos € o casco da canoa. Por sobre essas ervas, mais uma vez, tem de ser
proferido um outro encantamento. A fim de ndo sobrecarregar o presente relato
com textos de magia, nao irei descrever os detalhes desta férmula mégica. As
palavras nela usadas indicam claramente que faz parte da magia da velocidade
e consiste de uma férmula curta, direta e sem repeticdo remissiva. '

~ Depois disso, durante alguns dias, os nativos trabalham na parte externa
do casco. As duas extremidades do tronco precisam ser cortadas de modo a fica-
rem afiladas, e a parte inferior precisa ser nivelada e aplainada. Feito isso, a
canoa tem de ser virada, desta feita em sua posi¢do normal, com o fundo para
baixo e a parte a ser escavada para cima. Antes de iniciar-se a escavagdo do
tronco, mais uma férmula mégica tem de ser recitada por sobre o kavilali, um
ligogu (enxd) especial usado para este fim; esta enx6 possui um cabo com uma
parte mével que permite trabalhar a superficie em diferentes angulos.

O rito se encontra intimamente ligado ao mito da canoa voadora, localizado
em Kudayuri, uma localidade da ilha de Kitava, e muitas alusdes sdo feitas a
a esse mito. © Depois de um pequeno exdrdio, o qual contém palavras magicas
intraduziveis, bem como referéncias geograficas, a férmula se expressa do se-

guinte modo:

4 Compare-se, portanto, com o capitulo XII, segdo IV.
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\—/ ENCANTAMENTO DO LIGOGU

“Apanha’r_ei uma enxd, golpearei! Entrarei em minha canoa, farei com
que voes, 6 canoa, far-te-ei saltar! Voaremos como as borboletas, como o
vento; desapareceremos em névoa, desapareceremos de vista. Irds cortar os
estreitos de !(adimwatu (entre as ilhas de Tewara e Uwama), iras quebrar
o promontdrio de Saramwa (préximo de Dobu), transpassar a passagem de
Loma (nos estreitos Dawson), desaparecer a distincia, desaparecer com o
vento, sumir. Abre caminho por entre tuas algas (i. e., ao chegar a canoa
junto a praia). Veste tua grinalda (provavelmente alusdo as algas marinhas)
faz teu leito na areia. Eu me viro, vejo os homens de Vakuta, os homens'
de Kltavz} atrds de mim; meu mar, o mar de Pilolu (i. e., a po,rgﬁo de mar
entre as ilhas Trobriand e as ilhas Amphlett); hoje os ho’mens de Kudayuri
f,arao suas fogueiras (i. e., nas praias de Dobu). Prenda tua saia de palha
6 c'fmga” — (menciona-se aqui o nome préprio da canoa), — “voa!” Nes:
ta dltima frase 'estd implicita a idéia de que a canoa part’ilha da natureza

de uma bruxa voadora, como ocorre no mito kudayuri.
. Depois disso, o construtor de canoas da inicio a escavacdo do tronco. Essa
¢ uma tarefa longa e dificil, que requer muita habilidade, especialmente nos esté-
gios finais, quando os bordos da canoa precisam ser suficientemente afinados e a
mad.el’rq deve ser aplainada de maneira uniforme em toda a superficie. Embora
no inicio, o construtor seja geralmente auxiliado por algumas pessoas — seu;

- filhos, irmdos ou sobrinhos, os quais, ao ajuda-lo, vio aprendendo o oficio —,

nos §stégios finais ele tem de executar o trabalho sozinho. Por conseguinte, o
estagio fmfll.sempre leva muito tempo. Com freqii€ncia a canoa permanece inta’cta
durante varias semanas, protegida contra o sol por folhas de palmeira, e com
um pouco de dgua dentro a fim de evitar que a madeira resseque e rac’he (veja
fig. 25). O qarpinteiro entdo pde-se novamente a trabalhar por alguns dias
fazendo depois nova pausa. Em quase todas as aldeias a canoa é construidé
na praga central, ou em frente da cabana do construtor. Nalgumas das aldeias
orientais, o trabalho de escavacgdo € feito na praia, evitando arrastar o pesado
tronco para dentro e para fora da aldeia.

Paralelamente ao trabalho de escavagdo, as demais partes da canoa vao sendo
aprontadas para a montagem. Quatro pranchas largas e compridas para formar
a amurada; pedagos de madeira em forma de L para o cavername; vigas com-
pridas prepargdas para servir como suporte longitudinal do cave’rname e da
plataforma; vigas curtas que formam a parte transversal da plataforma e cons-
tituem os suportes principais do flutuador externo; pequenas varas para amar-
rar o flutuador as vigas transversais; finalmente, o proprio flutuador, um tronco
comprido e volumoso. Essas sdo as principais partes componentes da canoa, a
serem feitas pelo construtor. As quatro tdbuas esculpidas também sdo feitas ;;or
ele, se souber entalhar; caso CGiiirario, algum outro especialista precisa encarre-
gar-se dessa parte do trabalho (veja fig. 26).

Quando todas as partes estio prontas, um novo ritual méagico precisa ser
executai:lo. Denomina-se kapitunela nanola waga: “cortar a mente da canoa”
eXpresséo que denota uma mudanca de intengdo, uma decisdo final. Neste caso:
a canoa decide navegar velozmente. A férmula é breve; contém, em seu inicio,
?ldgumas palavra's, 9bscuras e a seguir algumas referéncias geogréficas a certas loca-
(;ea(c:lgz do arquxpflago~d’Entrecasteaux. E proferida sobre algumas gotas de dleo

0 que, entdo, sdo embrulhadas num pequeno pacote. O mesmo encanta-

= . . A 2
~mento € novamente proferido sobre a lamina do ligogu, sobre a qual esta enro-

1 : o ey :
ado um pedago de folha de bananeira, 3 maneira ja descrita. A canoa ¢ virada
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de cabeca para baixo; o pacote contendo o dleo de coco é posto sobre ela e gol-
peado com a enxd. Com isso, a canoa estd pronta para ser armada, e completa-
se o primeiro estagio de sua construgao.

I

Como ja dissemos, os dois estdgios diferem entre si no que diz respeito
tanto ao trabalho feito quanto ao cendrio sociolégico e cerimonal. Até aqui vimos
apenas algumas pessoas empenhadas no trabalho de cortar a 4rvore, escavar o
tronco e preparar as varias partes da canoa. Laboriosamente, de maneira vaga-
rosa e deliberada, com muitas interrupcoes, empenham-se em seu trabalho, sen-
tadas na terra batida em frente das cabanas, ou escavando a canoa na prega
central. A primeira parte da tarefa, ou seja, a derrubada da arvore, levou-nos a
selva alta e ao mato intricado que se enrola ao redor das formas fantésticas
das rochas de coral.

Agora, no segundo estgio, o cendrio muda para a areia limpa, branca como
a neve, de uma praia de coral, onde centenas de nativos ostentando ornamentos
festivos reinem-se ao redor do casco recém-raspado da canoa. As tabuas enta-
lhadas, pintadas de preto, branco e vermeiho, a orla verde de arvores e palmei-
ras, o azul do mar — tudo isso empresta um colorido especial a cena vivida e
movimentada, Foi assim que vi a construgdo de uma canoa na praia oriental das
ilhas Trobriand, e é nesse cendrio que ela me vem a lembranca. Em Sinaketa,
em vez de mar azul e aberto a quebrar-se numa faixa de espuma branca atrds da
orla de recifes e chegando em ondas limpidas até a praia, hd o marrom fosco
e o verde lodacento da laguna, que adquire tonalidade de puro verde-esmeralda
no local onde comeca o fundo arenoso e limpo.

Devemos agora imaginar o casco da canoa sendo transportado da aldeia para
um destes dois cenarios, depois de feitos todos os preparativos e espathada pelas
aldeias vizinhas e convocagao do chefe ou do lider da aldeia. Quando se trata de
um . grande chefe, vérias centenas de nativos se reunem para ajudar ou para
assistir aos trabalhos. Quando uma pequena comunidade governada por um lider
de classe social inferior constréi sua canoa, apenas algumas dezenas de nativos
aparecem -—— os parentes da esposa do lider e de outros nativos de destaque,
e seus amigos mais proximos.

Depois que o corpo da canoa e todos os acessorios estio devidamente pre-
parados, iniciam-se as cerimonias com um ritual méagico denominado Katuliliva
tabuyo. Esse ritual pertence & magia do Kula, para a qual os nativos tém uma
expressdo especial: chamam-na mwasila. Esta relacionada 2 insergdo das tdbuas
de proa ornamentais nos encaixes existentes nas duas extremidades da canoa.

Essas partes ornamentais sio-as primeiras a serem colocadas — e isso se faz

através de um cerimonial. Alguns raminhos de hortela sdo colocados sob as ta-
buas 2 medida que elas vdo sendo encaixadas, e 0O toliwaga (proprietdrio da ca-
noa) usando uma pedra especial importada de Dobu, martela as tabuas, até que
estejam bem ajustadas, repetindo ritualmente 2 férmula da magia mwasila. A
horteld (sulumwoya) desempenha papel importante no mwasila (magia kula),
como também nos feiticos de amor e na magia da beleza. Sempre que uma subs-
tAncia é preparada magicamente para fins de atracdo, sedugdo ou persuasdo,
costuma-se usar o sulumwoya. Essa planta figura também em diversos mitos, onde
desempenha fun¢@o semelhante: o herdi mitico sempre domina o inimigo ou con-
quista uma mulher através do uso do sulumwoya. ; »

Nio irei aduzir as férmulas méigicas no presente relato, exceto a mais im-
portante delas. Mesmo um pequenoc resumo de cada uma delas iria interromper
a narrativa, prejudicando a seqiiéncia do relato concatenado das diversas ativi-
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dades. ’As varias complexidades do ritual médgico e das férmulas serdo expostas
no cgplt}llo )’(VII. Podemos, no entanto, adiantar que nio sé existem vériosp tipos
de rituais magicos executados durante a construcdo de uma canoa, tais comg o
quszla (magia do Kula), a magia da velocidade da canoa, exorcis,mos contra a
magia negra, ¢ o exorcismo dos tokway, mas também que, dentro de cada um
desses tipos, existem diferentes sistemas de magia, cada um com seus préprios
fundamentos mitoldgicos, cada um localizado num distrito diferente e cadzf um
com férmulas proprias e ritos ligeiramente diversos, %

. Dep9i§ que as tabuas de proa sdo encaixadas e antes que se execute o pré-
ximo  estagio do trabalho técnico, mais um ritual magico precisa ser levad}:) a
efeito. O corpo da canoa, agora resplandecente com as tibuas de trés cores, é
Qmpurrado para a dgua. Um punhado de folhas de um arbusto chamado bol;i’u
¢ encantado pelo proprietirio ou pelo construtor, e o corpo da canoa é lavado na
agua do_mar com essas folhas. Todos os homens participam desse ritual de lava-
gem, cujo ob’]etlvo € tornar a canoa veloz, removendo os$ vestigios de qualquer
influéncia mé que, apesar da magia anterior realizada na waga, possa ainda ter
peimaneciao. Depois de esfregada e lavada, a waga é puxada p:;ra a praia nova-
mente e colpcada sobre os troncos de suporte.

Os nativos passam agora a parte principal e mais importante do seu traba-
lho, que consiste em montar as pranchas -laterais sobre os bordos do tronco
escavado, de modo a formar o vao profundo e largo da canoa assim aumentada
Essas pranchas sdo fixadas por uma estrutura interna composta de doze a vintc;.
pares de cavernas de madeira, as quais sio amarradas com um cipé especial de-
nor_mnado wayugo e os furos e intersticios calafetados com uma substincia
resinosa.

- Naéo posso aqui entrar nos detalhes da construgéo, embora sob o ponto de
vista }ecnologlco seja esta a fase mais interessante desse trabalho, que nos mostra
o nativo as voltas com verdadeiros problemas técnicos. Toda uma série de partes
componentes precisa ser montada com considerdvel precisdo, sem o auxilio de
instrumentos exatos de medigdo. Fazendo calculos aproximados com base em
longos anos de experiéncia e grande habilidade, o construtor prevé o formato e
0 Eamanho relativo das pranchas, os dngulos e as dimensdes das cavernas de ma-
deira ¢ o comprimento das diversas vigas. Ao preparar essas pecas ¢ 4 medida
que o tr.a!)alho se processa, o construtor testa e experimenta as diversas partes
para verificar se se ajustam corretamente e, em geral, o resultado final é satisfa-
torio. Agora, porém, no momento em que todas as partes finalmente tém de ser
encalxadas_ umas as outras definitivamente, quase sempre acontece que uma ou
outra ndo se ajusta bem as demais. Esses detalhes tém de ser retificados: ou o
casco da canoa precisa ser escavado mais um pouquinho, ou uma determinada
pranchg ou viga tem de ser encurtada ou aumentada. Os nativos dispdem de
um meio bastante eficiente de amarrar uma parte adicional a uma prancha curta
demais ou que, devido a algum acidente, se tenha quebrado na ponta. Quando
todas as pegas estdo afinal perfeitamente ajustadas, o cavername é colocado den-
tro da can\oa (veja fig. 27), e os nativos entdo o amarram ao corpo do tronco es-
cavado e as duas vigas longitudinais as quais se prendem as cavernas de madeira.

Prec1sa~mos agora dizer algumas palavras sobre o wayugo, o cipd utilizado
na amarragéo. {\penas um tipo de cipé é usado para a amarragdo das canoas
e € de extrema importincia que seja seguro e forte. £ unicamente ele que man-

- tém coesas as diversas partes da canoa e, quando o mar estd violento, quase tudo

0 Hai ; - ;
Hé uma discussdo pormenorizada sobre esse assunto no capitulo XVII, segio 1V.
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depende da resisténcia das amarras as forcas de pressdo. As outras partes da
canoa — as vigas externas — sdo mais facilmente testaveis e, visto serem feitas
de madeira forte e eldstica, em geral oferecem boa resisténcia a agdo do tempo.
Dessa forma, o fator de perigo e instabilidade de uma canoa reside principal-
mente na amarragdo. Ndo é de admirar, portanto, que a magia do cipd seja
considerada um dos rituais mais importantes no processo de construgdo da canoa.

De fato, o termo wayugo, nome dado a espécie de cipd utilizado na amar-
racdo, é também usado como termo geral para toda a magia da canoa. Quando
um nativo tem a honra de possuir ou ter construido uma canoa segura ¢ veloz,
os demais nativos geralmente explicam o fato dizendo que ele possui ou conhece
“um bom wayugo”. Pois, como em qualquer outro sistema de magia, hd varios
tipos de encantamento wayugo. O ritual é praticamente o mesmo: cinco rolos
de cip6 sdo colocados sobre uma grande travessa de madeira no dia anterior
e tratados magicamente pelo proprietrio da canoa em sua prépria casa. Isso tam-
bém pode ser feito pelo construtor, mas apenas excepcionalmente. No dia se-
guinte, os rolos de cip6 sdo cerimonialmente trazidos a praia na travessa de
madeira. Num dos sistemas de wayugo hd um ritual extra no qual o toliwaga
(proprietdrio da canoa), apanhando um pedago do cipd, enfia-o num dos bura-
cos feitos nas bordas do tronco para a amarragio e, puxando-o de um lado para
o outro, entoa mais uma vez o encantamento.

Em vista da importincia deste tipo de magia, apresentaremos a férmula
completa. Ela consiste de um exérdio (wula), uma parte principal dupla (tapwa-
na), e uma concluséo (dogina). *'

ENCANTAMENTO DO WAYUGO

No w’ula primeiro se diz “Refeicdo sagrada (ou ritual) de peixes, interior

sagrado”, fazendo assim alusdo a crenca de que o foliwaga precisa, guando
realiza este ato de magia, participar ritualmente de uma refeicdo de peixe
assado. A seguir vém as palavras: “Esvoagai, ramo de bétel, deixando para
tras”, que se referem a idéias centrais da magia da canoa: o tremular dos
galhardetes de pandano; a noz de bétel, que, em outros ritos, séo efereci-
dos aos espiritos dos ancestrais; a velocidade, gracas a qual todos os com-
panheiros serdo deixadas para tras!

A seguir vem uma relagio de nomes de ancestrais. Dois deles, provavel-
mente personagens miticos, possuem nomes significativos: “Mar Tempes-
tuoso” e “Espumante”. Os baloma (espiritos) desses antepassados s30 entdo
convidados a sentar-se nos deslizadores de canoa para mascar 0 bétel, e
depois solicitados a levar o galhardete de pandano de Kudayuri — locali-
dade situada em Kitava, onde teve origem a magia da canoa voadora —
ao topo de Teula ou Tewara — pequena ilha préxima da costa oriental de
Fergusson.

A seguir, o feiticeiro entoa: “Irei voltar-me, irei voltar-me em vossa dire-
¢do0, 6 homens de Kitava, ficareis para trés, na praia de To'uru (na laguna
de Vakuta). A vossa frente estende-se o brago de mar de Pilolu. Hoje eles
acendem a fogueira festiva de Kudayuri, e tu, 6 minha canoa” (o nome pré-
prio da canoa é entdo proferido), “segura tuas saias e voa!” Neste trecho
— que ¢é praticamente idéntico a um trecho do feitico do ligogu, acima apre-
sentado — ha alusio direta ao mito kudayuri e ao costume das fogueiras

festivas. Mais uma vez, o feiticeiro dirige-se & canoa como se ela fosse uma

mulher que tem de segurar sua saia de palha para voar, uma referéncia a

51 £ preciso estarmos bem familiarizados com a mitologia do Kula e da construgio de ca-
noas (capitulo XII) para que possamos entender por completo o significado deste encantamento.

o
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crenca de que uma l?ruxa voadora segura as saias ao partir para os
como tam.benl a tradicdo de que esse mito originou-se com Na’ukuwal?r?s,
uma das irmas voadoras kudayuri. A parte principal da férmula ue:u .
segue, continua com essa alusdo mitica: Na’ukuwakula voou de i(l% v
Simsim, atravessando Sinaketa e Kayleula; em Simsim ela fixou moavad'a
e transmitiu sua magia a seus descendentes. Neste feitico, as trés localid::iel?
Kuyawa (um reg’at'o € uma pequena colina préximos de ,Sinaketa) Dikutuws ,
(um rochedo préximo de Kayleula), e La’u (um rochedo partidc’) localizaa
do_ no mar, préximo de Simsim, nas ilhas Lousancay) sio ’ 1 -
principais do tapwana. 4 L
’ A ultqna sentenca da primeira parte, servindo de transi¢io ao fapw.
¢ a seguinte: “Empunharei o cabo da enxd, agarrarei todas as artes Cana,
%c;r:lzx;tﬁi c(iéfcanoa’;(IT talvei@ )nova alusdo a construgio miticg da ca?xrcr;
: f. cap. , Sec. —, “voarei ao
cerei; vou d}lulr-me em névoa, em ’fumaga; ficatr(e):rijocg;lf ?1}111?‘;:2,111‘(1)?:1?1})“5-
vento, ficarei sozinho no cimo de Kuyawa”. As mesmas palavras sio e?lt”e
repetidas, substltqindo-se a palavra Kuyawa pelos nomes dos dois outros la(‘)O
cals acima mencionados, um apés o outro, ¢ dessa forma ret d e
o vbo de Na’ukuwakula. : R
o) fsmcelro volta,.entéo, a0 comecgo e recita o feitico novamente até a
frase segura tua saia e voa”, que desta feita é seguida de uma segunda
tapwana: _Com o casco de minha canoa vou distanciar-me de todos osgmeus
companheiros; com a tdbua de proa de minha canoa vou distanciar-me de
todos os meus companheiros, etc., etc.,” repetindo essa jactdncia profética
com todas as partes da canoa, como se costuma fazer na parte int
didria dos feiticos mdgicos. = 4
No dogma,. Gltima parte do encantamento o feiticeiro se dirige 3 waga
em term?s mitolégicos, com alusGes ao mito Kudayuri, e acrescenta: “Ca-
noa, 'tl} és um espirito, tu és como um remoinho de vento; desapan::ce de
vista, 0 minha canoa; voa; transpde tua passagem-de-mar de Kadimwatu
atravessa o promont6rio de Saramwa, ultrapassa Loma; dééaparece a0s pou-’
cos, des_aparece, desvanece-te com um remoinho, desvanece-te com a né-
vo.a; deixa tua marca na areia, corta teu caminho entre as algas do mar
vai, vgaste tua grinalda de ervas arométicas.” 2 ’

_ Depois que o wayugo foi ritualmente trazido para a praia, tem inicio a amar-
ragao da canoa. Primeiro sdio colocadas e amarradas as cave’rnas de madeiré é
seguir as pranchas e com isso estd terminade o corpo da canoa. O tempo des en-
gld(:j nesta tare,fa € varidvel, dependendo do niimero de pessoas que pestz”lo I:f;lju-
P?)Irl ‘(I) e do namero df; consertos e ajl’IStCS a serem feitos na montagem final.
RO, el;zelsl,1 um dia inteiro de trabalho € gasto nesse estdgio, € a préxima parte
estégrii seg?l’in?e cgnsgmgfp do flutuador externo, tem de ser adiada. E esse o
SleEls seaum t,ron éloaq tq magia para.acompanhar o curso das atividades técni-
85 Smce Lones m efl.rlgo ¢ colocado paralglamente a canoa e diversos paus
> B s oo f]u? e:ll 1a los nple. Os paus sdo colocados transversalmente na
B SesrRstior o i 1}11a or ( arruna). A seguir, as pontas desses paus sdo amar-
S8 8 Sversas ¥ oga : (;;xz?intals, as quais tém de' ser enfiadas através de um lado
8 SIPD, <8 sgnoa.c 1)8 asdno outro. Tudo_lsto na}'turalmente requer novos
Y aments 1 s. Quando esses paus e vigas estdo atados uns aos outros,

resultante é forte, porém elastica, e mantém a canoa e o flutua-

-
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ompare-se com a analise lingiiistica deste encantamento, feita no capitulo XVIII.
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dor paralelos um ao outro; diversas vigas horizontais, colocadas transversalmente
ao0s dois, mantém-nos unidos. A seguir, essas vigas sdo atravessadas com nume-
rosas varas longitudinais, amarradas umas 4s outras, e dessa forma constréi-se
uma plataforma entre a borda da canoa e a extremidade superior dos paus do
flutuador.

Feito isso, estid pronta a estrutura completa da canoa, € 0 que resta fazer
¢ apenas calafetar os furos € intersticios. A massa para calafetagem ¢é preparada
na cabana do foliwaga; um encantamento é proferido sobre ela na noite anterior
a0 trabalho de calafetagem. E entéo mais uma vez a comunidade inteira se redne
para realizar o trabalho no espago de um dia. i

A canoa estd pronta para ser navegada; falta somente a pintura que é apenas
ornamental. Mais trés rituais mégicos, no entanto, precisam ser executados antes
que a canoa seja pintada e lancada A 4gua. Todos estdo diretamente relacionados
3 canoa, € tém por objetivo proporcionar-ihe velocidade. Ao mesmo tempo, cada
um dos trés constitui um tipo de exorcismo contra possiveis influéncias malignas
resultantes de profanacdes ou quebra de tabus que poderiam ter profanado a
waga. O primeiro é denominado. Vakasulu, termo que significa algo como “cozi-
mento ritual” da canoa. O toliwaga tem de preparar um verdadeiro caldeirdo das
bruxas, nele colocando uma variedade de coisas que mais tarde sdo queimadas sob
a canoa; supde-se que a fumaga produzida exerga influéncia no sentido de puri-
ficar a canoa e torna-la veloz. Sdo os seguintes os ingredientes: as asas de um
morcego, o ninho de um passaro muito pequeno chamado posisiku, algumas folhas
secas de samambaia gigante, um pouco de algoddo e capim lalang. Todas essas
substancias estdo associadas ao voo e 3 leveza. Os gravetos usados para acender
o fogo sdo de mimosa (liga), 4rvore de madeira leve. Os gravetos tém de ser
obtidos atirando-se um pedago de pau na 4rvore (nunca uma pedra); ao cairem,

os gathos quebrados devem ser apanhados com as mdos, para que ndo toquem -

no solo.
O segundo rito, denominado Vaguri, ¢ apenas um exorcismo; consiste em

encantar uma vareta e, a seguir, golpear com ela a canoa em toda a sua super-
ficie. Isso serve para expulsar feitigos malignos (bulubwalata) que, é de suspeitar,
tenham sido langados por algum rival invejoso ou por pessoas invejosas do
toliwaga. | .

Finalmente, o terceiro rito, o Kaytapena waga, consiste em encantar uma
tocha de folhas de coqueiro por meio de uma férmula adequada e com ele
fumegar a parte interna da canoa. Isso dé velocidade a canoa e, mais uma vez,
a purifica. : c _

Depois de alguns dias de descanso, a parte externa da canoa é inteiramente
pintada em trés cores. Sobre cada uma dessas cores € pronunciado um encan-
tamento especial, sendo o mais importante sobre a cor negra. Este Gltimo jamais
pode ser omitido, a0 passo que 0s encantamentos sobre o vermelho ¢ 0 branco
sdo opcionais. No rito da cor negra ¢ mais uma vez usada uma mistura de
substincias — uma folha seca de samambaia, capim e um ninho de posisiku —,
tudo isso é queimado com uma casca de coco, e as primeiras pinceladas com a
tinta preta sdo dadas com essa mistura. O resto é pintado com uma mistura aquosa
de casca de coco queimada. Para a pintura vermelha, usa-se uma espécie de
ocre importado das ilhas d’Entrecasteaux; a tinta branca é feita de terra calcéria
existente em determinadas partes da praia.

A vela é confeccionada num outro dia, geralmente na aldeia, através de
trabalho comunitdrio; com muitas pessoas a ajudar, esse trabalho enfadonho e
complicado € feito em tempo relativamente curto. A forma triangular de vela ¢,
antes de mais nada, marcada com pequenas estacas no chio; geralmente usa-se
por modelo uma vela ja feita. Feito isso, tiras de folha seca de pandano sdo
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estendi a i

St vg;?iiz r;?lpz};?cc:r edgxilc_liis ac; longo das bordas da vela. A seguir, comegando

oy o i riangulo, os nativos colocam tiras que sdo estendidas

i Mo : ent as umas as outras com furadores feitos de osso de morcego
_ como fio tiras finas da folha do pandano especialmente enrijecida. Du%ls

. 1 o,

v

Ac A
. descrig::‘::)oztl gg;)ra esta pronta para o langamento. Antes, porém, que passemos
Ardesqriciondon :rxicgzrg::totcenmoplal e das festividades afins, devemos.fazer
retrospectivas sobre as atividad i i
2 SEry e b tvidades acima descritas.
k) érvgcrig (; ;‘):1;1m_e1ro~ estagio da construcdo de canoas — ou seja, a.derrubada
dau como, g ga;lzgge;g acécs)otl.'ogco e o preparo das demais parte componentes
0 ciada a essas atividades — é i ’
se constréi uma canoa nova, i S e ol i
O S ’, . i ”’ . . 3
b ziundo t:.istagxo, porém, precisa ser realizado com todas as canoas antes
Ly 1:11 r grande expedigdo maritima do Kula. Nessa ocasido, todas as canoas
Rl seL; rc;aamarrada§, recalafetadas e pintadas de novo. Isso naturalmente
pigtadagl:( at(; H:::nga(s:ose]am (fiesmontadas e, a seguir, amarradas, calafetadas e
mo se faz com uma canoa nov i iva
] C a. Toda a m
esses trés processos € entdo i i <A
realizada, na devida ord
b N G ¢ . em, sobre a.canoa refor-
. mos dizer que o segundo estagi i
ada. A s agio da construgdo d
ndo s é realizado sempre em funcga  bisseiode
¢ un¢do do Kula, mas que j i
organizar qualquer grande expedicéo. , & sem Pl
J4 apre: , Sk T qria
implicnasp;::;egtgmos uma descr’xgao (}os rituais magicos e enumeramos as idéias
D s éma ;;rixmi?ll'gs.lHa, pc;lrf:m, mais uma ou duas caracteristicas gerais
1 _ ; ugar, ha o que se poderia ch “di a
o 12 1 primeiro p 1a chamar de “dimen
g co?:xilid aci;::s ;:;?1.5 magélcos. Em outras palavras: em que medida os membi?)(s)
icipam desses rituais? Partici i i
e spE ? icipam ativamente ou simplesmente
m interesse, comportando-se como
_ expectadores atentos? i
embora presentes, prestam a e e
. b ouca atengéo ini ’
e e p ¢do ¢ demonstram apenas um minimo de
No primei agi ] i
ks fgitixggrrg estagio da\ construgao 'dg canoas, os rituais sdo executados pelo
AR ald’eic:lu: Irtxergn alsug disposi¢do apenas alguns auxiliares. Os demais
eral ndo se sentem suficiente i i
£ sl : nter mente interessados e moti-
a0 obrigados a isso por f a
Mso e igac por forga do costume. O carater geral
semelha-se mais 4 uma técni i
Sse 1ha-¢ cnica de trabalho d : i
moénia. A preparagdo e o ' nbia vio) (EEE
encantamento das ervas usad i ]
T a : _ _ A adas na magia do ligogu,
go feiticeiglyo’ zzﬁtfeltos de maneira prosaica e direta, tanto no cgmportan&;egto
dgEieities qu?: alg(c)) r:jc; daquel'e? que se reunem casualmente ao seu redor, nada
especial in i
e p teresse possa estar ocorrendo na rotina do
Os rituai oM |
B auxiliamli ad?n ;ﬁf:glgg :staglo sdo t[:lso facto assistidos por todos aqueles
ue al amarragdo. da canoa, ma
nao tém qualquer incumbénci ial ’ e
mbéncia especial na realizagi ituai
JgHem ] ealizagdo desses rituais. Quanto i
e ;} e Ifgén%ocrjamenéov dos' nativos durante a execugdo desses rituais, muita
sa d L aro, da posigdo social do feiticeiro, ou sej ¢ :
muito importante ou nativo de bai icd i : A e 02
B sipesian cign o 0 de baixa posicdo social. Em qualquer caso, observa-se
e seﬁ 1s1 éncio durante os rituais. Muitos dos presentes podem, no
Rt ;umo-sacerdo‘tlegir gf.af'astar-se, se quiserem. O feiticeiro ndo da a impre;sﬁo
1§ iciar iméni i ari
T e uma cerimonia solene, mas sim a de.um operario
um trabalho particularmente importante. Devemos lem-
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brar que todos os rituais sdo simples e os encantamentos recitados em publico
sdo proferidos em voz baixa, rapidamente, sem qualquer impostagdo de voz espe-
cialmente ressonante. Os rituais da calafetagem ¢ do wayugo sdo também, pelo
menos em algumas modalidades de magia, executados na cabana do feiticeiro,
sem a presenga de qualquer outra pessoa; O mMESMO §€ da com o ritual da pin-
tura negra.

Outra questdo de importancia geral é a que poderiamos chamar de “o rigor
dos rituais magicos”. Na magia da canoa, por exemplo, a expulsdo do tokway,
o corte ritual das amarras com que S€ arrasta o tronco, a magia da enx6 (ligogu),
do cip6 de amarragéo (wayugo), da calafetagem e da pintura negra jamais podem
ser omitidos, a0 passo que Os Ouiros rituais sdo facultativos, embora em geral
pelo menos alguns sejam executados. Porém, mesmo Os que S3o0 considerados
indispenséveis ndo possuem todos o mesmo grau de importéncia na mitologia e
no pensamento nativo, € isso é claramente expresso no comportamento dos nati-
vos e na sua maneira de referir-se aos rituais. Desse modo, o termo geral para
a magia da canoa é wayugo ou ligogu, disso podemos deduzir que esses dois
encantamentos sdo considerados os mais importantes. O mnativo refere-se a seu
wayugo como sendo melhor que o de outro, ou entdo diz que aprendeu seu
ligogu com seu proprio pai. Além disso, como veremos, esses dois ritos sdo expli-
citamente citados no mito da canoa. Por outro lado, o ritual de expulsdo dos
tokway, embora sempre realizado, ¢ decididamente reconhecido pelos nativos
como de importancia secundéria. 'O mesmo se d4 com a magia da calafetagem ¢
da pintura negra.

Uma questdo menos geral, mas de grande interesse, € a que se refere aos
feiticos malignos ( bulubwalata) e aos tabus violados. Tive de mencionar diversos
exorcismos feitos contra essas influéncias e devo agora dizer alguma coisa a
respeito delas. O termo bulubwalata abrange todas as modalidades de magia
negra ou bruxaria. Ha o feitico langado contra os porcos, para fazé-los fugir de
seus donos e esconder-se na mata; hé bulubwalata para desviar a afeicdo de uma
esposa ou namorada; h4 magia negra contra as plantagbes ¢ — talvez a mais
temida — o feitico contra a chuva, que produz a seca e a fome. A magia negra
contra as canoas, que as torna lentas, pesadas e impréprias 4 navegagio, é também
muito temida. Muitos nativos professam conhecé-la, mas é muito dificil para o
etnégrafo obter-lhe a férmula; eu consegui obter apenas uma. Supde-se sempre
que essa formula seja praticada pelos proprietarios de.uma canoa, contra as
embarcagoes que considera como perigosas rivais dela.

H3a muitos tabus referentes a uma canoa j4 construida; iremos examina-los
mais tarde, ao falarmos sobre a navegagdo e o manejo da canoa. Antes que esse
estagio seja atingido, porém, qualquer tipo de profanagdo decorrente do contato
de alguma substincia impura com 0 tronco escavado da canoa pode fazer com
que ela se torne vagarosa € inadequada; se alguém caminhar por cima do tronco
de uma canoa, ou nele ficar de pé, o resultado serd igualmente desastroso.

Mais uma questdo deve ser mencionada aqui. Como jé vimos, O primeiro
ritual méagico do segundo estagio da construgdo ¢ realizado sobre as tabuas de
proa. Pode-se portanto perguntar se 0S desenhos entalhados nessas tabuas tém
algum significado magico. Devemos claramente entender que qualquer conjetura
ou especulagdo feita sobre questdes de origem deve ser rigorosamente excluida
de uma pesquisa de campo etnografica como a nossa. Para conseguir uma res-
posta sociologica empirica, o etnbgrafo precisa considerar duas categorias de
fatos. Antes de mais nada, ele pode perguntar diretamente aos nativos se as
tabuas de proa ou quaisquer dos desenhos que nelas aparecem sdp feitos com
finalidades magicas. Quer ele dirija a pergunta ao pativo comum, quer ao espe-
cialista em questdes de magia da canoa ou em trabalhos de entalhe, em Kiriwina

/.
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?itizslpomszzizgriészﬁg}'e negati;za. Ele pode, entdo, perguntar se nas férmulas do
isquer referéncias as tabuas de pr i
_ ] J oa ou a quaisquer d
motivos decorativos. Também idénci 2l nevativa, Nom
d neste caso, a evidéncia é i
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— pertencente ndo i magia da can 3 i
S P el . oa, mas & magia do Kula
! , IS eitico Kayikuna Tabuyo) d
alusdo feita as tidbuas de p 5 SR S
roa, mas sé6 no que se ref
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e E‘a}gtilnsl:rsn ex1slt)entes no distrito do Kula. Os nativos do semicirculo orien
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vento, € 0s nativos que as co a i direcdo da
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m ~ . A . : ’
- auguc:.is;ag c}lle %rande importancia na relagdo entre esses dois tipos de
o outrané ac(s)rg 4 duas geragGes, uma delas vem se desenvolvendo as custas
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a nagega, ou seja, o tipo d i i
jeasiiechs x ) | b » 0 tipo de canoa mais pesado, mais
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icar exatamente quando a mudanga comegou a ocorrer € quando




porém, de que antigamente os nativos de Kitava e Iw
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i ; é s tempos atuais até mesmo as aldeias de
fig'lt zoarzpiﬁzd;nrsﬁgeg\ ia?za:az‘f on?ipo meI:xor de canoa. A§si(;11 sdend;)‘,ﬂa c:rr;oa(;'
x}na dos mais importantes objetos culturais, esta se difundin obte? inforgx e
x‘iorte. H4, entretanto, uma questao sol?re a qual ndo consegﬁ:1n1-1 oépocas Ko
precisas, ’ou, seja, se_nas ilhas Trobriand a nagega eira,or e o
i rtada de Kitava, ou se era manufaturada no local por importados
l(l:g)rgo até mesmo nDOS dias atuais por vezes s faz em Kiriwina), ou

OnStl'\lll' T andCS cdunvad.

i i j i magia.a
suas proprias canoas nagega. O mito kudayuri (veja capltuleorti(nlli)n ; z:l esseg g
ele associada referem-se a esse tipo' de canoa..Po(;tanfg;n chlett R
trito, e provavelmente também nas 11has.Trobr1fm e d Is)ubstiiuidos RoEe,
mas,também a produgdo das canoas maiores vém sendo

egides.
das menores, as canoas masawa, agora encontradas em todas essas reg

CAPITULO VI

Lancamento de uma canoa e cerimdnia de visita cerimonial

Economia tribal nas ilhas Trobriand

—

I

Pintada e ornamentada, a canoa estd agora pronta para o seu langamento
e ¢ motivo de orgulho para os seus proprietdrios e construtores e objeto de
admirac@o por parte dos demais espectadores. Uma nova embarca¢do ndo cons-
titui apenas mais um objeto de uso; ¢ muito mais que isso: é um novo ente que
surge, que estd ligado ao futuro, ao destino dos navegadores e do qual eles irdo
depender. Ndo pode haver divida de que essa emocdo é também sentida pelos
nativos e se expressa claramente em seus costumes e comportamento. A canoa
recebe um nome préprio e torna-se um objeto de grande interesse para o dis-

~ trito inteiro. Suas qualidades, seus tragos de beleza e de provivel perfei¢io ou

imperfeicdo sdo discutidos ao redor das fogueiras noturnas. O proprietario, seus
parentes e companheiros de aldeia referem-se a ela com a jactincia e exagero
que sdo tipicos dos trobriandeses e os demais nativos se mostram muito interes-
sados gm vé-la e observar seu desempenho. Assim sendo, a institui¢do da ceri-
moénia de lancamento nio ¢ uma simples formalidade ditada pelo costume; cor-
responde as necessidades psicoldgicas da comunidade, desperta grande interesse e
conta com a presenga de muitos nativos, mesmo quando a canoa pertence a uma
comunidade pequena. Quando a canoa de algum grande chefe. é lancada, seja o
de Kasanai ou Omarakana, Olivilevi ou Sinaketa, o nimero de nativos que se
reinem na praia chega a atingir a casa dos mil. ;

A exibicdo piblica e festiva de uma canoa recém-construida, totalmente
pintada e ornamentada, ndo sé estd em harmonia com o sentimento dos nativos
para com uma nova embarcagfo, mas também se coaduna com o modo pelo qual

- costumam tratar todos os produtos de sua atividade econdmica. Seja no cultivo

ou na pesca, na constru¢do de cabanas ou mnas produgbes artesanais, hid uma
tendéncia para exibir os produtos, arrumando-os cuidadosamente e até mesmo
enfeitando alguns deles, de modo a produzir um efeito estético e pomposo. Na
pesca existem apenas vestigios dessa tendéncia, mas na lavoura ela assume pro-
por¢Oes muito grandes, ¢ a manipulagdo, arranjo e exibigio dos produtos agri-
colas constitui uma das facetas mais tipicas da vida tribal, dispensando-se com
ela muito tempo e energia. %2

Terminada a pintura e ornamentacdo da canoa, fixa-se logo uma data para
a cerimdnia de langamento e para a viagem inaugural: a festa tasasoria, como
costuma ser chamada. Avisam-se os chefes e lideres de aldeia da vizinhanca.
Aqueles que possuem canoas e pertencem a mesma comunidade do Kula sdo
obrigados a comparecer com suas canoas e participar de uma espécie de regata
realizada na ocasido. Como uma canoa nova é sempre construida em conexdo
com uma expedi¢do kula, e visto que as demais canoas da mesma comunidade

5 Cf. capitulo II, segdes IIl e IV, ¢ algumas das segdes seguintes no presente capitulo.
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alimentos recai apenas sobre os parentes consagiiineos do falegldo. ‘Tod_os 0s
membros do subcld e, em menor grau, oS membros do mesmo cld no dmbito de
uma comunidade de aldeia tém de contribuir com pequenos presentes que ofe-
recem aos organizadores do sagali.

5. A relagao de amizade pessoal — Via de regra, dois individuos unidos
por lagos de amizade efetuam o Kula entre si e, no caso de pertencerem a uma
aldeia do interior e a uma aldeia da laguna respectivamente, atuam como par-
ceiros no wasi, a troca de peixes por produtos agricolas.

6. Participacido numa mesma comunidade de aldeia — Ha muitos tipos Qe
presentes oferecidos por uma comunidade 2 outra. Sob o ponto de vista econo-
mico, os lagos de concidadania consistem na opr_lgagao de contribuir para esses
presentes, Além disso, nas distribui¢des mortuarias, sggalz, os concidaddos per-
tencentes a clds que ndo o do morto recebem uma série de presentes pela exe-
cucdo de seus deveres mortudrios.

7. Relacionamento entre chefes e plebeus — S@o caracteristicos desse tipo
de relacionamento, de um lado, os tributos e servicos prestados ao chefe por seus
vassalos e, de outro, os pequenos mas freqiientes presentes que o chefe oferece,
como também as grandes e importantes contribuigdes que ele faz a todos os em-
preendimentos tribais. ’

8. Relacio entre nativos de uma mesma tribo — Este tipo de relacionamen-
to caracteriza-se por pagamentos e presentes, por comércio ocasional entre dois
individuos e por presentes esporadicos e gratuitos de tabaco ou noz de bétel, os
quais nenhuma pessoa pode negar a outra, a menos que haja inimizade entre
ambas.

Com isto damos término ao nosso estudo sobre doacdes e presentes. A im-
portincia geral do “dar e receber” para o mecanismo social de B~oyowa e o gran-
de nimero de distingdes e subdivisdes dos diversos presentes nao podem deixar
quaisquer ddvidas quanto ao importantissimo papel que os atos € motivos eco-

noémicos desempenham na vida desses nativos.

CAPITULO VII

A partida de uma expedi¢cdio maritima

Chegamos, em nossa narrativa sobre o Kula, ao estdgio em que ja se fize-
ram todos os preparativos, aprontou-se a canoa, realizaram-se as' ceriménias de
langamento e apresentagiio, e se coletaram as mercadorias para o comércio sub-
sididrio. Falta apenas carregar as canoas e fazer a vela. Até agora, ao descrever
o processo de construgdo, o tasasoria € o kabigidoya, falamos dos trobriandeses
em geral. Daqui para a frente teremos de limitar-nos a um distrito, a porgio
meridional da ilha, e acompanharemos uma expedicdo kula de Sinaketa a Dobu,
pois que ha certas diferengas entre os vérios distritos e cada um deles deve ser
estudado isoladamente. Tudo que se diz de Sinaketa, no entanto, se aplica tam-
bém 3 outra comunidade meridional, a de Vakuta. Portanto, o cenario de todos
os acontecimentos que iremos descrever nos dois préximos capitulos serd o de
apenas um local, ou seja, o conjunto de umas oito aldejas, muito préximas umas
das outras, situadas na praia plana e lamacenta da laguna de Trobriand. H4 uma
praia curta e arenosa sob uma orla de palmeiras de onde se pode avistar toda
a laguna, com o largo semicirculo de sua borda orlado com o verde brilhante
da vegetacio do mangue e guarnecido, ao fundo, pela selva alta da crista de
coral do Raybwag. Algumas ilhas pequenas e planas delineiam a marca do hori-
zonte e nos dias claros as montanhas das ilhas d’Entrecastcaux aparecem como
sombras azuladas a distdncia.

Da praia entramos diretamente numa das aldeias, que consiste numa fileira
de casas atras de uma fileira de celeiros de inhame. Atravessando-a e deixando
para tras, a direita, uma aldeia de forma circular e passando por locais vazios
em que se encontram apenas pés de bétel e coqueiros, chegamos a Kasiyetana,
a principal aldeia componente de Sinaketa. Nesse local, sobressaindo entre as
elegantes cabanas nativas, existe um enorme abrigo de zinco, construido sobre
pilares, mas com o espago entre o soalho e o solo cuidadosamente -preenchido
com pedras de coral brancas. Esse monumento serve de testemunho ndo sé a
vaidade nativa como também a forga de suas superstigoes — vaidade de imitar o
homem branco em seu hébito de erguer a casa sobre pilares, e o temor tradicio-
nal dos nativos pelo bwaga’'u (feiticeiro), cujos feiticos mais poderosos sdo feitos
queimando ervas magicas e cuja agdo ndo poderia ser evitada se ele pudesse en-
trar debaixo da casa. Podemos acrescentar que até mesmo os professores-missio-
ndrios, nativos das ilhas Trobriand, sempre preenchem cuidadosamente com pe-
dras todo o espago existente debaixo de suas casas. To’'udawada, o chefe de
Kasiyetana, é, a propdsito, o tnico nativo de Boyowa que possui uma casa de
zinco, e com efeito ndo existe na ilha inteira mais do que uma dizia de casas que
ndo tenham sido construidas exatamente segundo os padrdes tradicionais. To’-
udawada é também o Unico nativo que vi usando um capacete de cortica; em
outros aspectos, ele é pessoa decente (fisicamente bastante agradavel a vista), alto,
de rosto largo e inteligente. A frente de sua cabana de zinco estdo situadas as
belas cabanas nativas pertencentes as suas quatro esposas.

Andando em direcdo ao norte, sobre o solo negro pontilhado aqui e acold
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por formagdes de coral, em meio a arvores altas e porgoes de selva, campos €
terrenos de cultivo, chegamos a Kunabayne, aldeia chefiada por Kouta'uya, 0
segundo chefe em importancia do distrito de Sinaketa. Muito provavelmente ire-
mos encontra-lo sentado sobre a plataforma de sua cabana ou celeiro, velho des-
dentado e cheio de rugas, com uma grande cabeleira postica. Tanto Kouta’uya
quanto To’'udawada pertencem 3s mais altas posicbes de chefia, e ambos se jul-
gam iguais aos chefes de Kiriwina. Seu poder, no entanto, limita-se apenas a sua
respectiva aldeia € nem no cerimonial nem na riqueza, chegavam 08 dois a igua-
lar-se, pelo menos em épocas passadas, a seus parentes do norte. Em Sinaketa
h4 ainda um outro chefe da mesma posigdo social que eles — o chefe da pe-
quena aldeia de Oraywota. Seu nome ¢é Sinakadi; é um velho prepotente, de apa-
réncia doentia, desdentado e careca, de carater realmente odioso € desprezivel,
desprezado tanto pelos nativos como pelo homem branco. Sinakadi tem a repu-
tacdo, ja bem comprovada, de ir a bordo dos barcos dos homens brancos assim
que estes se aproximam da praia, levando consigo, em sua canod, uma ou duas
de suas jovens esposas € voltando logo depois sozinho, com muito tabaco e mer-
cadorias finas. Apesar de muito tolerante no seu senso de moralidade em assun-
tos desse tipo, até mesmo 0 nativos ficam chocados com o fato e, em conseqiién-
cia, Sinakadi ndo é respeitado em sua aldeia. ;

As demais aldeias sdo chefiadas por lideres de posigdo social inferior, mas
de nio menor importancia e poder que 08 chefes principais. Um deles, um velho
estranho, magro e aleijado, mas de atitude nobre e decidida, chamado Layseta,
é famoso pelos seus grandes conhecimentos de todos os tipos de feiticos € por
suas longas permanéncias em terras estranhas, tais como as ilhas Amphlett e
Dobu. Iremos encontrar novamente alguns desses chefes posteriormente em nossa
jornada. Tendo feito uma descrigdo das aldeias e dos lideres de Sinaketa, volte-
mos agora 2 nossa narrativa. : . v

Alguns dias antes do dia marcado para a partida da expedigdo kula, ha
grande movimentacio nas aldeias. Comitivas de visitantes chegam- das vizinhangas
trazendo presentes, em sua maior parte alimentos que irdo servir como provisoes
da viagem. Sentam-se a frente das cabanas, conversando e fazendo comentdrios,
enquanto os nativos locais continuam em suas tarefas. Ao anoitecer, realizam-se
grandes reunides ao redor das fogueiras, que se prolongam até tarde da noite. O
preparo dos alimentos cabe principalmente as mulheres, enquanto 0s homens dao
os toques finais as canoas e executam sua magia.

Do ponto de vista sociolégico, o grupo de nativos que vai empreender a
viagem naturalmente difere daquele que fica. Mas, mesmo no grupo dos viajan-
tes, h4 uma diferenciagao estabelecida por suas respectivas funcdes no Kula. Em
primeiro lugar, ha os donos das canoas, os toliwaga, que irdo desempenhar fun-
coes bastante especificas nas semanas seguintes. Sobre cada um deles recai, com
maior rigor, a responsabilidade de observar 0s tabus, sejam 0$ que S€ aplicam
em Sinaketa, sejam os que tém vigor em Dobu. Cada um deles precisa executar
a magia e atuar nas cerimonias. Cada um desfrutara também das maiores honras
e privilégios do Kula. Os membros da tripulacéo, os usagelu, de quatro a seis
homens para cada canoa, formam. outro grupo. Manobram a canoa, executam
certos rituais magicos e, em geral, cada um deles executa o Kula por conta pro-

pria. Na canoa véo também dois nativos mais jovens, que ainda ndo participam
do Kula, mas que ajudam nos trabalhos de navegacdo; chamam-se silasila e cons-
tituem outra categoria. Por vezes um menino pequeno acompanha o pai numa
expedicdo kula, recebendo o nome de dodo’u e a incumbéncia de soprar o buzio.
A tripulagdo completa consiste, portanto, de quatro categorias de pessoas: O
toliwaga, os usagelu, os ajudantes e as criancas. As mulheres de Sinaketa, casa-
das ou ndo, jamais participam das expedigdes maritimas, embora exista um COs-
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g;rg;r c:;fs;e;lzz r;lau porgaororlental fias ilhas Trobriand. Cada toliwaga tem de

pagar seus igelu com alimentos; isso se efetua através de uma pequena ceri-
a de distribui¢do de alimentos, conhecida pelo nome de mwalol i

na pr;a\ga central da aldeia depois do retorno da expedigido A

- iColsgl‘;ns. dias antes da partida, o toliwaga dé inicio a série de seus-rituais

g _comega a observar os tabus; as mulheres se ocupam da preparagio

final dos alimentos
, ¢ os homens aprestam a waga i
que estd prestes a comegar. o o A & Sl g

: O tabu do toliwaga refere-se a sua vida sexual. Durante as duas ulti
nmoéxgi:zozlee t;:;amreescrélg de mgpter(—jse acordado até tarde para executar os ri;:::
Der a Visita de amigos e parentes vindos d t i
que lhe trazem provisbes para a viagem, present el alflelaS,
e discutem a expedigdo que estd prestes, ap realizzi e maon e RS
m ¢ : _ ' -se. Mas ele precisa també
manter vigilia noite adentro, por imposi¢a ioa Sorais o
embo(r)a sua esposa possa dorEﬁr napmesgr?l(z)i izs;rzdx;gagl’ee SRS, SPREE. SRR,
S N A . , e .
i esteg;ngzang;argfgenées a canoa tém inicio quando 0s nativos a cobrem
s SR P ca afghamadas yawarapu. Essas esteiras sao colocadas
e ueIc;a, a bl_rn de torna-la mais cémoda para se sentar, se an-
e épa(s]soc‘oil objetos sobre }31_21. Este primeiro ato no apresta-
Tigicn. sobro.as. ssteimms Illa 0 ahum\rltua] magico. O toliwaga entoa uma férmula
RUDD Oy S a praia, a mec_hda que sdo colocadas sobre a canoa
a de magia kula, o toliwaga trata magicamente um pouco dc;,

raiz de gengibre que é i

cuspida sobre as esteira ]
2 o S na sua ¢ E

da formula magica usada nesse ritual. abanatBisima \agiostra

ENCANTAMENTO DO YAWARAPU

“NOZ s Ve rd -
focs no;ied eb%t,el,lnoz de bétel, noz de bétel fémea; noz de bétel, noz de
“(35 i ;tg macha; noz de bétel da cusparada cerimonial!” ,
RS Tt e;ilax; Oerxé(())s l;ir(rals chefes; os chefes e seus seguidores; seu sol, o sol
rde; , porco pequeno. Apena g ia” — i
o toliwaga profere s Spri e R e e
eu proprio nome — ‘“‘sua mad a
R BRI ~ma rugada, sua manha.”
Shies boriz);(zdlo dob encantamento. A seguir, vem a parte principal. As
P e dpa e badederuma, justapostas uma a outra, sdo repetidas
o veloz’e’ out;as palavras. “Boraytupa significa, em traducdo livre
S , ¢ badederuma, “carga abundante”. A série de palavra;
LT Osec]oligﬁggiis as‘festes dois termos descrevem vérios tipos de co
S . e diferentes tamanhos e di i -
R ‘ : iversos tipos de acabamen-
ximadémen’?eug(l) ielg;ouné nomle especial referente a sua categoria; hd apro
Im s de colares. Depois disso j .
. 3 o toliw
Ser‘l‘id c}e palavras referentes 4 cabeca humana: ’ g praleguma
inha ca i AN, o
iy laring:egﬁé metu nariz, meu occipicio, minha lingua, minha garganta
RIL e;( Ci Finalmente sao mencionados os varios objetos le-
o ritualmgnte(}:ob u ﬁ. As rpercadorias a serem ofertadas (pari); um pa-
Sl e s ran(Iin. .rul adq (lilava); a cesta pessoal; a esteira'que serve de
en: ’ob'et grandes; a espatula para cal; o pote para cal e o pente; tod
ks jetos sdo mencionados, uns apds os outros ’ -
inalmente o maégi i i : |
s e gico recita a parte final do encantamento:
8 c inic?ar'xsll?:stantpa"d admontanha se move, a montanha desmorona
atividades cerimoniais, ,
Ao q is, a montanha aplaude, a mon-
aaaiee top%oii aterrrfa, ta rﬁlontanha jaz prostrada! Minha férm%la m;igica ird
BHE olopa; ca 1 22 an aOde Dobu, minha férmula magica ird penetrar no
noa. O casco de minha canoa afundara; o flutuador de
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minha canoa ficard debaixo d’agua. Minha fama é como O trovao, meus
passos s&0 como O estrondo das bruxas voadoras'.

A primeira parte deste encantamento contém uma referéncia & noz de bétel,
uma das coisas que 0S nativos esperam receber no Kula. Por outro lado, é uma
das substancias tratadas magicamente pelos nativos € dadas a seus parceiros, para
induzi-los a fazer o Kula. E impossivel determinar a qual desses dois atos o en-
cantamento do yawarapu S€ refere — nem mMEeSMO OS nativos podem dizer. A par-
te em que o toliwaga exalta sua propria rapidez e sucesso é tipica das formulas
magicas, encontrando-se em muitas delas.

A parte principal do encantamento €, cOmo Sempre, de interpretagdo mais
facil. De maneira geral, pressupde a seguinte afirmativa: “Vou ser veloz ¢ bem
sucedido com referéncia 3s varias modalidades de vaygu'a; vou ser veloz e bem
sucedido com minha cabega, com minhas palavras, com minha aparéncia; com
todas as minhas mercadorias de comércio e bens pessoais”. A parte final do en-
cantamento descreve a impressdo a ser produzida pela magia do toliwaga na
“montanha”, que aqui significa Dobu e seus habitantes. Com efeito, 0s distritos
das ilhas d’Entrecasteaux, para 08 quais estd rumando a expedi¢do, sdo sempre
chamados koya (montanha). As hipérboles, as metaforas e a insisténcia sobre 0s
poderes do encantamento sdo bastante caracteristicas de todas as férmulas

magicas.

Um ou dois dias depois — pois freqlientemente hé um atraso na partida —
o chefe da expedicio oferece um ou dois porcos a todos 0s participantes. Na
noite anterior a partida, o proprietario de cada canoa vai ao campo buscar um
pé de hortela aromatica (sulumwoya). Segurando um dos seus ramos, ele o agita
no ar, de um lado para o outro, proferindo um encantamento e depois O arranca.

Eis a formula:

ENCANTAMENTO DO SULUMWOY A

“Quem §é que corta o sulumwoya de Laba’i? Eu, Kwoyregu, € meu pai —
nés dois cortamos o sulumwoya de Laba’il! O sulumwoya estrondoso, ele
produz estrondos; o sulumwoya trepidante, ele trepida; o sulumwoya sussur-
rante, ele sussurra; o sulumwoya fervente, ele ferve.”

“Meu sulumwoya, ele ferve, minha colher para cal, ela ferve, meu pote

para cal, ele ferve, meu pente . ... minha cesta .... minha cesta pe-
quena .. .. minha esteira . ... meu pacote lilava . ... minhas mercadorias
de apresentagao (pari) ....” Junto a cada um desses termos a palavra

“ferve (r)” ou “‘espuma (r)” é repetida varias vezes. Depois disso, 0 mesmo
verbo “ferver” é repetido junto aos termos designativos da cabeca, COMO
na férmula anterior. _ ;

A ultima parte €: “Espirito de Mwoyalova, meu tio materno recente-
mente falecido, sopra teu encantamento sobre a cabega de Monikiniki. So-
pra o encantamento sobre a cabega de minha canoa ligeira. Vou chutar 2
montanha; a montanha se inclina; a montanha alui; a montanha se abre;
a montanha rejubila-se; ela tomba. Vou realizar 0 Kula de modo a fazer
com que minha canoa afunde; vou realizar 0 Kula de modo a fazer com
que meu flutuador externo afunde na 4gua. Minha fama ¢ como o trovao,
meus passos sdo como O estrondo das bruxas voadoras”.

81 Cf. a analise lingiiistica do texto original desse encantamento apresentada no ca

pituio XVIill.
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O ex6rdi a
. emaﬁi(grdrlri)euciesi:;oinmcantlamepto contém referéncias miticas sobre as quais
s itk ;nenos 1 antes fso pqderam dar-\me explicacdes desencontradas,
Mas, DEOLTERES, 10, qt;e se ;Ie ere diretamente a horteld e sua eficicia mégica‘
° SRR abmnte c arbo_. a segunda parte, hd mais uma vez uma lista dé
PelalaRElcent rnéoiscoo ]Stos 111)sados no Kula ¢ a aparéncia pessoal e poder
re-se a fervura da ho%tela'; e d;eéle% ((::l(::mco((ltlc;e qelf:alirg alawrats RaeleDelia b
A t le: , vemente terei de menci
suasdlriirg:go?isa Spr%parl%ci:\igfs magicas da’h.orte!ﬁ sdo passadas ao toliwaga (:1;;
e 2 gasanas. Ha, Ell) tparte, o mégico invoca o espirito de seu préprio
BRSNS e, ?:an o Oeve 0 enc.antz,m}ento, e pede a ele que transmita
yirtude MAREAR SR oa. O termo m}tczloglco “Monikiniki”, ac qual ndo esta
R Y T , exceto a tradlgao’ de que Monikiniki foi o primeird
Droppet.de fims enszesdenf:antamentos, e emp_regado aqui como sin6énimo da
S S Lefl? ofg_ma, que contém diversas expressdes idénticas as
SARfestOcs parte inal do encantamento do Yawarapu, nota-se nova-
X cﬁlgt(ljagzm mult-o exagerada, tdo freqiiente nas férmulas mégicas
iy Sus C; Sae sz:ergrg‘l:r‘?rzntimar(rjzncado o pé (Iie horteld, o maégico o leva
] . 0s seus usagelu (membros da tripulaca
LS a tripulagéo
ge 0 (])' 8 ;éfegze; Olgglﬁp%ucc% lg:aé)lco de, coco {bulami) num pequIe)no gpot)é
mégico profere uma férmula magica soobrrelzoo o;f)ct)e e A R R ©

ENCANTAMENTO DO KAYMWALOYO

‘LN [
enhuma ¢
o nenr}l]?jn geC::ézl,d n%nl:ulr'n I\/(foga (ornamento feito da presa circular
; , e bétel! Meu poder de mudar-lh i
SREYALL T ' ar-lhe a mente; minh
Congtém :,gﬂ'la’ m:jnha mwase, mwasare, mwaserewai.” Esta tltima sgnteng:
confem. . ]g_gf9 _lq palavras bastapte caracteristico dos encantamentos de
s seguint-e- “Nl 1(:}1 interpretar a primeira sentenca. Provavelmente significa
2 S fo'rte enhuma noz ou a casca de bétel, nenhum presente doga pode
' quanto meu mwasila e seu poder de fazer com que
ceiro mude de idéia a meu favor!” o
Em . o
pieis s}elzg?:gz,) vne]n_rl a parte lpr1nc1pal do encantamento: “H4 um sulumwoya
4 €u, um sulumwoya d i irei : '
hota va de Laba’i que irei colocar no topo de
113 .
4 Farei, assi Api
i Kul; nont], udeula raplfio no topo de Gumasila; assim irei esconder
opo de Gumasila; assim irei roubar meu Kula no topo de

Gumasila; assim irei
: irel saquear meu Kula no t i
. = =
tar meu Kula no topo de Gumasila.” s e o

Estes ulti 7 z . b
St ilh::mGOsnE):Sri?gracf)os sdo repetidos varias vezes, inserindo, em lugar do
Siyawawa, Sanaro’a Tu,l,lt s seguintes nomes: Kuyawaywo, Domdom, Tewara
sivos de lugares bnde o K?Hnaz Kfamsareta, Gorebubu. S0 estes 0s nomes suces-
segue o curso de uma ex ead'e A e’;(uado. heeste, lougos eneaptamento,0- oficiante
mais conspicuos. A ultima g artlega(;)est :lgf;r enlllme,:r_ax}dol sei\xs’p.ontos de referéncia
tamer;)tz do Y(;lwarapu ja citado: “Vou chrﬁtla: ale l:rlxec:)rrllttl:r?hi uclattlén’? ERECASOM Sl
o1s de i : ’

et mh e Atualments num receptaculo feito de folha de bananeira enri-
vidro. O receptaculo é entﬁoe :l S;-se em vez disso, por vezes, uma garrafa de
proa da canos. ficand atado a uma vareta enfiada por entre as tdbuas de

: ndo suspenso de lado por sobre o bico da proa. Como vere-
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mos mais adiante, o 6leo aromatizado ¢ utilizado para untar alguns objetos quan-
do a expedicdo chega a Dobu.

A série de rituais magicos, porém, ainda ndo terminou. No dia seguinte,
logo de manhazinha, o pacote ritual de amostras de mercadorias de comércio,
chamado lilava, é preparado, recitando-se sobre ele uma férmula mégica. Alguns
objetos comerciaveis — tais como um bracelete de fibras trangadas, um pente,
um pote para cal, e um pacote de nozes do bétel — sdo colocados sobre uma
esteira nova e limpa e o encantamento é proferido sobre essa esteira dobrada. A
seguir, a esteira € enrolada, e sobre ela coloca-se uma outra, enrolando as duas
com ainda outras esteiras; o pacote contém, portanto, hermeticamente fechado,
o poder méagico do encantamento; é colocado mais tarde num local especial no
centro da canoa, e ndo é aberto até que a expedigio chegue a Dobu. Existe uma
crenca de que a ele esta associado um portento magico. Toda vez que O lilava
& desembrulhado, cai uma chuva leve acompanhada de trovoes € relampagos. O
europeu cético poderia acrescentar que, ha época da mongao, ao pé ou na encosta
de montanhas tdo altas quanto as que s encontram no grupo de ilhas d’Entre-
casteaux, chove praticamente todas as tardes, com trovoadas. Apesar disso, quan-
do o kariyala nao aparece, nés todos sabemos, é claro, que algo saiu errado
na execugio do ritual magico sobre o lilava/ Eis o encantamento proferido sobre

o embrulho tabu do lilava.

ENCANTAMENTO DO LILAVA '

«“Costeio a borda da praia de Kaurakoma; a praia de Kayli, Kayli de
Muyuwa.” Néo tenho explicagdes a acrescentar de modo a tornar esta frase
mais clara. Ela obviamente contém referéncias mitologicas, sobre as quais
nio tenho informagdes. O encantamento continua assim:

“Agirei magicamente em minha montanha ... Onde irei deitar-me? Irei
deitar-me em Legumatabu; irei sonhar, meus sonhos irdo trazer-me visoes,
a chuva vai cair como portento mégico meu ... a mente dele estd alerta;
ele nio se deita, ndo se senta, fica de pé e treme, fica de pé, estd agitado; é
pequena a fama de Kewara, minha prépria fama fulgura. . e

Esse pargrafo inteiro € repetido vdrias e varias vezes, O nome de
outras localidades é usado em vez do de Legumatabu cada vez que O pa-
ragrafo é repetido. Legumatabu € uma pequena ilha de coral, de aproxi-
madamente 200 jardas de comprimento por 100 de largura, onde crescem
apenas algumas arvores do pandano; as aves selvagens ¢ tartarugas pdem
ovos na areia de suas praias. Nessa ilha, que fica na metade do caminho
entre Sinaketa e as ilhas Amphlett, os navegadores de Sinaketa com fre-
giiéncia passam uma ou duas noites quando h4 mau tempo ou 0 vento ndo
estd ajudando.

Este paragrafo contém, primeiro, uma alusao direta ao portento magico
do lilava. Em sua segunda metade descreve o estado de inquietagdo do par-
ceiro dobu sob a influéncia dessa magica, estado de inquietagdo que o leva
a ser generoso no Kula. Nao sei se a palavra Kewara ¢ um nome proprio
ou que significados possui, mas a frase contém a exaltagio da fama do pro-
prio feiticeiro — coisa muito caracteristica dessas férmulas magicas.

As localidades citadas em lugar de Legumatabu nas repetiges sucessi-

vas do paragrafo sdo as seguintes: Yakum, outra pequena ilha de coral, =

Urasi, termo dobu correspondente a Gumasila, Tewara, Sanaro’a € Tu'utau-
na — todas localidades que ja conhecemos em nossa descricio de Dobu.
Este encantamento é muito longo. Depois da longa recitagio do ultimo

-
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garagxfafo. e de suas“variantt_:s,.uma nova mudanca é introduzida. Em lugar
a primeira fr_ase, Onde irei deitar-me? etc,” usa-se a frase, “Onde se
Ie;regtge o arco-lrls?dEle se ergue sobre o topo de Koyatabu”, e em, seguida re
-se o resto do pardgrafo: “Irei so i e
ete : nhar, meus sonhos ird
T . ) irdo trazer-me
:usboes, e_:tc. Essa nova frase sofre ainda nova alteracdo: em vez de Koya
rzlio:émsa? usados os nomes Kamsareta, Koyava’'u e Gorebubu, 2 que
g ?
AR :n n?egz.rgorgem a rgte;, mas, neste caso, em vez dos locais de pousa-
: ionadas as bali ica iti j
sas da expedigdo maritima, ou seja, 0s topos

das montanhas altas. A i
. A parte final desta férmula é, mai idéntica 2
do encantamento do yawarapu. ’ e

. recﬁ;zzorlgéalfeg:gglc:o Slel realiza na manhé do dltimo dia. Imediatamente apés
itigo, o lilava é enrolado, transp
ortado para a can 1
em seu posto de honra. A essa ’ sk
5 s alturas, os wsagelu (m i 80) j
! embros da tri 3
termlgaram de preparar a canoa para a viagem. pilasho)
5 e 7
s dedzil aizgogrg;g;:wg e d1v1td1da ﬁm dez, onze ou doze compartimentos por
, horizontais chamadas riu, que
ao flutuador externo. E i e bR
. Esses compartimentos recebem ]
R, e ] _ o nome geral de liku, e
ome ¢ uma func@o particular. A :
_ ; . A comegar da po i-
meiro liku, que como se p i i i  denomina
ode facilmente imaginar, é i
; ¢ estreito e raso, d i
se ogugwau, AL . g’ EIOHHIg;
memfm égs 'a:, na nevoa”, e € o local apropriado para colocar os’ bizios. Os
s g quenos séntam-se af e sopram os blizios nas ocasides cerimoniais .
I 2ﬁ$2$1§ntoAsetgu1nFe d(einomma-se likumakava; nele armazena-se uma
S. erceira divisdo denomin ] “tradici
a-se kayliku, nela trad
mente se colocam os recipi A i : Al ESaoRsy
) ipientes de agua feitos de ¢
asca de coco. O quarto lik
que recebe o nome de likuguya'u, é indi AT
a'u, é, como o nome indica, o 1 i
guya’'u ou chefe; o termo guya'u Gsito, é lioh g SAGE, PG
¢ , a propésito, é usado, neste i
GHa . ¢ , o, caso, informalmente
o grl:cl:(;r?: :é)rtt:lma para quz}lquer lider de aldeia ou homem importante. A
i Cgma e retlrar a agua que entra na canoa, o yalumila, permanece
SR BESSaG geE:lrtlcrll;ei?lo. /? seguir, ;/em os compartimentos centrais, chamados
. ] ou trés, conforme o tamanho d
@0l 1 I o da canoa. E nesse local
glimentos\gelehgroisocado sdobre a plataforma; nele também sdo armazenados os
, que deverdo ser reservados até ica
s ! s até que a expedicdo chegue a
o ;ee ‘E(;Ic;os os artigos de valor a serem comerciados. Depois das divis()esg cen
,ngand 0S Mesmos cpmpartlmentos de antes, em ordem inversa (veja fig. 39)
- Doc;) ‘:1 ganoa vai levar muita carga, como sempre acontece nas expe:
e A i sogaté\é(:lss tfaz.excril um cercado em volta do lugar correspondente
. ruindo assim uma espécie de de i
canoa, que enchem de pac i bt
otes enrolados em esteira
s e, quando a a A
o . 1 » canoa nao est
nave tgror;ino,uﬁbr;rfl no usualmente com a esteira da vela. No fundo da canoaa
QR oL ess;: :Sc:r l:lti varetas trancadas. Os nativos podem andar e colocar,
ra, enquanto a dgua acumulad i i
S S s ulada no casco corre em baixo
_ o0s, ¢ jogada para fora. N
SAIEHS . Nessa estrutura, no gebobo, os na-
By o él;,)rc:fr:riguatrg cocos, cada um num canto do quadrz;do e um éncantz
. . ’ 3
GE3i0 S daso sobre gleg.. E d~epoxs disso que o lilava, os alimentos selecionados
Shgatante, das mercadorias sdo armazenados na canoa. O encantamento que
: a1xo pertence a categoria dos proferidos sobre os quatro cocos

62 Koyatab ;
)ty 4 " .
ontanha situada na praia setentrional de Fergusson; Kamsareta — a mais

alta montanh :
tentrional dosaecsifr e]ijtg?dD(:\I:/’s :as ﬂh?s Amphlett; Koyava'u — montanha situada na praia se-
na ilha de Dobu. n, no lado oposto a ilha de Dobu; Gorebubu — vulcdo situado
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ENCANTAMENTO DO GEBOBO

“Meu pai, minha mie ... Kula, mwasila.” Este pequeno exoérdio, de
estilo conciso, proprio da parte inicial das férmulas magicas, ¢ bastante
enigmatico, exceto pela mengdo do Kula e do muwasila, que sao auto-expli-
cativos. A segunda parte ¢ menos obscura:

«“You encher minha canoa de bagido’u, vou encher minha canoa de
bagiriku, e vou encher minha canoa de bagidudu, etc.” Sio enumerados
todos os nomes especificos de colares. A Gltima parte ¢ assim: “Vou anco-
rar no mar aberto, e minha fama chegard a laguna, vou ancorar na laguna,
e minha fama chegar4 ao mar aberto. Meus companheiros estardo no mar
aberto e na laguna. Minha fama ¢ como o trovdo, meus passos sdo como O
terremoto’.

Esta wltima parte é semelhante a de varias outras férmulas. Esse ritual é ob-
viamente um ritual kula, a julgar pela f6rmula, mas os nativos afirmam que ele tem
por finalidade especial fazer com que 05 alimentos armazenados na canoa se¢ con-
servem por muito tempo. Depois que esse ritual chega ao fim, faz-se rapidamente
o carregamento da canoa; o lilava é colocado em seu posto de honra e, com ele,
os alimentos de melhor qualidade, que serdo comidos em Dobu. Qutros alimen-
tos escolhidos, que irdo servir como pokala (oferendas), sao também colocados no
gebobo para serem oferecidos aos parceiros de ultramar. Sobre eles sdo colocadas
as mercadorias restantes, denominadas pari; por cima de tudo isso sdo empitha-
dos os bens de uso pessoal dos usagelu e do toliwaga, em suas respectivas cestas,
que tém a forma de malas de viagem.

Os nativos das aldeias do interior, denominados kulila’ odila, reinem-se na
praia. Com eles ficam as mulheres, as criancas, os vethos e mais alguns nativos
deixados para guardar a aldeia. O chefe da frota levanta-se ¢ s¢ dirige a mul-
tidio na praia, mais ou menos nos seguintes termos:

“Mulheres, nés outros vamos navegar; vocés irdo permanecer na aldeia,
tomar conta dos campos € das casas; vocés devem manter-se castas. Ao
entrarem No mato para apanhar lenha, nenhuma de vocés deve ficar para
tras, afastada das demais. Quando forem para 0 campo para trabalhar, mante-
nham-se juntas. Voltem juntas, com suas irmas mais novas.”

Ele admoesta os nativos de outras aldeias a manterem-se afastados, € nunca
visitarem Sinaketa de noite ou ao anoitecer, e a NUNca se aproximarem sozinhos
da aldeia. Ao ouvir isso, o lider de uma aldeia do interior levanta-se ¢ diz o
seguinte: »

“Nada vai acontecer, O chefe de todos nods; vOs partis, e vossa aldeia
permanecerd aqui, intata. Olhai — quando estais aqui, nbs vimos visitar-
vos. Partis na expedi¢do, n6s nos limitamos a ficar em nossas aldeias. Quan-
do voltardes, viremos novamente. Talvez entdo vés nos ireis dar nozes de
bétel, um pouco de sagu, alguns cocos. Talvez nos dareis como Kula alguns
colares de contas feitas de conchas.”

Feitos esses discursos, as canoas se poem ao mar, todas juntas. Algumas
das mulheres na praia podem chorar na hora da partida, mas ¢ tabu chorar de-
pois. As mulheres devern também observar os tabus, ou seja, ndo devem sair
da aldeia sozinhas, nao devem receber visitas masculinas, devem manter-se castas
e fiéis a seus maridos durante sua auséncia. Se alguma mulher se comporta mal,
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a canoa do i '
treRr] dorsnzrﬁzlgassa a na‘iegaé" lentamente. Via de regra, hd recriminagdes
eres na volta da expedica HaAn o
fera de 5 volia da expedicao e, em conseqiiéncia, u
sagradével entre os dois; € dificil dizer quem tem a q1 : so alon g
a mulher. culpa: se a canoa, ou
As mul i 3 8
os homens all;iir::nflgarll}l agora a espreita da chuva e dos trovdes, sinais de que
a expedi¢do chegou élgrv;a(p; COSte rri)aglco especial). Depois ficam sabendo gue
. e Sarubwoyna li g
fin d Y € realiza agora seu Api
lhei,’s P;epa}'ando s¢ para entrar nas aldeias de Tu’utauni e Bwa (r.')l\fvl;al ;n e
- seja;lse%g? 3n51osarqente que os homens consigam chegar ay Dof)u tsa =
Tam soins de gzlho:, devlc_iq a0 mau tempo, a voltar das ilhas Amphlett Preque
estase 14 voltg especiais para usar ao irem de encontro das canoas' ua p; )
é co;lsi el ’u ;16 apr10x1mam da praia; também esperam receber o sa qu nu0
trazem de Dobu gcgu 056111113, bem como alguns dos enfeites que seus rgnéri?io:
desaponto geral .na ’a I%OF algum motivo, a frota volta antes da data prevista, ha
ela pois isso significa que a expedicdo foi mal suced’ida
b

nada foi trazido para i
os que ficaram e as m a0 té
1 : ul i
e heres ndo tém a oportunidade de




CAPITULO XVII

A magia ¢ o Kula

I

Ao tratar dos varios costumes e préticas do Kula tive, a cada passo, que
fazer a descrigdo de ritos mégicos e a andlise de encantamentos. Foi necessério
fazer isso, em primeiro lugar, porque a magia assume uma importéncia primor-
dla_ll na maneira do nativo encarar o Kula. Além disso, todas as férmulas mégicas
deixam transparecer tragos essenciais de crengas e ilustram as idéias tipicas de
um modo tdo completo e significativo que nenhum caminho nos levaria mais
diretamente ao conhecimento da mentalidade do nativo. Finalmente, hd um inte-
resse etnografico direto em conhecer os detalhes da execugdo da magia, que tem
uma influéncia tio dominante sobre a vida tribal, e entra tdo profundamente na
estrutura da mentalidade nativa.

Agora € necessirio completar nosso conhecimento sobre magia e concentrar
os dados dispersos numa visdo coerente. Até este momento, as muitas referéncias
esparsas e 0s numerosos detalhes concretos ndo deram uma idéia geral a respeito
do que a magia significa para os nativos, de como eles imaginam a atuagdo das
forcas magicas, quais as suas opinides, implicitas e explicitas, sobre a natureza
do poder mdgico. Reunindo todo ¢ material j4 apresentado nos capitulos anterio-
res e suplen’lentando-o com comentarios etnograficos nativos, poderemos atingir
uma certa sintese a respeito da teoria dos nativos de Kiriwina sobre a magia.

‘Todos os dados reunidos até agora demonstram a extrema importincia da
magia no Kula. Mas, se féssemos tratar de qualquer outro aspecto da vida tribal
destes nativos, ficaria evidente que eles sempre recorrem a magia ao lidarem com
qualquer assunto de importancia vital. Pode-se afirmar sem exagero que a magia,
de acordo com suas idéias, governa os destinos humanos; que ela dd ao iomem
o poder de dominar as forgas da natureza; e que a magia é, para o homem, uma
arma e uma couraga contra os multiplos perigos que o ameagam de todos os
lados. )A:ssm, naquilo que é mais essencial ao homem, isto é, sua saiide e bem-
estar fisico, o ser humano ¢ apenas um joguete das forcas de feiticaria, de espi-
ritos malignos e outros seres controlados pela magia negra. A morte em quase
todas as suas formas € o resultado de um desses agentes. Com excegdo de indis-
p_osxg(')es facilmente explicaveis, como cansago fisico e resfriados leves, pode-se
dizer que~todas as doengas cronicas e agudas e a morte, em quase todas as suas
formas, sdo sempre atribuidas 2 magia. J4 me referi (no capitulo II) as varias
maneiras pelas quais as forgas malignas causam doenga e morte. Os fauva’'u, que
trazem e:pldem’ias., e os tokway, que provocam dores agudas e indisposigdes me-
nores, sao os unicos exemplos de seres ndo humanos que exercem alguma influ-
éncia direta nos destinos humanos, e mesmo os membros desse restrito pantedo
de demonologia s ocasionalmente descem entre os mortais e pdem em agdo suas
forgas potenciais. Sem didvida alguma, 0 medo mais profundo e a preocupagio
mais constante dos nativos referem-se aos bwaga'u, feiticeiros inteiramente hu-
manos, que executam suas obras unicamente através da magia. Em segundo lugar
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na quantidade de magia realizada e na freqiiéncia de suas proezas estdo as mulu-
kwausi, as bruxas voadoras, que ja foram descritas com pormenores no capitulo
XI1. Elas constituem um bom exemplo de como toda crenga num poder superior
¢, no fundo, uma crenga na magia. A magia dd a estes seres a capacidade de
aniquilar a vida humana e de comandar outros agentes destrutivos. A magia
também d4 ao homem o poder e os meios de se defender e, se for usada correta-
mente, de frustrar as tentativas nefastas das mulukwausi. Comparando-se os dois
agentes, pode-se dizer que, na vida didria, teme-se muito mais o feiticeiro e con-
sidera-se que ele estd em acdo muito mais freqiientemente; enquanto que as mulu-
kwausi atuam em certos momentos dramdticos, tal como a presenga da morte,
uma catdstrofe em terra e principalmente no mar; ai, entdo, elas utilizam armas
até mais terriveis do que os bwaga’u. Se um individuo perde a satde, estado nor-
mal dos seres humanos, pode reconquista-la através da magia, € apenas por meio
dela. Nio existe o restabelecimento natural, a recuperagdo da saide é sempre
atribuida 4 agdio de uma contramagia que remove o feitico maligno.

Todas as crises da vida que estdo associadas ao medo do perigo, ao desper-
tar das paixdes ou de emogdes fortes, também tém seu acompanhamento mégico.
O nascimento de uma crianca é sempre acompanhado pela magia, a fim de ga-
rantir prosperidade # crianga e neutralizar os perigos e influéncias maléficas. Nao
h4 rito ou magia por ocasido da puberdade; mas, no caso desse povo, a puberdade
ndo ocasiona qualquer crise definida na vida do individuo, j4 que sua vida sexual
tem inicio muito antes da adolescéncia, e lentamente toma forma e se desenvolve
4 medida que o organismo amadurece. Contudo, a paixdo do amor tem uma ma-
gia correlata muito elaborada, composta de muitos ritos e férmulas, a qual se
atribui grande importancia, e pela qual se explica todo éxito na vida sexual. Os
resultados funestos do amor ilicito — isto é, o amor dentro do cla, que, alids, ¢é
considerado por estes nativos como o tipo principal de imoralidade sexual —
podem ser também anulados por um tipo especial de magia.

Os principais interesses sociais, tais como a ambigdo de sucessos na agricul-
tura, ambicdo de éxito no Kula, a vaidade pessoal e a demonstragdo de encantos
individuais na danga — todos encontram sua expressdo na magia. Hi um tipo de
magia da beleza, executada cerimonialmente sobre os dangarinos, ¢ hd também
um tipo de magia de seguranga nas dangas, cuja finalidade é evitar a magia ma-
ligna de feiticeiros invejosos. A magia agricola privada, realizada por um indivi-
duo sobre suas plantagdes e sementes, assim como a magia maligna que langa
sobre as plantagdes de seus rivais, expressam a ambigdo pessoal quanto a agricul-
tura, em contraste com os interesses da aldeia como um todo, os quais sdo aten-
didos pela magia agricola comunitéria.

Forgas da natureza que sdo de grande importéncia para o homem, tais ‘como
a chuva e o sol, que operando correta e alternadamente fazem a colheita pros-
perar, ou o vento que precisa ser controlado para a navegagdo e a pesca, sdo
também governados pela magia. A magia da chuva e do sol pode ser usada com
propésitos bons ou maus, e neste aspecto, tem um interesse especial nas ilhas
Trobriand, porque o sistema mais poderoso desta magia estd em méos dos chefes
supremos de Kiriwina. Podendo provocar uma seca prolongada, os chefes de
Omarakana sempre tém conseguido, por esse mejo, expressar seu descontenta-
mento geral com seus siditos, e assim aumentar seu poder total independente-
mente de qualquer outro mecanismo que pudesse usar para impor sua vontade
aos individuos isoladamente ou & comunidade no seu conjunto.

As atividades econdmicas basicas de produgdo de alimentos, que nas ilhas
Trobriand sdo principalmente a agricultura e a pesca, sdo também inteiramente
controladas pela magia. Naturalmente, o éxito nessas atividades deve-se, em
grande parte, a sorte, ao acaso ou acidente, e para os nativos, exige ajuda sobre-
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natural. Tivemos exemplos de magia econdémica ao descrever a construgdo da
canoa e a pesca da concha kaloma. A magia comunitdria da agricultura e da
pesca, realizada em certas aldeias, evidencia mais claramente do que os casos
descrltos.o aspecto que nos pareceu tdo importante na magia da canoa, a saber:
que os ritos e férmulas ndo sdo simples apéndices que ocorrem paralelamente
aos esforgos e;onémicos, sem os influenciar. Ao contrério, pode-se dizer que a
crenca na magia ¢ uma das principais forgas psicol6gicas que possibilitam. a orga-
nizagao e a sistematizacio dos esforcos econdmicos nas ilhas Trobriand.® A
capacxdade. para a arte, bem como sua inspiragdo, também sdo atribuidas a magia.

A.s paixdes de 6dio, de inveja e de citime, além de encontrarem sua expressio
na femgana onipotente dos bwaga’'u e das mulukwausi, sio também responséveis
por muitos tipos de bruxarias, conhecidas pelo nome genérico de bulubwalata.
As formas classicas dessa magia tém como objetivo desviar o afeto da esposa ou
namorada ou destruir o apego doméstico de um porco. O porco é enviado para
o mato, dep01§ de ter sido levado a se desgostar do dono e dos hébitos domésticos;
embora os feiticos usados para afastar a esposa sejam ligeiramente diferentes,
pode-se fazer também com que ela se desgoste da vida doméstica, abandone o
marido e volte para seus pais. H4 um bulubwalata das plantagdes, das canoas, do

Kula, do kaloma, de tudo enfim, e grande parte da magia benéfica ocupa-se em-

exorcizar os resultados do bulubwalata.

A lista dos tipos de magia ainda ndo estd completa. Existe a magia das
maldi¢es condicionais, executada para preservar uma propriedade de danos
possiveis, ocasionados por outros; existe a magia da guerra; h4 outra associada
a tabus- cqlocados sobre cocos e nozes de areca, para fazer com que cresgam e
se mul.tlphqugm; héd magja para desviar trovoes e ressuscitar pessoas fulminadas
por raios; hd magia para dor de dente e magia para que os alimentos durem
bastante tempo. ' :

'}'udo isto mostra a enorme difusdo da magia, sua extrema importéncia e
também evidencia o fato de que ela é sempre mais forte quando estio em jogo
interesses vitais; quando paixGes ou emogdes violentas sio despertadas; quando
forgas misteriosas se opdem aos esforgos dos homens; e quando eles tém que
reconhecer que existe alguma coisa que frustra seus cilculos mais cuidadosos,
seus esforgos e preparativos mais conscienciosos.

I

Vamos agora passar a formulagdo de um breve relato da idéia essencial de

magia, conforme é concebida pelos nativos. Toda apresentacdo de crengas encon-

tradas entre seres humanos téo diferentes de nés, é cheia de dificuldades o arma-
d1}ha§, dificuldades estas que talvez se tornem ainda maiores quahdo tentamos
atingir- o verdadeiro fundamento da crenga — isto é, as idéias mais gerais que
formam a base de uma série de praticas e de um corpo de tradi¢des. Ao lidar
com uma comunidade nativa no estdgio de desenvolvimento que encontramos nas
ilhas Trobriand, ndo podemos esperar obter uma afirmagao definida, precisa ¢
abstrata, formulada por um filésofo da prépria comunidade. O nativo aceita im-
plicitamente seus pressupostos fundamentais, e se acaso especula a respeito de
alguma crenga ou a questiona, s6 o faz com relacdo a detalhes e a aplicagoes
concretas. Qualquer tentativa da parte do etndgrafo para induzir seu informante
a forgnulgr proposicGes genéricas teria que ser feita através de perguntas dirigidas,
do pior tipo, pois nestas questSes ele teria que utilizar palavras e conceitos com-

T . N . . ,
E§sa§ consngieragoes foram elaboradas no artigo anteriormente citado sobre “Primitive Eco-
nomics”, publicado no Economic Journal, margo de 1921. ’
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pletamente estranhos ao nativo. Assim que o informante aprendesse o significado
dessas palavras e conceitos, sua perspectiva ficaria deformada pelas nossas idéias
que lhe teriam sido incutidas. Assim sendo, o etndgrafo deve alcangar a generali-
zagdo por si mesmo e formular o principio abstrato sem a ajuda direta de um
informante nativo.

Digo ajuda direta porque a generalizagdo deve ser inteiramente baseada em
dados indiretos fornecidos pelos nativos. No decorrer da coleta de informagdes,
da discussdo de férmulas e da tradugio dos textos, os nativos emitem um nimero
consideravel de opinides a respeito de pormenores. Tais opinides espontaneas, se
colocadas em um mosaico corretamente construido, podem, quase que por si
mesmas, nos oferecer uma visdo correta e quase ddo conta da totalidade das
crengas nativas. E entdo nossa tarefa seria apenas sintetizar essa visdo em uma
férmula abstrata.

O etnégrafo, entretanto, possui uma fonte de dados ainda melhor, de onde
retirar suas conclusdes. Os itens objetivos da cultura, nos quais a crenga se cris-
talizou sob a forma de tradi¢do, mito, encantamento e rito, sdo as fontes mais
importantes de conhecimento. Neles podemos nos defrontar com as mesmas rea-
lidades da crenga com que o nativo se defronta em sua relagdo intima com a
magia, realidade que ele ndo s§ professa verbalmente, mas vive integralmente,
em parte através da imaginagdo, em parte pela experiéncia real. Uma anélise dos
contetidos dos encantamentos; o estudo da maneira como sdo pronunciados e
como sdo realizados os ritos correspondentes; o estudo do comportamento dos
nativos, tanto dos atores como dos espectadores; o conhecimento da posigéo social
e das fungdes sociais do especialista em magia — tudo isso nos revela ndo so
a estrutura basica de suas idéias sobre a magia, mas também os sentimentos e
emogdes correspondentes e a natureza da magia como forga social.

Um etnégrafo que tenha sido capaz de compreender a atitude dos nativos e
de formular uma teoria geral da magia a partir do estudo desses dados objetivos,
pode, entdo, testar suas conclusdes através de perguntas diretas. Pois estard em
condi¢des de usar a terminologia nativa e serd capaz de acompanhar suas linhas
de pensamento, e, em suas perguntas, poderé respeitar a orientagdo do seu infor-
mante ao invés de desencaminhé-lo e enganar a si mesmo através de perguntas
dirigidas. Considerando-se especialmente o caso em que o etnégrafo quer obter
dos nativos suas opinides sobre ocorréncias reais, ndo terd que lidar com genera-
lidades abstratas, mas serd capaz de traduzi-las em aplicagbes concretas € em
modos nativos de pensar.

Ao atingir tais conclusdes gerais sobre aspectos amplos dos costumes e do
pensamento humano primitivos, o trabalho do etnégrafo é criativo, na medida
em que traz a luz fendmenos da natureza humana que, em sua totalidade, perma-
neceram encobertos até mesmo para aqueles com os quais os fendmenos ocorre-
ram. E criativo no mesmo sentido em que o é a construgio de principios gerais
da ciéncia natural, onde as leis objetivas de aplicagdo muito ampla ficam ocultas
até que sejam descobertas pela mente humana, no processo de investigagio.
Entretanto, do mesmo modo que os principios da ci€ncia natural, as generaliza-
¢oes finais da sociologia etnografica também sfio empiricas porque, embora s6
afirmadas expressamente pelo investigador, sfo, todavia, realidades objetivas do
comportamento, do sentimento e do pensamento humano.

III

Podemos comegar perguntando como os nativos imaginam que se originou
sua magia. Mesmo os informantes mais inteligentes permaneceriam necessaria-
mente calados se lhe fizéssemos perguntas do seguinte tipo: “Onde foi criada a
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sua magia? Como vocé imagina que ela foi inventada?”’ Com tais perguntas nio
conseguiriamos nem mesmo uma resposta deformada e sugerida. Entretanto,
existe uma resposta para essa pergunta, ou melhdr, para sua correspondente mais
geral. Ao examinar a mitologia de vérias formas de magia verificamos que, em
todas elas, existem idéias, claramente expressas ou apenas implicitas, acerca do
modo como a magia se tornou conhecida para o homem. A medida que registra-
mos e comparamos essas idéias e atingimos uma generalizagdo, percebemos facil-
mente por que a nossa questdo imagindria, colocada para os nativos, teria que
permanecer sem resposta. Pois, de acordo com a crenga nativa, enraizada em
todas as tradigbes e instituigSes, nunca se concebe a magia como tendo sido
criada ou inventada. A magia foi transmitida como algo que sempre existiu. E
concebida como um ingrediente intrinseco de tudo que afeta vitalmente o homem.
As palavras com que o feiticeiro exerce seu poder sobre uma coisa ou um pro-
cesso sdo tidas como coexistentes a esta coisa ou processo. A férmula magica e
seu objeto nasceram juntos.

Em alguns casos a tradigdo representa a ambos, literalmente, como tendo
nascido da mesma mulher. Assim, a chuva foi criada por uma mulher de Kasa-
na’i, e a magia veio com ela, e a partir dai vem sendo transmitida no subcla
desta mulher. Assim também a mde mitica do heréi cultural Tudava gerou, entre
outras plantas e animais, também o peixe kalala. A magia desse peixe é também
atribuida a ela. No curto mito a respeito da origem da magia do kayga’u — des-
tinada a proteger os ndufragos contra bruxas e outros perigos — vimos que a
mde que gerou o cdo Tokulubweydoga também lhe transmitiu a magia. Em todos
estes casos, entretanto, o mito ndo diz que estas mulheres inventaram ou criaram
a magia; de fato, alguns nativos afirmam explicitamente que as mulheres tinham
aprendido a magia com seus ancestrais matrilineares. No dltimo caso, o mito
afirma que a mulher conhecia a magia por tradigéo.

Outros mitos sdo mais rudimentares e, embora menos detalhados acerca da
origem da magia, mostram claramente que a magia é uma coisa primeva, ou
meihor, autdctone, no sentido literal da palavra. Assim, a magia do Kula em
Gumasila saiu da rocha de Selawaya; a magia da canoa saiu de um buraco no
solo, trazido pelos homens que dele originariamente emergiram; a magia do cul-
tivo é sempre concebida como tendo sido trazida do subsolo pelos primeiros
antepassados, que emergiram do buraco original daquela localidade. Varias ou-
tras formas de magia menos importantes, de cardter local, tal como a magia da
pesca, praticada em apenas uma aldeia, a magia do vento, etc., também foram,
segundo a concepgdo nativa, trazidas do solo. Todas as formas de feiticaria fo-
ram transmitidas aos homens por seres ndo humanos que as ensinaram, mas nio
as criaram. A feiticaria bwaga’u € atribuida a um caranguejo, que a transmitiu
a um personagem mitico, em cujo dala (subcld) a magia foi transmitida e a partir
do qual foi distribuida para todas as ilhas. Os tokway (espirito das arvores) ensi-
naram aos homens certas formas de magia maligna. Em Kiriwina nio hd mitos
a respeito da origem da magia das bruxas voadoras. Entretanto, consegui obter
em outros distritos algumas informagdes rudimentares que indicam que elas fo-
ram instruidas nessa magia por um ser mitico e maligno, chamado Taukuripoka-
poka, com o qual ainda mantém algum tipo de relagdo, culminando com reunides
noturnas e orgias sexuais, que lembram muito a Walpurgisnacht.

A magia do amor, a magia do trovdo e do raio sdo explicadas por aconte-
cimentos definidos. Mas em nenhuma delas somos levados a imaginar que a
férmula € inventada; de fato, h4 uma espécie de petitio principii em todos esses
mitos, pois, por um lado, eles procuram explicar como a magia apareceu, e por
outro, quase todos eles apresentam a magia como estando l4, pronta e acabada.
Mas o petitio principii é ocasionado apenas pela atitude mental errénea com que
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nos aproximamos dessas histérias. Porque, para os nativos, os mitos ndo procuram
explicar como a magia foi criada, mas sim como a magia foi colocada ao alcance
de um ou outro dos grupos locais ou subclds de Boyowa.

Assim, ao formular uma generalizagdo a partir de todos esses dados, pode-
se dizer que a magia nunca é inventada. Antigamente, quando as coisas miticas
aconteceram, a magia surgiu do subsolo ou foi dada a um homem por um ser
ndo humano, ou foi transmitida aos descendentes pela ancestral original, que
também produziu o fendmeno governado pela magia.

Nos casos reais dos tempos presentes ou das geragdes de um passado proxi-
mo, cujos membros os nativos de hoje conheceram pessoalmente, a magia é dada
por um homem a outro, normalmente por um pai a seu filho, ou por um parente
materno. Mas na prépria esséncia da magia estd a impossibilidade de ter sido
fabricada ou inventada pelo homem, sua completa resisténcia a qualquer mu-
danca ou modificagdes feitas por ele. A magia existiu desde o principio das coisas;
ela cria, mas nunca é criada; ela modifica, mas nunca deve ser modificada.

E facil perceber agora a impossibilidade de se fazerem a um informante
nativo perguntas sobre a origem da magia, como a que formulamos no inicio,
sem distorcer a evidéncia no préprio ato da pergunta, ao passo que questdes mais
gerais, abstratas e neutras ndo podem ser compreendidas por ele. Ele cresceu em
um mundo onde certos processos e certas atividades tém sua magia, que é um
atributo deles como qualquer outro. Algumas pessoas aprenderam tradicional-
mente como esta magia funciona e a conhecem; muitas narrativas miticas contam
como os homens tiveram conhecimento da magia. Esta é a maneira correta de
colocar o ponto de vista nativo. Apés ter chegado a esta conclusdo por meio da
inducgdo, podemos, naturalmente, testar nossas conclusdes por meio de questdes
diretas ou através de uma pergunta sugestiva. Quando formulei a questio: “onde
os seres humanos encontraram a magia?”’, obtive a seguinte resposta:

“Eles encontraram toda magia hd muito tempo, no mundo subterraneo.
Noés nunca encontramos nenhum encantamento em um sonho; se dissésse-
mos isto, seria uma mentira. Os espiritos nunca nos ddo um encantamento.
Eles nos ddo cangdes e dangas, é verdade, mas nunca magia”.

Esta declaragdo, que expressa a crenca de modo muito claro e direto, me
foi confirmada, com variacées e ampliagdes, por inimeros informantes. Todos
eles insistiram no fato de que a magia tem suas raizes na tradigio, que é o item
mais valioso e imutdvel da tradicdo, que ndo pode penetrar no conhecimento
humano através de qualquer interagdo atual de um ser humano com espiritos
ou qualquer ser ndo humano tais como o tokway ou tauva'u. A caracteristica de
ter sido a magia recebida de geragdes anteriores € tdo enfatizada que nio se pode
imaginar qualquer ruptura em sua continuidade, e qualquer adigio feita por um
ser humano a tornaria espiria.

Ao mesmo tempo a magia é concebida como algo essencialmente humano.
Nio é uma forca da natureza, capturada pelo homem, de algum modo, e colo-
cada a seu servigo; é, essencialmente, a afirmacéo do poder intrinseco do homem
sobre a natureza, Ao dizer isso estou, naturalmente, traduzindo a crenga nativa
em termos abstratos, que eles mesmos ndo usariam para expressd-la. Todavia,
ela se acha corporificada em todos os itens do folclore, nos modos de usar a
magia ¢ de pensi-la, Em todas as tradi¢des verificamos que a magia estd sempre
na posse do homem, ou pelo menos de seres antropomorficos. E trazida do
subsolo pelo homem. Nio é pensada como tendo estado em algum lugar exterior
ao seu conhecimento e, entdo, capturada. Ao centrario, como ja vimos, freqiien-
temente as préprias coisas que sdo governadas pela magia foram produzidas pelo
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homem, como por exemplo a chuva, o peixe kalala, ou a doenga criada pelo
caranguejo antropomorfico.

A intima associagdo sociolégica da magia com um certo subcla enfatiza
esta concepgdo antropocéntrica da magia. De fato, na maioria dos casos, a
magia se refere a atividades humanas ou a resposta da natureza as atividades
humanas, mais do que as forcas da natureza em si. Assim, na agricultura e
na pesca, é o comportamento de plantas e animais cuidados ou perseguidgs
pelo homem; na magia da canoa, na magia do entalhador, o ol?jeto da magia
é algo feito pelo homem; no Kula, na magia do amor, em muitas formas de
magia dos alimentos, a forga é dirigida para a natureza humana. A doenga néo
¢é considerada como uma forga estranha, que vem de fora e se instala dentro
das pessoas, mas € algo diretamente produzido pelo homem, produzido por
um feiticeiro. Podemos, portanto, ampliar a definigdo dada anteriormente e dizer
que a magia ¢ um poder do homem sobre suas préprias criagdes, sobre coisas
que foram certa vez produzidas pelo homem, ou mesmo respostas da natureza
a suas atividades, poder este transmitido pela tradigdo.

Existe ainda um aspecto importante da questdo, que ja foi mencionado
anteriormente: a relagdo entre magia e mito. No capitulo XII dissemos que o
mito pertence ao nivel do sobrenatural, ou melhor, do supranormal, e que a
magia estabelece uma ponte entre esse nivel e a realidade atual. Agora esta
afirmagdo adquire uma importincia nova; a magia aparece-nos como a esséncia
da continuidade tradicional com as épocas ancestrais. Conforme j4 mostrei neste
capitulo, a magia nunca é considerada como uma inven¢do nova, mas ¢ idéntica
em natureza ao poder sobrenatural que constitui a atmosfera dos eventos miticos.
Parte deste poder provavelmente se perdeu antes de chegar aos dias atuais e
estérias miticas relatam de que forma ele se perdeu; mas nunca se acrescentou
nada a ele. Ndo h4d nada na magia de hoje que ndo tenha estado nela desde
os tempos remotos e veneriveis do mito. Neste ponto os nativos tém uma
opinido decisivamente regressiva a respeito da relagdo entre o presente e o pas-
sado, que constitui sua contrapartida de uma Idade do Ouro, ¢ de um jardim
do Eden. De qualquer 4ngulo que consideremos o assunto, seja procurando as
origens da magia, seja estudando as relagdes entre a realidade presente e a reali-
dade mitica, acabamos chegando & mesma verdade. A magia é algo que nunca
foi inventado ou modificado, nem pelo homem nem por qualquer outro agente.

E claro que isto se refere 2 maneira de ver dos nativos. E quase desneces-
sdrio dizer explicitamente que, na realidade, a magia deve mudar constantemente.
A meméria dos homens ndo é capaz de transmitir, de forma verbal, exatamente
aquilo que recebeu e, como qualquer outro componente do saber tradicional, uma
férmula mégica vai sendo, de fato, constantemente modificada, conforme passa de
uma geragdo a outra, ou mesmo dentro da mente de um individuo. Na realidade,
mesmo entre o material coletado por mim nas ilhas Trobriand, pode-se indis-
cutivelmente reconhecer que certas férmulas sdo mais antigas do que outras, e
que até mesmo parte de certos encantamentos, ou mesmo encantamentos inteiros
foram inventados recentemente. Nio posso fazer aqui mais que uma simples
referéncia a esse assunto interessante que requer, para seu desenvolvimento
completo, muita analise lingiiistica, bem como outras formas de “critica superior”.

Todas essas consideragdes nos aproximaram muito do problema essencial: o
que a magia realmente significa para os nativos? Até aqui verificamos que con-
siste num poder inerente ac homem sobre as coisas que o afetam vitalmente,
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poder este transmitido pela tradi¢do. # Os nativos pouco conhecem e pouco se
preccupam com as origens da magia e o mesmo ocorre com relagdo as origens
do mundo. Seus mitos descrevem a origem das instituigdes sociais e o povoa-
mento do mundo pelos homens. Mas o mundo € considerado como algo dado,
e assim também a magia. Eles ndo fazem perguntas sobre magiogonia, assim

como ndo fazem sobre cosmogonia.
v

Até aqui ndo ultrapassamos o exame dos mitos e do que podemos apren-
der a partir deles sobre a natureza da magia. A fim de obter um conhecimento
mais profundo desse assunto, é necessario estudar mais de perto os dados con-
cretos sobre a execugdo da magia. J4 foi reunido, nos capitulos precedentes,
um material suficiente para permitir inferéncias corretas, e apenas de vez em
quando terei que me referir a outras formas de magia além daquelas da canoa,
do Kula e da navegagio. - 0

Tenho falado até aqui sobre a “magia” de uma forma global, como se ela
fosse um todo. Na verdade, rudimentar ou desenvolvida, a magia apresenta,
em qualquer parte do mundo, trés aspectos essenciais. Em sua execugido sempre
hé palavras que sdo faladas ou cantadas, algumas agdes sio realizadas, e sempre
ha o mestre ou mestre-de-cerimonia. Portanto, ao analisar os detalhes concretos
dos desempenhos mégicos, temos que distinguir a férmula, o rito, e a condig¢do
do executor.

Ao examinar os préprios fatos ou o modo como sdo encarados pelos na-
tivos, verifica-se que esses trés fatores se destacam de uma forma bastante clara
e precisa na magia dos trobriandeses. Pode-se afirmar desde j4 que nesta socie-
dade a importancia relativa- dos trés fatores ndo é exatamente a mesma. A fér-
mula €, sem divida, o componente mais importante ‘da magia. Embora estes
nativos tenham uma palavra especial, yopa, para designar o encantamento em
seu uso lingiiistico, eles freqiientemente usam a palavra megwa, magia para des-
crever a férmula. A férmula € a parte da magia que é a mantida em segredo e
é conhecida somente pelo grupo esotérico de praticantes. Quando uma magia
¢ transmitida, seja por compra, presente ou heranga, somente a férmula tem
que ser ensinada e, como jé foi dito antes, ela é ensinada por etapas e o paga-
mento é também feito em prestagbes. Quando se fala sobre conhecimento mdgico
ou se pergunta se um individuo conhece alguma magia, isto diz respeito inva-
riavelmente a férmula, pois a natureza do rito é sempre de dominio piblico.
Mesmo a partir dos exemplos citados neste livro pode-se perceber como os ritos
sdo simples e como as férmulas sdo geralmente elaboradas. Ao serem. direta-
mente questionados sobre esse assunto os nativos sempre respondem que o encan-
tamento € a parte mais importante. A questdo: “onde estd a verdadeira forga
da magia?” teria a seguinte resposta: “na férmula”. A condi¢do do feiticeiro,

12 A associagio da magia com qualquer interesse vital & demonstrada pela pesca da pérola.
Neste caso, devido & chegada dos homens brancos, abriu-se uma nova perspectiva muito absor-
vente e lucrativa. Existe agora uma forma de magia associada a esta pesca. Aparentemente isto
contradiz o dogma nativo de que a magia ndo pode ser inventada, Se colocados frente a esta
contradigdo, os nativos explicam que esta magia &, na verdade, uma antiga magia da pesca
de conchas que se aplica a todas as conchas encontradas na laguna, e que até entio havia
sido usada somente com relagfio 3 pesca da (concha) conus. De fato, esta magia é apenas a
adaptagio da magia do mwali (braceletes) as pérolas. No entanto, duvido que tal adaptagio
ou transferéncia ocorresse sem que antes os fundamentos da crenga e costume nativos tives-
sem sido abalados pelas regras e ensinamentos bem intencionados, mas nem sempre sabios e
benéficos do homem branco; ¢ pela introdugiio do comércio.
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assim como o rito, é essencial i realizagio da magia, mas também ¢ considerada
pelos nativos como subordinada a férmula mégica.

Tudo isto deve ser melhor esclarecido examinando-se fatos reais. Em primeiro
lugar vamos analisar a relagio entre férmula e rito; com este propdsito serd
preferivel agrupar os vdrios atos mégicos em diversas categorias, de acordo com a
complexidade do rito correspondente. Vamos comecar pelos ritos mais simples.

Encantamentos pronunciados diretamente sem ritos correspondentes —
Vimos um ou dois exemplos deste tipo de magia, onde o executor simplesmente
pronuncia a férmula diretamente no espago. No caso da pesca da concha
kaloma (spondylus), por exemplo, o feiticeiro da comunidade realiza o primeiro
ato andando na praia e recitando o encantamento em dire¢do ao mar.
Por ocasido de um naufrigio verdadeiro, antes de abandonar a canoa, o toliwaga
dirige seu ultimo kayga'u diretamente para os elementos. Do mesmo modo, ele
deixa sua voz flutuar sobre as 4guas, ao invocar o maravilhoso peixe que levaréd
as pessoas que estio se afogando para alguma praia conhecida. O encantamento
final do Kula, através do qual a canoa que chega “sacode a montanha”, entoado
por trés recitadores mégicos, é langado diretamente em direcdo a Koya. A ma-
gia para tornar o mar claro, na pesca do kaloma, também ¢ feita desta forma,
¢ poderiam ser acrescentados muitos outros exemplos de magia do cultivo, de
magia do vento e de outros tipos que ndo sdo descritos nesse livro.

Os nativos tém uma expressio especial para tais atos; eles dizem que a
formula é recitada “apenas pela boca”, “o wadola wala”. Esta forma de magia
com rito tio rudimentar é, entretanto, relativamente pouco comum. Embora se
pudesse dizer que ndo hd nenhum rito em tais casos; pois o feiticeiro ndo ma-
nipula coisa alguma e nada faz a ndo ser falar, percebe-se que toda a execugéo
é ritual, na medida em que ele sempre ltem que langar sua voz em direcdo ao
elemento natural ou ao ser ao qual se dirige. De fato, também aqui, como em
todos os outros casos, a voz daquele que fala tem que ser transmitida de uma
forma ou de outra, para o objeto que ele deseja encantar. Além disso, vemos
que em todos esses exemplos, o objeto é de tal natureza que pode ser direta-
mente alcangado pela voz, e que, por outro lado, seria dificil aplicar qualquer
substancia ou realizar qualquer agdo sobre o vento, por exemplo, sobre uma
concha que estd em um recife distante ou sobre o Koya (montanha).

Encantamentos acompanhados por ritos simples de impregna¢ao — Grande
parte dos casos descritos nesse livro se enquadram nesta categoria. Vimos
quase no inicio (capitulo V, se¢des 1I e III) como o feiticeiro faz o encanta-
mento da lamina de sua enxd, das cordas que servem para puxar a canoa,
do cipé de amarracdo, da substincia de calafetagem e da tinta utilizada para pin-
tar a canoa. Dentre os ritos kula, a magia inicial sobre a horteld aromatica, so-
bre o lilava (embrulho sagrado), sobre o gebobo (parte central da canoa); toda
a magia da beleza na praia Sarubwoyna, a magia sobre os cocos, sobre as tintas
da pintura facial, bem como a magia do buzio, pertencem a este tipo. Em todos
esses atos magicos o objeto é colocado bem ao alcance da voz, em uma posigdo
adequada. Fregiientemente o objeto é colocado dentro de um recipiente ou en-
voltério, de modo -que a voz penetre em um espago fechado e se concentre
sobre a substincia que vai ser encantada. Assim, quando se faz o encantamento
do lilava, a voz é emitida para dentro das esteiras, que em seguida sdo cuidado-
samente enroladas. Antes de ser encantada, a horteld aromadtica é colocada no
fundo. de um saco feito de folha de bananeira endurecida ao fogo, que depois
é cuidadosamente fechado e amarrado com uma cordinha. Também a lamina da
enxé é primeiro semi-enrolada em uma folha de bananeira, € a voz chega até
a lamina no interior da folha, que imediatamente é dobrada e amarrada em volta
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da lamina. Na magia do btizio chamei a atengdo para o fato de que os dois
orificios do instrumento sfo cuidadosamente tampados assim que o encanta-
mento é pronunciado. Sempre que o objeto vai ser usado imediatamente, ndo séo
tomadas tantas precaugdes, mas invariavelmente, sem qualquer excecdo, a boca
é colocada bem préxima ao objeto a ser tratado magicamente (ver ilustragdo
LVID) e, sempre que possivel, este ultimo é posto em algum tipo de cavidade,
tal como um pedago de folha dobrada, ou mesmo as duas palmas da mdo dis-
postas em concha. Tudo isto mostra que, para a execucdo correta da magia, €
essencial que a voz seja dirigida diretamente a substéncia e que, se possivel, envol-
va e se condense ao redor dela, sendo depois aprisionada ali, permanentemente,
por meio de algum tipo de invélucro. Assim, nesta modalidade de rito, a ag@o
serve principalmente para transmitir e reter o encantamento em- volta do objeto.

Pode-se perceber em quase todos os casos descritos que a substancia afe-
tada pelo rito nio é o objetivo final da magia, mas trata-se apenas de um
componente do objeto visado, ou é um acessério dele, ou um instrumento usado
em sua fabricagdo. Assim, o cipé wayugo, o kaybasi (material para calafetacdo),
a pintura, as tdbuas de proa, sdo todos componentes da canoa, e a magia reali-
zada sobre eles ndo busca transmitir a eles um atributo especial, mas procura
imprimir agilidade e leveza a canoa, da qual eles sdo apenas partes. Também
as ervas e as cores do ungiiento de coco, encantadas durante o Kula, sdo aces-
sérios do objetivo final desta magia, isto é, a beleza e o poder de atragdo do
executor, A enx6 e a pedra de quebrar na magia kaloma sdo instrumentos usa-
dos para conseguir o objeto ao qual ¢ dirigida a magia. Existem somente alguns
poucos exemplos em que o simples rito de impregnagdo ¢ diretamente executado
sobre o objeto visado. Se comparamos esse tipo de rito com o de categoria ante-
rior, vemos que a diferencga estd principalmente no tamanho do objeto. Quando
se quer encantar uma montanha, um recife ou o vento, é impossivel colocar o
objeto dentro de um pequeno saco de folha de bananeira, como também ndo se
pode fazé-lo com a mente humana. E, geralmente, os objetivos finais dos ritos
mégicos ndo sdo coisas pequenas, que pudessem ser facilmente manuseadas. Na
magia descrita neste livro ndo hd, creio eu, um Wnico caso em que a substancia
tratada no mito e impregnada pelo encantamento artificialmente condensado so-
bre ela seja o objetivo ultimo do feitigo. Isto ocorre, entretanto, na magia da
guerra, na qual as pontas das langas tornam-se eficazes e os escudos tornam-
se a prova de langa (ver ilustragdo LVIII) através da magia executada sobre eles.
Na magia agricola privada, os inhames plantados tornam-se férteis por meio de
um encantamento. Alguns outros exemplos destes tipos poderiam ser acrescentados.

Encantamentos acompanhados por um rito de transferéncia — Quando com-
paramos o rito de encantamento da ldmina da enxé com o rito do encantamento
do capim seco, com que depois se bate na canoa, vemos que, no segundo caso,
a magia é pronunciada sobre alguma coisa que ndo tem relacdo intrinseca com
o objetivo final da magia, isto ¢, com a canoa. Essa coisa ndo vai ser parte da
canoa nem tampouco vai ser usada como instrumento na sua fabricagéo. Intro-
duz-se aqui, para as finalidades do rito, um meio especial, usado para absorver
a forga mégica e transferi-la ao objeto final. Os ritos onde sdo usados tais inter-
mediarios podem entdo ser chamados de ritos de transferéncia. Quando se en-
canta um pedago de pau para depois com ele golpear magicamente a canoa;
ou um pedago de casca de coco, que serd langado na dgua para tornar a canoa
leve; ou uma concha de mexilhdo, para com ela se raspar a canoa; ou um
galhardete de pandano que lhe dara rapidez, estd-se introduzindo em cada um
desses ritos uma substincia que apenas desempenha um papel maégico. Portanto,
o rito ndo é o simples encantamento de uma parte que entrard na composi¢do
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de um objeto ou de um instrumento que serd usado para fabricd-lo. O rito, neste
caso, é mais autdnomo, tem mais significado préprio. O fato de se bater na
canoa com dois feixes de capim, um apds o outro, primeiro para retirar o peso
e depois para imprimir leveza & canoa, tem um significado paralelo ao encan-
tamento, mas independente dele. O mesmo ocorre com o lancamento da casca
de coco. O tremular do galhardete de pandano estd diretamente associado i
velocidade, conforme os nativos afirmam explicitamente. Assim como as faixas
de bisila tremulam ao vento, assim também deveriam tremer a canoa e a vela
com a velocidade atingida. No caso do gengibre cuspido sobre os habitantes de
Dobu que fingem hostilidade, a qualidade inerente & substincia, que nossas
farmacopéias descrevem como estimulante, deixa claro o significado do rito. Per-
cebe-se facilmente que alguns ritos sdo mais criativos que outros, pois o préprio

. ato realizado produz, de acordo com as idéias nativas, um efeito mais definido.

Assim ocorre quando se cospe o gengibre, e ainda mais diretamente quando se
derrama com a cal para produzir uma névoa e fechar os olhos das mulukwausi.
Estes dois ritos, por exemplo, sdo mais criativos do que a colocagio do galhar-
dete de pandano. ' : -

Encantamentos acompanhados por oferendas e invocacées — No primeiro
rito descrito neste livro, vimos que, inicialmente, foi feita uma oferenda e foi
dirigida uma invocagio ao espirito das 4rvores, ao tokway. H4 inGmeros ritos
acompanhados por oferendas feitas aos espiritos dos ancestrais, aos quais se soli-
cita que as aceitem. Tais ritos sdo executados na magia agricola (ver ilustragdo
LIX), na magia da pesca e na do tempo. Entretanto, é preciso dizer logo que néo
héd qualquer adoragfio ou sacrificio relacionados com estes ritos, isto &, pelo
menos ndo como s#o entendidos costumeiramente. Ndo se imagina que os espiri-
tos sirvam como agentes do feiticeiro, executando as ordens de sua magia. Vol-
taremos a este assunto oportunamente. E suficiente notar aqui que no {inico exem-
plo que encontramos de um encantamento deste tipo — isto é, na invocagdo do
tokway — a oferenda concomitante ¢ feita apenas como uma espécie de compen-
sagdo por té-lo mandado embora, ou como meio de convencé-lo a sair. A pri-
meira explicagdo € mais provavel do que a segunda, porque o fokway ndo tem
mais escolha depois que foi exorcizado, e tem que obedecer as ordens do feiticeiro.

Esse resumo mostra claramente que a virtude, a forga e o principio &fetivo -

da magia estd na férmula. Vimos que em muitos casos a férmula é suficiente, se
for pronunciada diretamente sobre o objeto. Vimos também que no tipo mais
comum de ritual, se assim podemos dizer, a agdo que acompanha O enunciado
da férmula serve unicamente para dirigir ¢ concentrar o encantamento sobre o
objeto. Em todos esses casos o rito néo possui qualquer significado independente,
qualquer fungdo auténoma. Em outros casos o rito introduz uma substincia que
¢ usada apenas com propésitos magicos. Normalmente a substincia entdo intensi-
fica, através de uma agdo paralela, o significado do encantamento. De modo
geral pode-se dizer que o principal poder criativo da magia reside na férmula;
que o rito serve para conduzi-lo ou transferi-lo para o objeto, ou, em certos
casos, para reforgar o significado do encantamento através da natureza do meio
de transferéncia, ou pelo modo como ‘é finalmente aplicado. E desnecessério
dizer que, na magia dos trobriandeses, nio existem ritos que sejam realizados
sem férmula mégica. ' : ' :

A
Ao estudar a maneira pela qual a forga do encantamento ¢ conduzida para

o objet_(f, fica evidente que é a voz do recitador que transfere a virtude. De fato,
como ]Ja apontamos repetidamente ao citar as férmulas, e como voltaremos a
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mostrar mais adiante, as palavras maégicas, por assim dizer, penetram na subs-
tincia pela repeticio continua. Para melhor entender este ponto precisamos co-
nhecer as concepgdes dos nativos a respeito de psicofisiologia. A mente, nanola
— termo que compreende a inteligéncia, o poder de discriminagéo, a capacidade
para aprender formulas maégicas, e todas as formas de habilidade nio manuais,
bem como as qualidades morais — situa-se em algum ponto da laringe. Os nativos
sempre apontam para os 6rgios da fala para mostrar onde fica o nanola. Uma
pessoa que ndo possa falar devido a uma deficiéncia orgénica, é identificada,
pela designagéo (tonagowa) e pelo tratamento, com os deficientes mentais. A
memoria, entretanto, onde sdo armazenadas as férmulas e tradigGes aprendidas
de cor, situa-se mais para o fundo, no abdémen. Diz-se que um homem tem bom
nanola quando consegue aprender muitas férmulas, e embora elas penetrem pela
laringe, naturalmente, 4 medida que ele as aprende, repetindo palavra por pala-
vra, é necessdrio que as armazene em um recipiente maior e mais cémodo; elas
se depositam bem no fundo da barriga. Fiz a descoberta desta verdade anatomica
enquanto coletava dados sobre a magia de guerra, através de Kanukubusi, o
tiltimo ocupante do cargo na longa sucessdo de feiticeiros de guerra para os
chefes de Omarakana. Kanukubusi ¢ um homem velho, de cabeca grande, com
testa larga e alta, de nariz rechonchudo e sem queixo, o mais humilde e ddcil
dos meus informantes, com uma expressdo sempre perplexa e atemorizada no
rosto honesto (ver ilustracdo LVIII). Descobri que este velho gentil era muito
exato e digno de confianga, na verdade um excelente informante, dentro da
estreita esfera de sua especialidade, que ele e seus antecessores tinham usado para
fazer “chamejar a raiva no nanola” dos homens de Omarakana, e fazer o inimigo
correr de pavor, perseguido e massacrado pelos guerreiros. Paguei-lhe bem pelas
poucas férmulas que ele me deu e, ao fim de nossa primeira sessdo, perguntei-lhe
se ele tinha alguma outra magia para apresentar. Com orgulho ele bateu virias
vezes na barriga e respondeu: “Muitas outras estdo aqui!” Tratei imediatamente
de verificar a veracidade da declaragdo através de um outro informante, e fiquei
sabendo que todos carregam sua magia no abdémen.

Existem também algumas idéias sobre a estratificagdo da magia, a saber, que
certas formas de magia tém que ser aprendidas primeiro, de modo que afundem,
enquanto outras vém por cima. Mas essas idéias sdo vagas e contraditérias, en-
quanto que a idéia principal, a de que a magia fica na barriga, € clara e precisa.
Este fato nos permite uma nova compreensido das idéias nativas sobre a magia.
A for¢a da magia, cristalizada nas formulas mégicas, é carregada pelos homens
da geragdo presente em seus préprios corpos. Eles sdo o receptaculo do legado
mais valioso do passado. A forga da magia ndo reside nas coisas; ela estd dentro
do homem e s6 pode escapar através da voz.

VI

Até aqui tratamos somente da relagdo entre a férmula e o rito. O dltimo
ponto, entretanto, leva-nos ao problema da condigdo do executante. Seu ventre é
um tabernaculo de forga magica. Tal privilégio acarreta perigos e obrigagdes.
E claro que ndo se pode, indiscriminadamente, colocar substincias estranhas em
um lugar onde se guardam bens extremamente valiosos. Assim, tornam-se impe-
rativas as restrigdes alimentares. Muitas delas sdo determinadas diretamente pelo
conteido dos encantamentos. Vimos alguns exemplos disso, como no caso do
peixe vermelho que € invocado na magia e se torna tabu para o executante; ou
no caso do cachorro, de que falamos no encantamento do Ka'ubanai, cujo ganido
ndo pode ser ouvido enquanto a pessoa estd comendo. Em outros casos o feiticeiro
ndo pode comer o objeto visado pela magia. Esta € a regra no caso da pesca do
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tubardo, do kalala, e de outras formas da magia da pesca. O feiticeiro agricola
também estd proibido de comer os primeiros frutos da colheita, até uma certa
época. Praticamente ndo existe nenhuma doutrina precisa que explique por que as
coisas mencionadas nas formulas mdigicas, quer se trate dos objetivos da magia,
quer de fatores auxiliares, ndo podem ser ingeridas. Existe apenas um receio gené-
rico de que a férmula seria danificada por causa disso. H4 outros tabus que limitam
o feiticeiro, alguns permanentes e outros tempordrios, durante a época da exe-
cugdo da magia. Vimos alguns permanentes, como no caso do homem que sabe
a magia do Kaiga'u e que nio pode comer enquanto as criangas fazem barulho.
Os tabus tempordrios, tal como a abstinéncia sexual por ocasifio dos primeiros
ritos do Kula, podem ser acrescidos de numerosos exemplos retirados de outras
formas de magia. Assim, para provocar chuva, o feiticeiro se pinta de preto e nfo
pode se lavar ou se arrumar durante algum tempo. O feiticeiro do tubardo tem
que deixar a casa aberta, remover a folha pibica e sentar-se com as pernas aber-
tas, enquanto durar a magia e a pesca, “para que a boca do tubardo possa perma-
necer aberta”. Ndo podemos nos deter muito na enumeragdo desses tabus e
prescrigbes, mas queremos apenas deixar claro que o comportamento adequado
do feiticeiro € um dos elementos essenciais da magia, e em muitos casos este
comportamento € ditado pelo conteiido do encantamento.

Os tabus e prescricdes ndo sdo as unicas condigbes que um homem deve
preencher a fim de executar certas formas de magia. Em muitos casos a condigdo
mais importante é a sua qualidade de membro de um grupo social, pois muitas
formas de magia sfio estritamente locais e devem ser executadas por uma pessoa
que seja descendente do possuidor mitico e original da magia. Assim, em todos
os casos da magia agricola, que os nativos consideram como a principal dentre
todos os outros tipos de magia benéfica, o executante deve ser genealogicamente
aparentado com o antepassado original, que emergiu localmente do buraco. En-
contram-se algumas excecOes a esta regra, mas apenas nos casos e€m que uma
familia de alta posicdo social chegou e usurpou a chefia do grupo, mas estas
excegbes sdo raras. No caso dos vdrios sistemas locais de magia da pesca, o cargo
de feiticeiro € hereditério e associado a localidade. A importante magia da chuva
e do sol, que “nasceu” em Kasana'i, s6 pode ser executada pelos chefes daquele
local, que usurparam este privilégio importante do lider de aldeia original. Natu-
ralmente a sucessdo sempre ¢ matrilinear. Um homem pode dar de presente esta
magia a seu filho, mas este Gltimo pode ser obrigado a renunciar ao privilégio
por ocasido da morte do pai, e nunca poderd transmiti-la a seu préprio filho, a
néo ser que este pertenca novamente ao grupo local, através do casamento entre
primos-irmédos. Mesmo nas transagdes em que a magia é vendida ou cedida por
um cla a outro, ainda permanece o prestigio de certos grupos locais como espe-
cialistas e conhecedores principais de um ramo de magia. Considera-se, por exem-
plo, que a magia negra, embora praticada em toda a regiio e ndo mais localizada,
¢ melhor conhecida nas aldeias de Ba’'u e Bwoytalu, onde o caranguejo original
caiu do céu, trazendo a magia com ele. A magia do Kula também estd difundida
por todo o distrito, porém ainda ¢ associada a localidades definidas.

Para sintetizar estas observagdes sociolégicas, podemos dizer que onde ainda
se mantém o carater local da magia, o feiticeiro deve pertencer ao dala (subcla
ou grupo local) do antepassado mitico. Em todos os outros casos o carater local
da magia é ainda reconhecido, embora nfo influencie a sociologia do feiticeiro.

O caréter tradicional da magia e a filiagdo mégica do executante encontram
sua expressdo em outro aspecto importante dos encantamentos. Em alguns deles,
como j& vimos, fazem-se referéncias a acontecimentos miticos ou pronunciam-se
nomes de antepassados miticos. Com mais freqiiéncia ainda, encontramos uma
lista completa de nomes, comegando com o fundador mitico da magia e termi-
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nando com o nome do antecessor imediato, isto é, o homem que transmitiu a
magia ao executante atual. Tal lista constitui uma espécie de linguagem mégica,
que estabelece a ligagdo entre o feiticeiro atual e todos aqueles que anterior-
mente usaram a férmula. Em outras férmulas o feiticeiro se identifica com algum
individuo mitico, e pronuncia seu nome na primeira pessoa. Assim, no encanta-
mento pronunciado ao arrancar a horteld, encontramos a frase: “Eu, Kwoyregu,
com meu pai, cortamos o sulumwoya de Laba’i”. Tanto a descendéncia genea-
légica do feiticeiro a partir dos antepassados miticos, como a filiagio mdgica
expressa nas formulas mostram mais uma vez a suprema importancia da tradigio,
que neste caso atua sobre a determinacdo socioldgica do executante. Ele € incluido
em um grupo social definido, composto daqueles que, por nascimento ou pelo que
podemos chamar de ‘adogio mdgica’, adquiriram o direito de realizar a magia.
No préprio ato de pronunciar o encantamento, o feiticeiro testemunha de seu
débito para com o passado, ao enumerar nomes mégicos e ao se referir ao mito
e a acontecimento miticos. Tanto as restri¢des socioldgicas, quando ainda existam,
como a filiagdo maégica confirmam mais uma vez a dependéncia da magia em
relagdo a tradi¢do. Além disso, ambas evidenciam, assim como os tabus, que as
obrigagbes impostas ao feiticeiro e as condigbes que ele tem que preencher sio
em grande parte derivadas do encantamento.

VIl

A questdo dos sistemas de magia € a distingdo entre ritos e férmulas magicos
‘sistemdticos’ e ‘independentes’ estdo intimamente relacionadas as questdes discuti-
das na secao anterior. Como vimos no inicio deste capitulo, o repertdrio mégico
completo apresenta, de fato, varias grandes divisdes, correspondendo cada uma
delas a um aspecto da natureza, tal como o vento ou o tempo atmosférico; a
alguma atividade humana, como a agricultura, a pesca, a caga ou a guerra; ou
a alguma forca real ou imagindria, tal como inspira¢do artistica, feiticaria, en-
canto pessoal ou coragem.

Entretanto, dentro de cada divisdo da magia é necessdrio fazer uma distin-
¢do importante; alguns ritos e encantamentos sdo isolados e independentes, po-
dendo-se usd-los separadamente sempre que necessario. Isso ocorre com quase
todos os encantamentos da magia do vento; com alguns da magia agricola indi-
vidual; com as férmulas contra dor de dente e indisposi¢Ges passageiras; com
alguns dos encantamentos da caga e coleta de alimento; com alguns ritos da magia
do amor e da magia do entalhe. Quando, por exemplo, um homem estd remando
sua canoa através da laguna e se inicia um vento desfavoravel, ele pronuncia um
encantamento para fazer o vento diminuir e mudar., O mesmo encantamento é
pronunciado na aldeia quando surge o vento tdo forte que pode ser perigoso.
O encantamento € um ato livre, individual, que pode e é realizado em qualquer
ocasiio em que seja necessario.

As coisas se passam de outra forma quando se trata dos encantamentos que
pertencem ao que chamei aqui de magia sistemdtica. Essa magia consiste de um
conjunto consecutivo e interligado de encantamentos e ritos correspondentes,
nenhum dos quais pode ser retirado de sua seqiiéncia e realizado isoladamente.
Eles tm que ser executados, um apds o outro, em uma ordem determinada, €
uma vez iniciada a série, pelo menos os mais importantes nunca podem ser omi-
tidos. Essa série estd sempre intimamente relacionada a alguma atividade como
a construgdo de uma canoa ou uma expedi¢do maritima do Kula, uma pescaria
ou a preparagdo e colheita de uma roga. Ndo sera dificil compreender a natureza
da magia sistemdtica, pois neste livio quase todos os ritos e encantamentos des-
critos pertencem a esta categoria. De modo geral, nas ilhas Trobriand, os ritos
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e as féormulas independentes constituem uma minoria bem insignificante, tanto
em nimero como em importincia.

Consideremos uma das formas de magia sistemdtica descritas anteriormente,
seja a magia da canoa ou do Kula, as férmulas do kayga'u ou o ritual mégico
da pesca do kaloma. O primeiro fato geral a ser notado aqui é que estamos na
presenca de um tipo de empreendimento ou atividade que jamais € iniciado sem
magia. Ndo se constréi uma canoa, ndo se inicia um wuvalaku, nao se pesca o
kaloma, sem o respectivo cerimonial magico. Este cerimonial serd rigorosamente
observado nos seus principais aspectos, isto é, as férmulas mais importantes nunca
serdo omitidas, embora isso possa ocorrer com as menos importantes, conforme
ja dissemos. A associa¢do entre a atividade pratica e sua magia correspondente é
muito intima. As etapas e atos da primeira, e os ritos e encantamentos da segunda
sdo reciprocamente relacionados, item por item. Certos ritos t€ém que ser reali-
zados para que se iniciem certas atividades; outros devem ser realizados ao fim
do trabalho pritico; outros ainda s3o parte integrante da atividade. Mas, segundo
o modo de pensar nativo, cada um dos ritos e encantamentos ¢ tio indispensd-
vel ao sucesso do empreendimento quanto a atividade prética. Assim, o tokway
tem que ser expulso, ou a drvore serd completamente imprestdvel para se fazer
uma canoa; a enxd, o cipé de amarragdo, a substincia para calafetagio e a
pintura precisam ser encantadas, sendo a canoa ficard pesada e dificil de manejar,
e a omissdo pode até mesmo pdr em perigo a vida das pessoas. Revendo men-
talmente os vérios casos citados nos capitulos anteriores, percebe-se facilmente
como esta intima relagdo entre magia e empreendimento confere a4 magia siste-
mética seu carater especifico. O progresso continuo do trabalho e o da magia
sdo inseparaveis simplesmente porque, conforme as idéias dos nativos, o trabalho
necessita da magia, ¢ a magia s tem sentido como ingrediente indispenséivel
do trabalho. ;

Tanto o trabalho como a magia estdo orientados para o mesmo fim: cons-
truir uma canoa rdpida e estdvel, obter um bom resultado no Kula, proteger
contra naufragios, e assim por diante. Vemos, portanto, que a magia sistematica
consiste em um conjunto de ritos e encantamentos associados a um empreendi-
mento, visando a um certo objetivo, e progredindo em uma série continua de
acoes que devem ser realizadas no lugar adequado. Este ponto — o entendimento
correto do que se quer dizer com a expressdo ‘magia sistemdatica’ — tem a maior
importdncia tedrica porque revela a natureza da relagdio existente entre as ativi-
dades mdgicas e as atividades préticas, e mostra qudo profundamente as duas
estdo interligadas. Trata-se de um desses pontos que nido podem ser bem expli-
cados e compreendidos sem o auxilio de uma tabela. O “Quadro da Magia Kula
e das Atividades Correspondentes” preparado por mim e que aparece em anexo
contém o sumério dos pontos substanciais dos vdrios capitulos precedentes. O
quadro permite um exame ripido das atividades consecutivas do Kula e sua
relagio com a magia; comega com o primeiro ato da construgdo da canoa e
termina com a viagem de volta. Mostra os aspectos principais da magia siste-
matica em geral, ¢ da magia mwasila e da magia das canoas em particular.
Mostra a relagdo entre as atividades magicas, rituais e priticas, em seqiiéncia
correlata, seu desenvolvimento paralelo, etapa por etapa, em direcdo ao objetivo
central — um Kula bem sucedido. O quadro serve, portanto, para ilustrar o
significado da expressdo ‘magia sistemética’, e fornece um esbogo claro dos as-
pectos magicos, cerimoniais e praticos essenciais ao Kula.

Dentro de cada departamento da magia sistematica ha ainda vérios sistemas
de magia. Vimos que embora o tipo de rito e de férmula seja o mesmo em
todas as aldeias, os detalhes da magia do wayugo, por exemplo, nio sio idénti-
cos, mas variam conforme o sistema com o qual o executante estd familiarizado.
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As diferencas sdo, normalmente, menos acentuadas nos ritos, que em geral sdo
muito simples na magia trobriandesa, e sdo idénticos em todos os sistemas, mas
as féormulas diferem completamente quanto ao vocabuldrio. Assim, na magia do
wayugo (capitulo V, secdo III) encontramos apenas uma ligeira diferenga no
rito, mas um ou dois encantamentos do wayugo, que também relatei, diferem
essencialmente daquele que foi dado no texto.

Cada sistema de magia tem uma genealogia mitolégica mais ou menos de-

- senvolvida e hd, relacionado a ela, um caréter local, ponto que ja foi tratado

na segdo anterior. O feitico do wayuge citado no capitulo V, e todos os encan-
tamentos da construgdo de canoas citados neste livro, pertencem ao sistema
Kaykudayuri de magia das canoas. Acredita-se que este sistema foi conhecido
¢ aplicado pelo construtor mitico da canoa voadora, e que teria sido transmitido
aos seus descendentes, segundo sabemos, de forma incompleta. Como ja foi dito
na se¢do anterior, o conhecimento e a utilizagdo desta magia e de outros siste-
mas ndo permanecem restritos ao cld original, mas se estendem para fora dele;
a magia passa a ser conhecida por muitas pessoas que estdo ligadas ao possuidor
original por uma espécie de filiagdo magica.

De acordo com a crenga nativa, todas essas pessoas conhecem férmulas
idénticas. De fato, com o passar dos anos e com as transmissdes repetidas, dife-
rengas consideraveis foram introduzidas e atualmente a maioria dos ‘verdadeiros
feiticos Kudayuri’ diferem completamente um do outro.

Um sistema de magia é, portanto, um conjunto de férmulas mégicas que
formam uma série consecutiva. O principal sistema de magia das canoas € o
de Kaykudayuri, associado ao local de mesmo nome, em Kitava. Este sistema
compreende a série completa de encantamentos da construgdo de canoas, desde
a expulsdo do tokway até os exorcismos finais. Um outro sistema abrangente é
denominado Kaykapayouko, e estd localizado na ilha de Kayleula. Um sistema
importante denominado Ilumte’ulo € atualmente reivindicado por Sinaketa, mas
provavelmente vem de Dobu. Os dados mitoldgicos de alguns desses sistemas
me sdo desconhecidos, e alguns deles me parecem extremamente rudimentares,
ndo indo além da afirmagdo de que tal sistema teve origem em tal lugar e foi,
de inicio, propriedade de tal clid. Dentre os sistemas de mwasila, o mais conhe-
cido ao sul de Boyowa € aquele chamado Monikiniki, ao qual pertence a maio-
ria das formulas citadas aqui. Algumas vezes este sistema é frouxamente asso-
ciado ao mito de Tokosikuna, que é considerado por alguns como tendo sido o
possuidor original do sistema. De acordo com outra versio, Monikiniki é o
nome do possuidor original. A mwasila de Dobu é chamada Kasabwaybwayreta,
e ¢ atribuida aquele her6i. De Muyuwa vem o sistema Momroveta de magia
kula, enquanto que em Kiriwina’geralmente se utiliza o sistema Monikiniki, intro-
duzindo-se nele apenas-algumas férmulas, pertencentes a uma magia local, cha-
mada Kwoygapani (nome este que ndo deve ser confundido com aquele encon-
trado em uma formula citada no capitulo XIV). Essas observacdes esclarecem
as inimeras referéncias aos ‘sistemas de magia’ feitas no texto e nio é neces-
sario acrescentar mais nada aqui. :

VIII

Vimos anteriormente, no capitulo sobre mitologia, que a magia estabelece
uma ponte entre o mundo supranormal do mito e os acontecimentos normais
e rotineiros do presente. Mas, entdo, a prépria ponte deve necessariamente al-
cancar o supranormal, deve conduzir para esse dominio. Sendo assim, ndo.
devera a magia compartilhar necessariamente do carater sobrenatural? Nio ha
divida alguma a esse respeito. Os efeitos da magia, embora constantemente
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presenciados e encarados como um fato fundamental, sio considerados como
algo muito diferente dos efeitos de outras atividades humanas. Os nativos com-
preendem muito bem que a velocidade e a capacidade de flutuagio de uma
canoa devem-se ao conhecimento e trabalho do construtor; reconhecem as pro-
priedades de um bom material e da habilidade profissional. No entanto, a magia
da rapidez acrescenta algo mais, mesmo a canoa mais bem construida. Esta
qualidade adicional é encarada de uma forma muito semelhante as propriedades
da canoa mitica que a faziam voar no espago, embora nas canoas atuais estas
propriedades tenham diminuido e possibilitem apenas excelente velocidade.

A linguagem dos encantamentos expressa esta crenga através de constantes
alusdes ao mito, em que a canoa do presente é convidada a imitar a canoa
mitica. Em comentérios explicitos a0 mito Kudayuri, os nativos também afirmam
categoricamente que a velocidade prodigiosa que as canoas bem encantadas
desenvolvem € o legado e a contraparte da antiga velocidade de v6o. Assim, os
efeitos da magia sdo algo acrescentado a todos os outros efeitos produzidos pelo
esforgo humano e pelas qualidades naturais. O mesmo acontece na magia do
amor. A importincia de um rosto bonito e de um corpo bem feito, dos orna-
mentos, enfeites, e perfumes para tornar uma pessoa atraente, ¢ reconhecida,
porém quase todos os homens atribuem seu sucesso a perfeicdo de sua magia
amorosa. A forca da magia € considerada como algo independente e mesmo
mais poderoso do que todos os outros encantos pessoais. Uma declaragdo que
se encontra freqiientemente expressa isso muito bem:

“Olhe, eu nido sou bonito e, no entanto, muitas mogas me querem. A
razdo disso é que eu tenho uma boa magia”.

Na magia agricola da-se a devida importéncia ao sol, a chuva e ao trabaiho
adequado. Entretanto ninguém sequer pensaria em fazer uma plantacdo sem
que todos os rituais mégicos fossem executados. Quando um homem vé outros
e:1 sua volta, trabalhando tanto quanto ele, em condigbes exatamente semelhantes
as suas, considera que a magia agricola é exatamente o que vai fazer diferenga,
naquilo que se pode esperar do ‘acaso’ ou da ‘boa sorte’. Vemos portanto que,
em todos esses casos, a influéncia da magia se exerce paralela e independente-
mente dos efeitos do trabalho humano e das condigdes naturais. Ela produz
aquelas diferengas e resultados inesperados que ndo podem ser explicados por
nenhum outro fator.

Até aqui percebemos que a magia representa, por assim dizer, um tipo dife-
rente de realidade. Quando me refiro a este tipo de realidade como ‘sobrenatural’
ou ‘supranormal’, um dos critérios que utilizo consiste na reagio emocional
dos nativos. Naturalmente isto fica mais evidente quando se trata da magia
maligna. O feiticeiro ndo é temido apenas por causa de suas mds intengdes. Ele
¢ temido também, da mesma forma que os fantasmas sdo temidos por nés, como
uma manifestagio misteriosa. Teme-se encontrd-lo no escuro, ndo tanto pelo
mal que ele possa causar, mas por causa da sua aparéncia terrivel e porque ele
tem sob seu comando todas as espécies de poderes e capacidades que sdo nega-
das aos ndo iniciados em magia negra. Seu suor brilha, passaros noturnos o
acompanham para lhe dar avisos; ele pode se tornar invisivel quando quiser e
produzir um medo aterrador naqueles que o encontram. Em resumo, o mesmo
pavor histérico que entre nds estd associado a lugares assombrados, é provocado
na mente dos nativos pelos feiticeiros. Deve-se acrescentar que os nativos ndo
sentem qualquer pavor em relagdo aos espiritos dos mortos. O horror que eles
tem ao bwaga'u é até mais forte no caso das mulukwausi, as quais atribuem todas
as espécies de qualidades apavorantes. Seu costume de se banquetearem com
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cadéveres, sua capacidade de voar, de se tornar invisiveis ou de se transformar
em passaros noturnos, tudo isso provoca extremo terror entre os nativos. -

Os outros praticantes de magia e sua arte ndo inspiram emogdes téo fortes,
e, de qualquer forma, a emogio naturalmente néo € de pavor. Atribui-se grande
valor e estimam-se muito os sistemas de magia local e seus efeitos sdo clara-
mente considerados como um patriménio da comunidade.

Cada forma de magia tem também seu pressigio mdgico correspondente,
o Kariyala. Quando uma férmula mégica é pronunciada, ocorre uma violenta
perturbagio natural. Por exemplo, quando a magia agricola € executada hé tro-
vio e raios; em certas formas de magia kula aparece um arco-iris no céu. Outras
produzem nuvens de chuva. J4 assinalamos que a abertura do embrulho magico
(lilava) é acompanhada pelo pressigio de uma tempestade nao muito forte. O
kayga'u pode produzir um macaréu, enquanto que um terremoto pode ser resul-
tado de outras formas de magia. A magia da guerra, de modo surpreendente-
mente bucdlico, afeta apenas algumas plantas e pédssaros. Em alguns tipos de
magia o pressdgio ocorre sempre que a férmula é pronunciada; em outros, néo
¢ constante; mas necessariamente ocorre um kariyala sempre que um feiticeiro
morre. Quando perguntamos aos nativos qual € a causa real de qualquer desses
fendmenos naturais enumerados, eles dizem:

“A magia é a causa verdadeira (w'ula); eles sdo um kariyala da magia”.

Um outro ponto em que a magia se aproxima do supranormal ou sobre-
natural encontra-se na associagdo de espiritos com certos desempenhos mégicos.
Um tipo especial de pagamento pela magia, o ula’ula, é a0 mesmo tempo uma
oferenda aos baloma (espiritos). O feiticeiro separa uma pequena porgdo da
grande quantidade de alimentos que lhe trouxeram, coloca-a em um recipiente
especial e diz:

“Partilhai, 6 espiritos, do vosso ula’ula, e fazei que a minha magia
seja eficaz”.

Supde-se que os espiritos estejam presentes em algumas cerimbnias (ver
ilustragdo LIX). Quando alguma coisa sai errada com a magia ou ela é mal
executada, ‘os espiritos ficardo zangados’, dizem freqiientemente os nativos. Em
alguns casos o baloma aparece em sonhos e aconselha o feiticeiro sobre o que
fazer. J4 que esta € a interferéncia mais ativa dos espiritos nos assuntos huma-
nos, pelo menos no campo da magia, vou transcrever aqui, em tradugdo livre,
algumas declaragdes sobre este assunto.

“Os possuidores da magia da pesca sonham freqiientemente que hé peixe
em abundéncia. A causa disso é o espirito do antepassado do feiticeiro. Tal
feitico entdio dira: ‘O espirito do ancestral disse-me durante a noite que nds
devemos ir pescar!’ E, de fato, quando chegamos 14 encontramos muito
peixe, e langamos as redes.” :

“Mokudeya, tio materno de Narugo, que € o principal feiticeiro da
pesca em Oburaku, vem ao seu sobrinho em sonho e lhe da instrugdes:
‘Amanhd, lancem as redes de pesca em Kwabwawa!’ Narugo, entdo, diz:
‘Vamos, o velho instruiu-me na noite passada’.”

“Q feiticeiro do kaloma (concha de spondylus) de Sinaketa, sonha com uma
grande quantidade de concha kaloma. Na manhid seguinte ele vai mergu-
lhar e retira-las do recife. Ou ele sonha com uma canoa; entdo ele vai re-
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mando e langa a dncora naquele lugar. To’'udawada, Luvayam e Sinakadi

sznha{p que retiram muitas. Quando vamos !4 na manh3 seguinte, esta
Ccnelo.

Em todos esses exemplos (exceto o ltimo) vemos que os espiritos atuam
como conselheiros e assistentes. Eles desempenham o papel de guardides das
tradicbes quando ficam zangados por causa de uma magia mal executada, ou
agem como associados e simpatizantes quando compartilham do wla’ula do feiti-
ceiro. Mas eles ndo sdo agentes que interferem diretamente no trabalho. Dentro
da demonologia trobriandesa, o feiticeiro ndo ordena aos espiritos que realizem
tal ou qual trabalho. Este € realizado por meio do encantamento, auxiliado pelo
ritual correspondente e executado pelo préprio feiticeiro. Os espiritos mantém
com a forga migica a mesma relagdo que o feiticeiro e unicamente esta é ativa.
Eles podem ajudé-lo a lidar de maneira adequada com a for¢a magica, mas ndo
podem jamais se tornar instrumentos dele. . '

A fim de sintetizar as conclusdes a que chegamos acerca da natureza su-
pranormal da magia, pode-se dizer que ela possui um cariter préprio que a
distingue das agOes ndo maégicas do homem. A maneira como se concebe a
atuagdo da forca mdgica, paralela aos esforgos costumeiros mas independentes
de}es; a Eeagﬁo emocional a certos tipos de magia e de feiticeiros; o Kariyala;
a interacdo com os espiritos durante a execugdo da magia, todas essas proprie-
dades distinguem a magia das outras atividades humanas ordinérias.

Na terminologia nativa, o dominio da magia é denominado megwa, que com-
pree_nde o ‘desempenho mégico’, o ‘encantamento’, a ‘for¢a’ ou ‘virtude’ da
magia. A palavra também pode ser usada como adjetivo para indicar, de modo
geral, tudq que apresente um carater mégico. Usadas como verbo as palavras
megwa, miga-megwa, miga, que sdo todas variagdes do mesmo radical, signifi-
cam: ‘realizar magia’, ‘pronunciar um encantamento’, ‘executar um rito’.
Quando os nativos querem indicar que certas agdes sdio realizadas em conexio
com a magia e ndo com o trabalho, e que certos efeitos sdo atribuidos as forgas
magicas € nao a outros esforgos, eles usam a palavra megwa como substantivo
ou adjetivo. A palavra nunca é usada para indicar qualquer qualidade prépria de
um homem ou de uma coisa nem tampouco para descrever uma agdo que inde-
pende de um encantamento. - ‘

O conceito correlato de tabu é indicado, na lingua de Kiriwina pela palavra

. bomala (com sufixos de pronomes possessivos). Bomala significa uma ‘proibigéo’,

algo que um homem ndo tem permissdo para fazer em qualquer circunstancia. E
usad.a--para tabus mdgicos, para proibigdes associadas i posigdo social, para
restricbes relacionadas a alimentos geralmente considerados impuros como, por
exemplo, carne de lagarto, cobra, cachorro e carne humana. Dificilmente existe
qualquer trago de ‘sagrado’ associado & palavra bomala. Se acaso existe, pode
ser encontrado no emprego da palavra boma, que se refere a um bosque tabu
onde as pessoas normalmente ndo podem entrar e onde sio encontrados locais
tradicionais,” geralmente os buracos originais de onde vieram os homens e a ma-
gia. A expressdo toboma (to-, prefixo que indica nome de pessoa) significa um

homeén ,de posicdo elevada, mas dificilmente poderia ser traduzida como ‘homem
sagrado’. '

IX
Finalmente devemos dizer alguma coisa a respeito dos aspectos sociol-

gico ou cerimonial da magia. Ja nos referimos freqiientemente a simplicidade dos
Titos e a seu aspecto prosaico. Isto foi mencionado com relagdo & construgiio de
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canoas, e na magia agricola encontramos desempenhos igualmente simples e de
aparéncia puramente prética. Ao nos referirmos a uma agdo mégica como ‘ceri-
monial’ queremos dizer que ela é realizada com assisténcia de grande piblico;
com a observincia de regras definidas de comportamento, tanto por parte dos
espectadores como por parte do executante, tais como siléncio geral, atengdo
respeitosa para aquilo que estd sendo realizado, e com demonstragio de pelo
menos algum interesse. Por outro lado, se no decorrer de um trabalho uma
pessoa realiza uma agdo de maneira rdpida, enquanto outros conversam e riem
ignorando-o completamente, isto garante um carater sociologico especifico a agéo
mégica e, neste caso, nio podemos empregar o termo ‘cerimonial’ como atri-
buto que distingue os atos magicos. E verdade que algumas delas tém realmente
este caréter. O rito inicial da pesca do kaloma, por exemplo, requer a assisténcia
da frota inteira, e um tipo definido de comportamento por parte dos tripulantes,
enquanto o feiticeiro realiza a magia para todos eles, com sua assisténcia, em
meio as complexas evolugdes da frota. Ritos semelhantes podem ser encontrados
em dois ou trés sistemas de magia da pesca, e em varios ritos da magia agri-
cola de certas aldeias. De fato, o rito inicial da magia agricola estd relacionado,
em todos os lugares, a um desempenho cerimonial. O rito do cultivo, associado
3 oferenda cerimonial de alimento aos espiritos e assistido por um conjunto de
membros da aldeia, j4 foi descrito em outra ocasido ® e pode ser visto na ilus-
tragdo LIX. Um ou dois ritos da magia de guerra exigem a participacdo ativa de
indmeros homens, e assumem a forma de grandes ceriménias. Vemos, portanto,
que os ritos magicos podem ou ndo ser cerimoniais, mas O aspecto cerimonial
nio é, de modo algum, um atributo marcante ou universal da magia trobrian-

desa.

X

Mencionamos a existéncia de tabus associados & magia, nos casos em que
o feiticeiro deve observé-los. Contudo, existem certos tipos um tanto diferentes
de restricdes ou proibigdes estabelecidas com finalidades especiais e associadas
3 magia. Assim, em uma instituicdo chamada Kaytubutabu hé uma proibicdo
quanto ao consumo de cocos e nozes de areca, associada a uma magia especifica
para fazer com que eles brotem e crescam. Existe também um tabu de protegéo,
usado para evitar o roubo de nozes e frutos maduros que ndo podem ser vigia-
dos porque ficam muito distantes da aldeia. Nestes casos, coloca-se uma pequena
porgdo de uma substéncia tratada magicamente na arvore ou perto dela, em um
pedago de madeira. A magia que se pronuncia sobre essa substincia ¢ uma
‘maldi¢do condicional’, excelente denominagio introduzida pelo professor Wes-
termarck. A maldicdo condicional cairia sobre qualquer pessoa que tocasse nos
frutos daquela drvore e provocaria algum tipo de doenga. Este € o unico tipo de
magia em que se invoca uma atuagdo pessoal, pois em alguns desses encanta-
mentos convida-se o fokway (espirito da madeira) para ocupar seu domicilio no
kaytapaku, isto é, no pedago de madeira que recebeu a substincia, e guardar os
frutos. Sempre é possivel encontrar algumas discrepincias como esta, na linha
geral da crenga nativa. Algumas vezes estas divergéncias fornecem pistas impor-
tantes e permitem uma compreensido mais profunda dos fatos; outras vezes nao
tém qualquer significado, e somente confirmam o fato de que ndo € possivel
encontrar consisténcia absoluta nas crengas humanas. Unicamente uma analise
mais profunda e um estudo comparado de fenémenos similares poderdo decidir
de que caso se trata.

8 Ver artigo do autor: “Baloma, spirits of the dead in the Trobriand Islands™, J.A.L, 1917.
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XI

A fim de completar o levantamento de todas as caracteristicas da magia,
vou mencionar rapidamente aqui o aspecto econdmico da posi¢do de feiticeiro,
embora ji tenham sido fornecidos os dados a este respeito, diluidos nos capi-
tulos precedentes. J4 falei sobre a heranga matrilinear da magia, ¢ sobre os
desvios a essa regra, ou seja, a passagem de pai para filho e a transmissdo da
magia por meio de compra (capitulo II, se¢do VI e capitulo VI, segdo VI, sob
n.° 5). Esta tltima transagdo pode receber dois nomes, que realmente se refe-
rem a duas operagdes essencialmente diferentes: o pokala ou pagamento a um
parente materno de quem se vai obter a magia, e o laga, que é a compra da
magia de um estrangeiro. Apenas certas formas de magia podem passar liyre-
mente de um cld ou subcld a outro, e podem ser adquiridas pelo sistema laga.
A maior parte dos sistemas de magia sdao locais, ¢ podem ser transmitidos uni-
camente no mesmo subcld, com uma excegdo ocasional para o filho de um
membro, do qual, entretanto, a magia deve retornar outra vez ao subcld. Um
outro aspecto econdmico da magia é o pagamento que o feiticeiro recebe por
seus servicos. Existem muitos tipos de pagamento; alguns sio dados ocasional-
mente por um individuo, em retribui¢io a um ato especifico de magia, como
no caso de feiticaria ou magia de cura; outros sdo dados regularmente por toda
a comunidade, como nos casos da magia da pesca e da agricultura. Em certos
casos os pagamentos sdo considerdveis, como na feitigaria maligna, na magia da
chuva e do bom tempo, ¢ na magia agricola. Outras vezes o pagamento significa
pouco mais do que uma simples oferenda formal.

X1

Até aqui estivemos tratando das caracteristicas gerais da magia de Boyowa
(Trobriand) e utilizando principalmente o material j4 apresentado neste livro,
com apenas alguns exemplos de outros ramos da magia. O resultado alcangado
pode ser formulado assim: a magia representa para os nativos um departamento
especial; é um poder especifico, essencialmente humano, auténomo e indepen-
dente em sua agdo. Este poder é uma propriedade inerente a certas palavras,
pronunciadas juntamente com a.realizacdo de certas agGes, por uma pessoa que
estd qualificada a fazé-lo devido a suas tradi¢des sociais e & observincia de
certas prescrigdes. As palavras e atos tém este poder em si mesmos, € sua agdo
€ direta, ndo havendo agentes intermedidrios. Seu poder ndo deriva da autoridade
de espiritos ou demdnios, ou de quaisquer outros seres sobrenaturais. Ndo €
considerado como tendo sido arrancado da natureza. A crenca no poder das
palavras e ritos como uma for¢a fundamental e irredutivel é o dogma bésico
do credo mégico desses nativos. Assim, encontramos estabelecidas as idéias de
que ndo se pode adulterar, modificar ou melhorar os encantamentos; de que a
tradi¢do € a tunica fonte da qual podem ser obtidos; que eles surgiram em uma
época muito longinqua, além da especulagdo dos homens, € que ndo ha geragio
espontinea da magia.

Somos levados agora, naturalmente, a questionar a maneira pela qual agem
as palavras e ritos magicos. Obviamente, o tinico modo de obter informagdes cor-
retas sobre este ponto é analisar ¢ comparar um grande nimero de férmulas
bem autenticadas e registros minuciosos dos ritos. Mesmo o conjunto da magia
do Kula, que transcrevemos parcialmente aqui em tradugéo livre, poderia permi-
tir que chegdssemos a certas conclusdes interessantes. Mas podemos nos apro-

fundar ainda mais com o auxilio da andlise lingiiistica, o que procuraremos fazer
no préximo capitulo.

CAPITULO XVIII

O poder das palavras na magia
Alguns dados lingiiisticos

I

O objetivo deste capitulo é mostrar, através de uma andlise lingiiistica de
dois textos magicos ¢ de um levantamento geral de vérios outros, que espécie de
palavras s@o consideradas como exercendo poder mégico. Isto ndo significa, na-
turalmente, que estamos supondo que os compositores ou inventores da magia
tivessem uma teoria a respeito da eficiéncia das palavras, e que tivessem posto
em prética esta teoria ao inventarem a férmula. Mas, j4 que as idéias e regras
morais predominantes na sociedade, embora ndo codificadas, podem ser verifi-
cadas pela andlise do comportamento humano, ja que podemos chegar aos prin-
cipios juridicos e sociais subjacentes pelo exame dos costumes e maneiras de
viver; j& que no estudo dos ritos percebemos alguns principios definidos de crenga
e dogmas — assim também, ao analisar nas férmulas madgicas as expressdes
verbais diretas de certos modos de pensar presentes, podemos pressupor justi-
ficadamente que estes modos de pensar devem ter orientado de alguma forma as
pessoas que moldaram aquelas expressdes. A maneira exata de conceber a rela-
¢do0 entre um modo tipico de pensar em uma sociedade e seus resultados fixos
e cristalizados € um problema de psicologia social. Como etndgrafos temos a
obrigagdo de reunir material para este ramo da ciéncia, mas ndo devemos invadir
seu campo de estudo.

Entretanto, pode-se afirmar que, independentemente do modo pelo qual ima-
ginamos que um encantamento se tenha originado, nunca podemos concebé-lo
como criacdo de um vUnico homem; pois, como j& dissemos anteriormente, se
examinarmos qualquer um deles, ndo do ponto de vista dos nativos, mas como
criticos externos, cada encantamento mostra sinais evidentes de que consiste
numa reunjio de acréscimos lingiiisticos de épocas diferentes. Existe em quase
todos eles uma grande quantidade de material arcaico, mas nenhum deles mostra
sinais de ter chegado até nés da mesma forma em que deve ter se apresentado
hé algumas geragdes. Assim, podemos dizer que um encantamento é constan-
temente remodelado a medida que passa de um feiticeiro a outro, e cada um
deixa sua marca, ainda que pequena, sobre ele. E a atitude geral acerca de
questdes de crenga mdégica, comum a todos os portadores sucessivos, que estard
na base de todas as regularidades, de todos os aspectos tipicos encontrados nas
férmulas maégicas. :

Vou transcrever aqui uma férmula da magia da canoa e um dos encanta-
mentos pertencentes a mwasila, tendo escolhido dois textos para os quais con-
segui uma tradugdo e um comentrio razodvel, e que mostram claramente os
varios tragos caracteristicos da magia verbal. Aqueles que nio se interessam
por detalhes técnicos de lingiiistica e pormenores de método, podem deixar de
ler as segOes seguintes e retomar o fio da narrativa na segiao XII.



