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OBJETO DA PESQUISA

sociologia religiosa e teoria do conhecimento

4"'"
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fNeste livro, propomo-nos estudar a religifio mais primitiva :

& Tmais simples que se conheqa atuahm_ente, analisid-la e tentar
Jica-la. Dizemos de um sistema religioso que é 0 mais primi-
tivo que nos é dado observar, quando preenche as duas condi-
Ses seguintes: em primeiro lugar, € preciso que se encontre em
sociedade cuja organizacao néo seja ultrapassada por nenhuma
outra em simplicidade;' além disso, € preciso que seja possivel
ei{plicé-lo sem fazer intervir nenhum elemento tomado de reli-
gido anterior.

Esforcar-nos-emos para descrever a economia desse sistema
com a exatiddo e a fidelidade que af aplicaria etnégrafo ou his-
toriador. Mas a nossa tarefa ndo se limitard a isso. Os proble-
mas que a sociologia se coloca sdo diferentes daqueles da histé-
ria ou da etnografia. Ela ndo procura conhecer as formas anti-
gas da civilizagdio apenas no intuito de conhecé-las ou de recons-
titui-las. Mas, como toda ciéncia | positiva,"antes de tudo, ela tem
como objetivd explicar uma realidade atual, préxima de nos, por
conseguinte, capaz de tocar nossas idéias e nossos atos: essa rea-
lidade é o homem e, mais especialmente, 0 homem de hoje, por-
que outro ndo hd que estejamos mais interessados em conhecer
bem. Portanto, a religido antiquissima de que vamos tratar aqui
ndo derd estudada apenas pelo prazer de contar as extravagan-
cias e as singularidades que encerra. Se a tomamos como objeto
da nossa pesquisa, € porque 1nos pareceu-mais apta que qual-
quer outra para fazer compreender a natureza religiosa do ho-

mem, ou seja, a nos revelar um aspecto essencial e permanente J

da humanidade.

Mas essa proposicdo ndo pode deixar de provocar as mais
veementes objecdes. Julga-se estranho que para conhecer a hu-
manidade presente seja necessario comegar por se desviar dela,

1. No mesmo sentido, diremos que essas sociedades sdo “'primitivas’, e chamare-
mos de “primitive’ o homem dessas sociedades. Sem divida, a expressdo carece de pre-

Clsdo, mas & dificil evitd-la ¢, alids, quando se tomou cuidado em se lhe determinar o
Significade, mostra-se sem inconvenientes.
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/ Gial, Aspazd e o fiel dda si proprio para justifica-las podem.

por se transportar para 0s W@i‘i}é@da histéria. Essa maneira
de proceder aparece como particularmente paradoxal na ques-
tdo que nos ocupa. As religides, com efeito, sao consideradas co-
mo tendo valor e dignidade desiguais; diz-se, geralmente, que
elas ndo possuem a mesma parcela de verdade. Parece, portan-
to, que ndo se podem comparar as formas mais elevadas do pen-
samento religioso como as mais baixas sem rebaixar as primei-
ras ao nivel das segundas. Admitir que os ‘cultos grosscirgs_d_z_i_s
tribos australianas possam nos ajudar a compreender O cristia-
nismo, por exemplo, ndo seria supor que-este procede da mes-
ma mentalidade, ou seja, que é constituido das mesmas supers-

“figoes e repousa sobre 0§ mesmos erros? E dessa maneira qué

i,

afmportancia tedrica, por Vezes ~Trbaida as religides primiti-
vas, acabou passando como indicio de irreligiosidade sistemati-
ca que, pré-julgando 0s resultados da pesquisa, viciava-0s pre-

viamente.

Nio é nossa tarefa investigar aqui se realmente houve estu-
diosos que mereceram essa critica e que fizeram da historia e

o .

da etnografia religiosa uma maéquina de guerra contra a religido.
Seja como for, egse néo poderia ser 0 ponto de vista do sociblo-
go.Na verdade,postulado essencial da sociologia & que uma ins-
tituicdo bumana nao. poderia repousar sobre o erro € a mentira:.
sem issO a uiria durargSe nio tivesse por base a na-
tureza das coisas, encontraria nas coisas resisténcias que nao con-
seguiria vencer. Portanto, quando enfrentamos o estudo das re-
ligides primitivas ja temos a certeza de que se prendem ao real
e que o exprimenn; veremos esse principio voltar continuamen-
te no decorrer das anélises € das discussdes que seguirao, € 0 que
condenaremos nas escolas de que vamos nos afastar é precisa-
mente té-lo ignorado. Certamente, quando se considera apenas
a letra das formulas, essas crengas e €ssas préticas religiosas pa-
recem, as VezZes, desconcertantes, e podemos ser tentados a atri-
bui-las a uma espécie de aberracao da natureza. Todavia, sob 0
simbolo, é preciso saber atingir a realidade que representa e que
lhe d4 sua significacao verdadeir Os ritos mais barbaros ou mais
extravagantes, os mitos mais estranhos traduzem alguma neces-
_sldade Homana, algum aspecto da vida, quer individual, quer so-

Ser, € sz’?almen&.ﬂ? mais das vezes, falsas; as razbes verda-
- geiras eXistem, ndo obstante; cabe a ciéncia descobri-lasj
-—‘_",_.—-«-.__.—-—-—-——'-"'—--.._______ e ——— e e — RS
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fN&o hd, pois, no fundo, religides que sejam falsas. Todas sdo
verdadeiras a sua maneira: todas respondem, ainda que de ma-
neiras diferentes, a determinadas condi¢oes da vida humana. Na
verdade, néo € impossivel dispd-las segundo ordem hieréri:iui-
cayUmas podem ser ditas superiores s outras, pelo fato de co-
Jocarem em jogo fun¢des mentais mais elevadas; sdo mais ricas
d? 1de1§s e sentimentos; integram mais conceifos, menos sensa-
coes.¢ imagens, e sua sistemafizacdo é mais erudita. Mas, por
que}nto sejam reais, essa maior complexidade e essa idealiaade
mais eievadzt ndo bastam para ordenar as religides correspon-
dentes em géneros separados. Todas sdo igualmente religices
como todos os seres vivos sdo igualmente vivos, desde os mais
simples Plastidios até o homem. Portanto[se noé voltamos para
as religides primitivas nao é com djntengdo de dépr'eé'iéli‘fageli-
gido em »gg.ral? porque essas religides pﬁ}nitivas nio sdo menos
ges(?_elta:ivexs que as outras. Elas respondem as mesmas necessi-
C:u:asé. egetmpenham 0 mesmo papel, depel_ldem das mesmas
; portanto, podem perfeitamente servir para manifestar
a natureza da vida religiosa e, por conseguinte, para resolver o
problema que desejamos tratar. f
Mas por que conceder-lhes uma espécie de prerrogativa? Por
gue escolhé-las, de preferéncia a todas as outras, como ol;jeto
e nosso estudo? — Unicamente por questoes de método.

relirE'm Primeire lugar, nao podemos 9&@3;‘![&:9%11?!_@@3}9_@[85
gides mais recentes senao seguindo na histéria a maneira pela
qual se constituiram progressivamente. A histéria, com efeito
GWMMWM
car. Apenas gla_p.og_ permite decompor uma instituicdo em seus
elementos constitutivos, pois que né-los mostra surgindo no tem-
Po, uns apos os outrossPor outro lado, situando cada um deles
no corijunto‘dg circunstancias em que se originou, coloca em nos-
sas mdos 0 tnico meio que temos para determinar as causas que
0 suscnarapl. Portanto; sempré que ~g&_f,‘;_r_l_m:l:f;:'.énde ai“eip icacao
:ie uma coisa humana, tomada em_momento determinado do
dempo — quer se trate de Fx:e;u;a.religlasa,quer de regra moral,
e preceito juridico, de técnica estética, de regime econdmico
— € preciso comegar por remontar até a sua forma mais primiti-
vae ma15l51mples, procurar perceber os caracteres pelos quais
ela se define nesse periodo da sua existéncia, depois fazer ver
como, pouco a pouco, ela se desenvolveu e se tornou complexa
como veio a ser o que é no momento considerado. Ora, com:-
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preende-se, Sem dificuldade, quanto & jmportante, para €s53 sé-
rie de explicagoes progressjvas, a determinacdo do ponto de par-
tida ao qual se prendem. Um pringipiﬂ_(:ﬁliﬁsiano era gue, na
cadeia das verdades cientificas, o(Brimeifs elo,desempenha pa-
pel preponderante. Certamente, nao se {iata de colocar na base
da ciéncia das religides uma nocao elaborada 2 maneira carte-
giana, ou seja, um conceito logico, um puro possivel, construido
unicamente pelas forcas do espirito. O que precisamos encon-
trar é uma realidade concreta que somente & observacio histé-
rica e etnografica nos-pode revelar\Mas se esse conceito funda-
mental deve ser obtido por procedimentos diferentes, continua
sendo verdade que € chamado a exercer .nfluéncia considera-
vel sobre toda a seqiéncia das proporgoes que a ciéncia estabe-
lece. A evolugao biolégica fol concebida de maneira completa-
mente diferente a partir do momento em gue S¢ soube que exis-
tiam seres unicetulares. Da mesma forma, a particularidade dos
fatos religiosos € explicada diferentemente, conforme se ponha
na origem da evolucio o naturismo, o animismo ou gqualquer ou-
tra forma religiosa. Até 08 estudiosos mais especializados, se nao
pretendem limitar-s¢ a um trabalho de pura erudicdo, se procu-
ram dar-se conta dos fatos que analisam, sdo obrigados a €5C0-
jher uma ou outra dessas hipoteses € nelas se inspirar€m. Quer
queiram, quer nao, as questdes que S€ colocam assumern neces-
sariamente a forma seguinte: como O naturismo ou © animismo
foram levados a assumir, agui ou ali, tal aspecto particular, @
enriquecer-se ouad empobrecer-se desta ou daquela maneira? Por-
tanto, j4 que nao se pode evitar de tomar partido a respeito des-
se problema inicial e jd que a solucdo que se lhe dé4 vai necessa-
riamente atingir o conjunto da ciéncia, € conveniente trata-lo de
frente; 6 0 que NOs Propomos fazer.
Alias, até fora dessas repercussées,-indire.tas, o estudo das
religides primitivas tem, poOT Sl MESIMO, interesse imediato'que
éde primeira importancia. i
= ISe, com efeito, € atil saber em que consiste esta ou aquela
religido particular, is importante ainda é pesquisar o que vem
a ser religlao em geral. K. esse problema que sempre provocou
a curiosidade dos filésofos, € néo sem razdo, uma vez que inte-
ressa 4 humanidade inteirajlnfelizmente, o método que ordina-
riamente empregam para resolvé-lo é puramente dialético: 1imi-
tam-se a analisar d idéia que tém da religido, ainda que devam
jlustrar os resuitados dessa analise mental com exemplos toma-
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dos das religides que mais bem i i

: realizam seu ideal. Mas
método cclleve ser abandonado, o problema permanece tasie etfasf
e o grande servico prestado pela filosofia foi impedir que ec%e se

prescrevesse devido ao desdém dos eruditos. Ora, ele pode ser °
]

i - >
zg{s} .gdougogl outras vias. Ja que todas as religiGes sdo compara-
eis, J4 que e.as 540 todas espécies do mesmo género
riamente hd elementos essenciaistjue lhes sdo comu : ncecess'a-
s0, ndo estamos gt}erendo falar simplesmente das cFI:';actO{I} 5
CZSr rilxitteel;;?rexf e visiveis e}presentadas igualmente por todasil ;S;Ie
gesquisa' a?dee ;{fogleeri dtce1 defmnqao _proviséria, desde o inicio da
h poi; Al aa esses sinals apa}rentes é relativamente
g 131 Ci }cllue exige ndo vai além da superficie das
profundas s b de agcas extfanores supdem outras que 540
os cultos cievé*ﬁé?*wos sistemas de crencas e de todos
senta(géé;?ﬁrﬁéameestsqnamgn t_t?,___h.aver certo nimero de repre-
e e e e
By 2 s que umas e outras puderam assumir, apre-
e 5 dlapoz:rtg a parte, 9 mesmo significado objetivo e também
v permal:;lent'e :xerga _as.méﬁméﬁinnqﬁe$ Sio esses elemen-
Ay iéio_c%ue constituem o que existe de eterno e de hu-
se exprime (?uar;dgr:;afl::l:log i (I:_()I_l:ceﬁdo QYo
possivel chegar a atingi-los? pmegerRiEe L omipos: |
(Nao é, certam 1016
e s T eomtiitie
por tal variedade de elementosf lqat.he :;1 at‘ol;glaal?el? < Uc)lnfmtuid‘al .
s S ue s astante dificil dis- ;
by, erleﬂ:;asoﬁ Ssificundar'lq do principal, o essencial do acessg-
e lere religides co s do Egito, da [ndia ou da
guidade classica! Trata-se de'denso emaranhado de cultos

Zﬁgl;ir%lggé ;fzr;ég;i:sgz sat;osrglovgqn as localidades, os templos,
S e i s iy
. - , nem a atividade religiosa estdo igual-
S Ty
A0S laneiras o erentes. qui ha ad i,
e b e Ty
s nte, podemos encontr i .
T e e e o
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sacrificio ou o profetismo, 0.monaquismo ou os mistérios; mas

“como descobrir 6 fundo comum da vida religiosa sob a luxuriante
' vegetacdo que a recgobre

5mo, sob o choque das teologias, as
variacGes dos rituais, a multiplicidade dos agrupamentos, a di-
versidade dos individuos, encontrar os estados fundamentais, ca-
racteristicos da mentalidade religiosa em geral?

Nas sociedades inferiores, a realidade é bem diferente(Q me-
nor desenvolvimento das individualidades, a extensdo mais re-
duzida do grupo, a homogeneidade das Fircuns’ta‘incias exterio-
res, tudo contribui para reduzir ao minimo as dlferencgs e as
variagdes. O grupo realiza, de maneira regular, uma ug;{gﬁrﬂmy
dade intelectual e moral de que ndo encontramos senio_raros
exemplos nas sociedades mais avancadas. Tudo € comum a to-
dos) Os movimentos sdo estereotipados; todos executam os mes-
mos movimentos nas mesmas circunstincias e esse conformis-
mo do comportamento apenas traduz o do pensamento.( Posto
que todas as consciéncias sdo arrastadas nos mesmos rg_cje:n?m-
nhos, o tipo individual quase se confunde com o ppo generlco.)
Ao mesmo tempo que tudo é uniforme, tudo é simples. ‘Ngda
€ tdo rudimentar como aqueles mitos compostos de um anico
e mesmo tema que se repete sem cessar, Como aqueles.ntos que
sdo constituidos por pequeno niimero de gestos rep~et1dos a sa-
ciedade. A imaginagédo popular ou sacerdotal ainda ndo teve nem
tempo nem meios para refinar e transformar a matéria-prima
das idéias e das praticas religiosas; esta, portanto, mos_tra-§e a
nu e oferece-se por si mesma a observagéo, que devie ;eallzar
apenas um minimo esforg¢o para descobri-la. O acessorio, o se-
cunddrio, os desenvolvimentos de luxp,ain_d@.pao.végram escon-
der o principal.? Tudo est4 tecill,l.z”idgﬂ@o '_;1_1;d1s_pg_nsax{eD éfqullo
sem 0 que nao poderia haver rghgiao. Mas o indispenséavel é tam-
bém o essencial, 'ou seja, aquilo que importa conhecermos an-
tes de tudo. o

K As civilizagdes primitivas constituem, portanto, casos privi-
legiados, porque sdo casos simples) Eis porque em toda§ as or-
dens de fatos, as observagoes dos etnégrafos foram muitas ve-
zes verdadeiras revelacées que renovaram o estudo das institui-

2. Isso ndo significa, certamente, que todo luxo esteja ausente dos cultos pn‘n:;ih-
vos. Veremos, ao contrério, que em qualquer religido, encontram-se crengas e priticas
que ndo visam a fins estritamente utilitarios {livro III, cap. I\{. §2). Mas_ esse 1ux? é in-
dispensavel 4 vida religiosa; esté ligado a sua prépria esséncia. Além disso, ele & mui-
to mais rudimentar nas religides inferiores do que nas outras, e é isso que nos permitira
determinar melhor a sua razdo de ser.
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¢Oes humanas. Por exemplo, até meados do século XIX, estiva-
mos convencidos de que 0 pabera o elemento essencial da fami-
lia; sequer se concebia que pudesse haver organizagdo familial
da qual o poder paterno ndo fosse o elemento essencial. A des-
coberta de Bachgfen veio derrubar essa velha concepgdo. Até
tempos bem recentes, considerava-se como evidente que as re-
lagbes morais e juridicas que constituem o parentesco eram ape-
nas outro aspecto das relagées fisiolégicas que resultam da co-
munidade de descendéncia; Bachofen e seus sucessores, Mac
Lennan, Morgan e muitos outros, achavam-se ainda sob a influén-
cia desse preconceito. A partir do momento em que conhece-
mos a natureza do cld primitivo, ficamos sabendo, ao contrario,
que o parentesco ndo poderia se definir pela consangiiinidade.
Voltando as religides, a consideracio apenas das formas religio-
sas que sdo mais familiares levou a acreditar, durante muito tem-
PO, que a nocéo de deus era caracteristica de tudo aquilo que
€ religiosp. Qra ligido que estudamos mais adiante €, em gran-
de parte, estranha a toda idéia de divindade) as forcas as quais
se voltam os ritos sdo muito diferentes daquelas que aparecem
em primeiro lugar nas nossas religides modernas, e no entanto
elas nos ajudario a melhor compreender essas tltimas. Nada,
portanto, € mais injusto do que o descaso com que muitos histo-
riadores ainda tratam os trabalhos dos etndgrafos. Contrariamen-
te, € certo que a etnqg;afia)mgitgs\ vezes determinou, em dife-
rentes ramos da sociologia, as mais fecundas revolucdes, Alias,
€ pela mesma razdo que a descoberta dos seres unicelulares;\de
que faldvamos ha pouco, transformou a idéia corrente que ti-
nhamos da vida. Como nesses seres extremamente simples, a
vida € reduzida a seus tracgos essenciais, esses dificilmente po-
dem ser desprezados.

(Mas as religides primitivas ndo permitem apenas depreen-
der os elementos constitutivos da religido; apresentam também
a grande vantagem de facilitar a sua explicagdo. Como nelas os
fatos sdo mais simples, as relacdes entre os fatos sdo também
transparentes) As razdes pelas quais os homens explicam uns aos
outros os seus atos ainda ndo foram nem elaboradas e nem des-
naturadas por reflexdo erudita: elas estio mais préximas, sio mais
semelhantes as causas que realmente determinaram esses atos.
Para bem compreender um delirio e para poder aplicar-lhe o tra-
tamento mais apropriado, 0 médico precisa saber qual tera sido
a sua origem. Ora, quanto mais se puder observar tal delirio, em
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periodo mais préximo do seu inicio mais facil seré discernir aque-
le acontecimento. Ao contrério, quanto mais se der tempo adogen-
ca para se desenvolver, mais ela escapa 4 observagdo; € que, com
o passar do tempo, intervém todo tipo c!e interpretacéo que ten-
de a relegar no inconsciente o estado or;gmal ea substltu{-lo por
outros através dos quais, as vezes, € dificil reencontrar o primeiro.
Entre o delirio sistemdtico e as impress6es primeiras que o ori-
ginaram h4, muitas vezes, distdncia considerdvel. O mesmo se
dé com o pgp_sa’ihg:ptg__rgjgicis@ A medida que progride na his-
téria, as causas que o produziram, mesmo permanecendo cons-
tantemente ativas, so sao percebidas a_trgvés d._e vasto sistema de
interpretacoes que as deformam. As mitologias populare§ e as
sutis teologias fizeram a sua parte: superpuseram aos sentimen-
tos primitivos sentimentos muito diferentes que, mesmo hgan;iq-
se aos primeiros, dos quais sdo a forma elaborada, s6 imperfei-
tamente, no entanto, deixam transparecer a sua verdadeira na-
tureza. A distancia psicolégica entre a causa e 0 efeltf),' entre a
causa aparente e a causa efetiva, tornou-se para o gspmto mais
consideravel e mais dificil de percorrer{A seqgiiencia dessa obra
serd ilustracdo e verificacdo dessa observagdo mqtqdolog}ca. Nela
veremos como nas religides primitivas o fato religioso alpd_g ?t_fa_z
visivel a marca das suas origens: ter-nos-ia sido bem mais diflc_ll
inferi-las unicamente a partir da consideracéo das religides mais
desenvolvidas)

O estudo que empreendemos &, portanto, um modo de reto-

‘mar, mas-em condigées diferentes, o velho problema da origemy

“.das religides, E claro que, se por origem entendemos um primeiro
comego absoluto, a questdo nada tem de cientifica e deve ser
" resolutamente afastada. Ndo existe um momento radical em que
a religido tenha comegado a existir € ndo se trata c_le encontrar

- um meio que permita que nos transportemos ate a__h pelo pensa-
mento. Como toda institui¢do humana, a religido ndo comeca em
arte alguma. Por isso, todas as especulagoes desge tipo sdo jus-
“tamente desacreditadas; ndo podem consistir sendo em constru-
¢Oes subjetivas e arbitrarias que nédo toleram ner}huma espécie
de verificacao. O problema que nos colocamos & bem outro:{o
que queremos € encontrar um meio de discernir as causas, sem-
pre presentes, de que dependem as formas mais essenciais do
pensamento e da prética religios_r;)Ora,. pelas razbes que acabam
de ser expostas, essas causas serao mais facﬁmente obser\.r_avem
quanto menos complicadas forem as sociedades em que sdo ob-

36

e

servadas. Eis porque procuramos nos aproximar das origens.?
Néo ¢ que pretendamos atribuir as religides inferiores virtudes
particulares. {Elas sdo, ao contrério, ‘rudimentares e grosseiras;
nao se poderia, portanto, pensar em fazer delas espécies de mo-
delos que as religides ulteriores deveriam simplesmente ter re-
produzido.)Mas a propria simplicidade as torna instrutivas; por-

que elas constituem experiéncias c6modas onde os fatos e suas
relagdes sdo mais faceis de se perceber. O fisico, para descobrir
as leis dos fenémenos que estuda, procura simplificd-los, des-
vencilhé-los-das suas caracteristicas secundarias. No que con-
cerne as instituicdes, a natureza produz espontaneamente sim-
plificagdes do mesmo tipo, no inicio da histéria. Queremos ape-
nas aproveita-las. E certamente, por esse método, s6 poderemos
atingir fatos muito elementares. Quando os tivermos percebi-
do, a medida que tal nos for possivel, nem por isso estardo ex-
plicadas as novidades de toda espécie que se produziram na se-
qliéncia da evolugdo. Mas, se ndo pretendemos negar a impor-
tancia dos problemas que apresentam, estimamos que esses ga-
nham em ser tratados no meio exato e que importa aborda-los
apenas depois daqueles cujo estudo vamos iniciar.

II

Mas a nossa pesquisa ndo interessa apenas a ciéncia das re-
ligides. Toda religido, com efeito, tem um lado por onde ultra-
passa o circulo das idéias propriamente religiosas e, assim sen-
do, o estudo dos fenémenos religiosos fornece um meio de se
rediscutir problemas que, até agora, s6 foram debatidos por fi-
l6sofos. -

+ Sabemos, desde ha muito tempo, que os primeiros sistemas
de representagdes que 0 homem produziu do mundo e de si mes-
mo sao de origem religiosa. Ndo h4 religifio que ndo seja, ao mes-
mo tempo, a cosmologia e especulagdo sobre o divino. Se a filo-
sofia e as ciéncias nasceram da religido é porque a prépria reli-
gido, no principio, fazia as vezes de ciéncia e de filosofia. Mas
o que foi menos observado é que ela nio se limitou a enrique-

® 3. Vé-se que damos a palavra “origens’, assim como & palavra "primitivo”, um sentido
muito relativo. Entendemos por isso, ndo um comego absoluto, mas o estado social mais
simples conhecido atualmente, aquele para além do qual ainda ndo nos é possivel avan-
car. Quando falarmos de origens, de primérdios da histéria ou do pensamento religioso,
€ nesse sentido que essas expressées devem ser entendidas,
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cer, com certo numero de___i,df_éias, um espifltq lé)unl?po %;e;gl(;
mente formado; ela contribuiu para fornfa_-lo; s home , nao
ihe deveram apenas grande parte da matéria dos seus cotn ek
mentos, mas também a forma pela qual esses conhecimentos
- ;DII:C:;SZ dos nossos julgamentos existe certo nimeroc c}e pos-
céeg essenciais que dominam toda a nossa vida mtelectua', é (?0
que os filésofos, desde Aristételes, denammarAn de czategopa_; .
intelecto: nogdes de tempo, de espaco,* de género, de nim .
de catisa, de substdncia, de pgrsona}hdade ch. Elsa_s corre(s)p ™
dem &s propriedades mais universais das coisas. 530 cor;:: 2 ?150
as molduras sélidas que engastam o pensamento que parece 2
podéf_c_lés;vencilhar-se delas sem se destruir; pois nao parece q e
possamos pensar objetos que nag estejam no tempo oyongoftl;n-
o, que ndo sejam contdveis etc, As outras nogoes sa S
gentes e méveis; acreditamos que possam faltar a um in:
a uma sociedade, a uma época; aquelas nos‘p_arecéewm qua'c.s)e n
: separaveis do funcionamento normal do e§p1r1to.( acat gglrél ani i
a ossatura da inteligéncia> Ora, quando analisamos rm: oasben
te as crencas religiosas primitivas, encontramos, natura mente
as principais dessas categorias. !Nagc'eram na {ehgl::l; t(; ;:) rc;sue
gido; sdo produto do pensamento religioso. Isso € constatac
devemos fazer vérias vezes no correr desta obra'. s
Essa observacio jd tem algum interesse por s1 mesma; ma
aqui estd o que lhe dd o ver(.iadeu:o alcancel.. T -C(;IS s
~ {A conclusdo geral deste livro € que a religlao ¢ c

Fo o e e -
nentemente social> As representagdes religiosas sdo representa

2w caletivas a i idades coletivas; os ritos sdo
oes vas que_exprimem realidades colet ;
coes qql_eh_ as_que expr

maneiras de agir que surgem ur}icamente no seio dosfgrugc::sel;fgs-
nidos e que se destinam a suscitar, a manter, ou a retazer ertos
estados mentais desses grupos] Mas entao, se as categorrli  sao
de origem religiosa, devem participar dq natureza comut o
dos os fatos religiosos: também ela§ seriam coisas socilacils,a[;ual
dutos do pensamento coletivo. No minimo — pois no esta uc; s
dos nossos conhecimentos nessas matérias, de}r('emos g i
nos de qualquer tese radical e exclu.m_va — é legitimo supor g
elas sejam ricas em elementos socias.

4. Dizemos que "tempo’’ e ''espaco” sdo categorias porque nio hé.' Ten(l:ur:: S;{;:
renga ;:ntre o papel gue essas nogbes desempenham na vxdal}nteg:;\l_liuf Jesqé.iémgm
as nogdes de género ou de causa [v. sobre esse ponto HFam;a 1;15:

i ) Paris.
principaux de la représentation, pp. 63, 76, Alcan, (P. U. E}
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E, aliss, o que podemos, desde j4, entrever para algumas den-
tre elas. Que se tente, por exemplo, imaginar o que seria a nogao
de tempo, abstraindo dos procedimentos pelos quais o dividimos,
0 medimos, o exprimimos por meio de sinais objetivos, um tem-
PO que ndo seria sucessio de anos, de meses, de semanas, de dias,
de horas! Seria algo talvez impensavel. Nio podemos conceber
0 tempo sendo com a condi¢do de distinguir nele momentos di-
ferentes. Ora, qual é a origem dessa diferenciacdo? Certamente,
0s estados de consciéncia que j4 experimentamos podem-se re-
produzir em nés, na mesma ordem em que aconteceram primi-
tivamente; e assim, por¢des do nosso passado voltam a ser pre-
sentes, mesmo distinguindo-se espontaneamente do presente.

* Mas, por mais importante que seja essa distin¢do para a nossa
experiéncia pessoal, estd longe de constituir a nogdo ou a cate-
goria de tempo.{Esta ndo consiste simplesmente na rememora-
¢4o, parcial ou integral, da nossa vida passada. E um quadro abs-
trato e impessoal que envolve ndo apenas a nossa existéncia in-
dividual, mas a da humanidade |E como um quadro ilimitado
onde toda a duragéo é exposta sob o othar do espirito e onde to-
dos o0s acontecimentos possiveis podem ser situados em relacao
a pontos de referéncia fixos e determinados. Nio é o meu tempo
que € organizado assim; é o tempo tal como € objetivamente pen-
sado por todos os homens de uma mesma civilizac@o. 56 isto ja
basta para fazer ver que tal organizacdo tem de ser coletiva. E,
com efeito, a observacio mostra que esses pontos de referéncia
indispensaveis, em relacdo aos quais todas as coisas sdo classifi-
cadas temporalmente, sdo tomados da vida social. As divisbes
em dias, semanas, meses, anos etc., correspondem 2 periodici-
dade dos ritos, das festas, das ceriménias plblicas.’ Um calen-
dério exprime o ritmo da atividade coletiva ao mesmo tempo que
tem por fun¢do assegurar a sua regularidade.®

5. Em apoio a essa asser¢do ver em Hubert e Mauss, Meélanges d'histoire religieuse
{trabalhos do Année Sociologique, o capitulo sobre “La représentation du temps dans la
religion’” [Alcan, Paris),

6. Vemos aqui toda a diferenga que existe entre o complexo de sensagies e de ima-
EENS que serve para nos orientar na duragio e na categoria de tempo. As primeiras sdo
0 resumo de experiéncias individuais que 56 sdo validas rara o individuo que as fez.
Ao contrério, o que a categoria de tempo exprime € tempo comum ao grupo, & o tempo
social, se € que se pode falar assim. Ela prépria € verdadeira instituigdo social. B tam-
bém especifica do homem: o animal nio tem representacio desse género.

Essa distin¢do entre a categoria de tempo e as sensagdes correspondentes poderia
ser igualmente feita a respeito do espago, da causa. Talvez ela ajudasse a dissipar deter-
minadas confusGes que sustentam as controvérsias de que essas questdes sio objeto.
Voltaremos a esse ponto na conclusio desta obra (§ 41
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O mesmo ocorre com o espaco. Como demonstrou Hame-
lin,” o espago ndo é aquele meio vago € indeterminado imagi-
nado por Kant; pura € absolutamente homogéneo, nédo serviria
para nada € sequer poderia ser pensado. A representacao espa-
cial consiste essencialmente em-uma primeira coordenacio in-
troduzida entre os dados da experiéncia sensivel. Mas essa coor-
denagio seria impossivel se as partes do espaco se equivalessem
qualitativamente, se fossem realmente substituiveis umas as ou-
tras. Para poder dispor espacialmente as coisas, & necessario po-
der situd-las diferentemente: colocar umas a direita, outras a es-
querda, estas no alto, aquelas em baixo, ao norte, ao sul, a leste
ou a ceste etc., da mesma forma que, para poder dispor tegmpo-
ralmente os estados da consciéncia, € preciso conseguir localiza-
los em datas determinadas. Isso significa que o espaco ndo po-
deria ser o mesmo se, exatamente como 0 tempo, ndo fosse divi-
dido e diferenciado. Mas de onde surgem essas divisdes que lhe
580 essenciais?.é‘o_r si mesmo ele nédo tem nem direita nem es-
querda, nem alto nem baixo, nem norte nem sul etc. Todas es-
sas distingdes derivam, evidentemente, do fato de valores afeti-
vos diferentes terem sido atribuidos as regides. E como todos
os homens de uma mesma civilizagio possuem uma mesma re-
presentagdo do espaco, é necessirio evidentemente, que €58€3
valores afetivos € as distingdes que deles dependem sejam igual-
mente comuns, o que implica, quase necessariamente, que sao
de origem social.® ,

Alids, ha casoé em que esse carater social torna-se manifes-
to. Existem sociedades na Austrélia e na Ameérica do Norte em
que o espaco é concebido sob a forma de circulo imenso, uma
vez que o proprio campo tem forma circular,® € o circulo espa-
cial é dividido exatamente como circulo tribal e & imagem des-
te. Ha tantas regides distintas quantos sdo 0s ¢clds da tribo, e 0
que determina a situacdo das regides é o lugar ocupado pelos
clis no interior do acampamento. Cada regiao define-se pelo to-

7. Op. cit., pp. 7955

8. Em outras palavras, para explicar esse acordo, seria necessario admitir que to-
dos os individuos, em virtude da sua constituigie orginico-psiguica, sio espontanea-
mente atingidos da mesma maneira pelas diferentes partes do espago: o gue ¢ tanto mais
inverossimil quanto, por si proprias, as diferentes regides sao afetivamente indiferen-
tes. Alids, as divisdes do espago mudam com as sociedades; ¢ a prova de que elas nao
se fundam exclusivamente ¢m a natureza congénita do homem.

9. Ver Durkheim e Mauss, “'De quelques formes primitives de classification”, in
Année sociol, V1, pp. 47ss. :
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tem do cld a que estd submetida. Entre os Zufii, por exemplo,
o pueblo compreende sete acantonamentos; cada um desses acan-
Eonarpentos é um grupo de clds que conseguiu a sua unidade;
é muito provavel gue se tratasse, primitivamente, de um ¢ld tnico
que se subdividiu posteriormente. Ora, o espaco compreende
1gua1me}'1te sete regides e cada uma dessas sete regides do mun-
do relaciona-se intimamente com um acantonamento do pueblo,
ou seja, com um grupo de clis.’® “Assim", diz Cushing, “consi-
dera-se que uma divisdo esteja em relacdo com o norte; outra
representa o oeste, outra o sul,* etc!” Cada acantonamento do
plfeblo tem cor caracteristica que o simboliza; cada regifo tam-
bém tem a sua, que € exatamente a mesma do acantonamento
correspondente. No decorrer da histéria, o nimero dos clas fun-
d:':lmentais variou: da mesma maneira, variou o nimero das re-
gides do espaco. Assim, a organizac¢do social serviu de modelo
para a organizagdo espacial, que € como que um decalque da
primeira. Longe de estar implicada na natureza do homem em
geral, até a distin¢do da direita e da esquerda é muito provavel-
mente produto de representagtes religiosas e, por conseguinte
coletivas,'? r
i Encontrar-se-do mais adiante provas andlogas relativas as no-
goes de género, de forga, de personalidade, de eficdcia. Podemos
até nos perguntar se a no¢ao de contradigdo também nédo depende
de condiges sociais. O que leva a acreditar nisso é que o domi-
nio que exerceu sobre o pensamento variou conforme os tem-
pos e as sociedades. O principio de identidade domina hoje o pen-
samento cientifico, mas ha vastos sistemas de reprgénté_ééé_s,
que desempenharam na histéria das idéias papel pféﬁaﬁdéran-
te, nos quais muitas vezes ele é desprezado: trata-se das mitolo-
gias, desde as mais grosseiras até as mais elaboradas.”® Nelas,
vemos, com freqiiéncia, seres que possuem simultaneamente os

10. Ibid., pp. 3dss. ’

11. "Zufi Creation Myths'", in 13th Rep. of the Bureau of Amer. Ethnology, pp. 367ss.

12._V, Hertz, "La prééminence de la main droite. Etude de polarité religieuse’’, in
Rfv, philos., dezembro, 1909, Sobre essa mesma questdo das relagoes entre a represerrnta-
¢do do espago e a forma da coletividade, ver em Ratzel, Politische Geographie, o capitulo
intitulade "Der Raum im Geist der Vdlker'" ' P

) 13. Nﬁo queremos dizer que ¢ pensamento mitoldgico o ignore, mas que o rompe

mais fregiiente e abertamente do que o pensamento cientifico. Inversamente, mostra-
remos qué i ciéncia é impossivel ndo viola-lo, mesmo conformando-se mais escrupulo-
samente a ele do que a religido. Entre a ciéncia e a religido, nae existe, sob esse aspecto
bem como sob muitos outros, sendo diferencas de graus; mas se ndo se deve exagerd-los
€ importante considerd-los, porque sdo significativos.
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atributos mais contraditérios, que sdo a0 mesmo tempo unos e
vérios, materiais e espirituais, que podem se subdividir indefi-
nidamente sem nada perder daquilo que os constitui; fum axio-
ma da mitologia é que a parte vale o todojEssas variagOes pelas
guais passou a regra que parece orientar & nossa légiga f:m:lal pro-
vam que, longe de estar eternamente inscrita na constituicao men-
tal do homem, ela depende, pelo mengs em parte, de fatores his-
téricos e conseqiientemente sociais.\N&o sabemos exatamente
quais séo eles, mas podemos presumir que eles existe_m.‘_‘*__
Uma vez admitida esta hipétese, o problema do conhecimen-
to apresenta-se em termos novos. ' ST
Até agora, apenas duas doutrinas se apresentavam. Para uns,
as categorias ndo podem derivar dg experiéncia: sdo logicamen-
te anteriores a ela e a condicionam Concebemo-las como dados
simples, irredutiveis, imanentes a0 espirito humano em virtu(je
de sua constituicdo natural. E por isso que se diz que sdo a pro-
ri. Para outros, ao contrério, elas seriam construidas, feitas de
pecas e pedacos, e o individuo é que seria o obreiro dessa cons-
tru@éo.lg
Mas uma e outra solugdo apresentam graves dificuldades.
Adotamos a tese empirista? Entdo, serd necessario retirar das
categorias todas as suas propriedades caracteristicas. Elas se dis-
tinguem, com efeito, de todos os outros conhecimentos pela sua

. universalidade e pela sua necessidade. Sdo os conceitos mais ge-

rais queé existem, pois que se aplicam a todo o real, e, ainda que
ndo estejam ligadas a nenhum objeto particular, sdo indepen-
dentes de qualquer sujeito individual: séo o ponto comum onde

todos os espiritos se encontram. Mais: ai se encontram necessa-
riamente: porgue a razdo, que outra coisa ndo € senao o conjun-
to das categorias fundamentais, estd investida de autoridade a

14. Essa hipétese ja emitida pelos fundadores da Vilkerpsychologie, é‘ mencionada
principalmente em pequeno artigo de Windelband intitulado "Die Erkennmlss_lehre unter
dem vilkerpsychologischen Gesichtspunkie”, in Zeitsch. f Volkerpsychologie, VUI, pp.
166ss. Cf. nota de Steinthal sobre o mesmo assunto, ibid., pp. 178ss.

15. Também na teoria de Spencer, € com a experiéncia individual que as categorias
sdo constituidas. A dnica diferenga que existe, sob esse aspecto, entre 0 empirismo ordi-
nério e o empirismao evolucionista, € que, de acordo com esse nltimo, os res_ultac_ios c}a
experiéncia individual sdo consolidados por hereditariedade. Mas essa consolidacdo ndo
lhe acrescenta nada de essencial; na sua composicio hao entra nenhum elemento que
nic tenha sua origem na experiéncia do individuo, Também, nessa te‘oria, a necessida-
de com a quat as categorias se nos impoem atualmente é produto de ilusio, de precon-
ceito supersticioso, fortemente enraizado no organismo, mas sem fundamento na natu-
reza das coisas.
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qual niio podemos escapar livremente. Quando tentamos -
surgir-nos contra ela, desvencilhar-nos de algumas dessas nogoes
essenciais, eneontramos fortes resisténeias. Portanto, ndo ape-
nas elas ndo dependem de nds, mas impSem-se a nés} — Ora,
os dados empiricos apresentam caracteristicas diametralmente
opostas. Uma sensa¢dg, uma imagem referem-se sempre a obje-
to determinado 6wa colecdo de objetos desse género e exprimem
o estado momentineo de uma consciéncia particular: € essen-
cialmente individual e subjetiva. Assim, podemos organizar, com
liberdade relativa, as representagdes que tém essa origem. Cer-
tamente, quando as nossas sensacdes sdo atuais, elas se nos im-
pdem de fato. Mas, de direito, continuamos senhores para concebé-
las diferentemente do que sdo, para imagind-las desenrolando-
se em ordem diferente daquela em que aconteceram. Frente a
elas, nada nos prende enquanto néo intervenham consideragbes
de outro género. Eis, pois, dois tipos de conhecimento que, por
assim dizer, estdo nos dois pélos contrérios da inteligéncia. Nessas
condicﬁes,{reduzir a razdo a experiéncia é fazé-la desfalecer, por-
que isso significa teduzir a universalidade e a necessidade que
a caracterizam a nao ser mais que_;r_x_lglqas aparéncias, ilusges que
podem ser praticamente cémodas, mas que néo correspondem
a nada na realidade: conseqiientemente, é negar qualquer reali-
dade objetiva a vida légica que as categorias {ém por funcéo re-
gular e organizar. O empitismo cldssico leva ao irracionalismo; ;
talvez seja mesmo por esse tltimo nome que conviria desi'gﬁ"a'i:I(I’J
Os aprioristas, apesar do sentido ordinariamente ligado as
rotulagdes, respeitam mais os fatos. Porque nao admitem como
verdade evidente que as categorias sejam constituidas dos mes-
mos elementos que as nossas representacdes sensiveis, nao se
véem obrigados a depaupera-las sistematicamente, a esvazia-las
de todo contetiido real, a reduzi-las a serem apenas artificios ver-
bais. Conservam-lhes, a6 contrdrio, todas as suas caracteristicas
especificas. Os aprioristas sio racionalistas; acreditam que o mun-
do tem um aspecto légico expresso dé ﬁma eminente pela ra-
zdo. Mas para isso, devem atribuir ao espirito certo poder de ir
além da experiéncia, de acrescentar algo ao que lhe é dado ime- -
diatamente; ora, desse poder singular, ndo ddo nem explicagio,
nem justificagdo. Porque limitar-se a dizer que ele & inerente &
natureza da inteligéncia humana néo & explicd-lo. Seria ainda ne-
cessdrio fazer entrever de onde extraimos essa surpreendente
prerrogativa e como podemos ver nas coisas relagoes que o es-
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petéculo das coisas nao poderia nos revelgr._DiFer que a prépria
experiéncia s6 € possivel com essa conqlqao €, quando muito,
deslocar o problema: néo é resolvé-lo. Pois trata-se, precisamen-
te, de saber por que a experiéncia néo se basta, mas supde con-
di¢Ses que lhe sdo exteriores e anteriores, e como € possnvel que
essas condic¢des se verifiquem quando e como conveén. Para res-
ponder a essas questf)/e‘sL,i,mggm_qy_—_s_el_ por vezes, além das ra-
zbes individuais, umd razao superior e perfeitg da qual emana-
riam as primeiras e da qual receberiam, por uma especie de par-
ticipacao mistica, sua maravilhosa faculdade: trata-se da razao
divina. Mas essa hipétese tem, pelo menos, o grave mcqnvemente
de se subtrair a_todo controle experimental; nég) jtt_l.s_fg:l_zL por-
tanto, as condigoes exigiveis de u‘@ma; Além
do mais, as categorias do pensamento humano jamais séo fixa-
das de forma definitiva; elas se fazem, se desfazem, se refazem
sem cessar; elas mudam conforme os lugares e os tempos. A ra-
zd0 divina &, ao contrarioimutdvel; Como essa imutabilidade
poderia dar conta dessa incessante variabilidade?

Essas sdo asw_@gue se chocam uma contra a

outra ha séculos; €, se o debate perdura, é porque na verdade
os argumentos apresentados equivalem-se sensivelmente. Se a
razdo & apenas uma forma da experiéncia individual, ndo existe
mais razdo, Por outro lado, se lhe reconhecemos os poderes que
ela se atribui, mas sem os explicar, parece que a colocamos fqra
da natureza e da ciéncia. Ante essas objegoes ogostwtg
perwincegm;ﬁ.[se admitimos a origg‘m SOCl_EL‘?I_Q\S___EaZ‘

..@gog@w%aﬂ0351vel, Qe‘rnﬁfi’ndo, acre-
ditamos, escapar a essas dificuldades contrarias.

A proposigdo fundamental do apriorismo & que o con}}ec_i-
mento é formado por duas espécies de elem_eggmﬂtrgwgls
um ao outro, como duas camadas distintas e superpostas. N.os-
sa hipétese mantém integralmente esse principio. Com efe1t9,
os conhecimentos chamados empiricos, os tinicos de que os te6-

ricos do empirismo se serviram para construir a razao, so aquel_es
que a acdo direta dos objetos suscita nos nossos espiritos. 5o,

16. Causaré estranheza talvez nido definirmos o apriorismo pela hipétese do matls:—
mo. Mas na realidade, essa concepgac desempenha na doutrina papel apenas secundd-
rio. Trata-se de maneira simplista de conceber a irredutibilidade ’dos conhecimentos ra-
cionais aos dados empiricos. Dizer das primeiras que séo 113atas_e apenas maneira posi-
tiva de dizer que nao sio produto da experiéncia tal como & ardinariamente concebida.
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portanto, estados individuais, totalmente'” explicdveis pela na-
tureza psiquica do individuo. Ao contrério, se como pensamos,
as categorias sdo representacdes ialmente coletivas] elas
traduzem antes de tudo estados da coletividade), dependem da
maneira pela qual essa € constituida e organizada, da sua mor-
fologia, das suas institui¢Ges religiosas, morais, econémicas etc.
Ha, portanto, entre essas duas espécies de representacées toda
a distincia que separa o individual do social, e ndo se pode mais
derivar as segundas das primeiras, assim como nio se pode de-
duzir a sociedade do individuo, 0 todo da parte, o complexo do
simples.”® A sociedade é uma realidade sui generis; tem suas ca-
racteristicas proprias que ndo sdo encontradas, ou que ndo sdo
encontradas sob a mesma forma, no resto do universo. As re-
presentagoes que a exprimem tém, portanto, um conteido com-
pletamente diferente das representa¢des puramente individuais,
¢ podemos estar seguros, de antemdo, que as primeiras acres-
centam alguma coisa as segundas.

A propria maneira pela qual se formam umas e outras com-
pleta a diferenca. As representacées coletivas sdo o produto de !
uma ingggﬁ_cooper_éggg) que se estende nao apenas no_espaco,
mas no_tempo; para produzi-las, uma multidao de espiritos di-;
versos associaram, misturaram, combinaram suas 1déias € seus |
sentimentos; longas séries de geracdes acumularam af a sua ex-
periéncia e o seu saber. Uma intelectualidade muite particular,
infinitamente mais rica e mais complexa que a do individuo ai
estd como que ¢oncentrada. Compreende-se desde entdo como
a razdo tem o poder de ultrapassar o alcance dos conhecimen-
tos empiricos, Ela néo o deve a uma virtude misteriosa qualquer,
mas simplesmente ao fato de que, segundo uma férmula conhe-

17. Pelo menos, & medida que existem representagdes individuais e, por conseguin-
te, integralmente empiricas. Mas, de fate, é provavel que nao existam representaces
nas quais essas duas espécies de elementos nio se encontrem estreitamente unidas.

18. Alids, ndo se deve entender essa irredutibilidade em sentido absoluto. Nio gue-
remos dizer que nas representagées empiricas nio exista nada que prenuncie as repre-
sentagdes racionais, nem que no individuo ndo exista nada que possa ser olhado como
o aniincio da vida social. Se a experiéncia fosse completamente estranha a tudo o que
€ racional, a razio ndo poderia aplicar-se a ela; da mesma forma, se a natureza psiquica
do individuo fosse absolutamente refrataria 2 vida social, a sociedade seria impossivel.
Uma andlise completa das categorias deveria pois investigar até na consciéncia indivi-
dual esses germes de racionalidade. Teremos, alids, ocasido de voltar a esse ponto na
nossa conclusio. Tudo o que gueremos estabelecer aqui, € que, entre esses germes in-
distintos de razdo e a razdo propriamente dita, existe uma distancia comparavel aquela
que separa as propriedades dos elementos minerais de que € formado o ser vive e os
atributos caracteristicos da vida, uma vez constituida.
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cida, o_&gm_e_m__é_d_ﬁpl& Haé nele dois seres: um ser individual
que tem a sua base no organismo e cujq circulo de agdo encontra-
se, por iss0 mesmo, estreitamente li‘mltado. € um ser.;;omal que
representa em nés a mais alta realidade, na orgem mt?lec_t__ual
e moral, que possamos conhecer pela observagao, ou seja, a so-
ciedade. Essa dualidade da nossa natureza tem como conseqén-
(__:ia, na ordem prética, a irredutibilidade do ideal rn-qr_g._l_a_g__mo-
bil utilitario, e, na ordem do pensamento, a irredut{b}l_lddade da
razdo & experincia individual. A medida que _pgr_tmp_a_@a 50-
ciedade o individuo vai naturalmente além de si mesmo, seja
quando pensa, seja quando age.

. Esse mesmo caréter social permite compreender de onde
vem a necessidade das categorias. Diz-se de uma idéia que gla
é necessaria quando, por uma espécie de virtude interna, impoe-
se a0 espirito sem ser acompanhada de nenhuma prova. Portan-
to, hé nela algo que forca a inteligéncia, que cunquista a z_;_de_sz_ao,
sem exame prévio. Essa eficdcia singular € postulada pelq aprio-
rismo, mas ndo é explicada, porque dizer que as categorias sao

-necessdrias, porque sdo indispensaveis ao funcionamento do pen-
samento, é simplesmente repetir que sdo necessérias) Mas se elas
tém a origem que lhes atribuimos, seu ascendente nada mais tem
de surpreendente. Elas exprimem, com efeito, as relacdes mais
gerais que existem entre as coisas; ultrapassando em extensao
todas as nossas outras nocdes, dominam todo o pormenor da nos-
sa vida intelectual. Se, portanto, a cada momento do tempo, 0s
homens ndo estivessem de acordg sobre essas idéias essenciais,
se eles ndo tivessem uma concepgdo homogénea do tempo, do
espago, da causa, do nimero etc., todo acordo entre as'in_teh-
géncias tornar-se-ia impossivel e, por conseguinte, toda vida co-

mum. A sociedade também ndo pode abandonar as categorias

ao livre arbitrio dos particulares sem se abandonar a si prépria. |

Para poder subsistir ela nédo t de de suficiente
conformismo moral; hd umminimo de conformismo légicoque

ela também jd ndo pode dispensar. Por essa razdo, ela pesa com

as dissidéncias} Um espirito infringe ostensiva.mente es5as nor-
mas de qualquer pensamento? Ela ndo o considera mais como
espirito humano no pleno sentido da palavra e o trata como con-
vém. E por isso que, quando procuramos nos l.1bertar d§ssas no-
¢Ges fundamentais, ainda que seja no nosso intimo, sentimos que
ndo somos completamente livres, que alguma coisa nos prende,

3 - . /ﬂ'—_“"‘—t'
toda a sua autoridade sobre os seus membros a fim de prevenir
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em nés e fora de nds. Fora de nés hé a opinido que nos julga;
mas além disso, como a sociedade-estd também representada em
nos, ela se opde do interior. de nés mesmos a essas veleidades
“revoluciondrias; temos a impressdo de que ndo podemos nos
abandonar a isso sem que o nosso pensamento deixe de ser pen-
samento verdadeiramente humano. Tal parece ser a origem da
Jautoridade muito especial que € inerente a razéo e que faz com
que aceitemos confiantemente suas sugestdes. E a propria auto-
ridade da sociedade™ que se estende a determinadas maneiras
de pensar, que sdo como que as condi¢des indispensaveis de f tos
da a acép__comum;A necessidade com que as categorias se im-
pdem a nds néo &, portanto, efeito de simples habitos cujo jugo
poderfamos eliminar com um pouco de esforgo; e menos ainda
da necessidade fisica ou metafisica, j4 que as categorias mudam
de acordo com os lugares e os tempos; trata-se de uma espécie
particular de necessidade moral que é para a vida intelectual
0 que a obrigacdo moral € para a vontade.?

Mas se as categorias,originalmente, traduzem apenas esta-

dos sociais, ndo se conclui dai que s6 possam aplicar-se ao resto

da natureza a titulo de metéforas? Se sdo feitas unicamente pa-
ra exprimir coisas sociais ndo poderiam, parece, ser estendidas
aos outros reinos sendo através de convencdo. Assim, enquanto
nos sdo uteis para pensar o mundo fisico ou biolégico, nio po-
deriam ter sendo o valor de simbolos artificiais, talvez iiteis pra-
ticamente, mas sem relagdo com a realidade. Voltarfamos assim,
por outra via, a0 nominalismo e ao empirismo.

Mas interpretar dessa maneira uma teoria sociol4gica do co-
nhecimento é esquecer que, se a sociedade é realidade especifi-
ca, nao &, no entanto, um império dentro de wm império; ela faz

19. Tem-se observado freqiientemente que os distirbios sociais tinham por efeito
multiplicar os distirbios mentais. Essa é mais uma prova de que a disciplina légica &
aspecto particular da discipiina social. A primeira afrouxa quando a segunda enfraquece,

20. Entre essa necessidade légicaea obrigacdo moral, existe analogiz, mas ndo iden-
tidade, pelo menos atualmente. Hoje, a sociedade trata os criminesos de forma diferen-
te dos individuos de quem apenas a inteligéncia ¢ anormal; isso prova que a auteridade
relativa s normas logicas ¢ a inerente as normas morais, apesar das semelhangas consi-
derdveis, n&o sdo da mesma natureza. Trata-se de duas espécies diferentes de género
idéntice. Seria interessante investigar em gue consiste e de onde provém essa diferenca
que plausivelmente ndc € primitiva, porque, durante muito tempo, a consciéncia pubii-
ca ndo fez muita distingdo entre o alienado e o delingiiente. Limilamo-nos a indicar a
questao. Vé&-se, por esse exemplo, o niimero de problemas levantados pela anélise des-
sas nogdes que geralmente sio consideradas como elementares e simples e que, na rea-
lidade, sdo de extrema complexidade.
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€ reino natural, que difere dos outros apenas pela sua maior com-

parte da natureza, € sua mais alta _ma_!}_ife;_-;_t_é@ O reino social
plexidade. Ora, é impossivel que a natureza, naquilo que tem
de mais essencial, seja radicalmente diferente de si mesma, aqui
e acold. As relagdoes fundamentais que existem entre as coisas
— aquelas justamente que as categorias tém por funcédo expri-
mir — nio poderiam, pois, ser essencialmente dessemelhantes
de acordo com os reinos. Se, por razdes que devemos pesqui-
sar,?! mostram-se de maneira mais evidente no mundo social,
é impossivel que ndo'se encontrem alhures, ainda que sob for-
mas mais veladas. A sociedade torna-as mais manifestas, mas
néo tem o monopdlio delas. E assim que nogdes elaboradas so-
bre o modelo das coisas sociais podem nos ajudar a pensar coi-
sas de outra natureza. Pelo menos, se essas nogdes desviadas de
sua significacdo primeira, desempenham, em certo sentido, a fun-
cdo de simbolos, trata-se de simbolos legitimos. Se, apenas pelo
fato de que se trata de conceitos construidos, entra af algo de
artificio, esse é artificio que segue de perto a natureza e que se
esforga por se aproximar cada vez mais dela.”” Do fato de que
as idéias de tempo, de espaco, de género, de causa, de personali-
dade sdo construidas com elementos sociais, ndo se deve con-
cluir, portanto, que sejam destituidas de todo valor objetivo. Ao
contrario, sua origem social fas antes presumir que néio deixam
de ter fundamento na natureza das coisas.?

Assim renovada, a teoria do conhecimento parece, pois, cha-
mada a reunir as vantagens contrarias das duas teorias rivais,
sem apresentar os seus inconvenientes. Conserva todos os prin-

21. A questdo serd tratada na conclusio do livro.

22. O racionalismo que € imanente a umna teoria sociologica do conhecimento é pois
intermedidrio entre o empirismo e o apriorismo classice. Para o primeiro, as categorias
sdo construgBes puramente artificiais; para o segundo, séo, ac contrario, dades naturais;
para nos elas sdo, em certo sentido, obras de arte, mas de arte que imita a natureza com
perfeicdo capaz de crescer sem limitagGes.

23. Por exemplo, o que estd na base da categoria de tempo ¢ o ritmo da vida social;
mas se existe um ritmo da vida coletiva, podemos estar certos de que existe outro na
vida individual, e mais geralmente na do universo. O primeiro é apenas mais marcade
e mais evidente dao que os outros. Da mesma forma, veremos gue a nogdo de génerc
constituiu-se sobre a nogiio de grupo humano. Mas se 0s homens formam grupos natu-
rais, pode-se presumir que entre as coisas existam grupos ac mesmo tempo andlogos
e diferentes. Esses grupos naturais de coisas constituem os géneros e as espécies.

Se parece, a numerosos espiritos, que nfo se possa atribuir origem social as catego-
rias sem Lhes retirar todo valor especulativo, ¢ porque a sociedade ainda muito freqiien-
temente ndo & considerada como coisa natural; de onde se conclui que as representa-
¢des que a exprimem nada exprimem da natureza. Mas a concluso nio vale sendo o
que vale o principio.
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cipios essenciais do apriorismo, mas, a0 mesmo tempo, inspira-
se naquele espirito de positividade a que o empirismo se esfor-
cava por satisfazer. Ela deixa a razdo seu poder especifico, mas
o explica, ¢ isso sem sair do mundo observavel. Afirma como

real a dualidade’da nossa vida intelectual, mas dé-lhe explica-

¢do mediante causas naturais. As categorias deixam de ser con-
sideradas como fatos primeiros e ndo analisaveis; e, no entanto,
permanecem de tal complexidade que andlises tdo simplistas,
como aquelas com que o empirismo se contentava, ndo pode-
riam explicd-las. Porque elas aparecem entfio, ndo mais como no-
¢Ges muito simples que um individuo qualquer pode extrair de
suas observagles pessoais e que a imaginacio popular teria de-
sastradamente complicado, mas, ao contririo, comg instrumen-

- tos cientificos de pensamento que os grupos humanos forjaram

laboriosamente no correr dos séculos e onde acumularam o me-

lhor do seu capital intelectual;** Toda uma parte da histéria da
humanidade ai estd como que resumida. Vale frisar que, para
chegar a compreendé-los e a julgé-los, é necessdrio recorrer a
procedimentos diferentes daqueles que foram utilizados até o
presente. Para saber do que sdo constituidas essas concepgdes
que ndo foram forjadas por nés mesmos, néo é suficiente que
interroguemos a nossa consciéncia; € para fora de nés gue de-
vemos othar, € a histéria que devemos observar, ¢ toda uma cién-
cla que € preciso instituir; ciéncia complexa, que s6 pode avan-
¢ar lentamente por um trabalho coletivo e 4 qual a presente obra
traz, a titulo de ensaio, algumas contribuicdes fragmentarias. Sem
fazer dessas questdes o objeto direto do nosso estudo, aprovei-
taremos todas as ocasides que se nos apresentarem para apreen-
der, no seu nascedouro, pelo menos algumas dessas nogdes que,
conquanto fossem religiosas nas suas origens, deviam, entretanto,
permanecer na _b@ggd_@xmegtalidade humana.

24. E por isso que € legitimo comparar as categorias a ferramentas; porque a ferra-
menta, no que lhe diz respeito, & capital material acumulado. Alids, entre as trés nogdes
de ferramenta, de categoria e de instituicdo, existe estreito parentesco.
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CONCLUSAO

Anuncidvamos no inicio dessa obra que a religido cujo estu-
do empreendiamos continha em si os elementos mais. caracte-
risticos da vida religiosa. Pode-se verificar agora a exatiddo des-
sa proposi¢do. Por quanto seja simples o sistema que estqda.mo‘s,
encontramos nele todas as grandes idéias e todas as principais
atitudes rituais que estdo na base das religides, até das mais avan-
cadas: distingdo das coisas em sagradas e profanas, nogéo c}e al-
ma, de espirito, de personalidade mitica, de divindade nacional
e até internacional, culto negativo com as préticas ascéticas que
constituem a sua forma exasperada, ritos de oblagédo e de comu-
nhao, ritos imitativos, ritos comemorativos, ritos piaculares, na-
da de essencial falta a ela. Temos, portanto, razio de esperar que
os resultados aos quais chegamos nio sejam particulares unica-
mente ao totemismo, mas possam nos ajudar a compreender o
que € a religido em geral. .

Objetar-se-d que uma tnica religifo, qualquer que sejaa sua
area de extensdio, constitui base estreita para essa indugédio. Ndo
pensamos desprezar o que uma verificacdo extensa pode acres-
centar em autoridade a uma teoria. Mas ndo é menos verdad'e
que, quando uma lei foi provada per uma experiéncia.bem fei-
ta, essa prova é vialida universalmente. Se, em caso ainda que
unico, um estudioso conseguisse surpreender o segredo da_w-
da, esse caso ainda que fosse o do ser protopldsmico mais sim-
ples que se pudesse conceber, as verdades obtidas dessa forma
seriam aplicdveis a todos os viventes até aos mais elevados. Se,
pois, nas mais humildes sociedades que acabam de ser estuda-
das, conseguimos realmente perceber alguns dos elementos de
que sdo constituidas as no¢Ges religiosas mais fundamentais, nao
hé razfio para nio se estender as outras religides os resultados
mais gerais da nossa pesquisa. Com efeito, é inconcebivel gue,
de acordo com as circunstincias, 0 mesmo efeito possa ser de-
vido, ora a uma causa, ora a outra, a menos que, no fundg as
duas causas sejam tnica, Uma mesma idéia ndo pode exprimir
aqui uma realidade, e acold uma realidade diferente, a menos
que essa dualidade seja simplesmente aparente. Se, entre detel_‘-
minados povos, as idéias de sagrado, de alma, de deuses,. expli-
cam-se sociologicamente, cientificamente deve-se presumir que,
em principio, a mesma explicacdo vale para todos os povos on-
de as mesmas idéias se encontrem com as mesrmas caracteristi-
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cas essenciais. Portanto, supondo que ndo nos tenhamos enga-
nado, pelo menos algumas das nessas conclusées podem legiti-
mamente ser generalizadas. Chegou o momento de enuncia-las.
E uma induc¢do dessa natureza, tendo por base uma experiéncia
bem definida, é menos temeraria do que tantas generalizacées
sumarias que, procurando atingir de uma vez a esséncia da reli-
gido sem se apoiar na andlise de nenhuma religido em particu-
lar, correm o risco de cair no vazio.,

|

No mais das vezes, os tedricos que buscaram exprimir a re-
ligido em termos racionais, viram ai, antes de tudo, um sistema
de idéias correspondendo a objeto determinado. Esse objeto foi.
concebido de maneiras diferentes: natureza, infinito, incognos-
civel, ideal etc.; mas essas diferencas importam pouco. Em to-
dos os casos as representagGes, as crencas, eram consideradas
0 elemento essencial da religido. Quanto aos ritos, sob esse pon-
to de vista, apareciam apenas como tradugdo exterior, contin-
gente e material, desses estados internos que, Unicos, passavam
por ter valor intrinseco. Essa concepeio estd tao difundida que
na maioria das vezes, os debates cujo tema é a religido giram
em torno de saber se ela pode ou nido conciliar-se com a ciéncia,
ou seja, se ao lado do conhecimento cientifico, hd lugar para ou-
tra forma de pensamento especificamente religioso.

Mas os crentes, isto &, os homens que vivendo a vida reli-
giosa, tém a sensacao direta do que a constitui, objetam que es-
4 maneira de ver nao corresponde experiéncia cotidiana. Sen-
tem, com efeito, que a verdadeira funcio da religido néo é nos
fazer pensar, enriquecer nosso conhecimento, acrescentar 3s re-
presentacgbes que devemos a ciéncia, representacoes de outra ori-
gem e de outro cariter, mas nos fazer agir, nos ajuda a viver,
O fiel que comungou com o seu deus nio & apenas homem que
vé verdades novas que o incrédule ignora: é homem que pode
mais. Ele sente em si forca maior para suportar as dificuldades

“da existéncia e para vence-las. Estd como que elevado acima das

misérias humanas, porque ests elevado acima de sua condigido
de homem; acredita-se salvo do mal, alids, sob qualquer forma
que se conceba o mal. O primeiro artigo de qualquer fé é a crenca

.na salvacio pela fé. Ora, ndo se v& como uma simples idéia po-

deria ter essa eficdcia. Uma idéia, com efeito, é apenas um ele-
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mento de ndés mesmos; como poderia conferir poderes superio-
res aos que temos por nossa prdpria natureza? Por mais rica que
ela seja em virtudes afetivas ndo poderia acrescentar nada a nossa
vitalidade natural; porque ela ndo pode sendo desencadear as
forgcas emotivas que estdo em nés, nido pode crid-las nem au-
menté-las. Do fato de representarmos um objeto como digno de
ser amado e procurado ndo segue que nos sintamos mais fortes;
mas é preciso que desse objeto emanem energias superiores aque-
las de que dispomos e, além disso, que tenhamos algum meio
de fazé-las penetrar em nos ¢ de integra-las & nossa vida inte-
rior. Ora, para isso, ndo basta que as pensemos, mas ¢ indispen-
sdvel gue nos cologuemos na sua esfera de agdo, que nos volte-
mos para ¢ lado de onde possamos sentir melhor sua influén-
cia; em uma palavra, é necessdrio que ajamos e que repitamos
os atos todas as vezes que for Util para renovar os seus efeitos.
Percebe-se como, sob esse ponto de vista, esse conjunto de atos
regularmente repetidos que constitui o culto retoma toda a sua
importincia. De fato, qualquer que tenha realmente praticado
uma religido sabe bem que € o culto que suscita aquelas impres-
soes de alegria, de paz interior, de serenidade, de entusiasmo,
que sdo, para o fiel, como que a prova experimental de suas cren-
cas. O culto ndo € simplesmente um sistema de signos pelos quais
a fé se traduz exteriormente, é a colegdo de meios pelos quais
ela se cria e se recria periodicamente. Que ele consista em ma-
nobras materiais ou em opera¢oes mentais, é sempre ele que €
eficaz. -

Todo o nosso estudo repousa sobre o postulado de que esse
sentimento undnime dos crentes de todos os tempos ndo pode
ser puramente ilusério. Assim como um recente apologista da
fé,! admitimos pois que as crengas religiosas repousam sobre
uma experiéncia especifica, cujo valor demonstrativo nao € in-
ferior ao das experiéncias cientificas, mesmo sendo diferente.
Nés também pensamos, ''que uma drvore se conhece pelos seus
frutos’'? e que a sua fecundidade € a melhor prova do valor de
suas raizes. Mas pelo fato de que existe, se se quer uma "‘expe-
riéncia religiosa’, ¢ pelo fato de que de alguma maneira ela é
fundada — hd, alids, alguma experiéncia que nio o seja? — néo
se conclui absclutamente que a realidade que a funda esteja ob-

1. William James, The Varieties of Religious Experience.
2. James, op. cit., |p. 19 da traducio [rancesa.
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jetivamente conforme a idéia que os crentes tém dela. O pré-
prio fato de que a maneira pela qual ela foi concebida tenha va-
riado infinitamente, conforme os tempos, basta para provar que
nenhuma dessas concepgdes a exprime adequadamente. Se o es-
tudicoso apresenta como axioma que as sensacdes de calor, de
luz que os homens experimentam, correspondem a uma causa
objetiva, ele ndo conclui daf que esta seja tal como aparece aos
sentidos. Da mesma forma, se as impressdes que os fiéis sen-
tem néo sdo imagindrias, elas ndo constituem intuigdes privile-
giadas; ndo ha nenhuma razio para pensar que elas nos esclare-
gam melhor sobre a natureza do seu objeto do que as sensagdes
vulgares sobre a natureza dos corpos e de suas propriedades. Para
descobrir no que consiste esse objeto, € preciso, portanto, fazé-
las passar por uma elabora¢do andloga aquela que substitui a
representagdo sensivel do mundo por uma representacio cien-
tifica e conceitual.

Ora, foi precisamente o que procuramos fazer: vimos que
essa realidade, que as mitologias representaram sob formas téo
diversas, mas que € a causa objetiva, universal e eterna dessas
sensagles sul generis de que é constituida a experiéncia religio-
sa, € a sociedade. Mostramos que forcas morais ela desenvolve
e como ela desperta esse sentimento de apoio, de salvaguarda,
de dependéncia tutelar que vincula o fiel ao seu culto. E ela que
o eleva acima de si mesmo: é ela mesma que o faz. Porque o que
faz o homem ¢é aguele conjunto de bens intelectuais que consti-
tui a civilizacao, e a civilizacdo & obra da sociedade, E assim se
explica o papel preponderante do culto em todas as religides,
quaisquer que elas sejam. E que a sociedade s6 pode fazer sen-
tir sua influéncia, se ela for ato, e ela s6 é ato se os individuos
que a compdem estdo reunidos e ajem em comum. E pela agdo
comum que ela toma consciéncia de si e se impde; ela é, antes
de tudo, uma cooperagdo ativa. Até as idéias e os sentimentos
coletivos 6 sdo possiveis gragas a movimentos exteriores gue
os simbolizam, conforme estabelecemos.® Portanto, é a acdo que
domina a vida religiosa pelo simples fato de que ela tem por fonte
a sociedade.

A todas as razbes que foram dadas para justificar essa con-
cepcdo, pode ser acrescentada uma ultima que emerge de toda
essa obra. No seu decorrer estabelecemos que as categorias fun-

3. Ver, acima, pp. 286ss.
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damentais do pensamento e, por conseguinte, a ciéncia, tém ori-
gens religiosas. Vimos que o mesmo vale para a magia e, conse-
giéntemente, para as diversas técnicas que dela derivam. Por
outro lado, sabemeos, ha muito tempo, que, até um momento re-
lativamente avangado da evolugdo, as regras da moral e do di-
reito eram indistintas das prescriges rituais. Podemos dizer, por-
tanto, em resumo, que gquase todas as instituiges sociais nasce-
ram da religido.* Ora, para que os principais aspectos.da vida
coletiva tenham comecado por ser apenas aspectos variados da
vida religiosa, é necessario evidentemente que a vida religiosa
seja a forma eminente e como que uma expressao resumida da
vida coletiva em seu todo. Se a religidio gerou tudo o que existe
de essencial na sociedade, é porque a idéia da sociedade é a al-
ma da religido.

As forcas religiosas sdo, portanto, forcas humanas, forcas mo-
rais. Sem divida, dado que os sentimentos coletivos s6 podem
tomar consciéncia de si préprios fixando-se sobre objetos exte-
riores, elas proprias nao puderam se constituir sem extrair das
coisas algumas das suas caracteristicas: adquiriram assim uma
espécie de natureza fisica; por essa razdo, vieram misturar-se na
vida do mundo material e foi através delas que se acreditou po-
der explicar o que ai ocorre. Mas quando as consideramos uni-
camente por esse lado e nessa func¢éo vemos apenas ¢ que tém
de mais superficial. Na realidade, € da consciéncia que so ex-
traidos os elementos essenciais que as constituem. Parece, ordi-
nariamente, que elas apresentam carater humano somente quan-
do sdo concebidas em forma humana;® mas mesmo as mais im-
pessoais e as mais anénimas ndo sdo outra coisa sendo sentimen-
tos objetivados.

Somente com a condigéio de ver as religiGes por esse prisma
€ possivel perceber sua verdadeira significacio. Se nos apegar-
mos ds aparéncias, os ritos aparecerao freqiientemente como ope-
ragdes puramente manuais: sdo uncgées, ablugoes, refeicoes. Pa-

4. Uma unica forma da atividade social ainda n#o esteve expressamente ligada &
religido: a atividade econdémica. Todavia, as técnicas, que derivam da magia revelam,
por esse mesmo fato, origens indiretamente religiosas. Além disso, o valer econémico
€ uma especie de poder ou de eficécia, e conhecemos as origens religiosas da idéia de
poder. A riqueza pode conferir mana; isso significa, portanto, que ela o tem. Por ai, percebe-
se que a idéia de valor econdmico e a de valor religioso estao certamente interligadas.
Mas a questio da naturcza dessa relagdo ainda ndo foi estudada.

5. E por essa razdo que Frazer e também Preuss colocam as forgas religiosas im-
pessoats fora, ou, quande muite, no limiar da religido, para vincula-las 4 magia.
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ra consagrar uma coisa colocamo-la em contato com uma fonte
de energia religiosa, assim como, hoje, para agquecer um corpo
ou para eletrizd-lo colocamo-lo em contato com uma fonte de
calor ou de eletricidade; os procedimentos empregados de uma
e de outra parte nao sio essencialmente diferentes. Assim en-
tendida, a técnica religiosa parece ser uma espécie de mecénica
mista. Mas essas manobras materiais sdo apenas o invélucro ex-
terior sob o qual se dissimulam operacdes mentais. Em suma,
trata-se, nao de exercer uma espécie de imposigio fisica sobre
forgas cegas e, alids, imagindrias, mas de atingir consciéncias,
de tonificd-las, de disciplina-las. Tem sido dito, por vezes, das
religides inferiores que elas eram materialistas. A expressdo é
inexata. Todas as religides, até as mais grosseiras, sdo, em certo
sentido, espiritualistas: porque as forgas que elas manipulam séo,
antes de tudo, espirituais e, por outro lado, é principalmente so-
bre a vida moral que elas devem agir. Compreende-se assim que
aquilo que foi feito em nome da religido ndo poderia ter sido
feito em védo: porque foi, necessariamente, a sociedade dos ho-
mens, a humanidade que recolheu os seus frutos.

Mas, perguntar-se-4, qual é exatamente a sociedade que cons-
titui o substrato da vida religiosa? Seria a sociedade real, tal co-
mo existe e funciona sob os nossos olhos, com a organizacio mo-
ral, juridica, que ela laboriosamente modelou para si no curso
da hist6ria? Mas ela estd cheia de taras e de imperfei¢des. Nela
o mal convive com o bem, a injusti¢a reina muitas vezes sobe-
ranamente, a verdade, a cada instante, é ofuscada pelo erro. Co-
mo um ser tdo grosseiramente constituido poderia inspirar os
sentimentos de amor, de entusiasmo ardente, o espirito de ab-
negacdo que todas as religiGes exigem de seus fiéis? Esses seres
perfeitos, que sdo os deuses, ndo podem ter emprestado seus tra-
¢os a uma realidade tdo mediocre, as vezes até tido baixa,

Trata-se, ao contrario, da sociedade perfeita, onde reinaria
a justica e a verdade, da qual o mal, sob todas as suas formas,
estaria extirpado? Ndo se contesta que ela ndo esteja em estreita
relacdo com o sentimento religioso; porque, diz-se, as religides
tendem a realizd-la. S6 que essa sociedade ndo € um dado empi-
rico, definido e observavel; é quimera, é sonho com o qual os
homens embalaram suas misérias, mas que jamais viveram na
realidade. Trata-se de simples idéia que vem traduzir na cons-
ciéncia nossas aspira¢des mais ou menos obscuras pelo bem, o
belo, o ideal. Ora, essas aspiragdes t&m suas raizes em nés; elas
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brotam das préprias profundezas do nosso ser; portanto, ndo hy
nada fora de nds que possa explica-las. Alids, elas sdo religiosag
jd por si mesmas; a sociedade ideal supde, portanto, a religigg,
longe de poder explica-la.®

Mas, antes de mais nada, ver a religido apenas pelo seu lado
idealista é simplificar arbitrariamente as coisas: ela é realista 3
sua maneira. Nao existe feidra fisica ou moral, ndo existem vi-
cios, ndo héd males que nido tenham sido divinizados. Existiram
deuses do roubo e da asticia, da luxiria e da guerra, da doenga
e da morte. O préprio cristianismo, por mais alta que seja a idéia
de divindade que tem, foi obrigado a conceder lugar, na sua mi-
tologia, ao espirito do mal. Sata é uma peca essencial do sistema
cristio; ora, se se trata de ser impuro, ndo se trata de ser profa-
no. O antideus é um deus, inferior e subordinado, é verdade, no
entanto dotado de vastos poderes; ele & até objeto de ritos, pelo
menos negativos. Portanto, a religido, longe de ignorar a socie-
dade real e de abstrai-la, reflete a sua imagem; ela reflete todos
os seus aspectos, também os mais vulgares e os mais repelen-
tes. Tudo ai estd e se, no mais das vezes, vemos o bem imperar
sobre o mal, a vida sobre a morte, as poténcias da luz sobre as
poténcias das trevas, € porque a coisa ndo se da de maneira di-
versa na realidade. Porque se a relagéo entre essas forcas con-
trarias fosse invertida, a vida seria impossivel; ora, de fato, ela
se mantém e tende até a se desenvolver.

Mas se, através das mitologias e das teclogias, vemos trans-
parecer claramente a realidade, é bem verdade que ela ai encon-
tra-se apenas aumentada, transformada, idealizada. Sob esse as-
pecto, as religibes mais primitivas ndo diferem das mais recen-
tes e das mais refinadas. Vimos, por exemplo, como os Arunta
colocam na origem dos tempos uma sociedade mitica, cuja or-
ganizagio reproduz exatamente a que existe ainda hoje; ela com-
preende os mesmos clds e as mesmas fratrias, estd submetida
4 mesma regulamenta¢do matrimonial, pratica os mesmos ritos.
Mas as personagens que a compdem sdo seres ideais, dotados
de poderes e de virtudes a que o comum dos mortais ndo po-
dem pretender. Sua natureza ndo é apenas mais alta, & diferen-
te, uma vez que estd ligada ac mesmo tempo com a animalida-
de e com a humanidade. As mds poténcias sofrem ai metamor-

6. Boutroux, Science et religion, pp. 206-207.
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i fose analoga: o préprio mal é como que sublimado e idealizado.

A questdo que se apresenta & saber de onde vem essa idealizacio.

Responde-se que 0 homem tem faculdade natural de ideali-
zar, ou seja, de substituir ao mundo da realidade um mundo di-
ferente ao qual se transporta pelo pensamento. Mas isso € mu-
dar os termos do problema; ndo é resolvé-lo, sequer fazé-lo avan-
car. Essa idealizacdo sistemdtica é caracteristica essencial das re-
ligides. Explicd-las por um poder inato de idealizar €, portanto,
simplesmente substituir uma palavra por outra que é o equiva-
lente da primeira. E como se se dissesse que o homem criou a
religidgo porque tinha natureza religiosa. Entretanto, o animal co-
nhece apenas um mundo: o que percebe pela experiéncia tanto
interna quanto externa. Apenas o homem tem a faculdade de
conceber o ideal e de acrescentd-lo ao real. De onde lhe vem,
pois, esse singular privilégio? Antes de fazer dele um fato pri-
meiro, uma virtude misteriosa que escapa a ciéncia, € preciso
assegurar-se de que ele ndo depende de condi¢des empiricamente
determinaveis.

A explicagdo que propusemos da religido tem precisamente
a vantagem de oferecer resposta a esta questdo. Por que o que
define o sagrado ¢ que ele é sobreposto ao real; ora o ideal res-
ponde 2 mesma defini¢cdo: ndo se pode pois explicar um sem ex-
plicar o outro. Vimos, com efeito, que se a vida coletiva, quando
atinge certo grau de intensidade, desperta o pensamento religioso,
é porque ela determina um estado de efervescéncia que muda
as condictes da atividade psiquica. As energias vitais sdo super-
excitadas, as paixOes mais vivas, as sensagfes mais fortes: exis-
tem algumas, inclusive, que sé se produzem nesse momento. O
homem nio se reconhece, sente-se como que transformado e,
por conseguinte, transforma o meio que o cerca. Para se dar conta
das impressdes extremamente particulares que sente, atribui as
coisas, com as guais estd mais diretamente em contato, proprie-
dades que elas nfio tém, poderes excepcionais, virtudes que os
objetos da experiéncia vulgar ndo possuem. Em uma palavra,
ao mundo real, no qual se desenrola a sua vida profana, ele so-
brepSe outro que, em certo sentido, s6 existe no seu pensamen-
to, mas ao qual atribui, em relacéo ao primeiro, uma espécie de
dignidade mais alta. Trata-se pois, por essa dupla razao, de mundo
ideal.

Assim, a formacido de um ideal nfio constitui fato irreduti-
vel que escape a ciéncia; ele depende de condi¢des que a obser-
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vagdo pode alcangar; é produto natural da vida social. Para que
a sociedade possa tomar consciéncia de si e se manter, no grau
c‘le intensidade necessario, o sentimento que tem de si mesma
€ necessdrio que se ajunte e se concentre. Ora, essa concentra-
¢do determina uma exaltacao da vida moral que se traduz por
um conjunto de concepedes ideais onde vem se esbocar a vida
nova assim despertada; elas correspondem aquele afluxo de for-
¢as psiquicas que se acrescentam entdo aquelas de que dispo-
mos para as tarefas cotidianas da existéncia. Uma sociedade nio
pode criar-se nem recriar-se sem criar, ao mesmo tempo, algu-
ma coisa de ideal. Essa criacdo ndo & para ela uma espécie de
ato suplementar com o qual ela se completaria a si mesma uma
vez constituida; € o ato pelo qual ela se faz e se refaz periodica-
mente. Assim, quando opomos a sociedade ideal a sociedade real,
como duas antagonistas que nos arrastariam em dois sentidos
contrarios, realizamos e opomos abstracées. A sociedade ideal
ndo estd fora da sociedade real; faz parte dela. Longe de estar-
mos divididos entre elas como entre dois péles que se repelem,
néo podemos estar ligados a uma sem estar ligados a outra. Por-
que uma sociedade ndo € constituida simplesmente pela massa
dos individuos que a compdem, pelo solo que ocupa, pelas coi-
sas de que se serve, pelos movimentos que realiza, mas, antes
de tudo, pela idéia que ela faz de si mesma. E certamente, pode
haver hesitagdo quanto 4 maneira pela qual ela deve se conce-
ber: sente-se atraida em sentidos divergentes. Mas esses confli-
tos, quando explodem, ocorrem ndo entre o ideal e a realidade,
mas entre ideais diferentes, entre o ontem e o hoje, entre aque-
le que conta com a autoridade da tradigio e aquele que estd ape-
nas em vias de formacio. Podemos, certamente, pesquisar co-
mo ¢ possivel que os ideais evoluam; mas qualquer que seja a
solugdo dada a esse problema, ndo serd menos verdade que tu-
do se passa no mundo do ideal,
~Antes de ser devido a gqualquer poder inato do individuo
0 ideal coletivo, expresso pela religido, foi antes idealizado pelor
individuo com base nas exigéncias da vida coletiva. Foi assimi-
lando os ideais elaborados pela sociedade que ele se tornou ca-
paz de conceber o ideal. Foi a sociedade que, atraindo-o para a
sua esfera de acdo, fé-lo contrair a necessidade de se elevar aci-
ma do mundo da experiéncia e, a0 mesmo tempo, forneceu-lhe
0§ melos para conceber outro. Porque foi ela que construiu esse
mundo novo ao construir-se a si mesma, ji que ele a exprime.
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Assim, tanto no individuo quanto no grupe, a faculdade de idea-

lizar nada tem de misterioso. Ela ndo € uma espécie de luxo que
o homem poderia dispensar, mas uma condi¢éo para a sua exis-
téncia. Ele ndo seria um ser social, ou seja, ele ndo seria homem,
se ndo a tivesse adquirido. Certamente, encarnando-se nos indi-
viduos, os ideais coletivos tendem a se individualizar, Cada um
os compreende 4 sua maneira, marca-os com a sua impressdo;
eliminando-the alguns elementos, acrescentam-lhe outros. O ideal
pessoal origina-se, assim, do ideal social, 4 medida que a perso-
nalidade individual se desenvolve e se torna fonte auténoma de
acao. Mas se se quer compreender essa aptiddo, aparentemente
tdo singular, para viver fora do real, basta vinculé-la as condi-
¢des sociais de que depende.

E preciso evitar de ver nessa teoria da religido um simples
rejuvenescimento do materialismeo histérico: seria equivocar-se
singularmente sobre o nosso pensamento. Mostrando na religido
uma coisa essencialmente social, absolutamente nfo pretende-
mos dizer que ela se limita a traduzir, em outra linguagem, as
formas materiais da sociedade e as suas necessidades vitais ime-
diatas. Certamente, consideramos como evidéncia que a vida so-
cial depende do seu substrato e traz a sua marca, da mesma for-
ma como a vida mental do individuo depende do encéfalo e até
de todo o organismo. Mas a consciéncia coletiva é algo mais que
simples epifenémeno de sua base morfoldgica, assim como a
consciéncia individual € algo mais que simples eflorescéncia do
sistema nervoso. Para que a primeira apareca, € preciso que se
produza uma sintese sui generis das consciéncias particulares.
Qra, essa sintese tem como efeito liberar todo um mundo de sen-
timentos, de idéias, de imagens que, uma vez surgidos, obede-
cem a leis que lhes sdo préprias. Eles se atraem, se repelem, se
fundem, se segmentam, proliferam, sem que todas essas com-
binag¢des sejam diretamente comandadas e exigidas pelo estado
da realidade subjacente. A vida assim suscitada goza inclusive
de independéncia grande o suficiente para que ela se empenhe
em manifestactes sem objetivo, sem utilidade de nenhuma es-
pécie, apenas pelo prazer de se afirmar. Mostramos, precisamen-
te, que esse é o caso, muitas vezes, da atividade ritual e do pen-
samento mitolégico.”

7. Ver, acima, pp. 453ss. Cf. sobre essa mesma questdo nosso artigo: "Représenta-
tions individuelles e représentations collectives”, in Revue de Métaphysique, maio de 1898,
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Mas se a religiao é produto de causas sociais, como explicar
o culto individual e o cariter universalista de determinadas re-
ligiGes? Se nasceu in foro externo, como pdde passar para o foro
interior do individuo e af envolver-se cada vez mais profunda-
mente? Se ela é obra de sociedades definidas e individualizadas,
como pdde desvincular-se delas a ponto de ser concebida como
coisa comum & humanidade?

No decorrer da nossa pesquisa, encontramos os primeiros
germes da religido individual e do cosmopolitismo religioso e
0s vimos se formarem; possuimos assim os elementos mais ge-
rais da resposta que pode ser dada a essa dupla interrogacio.

Mostramos, com efeito, como a forca religiosa que anima o
cld, ao se encarnar nas consciéncias particulares, também se par-
ticulariza. Assim se formam seres sagrados secunddrios: cada in-
dividuo tem os seus, feitos a sua imagem, associados a sua vida
intima, solidarios com o seu destino: € a alma, o totem indivi-
dual, o antepassado protetor etc. Esses seres sdo objeto de ritos
que o fiel pode celebrar sozinho, fora de qualquer agrupamen-
to; trata-se, pois, de uma primeira forma de culto individual. Cer-
tamente, € ainda apenas culto muito rudimentar, mas ocorre que,
como a personalidade individual é entdo muito pouco marcada,
como se the atribui pouco valor, o culto que a exprime nio po-
dia ser ainda muito desenvolvido. Mas 3 medida que os indivi-
duos se diferenciaram mais e que o valor da pessoa aumentou,
o culto correspondente também assumiu major espaco na vida
religiosa, ao mesmo tempo que se fechou mais hermeticamente
para o exterior.

A existécia de cultos individuais nao implica, portanto, em
nada que contradiga ou que embarace uma explicagdo sociols-
gica da religido; porque as forcas religiosas as quais se dirigem
néo sao sendo formas individualizadas de forgas coletivas. As-
sim, mesmo quando a religido parece encerrar-se toda inteira
no foro intimo do individuo, ainda & na sociedade que se encon-
tra a fonte viva da qual se alimenta. Podemos agora apreciar o
valor daquele individualismo radical que pretendia fazer da re-
ligido uma coisa puramente individual: ele desconhece as con-
digbes fundamentais da vida religiosa. Se permaneceu até hoje
em estado de aspiragées teéricas que jamais se realizaram & por-
que ele ¢ irrealizdvel. Uma filosofia pode perfeitamente elaborar-
s€ no siléncio da meditagdo interior, mas ndo uma fé. Porque
uma fé &, antes de tudo, calor, vida, entusiasmo, exaltacio de
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toda a atividade mental, transporte do indi_viduo acima de si mes-
mo. Ora, como poderia ele, sem sair de si mesmo, aumentar z:s
energias que possui? Como poderia superar-se contando somente
com as suas forgas? O f{inico foco de calor em que podemos nos
reaquecer moralmente € aquele formado pela sociedade d?ls nos-
sos semelhantes; as tinicas forcas morais com as quais podemos
sustentar e aumentar as nossas sae aquelas gmprestadas por ou-
trem. Admitamos mesmo que reaimente existam seres mais lgau
menos andlogos aqueles que as m;tologmsJ nos apresentam. ﬁa(;
ra que possam ter sobre as aln_rlas a acdo util que € a sua l:azﬁo
de ser, € preciso que se acredite nele§. QOra, as crer‘l(;als 50 Sté-
ativas quando compartilhadas. E perfeitamente possivel man
las durante certo tempo por esforgo pt?sso?l; mas ndo € assim
que nascem nem que sfo adquiridas; é até duvidoso que pos-
sam se conservar nessas condigdes. De fato, 0 homem que tedr_n
verdadeira fé sente invencivelmente a neces§1dade de dlfutn i-
la; para isso ele sai do seu 1solamento, aproxima-se dlcos ?1ucri?asi
procura convencé-los, e o ardor das convicgdes por ele sus -
das vem reforgar a sua. Ela se extinguiria rapidamente se per
manecesse isolada.

Ocorre com o universalismo religioso 0 mesmo que com o
individualismo. Longe de ser atributo exclusivo de algumas gran-
des religiées, encontramo-lo, ndo c_grtamente na base_, mas 1o
vértice do sistema australiano. Bunjil, Da}ramulun, Balame nlao
sdo simples deuses tribais; cada um deles é rfeconhemdo portpdu-
ralidade de tribos diferentes. O seu culto é, em certo sentido,
internacional. Essa concepgéo é, ‘portargto, muito semelllnante
aquela que encontramos nas teologias mais recentes. Mas a gtuns'
escritores acreditaram dever, por essa razdo, negar-lhe a auten
ticidade, por mais que ela seja incontestavel.

Ora, pudemos mostrar como t?lili se fi)rmcju. i

Tribos vizinhas e de mesma civilizacao nao podfam eixar
de estar em contato constante entre si. Todo tlpo‘de.cu‘cuns:tan-
cias fornece-lhes ocasido para tanto: afora o comércio, que € en-
tdo rudimentar, hd os casamentos; pois os casamentos interna-
cionais sdo muito freqiientes na Australia. Dt.;lfan_te esses encon-
tros, 0s homens tomam naturalmente consc1en01a_do Earent.esl-
co moral que os une. Apresentam a mesma organizagdo .SOC";'
a mesma divisdo em fratrias, clis, cla.sses matnmoma.ls,_pra i-

cam 0s mesmos ritos de iniciagdo ou ritos totalmente similares.
Empréstimos miituos ou convencgdes acabam por reforcar essas
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semelhangas espontaneas. Os deuses, a que estavam ligadas ins-
tituicdes tdo manifestamente idénticas, dificiimente podiam per-
manecer separados nos espiritos. Tudo os aproximava e, por con-
seguinte, mesmo supondo que cada tribo tenha elaborado essa
no¢io de maneira independente, deveriam tender necessariamen-
te a se confundirem entre si. Alids, é provdvel que tenham sido
concebidos primitivamente nas assembléias intertribais, porque
sdo, antes de tudo, deuses da iniciagao e, nas ceriménias de ini-
ciacdo, tribos diferentes geralmente se véem representadas. Por-
tanto, se alguns seres sagrados se formaram sem estar ligados
a nenhuma sociedade geograficamente determinada nao ¢ por
terem origem extra-social, mas porque, acima desses agrupamen-
tos geograficos jd existem outros cujos contornos sdo mais im-
precisos: ndo apresentam fronteiras definidas, mas compreen-
dem toda espécie de tribos mais ou menos vizinhas e parentes.
A vida social muito particular que deriva dai tende, pois, a se
espalhar sobre uma 4rea sem limites definidos. Muito natural-
mente, as personagens mitoldgicas correspondentes apresentam
o mesmo carater; a sua esfera de influéncia nédo é delimitada;
pairam sobre as tribos particulares e no espago. S8o os grandes
deuses internacionais.

Ora, ndo ha nada nessa situacio que seja especifico as so-
ciedades australianas. Nio existe povo, nédo existe Estado que néo
esteja engajado em outra sociedade, mais ou menos ilimitada,
englobando todos os povos, todos os Estados com os quais o pri-
meiro esta direta ou indiretamente em contato; ndo existe vida
nacional que nio seja dominada por uma vida coletiva de natu-
reza internacional. A medida que se avanga na histéria, esses
agrupamentos internacionais assumem maior importéncia e ex-
tensdo. Percebe-se, assim, como em determinados casos, a ten-
déncia universalista pode desenvolver-se a ponto de atingir néo
mais apenas as mais altas idéias do sistema religioso, mas tam-
bém os préprios principios sobre os quais ele se funda.

II

Portanto, hé na religifio algo de eterno destinado a sobrevi-
ver a todos os simbolos particulares nos quais o pensamento re-
ligioso se envolveu sucessivamente. Nédo pode haver sociedade
que ndo sinta a necessidade de conservar e reafirmar, a interva-
los regulares, os sentimentos coletivos ¢ as id€ias coletivas que
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constituem a sua unidade ¢ a sua personalidade. Ora, essa res-
tauracdo moral s6 pode ser obtida por meio de reunides, assem-
bléias, congregacdes onde os individuos, muito préximos uns dos
outros, reafirmam em comum os seus sentimentos comuns, dai,
ceriménias que, por seu objetivo, pelos resultados que produ-
zem, pelos procedimentos que empregam, ndo diferem, quanto
a natureza, das cerimdnias propriamente religiosas. Que dife-
renca essencial existe entre uma assembléia de cristiaos celebran-
do as principais datas da vida do Cristo, ou de judeus celebran-
do a saida do Egito ou a promulgacéo do decdlogo, e uma reu-
nido de cidaddos comemorando a instituicdo de nova carta mo-
ral ou algum grande acontecimento da vida nacional?

Se hoje encontramos, talvez, alguma dificuldade para ima-
ginar em que poderde consistir essas cerimdnias do futuro € por-
que atravessamos uma fase de transi¢ao e de mediocridade mo-
ral. As grandes causas do passado, aquelas que entusiasmavam
05 NOSs0s pais, ndo provocam mais em nds ¢ mesmo ardor, seja
porgue entraram para o uso comum a ponto de se tornarem in-
conscientes para nés, seja porque ja ndo correspondem as nos-
sas aspiragoes atuais; e no entanto nao se produziu ainda nada
que as substituisse. Ndo podemos mais nos apaixonar pelos prin-
cipios em nome dos quais o cristianismo recomendava, aos se-
nhores, tratar humanamente os seus escravos; ¢, por outro lado,
a idéia que ele propde da igualdade e da fraternidade humana
nos parece, hoje, deixar muito espago para injustas desigualda-
des. A sua piedade para com os humildes nos parece muito pla-
tonica; quereriamos uma que fosse mais eficaz; mas ainda néo
vemos claramente o que deve ser nem como poderd realizar-se
de fato. Em uma palavra, os antigos deuses envelhecem ou mor-
rem, e ndo nasceram outros. Foi o que tornou indcua a tentativa
de Comte de organizar uma religido com velhas lembrancas his-
téricas, artificiailmente redespertadas: é da prépna vida, e ndo
de um passado morto, que pode surgir um culto vivo. Mas esse
estado de incerteza e de agitagdo confusa ndo poderd durar eter-
namente. Vird um dia em que as nossas sociedades conhecerdo
novamente horas de efervescéncia criadora, durante as quais no-
vos ideais surgirdo, novas f6rmulas aparecerdo e, por certo tem-
po, servirdo de guia para a humanidade; e essas horas, uma vez
vividas, os homens sentirdo espontaneamente a necessidade de
revivé-las de tempos em tempos, pelo pensamento, ou seja, de
conservar a sua lembranca por meio de festas que revivifiquem
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regularmente os seus frutos. Ja vimos como a Revolugdo Fran-
cesa instituiu todo um ciclo de festas para manter em estado de
perpétua juventude os principios nos quais se inspirava. Se a ins-
titui¢do desapareceu rapidamente foi porque a fé revoluciona-
ria durou pouco; foi porque as decepgdes e o desdnimo substi-
tuiram rapidamente o primeiro momento de entusiasmo. Mas
ainda que a obra tenha abortado, ela nos permite imaginar o que
poderia ter sido em outras condicdes, e pensar que cedo ou tar-
de ela seria retomada. Nao hd evangelhos que sejam imortais
e ndo hé razdo para se acreditar que a humanidade seja dora-
vante incapaz de conceber outros. Quanto a saber gquais serdo
os simbolos em que se exprimird a nova {€, se se assemelharao
ou néo aos do passado, se serdo mais adequados a realidade que
deverdo traduzir, essa é uma questio que supera as faculdades
humanas de precisio e, alids, ndo diz respeito a substdncia das
€01sas.

Mas as festas, os ritos, em uma palavra, o culto, ndo sdo to-
da a religido. Essa ndo é s6 um sistema de préticas; é também
um sistema de idéias cujo objetivo é exprimir o mundo; vimos
que até as mais simples tém a sua cosmologia. Qualquer seja
a relacdo que possa existir entre esses dois elementos da vida
religiosa, ndo deixam de ser muito diferentes. Um esté voltado
para a agao que ele solicita e regula; o outro para o pensamento
que ele enriquece e organiza. Portanto, nio dependem das mes-
mas condigdes e, por conseguinte, podemos nos perguntar se o
segundo responde a necessidades tdo universais e to permanen-
tes quanto o primeiro.

Quando se atribui ao pensamento religioso caracteristicas
especificas, quando se acredita que ela tenha por fungdo expri-
mir, por métodos que lhe séo prdprios, todo um aspecto do real
gue escapa ao conhecimento vulgar e 4 ciéncia, recusa-se natu-
ralmente a admitir que a religido possa um dia vir a perder o
seu papel especulativo. Mas a andlise dos fatos ndo pareceu nos
demonstrar essa especificidade. A religido que acabamos de es-
tudar ¢ uma daquelas em que os simbolos empregados séo os
mais desconcertantes para a razdo. Tudo nela parece misterioso.
Esses seres que participam simultaneamente dos reinos mais he-
terogéneos, que se multiplicam sem deixar de ser unos, que se
fragmentam sem se diminuir, a primeira vista, parecem perten-
cer a urmm mundo inteiramente diferente daquele em que vive-
mos; chegou-se até a dizer que o pensamento que o construiu
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ignorava totalmente as leis da logica. Jamais, talvez, o contraste
entre a razdo e a fé tenha sido mais acentuado. Portanto, se hou-
ve um momento na histéria em que essa heterogeneidade de-
vesse aparecer com evidéncia, seria exatamente aquele. Ora, con-
trariamente s aparéncias, verificamos que as rcalidades a que
se aplica entdo a especulacgdo religiosa sdo exatamente aquelas
que mais tarde servirdo como objetos para a reflexdo dos pensa-
dores: a natureza, o homem, a sociedade. O mistério que parece
envolvé-las € totalmente superficial e se dissipa ante a observa-
cdo mais profunda: basta retirar o véu com que a imaginagio
mitoldgica as recobriu para que apare¢am tais como sdo. A reli-
gido esforga-se por traduzir essas realidades em linguagem inte-
ligivel que ndo difere, quanto i natureza, daquela empregada
pela ciéncia; de ambas as partes, trata-se de ligar as coisas entre
si, de estabelecer relacdes internas, de classifica-las, de sistema-
tiza-las. Vimos que até as no¢des essenciais da lgica cientifica
sdo de origem religiosa. Certamente, a ciéncia, para utilizd-las,
submete-as a nova elaboragido; purifica-as de todo tipo de ele-
mentos oportunistas; de maneira geral, ela emprega em todos
os seus procedimentos um espirito critico ignorado pela religiao;
cerca de precaugdes para ‘‘evitar a precipitagido e a prevengdo’,
para manter a distdncia as paixdes, os preconceitos, e todas as
influéncias subjetivas. Mas esses aperfeicoamentos metodolégicos
ndo bastam para diferencia-la da religido. Uma e outra, sob esse
aspecto, perseguem o mesmo objetivo; o pensamento cientifico
é apenas uma forma mais perfeita do pensamento religioso. Pa-
rece, pois, natural que o segundo se apague progressivamente
diante do primeiro 8 medida que este se torna mais apto para
cumprir a tarefa.

E nado ha divida, com efeito, de que essa regressdo tenha
se produzido no curso da histéria. Saida da religido, a ciéncia
tende a substituir essa dltima em tudo o que diz respeito as fun-
¢des cognitivas e intelectuais. O cristianismo ja consagrou defi-
nitivamente essa substituicio na ordem dos fendmenos mate-
riais. Vendo na matéria a coisa profana por exceléncia, abando-
nou facilmente o seu conhecimento a uma disciplina estranha,
tradidit mundum hominum disputationi; fol assim que as ciencias
da natureza puderam estabelecer-se e fazer reconhecer a sua au-
toridade sem grandes dificuldades. Mas néo podia renunciar tdo
facilmente ao mundo das almas, porque € sobre as almas que
o Deus dos cristdos aspira a reinar, antes de tudo. E por isso que,
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durante muito tempo, a idéia de submeter a vida psiquica a cién-
cia produzia o efeito de wma espécie de profanacio; também hoje
em dia, ela ainda repugna a muitos espiritos. Entretanto, a psi-
cologia experimental e comparativa se constituiu e hoje deve-
mos contar com ela. Mas o mundo da vida religiosa e moral ain-
da continua fechado. A grande maioria dos homens continua a
acreditar que existe al uma ordem de coisas nas quais o espirito
s6 pode penetrar por vias muito especiais. Vém dal as fortes re-
sisténcias encontradas todas as vezes que se procura tratar cien-
tificamente os fendmenos religiosos e morais. Mas, a despeito
das oposig¢0es, essas tentativas se repetem e essa mesma persis-
téncia permite prever que essa tiitima barreira acabard ceden-
do e que a ciéncia dominard inclusive nessa regido reservada.

Eis em que consiste o conflito entre a ciéncia e a religido.
Temos dele, muitas vezes, idéia inexata. Diz-se que, em linha de
principio, a ciéncia nega a religido. Mas a religido existe; é um
sistema de fatos dados; em uma palavra, é uma realidade. Co-
mo a ciéncia poderia negar uma realidade? Além disso, a cién-
cia ndo poderia substituir a religido enquanto agio, enquanto
meio de fazer os homens viverem, porque se ela exprime a vi-
da, ndo a cria; ela pode perfeitamente procurar explicar a ¢, mas
por isso mesmo ela a supde. Portanto, s6 hé conflito em ponto
circunscrito. Das duas fungdes que a religido exercia primitiva-
mente, existe uma, apenas, uma que tende a escapar-lhe cada
vez mais; € a funcio especulativa. O que a ciéncia contesta na
religido ndo & o direito de ser, mas o direito de dogmatizar sobre
a natureza das coisas, ¢ a espécie de competéncia especial que
ela se atribui para conhecer 0 homem e o mundo. De fato, ela
ndo conhece nem a st prépria. Ndo sabe nem de que é constitui-
da nem a que necessidades responde. Ela prdpria é objeto de
ciéncia; ela estd longe de poder impor leis a ciéncia. E como, por
outro lado, fora do real a que se aplica a reflexdo cientifica, nio
existe objeto proprio sobre o qual recaia a especulacao religio-
sa, é evidente que esta ndo poderia desempenhar no futuro a
mesma fung¢do que no passado.

Entretanto, ela parece chamada a se transformar mais do que
a desaparecer.

Dissemos que ha algo de eterno na religido; é o culto, a fé.
Mas os homens ndo podem celebrar ceriménias cuja razio de
ser nao véem, nem aceitar uma fé que absolutamente ndo com-
preendem. Para dissemind-la ou simplesmente para conserva-
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la € preciso justificd-la, ou seja, estabelecer a sua teoria. Uma
teoria desse género €, sem divida, obrigada a apoiar-se nas di-
ferentes ciéncias, a partir do momento que elas existem: cién-
cias sociais, em primeiro lugar, j4 que a fé religiosa tem as suas
origens na sociedade; psicologia, ja que a sociedade & uma sin-
tese de consciécias humanas; ciéncias da natureza, enfim, jd que
© homem e a sociedade sdo funcéo do universo e s6 artificial-
mente podem ser retirados dele. Mas, por mais importantes que
pudessem ser os empréstimos feitos 4s outras ciéncias consti-
tuidas, ndo seriam suficientes, porque a lei é, antes de tudo, um
motivo para agir, e a ciéncia, por mais longe que a levemos, per-
manece sempre a distdncia da agdo. A ciéncia é fragmentdria,
incompleta; avan¢a muito lentamente ¢ jamais estd concluida;
mas a vida ndo pode esperar. Teorias que se destinam a fazer
viver, a fazer agir, sdo pois obrigadas a passar na frente da cién-
cla completando-a prematuramente. 86 sdo possiveis se as exi-
géncias da prética e as necessidades vitats, tais como as senti-
mos sem concebé-las distintamente, levem o pensamento adiante,
para além do que a ciéncia nos permite afirmar. Assim, as reli-
gides, também as mais racionais e as mais laicizadas, ndo po-
dem e ndo poderdo jamais dispensar uma espécie muito parti-
cular de especulagio que, tendo os mesmos objetivos que a pré-
pria ciéncia, no entanto, néio poderia ser propriamente cientifi-
ca: as intuigbes obscuras da sensacdo e do sentimento servem
ai, muitas vezes, como razdes légicas, Por um lado, essa especu-
lacéo assemelha-se, assim, aquela que encontramos nas religides
do passado; mas, por outro lado, distingue-se dela. Mesmo atri-
buindo-se o direito de superar a ciéncia, deve comegar por co-
nhecé-la e por se inspirar nela. Estabelecida a autoridade da cién-
cia, € preciso leva-la em conta; pode-se ir mais longe que ela sob
a pressdo da necessidade, mas € dela que se deve partir. Néo
se pode afirmar nada do que ela nega, negar nada do que ela
afirma, nio se pode estabelecer nada que ndo se apéie direta ou
indiretamente sobre principios que se lhe tomam emprestados.
A partir de entéo, a lei ndo exerce mais, sobre o sistema das re-
presentacoes que podemos continuar chamando de religiosas,
a mesma hegemonia de outrora. Perante ela, ergue-se uma for-
¢a rival que, nascida dela, submete-a, doravante, a sua critica
e a sua verificagdo. E tudo faz prever que essa verificacéo se tor-
nard cada vez mais extensa e mais eficaz, sem que seja possivel
determinar limites 4 sua influéncia futura.
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Mas se as nocdes fundamentais da ciéncia sdo de origem re-
ligiosa, como a religido pode gerd-las? Néo se percebe, a primei-
ra vista, que relagoes possa haver entre a 16gica e a religido. Ja
que a realidade expressa pelo pensamento religioso € a socieda-
de, a questdo pode colocar-se nos termos seguintes, que fazem
aparecer melhor ainda toda a sua dificuldade: o que pode fazer
da vida social uma fonte tdo importante da vida légica? Nada,
ao que parece, a predestinava a esse papel; porque, evidente-
mente, nao foi para satisfazer necessidades especulativas que os
homens se asscciaram.

Considerar-nos-do temerdrios por abordar aqui problema de
tal complexidade. Para poder tratd-lo como conviria, seria ne-
cessdrio que as condigoes socioldgicas do conhecimento fossem
mais bem conhecidas; apenas comegamos a entrever algumas
dentre elas. Entretanto, a questao é tio grave e é tdo diretamen-
te implicada por tudo o que precede, que precisamos fazer es-
forco para nao deixd-la sem resposta. Alids, talvez nao seja im-
possivel apresentar desde ja alguns principios gerais que sdo pelo
menos capazes de indicar a solugao.

A matéria do pensamento légico é feita de conceitos. Inves-
tigar como a sociedade pdde ter desempenhado um papel na gé-
nese do pensamento légico equivale a perguntar como ela pos-
sa ter participado na formacdo dos conceitos. :

Se, como acontece geralmente, ndo se v€ no conceito sendo
uma idéia geral, o problema parece insolivel. O individuo, com
efeito, pode, pelos seus préprios meios, comparar as suas per-
cepcdes ou as suas imagens, apreender o gue t€m de comum,
em uma palavra, generalizar. Portanto, € dificil perceber porque
a generalizagdo s6 seria possivel na e pela sociedade. Mas em
primeiro lugar, é inadmissivel que o pensamento 16gico se ca-
racterize exclusivamente pela extensdo maior das representacoes
que o constituem. Se as idéias particulares nfio tém nada de 16-
gico, porque haveria de ser diferente com as idéias gerais? O ge-
ral s6 existe no particular; é o particular simplificado € empo-
brecido. O primeiro nido poderia, portanto, ter virtudes e privi-
légios que o segundo ndo tem. Inversamente, se o pensamento
conceitual pode ser aplicado ao género, a espécie, a variedade,
por mais restrita que essa possa ser, por que ele néo poderia
estender-se ao individuo, ou seja, ac limite para o qual tende a
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representacdo a4 medida que a sua extensdo diminui? De fato,
existem muitos conceitos que tém por objeto os individuos. Em
toda espécie de religido, os deuses sdo individualidades distin-
tas umas das outras; entretanto, sdo concebidos, ndo percebidos.
Cadq povo representa seus heréis histéricos ou lenddrios de de-
terminada maneira varidvel segundo os tempos; essas represen-
taghes sdo conceituais. Enfim, cada um de nés tem determina-
da nogdo dos individuos com os quais estd em contato, do seu
cardter, da sua fisionomia, dos tracos distintivos do seu tempe-
ramento fisico e moral; essas nocoes sdo verdadeiros conceitos.
Certamente, em geral, esses sdo bastante grosseiros; mas mes-
mo entre os conceitos cientificos, existem muitos que sdo per-
feitamente adequados ao seu objeto? Sob esse aspecto, entre uns
e outros, hd apenas diferencas de graus.

Portanto, € com base em outras caracteristicas que devemos
definir o conceito. Este se pée as representacdes sensiveis de to-
da ordem — sensacfes, percepgoes ou imagens — pelas seguin-
tes propriedades.

As representacdes sensiveis encontram-se em fluxo perpé-
tuo; empurram-se umas as outras como as ondas de um rio e,
também enquanto duram, ndo permanecem iguais a si mesmas.
Cada uma delas estd em funcéo do instante preciso em que ocor-
re. Jamais estamos seguros de fazer a experiéncia de uma per-
c?pqéo tal como da primeira vez; porque se a coisa percebida
nao mudou, nds € que ndo somos mais 0 mesmo homem. O con-
celto, ao contririo, estd como que fora do tempo e do devir; estd
a0 abrigo de toda essa agitagdo; dir-se-ia que esté situado em re-
gido diferente do espirito, mais serena, mais calma. Ndo se mo-
Ve por si mesmo, por evolugdo interna e espontanea; ao contréa-
rio, resiste & mudanga. E uma maneira de pensar que, a cada
momento do tempo, € fixada e cristalizada ® A medida que &
aquilo que deve ser, ¢ imutével. Se muda, nio é porque faga parte
da sua natureza mudar; € porque descobrimos nele alguma im-
perfeicdo; € porque precisa ser retificado. O sistema de concei-
tos com o qual pensamos na vida corrente é aquele expresso pe-
lo vocabulario da nossa lingua materna; porque cada palavra tra-
duz um conceito. Ora, a lingua & fixa; muda sé muito lentamen-
te e, por conseguinte, 0 mesmo se dd com a organizacgao concei-
tual que ela exprime. O cientista encontra-se na mesma situa-

8 William [ames, The Principles of Fsychology 1, p. 464.




¢do frente & terminologia especial empregada pela ciéncia a qua]
se consagra e, conseglientemente, frente ao sistema especial de
conceitos a que essa terminologia corresponde. Certamente, gje
pode inovar, mas essas inovac¢des sdo sempre espécies de vigp-
léncias feitas a maneiras de pensar instituidas.

Ao mesmo tempo em que € relativamente imutavel, o con-
ceito €, sendo universal, pelo menos universalizdvel. Um con-
ceito nao é 0 meu conceito; ele me € comum com outros homens
ou, em todo caso, pode lhes ser comunicado. E-me impossivel
fazer passar uma sensagdo da minha consciéncia para a cons-
ciéncia de outrem; esté ligada estreitamente ao meu organismo
e 4 minha personalidade e néo pode ser desvinculada dele. Tu-
do o que posso fazer é convidar o outro a se colocar diante do
mesmo objeto que eu e a abrir-se 4 sua agdo. Ao contrério, o dia-
logo, o coléquio intelectual entre os homens consiste em troca
de conceitos. O conceito é uma representagdo essencialmente
impessoal: € através dele que as inteligéncias humanas se co-
mitnicam ?

A natureza do conceito, assim definido, revela suas origens.
Se ele é comum a todos, € porque é obra da comunidade. Ja que
njoc traz a marca de nenhuma inteligéncia particular, é porque
¢ elaborado por uma inteligéncia Gnica na qual todas as outras
se encontram e, de alguma forma, vém se alimentar. Se tem mais
estabilidade que as sensag¢des ou que as imagens € porque as re-
presentacfes coletivas sao mais estdveis que as representacdes
individuais; porque, enquanto o individuo € sensivel mesmo as
fracas mudangas que se produzem no seu meio internc ou ex-
terno, apenas acontecimentos de suficiente gravidade podem con-
seguir atingir o equilibrio mental da sociedade. Todas as vezes
que nos vemos em presenca de um tipo'® de pensamento ou de

9. Essa universalidade do conceito ndo deve ser confundida cotmn a sua generalida-
de: 540 coisas muito diferentes. O que chamamos universalidade é a propriedade que
o conceito tem de ser comunicado a uma pluralidade de espiritos, e mesmo, em princi-
pio, a todos os espiritos; ora, €ssa comunicabilidade é completamente independente do
seu grau de extensdo. Um conceito que se aplica apenas a um 1inico objeto, cuja exten-
sdo, por conseguinte, ¢ minima, pode ser universal no sentide de que € 0 mesmo para
todos 0s entendimentos: o conceito de uma divindade, por exemplo.

10. Objetar-se-d que muitas vezes, no individuo, apenas por efeito da repetigio, ma-
neiras de agir e de pensar fixam-se e cristalizam-se sob forma de hibitos que resistem
4s mudangas. Mas o hibito é apenas uma tendéncia a repetir autematicamente um ato
ou uma idéiz, sernpre que despertada pelas mesmas circunsténcias; ele nde implica que
a idéla ou o ato sejam constituidos como tipos exemplsres, propostos ou impostos ao
espirito ou & vontade. Apenas quando um tipo desse género € pré-estabelecido, ou seja,
guando uma regra, uma norma € instituida, é que a acfo soctal pode e deve ser presumida,
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agdo, que se impde uniformemente as vontades ou as inteligén-
cias particulares, ¢ssa pressao exercida sobre o individuo revela
a intérvencdo da coletividade. Alids, diziamos anteriormente que
0s conceitos com os quais pensamos correntemente sdo aqueles
que estdo consignados no vocabulério. Ora, nfo hé divida de
que a linguagem e, por conseguinte, o sistema de conceitos que
traduz, é produto de elaboracao coletiva. O que exprime € a ma-
neira pela qual a sociedade, no seu conjunto, concebe 0s obje-
tos da experiéncia. As nocgdes que correspondem aos diversos
elementos da lingua sao, portanto, representa¢des coletivas.

O préprio contetido dessas nogdes confirma o que foi dito.
Quase ndo existem palavras, com efeito, até entre as que em-
pregamos usualmente, cuja acepcdo ndo ultrapasse mais ou me-
nos largamente os limites da nossa experiéncia pessoal. Muitas
vezes um termo exprime coisas que jamais percebemos, expe-
riéncias que jamais tivemos ou de que jamais fomos testemu-
nhas. Também quando conhecemos alguns dos objetos a que este
se refere, tal ndo se da sendo a titulo de exemplos particulares
que v8m ilustrar a idéia, mas que, por si sds, jamais teriam sido
suficientes para constitui-la. Na palavra, portanto, encontra-se
condensada toda uma ciéncia mais que individual; e ela me su-
pera a tal ponto que nio posso sequer me apropriar de todos
os seus resultados. Quem de nés conhece todas as palavras da
lingua que fala e o significado integral de cada palavra?

Essa observagao permite determinar em que sentido preten-
demos dizer que os conceitos sdo representacdes coletivas. Se
s3o comuns a todo um grupo social, ndo significa que represen-
tam simples média entre as representagdes individuais corres-
pendentes; porgue entdo seriam mais pobres que essas Gltimas
em conteddo intelectual, enquanto na realidade sdo plenos de
um saber que ultrapassa o do individuo médio. Sdo, ndo abstra-
cdes que s6 ganahariam realidade nas consciéncias particulares,
mas representacdes tdo concretas quanto aquelas que o indivi-
duo pode ter do seu meio pessoal: elas correspondem a maneira
pela qual esse ser especial, que é a sociedade, pensa as coisas
de sua prépria experiéncia. Se, de fato, no mais das vezes, os con-
ceitos sdo idéias gerais, se exprimem categorias e classes mais
do que objetos particulares & porque as caracteristicas singula-
res e varidveis dos seres s6 raramente interessam a sociedade:
por forca mesmo da sua extensdo ela ndo pode ser atingida se-
ndo pelas suas propriedades gerais € permanentes. Portanto, é
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para esse lado que se volta a sua atencdo: faz parte da sua natu-
reza ver as colsas, muitas vezes, em grandes massas e sob ¢ as-
pecto que apresentam mais geralmente. Mas ndo ha nisso uma
necessidade e, de qualquer forma, inclusive quando essas repre-
sentagGes tém o cardter genérico que lhes é mais habitual, sdo
obra da sociedade e sdo ricas da sua experiéncia.

Alf estd, alids, o gue constitui o valor que o pensamento con-
ceitual tem para nés. Se os conceitos fossem apenas idéias ge-
rais, ndo enriqueceriam muito o conhecimento; porque o geral,
como ja dissernos, ndo contém nada a mais que o particular. Mas
se sdo, antes de mais nada, representagdes coletivas, acrescen-
tam aquilo que a nossa experiéncia pessoal pode nos ensinar tu-
do o que a coletividade acumulou de sabedoria e de ciéncia no
decorrer dos séculos. Pensar por conceitos ndo é simplesmente
ver o real pelo lado mais geral; é projetar sobre a sensagdo uma
luz que a ilumina, que a penetra ¢ a transforma. Conceber uma
coisa ¢ situd-la no seu conjunto 20 mesmo tempo que apreen-
der melhor os seus elementos essenciais; porque cada civiliza-
¢do tem o seu sistema organizado de conceitos que a caracteri-
za. Diante desse sistema de nog¢Oes o espirito individual encontra-
se na mesma situacdo que os nous de Platao diante do mundo
das Idéias. Esforga-se por assimild-las porque tem necessidade
delas para poder se entreter com os seus semelhantes; mas a as-
similagdo € sempre imperfeita. Cada um de nés as vé a sua ma-
neira. Hd algumas que nos escapam completamente, que ficam
fora do nosso circulo de visfio; ha outras das quais nio percebe-
mos sendo alguns aspectos. Existem muitas outras que desnatu-
ramos ao pensa-las; porque, como sio coletivas por natureza, ndo
podem individualizar-se sem serem retocadas, modificadas, e,
por conseguinte, falseadas. Vem dai, o fato de termos tanta difi-
culdade para nos entendermos, de que muitas vezes, sem que-
rer, até mentimos uns para os outros: € que empregamos todos
as mesmas palavras sem lhes atribuir todos © mesmo sentido.

Pode-se entrever agora qual é a participacdo da sociedade
na génese do pensamento l6gico. Este s6 é possivel a partir do
momento em que, acima das representacoes fugidias devidas a
experiéncia sensivel, 0 homem chegou a conceber todo um mun-
do de ideais estaveis, lugar comum das inteligéncias. Pensar lo-
gicamente, com efeito, € sempre, em certa medida, pensar de
maneira impessoal; é também pensar sub specie aeternitatis. Im-
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pessoalidade e estabilidade, essas sdo as duas caracteristicas da
verdade. Ora, a vida l6gica supde evidentemente que o homem
saiba, pelo menos confusamente, que existe uma verdade, dis-
tinta das aparéncias sensiveis. Mas como pdde chegar a essa con-
cepcio? No mais das vezes, raciocina-se como se ela tivesse se
apresentado espontaneamente a ele assim que abriu 0s olhos para
o mundo. Entretato, ndo ha nada na experiéncia imediata que
possa sugeri-la; tudo a contradiz, ao contrdrio. Assim, a crianca
¢ 0 animal sequer suspeitam dela. A histéria mostra, alias, que
ela levou séculos para se manifestar e para se constituir. No nosso
mundo ocidental, foi com os grandes pensadores da Grécia que,
pela primeira vez, ela tomou clara consciéncia de si mesma e
das conseqiiéncias que implica; e, quando foi descoberta, hou-
ve um maravilhamento que Platdo traduziu em uma linguagem
magnifica. Mas se foi apenas por essa época que a idéia se ex-
primiu em férmulas filoséficas, preexistia necessariamente no
estado de sentimento obscuro. Os filosofos procuraram elucidar
esse sentimento, ndo o criaram. Para que pudessem refletir so-
bre ele e analisd-lo, era necessdrio que lhes fosse dado e trata-se
de saber de onde vinha; ou seja, em que experiéncia se funda-
va. E na experiéncia coletiva. Foi sob a forma de pensamento
coletivo que o pensamento impessoal se revelou & humanidade,
pela primeira vez; e ndo se vé, através de que outro caminho
essa revelacio poderia ter acontecidé. Pelo simples fato de que
a sociedade existe, existe também, fora das sensagdes e das ima-
gens individuais, tedo um sistema de representagbes que goza
de propriedades maravilhosas. Por meio delas os homens se com-
preendem, as inteligéncias penetram umas nas outras. Tém em
si uma espécie de forga, de ascendente moral, em virtude do qual
se impdem aos espiritos particuiares. Desde entdo o individuo
se d4 conta, pelo menos obscuramente, que acima de suas re-
presentagdes privadas existe um mundo de no¢oes-tipos pelos
quais é obrigado a regular as suas idéias; entrevé todo um reino
intelectual do qual participa, mas que o supera. E uma primeira
intuicdo do reino da verdade, Certamente, a partir do momento
em que teve assim consciéncia desta intelectualidade mais ele-
vada, aplicou-se a descobrir a sua natureza; procurou saber de
onde essas representagdes eminentes recebiam as suas prerro-
gativas ¢, a medida que acreditou descobrir-lhes as causas, ele
préprio empreendeu operacionaliza-las para tirar delas, por suas
préprias forgas, os efeitos que implicam; isso significa que ele
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atribuiu a si mesmo o direito de fazer conceitos. Assim, a facul.
dade de conceber individualizou-se. Mas, para bem compreen-
der as origens da funcgéo, € preciso relaciona-la com as condji-
¢Oes sociais de que ela depende.

Objetar-se-4 que mostramos o conceito apenas por um dos
seus aspectos; que ele ndo tem unicamente como fungdo asse-
gurar o acordo dos espiritos uns com 0s outros, mas também,
e sobretudo, o seu acordo com a natureza das coisas. Parece que
ele 56 assume toda a sua razdo de ser com a condicdo de ser ver-
dadeiro, ou seja, objetivo, e que a sua impessoalidade deve ser
apenas uma conseqiiéncia de sua objetividade. E nas coisas pen-
sadas, tdo adequadamente quanto possivel, que 0s espiritos de-
veriam se comunicar. Nao negamos que a evolugédo conceitual
se produza, em parte, nesse sentido. O conceito que, na origem,
¢ tido como verdadeiro porque € coletivo tende a sé se tornar
coletivo com a condigde de ser considerado verdadeiro: exigi-
mos ver s seus titulos antes de lhe conceder o nosso crédito.
Mas, antes de mais nada, ndo se deve perder de vista que ainda
hoje, a maior parte dos conceitos de que nos servimos néc se
constituiram metodicamente; recebemo-los da linguagem, ou seja,
da experiéncia comum, sem que tenham sido submetidos a ne-
nhuma critica prévia. Os conceitos cientificamente elaborados
e criticados constituem sempre fraca minoria. Além do mais, en-
tre eles e aqueles cuja autoridade deriva unicamente do fato de
serem coletivos, ha apenas diferengas de graus. Uma represen-
tacdio coletiva, porque é coletiva, jd apresenta garantias de obje-
tividade, porque ndo foi sem razdo que ela conseguiu se genera-
lizar e se manter com suficiente persisténcia, Se estivesse em de-
sarmonia com a natureza das coisas, ndo teria podido conquis-
tar dominio extenso e prolongado sobre os espiritos. No fundo,
0 que constitui a confianga que os conceitos inspiram é o fato
de serem metodicamente controlados. Ora, uma representagéo
coletiva é necessariamente submetida a verificacio indefinida-
mente repetida: os homens que aderem a ela verificam-na pela
sua prépria experiéncia. Portanto, ela ndo poderia ser completa-
mente inadequada ao seu objeto. Ela pode exprimir, certamen-
te, a idéia de simbolos imperfeitos, mas os simbolos cientificos
mesmos nunca sdo sendo aproximados. E precisamente esse prin-
cipio que se encontra na base do método que seguimos no estu-
do dos fendmenos religiosos: consideramos como um axioma que
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as crengas religiosas, por mais esiranhas que sejam, as vezes,
na aparéncia, possuem uma verdade que € preciso descobrir. !’
Inversamente, 0s conceitos, mesmo quando construidos de
acordo com todas as regras da ciéncia, estdo longe de tirar a sua
autoridade unicamente do seu valor objetivo. Ndo basta que se-
jam verdadeiros para serem acreditados. Se néo estdo em har-
monia com as outras crencas, as outras opiniGes, em uma pala-
vra, com o conjunto das representacdes coletivas, serao nega-
dos; os espiritos estarao fechados para eles; por conseguinte, se-
r4 como se ndo existissem. Se, hoje, em geral, basta que tragam
o sclo da ciéncia para conseguir uma espécie de créditolprivile—
giado, é porque temos fé na ciéncia. Mas essa fé nédo chfe_rﬂe es-
sencialmente da fé religiosa. O valor que atribuimos a ci€ncla
depende, finalmente, da idéia que construimos coletivamente
da sua natureza e da sua funcdo na vida; isso significa que ela
exprime um estado de opinido. E que tudo na vida social, até
a ciéncia, repousa sobre a opinido. Certamente pode-se tomar
a opinido como objeto de estudo e fazer ci€ncia com elf'i; ¢ nisso
que consiste a sociologia, principaimente. Mas a ciéncia da opi-
nido ndo produz opiniéo; ela ndo pode sendo esclarecé-la, torna-
la mais consciente de si. Com isso, é verdade, pode conduzi-la
a mudanca: mas a ciéncia continua dependendo da opinido quan-
do parece comanda-la; porque, como mostramos, é d'a p_pmziéo
que lhe vem a forga necessdria para agir sobre a opinido.!
Dizer que 0s conceitos exprimem a maneira pela qual a so-
ciedade concebe as coisas, € dizer também que 0 pensamento
conceitual é contemporéneo da humanidade. Recusamo-nos, pois,
a ver af o produto de uma cultura mais ou menos tardia. Um
homem que néo pensasse por conceitos nao seria homerp, por-
que ndo seria ser social. Reduzido apenas as percepgdes indivi-
duais, seria indistinto do animal. Se a tese contrdria pode ser sus-
tentada é porque se definiu o conceito por caracteristicas que
nio lhe sao essenciais. Foi idenficado com a idéia geral'® e com
uma idéia geral claramente delimitada e circunscrita.'* Nessas
condigdes, pdde parecer que as sociedades inferiores nao conhe-
ciam o conceito propriamente dito: pois elas apresentam ape-

11. Vé-se quanto uma representacao, pelo simples fato de ter origem social, esta longe
dec carecer de valor abjetivo.

12. Cf. acima, p. 463.

13. Les fonctions mentales dans les sociétés inférieures, pp. 131-138

14, Thid,, p. 446.
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nas procedimentos rudimentares de generalizacdo e as nocoes
de que em geral se servem néo sdo definidas. Mas a maior parte
dos nossos conceitos atuais apresenta a mesma indeterminacdo;
obrigamo-nos a defini-los unicamente nas discussées e quandop
trabalhamos como cientistas. Por um lado, vimos que conceber
nao ¢ generalizar. Pensar conceitualmente ndo é simplesmente
isolar e agrupar caracteristicas comuns a determinado nimero
de objetos; subsumir o varidvel sob o permanente, o individual
sob o social. E ja que o pensamento légico comeca com o con-
ceito, conclui-se que ‘ele sempre existiu; ndo houve periodo his-
tdrico no qual os homens teriam vivido, de maneira cronica, na
confusdo e na contradi¢do. Certamente, é preciso insistir nas ca-
racteristicas diferenciais que a l6gica apresenta nos diversos mo-
mentos da histéria; ela evolui como as préprias sociedades, Mas,
por mais reais que sejam as diferencas, ndo devem fazer igno-
rar as semelhancas que ndo sdo menos essenciais,

IV

Podemos abordar agora a (ltima questéo jd apresentada na
nossa introdugio!’® e que ficou como que subentendida em to-
dz a seqiiéncia desta obra. Vimos que pelo menos algumas das
categorias sa0 coisas sociais. E preciso saber de onde lhes vem
essa caracteristica.

Certamente, como elas préprias sio conceitos, compreende-
se sem dificuldade que sejam obra da coletividade. Sequer exis-
tem conceitos que apresentem, no mesmo grau, os sinais pelos
quais se reconhece uma representagio coletiva. Com efeito, a
sua estabilidade e a sua impessoalidade sdo tais que muitas ve-
zes foram consideradas como sendo absolutamente universais
e imutdveis. Alids, como exprimem condicdes fundamentais do
entendimento entre os espiritos, parece evidente que s6 possam
ter sido elaboradas pela sociedade.

Mas, no que lhes diz respeito, o problema é mais complexo,
porque elas sdo sociais em outro sentido e como que em segun-
do grau. Elas néo apenas derivam da sociedade, mas as coisas
que exprimem s3o sociais. Ndo somente foi a sociedae que as
instituiu, mas o seu contetido é constituido de aspectos diferen-
tes do ser social: a categoria de género no comego era indistinta

15 Ver, acima, p. 48,
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do conceito de grupo humano; € o ritmo da vida social que es-té
na base da categoria de tempo; foi o espago ocupado pela socie-
dade que forneceu a matéria da categoria de espaco; foia ?:)r(;a
coletiva que serviu de protétipo para o concento de forga eficaz,
elemento essencial da categoria de causa_lldade. Entretanto, as
categorias ndo sdo feitas para serem f;xphcadas umcarperflte ao
reino social; estendem-se a toda a realidade. Como, pois, foram
tomados de empréstimo a sociedade os modelos sobre os quais
idas?
foragl Eﬁgsérg:i sdo conceitos particulares que dgsempenh?xp
no conhecimento funcio preponderante. As categorias, com e e}:
to, tém como func¢do dominar e envol'{er todos.os outros concile
tos: so os quadros permanentes da vida m?ntal. Ora, c{]ara % .
possam abragar tal objeto, é Il).regso que sejam formadas sobr
i de igual amplitude. '
umacreiﬁriiiete, as grelar;ﬁequue elas fax.prin‘lem e?(lst_er}“(li, de ma-
neira implicita, nas consciéncias 1nd1v1du_als. O ln'dl\;:l uo ;:;;e-
no tempo e tem, como dissermos, certo sgntldo da orien a@agd H
poral, Esta situado em um ponto determinado do espago € pode- ]
sustentar, com boas razes, que todas as suas sensaf;oesi tém a _
go de espacial.'® Tem o sentimento das semelhancas; nele, aesn ;z_
presentagBes similares se atraem, se aproxamam € ait repres ok
¢do nova, formada pela sua aproximagao, ja tem algum dca(;a
genérico. Temos igualmente a sensacao de certa regularidade na
ordem de sucessdo dos fendmenos; 0 proprio jimmal néo & dm1;a-
paz disso. Mas todas essas relagoes sdo relaqoes_ pessoegsl o m—-
dividuo que as realiza e, por conseguinte, a nOCao que e a:lggl
de adquirir ndo pode, de nenhuma forma, gs?ender«se pr}ra =
do seu estreito horizonte. As imagens genericas que se lorm
na minha consciéncia pela fusao de imagens mm.llare_s. rigreseél;
tam apenas os objetos que percebo diretamente; ngo E;, naua-
af que possa me dar a idéia de uma classe, ou se]a,b. et uS gssi-
dro capaz de englobar o grupo t?trff de tf)dos 0s O .jeto pidéia
veis que satisfazem & mesma condiggo. Seria ne(_:wf:ssarvlt?1 er atlerior
prévia de grupo, alge que o espetdculo de nossa vi 1\; in 9%:
por si $6, ndo poderia bastar para despertar em nés. Mas, sobre
tudo, ndo existe experiéncia individual, por mais extensa ?t ng:
prolongada que seja, que possa nos fazer a0 menos suﬁge; aurdOS
existéncia de género total, que abarcaria a universaidade

16. Wiltiam James, Principles of Psychology, 1. p. 134.
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seres, e do qual us outros géneros seriam apenas espécies co

denadas entre si ou subordinadas umas as outras. Essa no c:‘jr‘

do todo, que se encontra na base das classificagdes que rel;tao
mos, ndo pode nos vir do individuo, que também é apenas parte'
em relagdo ao todo e atinge apenas fragéo infima da realidade

E no entanto, talvez ndo exista categoria mais essencial: pOrqué
como 0 papel das categorias € envolver todos os outros concei-
tos, a categoria por exceléncia parece dever ser o conceito mes-
mo‘de tptalidade. Os tedricos do conhecimento postulam-no, de
ordinario, como se fosse evidente, quando na verdade ele su'pe-
ra infinitamente o contetido de cada consciéncia individual to-
mada isoladamente,

_ Pelas mesmas razées o espaco que conheco pelos meus sen-
t1do_s, do c~1ual sou o centro e onde tudo estad disposto em relacdo
a mim, no poderia ser o espaco total, que contém todas as ex-
tensGes particulares, e onde, além do mais, estas sdo coordena-
das em relacdo a pontos de referéncia impessoais, comuns a to-
dos os individuos. Da mesma forma, a duracio concreta que sinto
passar em mim e comigo nio poderia me dar a idéia do tempo
total: a primeira exprime apenas o ritmo da minha vida indivi-
dljlall a segunda deve corresponder ao ritmo de uma vida que
ndo € a de nenhum individuo em particular, mas da qual todos
participam.’” Da mesma forma, enfim, as regularidades que
posso perceber na maneira com que as minhas sensacdes se su-
cedem podem muito bem ter valor para mim; elas explicam co-
mo, quando me € dado antecedente de um par de fendmenos
cuja constancia experimentei, tento atingir o conseqiiente. Mas
esse estado de expectativa pessoal ndo poderia ser confundido
com a concepcdo de uma ordem universal de sucessdo que.se
1mp6:=: a totalidade dos espiritos e dos acontecimentos,

_Ja que o mundo expresso pelo sistema total dos conceitos
¢ aquele que a sociedade se representa, somente a sociedade pode
nos fornecer as nogGes mais gerais conforme as quais este deve
ser representado. Somente um objeto que envolva todos os indi-
viduos particulares ¢ capaz de englobar tal objeto. J4 que o uni-
verso so existe a medida que € pensado e jd que s6 é pensado

. 17 Fala-sg muitas vezes d_o espaco e do tempo como se nio fossem sendo a exten-
840 ¢ a duragdo concretas, fais como a consciéncia individual pode senti-las, mas de-
F:;;;exs:iasi feha absiracdo. Na ieahdade. sao representagdes de género totalmente dife-

. construidas com outros elementos, segundo plano muito dif i o fi
I . ; erente, e vi
igualmente diferentes. SIS
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totalmente pela sociedade, instala-se nela: torna-se um elemen-
to de sua vida interior, e assim ela prépria é o género total fora
do qual nada existe. O conceito de totalidade é apenas a forma
abstrata do conceito de sociedade: ela € o todo que compreende
todas as coisas, a classe suprema que encerra todas as outras clas-
ses. Tal é o principio profundo sobre o qual repousam aquelas
classificacdes primitivas nas quais os seres de todos os reinos
séo situados e classificados nos quadros sociais da mesma for-
ma que os homens.”® Mas se o mundo estd na sociedade, o es-
pago que ela ocupa confunde-se com o £5paco total. Vimos, com
efeito, como cada coisa tem o seu lugar determinado no espaco
social: e o gue mostra bem a que ponto esse espaco total difere
das extensdes concretas, que os sentidos nos fazem perceber, €
que essa localizacdo € totalmente ideal e ndo se assemelha em
nada aquilo que seria se nos fosse ditada apenas pela experién-
cia sensivel.’® Pela mesma razao, o ritmo da vida coletiva domi-
na e engloba os ritmos variados de todas as vidas elementares
de que resulta; por conseguinte, o tempo gue o exprime domina
e abarca todas as duragdes particulares. E o tempo total. A his-
téria do mundo, durante muito tempo, ndo foi senao outro as-
pecto da histéria da sociedade. Uma comega com a outra; os pe-
riodos da primeira sdo determinados pelos periodos da segun-
da. O que mede essa duragdo impessoal € global, o que fixa os
pontos de referéncia em relagéo aos quais é dividida e organiza-
da, sio os movimentos de concentra¢do ou de dispersao da so-
ciedade: mais geralmente, s4o as necessidades pericdicas de res-
tauracdo coletiva. Se esses instantes criticos ligam-se, no mais
das vezes, a algum fendmeno material, como a recorréncia re-
gular de tal astro ou a alternancia das estagdes, € porque sinais
objetivos sdo necessdrios para tornar sensivel a todos essa orga-
nizacio essencialmente social. Da mesma forma, enfim, a rela-
cio causal, a partir do momento em que é colocada coletivamente
pelo grupo, mostra-se independente de qualquer consciéncia in-
dividual; para além de todos os espiritos e de todos os aconteci-
mentos particulares. Trata-se de lei de valor impessoal. Mostra-
mos que fol exatamente assim que ela parece ter surgido.
Qutra razéo explica como os elementos constitutivos das ca-
tegorias tiveram que ser tomados da vida social: € que as rela-

18. No fundo, os conceitos de totalidade, de sociedade, de divindade, sao provavel-
mente aspectos diferentes de uma vinica ¢ mesma nogéo.
19, Ver Classifications primitives, loc. cit., pp. 40ss.
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¢Oes que exprimem ndo podiam se tornar conscientes senio na
e pela sociedade. Se, em certo sentido, elas sio imanentes 3 vi.
da do individuo, este ndo tinha nenhuma razdo nem nenhum
meio de apreendé-las, de refletir sobre elas, de explicité-las e de
erigi-las em nogbes distintas. Para, orientar-se pessoalmente no
espaco, para saber em que momentos devia satisfazer as dife-
rentes necessidades orgénicas, ndo tinha nenhuma necessidade
de estabelecer, de uma vez por todas, uma representagio con-
ceitual do tempo ou do espago. Muitos animais sabem reencon-
trar o caminho que os leva aos lugares que lhes sdo familiares;
voltam a esses lugares no momento conveniente, sem que no
entanto tenham nenhuma categoria; bastam as sensacdes para
dirigi-los automaticamente. Elas bastariam também ao homem,
se 0s seus movimentos ndo devessem satisfazer sendo necessi-
dades individuais. Para reconhecer que uma coisa se assemelha
a outras de que ja temos experiéncia, absolutamente ndo é ne-
cessdrio que disponhamos umas e outras em géneros ¢ em es-
pécies: a maneira pela qual imagens semelhantes se atraem e
se fundem basta para dar o sentimento da semelhanca. A im-
pressao do ja visto, do ja experimentado, ndo implica nenhuma

classificacao. Para discernir as coisas que devemeos procurar da-

quelas que devemos evitar, devemos apenas ligar os efeitos de
umas e de outras s suas causas por um lago l6gico, quando ape-
nas conveniéncias individuais estdo em jogo. Os encadeamen-
tos puramente empiricos e fortes conexdes entre as representa-
¢oes concretas sdo também guias perfeitamente segurds para a
vontade. Ndo apenas o animal nédo dispde de outros, mas mui-
tas vezes a nossa pratica privada ndo supde nada a mais. O ho-
mem prudente é aquele que tem sensagdo muito clara daquilo
que deve fazer, mas que, no mais das vezes, seria incapaz de tra-
duzir em lei.

O mesmo ndo se di com a sociedade. Esta s6 é possivel se
os individuos e as coisas que a compéem estdo repartidos entre
diferentes grupos, ou seja, classificados, ¢ se esses mesmos gru-
pos estéo classificados, uns em relacdo aos outros. A sociedade
supoe, portanto, uma organizacio consciente de si que outra coisa
nao € sendo uma classificagdo. Essa organizacdo da sociedade
comunica-se naturalmente no espaco que ocupa. Para prevenir
qualquer choque € necessdrio que a cada grupo particular seja
destinada uma porcédo determinada de espaco: em outras pala-
vras, € preciso que o espaco total seja dividido, diferenciado,
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orientado, e que cssas divisdes e essas orientacdes sejam conhe-
cidas por todos os espiritos. Por outro lado, qualquer convoca-
¢do para uma festa, para uma cacada, para uma expedicdo mili-
tar implica que datas sejam fixadas, convencionadas e, por con-
seguinte, que um tempo comum seja estabelecido, ¢ que todos
o concebam da mesma maneira. Enfim, o concurso de muitos
visando obter um fim comum, s6 é possivel com acordo sobre
a relagio que existe entre esse fim e os meios que permitem
atingi-lo, ou seja, se uma mesma relagdo causal é admitida por
todos os cooperadores da mesma empreitada. Néo €, portanto,
surpreendente, que o tempo social, o espaco social, as classes
sociais, a causalidade coletiva se encontrem na base das catego-
rias correspondentes, ja que foi sob as suas formas sociais que
as diversas relagdes, pela primeira vez, foram apreendidas com
certa clareza pela consciéncia humana.

Em resumo, a sociedade absolutamente nio € o ser ilégico
ou alégico, incoerente ou extravagante que muitas vezes nos com-
prazemos em ver nela. Ao contrdrio, a consciéncia COlEtl}f:':l é.a
forma mais elevada da vida psiquica, j4 que € uma consciencia
de consciéncias. Situada fora e acima das contingéncias indivi-
duais e locais, v& as coisas apenas pelo seu aspecto permanente
e essencial que fixa em no¢des comunicéveis. Vendo do alto, ela
vé longe; a cada momento do tempo, ela angloba toda a realida-
de conhecida; por isso somente ela pode fornecer ao espirito pa-
rametros que se apliquem a totalidade dos seres e que permi-
tam pensé-los. Ela nao cria esses parametros artificialmente,
encontra-os em si, apenas toma ciéncia deles. Eles traduzem ma-
neiras de ser que se encontram em todos os graus do real, mas
que 6 no seu ponto mais elevado aparecem com toda clareza,
porgue a extrema complexidade da vida psiquica que ai se de-
senrola implica necessariamente maior desenvolvimento da cons-
ciéncia. Atribuir ao pensamento 16gico origens sociais, ndo €, por-
tanto, rebaixd-lo, diminuir o seu valor, reduzi-lo a ser apenas um
sistema de combinacdes artificiais; é, ao contrdrio, vinculé-lo a
uma causa que o implica naturalmente. Isso ndo quer dizer cer-
tamente que nogdes elaboradas dessa maneira possam mostrar-
se imediatamente adequadas aos seus objetos. Se a sociedade €
algo de universal em relagdo ao individuo, ela prépria ndo deixa
de ser uma individualidade que tem a sua fisionomia pessoal,
sua iGiossincrasia; trata-se de sujeito particular e que, por con-
seguinte, particulariza o que pensa. As representacdes coletivas
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t:itmbérn encerram, portanto, elementos subjetivos, e € necessa
Tio que sejam progressivamente purificadas para se aproxirnz:
rem mais das coisas. Mas, por mais grosseiras que possam ser
na origem, permanece, porém, o fato de que representam o ger-
me de mentalidade nova a que o individuo jamais teria podido
elevar-se unicamente por suas forgas: a partir de entdo, estava
aberto o caminho para o pensamento estével, impessoal e orga-
nizado que, a seguir, deveria apenas desenvolver a sua prépria
natureza.

Alids, as causas que determinaram esse desenvolvimento pa-
recem ndo diferir de modo especifico daguelas que suscitaram
0 seu germe inicial. Se o pensamento 16gico tende a se desem-
b_araq;ar cada vez mais dos elementos subjetivos e pessoais que
amda carrega na origem, nao foi porque intervieram fatores extra-
sociais; foi sobretudo porque uma vida social de género novo
desenvol'veu-se cada vez mais. Trata-se daquela vida internacio-
nal que ja tem como efeito universalizar as crencas religiosas.
A medida que ela se estende, o horizonte coletivo alarga-se; a
socledade deixa de aparecer como o todo por exceléncia pa{ra
tornar-se a parte de um tode muito mais vasto, de frontei:ias in-
determinadas e suscetiveis de recuar indefinidamente. Conse-
quentemente, as coisas jd ndo podem manter-se nos esquemas
soclais em que eram, na origem, classificadas; precisam ser or-
gaqlzadas de acordo com principios que lhes sejam préprios e,
assim, organizacdo logica diferencia-se da organizacdo social e
torna-se autdnoma. Ai estd, ao que parece, como o laco que ini-
c1alr1}ente unia o pensamento a individualidades coletivas de-
ter;nmadas vai se destacando cada vez mais; como, por conse-
guinte, torna-se sempre mais impessoal e se universaliza. O pen-
samento verdadeira e propriamente humano nio é dado primi-
tivo, mas produt_o histérico; € limite ideal do qual nos aproxima-
mos sempre mais, mas gue, muito provavelmente, jamais che-
garemos a atingir,

Assim, longe de haver entre a ciéncia, por um lado, a moral
e a religido, por outro, a espécie de autonomia que tio freqiien-
temen%e se admitiu, esses diferentes modos da atividade huma-
na derivam, na realidade, de uma s6 e mesma fonte. Foi o que
Kant compreendeu muito bem, e foi por isso que fez da razdo
especulativa e da razdo pratica dois aspectos diferentes da mes-
ma faculdade. Segundo ele, o que assegura a sua unidade é que
ambas sdo orientadas para o universal. Pensar racionalmente é
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pensar de acordo com leis que se imp&em a universalidade dos
seres racionais; agir moralmente € comportar-se segundo maxi-
mas que possam, sem contradicdes, ser estendidas & universali-
dade das vontades. Em outras palavras, a ciéncia e a moral im-
plicam que o individuo seja capaz de elevar-se acima do seu pro-
prio ponto de vista € de viver vida impessoal. Nao héd davida,
com efeito, de que seja esse um traco comum a todas as formas
superiores do pensamento € da ac&o. Mas, o que o batismo no
explica é de onde vem a espécie de contradi¢do que o homem
acaba assim realizando. Por que ele é obrigado a exercer violén-
cia sobre si para vencer a sua natureza de individuo e, inversa-
mente, por que a lei impessoal € obrigada a declinar encarnando-
se nos individuos? Dir-se-d que existem dois mundos antagoni-
cos de que participamos igualmente: o mundo da matéria e dos
sentidos, de um lado, e 0 mundo da razédo pura € impessoal, do
outro. Mas isso € apenas repetir a questdo em termos ligeiramente
diferentes; pois trata-se precisamente de saber por que devemos
viver contemporaneamente essas duas existéncias. Por que es-
ses dois mundos, que parecem se contradizer, nac permanccem
fora um do outro e o que € que 0s forca a se penetrarem mutua-
mente a despeito do seu antagonismo? A {nica explicac¢do que
jé foi dada dessa necessidade singular € a hipotese da queda, com
todas as dificuldades que implica e que é initil recordar aqui.
Ao contririo, todo mistério desaparece a partir do momento em
que se reconhece que a razio impessoal € apenas outro nome
dado ao pensamento coletivo, pois esse s6 & possivel com o agru-
pamento de individuos; ele o pressupoe portanto; esses, por sua
vez, o pressupdem porque sé podem manter-se agrupando-se.
O reino dos fins e das verdades impessoais s6 pode realizar-se
com o concurso das vontades e das sensibilidades particulares,
e as razoes pelas quais elas participam dele sdo as mesmas pe-
las quais elas concorrem. Em uma palavra, ha algo de social em
nés, e como a vida social compreende simultaneamente repre-
sentacBes e préticas, essa impessoalidade estende-se naturalmen-
te as idéias bem como aos atos.

Causaré espanto, talvez, ver que referimos a sociedade as
formas mais elevadas da mentalidade humana: a causa parece
bem simples, considerando o valor que atribuimos ao efeito. Entre
o mundo dos sentidos e dos apetites de um lado, o da razdo e
da moral de outro, a distdncia é tdo consideravel a ponto de pa-
recer gue o segundo ndo tenha podido acrescentar-se ao primeiro
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a ndo ser por ato criador. — Mas atribuir a sociedade esse papel
preponderante na génese da nossa natureza néo é negar essa cria-
cao; porque a sociedade dispée precisamente de forga criadora
que nenhum ser obervivel pode igualar. Toda criagdo, com efei.
to, a menos que seja operacdo mistica que escape a ciéncia e 3
inteligéncia, é produto de sintese. Ora, se as sinteses de repre-
sentaghes particulares, que se produzem no seio de cada cong-
ciéncia individual, jd sdo, por si mesmas, produtoras de novida-
des, quante ndo sdo mais eficazes aquelas vastas sinteses de cons-
ciéncias completas que sdo as sociedades! Uma sociedade € o
mais forte feixe de forcas fisicas e morais que a natureza nos
poe diante dos olhos. Em parte alguma encontramos tal riqueza
de materiais diversos, elevados a tal grau de concentracao. Ndo
€, pois, surpreendente que dela se libere uma vida mais elevada
que, reagindo sobre os elementos de que deriva, eleve-os a uma
forma superior de existéncia e os transforme,

Assim, a sociologia parece chamada a abrir caminho novo
a ciéncia do homem. Até aqui, nos encontravamos diante desta
alternativa: ou explicar as faculdades superiores e especificas do
homem, reduzindo-as as formas inferiores do ser — a razao aos
sentidos, o espirito & materia — o que significava negar sua es-
pecificidade; ou entdo vinculd-las a alguma realidade supra-
experimental que se postulava, mas cuja existéncia nenhuma ob-
servagdo consegue definir. O que colocava o espirito nesse em-
baraco era o fato de que o individuo era considerado como finis
naturae: parecia que para além dele ndo haveria nada, pelo me-
nos nada que a ciéncia pudesse atingir. Mas a partir do momen-
to em que se reconhceu que acima do individuo existe a socie-
dade e que essa ndo € um ser nominal e de razio, mas um siste-
ma de forcas operantes, nova maneira de explicar o homem torna-
se possivel. Para conservar-the os atributos distintivos, ndo é mais
necessario colocd-los fora da experiéncia. Quando muito, antes
de chegar a esse extremo, convém pesquisar se aquilo que, no
individuo, supera o individuo nfo lhe viria dessa realidade supra-
individual, mas dada na experiéncia, que ¢ a sociedade. Certa-
mente, ndo se poderia dizer desde ja até onde essas explicagoes
podem estender-se e se sdo de natureza a suprimir todos os pro-
blemas. Mas é também impossivel marcar antecipadamente um
limite que n&o poderiam ultrapassar. O que é preciso é experi-
mentar a hipétese, submeté-la tdo metodicamente quanto pos-
sivel ao controle dos fatos. Foi o que procuramos fazer.
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