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CariTuLo 1
ESTUDO DAS IDEOLOGIAS
E FILOSOFIA DA LINGUAGEM

Os problemas da filosofia da linguagem adquiriram, recente-
mente, uma atualidade e uma importancia excepcionais para o
marxismo. Na maioria dos setores mais importantes de seu de-
senvolvimento cientifico, o0 método marxista vai diretamente de
encontro a esses problemas e nio pode avancgar de maneira eficaz
sem submeté-los a um exame especifico e encontrar-lhes uma
solugdo.

Para comecar, as bases de uma teoria marxista da criagdo ideo-
l6gica — as dos estudos sobre o conhecimento cientifico, a litera-
tura, a religido, a moral, etc. — estdo estreitamente ligadas aos pro-
blemas de filosofia da linguagem. Um produto ideolégico faz parte
de uma realidade {natural ou social} como todo corpo fisico, instru-
mento de produgdo ou produto de consumo; mas, ao contrério des-
tes, ele também reflete e refrata uma outra realidade, que lhe € exte-
rior. Tudo que ¢ ideol6gico possui um significado e remete a algo
situado fora de si mesmo. Em outros termos, tudo que é ideolégico é
um signo. Sem signos ndo existe ideologia. Um corpo fisico vale por
si préprio: ndo significa nada e coincide inteiramente com sua pré-
pria natureza. Neste caso, nio se trata de ideologia.

No entanto, todo corpo fisico pode ser percebido como simbolo:
é o caso, por exemplo, da simbolizagdo do principio de inércia e de
necessidade na natureza (determinismo) por um determinado obje-
to tnico. E toda imagem artistico-simbélica ocasionada por um objeto
fisico particular j4 € um produto ideoldgico. Converte-se, assim, em
signo o objeto fisico, o qual, sem deixar de fazer parte da realidade
material, passa a refletir e a refratar, numa certa medida, uma outra
realidade.

O mesmo se dd com um instrumento de produgdo. Em si mes-
mo, um instrumento nio possui um sentido preciso, mas apenas
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uma fungio: desempenhar este ou aquele papel na produgio. E ele
desempenha essa fungdo sem refletir ou representar alguma outra
coisa. Todavia, um instrumento pode ser convertido em signo ideo-
l6gico: € o caso, por exemplo, da foice e do martelo como emblema
da Unizo Soviética. A foice e 0 martelo possuem, aqui, um sentido
puramente ideolégico. Todo instrumento de produgio pode, da mes-
ma forma, se revestir de um sentido ideolégico: os instrumentos
utilizados pelo homem pré-histérico eram cobertos de representa-
¢Oes simbolicas e de ornamentos, isto €, de signos. Nem por isso o
instrumento, assim tratado, torna-se ele préprio um signo.

Por outro lado, é possivel dar ao instrumento uma forma artisti-
ca, que assegure uma adequagdo harménica da forma 2 fungio na

%,  producio. Nesse caso, produz-se uma espécie de aproximagio maxi-
%" ma, quase uma fusio, entre o signo e o instrumento. Mas mesmo
aqui ainda discernimos uma linha de demarcagio conceitual: o ins-
trumento, enquanto tal, ndo se torna signo e o signo, enquanto tal,

nio se torna instrumento de produgao.
Qualquer produto de consumo pode, da mesma forma, ser trans-
formado em signo ideolégico. O pio € o vinho, por exemplo, tor-
o, ~Dam-se simbolos religiosos no sacramento cristio da comunhio. Mas
% o produto de consumo enquanto tal ndo é, de maneira alguma, um
n,;’ & signo. Os produtos de consumo, assim como os instrumentos, po-
fU,H dem ser associados a signos ideoldgicos, mas essa associagdo ndo

=

apaga a linha de demarcacio existente entre eles. O pao possui uma
forma particular que nio é apenas justificdvel pela sua fungao de
produto de consumo; essa forma possui também um valor, mesmo
que primitivo, de signo ideolégico (por exemplo o pdo com a forma
de niimero oito ou de uma roseta).

Portanto, ao lado dos fendmenos naturais, do material tecno-
16gico e dos artigos de consumo, existe um universo particular, o
universo de $ignos.

" Os signos também sdo objetos naturais, especificos, e, como vi-
mos, todo produto natural, tecnoldgico ou de consumo pode tornar-
se signo e adquirir, assim, um sentido que ultrapasse suas préprias
particularidades. Um signo nio existe apenas como parte de uma
realidade; ele também reflete e refrata uma outra. Ele pode distorcer
essarealidade, ser-lhe fiel, ou apreendé-la de um ponto de vista espe-
cifm@o estd sujeito aos critéfios deavaliagao ideold-
gicayisto ¢, se é verdadeiro, falso, correto, justificado, bom, etc.). O

“déminio do ideolégico coincide com o dominio dos signos: sio mu-
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tuamente correspondentes. Ali onde o signo se encontra, encontra-
se também o ideolégico. Tudo que é ideoldgico possui um valor
semidtico.

No dominio dos signos, isto é, na esfera ideolégica, existem di-
ferencas profundas, pois este dominio ¢, a0 mesmo tempo, o da re-
‘presentacao, do simbolo religioso, da férmula cientifica e da forma
juridica, etc. Cada campo de criatividade ideologica tem seu préprio
modo de orientagio para a realidade e refrata a realidade a sua pro-
pria maneira. Cada campo dispde de sua prépria fungio no conjunto
da vida social. E seu cardter semiético que coloca todos os fenéme-
nos ideoldgicos sob a mesma definigdo geral.

Cada signo ideolégico é nao apenas um reflexo, uma sombra da
realidade, mas também um fragmento material dessa realidade. Todo
fendmeno que funciona como signo ideolégico tem uma encarnacgio
material, seja como som, como massa fisica, como cor, como movi-
mento do corpo ou como outra coisa qualquer. Nesse sentido, a rea-
lidade do signo é totalmente objetiva e, portanto, passivel de um
estudo metodologicamente unitirio e objetivo. Um signo ¢ um fe-
némeno do mundo exterior. Q préprio signo e todos os seus efeitos
(todas as ac¢Oes, reaches e novos signos que ele gera no meio social
circundante) aparecem na experiéncia exterior. Este é um ponto de
suma importincia. No entanto, por mais elementar e evidente que
ele possa parecer, o estudo das ideologias ainda nio tirou todas as
conseqiiéncias que dele decorrem.

A filosofia idealista e a visdo psicologista da cultura situam a
ideologia na consciéncia.! Afirmam que a ideologia € um fato de cons-
ciéncia e que o aspecto exterior do signo é simplesmente um reves-
timento, um meio técnico de realizagio do efeito interior, isto €, da
compreensio. O idealismo e o psicologismo esquecem que a prépria
compreensio nio pode manifestar-se sendo através de um material
semi6tico [por exemplo, o discurso interior), que o signo se opée ao

! Notemos que, sobre esse ponto, é possivel detectar uma mudanga de pers-
pectiva no neokantismo moderno. Estou pensando no recente livro de Ernst
Cassirer, Philosophie der symbolischen Formen, vol. I, 1923. Embora continue se
situando no terreno da consciéncia, Cassirer considera que seu trago dominante é
a representacdo. Cada elemento de consciéncia representa alguma coisa, é o su-
porte de uma fungio simbélica. O todo existe nas suas partes, mas uma parte s €
compreensivel no todo. Segundo Cassirer, a idéia é tao sensorial quanto a matéria:
no entanto, o aspecto sensorial introduzido aqui é o do signo simbdlico, é uma
sensorialidade representativa.
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signo, que a prdpria consciéncia s6 pode surgir e se afirmar como
realidade mediante a encarnagdo material em signos. Afinal, com-
preender um signo consiste em aproximar o s1gguree_n_<_11do_ de ou-
tros signos ja conhecidos; em outros termos, a compreensio é uma
resposta a um signo por meio de signos. E essa cadeia de criatividade
e de compreensio ideol6gicas, deslocando-se de signo em signo para
um novo signo, é inica e continua: de um elo de natureza semiética
(e, portanto, também de natureza material) passamos sem interrup-
¢30 para um outro elo de natureza estritamente idéntica. Em nenhum
ponto a cadeia se quebra, em nenhum ponto ela penetra a existéncia
interior, de natureza ndo material e ndo corporificada em signos.

Essa cadeia ideol6gica estende-se de consciéncia individual em
consciéncia individual, ligando umas as outras. Os signos s6 emer-
gem, decididamente, do processo de intera¢do entre uma conscién-
cia individual e uma outra. E a prépria consciéncia individual est4
repleta de signos. A consciéncia s6 se torna consciéncia quando se
impregna de contetido ideolégico {semi6tico) e, consegiientemente,
somente no processo de interagdo social.

Apesar de suas profundas diferengas metodolégicas, a filosofia
idealista e o psicologismo em matéria de cultura cometem, ambos,
o mesmo erro fundamental. Situando a ideologia na consciéncia, eles
transformam o estudo das ideologias em estudo da consciéncia e de
suas leis: pouco importa que isso seja feito em termos transcendentais
ou em termos empirico-psicoldgicos. Esse erro nio sé é responsavel
por uma confusio metodoldgica acerca da inter-relagdo entre domi-
nios diferentes do conhecimento, como também por uma distorgio
radical da realidade estudada. A criagdo ideol6gica — ato material e
social — é introduzida a for¢a no quadro da consciéncia individual.
Esta, por sua vez, é privada de qualquer suporte na realidade. Torna-
se tudo ou nada.

Para o idealismo ela tornou-se tudo: situada em algum lugar
acima da existéncia e determinando-a. De fato, na teoria idealista,
essa soberana do universo é a mera hipéstase de um vinculo abstra-
to entre as formas e as categorias mais gerais da criagio ideol6gica.

Para o positivismo psicologista, ao contrério, a consciéncia se
reduz a nada: simples conglomerado de reagoes psicofisiolégicas for-
tuitas que, por milagre, resulta numa criagio ideolégica significante
e unificada.

A regularidade social objetiva da criagido ideoldgica, quando
indevidamente interpretada como estando em conformidade com

34

as leis da consciéncia individual, deve, inevitavelmente, ser exclui-

da de seu verdadeiro lugar na existéncia e transportada quer para a

empireo supra-existencial do transcendentalismo, quer para os re-
conditos pré-sociais do organismo psicofisiolégico, biol6gico.

No entanto, o ideolégico enquanto tal nao pode ser explicado
em termos de raizes supra ou infra-humanas. Seu verdadeirq lugar é
o material social particular de signos criados pelo homem. Sua es-
pecificidade reside, precisamente, no fato de que ele se situa entre
individuos organizados, sendo o meio de sua comunicagio.

Os signos s6 podem aparecer em um terreno interindividual.
Ainda assim, trata-se de um terreno que nao pode ser chamado de

“natural” no sentido usual da palavra:2 nio basta colocar face a face
dois homo sapiens quaisquer para que os signos se constituam. E
fundamental que esses dois individuos estejam socialmente organi-
zados, que formem um grupo (uma unidade social): s6 assim um
sistema de signos pode constituir-se. A consciéncia individual ndo
s6 nada pode explicar, mas, ao contrario, deve ela prépria ser explicada
a partir do meio 1dec_)_l_gglco e social.

A consciéncia individual é um fato socigideolégico. Enquanto
esse fato e todas as suas conseqiiéncias nio forem devidamente re-
conhecidas, ndo serd possivel construir nem uma psicologia objeti-
va nem um estudo objetivo das ideologias.

E justamente o problema da consciéncia que criou as maiores
dificuldades e gerou a formidavel confusio que encontramos em to-
das as discussoes relativas tanto a psicologia quanto ao estudo das
ideologias. De maneira geral, a consciéncia tornou-se o asylum
ignorantiz de todo edificio filoséfico. Foi transformada em dep6sito
de todos os problemas nio resolvidos, de todos os residuos objetiva-
mente irredutiveis. Ao invés de se buscar uma definicdo objetiva da
consciéncia, esta foi usada para tornar subjetivas e fluidas certas
nogoes até entdo s6lidas e objetivas.

A 1inica definicdo objetiva possivel da consciéncia é de ordem
socioldgica. A consciéncia nio pode derivar diretamente da natu-
reza, como tentaram e ainda tentam mostrar o materialismo me-
canicista ingénuo e a psicologia contemporanea (sob suas diferentes

Tormas? biolégica, behaviorista, etc.). A ideologia nio pode derivar

2 A sociedade, evidentemente, é também uma parte da natureza, mas uma
parte que é qualitativamente distinta e separada dela e que possui seu préprio
sistema de leis especificas.
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da consciéncia, como pretendem o idealismo e o positivismo_psi-
cologista. A consciéncia adquire forma e existéncia nos signos cria-
)’ dos por um grupo organizado no curso de relagdes sociais. Os signos
sdo o alimento da consciéncia individual, a matéria de seu desenvol-
vimento, e ela reflete sua l6gica e suas leis. {\__lggica da consciéncia é
a 16gica da comunicagdo ideoldgica, da interacio semidtica de um
grupo social. Se privarmos a consciéncia de seu contetido semi6tico
e ideolégico, ndo sobra nada. A imagem, a palavra, o gesto significante,
etc. constituem seu unico abrigo. Fora desse material, h4 apenas o
simples ato fisiolégico, nio esclarecido pela consciéncia, desprovido
do sentido que os signos The conferem.

Tudo o que dissemos acima conduz ao seguinte principio me-
todolégico: o estudo das ideologias ndo depende em nada da psico-
logia e ndo tem nenhuma necessidade dela. Como veremos, é antes
o contrério que € verdadeiro: a psicologia objetiva deve se apoiar no
estudo das ideologias. A realidade dos fendmenos ideoldgicos é a
realidade objetiva dos signos sociais. As leis dessa realidade sio as
leis da comunicagdo semidtica e sdo diretamente determinadas pelo
conjunto das leis sociais e econdmicas. A realidade ideolégica é uma _
superestrutura situada imediatamente acima da base econdmica. A

consciéncia individual nio é o argnit essa superestrutura ideo-
16gica, mas apenas um inquilino do edificio social dos signos ideols-
gicos. '

Preliminarmente, portanto, separando os fendmenos ideolégi-
cos da consciéncia individual nés os ligamos as condigoes e as for-
mas da comunicagdo social. A existéncia do signo nada mais é do
que a materializacdo dessa comunicacio. E nisso que consiste a natu-
reza de todos os signos ideoldgicos.

Mas esse aspecto semidtico e esse papel continuo da comuni-
cacdq.sacial como fator condicionante nio aparecem em nenhum
lugar de maneira mais clara e completa do que na linguagem. A pa-
lavra é o fendmeno ideoldgico por exceléncia. A realidade toda da
palavra é absorvida por sua funcio de signo. A palavra ndo comporta
nada que nio esteja ligado a essa fungdo, nada que nio tenha sido
gerado por ela. A palavra é o0 modo mais puro e sensivel de relacio
social,

O_valor exemplar, a.representatividade da_palavra como feno-
meno.ideoldgico e a excepcional nitidez de sua estrutura semidtica
id deveriam nos fornecer razdes suficientes para colocarmos a pala-
vra em primeiro plano no estudo das ideologias. E, precisamente, na
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palavra que melhor se revelam as formas bésicas, as formas ideol6-
gicas gerais da comunicagido semidtica.

Mas a palavra niao é somente 0 signo mais puro, mais indica-
tivo; € também um signo neutro. Cada um dos demais sistemas de
signos é especifico de algum campo particular da criacio ideoldgica.
Cada dominio possui seu préprio material ideol6gico e formula sig-
nos e simbolos que lhe sdo especificos e que nio sio aplicdveis a
outros dominios. O signo, entdo, é criado por uma fungio ideolégica
precisa e permanece insepardvel dela. A palavra, ao contrério, é neu-
tra em relacdo a qualquer funcio ideolégica especifica. Pode preen-
cher qualquer espécie de fungido ideolégica: estética, cientifica, mo-
ral, religiosa.,,

/

Além disso, existe uma parte muito importante da comunica- -

¢do ideologica que nido pode ser vinculada a uma esfera ideol6gica
particular: trata-se da comunicagdo na vida cotidiana. Esse tipo de
comunicagio é extraordinariamente rica e importante. Por um lado,
ela estd diretamente vinculada aos processos de produgio e, por ou-
tro lado, diz respeito as esferas das diversas ideologias especializa-
das e formalizadas. Trataremos, no préximo capitulo, com maior
detalhe desse dominio especial que € a ideologia do cotidiano. Por
0ra, notemos apenas que o Material privilegiado da comunicacio na
vida cotidiana € a palavra. E justamente nesse dominio que a con-
versagio e suas formas discursivas se situam.

Ha uma outra propriedade da palayra que ¢ da maior importancia
e que a torna o primeiro meio da consciéncia individual. Embora a
realidade da palavra, como a de qualquer signo, resulte do consenso

entre os individuos, uma palavra é, ao mesmo tempo, produzida pe-

los préprios meios do organismo individual, sem nenhum recurso a
uma aparelhagem qualquer ou a alguma outra espécie de material
extracorporal. Isso determinou o papel da palavra como matezial
semiotico da vida interior, da consciéncia |discurso interior), Na
verdade, a consciéncia ndo poderia se desenvolver se ndo dispusesse
de um material flexivel, veiculdvel pelo corpo. E a palavra constitui
exatamente esse tipo de material. A palavra ¢, por assim dizer, utili-
zdvel como signo interior; pode funcionar como signo sem expres-
sdo externa, Por isso, o problema da consciéncia individual como
problema da palavra interior, em geral constitujum dos problemas
fundamentais da filosofia da linguagem.

E claro que esse problema nio pode ser abordado corretamente
se se recorre aos conceitos usuais de palavra e de lingua tais como
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foram definidos pela lingiiistica e pela filosofia da linguagem nio-
sociolégicas. E preciso fazer uma andlise profunda e aguda da pala-

vra como signo social para compreender seu funcionamento como

instrumento da consciéncia. E devido a esse papel excepcional de
instrumento da consciéncia que a palavra funciona como elemento
essencial que acompanha toda criagdo ideoldgica, seja ela qual for.
A palavra acompanha e comenta todo ato ideolégico. Os processos
de compreensio de todos os fendmenos ideolégicos (um quadro, uma
peca musical, um ritual ou um comportamento humano) nio po-
dem operar sem a participagdo do discurso interior. Todas as mani-
festacOes da criacdo ideoldgica — todos os signos ndo-verbais — ba-
nham-se no discurso e nio podem ser nem totalmente isoladas nem
totalmente separadas dele.

Isso ndo significa, obviamente, que a palavra possa suplantar
qualquer outro signo ideolégico. Nenhum dos signos ideoldgicos
especificos, fundamentais, é inteiramente substituivel por palavras.
E impossivel, em dltima anilise, exprimir em palavras, de modo
adequado, uma composi¢do musical ou uma representagio pictéri-
ca. Um ritual religioso ndo pode ser inteiramente substituido por
palavras. Nem sequer existe um substituto verbal realmente ade-
quado para o mais simples gesto humano. Negar isso conduz ao
racionalismo e 2o simplismo mais grosseiros. Todavia, embora ne-
nhum desses signos ideolégicos seja substituivel por palavras, cada
um deles, a0 mesmo tempo, se ap6ia nas palavras e é acompanhado
por elas, exatamente como no caso do canto e de seu acompanha-
mento musical.

Nenhum signo cultural, quando compreendido e dotado de um
sentido, permanece isolado: torna-se parte da unidade da consciéncia
verbalmente constituida. A consciéncia tem o poder de abordi-lo
verbalmente. Assim, ondas crescentes de ecos e ressonincias ver-
bais, como as ondulagGes concéntricas 2 superficie das d4guas, mol-
dam, por assim dizer, cada um dos signos ideolégicos. Toda refracdo
ideoldgica do ser em processo de formagdo, seja qual for a natureza
de seu material significante, é acompanhada de uma refragdo ideo-
Iégica verbal, como fenémeno obrigatoriamente concomitante. A
palavra estd presente em todos os atos de compreensio e em todos
o0s atos de interpretacio.

Todas as propriedades da palavra que acabamos de examinar —
sua pureza semiética, sua neutralidade ideolégica, sua implicacdo
na comunica¢do humana ordinaria, sua possibilidade de interiori-
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zago e, finalmente, sua presenga obrigatdria, como fen@meno acom-
panhante, em todo ato consciente — todas essas propriedades fazem
dela o objeto fundamental do estudo das ideologias. As leis da refra-
¢do ideolégica da existéncia em signos e em consciéncia, suas for-
mas e seus mecanismos, devem ser estudados, antes de mais nada, a
partir desse material que € a palavra. A tinica maneira de fazer com
que o método sociolégico marxista dé conta de todas as profundida-
des e de todas as sutilezas das estruturas ideoldgicas “imanentes”
consiste em partir da filosofia da linguagem concebida como filoso-
fia do signo ideoldgico. E essa base de partida deve ser tracada e ela-
borada pelo préprio marxismo.
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