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FEUERBACH

Oposigdo entre a Concepgdo Materialista
e a Idealista

INTRODUCAO

A darmos crédito a certos tedricos alemies, a Ale-
manha teria sido, nestes Gltimos anos, o paico de uma
transformacio sem precedente, O processo de decom-
posi¢do do sistema hegeliano iniciado com Strauss' le-
vou a uma fermentagio geral, a que foram impelidas to-
das as “poténcias do passado”. Em meio a esse caos uni-
versal, poderosos impérios se formaram para logo rui-
rem; herdis efémeros surgiram e foram, por sua vez, lan-
¢ados nas trevas por rivais mais audaciosos e poderosos.
Foi uma revolugdo diante da qual a Revolugio Francesa
ndo passou de uma brincadeira de crianga, foi uma luta
mundial que faz parecerem mesquinhos os combates
dos Ditdocos® Os valores foram substituidos, os herdis
do pensamento derrubaram-se uns aos outros com uma
rapidez inaudita e, em trés anos, de 1842 a 1845, arrasa-
ram a Alemanha mais do que se faria em qualquer outro
lugar em trés séculos.

E tudo isso teria acontecido no dominic do pensa-
mento puro.

Trata-se, na verdade, de um acontecimento interes-
sante; ¢ processo de decomposicio do espirito absolu-
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ta. Ao se extinguir sua Gltima centelha de vida, os diver-
sos elementos desse captu mortuum® entraramz em de-
compasicdo, formaram novas combinag¢des e constitui-
ram novas substincias. Os industriais da filosofia, gue
tinham até entdo vivido da exploragio do espirito abso-
luto, {ancaram-se sobre essas novas combinagdes. E cada
um se desdobrava com um zele nunca visto para desem-
penhar a parte recebida. Mas nio podia deixar de haver
concorréncia. No comego, esta concorséncia foi pratica-
da de maneira bastante séria e burguesa. Mais tarde,
quando o mercado alemio ficou saturado e, apesar de
todos os esforgos, foi impassivel escoar 2 mercadoria no
mercado mundial, o negécio fol deturpado, cormo é co-
mum na Alemanha, por uma falsa produgiio de bugigan-
gas, pela alteragdo da qualidade, pela adulteragio da
matéria-prima, pela falsificaciio dos rdtulos, por vendas
ficticias, pelo tdifico de influéncia e por um sistera de
crédito sem qualquer base concreta. Essa concosréncia
deu origem a uma luta encamicada que, agora, nos €
apresentada e enaltecida como uma revolugiio historica,
cujos resultados € conquistas teriam sido os mais prodi-
giosos.

Mas, para apreciar em seu justo valor toda essa.char-
latanice filosofica, que chega a despertar no coragio do
honesto burgués alemio um agradivel sentimento na-
cional, para se ter uma idéia concreta da mesquinhez,
do espirito provinciano e limitado de todo esse movimen-
to jovem-hegeliano, e especialmente do contraste tragi-
cbmico entre as faganhas reais desses herdis e svas ilu-
soes a respeito delas, & necessirio examinar ai€ o fim
todo esse estardalhago de uma perspectiva fora da Ale-
manha‘.

6




A. A IDEOILOGIA EM GERAL E EM
PARTICULAR A IDEOLOGIA ALEMA

Mesmo em seus mais recentes esforgos, a critica ale-
md nio deixou o terreno da filosofia. Longe de examinar
suas bases filoséficas gerais, todas as questoes, sem ex-
cegio, que ela formulou para si brotaram do solo de um
sistemna filosofico determinado, o sistema hegeliano. Nio
sO em. suas respostas, mas também nas proprias ques-
toes, havia uma mistificacie. Essa dependéncia de Hegel
¢ a.razio pela qual ndo encontraremos um s6 critico mo-
derno que tenhz sequer tentado fazer uma critica de
conjunto ao sistema hegeliano, embora cada um jure ter
ultrapassado Hegel. A polémica que travam contra He-
gel e entre st mesmos limita-se ao seguinte; cada um iso-
la um aspecto do sistema hegeliano e o faz voltar-se ao
mesmo tempo contra todo o sistema e contra os aspec-
1os isolados pelos outros. Comecgou-se por escolther ca-
iegorias hegelianas puras, nio-falsificadas, tais como a
Substincia, a Consciéncia de si, para mais tarde profana-
fem-se essas Inesnlas categorias, com termos mais tem-
porais, como o Género, o I:Inico, o Homem etc.
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Toda a critica filosdfica alemi, de Strauss 4 Stitner,
limita-se 3 critica das representacdes religiosas'. Partiu-se
da religido real e da teologia proprniamente dita. O que
se entendia por consciéncia religiosa, por representacio
religiosa, recebeu, posteriormente, determinagdes diver-
sas. O progresso consistia em subordinar também A esfe-
ra das representacdes religicsas ou teoldgicas as repre-
sentagdes metafisicas, politicas, juridicas, morais e ou-
tras, supostamente predominantes; 20 mesmo tempo,
proclamava-se a consciéncia politica, juridica ¢ moral co-
mo consciéncia religiosa ou teoldgica, € o homem poli-
tico, juridico e moral, “0 homem” em ltima instancia,
como religioso. Postulou-se o dominio da religifio. E,
pouco a pouco, toda relagio dominante foi declarada
como relaglo religiosa e transformada em culto: culto do
direito, cuito do Estado etc, Por toda parte s6 importa-
vam os dogmas e a f& nos dogmas. O mundo foi cano-
nizado numa escala cada vez maior, até que o venerado
Sdo Max* pdde canonizi-lo en bloct e liquidi-lo de uma
vez por todas.

Os velhos hegelianos tinham compreendido wdo
desde que tinham reduzido tudo a uma categoria da 16
gica hegeliana. Os jovens hegelianos criticaram tudo,
substituindo cada coisa por representagdes religiosas ou
proclamando-a como teoldgica. Jovens e velhos hegelia-
nos estio de acordo em acreditar que a religido, os con-
ceitos e o Universal reinavam no mundo existente. A
Unica diferenca € que uns combatem, como se fosse usur-
pacio, o dominio que os outros celebram como legitimo.

* Referéncia irbnica a Max Stirner. (N. do R. T)
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Para os jovens hegelianos, as representacGes, idéias,
conceitos, enfim, os produtos da consciéncia 20s quais
eles préprios deram autonomia, eram considerados como
verdadeiros grithdes da humanidade, assim como os ve-
lhos hegelianos proclamavam ser eles os vinculos verda-
deiros da sociedade humana. Torna-se assim evidente
que os jovens hegelianos devern lutar uricamente con-
tra essas ilusSes da consciéncia. Como, em sua imagina-
¢io, as relagdes dos homens, todos os seus atos e ges-
tos, suas cadeias e seus limites sdo produtos da sua cons-
ciéncia, coerentes consigo proprios, os jovens hegelia-
nos proptem 20s homens este posiulado moral: trocar a
sua consciéncia atual pela consciéncia humana, critica
ou egoista e, assim fazendo, abolir seus limites. Exigir
assim a transformacido da. consciéncia equivale a inter-
pretar de modo diferente o que existe, isto €, reconhe-
cé-lo por meio de uma outra interpretagio. Apesar de
suas frases pomposas, que supostamente “revolucionam
o mundo”, os idedlogos da escola iovem-hegeliana siao
os maiores conservadores. Os mais jovens dentre eles
acharam a expressi3o exata para qualificar sua atividade,
a0 afirmarem que lutam unicamente contra uma “fraseo-
logia”. Esquecem no entanto que eles préprios opdem a
essa fraseologia nada mais que outra fraseologia € que
nido lutam de maneira alguma contra o mundo que exis-
te realmente ao combaterem unicamente a fraseologia
desse mundo. Os nicos resultados a que pdde chegar
essa critica filoséfica foram alguns esclarecimentos histd-
rico-religiosos — e assim mesmo de um ponto de vista
muito restrito — sobre o cristianismo; todas as suas outras
afirmagdes nio passam de novas maneiras de revestir de
arnamentos suas pretensdes de terem revelado desco-
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bertas de um grande alcance histérico — a partir de escla-
recimentos insignificantes.

Nenhum desses fiidsofos teve a idéia de se pergun-
tar qual era a ligacdo entre a filosofia alemi e a realida-
de alemd, a ligagdo entre a sua critica ¢ o seu préprio
meio material.

As premissas de que partimos nio sio bases arbitri-
rias, dogmas; sio bases reais que s6 podemos abstrair na
imaginacdo. 830 os individuos reais, sua a¢io e suas con-
dicdes materiais de existéncia, 1anto as que eles ji en-
contraram prontas, como aquelas engendradas de sua
prépria agdo. Essas bases sdo pois verificiveis por via
puramente empirica.

A primeira condigdo de toda a histdria humana &,
nateralmente, a existéncia de seres humanos vivost. A
primeira situacio a constatar &, portanto, a constituigio
corporal desses individuos e as relacdes que ela gera
entre eles e ¢ restante da natureza. Nio podemos, natu-
ralmente, fazer aqui um estudo mais profundo da pro-
pria constitui¢io fisica do homem, nem das condig&es
naturais, que os homens encontraram ji prontas, condi-
¢bes geolbgicas, orogrificas, hidrogrificas, climéticas e
outras’, Toda historiografia deve partir dessas bases na-
turais e de sua transformacio pela agdo dos homens, no
curso da histéria.

Pode-se distinguir os homens dos animais pela cons-
ciéncia, pela religiio e por tudo o que se queiia. Mas
eles proprios comegam a se distinguir dos animais logo
que comecam a produzir seus meios de existéncia, e
esse passo 4 frente € a propria conseqii€éncia de sua or-
ganizagdo corporal. Ao preduzirem seus meios de exis-
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éncia, os homens produzem indiretamente sua propria
vida material.

A maneira como o5 homens produzem seus meios
de existéncia depende, antes de mais nada, da natureza
dos meios de existéncia j4 encontrados e que eles pre-
cisam reproduzir. Nio se deve considerar esse modo de
produgdo sob esse (inico ponto de vista, ou seja, en-
quanto reproducio da existéncia fisica dos individuos.
Ao contririo, ele representa, ji, um modo determinado
da atividade desses individuos, uma maneira determi-
nada de manifestar sua vida, vm miodo de vida determina-
do. A maneira como 0s individuos manifestam sua vida
reflete exatamente o que eles s3o. O que eles sdo coin-
cide, pois, com sua produgio, isto &, tanto com o gue
eles produzem quanto com a maneira como produzemn.
O que os individuos s3o depende, portanto, das condi-
¢des materiais da sua produgio.

Essa producdo s§ aparece com o gqumento da popii-
lagdo. Esta pressupde, por sua vez, o intercimbio® dos
individuos entre si. A forma desses intercimbios se acha,
por sua vez, condicionada pela producgio.

As relacdes entre as diferentes nagdes dependem do
estagio de desenvolvimento em que cada uma delas se
encontra, no que concerne is forgas produtivas, 2 divisdo
do trabalho e is relacdes internas, Este principio & univer-
salmente reconhecido. Eniretarnito, nio 6 as relacdes en-
fre uma nagio e outra, Mmas também toda a estrutura inter-
na de cada nacio, dependem o nivel de desenvolvimen-
1o de sua producio e de seus intercAmbios internos e
externos. Reconhece-se da maneira mais patente o grau
de deservolvimento alcangado pelas forcas produtivas de
ama nagie pelo grau de desenvolvimento alcangado pela
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divisio do wrabalho. Na medida em que esta divisio do
trabalho nio € mera extensio quantitativa das for¢as pro-
dutivas ji conhecidas anteriormente (0 aproveitamento de
terras incultas, por exemplo), qualquer forga produtiva
nova traz como conseqiiéncia um novo aperfeicoamento
da divisdo do trabalho.

A divisio do trabalho no interior de uma nagdo gera,
antes de.mais nada, a separagio entre trabalho industrial
e comercial, de um lado, e trabalho agricola, de outro;
e, com isso, a separa¢io enire a cidadee o campo e a
oposi¢io de seus interesses. Seu desenvolvimento pos-
terior leva 4 separagio do trabalho comercial e do traba-
lho industrial. Ao mesmo tempo, pela divisdo do trabalho
no interior dos diferentes ramos constata-se, por sua
vez, o desenvolvimento de diversas subdivisGes entre os
individuos que cooperam em trabalhos determinados. A
posigido de cada uma dessas subdivisdes particulares em
relagdo ds outras € condicionada pelo modo de explora-
¢io do trabalho agricola, industrial e comercial (patriar-
cado, escravatura, ordens e classes). Essas mesmas rela-
¢Oes aparecem quando as trocas sio mais desenvolvidas
nas relagdes entre as diversas nagoes,

Os diversos estigios de desenvolvimento da divisao
do trabalho representam outras tantas formas diferentes
da propriedade; em outras palavras, cada novo estigio
da divisio do trabalho determina, igualmente, as rela-
¢6es dos individuos entre si no tocante 4 matéria, aos
instrumentos e aos produtos do trabalho,

A primeira forma da propriedade € a propriedade
tribal®. Ela comresponde dquele estigio rudimentar da pro-
dugio em que um povo se alimenta da caga e da pesca,
do pastoreio ou, eventualmente, da agricultura. Neste 0i-
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timo caso, isso pressupde uma grande quantidade de
terras incultas, Nesse estdgio, a divisio do trabalho € ain-
da muito pouco desenvolvida e representa apenas uma
extensdo maior da divisio ratural que ocorre ra familia.
A estrutura social se limita, por isso mesmo, a uma ex-
tensdo da familia: chefes da tribo patriarcal, abaixo de-
les os membros da tribo e 05 escravos. A escravidio
latente na familia 56 se desenvolve paulatinamente com
o aumento da populagio e das necessidades, com a ex-
tensdo dos intercimbios externos, tanto da guerra como
do comércio.

A segunda forma da propriedade & a propriedade
comunal e propriedade do Estado, encontrada na Anti-
guidade e proveniente sobretudo da reuriio de virias
tribos e uma UGnica cidade, por contrato ou por con-
quista, € na qual subsiste a escravidio. Ao lado da pro-
priedade comunal, ji se desenvolve a propriedade pri-
vada, mobilidria e, mais tarde, imobilidria, mas de modo
limitado e subordinada i propriedade comunal. Apenas
coletivamente os cidaddos exercem seu poder sobre os
escravos que trabatham, o que entiio os liga a forma da
propriedade comunal. Essa forma & a propriedade priva-
da do conlunto dos cidadios ativos, obrigados, diante
dos escravos, a corservar essa forma natural de associa-
¢do. E por isso que toda a estrutura social nessa forma
de associagiio se desagrega i medida que se desenvolve
a propriedade privada, particularmente a imobilidria, e
com ela se desagrega também o poder do povo. A divi-
sio do trabalho ja aparece, aqui, mais avangada. Encon-
tramos, entio, a oposicio entre cidade e campo e, mais
tarde, a oposicio entre os Estados que representam o in-
teresse das cidades e aqueles que representam o interes-
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se dos campos. E vamos encontrar, no interior das préd-
prias cidades, a oposigio entre 0 comércio maritimo e a
indidstria. As relagdes de classes entre cidadidos e escra-
vos alcangaram seu pleno desenvolvimento.

A existéncia da conquista parece estar em contradi-
¢io com toda essa concepgdo da histéria. Até agora, fez-
se da violéncia, da guerra, da pilhagem, do banditismo
etc., a forga motriz da histéria. Somos forgados, aqui, a
nos limitarmos aos pontos capitais; por isso tomamos
apenas o exemplo muito eloqiiente da destruicio de
uma velha civilizagio por um povo birbaro e a conse-
qliente formagio de uma nova estrutura social, que re-
comega a partir de zero. (Roma e os birbaros, o feuda-
lismo e a Gilia, o Baixo-Império e os Turcos,) Para o
povo birbaro conquistador, a propria guerra ainda €, co-
mo indicamos anteriormente, um modo normal de inter-
cAmbio praticado com major empenhe i medida que o
crescimento da populagdo cria, de maneira mais impe-
riosa, a necessidade de povos meios de produgao, visto
que o modo de produciio tradicional e rudimentar € o
Gnico possivel para esse povo. Na Itilia, ao contririo,
assiste-se 3 concentra¢iio da propriedade fundiiria, rea-
lizada por heranga, por comprza e pagamento de divida,
uma vez que a extrema dissolugiio dos costumes ¢ a rari-
dade dos casamentos provocavam a extingdo progressi-
va das velhas familias, passando seus bens para as mios
de poucos. Além do mais, essa propriedade fundidria
transformou-se em pastagens, transformacio esta provo-
cada nido s6 pelas causas econdmicas comuns, vilidas
ainda em nossos dias, como pela importagio de cereais
pi:hados ou exigidos a titulo de tributo e também pela
conseqiiente falta de consumidores para o trigo italiano.

14
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Nessas circunstincias, a populacio livre tinha desapare-
cido quase completamente, 0s proprios escravos esta-
vam em processo de extingdo, e tinham de ser constan-
temente substituidos. O escravismo continuou sendo a
base de toda a produciio. Os p.ebeus, situados entre os
homens livres e 0s escravos, nunca chegaram a eievar-
se acima da condicdo de Lumpenproletariar’. Além dis-
50, Roma runca ultrapassou o estigio de cidade; estava
igada ds provincias por lagos quase unicamente politi-
cos que, por sua vez, poderiam se romper, evidente-
men‘e, por acontecimentos politicos.

Com o deservolvimento da propriedade privada,
veem-se aparecer, pela primeira vez, relagdes que torna-
remos a encontrar numa escala muito maior na proprie-
dade privada modernz. Por um lado, a concentracdo da
nropriedade privada, que comegou muito cedo em Roma,
como atesta a lei agriria de Licinio®, e progrediu rapida-
mente a partir das guerras civis e, sobretudo, sob o Im-
pério; por outro lado, e em correlagio com esses fatos, a
transformacio dos pequenos camponeses plebeus em um
proletariado impediu que este tivesse um desenvoivimen-
to independente por estar numa sitvacgio intermedidria
entre os cidadios proprietirios € 0s escravos.

A terceira forma é a propriedade feudal’ ou a dos di-
versos estamentos. Enquanto a Antiguidade partia da ¢i-
dade e de seu pequeno territorio, a Idade Média partia
do campo. A populacio existente, esparsa e dispersa-
eente distribuida por uma vasta superficie, que os con-
quistadores praticamente ndo aumentaram, condicionou
essa mudanga de ponto de partida. Ao contririo do que
ocerreu na Grécia e em Roma, o desenvolvimento feu-
dal se inicia em um territério bem maior, preparado pelas
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conquistas romanas ¢ pela expansic da agricultura que
estas inicialmente ocasionaram. Os Gltimos séculos do
Império Romano em declinio e a conquista dos proprios
barbaros aniquilaram uma grande massa de forgas pro-
dutivas: a agricultura havia declinado, a indistria entra-
ra em decadéncia por falta de mercados, o comércio se
reduzia ou era interrompido pela violéncia, a popula-
¢d0, tanto rural quanto urbana, tinha diminuido. Tal si-
tuacdo e o conseqiiente modo de organizagio da con-
quista desenvolveram a propriedade feudal, sob a. in-
fluéncia da organizagfio militar dos germanos. Como a
propriedade da tribo e da comuna, esta repousa, por sua
vez, sobre uma comunidade em face da qual nio sio
mais os escravos, como no antigo sistema, mas sim os
pequenos camponeses submetidos a servidido que cons-
tituem a classe diretamente predutiva. Simultaneamente
a completa formagio do feudalismo salienta-se, ainda, a
oposicio as cidades. A estrutura hierirquica da proprie-
dade fundidria e a suserania militar que 2 acompanhava
conferiram 3 nobreza o poder absoluto sobre os servos.
Essa estrutura feudal, exatamente do mesmo modo que
a antiga propriedade comunal, era uma associagido con-
rra a classe produtora dominada, s6 que a forma de
associagio e as relagées com os produtores sio diferen-
tes pelo fato de serem diferentes as condigdes de pro-
dugio,

A essa estrutura feudal da propriedade fundidria cor-
respondia, nas cidddes, a propriedade corporativa, orga-
nizagio feudal do oficio artesanal. Na cidade, a proprie-
dade consistia principalmente no trabalho de cada indi-
viduo: a necessidade de associacio contra 0s nobres pi-
lhadores conluiados, a necessidade de construcdes co-

16
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munais para as atividades mercantis numa época em que
o industrial era também comerciante, a concorréncia
crescente dos servos que fugiam em massa para as cida-
des prosperas, a estrutura feudal de todo o pais — do
isso fez surgir as corporagdes. Os pequenos capitais eco-
nomizados pouco a pouco pelos ariesios isolados e o
nimero invaridvel destes em vma populacio que cres-
cia incessantemente desenvolveram a condi¢do de com-
panheiro e de aprendiz que deu origem, nas cidades, a
uma hierarquia semelhante 4 do campo.

Portanto, a propriedade principal consistia, por um
lado, durante a época feudal, na propriedade fundidria
i qual estd ligado o traba’ho dos servos, por outro lado
no trabaiho pessoal com a ajuda de um pequeno capi-
tal e dominando o trabalho de companheiros e aprendi-
zes. A estrutura de cada uma dessas duas formas era
condicionada pelas relagdes de produgio limitadas, a
agricultura. rudimentar e restrita e a inddstria artesanal.
No apogeu do feudalismo, a divisdo do trabalho pouco
se desenvolveu. Cada pais continha em si mesmo a opo-
sigio cidade-campo. A divisio em estamentos era na ver-
dade muito acentuada, mas nio houve divisio importan-
te do trabaiho, além da separagio entre principes rei-
nantes, nobreza, clero e camponeses na campo, e entre
mestres, companheiros e aprendizes, e logo também nas
cidades uma plebe de jornaleiros. Na agricultura, essa
divisdo se tornara mais dificil pela exploragio parcelada
da term, ao lado da qual se desenvolveu a indiistria
doméstica dos proprios camponeses; na indistria, o tra-
balho ndo era absolutamente dividido dentro de cada
oficio e muito pouco entre os diferentes oficios. A divi-
sdo entre ¢ comércio e a indistria ji existia em cidades

-
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mais antigas, mas sO mais tarde se desenvolveu nas cida-
des novas, quando as cidades foram tendo contato umas
com as outras.

A reunido de dreas de uma certa extensio forman-
do reinos feudais era uma necessidade tanto para a no-
breza fundidria como para as cidades. Por isso mesmo,
a organizagio da classe dominante, isto é, da nobreza,
teve por toda parte um monarca i frente,

Eis, portanto, os fatos: individuos determinados com
atividade produtiva segundo um modo determinado en-
tram em relacdes sociais e poiiticas determinadas. Em
cady caso isolado, a observagio empirica deve mostrar
nos fatos, e sem nenhuma especulagioc nem mistifica-
¢do, a ligacdo entre a estrutura social e politica e a pro-
ducio. A estrutura social e o Estado nascem coatinua-
mente do processo vital de individuos determinados;
mas desses individuos nio tais como aparecem nas re-
presentagdes que fazem de si mesmos ou nas represen-
tacdes que os outros fazem deles, mas na sua existéncia
real, isto €, tais como trabalham e produzem material-
mente; portanto, do modo como atuam em bases, con-
digdes e limites materiais determinados e independentes
de sua vontade®,

A produgio das idéias, das representagdes e da cons-
ciéncia estd, a principio, direta e intimamente ligada a
alividade material e ao comércio material dos homens;
ela é a linguagem da vida real. As representagdes, o
pensamento, ¢ comércio intelectuat dos homens apare-
cem aquj ainda como a emanagio direta de seu compor-
tamento material. O mesmo acontece com a produgio
intelectual tal como se apresenta na linguagem da poli-
tica, na das leis, da moral, da religifio, da metafisica etc.
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de todo um povo. Sdo os homens que produzem suas
representagdes, suas idéias etc., mas os homens reais,
atuantes, tais como sio condicionados por um determi-
nado desenvolvimento de suas forgas produtivas e das
reiagdes que a elas correspondem, inclusive as mais am-
plas formas que estas podem tomar. A consciéncia nun-
ca pode ser mais que o ser consciente"; € o ser dos
homens é o seu processo de vida real. E, se, em toda a
ideologia, os homens e suas rela¢cdes nos aparecem de
cabeca para baixo como em uma cimera escura, esse
fendmeno decorre de seu processo de vida histdrico,
exatamente como a inversdo dos cbjetos na retina de-
corre de seu processo de vida diretamente fisico.

Ao contririo da filosofia alemi, que desce do céu
oara a terra, aqui é da terra que se sobe a0 céu. Em ou-
tras palavras, nio partimos do que os homens dizem,
imaginam e representam, tampouco do que eles sdo nas
palavras, no pensamento, na imagina¢io e na represen-
tagdo dos outros, para depois se chegar aos homens de
carne e 0ss0; mas partimos dos homens em sua ativida-
de real, é a partir de seu processo de vida rea! que re-
presentamos também o deseavolvimento dos reflexos e
das repercussdes ideologicas desse processo vital. E
mesmo as fantasmagorias existentes no cérebro humano
530 sublimacdes resultantes necessariamente. do proces-
so de sua vida material, que podemos constatar empiri-
camente e que repousa em bases materiais. Assim, a
moral, a religido, a metafisica e todo o restante da ideo-
logia, bem como as formas de consciéncia a elas corres-
pondentes, perdem logo toda a aparéncia de autonomia.
Nio tém histéria, nio 2m desenvolvimento; ao conird-
rio, sio os homens que, desenvolvendo sua produgio
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material e suas relagbes materiais, transformam, com a
realidade que lhes & propria, seu pensamenio e também
os produtos do seu pensamento, Nio € a consciéncia que
determinz a vida, mas sim a vida que determina a cons-
ciéncia. Na primeira forma de considerar as coisas, par-
timos da consciéncia como sendo o individuo vivo; na
segunda, que corresponde 3 vida real, partimos dos pré-
prios individuos reais e vivos, e consideramos a cons-
ciéncia unicamente como a stig consciéncia.

Essa forma de considerar as coisas nio é isenta de
pressupostos. Ela parte das premissas reais € nio as
abandona por um instante sequer. Essas premissas sdo
os homens, nio os homens isolados e definidos de al-
gum modo imagindrio, mas envolvidos em seu processo
de desenvolvimento real em determinadas condigbes,
desenvolvimento esse empiricamente visivel. Desde que
se represente esse processo de atividade vital, a historia
deixa de ser uma colegio de fatos sem vida, tal como é
para os empiristas, que sio eles préprios também abs-
trates, ou a agdo imagindria de sujeitos imagindrios, tal
como & para os idealistas.

E ai que termina a especulagdo, é na vida real que
comega portanto a ciéncia real, positiva, a andlise da ati-
vidade pritica, do processo, do desenvoivimento prati-
co dos homens. Cessam as frases ocas sobre a conscién-
cia, para que um saber real as substitua. Com o conhe-
cimento da realidade, a filosofia nio tem mais um meio
para existir de maneira autdnoma. Em seu lugar, poder-
se-d no maximo colocar uma sintese dos resultados mais
gerais que € possivel abstrair do estudo do desenvolvi-
mento histdrico dos homens. Essas abstracdes, tomadas
em si mesmas, desvinculadas da histéria real, nio tém
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absolutamente nenhum valor. Pedem quando muito ser-
vir para a classificagio mais ficil da matéria histérica,
para indicar a sucessio de suas estratificacbes particuia-
res. Mas ndo dio, de modo algum, como a filosofia, uma
receita, um esquema segundo ¢ qual se possam ordenar
as épocas Listoricas. Ao contririo, a dificuldade s6 co-
meg¢a quando nos pomos a estudar e a classificar essa
matéria, quer se trate de uma época passada ou do tem-
po presente, e a analisd-la realmente. A eliminacio des-
sas dificuldades depende de premissas que nos é impos-
sivel desenvolver aqui, pois resultam do estudo do pro-
cesso de vida real e da aciio dos individuos de cada épe-
ca. Vamos considerar aqué algumas dessas absiragdes, de
que nos serviremos em confronto com a ideclogia, e ex-
plici-las através de exemplos histdricos,

1. Historia

Para os alemdes despojados de qualquer pressupos-
1o, somos obrigados a comecar pela constatagio de um
orimeiro pressuposto de toda a existéncia humana, e
portanto de toda a histéria, ou seja, o de que todos os
homens devem ter condigdes de viver para poder “fazer
a historia*?. Mas, para viver, & preciso antes de tudo
beber, comer, morar, vestir-se e algumas outras coisas
mais. O primeiro fato histérico €, portanto, a produgio
dos meios que permitem satisfazer essas necessidades, a
producio da prépria vida material; e isso mesmo cons-
titui um fato histérico, uma condi¢io fundamental de
toda 2 historia que se deve, ainda hoje como hi milha-
res de anos, preencher dia 2 dia, hora 2 hora, simples-
mente para manter os homens com vida. Mesmo quan-
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do a realidade sensivel se reduz a um bastio, ao mini-
meo possivel, como acontece com S3o Bruno®, essa rea-
lidade implica a atividade que produziu esse bastio. A
primeira coisa a fazer, em qualquer concep¢iio historica,
é portanto observar esse fato fundamental com todo o
seu significado e em toda a sua extensiio, e dar-lhe o
lugar a que tem direita. Todos sabem que os alemies
nunca o fizeram; portanto nunca tiveram base ferrestre
para a histdria e, consegiientemente, nunca tiveram ne-
nhum historiador. Embora os franceses e os ingleses 56
tivessem visto sob o ingulo mais restrito a conexdo des-
se fato com o que chamamos de histéria, scbretudo
enquanto permaneceram prisioneiros da ideologia poli-
tica, nem por isso deixaram de realizar as primeiras ten-
tativas para dar & histéria uma base materialista, escre-
vendo primeiramente historias da sociedade burguesa,
do comércio e da inddstria,

O segundo ponto a examinar & que uma vez satis-
feita a primeira necessidade, a aglo de satisfazé-la e o
instrumento ja adquirido com essa satisfacdo levam a
novas necessidades — € essa produgio de novas neces-
sidades & o primeiro ato histérico. E € por ai que reco-
nhecemos imediatamente de que espirito é filha a gran-
de sabedoria histérica dos alemdes; pois quando existe
caréncia de material positivo e quando nio se discutem
disparates teologicos, nem disparates politicos ou literd-
rios, nossos alemies véem, nio mais a hist6ria, mas os
“tempos pré-histdricos”; eles nio nos explicam, alids,
como se passa desse absurdo da “pré-histéria” 4 historia
propriamente dita — se bem que, por outro lado, sua es-
peculagio histérica se langa particularmente a essa “pré-
historia”, porque acredita estar a salvo da ingeréncia do
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“fato bruto” e também porque pode dar asas ao seu ins-
tinto especulativo e pode criar hipdteses aos milhares e
deixi-las de lado.

A terceira relacdo, que intervém no desenvolvimen-
to histérico, é que os homens, que renovam a cada dia
sua propria vida, passam a criar outros homens, a se re-
produzir. £ a relacdo entre homem e rulher, pais e fi-
lhos, é a _familia. Esta familia, que € inicialmente a Gini-
ca reiagdo social, torna-se em seguida uma relagdo su-
balterna (exceto na Alemanha), guando as necessidades
acrescidas geram novas relagdes sociais € 0 aumento da
populacioc gera novas necessidades; por conseguinte,
deve-se tratar e desenvolver o0 tema da familia segundo
os fatos empiricos existentes, e ndo segundo o “concei-
to de familia”, como se costuma fazer na Alemanha™. .
Alids, nio se devem compreender esses trés aspectos da
atividade social como trés estdgios diferentes, mas tio-
somente como tr8s aspectos ou, para empregar uma lin-
guagem clara para os alemies, trés “momentos” que coe-
xistiram desde o comeco da histéria e desde os primei-
ros homens, e que ainda hoje se manifestam na historia.
Produzir a vida, tanto a sua prépria vida pelo trabalho,
quanto a dos outros peia procriagio, nos aparece por-
tanto, a partic de agora, como uma dupla relagio: por
um lado como uma relagio natural, por outro como uma
relagio social -~ sccial no sentido em que se estende
com isso a agdo conjugada de viros individuos, sejam
quais forem suas condig¢des, forma e obietivos. Disso de-
corre que um modo de produgio ou um estigio indus-
trial determinados estio constantemente ligados a vm
modo de cooperagio ou a um estidio social determina-
dos, e que esse modo de cooperacio &, ele préprio,

23



- —_— _Aldeologiadlemda. . o — ...

uma “forca produtiva”; decorre igualmente que a massa
das forcas produtivas acessiveis a0s homens determina
o estado social, e que se deve por conseguinte estudar
e elaborar incessantemente a “histéria dos homens” em
conexio com 2 histéna da indistria e das trocas. Mas
também & claro que é impossivel escrever uma tat hist6-
ria na Alemanha, ji que para tanto faltam aos alemies
nio somente a faculdade de a conceber e os maieriais,
mas também a “certeza sensivel”, e que nio se podem
fazer experiéncias sobre essas coisas do outro lado do
Reno, pois ali nao b4 mais histria. Manifesta-se portan-
to, de inicio, uma dependéncia matenal dos homens
entre si, condicionada pelas necessidades e pelo modo
de produgio, e que € tdo antiga quanto os proprics ho-
mens — dependéncia essa que assume constantemente
novas formas e apresenta portanto uma “histéria”, mes-
mo sem que exista ainda qualquer absurdo palitico ou
religioso que també&m mantenha. os homens unidos.

E somente agora, depois de ji termos examinado
quatro momentos, quatro aspectos das relagdes histéri-
cas origindrias, descobrimos que © homem tem também
“consciféncia™?, Mas nio se trata de uma consciéncia que
seja de antemio consciéncia “pura”, Desde o comego,
pesa uma maldicio sobre o “espirito”, a de ser “macula-
do” pela matéria que se apresenta aqui em forma de
camadas de ar agitadas, de sons, em resumo, em forma
de linguagem. A linguagem é tdo antiga quanto a cons-
ciéncia — a linguagem éa consciéncia real, pritica, que
existe também para os outros homens, que existe, por-
tanto, também primeiro para mim mesmo e, exatamen-
te como a consciéneia, a linguagem s6 aparece com a
caréncia, com a necessidade dos intercimbios com os
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outros homens®, Onde existe uma relacio, ela existe para
mim. O animal “ndo estd em relagdo” com coisa alguma,
nfio conhece, afinal, nenhuma relagio. Para o animal, suas
relaghes com 0s outros ndo existem enquanto relagoes.
A consciéneia € portanto, de inicio, um produto social e
o serd enquanto existirern homens. Assim, a consciéncia
€, antes de mais nada, apenas a consciéncia do meio
sensivel mais proximo e de uma interdependéncia limi-
tada com outras pessoas e outras coisas situacas fora do
individuo que toma consciéncia; € ao mesmo tempo a
consciéncia da natureza que se ergue primeiro em face
dos homens como uma forga fundamentalmerte estra-
nha, onipotente e inatacivel, em relagio 3 qual os ho-
mens se comportam de um mode puramente animal e
que se impde a eles tarto quanto aos rebanhos; é, por
conseguinte, uma consciéncia da natureza puramente ani-
mal (religido da natureza).

Vé-se imediatamente que essa religido da natureza
ou essas re.a¢des determinadas para com a natureza sio
condicionadas pela forma da sociedade e wice-versa.
Aqui, como por toda parte, alids, a identidade entre o
homem e a natureza aparece também sob esta forma, ou
seja, o comportamento limitado dos homens face 4 natu-
reza condiciona seu comportamento .imitado entre si, e
este condiciona, por sua vez, suas relagdes limitadas com
a natureza, precisamente porque a natureza ainda quase
ado foi modificada pela histéria. Por outro iado, a cons-
ciéncia da necessidade de entrar em relagio com os in-
dividuos que. o cercam marca, para o homem, o come-
¢o da consciéncia do fato de que, afinal, ele vive ern so-
ciedade. Este comeco é tio animal quanto a prépria vida
social nesta fase; ¢ uma simples consci€ncia gregdria e,
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aqui, o homem se distingue do carneiro pelo simples
fato de que nele a consciéncia toma o lugar do instinto
ou de que seu instinto € um instinto consciente. Essa
consciéncia gregdria ou tribal se desenvolve e se aper-
feicoa posteriormente em razdo do aumento da produti-
vidade, do aumento das necessidades e do crescimento
populacional que estd na base dos dois elementos pre-
cedentes. Assim se desenvolve a divisio do trabalho que
outra coisa ndo era, primitivamente, senfio a divisio do
trabatho no ato sexual, e depois se tomou a divisdo de tra-
balho que se faz por si sé ou “pela natureza”, em virtu-
de das disposi¢des naturais (vigor corporal, por exem-
plo), das necessidades, do acaso etc. A divisdo do traba-
lho s6 se torna efetivamente divisdo do trabalho a partir
do momento em que se opera uma divisio entre o tra-
balho material e o trabalho intelectual”. A partir desse
momento, 4 consciéncia pede de fato imaginar que é
algo mais do que a consciéncia da pratica existente, que
ela.representa realmentealgo, sem representar algo real.
A partir desse momento, a consciéncia estd em condi-
¢des de se emancipar do mundo e de passar 4 formagio
da teoria “pura”, ieologia, filosofia, moral etc. Mas, mes-
mo quando essa teoria, essa teologia, essa filosofia, essa
moral etc, entram em contradigiio com as relagdes exis-
tentes, isso s6 pode acontecer pelo fato de as relagdes
sociais existentes terem entrado em contradicio com a
forga produtiva existente; alids, numa esfera nacional
determinada isso também pode acontecer porque, nesse
caso, a contradic¢io se produz ndo no interior dessa esfe-
ra nacional, mas entre essa consciéncia nacional e a pri-
tica das outras nagdes, isto &, entre a consciéncia nacio-
na! de uma nag¢io e a sua consciéncia universal®,
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Pouco imporia, alids, 0 que a consciéncia empreen-
de isoladamente; toda essa podriddo s nos di um resul-
tado: esses trés momentos — a for¢a produtiva, o estado
social e a consciéncia -- podem e devem entrar em con-
flito entre si, pois, pela divisdo do trabalbo, torna-se pos-
sivel, ou melhor, acontece efetivamente que a atividade
intelectual € a atividade material - 0 gozo e o trabalho,
a produgio e o consumo — acabam sendo destinados a
individuos diferentes; entiio, a possibilidade de esses eie-
mentos ndo entrarem em conflito reside unicamente no
fato de se abolir novamente a divisdo do trabalho. E evi-
dente alids que os “fantasmas”, “lacos”, “ser supremo”,
“conceito”, “escripulos™ sdo apenas a expressio mental
idealista, a representaciio aparente do individuo isclado,
a representacio de cadeias e de limites muito empiricos
no interior dos quais se move o modo de produgio da
vida e 0 modo de trocas ligado a ele.

Essa divisio do trabalho, que implica todas essas con-
tradi¢bes, e repousa por sua vez na divisio natural do
trabalho na familia e na separacio da sociedade em fa-
mi'ias isoladas e opostas umas @s outras — essa divisdo
do trabalho encerra 20 mesmo tempo a reparticdo do tra-
batho e de seus procutos, distribuigio desigual, na ver-
dade, tanto em quantidade quanto em qualidade. Encer-
ra portanto a propriedade, cuja primeira forma, o seu
germe, reside na familia onde a mulher e os filhos sio
escravos do homen. A escravidio, certamente ainda mui-
to rudimentar e latente na familia, & a primeira proprie-
dade, que aliis ji corresponde perfeitamente aqui 3 defi-
nigio dos economistas modernos segundo a qual ela &
a livre disposi¢io da forga de trabalho de outrem. Assim,
divisio do trabalho e propriedade privada sio expres-
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soes idénticas — na primeira se enuncia, em relacdo 3 ati-
vidade, aquilo que na segunda é enunciado em relagio
ao produto dessa atividade.

Além disso, a divisio do trabalho implica também a
contradiciio entre o interesse do individuo isolado ou da
familia isolada e o interesse coletivo de todos os indivi-
duos que mantdm relagbes entre si; e, ainda mais, esse
interesse comunitirio nio existe somente, digamos, na
representacio, como “universal”, mas primeiramente na
realidade concreta, como depend@ncia reciproca dos in-
dividuos entre os quais o trabalho € dividido,

Enfim, a divisdo do trabalho nos oferece imediata-
mente o primeiro exemplo do seguinte fato: enquanto os
homens permanecerem na sociedade natural, portanto,
enquanto hi cisdo entre o interesse. particular € ¢ inte-
resse comum, enquanto portanto também a atividade
nio é dividida voluntariamente, mas sim naturalmente, a
propria agio do homem se transforma para ele em for¢a
estranha, que a ele se opde e o subjuga, em vez de ser
por ele dominada. Com efeito, a partir do instante em
que o trabalho comeca a ser dividido, cada um tem uma
esfera de atividade exclusiva e determinada, que lhe é
imposta e da qual ele niio pode fugir; ele & cagador, pes-
cador, pastor ou critico®, e deveri permanecer assim se
nio quiser perder seus meios de sobrevivéncia, ao passo
que, na sociedade comunista, em que cada um ndo tem
uma esfera de atividade exclusiva, mas pode se aperfei-
¢oar no ramo que lhe agradar, a sociedade regulamenta
a produgio geral, o que cria para mim a possibilidade de
hoje fazer uma coisa, amanhi outra, cagar de manhi,
pescar na parte da tarde, cuidar do gado ac anoitecer, fa-
zer critica aps as refeigdes, a meu bel-prazer, sem nun-
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ca me- tornar cagador, pescador ou critico. Essa fixacio
da atividade sociai, essa consolidagio do nosso préprio
produto pessoal em uma forga objetiva que nos domina,
escapando ao rosso controle, contrariando nossas expec-
tativas, reduzindo a nada nossos cilculos, € até hoje um
dos momentos capitais do desenvoivimento historico. E
justamente essa contradi¢do entre o interesse particu.ar e
o interesse coletivo que leva o interesse coletivo a tomas,
na qualidade de Estado, uma forma independente, sepa-
rada dos interesses reais do individuo e do conjuato e a
fazer ao mesmo tempo as vezes de comunidade iluséria,
mas sempre tendo por base concreta os !agos existentes
em cada agrupamento familiar e tribal, tais como lagos
de sangue, lingua, divisio do trabalho em uma larga
escala, € outros interesses; ¢ entre esses interesses encon-
tramos particularmente, como trataremos mais adiante,
os interesses das classes ji condicionadas pela divisio
do trabalho, que se diferenciam em todo agrupamento
desse género e no qual uma domina todas as outras, Se-
gue-se que todas as lutas no dmbito do Estado, a luta en-
tre a democracia, a aristocracia € a monarquia, a luta pelo
direito de voto etc. etc., nada mais sio do que formas
ilusorias sob as quais sdo travadas as lutas efetivas entre
as diferentes classes (do que os tedricos alemies ndo per-
cebem o minimo, embora sobre isso muito 4 thes tenha
sido mostrado bastarte em Anais Franco-alemdes e em
A Sagrada Familia™), segue-se também que toda c.asse
que aspira 4 dominagiio, mesmo que essa dominagio
determine a aboli¢io de toda a antiga forma social e da
dominagiio em geral, como acontece com o proletariado,
segue-se¢ portanto que essa classe deve conquistar pri-
meiro o poder pelitico para apresentar por sua vez seu
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interesse proprio como sendo o interesse geral, sendo
obrigada a isso no primeiro momento, Justamente por-
que os individuos procuram apenas seu interesse patti-
cular — que para eles nio coincide com seu interesse
coletivo, ji que a universalidade & apenas uma forma ilu-
séria da coletividade —, esse interesse &€ apresentado como
um interesse que lhes € “estranho”, “independente” deles
e ele préprio, por sua vez, um interesse “universal” espe-
cial e particular; ou entdo eles devem movimentar-se*
nessa dualidade, como acontece na democracia. Por ou-
tro lado, o combate prédtico desses interesses particula-
res, que constantemente se chocam reafmente com os in-
teresses coletivos e ilusoriamente coletivos, torna neces-
sdria a intervencio prdiica e o refreamento por meio do
interesse “universal” ilusério sob forma de Estado. O po-
der social, isto €, a forga produtiva muitiplicada que nas-
ce da cooperacgio dos diversos individuos, condicionada
peia divisdo do trabalho, nio aparece a esses individuos
como sendo sua prépria forca conjugada, porque essa
propria cooperagio ndo é voluntiria, mas sim natugal;
ela ihes aparece, ao contririo, como uma forga estranha,
situada fora deles, que nio sabem de onde ela vem nem
para onde vai, que, portanto, nio podem mais dominar
€ que, inversamente, percorre agora uma série particular
de fases e de estidios de desenvolvimento, o indepen-
dente da vontade e da marcha da humanidade, que na
verdade é ela que dirige essa vontade e essa marcha da
humanidade.

Esta “alienacac” — para que a nossa exposi¢io seja
compreendida pelos filésofos —, naturalmente, sé pode
ser superada sob duas condi¢Bes prdticas. Para que ela
se torne um poder “insuportivel®, isto é, um poder con-
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tra o qual se faga a revolugiio, € necessirio que ela tenha
feito da massa da humanidade uma massa totalmente
“privada de propriedade”, que se ache ao mesmo tempo
em contradi¢io com um mundo de riqueza e de cultura
realmente existente, ambos pressupondo um grande au-
mento da for¢a produtiva, isto é, um estigio elevado de
seu desenvolvimento. Por outro lado, esse desenvolvi-
mento das forcas produtivas (que i implica que a exis-
téncia empirica real dos homens se desenrole no plano
da bistérig mundial e nio no plano da vida local) é uma
condi¢do pratica prévia absolutamente indispensivel,
pois, sem ele, a peniiria se generalizaria, e, com a neces
sidade, também a luta pelo necessirio recomegasia, e se
cairia fatalmente na mesma imundicie anterior. Ele &
também uma condi¢io pratica sine gua non, porque uni-
camente através desse desenvolvimento universal das
forgas produtivas é possivel estabelecer um intercimbio
universal entre. os homens, e assim ele gera o fenémeno
da massa “privada. de propriedade” simuitaneamente em
todos 05 povos (concorréncia universal) e torna cada um
deles dependente das revolugdes dos demais; e porque,
finalmente, coloca homens que vivem empiricamente a
bistoria universal em iugar de individuos que vivem
num plano local. Sem isso: 12 o comunismo s6 poderia
existir como fenémeno local; 22 os poderes dos inter-
cimbios humanos nic poderiam desenvolver-se como
poderes universais e, portanto, insuporntiveis, continuan-
do a ser simples “circunstincias” ligadas a supersticoes
locais; e 32 qualquer ampliagio do intercimbio superaria
o comunismo local. O comunismo s6 é empiricamente
possivel como o ato “stibito” e simultineo dos povos do-
minantes, o que supde, por sua vez, o desenvo.vimento
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universal da for¢a produtiva e os intercimbios mundiais
estreitamente ligados a este desenvolvimento. De ouiro
modo, como poderia a propriedade, por exemplo, ter
uma histdria, tomar diferentes formas? Como, digamos,
poderia a propriedade fundidria, segundo as varias con-
digdes que se apresentavam, passar, na Franga, da frag-
mentacio 3 centralizacio nas mios de alguns, e, na In-
glaterra, passar da centralizacio nas mios de alguns a
fragmentacio, como efetivamente acontece hoje? Ou en-
3o é possivel, ainda hoje, que o comércio, que nada
mais representa a nio ser a troca dos produtos de indi-
viduos e de nag¢des diferentes, domine o mundo inteiro
pela relagio da oferta e da procura — relacio essa que,
segundo um economista inglés, paira sobre a Terra co-
mo a fatalidade antiga e distribui, com mio invisive!l, a
felicidade e a desgraga entre os homens, funda impérios,
aniquila impérios, faz nascerem e desaparecerem povos —,
a0 passo que uma vez abolida a base, que é a proprie-
dade privada, e instaurada a regulamentagio comunista
da produgio, que elimina no homem o sentimento de
estar diante de seu préprio produto como diante de uma
coisa estranha, a forca da relacio da oferta e da procura
é reduzida 2 nada, e os homens recuperem o controle
sobre o comércio, a produgio, seu modo de comporta-
mento reciproco?

Para nds @ comunismo nio é nem um estado a ser
criado, nem um ideal pelo qual a realidade deveri se
guiar. Chamamos de comunismo o movimento real que.
supera o estado atal de coisas, As condicdes desse movi-
mento resultam das premissas atualmente existentes.

Enfim, a massa de trabalhadores gue sdo apenas tra-
balbadores—forga de.trabalho macica, separada do capi-
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tal ou de qualquer espécie de satisfagdio mesmo que
limitada — pressupde o mercado mundial, como ¢ pres-
supde também, devido 3 concorréneia, a perda desse
trabalho enquanto foate de subsisténcia garantida, e ndo
mais a titulo temporario.

O proletariado s6 pode existir, portanto, em fermos
de bistéria universal, assitm como o comunismo, que € a
sua conseqiiéncia, 56 pode se apresentar enquanto exis-
téncia “historica universal”. Existénciz histdrica universal
dos individuos, em outras palavras, existéncia dos indivi-
duos diretamente ligada & histria universal.

A forma das trocas, condicionada pelas forgas de pro-
dugio existentes em todas as fases historicas que prece-
dem a nossa e por sua vez as condiciona, é a sociedade
civil, que, como ji se depreende pelo que foi dito antes,
tem por condi¢io prévia e base fundamental a famflia
simples e a familia composta, o que se chama de cii,
cujas definicbes mais precisas ji foram dadas anterior-
mente, Ji é evidente, portanto, que essa sociedade civil
é a verdadeira sede, o verdadeiro palco de toda a histé-
ria e vemos a que ponto a concepg¢io passada da histéria
era um absurdo que omitia as relagbes reais e se limita-
va a0s grandes e retumbantes acontecimentos histéricos
e politicos®. A sociedade civil compreende o conjunto
das rela¢bes materiais dos individuos dentro de um esti-
gio determinado de desenvolvimento das forgas produti-
vas. Compreende o conjunto da vida comercial e indus-
trial de um estigio e ultrapassa, por isso mesmo, o Estado
e a nacio, embora deva, por outro lado, afirmar-se no
exterior como nacionalidade e organizar-se no interior
como Estaco. O termo sociedade civi'® apareceu no sé-
culo XVIII, quando as relagdes de propriedade se desli-
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garam da comunidade antiga e medieval. A sociedade
civil enquanto tal 56 se desenvolve com a burguesia; en-
tretanto, a organizacdo social resultante diretamente da
produgio e do comércio, e que constitui em qualquer
tempo a base do Estado e do restante da superestrutura
idealista, tem sido constantemente designada por esse
mesmo nome.

2. Da Producio da Consciéncia

Na verdade, € também um faro indubitavelmente
empirico que, na histéria decorrida até hoje, com a ex-
tensdo da atividade, no plano da histéria universal, os
individuos foram cada vez mais submetidos a2 uma forca
que lhes & estranha — opressio essa que eles considera-
vam como uma trapaga do chamado Espirito universal -,
uma forga que se foi tornando cada vez mais macica e se
revela, em tltima instincia, como o mercado mundial,
Mas também tem base empirica o fato de que essa forga,
tdo misteriosa para 0s tedricos alemaes, serd superada
com a derrubada do atual estado social, pela revolugio
comunista (de que falaremos mais tarde) e pela aboli¢io
da propriedade privada, que lhe & inerente; entdo a
libertagio de cada individuo em particular se realizari
exatamente na medida em que a histéria se transformar
completamente em histéria mundial®, Segundo o que foi
dito anteriormente, estd claro que a verdadeira riqueza
intelectual do individuo depende inteiramente da rique-
za de suas relagdes reais. E s6 desta maneira que cada
individuo em particular seri libertado das diversas limi-
ta¢des nacionais e locais que encontra, sendo colocado
em relagdes priticas com a producio do mundo inteiro
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(inclusive a produgio intelectual) e posto em condi¢des
de adquirir a. capacidade de desfrutar a producio do
mundo inteiro em todos os seus dominios (criagic dos
homens). A dependércia universal, essa forma natural
da cooperacio dos individuos em escala bistorico-mun-
dial, serd transformada por essa revolugio comunista em
controle e doménio consciente dessas forcas que, engen-
dradas pela acdo reciproca dos homens entre si, lhes
foram até agora impostas como se fossem forgas funda-
mentalmente estranhas, e 0s dominaram. Esta concep¢do
pode ser, por sua vez, concebida de maneira especulati-
va e idealista, isto &, fantasiosa, como “geracio do géne-
ro® por si mesmo” (a “sociedade enquanto sujeito”) e,
por isso, mesmo a série sucessiva dos individuos em
relagdo urs com os outros pode ser representada como
um individuo Gnico que realizaria esse mistério de gerar
'a si mesmo. Vé-se entio que os individuos se criam uus
aos outros, no sentido fisico e no moral, mas nio se
criam, nem no sentido absurdo de Sio Bruno, nem no
sentido do *“anico™, do homem “feito por si mesmo”.
Esta concepcio da histbria, portanto, tem por base o
desenvolvimento do processo real da produgio, e isso
partindo da produgio material da vida imediata; ela con-
cebe a. forma dos intercimbios humanos ligada a esse
modo de produgio e por ele engendrada, isto €, a socie-
dade civil em seus diferentes estigios como sendo o fun-
damento de toda a histéria, o que significa representi-la
em sua agio enquanto Estado, bem como em explicar
por ela o conjunto das diversas produgdes tebricas e das
formas da consciéncia, religido, filosofia, moral etc., € a
seguir sua génese 4 partir dessas produgdes, o que per-
mite entdo naturalmente representar a ¢oisa na sua tota-
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lidade (e examinar também a a¢do reciproca de seus di-
ferentes aspectos). Ela ndo € obrigada, como ocorre com
a concepgio idealista.da histdria, a procurar uma. catego-
ria em cada periodo, mas permanece constantemente no
terreno real da histéria; ela ndo explica a pratica segun-
do a idéia, explica a formagio das idéias segundo a pri-
tica material; chega por conseguinte ao resultado de que
todas as formas e produtos da consciéncia podem ser
resoividos nio por meio da critica (espiritual) intelectual,
pela redugdo 3 “consciéncia de si¥ ou pela metamorfose
em “almas do outro mundo”, em “fantasmas”, em “cbses-
sGes”® etc., mas unicamente pela derrubada efetiva das
relacGes sociais concretas de onde surgiram essas babo-
seiras idealistas. A revolugio, e nio a critica, é a verda-
deira forga motriz da historia, da religiio, da filosofia e
de qualquer outra teoria. Esta concep¢do mostra que o
fim da hist6ria nio se acaba resolvendo em “consciéncia
de si”, como “espirito do espirito”, mas sim que a cada
estigio sio dados um resultado material, uma soma de
forgas produtivas, uma relagZo com a natureza € entre 0s
individuos, criados historicamente e transmitidos a cada
geracdo por aquela que a precede, uma massa de forgas
produtivas, de capitais e de circunstincias, que, por um
lado, sio bastante modificados pela nova geracido, mas
que, por outro lado, ditam a ela suas proprias condicbes
de existéncia ¢ lhe imprimem um determinado desenvol-
vimento, um cariter especifico; por conseguinte as cir-
cunstincias fazem os homens tanto quanto os homens
fazem as circunstincias. Esta soma de forgas produtivas,
de capitais, de formas de relagdes sociais, que cada indi-
viduo e cada geragio encontram como dados existentes,
constitui a base concreta da representacdo que os fildso-
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fos fazem do que seja “substincia” e “esséncia do ho-
mem”, daquiio que eles elevaram is ruvens ou comba-
teram, base concreta cujos efeitos e influéncia sobre o
desenvolvimento dos homens ndo sio absolutamente
afetados pelo fato de esses fildsofos se. revoltarem contra
ela na qualidade de “consciéncia de si” e de “Gnicos”.
3430 igealmente essas condi¢des de vida, que as diversas
geragdes encontram prontas, (ue deterniinam se a co-
mogio revoluciondria, produzida periodicamente na his-
téria, serd suficientemente forte para derrubar as bases
de tudo o que existe; 0s elemertos materiais de uma
subversdo total s3o, por um lado, as forgas produtivas
existentes e, por outro lado, a formacio de uma massa
revoluciondria que faca a revoiucio nfo sé contra condi-
¢Oes particulares da sociedade existente até entio, mas
também contra a prépria “producgio da vida” anterior,
contra © “conjunto da atividade” que constitui sua base;
se essas condicdes nio existem, € inteimmente indife-
rente, para o desenvolvimento pritico, que a idéia dessa
subversio ji tenha sido expressada mil vezes... como o
prova a histéria do comunismo.

Até agora, toda concepgio histérica deixou compie-
tamente de lado essa base real da histdria, ou entdo a
considerou como algo acessdrio, sem qualquer vinculo
com a marcha da histéria. E por isso que 2 histéria deve
sempre ser escrita segundo uma nrorma situada fora dela.
A produgio real da vida aparece na origem da hist6ria,
40 passo que aquilo que & propriamente histérico apare-
ce como separado da vida comum, como extra e supra-
terrestre. As relacdes entre os homens e a natureza sio,
por isso, excluidas da histéria, 0 que engendra a oposi-
¢do entre a natureza e a histéria. Por conseguinte, essa
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concepgdo s6 pdde ver na hist6ria os grandes aconteci-
mentos histéricos e politicos, lutas religiosas e, sobsetu-
do, tedricos, e teve particularmente de compartilbar, em
cada época histdrica, a #usdo dessa época. Suponhamos
que uma época imagine ser determinada por motivos
puramente “politicos” ou “religiosos”, embora “politica”
e “religido” sejam apenas formas de seus reais motivos:
seu historiador aceita entio essa opiniio. A “imagina-
¢do”, a “representa¢do” que esses homens determinados
fazem da suva prixis real, transforma-se na Onica forga
determinante e ativa que domina e determina a pritica
desses homens. Se a forma rudimentar sob a qual se apre-
senta a divisdo do trabalho entre os indianos e os egip-
cios faz surgir um regime de castas em seu Estado € em
sua religifio, o historiador acredita que o regime das cas-
tas € a forca que engendrou essa forma sociat mudimen-
tar. Enquanto os franceses e os ingleses se apegam peio
menos 3 ilusio politica, que & ainda a que mais se apro-
xima da realidade efetiva, os alemdes se movem no do-
minio do “espirito puro” e fazem da ilusdo religiosa a
for¢a motriz da histdria. A filosofia da histéria de Hegel
é a ultima expressio conseqiliente, levada a sua “mais
pura expressao”, de toda essa maneira que os alemdes
tém de escrever a histbria e na qual ndo se fala de inte-
resses reais, nem mesmo de interesses politicos, mas de
idéias pumas; essa histéria ndo pode, entdo, deixar de
aparecer a $do Bruno como uma seqiiéncia de “idéias”,
em que uma devora a outra € acaba por perecer na
“consciéncia de si’, e para 530 Max Stirner, que nada
sabe de toda a histéria real, essa marcha da histéria devia
parecer, com muito mais légica ainda, como uma sim-
ples histéna de “cavaleiros®, de bandidos e de fantas-
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mas®, a cuja visio s consegue escapar pela “dessacrali-
zagdo”, Essa concepgdo é de fato religiosa, ela supde
Gue o homem religioso € o homem: primitivo do qual par-
te toda a historia, e ela substiti, na sua imaginacio, a
produgiio real dos meios de vida e da prépria vida por
uma produciio religiosa de coisas imagindrias, Toda essa
concepgio da histéria, bem como a sua desagregagio e
0s escrapulos e as dividas que dela resultam, ndo passa
de uma questio puramente nacional que diz respeito
apenas aos alemies, tendo apenas um interesse Jocal
para a Alemanha, como por exemplo a questio impor-
tante, e tratada reiteradas vezes ultimamente, de se saber
come se passa exatamente “do reino de Deus ao reino
dos homens”; como se esse “reino de Deus” algum dia
tivesse existido em algum lugar que nio na imaginacio
dos homens e como se esses doutos senhores nio vives-
sem sempre, € sem dar por isso, no “reino dos homens®,
cujo caminho estio procurando agora, € como se ©
divertimento cientifico — pois nada mais é do que isso —
que existe em explicar a singularidade dessa construgio
tedrica nas nuvens ndo consistisse, ao conltgdrio, em
demonstrar como essa mesma construgio surgius do esta-
do de coisas real, terrestre. Em geral, para esses alemies,
trata-se de atribuir o contra-senso que encoatram a algu-
ma outra quimera, ou seja, de afirmar que todo esse con-
tra-senso tem um sentido particular que € preciso escla-
recer, quando na verdade se trata unicamente de expli-
car essa fraseologia tedrica a partir das rela¢Ges reais exis-
tentes. A verdadeira solugio pritica dessa fraseologia, a.
eliminagio dessas representa¢ées na consciéncia dos ho-
mens, 6 serd realizada, repitamos, por mei¢ de uma
transformacdo das circunstincias existentes, e nio por
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dedugdes tedricas. Para a massa dos homens, isto €, para
o proletariado, tais representagdes tedricas no existen e
porftanto ndo precisam ser suprimidas, e, se essa massa ji
teve algum dia representagGes tedricas como a religido,
h4 muito tempo ji foram destruidas pelas circunstincias.

O cariter puramente nacional dessas questdes e de
suas solucdes manifesta-se ainda no fato de que esses
tedricos acreditavam, com a maior seriedade do mundo,
que as divaga¢Ges do espirito como o “homem-deus”, o
“homem” ete., presidiram 3s diferentes épocas da hist6-
ria - 830 Bruno chega mesmo a afirmar que somente “a
critica e os criticos fizeram a histéria” - ¢, inclusive, quan-
do se dedicam a construgdes histéricas, eles saltam rapi-
damente por cima de todo o passado e vio da “civiliza-
¢do mongol® 3 histéria propriamente dita “rica de con-
teddo”, isto €, A historia de Anais de Halle e Anais Ale-
mdes® e contam como a escola hegeliana degenerou em
disputa geral. Todas as outras nagdes, todos 0s aconte-
cimentos reais sdo esquecidos, o teatro do mundo
(Theatrum mundi) hmita-se 3 feira de livros de Leipzig e
as controvérsias reciprocas da “Critica”, do “Homem" e
do “Unico™, Quando acontece A teoria tratar de temas
verdadeiramente historicos, como o século XVIII, por
exemplo, esses filésofos 56 oferecem a histéria das re-
presentagGes, desligada dos fatos e dos desenvolvimen-
tos priticos que constituem sua base; e, além disso, s6
oferecem essa histéria com a finalidade de representar a
época em foco como uma primeira etapa. imperfeita,
como um anangio, ainda limitado, da verdadeira época
histérica, isto €, da época da luta dos filosofos alemies
de 1840 a 1844. Seu objetivo &, portanto, escrever uma
histéria do passado para fazer resplandecer com ¢ major
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brilho a giéria de uma pessoz que nio é histdrica e de
suas fantasias, e se céaduna com esse objetivo o fato de
nio lembrar os acontecimentos realmente histéricos, nem
mesmo as intromissdes realmente histéricas da politica
na histéria, e de oferecer, em compensacio, um zelato
que nio se fundamenta em um estudo sério, mas em
montagens histéricas e bisbilhotices literdrias — como fez
5340 Bruno em sua Histéria do Século XVIII*, agora es-
quecida. Esses merceeiros do pensamento, cheios de vee-
méncia e arrogancia, que se julgam infinitamente acima
dos preconceitos nacionais, sio, na pritica, muito mais
nacionais do que esses filisteus de cervejaria que, como
pequenos burgueses, sonham com a unidade alema.
Recusam todo cardter histérico as acdes dos outros po-
vos, vivemn na Alemanha, para 2 Alemanha e pela Ale-
manha, transformam a Cangdo do Reno em hino espiri-
mal®, e conquistam a Alsicia-Lorena pilhando a filosofia
francesa em vez de pilhar o Estado francés, e germani-
zando pensamentos franceses em vez de germanizar pro-
vincias francesas, O sr. Venedey* aparece. como cosmo-
pelita ao lado de S3o Bruno e de $3o Max*, que procla-
mam a hegemonia da Alemanha proclamando a hege-
monia da teoria.

Vé-se também, por essas discussbes, o quanto Feuer-
bach se engana quando (na Revista Trimestral de Wigand,
1845, tomo 1I)¥*, qualificando-se de “homem comunita-
rio”, ele se proclama comurista e transforma este nome
em predicado de “0” hemem, acreditando poder assim
transformar em uma simples categoria o termo comunis-
ta que, no mundo atual, designa o adepto de um partido
revoluciondrio determinado. Toda a dedugio de Feuer-
bach-quanto 3s relagdes reciprocas dos homens visa uni-
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camente a provar que os homens t8m necessidade uns
dos outros e gue sempre foi assim. Ele quer que a cons-
ciéncia se aposse desse fato, ele quer assim, a exemplo
dos outros tedricos, suscitar uma justa consciéncia de uvm
fato existente, ao passo que para o verdadeira comunis-
ta o que importa & derrubar essa ordem existente. Re-
conhecemos plenamente, alids, que Feuerbach, nos seus
esforgos para engendrar a consciéncia desse fato, vai tio
longe quanto é possivel a um tedrico sem deixar de ser
tedrico e filésofo. Mas & bem caracteristico o fato de que
Sio Bruno e Sdo Max colocaram imediatamente a repre-
sentagdo do comunista segundo Feuerbach no lugar do
comunista verdadeiro, e assim o fazem, em parte, a fim
de poderem combater 0 comunismo enquanto “espirito
do espirito”, enquanto categoria filoséfica, enquanto ad-
versério de condicdo idéntica 4 deles — e Sio Bruno o faz
alids, por sua vez, em vista de interesses pragméticos.
Como exemplo desse reconhecimento e desconhecimen-
to simultdneos do estado de coisas existente, que Feuer-
bach continua a. partilhar com nossos adversirios, lem-
bremos esta passagem da Filosofia do Futuro¥, onde ele
desenvolve a idéia de que o ser de um objeto ou de um
homem & igualmente sua esséncia, que as condigdes de
existéncia, 0 modo de vida e a atividade determinada de
uma criatura animal ou humana sio aqueles em que a
sua “esséncia” se sente satisfeita, Compreende-se aqui
expressamente cada exce¢lio como um infeliz acaso, co-
mo uma anomalia que nfo se pode mudar. Portanto, se
milhdes de proletirios nio se sentem de maneira alguma
satisfeitos com suas condigbes de vida, se seu “ser” (,..)*
Na realidade, para o materialista prdtico, isto &, para o
comunista, trata-se de revolucionar o mundo existente,
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de atacar e de transformar praticamente o estado de coi-
sas que ele encontrou. E, se 3s vezes encontramos em
Feuerbach pontos de vista desse género, eles nunca vio
além de intui¢des isoladas e tém muito pouca influéncia
sobre roda a concepciio geral, para que possamos ver ne-
les, aqui, algo mais do que germes capazes de se desen-
volverem. A “cencepgdo” do mundo sensivel para Feuer-
bach lisnita-se, por um lado,  simples intui¢do deste Glti-
mo €, por outro, 4 simples sensacio. Ele diz “o homem”
em vez de dizer os “homens histéricos reais”. “O ho-
mem” &, na realidade, “o alemio”. No primeiro caso, na
intuicdo do mundo sensivel, ele se choca necessaria-
mente contra objetos que estio em contradigio com a
sua consciéncia e as suas sensagles, que perturbam a
harmonia de todas as partes do mundo sensivel que ele
havia pressuposto, sobretudo a do homem e da nature-
za®, Para eliminar esses objetos, ele & obrigado a se refu-
giar em uma dupla maneira de ver, oscila entre tma
maneira de ver profana, que percebe apenas “o que € vi-
sivel a olho nu", e uma maneira de ver mais elevada,
filosofica, que. percebe a “esséncia verdadeira” das coi-
sas. Nao vé que o mundo sensivel que o cerca nao é um
obicto dado diretamente, eterno e sempre igual a si
mesmo, mas sim o0 produto da inddstria e do estado da
sociedade, no sentido de que & um produto histérico, ©
resultado da atividade de toda uma série de geragdes,
sendo que cada uma delas se alcava sobre os ombros da
precedente, aperfeigoava sua indistria e seu comércio €
modificava seu regime social em funcdo da modificacio
das necessidades. Os objetos da mais simples “certeza
sensivel” sdo dados a Feuerbach apenas pelo desenvol-
vimento social, pela ind@stria e pelas trocas comerciais.
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Sabe-se que a cerejeira, como quase todas as drvores fru-
tiferas, fol transplantada para as nossas latitudes pelo
comércio, hi apenas poucos séculos, e que portanto fol
somente gracasa essa acdo de uma determinada socie-
dade em uma determinada época que ela foi dada 3 “cer-
teza sensivel” de Feuerbach.

Por sua vez, nessa concepgio que vé as coisas tais
como realmente sio e como aconteceram realmente, to-
do problema filoséfico oculio se converte simplesmente
em um fato empirico, como veremos ainda mais clara-
mente um pouco mais adiante. Tomemos por exemplo a
questio importante das rela¢des entre © homem e.a na-
tureza (ou mesmo, como Bruno nos diz na pigina 1109,
as “contradi¢des na natureza e na histéria”, como se ai
houvesse duas “coisas” separadas, como se o homem
nio se achasse sempre em face de uma natureza que &
histérica ¢ de uma histdria que € natural). Esta questio
da origem de todas as “obras de uma grandeza insondi-
vel™ sobre a “substincia” e a “consciéncia de si” se re-
duz por si s& 3 compreensio do fato de que a tdo céle-
bre “unidade do homem e da natureza” existiu em todos
os tempos na inddstria-e se apresentou de maneira dife-
rente, em cada épaca, segundo o desenvolvimento maior
ou menor da inddstria; e 0 mesmo acontece com a “luta”
do homem contra a natureza, até que as suas forgas pro-
dutivas se tenham desenvolvido sobre uma base adequa-
da. A indistria e ¢ comércio, a producio e a troca dos
meios de subsisténcia condicionam a distribuiciio, a es-
trutura das diferentes classes sociais, para serem por sua
vez condicionadas por estas em seu modo de funciona-
mento. E é por isso que Feuerbach 56 vé, por exemplo,
em Manchester, fibricas e maquinas onde hd um século
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havia somente rocas de fiar e teares manuais, e descobre
apenas pastagens € pintanos nos campos romanos, on-
de nos tempos de Augusto teria encontrado somente
vinhedos e villas de capitalistas romanos. Feverbach fala
particularmente da concepgdo da ciéncia da natureza,
lembra segredos que se revelam somente aos olhos do
fisico e do quimico; mas onde estaria a ciéncia da natu-
reza sem 0 comércio e a indGstria? Mesmo esta ciéncia
da natureza chamada “pura”, nic sic apenas o comércio
e a inddstria, a atividade material dos homens, que lhe
atribuem uma finalidade e lhe fornecem seus materiais?
E essa atividade, esse trabalho, essa criagdo material in-
cessante dos homens, essa produgio, em uma palavra, é
a base de todo o mundo sensivel tal como existe em nos-
sos dias, a tal ponto que se fossem irterrompidas, mes-
mo por apenas um ano, Feuerbach nfio somente encon-
traria uma enorme modificacio no mundo natural, como
bem depressa deploraria a perda de todo o mundo hu-
mano e de sua prépria faculdade de intuigiio, e até de
sua propria existéncia. Naturalmente, o primado da natu-
reza exterior também nio subsiste, e nada disso pode,
decerto, apticar-se a0s primeiros homens produzidos por
generatio aequivoca®;, mas essa distingdo s6 tem sentido
se considerarmos o homem como sendo diferente da
natureza. Em suma, essa natureza que precede a histéria
dos hemens nio é de modo algum 2 natureza onde vive
Feuerbach; essa natureza, hoje em dia, ndo existe mais
em parte alguma, a nio ser talvez em alguns atéis austra-
lianos de formagio recente, e portanto ela tampouco
existe para Feuerbach.

Confessemos que Feuerbach leva, sobre os materia-
listas “puros”, a grande vantagem de perceber que o ho-
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mem € também um “objeto sensivel”; mas deixemos de
lado o fato de que ele considera o homem unicamente
como “cbjeto sensivel” e ndo como “atividade sensivel”,
pois também ai ele se contenta com a teoria € ndo con-
sidera os homens em seu determinado contexto social,
em suas reais condi¢hes de vida, que deles fizeram o
que hoje sio; e o fato &€ que ele nunca chega ao0s homens
que existem € agem realinente; fica numa abstragdo, “o
homem”, e 56 chega a reconhecer 0 homem “real, indi-
vidual, em carne e 0ss0”, no sentimento; em outras pala-
vras, nio conhece outras “relagbes humanas” “do ho-
mem para com © homem”, que nio sejam o amor € a
amizade, e ainda assim idealizados. Ele ndc critica as
atuais condi¢des de vida. Nunca chega, portanto, a con-
siderar o mundo sensivel como a soma da atividadeviva
e fisica dos individuos que o compdem; e quando vé,
por exemplo, em vez de homens saudiveis, um bando
de famintos escrofulosos, esgotados e tuberculosos € obri-
gado a apelar para a “concepgio superior das coisas”, €
para a “igualizagio ideal no género”; recai por conse-
guinte no idealismo, precisamente onde o materialismo
comunista vé a necessidade ao mesmo tempo de uma
transformacio radical tanto da inddstria como da estru-
tura social.

Na medida em que € materialista, Feuerbach nunca
faz intervir a histéria, e, na medida em que considera a
historia, ele deixa de ser materialista. Para ele, histGria e
materialismo sio duas coisas completamente separadas,
o que fica explicado, alids, por tudo o que foi dito ante-
riormente®.

A histéria ndo € sendo a sucessdo das diferentes ge-
racdes, cada uma das quais explora os materiais, os capi-
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tais, as forcas produtivas que lhe sdo transmitidas pelas
geractes precedentes; assim sendo, cada geragiio, por
um lado, continua ¢ modo de atividade que lhe é trans-
mitide, mas em circunstancias radicalmente transforma-
das, e, por outro ‘ado, ela modifica as antigas circunstin-
cias entregando-se a uma atividade radicalmente diferen-
te; chega-se a desnaturar esses fatos pela especwacio,
fazendo-se da histéria recente a finalidade da hist6ria an-
terior; € assim, por exemplo, que se atribui 4 descoberta
da América o seguinte objetivo: ajudar a eclodir a Revo-
lugio Francesa; dessa maneira, confere-se entio 4 hist6-
ria seus fins particulares e dela se faz uma “pessoa ao
lado de outras pessoas” (a saber “consciéncia de si, criti-

ca, Gnico” etc.), enquanio que aquilo que se designa

nou

pelos termos “determinacdo”, “finalidade”, “germe”, “idéia”
da histéria passada nada mais € do que uma abstragio da
hist6ria anterior, uma abstragio da influéncia ativa que
a historia anterior exerce sobre a historia atual.

Ora, quanto mais as esferas individuais, que agem
uma sobre a outra, crescem no curso desse desenvolvi-
mento, € quanto mais o isolamento primitivo das'diver-
sas nagdes € destruido pelo modo de produgio aperfei-
¢oado, pela circulagio e a divisdo do trabalho entre as
nag¢Ses que disso espontaneamente resulta, tanto mais a
histéria se transforma em histdria mundial; de sorte que,
se inventarem, por exemplo, na Inglaterra uma maquina
que, na India e na China, roube o pio a milhares de tra-
balhadores e subverta toda a forma de existéncia desses
impérios, essa invengio torna-se um fato da histéria uni-
versal. E dessa mesma maneira que o agficar e o café
provaram sua importdncia para a histdria universal no
século XIX, pelo fato de que a caréncia desses produtos,
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resultado do bloqueio continental de Napoleio, provo-
cou a subversio dos alemies contra Napoledo, tornan-
do-se assim a base concreta das gloriosas guerras de li-
bertagiio de 1813. Donde se conclui que essa transforma-
¢io da histéria em histdria universal nédo €, digamos, um
simples fato abstrato da “consciéncia de si®, do espirito
do mundo ou de zlgum outro fantasma metafisico, mas
sim uma acio puramente material, que se pode verificar
de forma empirica, uma agfo da qual cada individuo for-
nece a. prova tal como ela &, comendo, bebendo e se
vestindo.

Os pensamentos da classe dominante sio também,
em todas as épocas, 0s pensamentos dominantes; em
ouiras palavras, a classe que é o poder material domi-
nante numa determinada sociedade é também o poder
espiritual dominante, A classe que dispde dos meios da
orodugdo material dispde também dos meios da produ-
¢do intelectual, de tal modo que o pensamento daqueles
aos quais sdo negados 0s meios de produgdo intelectual
estd submetido também A classe dominante, Os pensa-
mentos dominantes nada mais s&o do que a expressido
ideal das relagdes materiais dominantes; eles sdo essas
relagdes materiais dominantes consideradas sob forma
de idéias, portanto a expressao das rela¢cdes que fazem de
uma classe a classe dominante; em outras palavras, sdo
as idéias de sua dominagzo. Os individuos que consti-
twem a classe dominante possuem, entre outras €oisas,
também uma consciéncia, e conseqiientemente pensany
na medida em que dominam como classe e determinam
uma época histdrica em toda a sua extensido, & evidente
que esses individuos dominam em todos os sentidos e
gue tém uma posi¢io dominante, entre outras coisas tam-
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bém como seres pensantes, como produtores de idéias,
que reguiamentam a produgio e a distribui¢cio dos pen-
samentos da sua época; suas idéias sZo portanto as idéias
dominantes de sua época. Tomeros como exemplo
uma época e um pais em que o poder real, a aristocracia
e a burguesia disputam a dominagio e onde esta é por-
tanto dividida; vemos que o pensamento dominante é ai
a doutrina da divisio dos poderes, que € entdo enuncia-
da como uma “lei eterna”,

Reencontramos aqui a divisio do trabalho mencio-
nada antes (pp. 28-34) como uma das forgas capitais da
histdria. Ela se manifesta também na classe dominante
sob a forma de divisio entre o trabalho intelectual e o
traba'ho material, de tal modo que teremos duas catego-
rias de individuos dentro dessa mesma classe. Uns serio
os pensadores dessa classe (os idedlogos ativos, que teo-
rizam e fazem da elaboragiio da ilusio que essa classe
tem de si mesma sua substincia principal), ao passo que
os outros terdo uma atitude mais passiva e mais recepti-
va em face desses pensamentos e dessas ilusdes, porque
eles sdo na realidade 0s membros ativos dessa classe e
tém rmenos tempo para alimentar ilusdes e idéias sobre
suas proprias pessoas. Dentro dessa classe, essa cisio
pode mesmo chegar a2 uma certa oposicdo e a uma certa
hostilidade das duas partes em questdo. Mas, surgindo
aigum conflito pratico em que a classe toda fique amea-
¢ada, essa oposigio cai por si mesma, enquanio vemos
volatizar-se a ilusdo de que as idéias dominantes ndo se-
riam as idéias da classe dominante e gue teriam um po-
der distinto do poder dessa classe. A existéncia de idéias
revolucionirias em uma determinada época ji supde a
existéncia de uma classe revolucioniria e dissemos ante-
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riormente {pp. 28-34) tudo o que era preciso a respeito
das condi¢cbes prévias que isso implica.

Admitamos que, no modo de conceber a marcha da
historia, as idéias da classe dominante sejam desvincula-
das dessa mesma classe e ganhem autonomia. Suporha-
mos que fiquemos apenas.no fato de terem estas ou
aquelas idéias dominado em tal época, sem nos preocu-
parmos com as condigdes da produgio nem com os
produtores dessas mesmas idéias, abstraindo-nos por-
tanto dos individuos e das ciscunstincias mundiais que
estio na base dessas idéias. Entdo poderemos dizer, por
exemplo, que no tempo em que imperava a aristocracia
imperavam os conceitos de honra, fidelidade ete. e que,
no tempo em que dominava a burguesia, imperavam os
conceitos de liberdade, igualdade etc. E o que imagina
a propria classe dominante em sua totalidade. Essa con-
cepgio da historia, comum a todos os historiadores,
especialmente a partir do século XVIII, colidird necessa-
riamente com o fenémeno de que os pensamentos do-
minantes serio cada vez mais abstratos, ou seja, assumi-
rdo cada vez mais a forma de universalidade. Com efei-
to, cada nova classe que toma o lugar daquela que do-
minava antes dela & obrigada, mesmo que seja apenas
para atingir seus fins, a representar o seu interesse como
sendo o interesse comum de todos os membros da so-
ciedade ou, para exprimir as coisas no plano das idéias:
essa classe é obrigada a dar a0s seus pensamentos a for-
ma de universalidade e representi-los como sendo os
Onicos razodveis, os Gnicos universaimente vilidos. Pelo
simples fato de defrontar com uma classe, a classe revo-
lucioniria se apresenta, de inicic, ndo como classe, mas
sitn como representando a sociedade em geral; aparece
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como sendo toda a massa da sociedade diante da fOnica
classe dominante*, Isso the é possivel porque no come-
¢O seu interesse ainda estid na verdade intimamente li-
gado ao interesse comum de todas as outras classes nio
dominantes e porque, sob a pressio do estado de coi-
sas anterior, esse interesse ainda ndo pdde se desenvol-
ver como interesse particular de uma classe particular.
Por isso, a vitoria dessa classe é Util també&m a muitos
individuos das outras classes, as quais nio conseguem
chegar a. dominar; mas € ltil somente na medida em
que coloca esses individuos em condigGes de poder
chegar a classe dominante. Quando a burguesia france-
sa derrubou o dominio da aristocracia, permitiv que
muitos proletirios se elevassem acima do proletariado,
mas unicamente no sentide de que se tornaram, eles
proprios, burgueses Portanto, cada nova classe conse-
gue apenas estabelecer seu dominio sobre uma base
mais ampla do que a classe que dominava anteriormen-
te, mas, em compensagio, 4 oposi¢io entre a classe
que passa entdo a dominar e as classes que nio domi-
nam 56 tende a se agravar mais profunda e intensamen-
te. Donde se conclui o seguinte: o combate a se travar
conira a nova classe dirigente tem como finalidade, por
sua vez, negar as condigbes sociais existentes até entio
de um modo mais decisivo e mais radical do que pude-
ram fazer todas as classes que ambicionavam o poder
anteriormente.

Toda a ilusio de que o dominjo de uma classe deter-
minada é unicamente o dominio de certas idéias cessa
naturalmente, logo que o dominio de qualquer classe
que seja deixa de ser a forma do regime. social, isto &,
nao & mais necessirio representar um interesse particu-
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lar como sendo o interesse geral ou representar “o uni-
versal” como dominante.

Uma vez que as idéias dominantes estejam desvincu-
ladas dos individuos, dominantes, e sobretudo das rela-
¢bes que decorrem de um dado estigio do modo de pro-
dugio, obtém-se como resultado que sempre sdo as idéias
que dominam na histéria e € entio muito facil abstrair,
dessas diferentes idéias, “aidéia”, ou seja, a idéia por ex-
celéncia etc., para dela fazer o elemento que domina na
histéria, e conceber assim todas as idéias e conceitos iso-
lados como sendo “autodeterminagdes” do conceito que
se desenvolve ao longo da histéria. E também natural
fazer em seguida derivar todas as relagbes humanas do
conceito do homem, do homem representado, da essén-
cia do homem, de 0 homem em uma palavra. £ o que fez
a filosofia especulativa. O proprio Hegel confessa, no
final de Filosofia da Historia, que ele “examina apenas o
desenvolvimento do conceitd” e que ele expds na histd-
fia a “verdadeira teodicéia® (p. 446). E agora podemos
voltar aos produtores do “conceito”, aos tedricos, idedlo-
gos e filésofos, para chegarmos 4 conclusio de que os
filésofos, os pensadores como tais, dominaram na histé~
tia por todo o tempo — isto &, chegarmos a uma conclu-
sio que Hegel ji havia expressado, como acabamos de
ver. De fato, a facanha que consiste em demonstrar que
o espirito & soberano na histdria (o que para Stirer & hie-
rarquia) se reduz aos trés esforgos seguintes:

12 Trata-se de separar as idéias daqueles que, por ra-
zoes empiricas, dominam enquanto individuos materiais
e em condicdes empiricas, desses mesmos homens e de
reconhecer conseqiientemente que sio idéias ou. ilusdes
que dominam a histdria,
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2¢ £ preciso pdr uma ordem nesse dominio das idéias,
estabelecer um vinculo mistico entre as sucessivas idéias
dominantes, € a isso chegaremos concebendc-as como
“autedeterminagtes do conceito”. (O fato de estarem es-
ses pensamentos realmente ligados entre si por sua base
empirica torna isso possivel; por outro lado, considerados
como pensamentos puros e simples, eles se tornam dife-
renciagdes de si, distingdes produzidas peio préprio pen-
samento.)

32 Para despojar de seu aspecto mistico esse “con-
ceito que determina a si proprio”, nds o transformamos
em uma pessoa -- “a consciéncia de si” — ou, para pare-
cer completamente materialista, fazemos dele uma série
de pessoas que representam “o conceito” na historia, a
saber os “pensadores”, os “filésofos”, os idedlogos que
sdo considerados, por sua vez, como os fabricantes da
histéria, como o “comité dos guardides”, como os domi-
radores®., Ao mesmo tempo eliminaram-se todos 0s ele-
mentos materialistas da histéria e podemos tranqiiila-
mente dar rédeas solfas a0 seu pendor especulativo,

Na vida corrente, qualquer shopkeeper? sabe muito
bem fazer a distingdo entre o que cada ur pretende ser
€ 0 que é realmente; mas a nossa hisioria ainda nio
conseguiu chegar a esse conhecimento vulgar. Para ca-
da época, ela acredita piamente no que essa época diz
de si mesma e nas ilusdes que ela tem a respeito de si
mesma.

Esse método histérico, que reinava sobretudo na
Alemanha, evidentemente, deve ser explicado a partir
de sua interligacdo com. a ilusdo dos idedlogos em ge-
ral, por exemplo, com as ilusdes dos juristas, dos poli-
ticos (e mesmo, mais abaixo, dos homens de Estado
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em atividade); devemos portanto partir dos devaneios
dogmiticos e das idéias extravagantes dessa gente, ilu-
sdo essa que se explica simplesmente por sua posi¢cdo

pritica na vida, sua profissio e pela divisio do tra-
balho.




