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Saber esquecer ¢ uma sorte mais que uma arte, As coisas que
gostariamos de esquecer sio aquelas de que melhor nos
recordamos. A meméria ndo s6 tem a incivilidade de nio
suprir a necessidade, mas também a impertinéncia de,
frequentemente, aparecer a despropdsito.

B. Gracidn, Oraculo manual y arte de la prudencia
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Lembrar e esquecer

Com razdo, disse Temistocles aos que Ihe queriam ensinar a
arte de exercitar a boa meméria, entdo descoberta por
Siménides, que teria preferido aprender a arte de esquecer em
vez da arte de ter em mente.

Francesco Petrarca,
Dos beneficios de uma e outra fortuna, trad. ital., Veneza,
1584, v.19

A propésito dos significados de “meméria” e de
“esquecimento”

Na tradigdo filosofica, e também no modo de pensar comum,
a memoria parece referir-se a uma persisténcia, a uma realidade
de alguma formaintacta ¢ continua; a reminiscéncia (ou anamne-
se ou reevocagio), pelo contrdrio, remete 4 capacidade de recupe-
rar algo que se possufa antes e que foi esquecido. Segundo Aris-
tételes, a memoéria precede cronologicamente a reminiscéncia e
pertence a mesma parte da alma que a imaginacio: é uma colecio
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ou selecdo de imagens com o acréscimo de uma referéncia tem-
poral. A reevocacio nao é algo passivo, mas a recuperagao de um
conhecimento ou sensagio anteriormente experimentada. Voltar
alembrar implica um esforgo deliberado da mente; € uma espécie
de escavacgio ou de busca voluntdria entre os contetidos da alma:
quem rememora “fixa por ilagao o que antes viu, ouviu ou experi-
mentou e isso, em substancia, € uma espécie de pesquisa; diz res-
peito somente a quem possui capacidade deliberativa, porque
deliberar também é uma forma de ilagdo” (De memoria et
reminiscentia, 453a). A memoria é de homens e animais, a remi-
niscéncia sé é humana. Como dird Tomas de Aquino, “o homem
ndo possui, COmo 0s Outros animais, apenas a memaria, que con-
siste na lembranca imprevista do passado, mas também a remi-
niscéncia, que é quase fazer silogismos buscando a lembranca do
passado” (Tomds de Aquino, Summa Theologica I, Q 78, 4).

Em toda a tradi¢do aristotélica, o tratamento da meméria e
da reminiscéncia (que é a passagem ao ato de lembranca em po-
tencial) se liga principalmente ao mundo de fenémenos que va-
mos hoje reagrupar com o termo “psicofisiologia”. Na tradigdo
platénica, ao contrdrio, a memdria se apresenta como uma forma
de conhecimento ligada a doutrina misteriosodfica da reencarna-
¢do. A retérica do Fedro platonico ndo é uma arte da persuasio,
mas uma arte que tem o escopo de enunciar a verdade e de per-
suadir que se trata mesmo dela. Esse poder depende daquela ver-
dadeira consciéncia que a alma pode alcangar e que coincide com
areminiscéncia. A anamnese platdnica, como j4 foi tdo sublinha-
do por inumeros comentadores e intérpretes, ndo deriva dos sen-
tidos: é um reconhecimento de esséncias, de coisas inteligiveis e
universais. Todo o conhecimento é uma forma de lembranga e a
anamnese atua num nivel que ndo é o da empiria e da psicologia.
A alma retorna ao mundo e se redine ao corpo “inchada de esque-
cimento e maldade” (Platdo, Fedro, 248c). Na origem, encontra-
-se um dominio que esteve presente e se perdeu. Essa perda se
configura como culpa. O esquecimento é constitutivo da origem.
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O mundo, para a tradi¢cdo gndstico-hermética, sera terra oblivionis
e 0 saber, uma tentativa de recuperar uma divina e originaria sz-
bedoria, secreta e perdida.

Aqui a memoria se torna poténcia sacra, um dom dos deuses
que reconduz aos deuses, uma saida de nosso mundo que ¢ ape-
nas humano para descobrir por trds dele outros niveis inacessi-
veis: “Explorar o passado - escreveu a respeito]. P Vernant - sig-
nifica descobrir aquilo que se dissimula na profundidade do ser.
A histéria que Mnemosine canta é uma decifracdo do invisivel,
uma geografia do sobrenatural” (Vernant, 1970, p.47).

Temas similares foram identificados em Marsilio Ficino. Nas
breves referéncias a meméria, contidas no livro XIII da Theologia
platonica, reaparece a concepgio mistica da meméria e a inexis-
téncia da conexdo mente-cérebro é teorizada explicitamente:

Tamanha e tal capacidade para conter, para reter as coisas
apreendidas nao pode ser encerrada no espaco estreito do cérebro,
nem pode ser conservada pela substancia instdvel e perecivel da-
quele, mas exige o recepticulo muito amplo e estavel de uma alma
divina (...). Certamente nunca vai definhar aquela substincia cuja
virtude profética antecipa, deste modo, todo o future, e cuja po-
téncia mneménica chama de volta todo o passado. Portanto, é uma
substincia eterna aquela que, num eterno menumento, acolhe os'
intervalos caduces do tempo. (Ficino, 15786, p.297-8; cf. Rossini,
1988, 1-3, p.126-72, citacdes de Ficino nas p.140-1)

Se as imagens s3o expressao de uma realidade transcenden-
te € para ela remetem, a arte da memoéria se torna - como em
Giulio Camillo e Giordano Bruno -~ um meio para fazer corres-
ponder mente e universo, microcosmo e macrocosmo. A arte nio
€ mais uma técnica fundada sobre o estudo das associagées men-
tais e sobre o poder evocativo das imagens. As imagens “evocam”
num sentido bem diferente daquele ébvio e tradicional da psi-
cologia. Sdo espirais que descerram um acesso 4 trama metafi-
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sica da realidade, que mostram uma via para a profundidade do
ser. Emblemas, divisas, imagens e selos se tornam simbolos de
coisas inefdveis. O artista da memoria ndo € mais o construtor
de uma técnica Gtil aos oradores e advogados; é parecido com 0
mago, com o sacerdote da nova religiao hermética ou “egipcia”.
E o intérprete da realidade do universo e do seu destino, o pos-
suidor da “chave universal” que est4 escondida e assim deve
permanecer para os mortais comuns. Como dird Bruno:

Esta arte nio conduz a uma simples arte da memdria, mas
abre uma via e introduz a invengio de muitas faculdades. Aos
quais for dado captar suas coisas mais profundas (interiora) re-
cordem: por causa de sua dignidade real, ndo a comuniquem sem
ter efetuado uma selecio; e aqueles para quem a arte pode ser
comunicada, tornem explicitas as suas regras de modo mais ou
menos intenso, segundo os méritos e a capacidade receptiva. (Bru-
no, 1988, p.50)

Portanto, na tradico filoséfica, acham-se presentes duas no-
coes radicalmente diversas de olvido/esquecimento & de memoria/
lembranca. Como acontece com todas as tradigdes que se respei-
tam, elas continuam, de forma explicita ou oculta, a operar tam-
bém no pensamento contemporaneo. Tanto uma quanto outra s
conectam com autoridades muito antigas e tém uma literatura
quase intermindvel. Ambas podem incluir no interior de suas tra-
dicoes grandes autores e grandes filésofos. Certamente ndo fal-
tam pontos de contato e de trocas entre as duas tradigdes, mas
para simplificar, pode-se afirmar que:

1) A primeira nogdo vé no esquecimento € no olvido algo que estd
ligado a perda definitiva ou provisoria de ideias, imagens, no-
cdes, emogdes, sentimentos, que um dia estiveram presentes
na consciéncia individual ou coletiva, ac passo que a segunda
nocdo vé no esquecimento € no olvido algo que ndo concerne
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a pedagos, partes, setores ou conteidos da experiéncia huma-
na, mas a propria totalidade dessa experiéncia e i totalidade
da histéria humana;

2) A primeira nogao foi construida e foi ficando mais complexa a
partir de contribuices que provinham (e provém) da psico-
logia, psicandlise, psicopatologia, neurofisiologia, antropolo-
gia, sociologia e narrativa, ao passo que a segunda, em geral,
ndo tem interesse algum nas contribuigSes que provém dos
campos especificos da cultura (Freud, Proust ou Edelmann),
rechaga os horizontes parciais e, ao contrério, estd voltada para
as contribuicdes da metafisica, das filosofias da histéria, do
destino do Ser e do Ocidente.

Termos como “memoria” e “reminiscéncia”, “olvido” e “es-
quecimento” conservam, também na filosofia contemporanea,
um significado que esta solidamente associado aquilo que preva-
lece com nitidez na tradicdo “platénica” e “gnéstico-hermética”.
Aos temas centrais dessa tradi¢io se filia uma das mais exuberan-
tes correntes da filosofia contemporanea: o heideggerianismo em
suas varias formas.

A histéria da filosofia, aos olhos de Heidegger, mostra, sobre-
tudo, uma coisa: os homens acreditavam estar falando do ser e
acabaram falando dos entes. A questdo da verdade do ser é “esque-
cida na metafisica e por causa dela” (Heidegger, 1953, p.95). O
fato de o homem estar sempre voltado somente para o existente é
“indicio indireto do olvido do ser”. A técnica, em sua esséncia, é
“um destino histérico da verdade do ser fundada no olvido”
(Heidegger, 1953, p.107, 110). A “prépria verdade como ser”
nunca foi pensada e a histéria do ser “tem inicio, necessariamen-

te, com o olvido do ser” (Heidegger, 1973, p.242). O olvido do
ser € “o olvido da diferenca entre o ser e o ente”. O ser, enquanto
aparece 110 ente, se oculta como tal. A histéria é jogo de revelacio
e encobrimento, de manifestagiio e ocultacdo. O olvido “niio é re-
sultado de uma negligéncia do pensamento”, mas ¢ proprio do
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ser, “entra na esséncia do préprio ser” (Heidegger, 1982, p.22; cf.
Foti, 1984, p.242). O saber pode ser definido como “memdria do
ser” [Das Wissen ist das Gediichnis des Seins] (Heidegger, 1973,
p.325), mas é o esquecimento que suscita a memaria e permite
voltar-se para o esquecido.

O mistério do olvido esta na origem de toda rela¢do do ho-
mem com o ente. O olvido do ser é paralelo ao acontecer e ao
retransmitir-se da histéria. Concedem-se ao ente evidéncia e
exclusividade e isso sanciona “a extrema cegueira em relagdo ao
olvido do ser” (Heidegger, 1987, p.150; 1976, p.45-6). Toda a
histéria da filosofia é a histéria do esquecimento do ser e da ver-
dade do ser. Estamos & espera de que comece a fase “da supera-
¢do do esquecimento do ser” (Heidegger, 1987, p.370).

A esséncia grega da verdade ndo é o surgir dos fendmenos
dentro de luminoso horizonte de presenga, mas um ndo oculta-
mento. O que aparece se impde “num mistério que se esforca
por transparecer na luz da presenca, mas que ao se mostrar sem-
pre se retrai” (Ferraris, 1989, p.186). Maurizio Ferraris falou da
filosofia de Heidegger como de uma “transi¢ao da fenomenolo-
gia para o ocultismo”. A essa transicdo estd ligada a centralidade
do tema da histéria na filosofia heideggeriana:

Para Heidegger, que abragou a filosofia da histéria entrdpico-
-spengleriana (...), o progresso ¢ apenas um longo olvido, o conti-
nuo afastar-se das fontes do pensamento: a presenca plena, que
Husserl pensa como sempre disponivel para um olhar fenomeno-
l6gico, s6 se deu de outra forma, em outras épocas € em outros
lugares dos quais estamos afastados temporalmente. (idem, p.188)

A histéria é deriva e olvido, e justamente disso resulta a
énfase de Heidegger “na irrecuperdvel distancia temporal, que
faz que cada presenga seja somente vestigio, degeneragio, ol-
vido — e que nés ndo tenhamos ainda comegado a pensar”
(idem, p.188).
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O tema da ambiguidade ocupa lugar central na filosofia de
Heidegger (como mostrou Luigi Pareyson, entre outros). Ela per-
meia e tonaliza todo o seu pensamento, e autoriza a recorrer a0
termo “ambiguidade” para definir aquela filosofia. O pensamen-
to de Heidegger “permanece suspenso, sem esclarecer seu nexo
entre surpresa e temor e entre admiragio e susto, (...) entre es-
quecimento e lembranga, olvido e rememoragdo”. A ambiguida-
de do homem se concretiza em numa série bem ampla de ter-
mos opostos e coexistentes, Entre eles: “presen¢a do ser na forma
do seu olvido e olvido do ser como lugar de sua lembranca”
(Pareyson, 1990, p.33, 35, 36).

O antigo tema platonico da reminiscéncia (com os significa-
dos conexos de “memoria” e “olvido”) adquiriu, por meio da obra
de Heidegger ¢ de seus varios seguidores, uma espécie de vida
nova na filosofia do Novecentos. Sobre o olvido do Ser, sobre o
saber como “recorda¢io” e “retomada” floresceu uma vasta lite-
ratura, que, apesar de ter um nivel muito variado, ¢ frequente-
mente bastante repetitiva, como é inevitdvel acontecer em todas
as formas de escoldstica— mesmo as mais refinadas. As valéncias
mitico-religiosas daquele tema foram, no interior dessa litera-
tura, bem acentuadas. Ter “divinizado” a lembranga, “para a qual
o tempo $6 estimula quando anterior, constitui uma decisiva in-
dicagdo metafisica”. O poeta, possuido pela meméria, “conhece
tudo o que foi, € e serd: para ele se abre aquele instante que nio
estd em nenhum tempo (...), que jd existe no tempo, porém alu-
de a alguma coisa que ndo estd no tempo”. Lembrar, ver e saber
podem se tornar termos equivalentes. A estrutura amnésica do
conhecimento ndo se refere a um passado cronolégico, mas a uma
estrutura da verdade.!

1 Cf. Colli, 1978, 1, p.39; 111, p.196; Agamben, 1985, 13-14, p.4. Alguns des-

ses temas sdo tratados amplamente no ensaio de Giancola, 1988, O grande
volume retne outros ensaios, de nivel muito diferente, sobre o tema filosd-
fico da meméria. Uma ampla discussio dos temas do passado e do futuro,
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Quando a ambiguidade e o carater enigmatico da linguagem
se tornam essenciais para uma filosofia e a clareza linguistica é
evitada com cuidado e explicitamente condenada como expres-
sao de simples bom senso e de superficialidade; quando o tema
“observar o passado”, a afirma¢ao de uma Reposta Sapiéncia das
Origens e aimagem de uma Verdade que esta no Inicio dos Tem-
pos tornam-se as grandes ideias guias e os motivos centrais de
uma filosofia; quando, enfim, se teoriza uma diferen¢a de essén-
cia entre os eleitos, os pneumatistas (que podem alcancar aque-
la Sapiéncia, viver os “instantes” e entrever e indicar o Destino)
e 0s que ficam para sempre confinados na temporalidade do co-
tidiano e sdo capazes sé de intelecto, mas completamente inca-
pazes de Pensamento; quando tudo isso ocorre em simultdneo ou
numa mesma filosofia, entdo a antiga Tradigdo Hermética revela
a sua nao extinta presenga, mostra a sua persisténcia operacio-
nal e celebra os seus triunfos tardios.?

da meméria e do olvido, que parte da centralidade do pensamento heidegge-
riano, se encontra nos tltimos capitulos do livro de Severino, 1989.

2 Afirmei alhures (cf. Rossi, 1989d, p.19-20) a existéncia de uma série de cin-
co pontos em comum entre tradi¢io hermética e heideggerianismo: 1) o
mito da Verdade que estd no Inicio; 2) a visdo conspiratéria da historia como
decadéncia irrefredvel; 3) a consideragio elitista do saber; 4) a intensa aces-
sibilidade ao pathos de um guia carismatico e a correspondente inacessibili-
dade  duvida filosofica e & indulgéncia; 5) a preferéncia pela obscuridade,
que nio ¢ uma opgio estilistica, mas nasce da convic¢do do Segredo e da
Luminosidade-Velamento da Verdade. Seguindo uma via original, Ferraris
(1991) discute com grande acuidade sobre a conexdo entre hermertismo e
hermenéutica. Neste livro, foi refundido o seu artigo de 1989, Para Ferraris,
tal conexdo coincide, a0 menos em parte, com o caminho dirigido para um
“retorno & Grécia” (entendida como o modelo da “vida verdadeira”) e com
uma identificagdo da aliena¢fio no “ndo ser mais grego”. Em que bastaria
substituir o mais antigo Egito pela Grécia para encontrar-se no interior do
“ja vivido” pela grande tradi¢do do Hermetismo (dentro da qual, contudo,
néo podemos movimentar-nos recorrendo unicamente aos estudos de
Festugiére). Mas aqui nao se pretendia nem enfrentar grandes temas nem
insistir no confronto heideggerismo-hermetismo, nem muito menos reivin-
dicar uma prioridade sempre discutivel. O que se pretendia era 56 esclarecer
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O temor de ser esquecido

O mundo em que vivemos hd muito tempo estd cheio de luga-
res nos quais estao presentes imagens que tém a funcio de trazer
alguma coisa a memoéria. Algumas dessas imagens, como aconte-
ce nos cemitérios, nos lembram pessoas que ndo mais existem.
Qutras, como nos sacrdrios ou nos cemitérios de guerra, relacio-
nam a lembranga dos individuos 4 dos grandes eventos ou das
grandes tragédias. Outras ainda, como acontece nos monumen-
tos, nos remetem ao passadoe de nossas histérias, & sua continui-
dade presumivel ou real com o presente.* Nos lugares da vida coti-
diana, intimeras imagens nos convidam a comportamentos, nos
sugerermn coisas, nos exortam aos deveres, nos convidam a fazer,
nos imp&em proibi¢oes, nos solicitam de diversas maneiras.

O discurso sobre a memoéria é muito antigo. Nenhum indivi-
duo poderia memorizar todos os titulos que, desde a Antiguida-
de até hoje, fazem referéncia & memoéria. Mas é importante subli-
nhar que esse tema ndo se identifica e ndo se esgota nem com o
tema das artes da memdria nem com os problemas das neurocién-
cias. Alias, devido aos efeitos que tiveram as teses de Yates, o pro-
blema da memoria terminou por identificar-se, numa série de es-
tudos recentes, com o da mnemotécnica. Tal identificacdo ndo é
aceitavel, além de ser muito reducionista. O tema da meméria é
muitissimo mais amplo, aprofunda suas raizes no temor primor-
dial que acompanha, hd dezenas de milhares de anos, a histéria
de nossa espécie e a vida dos individuos desde o periodo da infin-
cia. As “imagens” e os “lugares” aos quais vamos nos referir nas
paginas seguintes foram e sdo apenas algumas das formas pelas
quais se expressou aquele medo.

que as paginas deste livro ndo falam da meméria como Anamnese do
Imemorivel nem do olvido como Olvido do Ser.

3 Sobre a meméria coletiva, Halbwachs, 1925, 1950; Ozouf, 1976; Nora, 1978;
Koselleck, 1979; Nancer, 1987a, 1987b, 1990.
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Na cultura medieval, as ceriménias em meméria dos mortos
(como eficazmente mostrou Friedrich Ohly) ndo testemunham
s6 a dor individual e a vontade de ndo esquecer: o sacrificio mo-
ndstico da intercessdo nao ergue ao falecido um monumento so-
bre a terra, mas, “inserindo o seu nome na lista a ser lida durante
a liturgia, efetua o seu acolhimento na Liber vitae celeste, na me-
méria eterna de Deus”.* Na cultura swahili (conforme mostraram
Victor C. Uchendu e John S. Mbiti), os mortos que permanecem
na memaria dos outros so 0s mortos-vivos, que s6 morrem com-
pletamente quando desaparecem os tltimos que estavam em con-
di¢bes de recordé-los (Uchendu, 1976; Mbiti, 1969, p.25). Aqui,
digamos que a memdria concerne ao objeto da memdria e nio
aquele que memoriza: a “lembranga” exprime de fato a preocupa-
¢do acerca da existéncia, num mundo ultraterreno, de quem nio
estd mais na terra. Até do mundo ultraterreno pode nascer a in-
vocag¢do para ser lembrado na terra:

Mas quando vocé estiver no doce mundo

Imploro que a mente alheia me leve

Mais ndo lhe digo nem com vocé comungo. (Alighieri, Infer-
no, VI, 88)

A memoria (como bem sabia David Hume) sem davida tem
algo a ver ndo s6 com o passado, mas também com a identidade e,
assim (indiretamente), com a prépria persisténcia no futuro. Os
replicantes de Blade Runner (que é um bom filme de 1982) sdo se-
res humanos artificiais em tudo semelhantes aos naturais e que
foram fabricados de modo a viver apenas alguns anos. Sabem que
logo vao morrer, mas n3o sabem quando. Diferenciam-se dos hu-
manos s6 por uma afetividade menor (dificilmente mensurével) e
pelo fato de serem privados de meméria. Quando tentam sub-
trair-se de sua situacdo de escravidao, o primeiro problema que

4 Ohly, 1984, p.134-5, 174-5. Sobre a meméria na Idade Média, cf. Oexle, 1976.

24

O passado, a meméria, o esquecimento

enfrentam € o de uma autobiografia, de um passado que seja pos-
sivel recordar e documentar. Os replicantes invejam nos humanos
uma vida mais longa e a presenga continua, na vida deles, de um
passado tecido de recordagdes, em relagdo ao qual podem experi-
mentar o desconhecido sentimento da nostalgia.

O entrelagamento de memoria-esquecimento € muito pro-
fundo. Mesmo quando se teorizam rupturas totais e irreparaveis
e transformacdes radicais. Nas situacdes histérico-culturais em
que predominam a célera e o espirito de rebelido, a exigéncia de
um passado é frequentemente t3o forte quanto a que diz respei-
to ao futuro. Num livro de titulo bastante significativo, Da préxi-
ma vez, o fogo, 0 romancista americano negro James Baldwin es-
crevia no inicio dos anos 1960: “Enquanto nos recusarmos a
aceitar o nosso passado, em lugar nenhum, em nenhum conti-
nente, teremos um futuro diante de nés (...). Tenha consciéncia
de suas origens: se conhecer suas origens, af ndao havera limites
que vocé ndo possa superar” (Baldwin, 1962, p.112, 116-7).

Entre as razdes que explicam as paixdes atuais pelo tema da
meméria hd, sem davida, uma grande “demanda de passado” e
uma renovagao do interesse pelos argumentos e temas que pa-
reciam superados ou marginais, tanto para os tedricos da inva-
s3o geral da técnica no mundo moderno, quanto para os tedri-
cos da superagdo do capitalismo e da revolugao mundial: o
localismo, o nacional, o regional, o urbano, o bairro, as mino-
rias, 0s grupos, suas culturas etc. A homogeneidade nacional é
hoje, também na Europa, quase uma exce¢do. Reforcaram-se e
se constituiram solidariedades étnicas. Tribalismos, nacionalis-
mos e irredentismos passaram das margens para o centro da his-
téria do mundo e se posicionaram como forgas alternativas as

burocracias centralizadas e as estruturas dos Estados.’

5 Talvez se tenha de fato aberto na histéria contemporianea um processo que
pode assumir a forma de uma espiral perversa: de um lado, uma eficdcia
cada vez maior dos aparatos estatais e as esperangas num governo mundial;
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O conflito interétnico

se tornou mais intenso e endémico no século XX, se comparado a
qualquer perfodo da histédria (...) ser restituido & prépria familia
cultural, estar no proprio &mbito cultural, receber a protecio dos
proprios irmdos parece a Unica via segura rumo ao equilibrio e &
dignidade na era dos computadores. (Smith, 1984, p.27, 17)

Nacionalismos étnicos e localismos reivindicaram uma
autonomia por muito tempo mal conhecida e restrita, atende-
ram sobretudo a uma comunhdo de histérias e de memdrias.
Um grupo étﬁicc:, escreveu Anthony D. Smith, caracteriza-se
pelos seguintes atributos: o sentido das origens especiﬁcas do
grupo, o conhecimento de um passado histérico definido e a
cren¢a em seu destino, uma ou mais dimensdes de individua-
lidade cultural coletiva, enfim, um sentido de solidariedade
comunitéria (idem, p.114; Castronovo, 1984).

As dificuldades da meméria e da lembranca foram bastante
evidenciadas em muitos estudos recentes. Por meio de uma sé-
rie daquelas associa¢bes analdgicas que caracterizam boa parte
da tradigdo especulativa, Reinhart Koselleck aproximou duas
temAticas relativas a “aceleracdo”: a que se acha presente na li-
teratura apocaliptica dos primeiros séculos da era cristd e a que
se insinua desde os primérdios da era moderna com os vérios
filosofos que falam de avanco ou de progresso.® Depois de Fer
aproximado as duas temdticas, Koselleck colocou-as sob o sig-

de outro, um caleidoscépio de comunidades antagdnicas sustentadas por
uma mentalidade integralista. Este é o juizo expresso por Castronovo, 1984
(que é uma resenha ao livro citado a seguir).

6 Cf. Koselleck, 1986; 1989. “Existe mais histéria em 100 anos do que o mundo
teve em 4.000 e mais livros se fizeram nestes 100 do que em 5.000", escre-
via Tommaso Campanella (1941, p.109). Sobre este tema de uma aceleragdo
da histéria no século XVII, permito-me remeter ao meu livro, I filosofi e le
macchine: 1400-1700 (Rossi, 1971a, p.104 e ss).
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no da secularizacio. De qualquer modo, a aceleracdo do curso
histérico torna dificil - essa é 3 tese central do livro - usar o pas-
sado para iluminar o presente e ainda mais dificil fazer previ-
soes para o futuro. Como escreveu com tanta elegdncia Remo
Bodei ~ que aceita a terminologia de Koselleck, mas que muito
sabiamente nio partilha suas premissas nem conclusdes -, “o
peso do passado, que servia como lastro nas sociedades tradi-
Cionais, tornou-se leve, ao passo que o entusiasmo quanto ao
futuro, que havia animado as sociedades modernas, tornou-se
incerto” (Bodei, 1989).

Como acontece frequentemente, h4 quem passe dessas afir-
macoes, que teorizam uma série de dificuldades, a afirmagdes (com
matizes apocalipticos) que enunciam uma série de impossibilida-
des: “A complexidade social nio tende apenas a tornar incom-
preensivel eirrelevante o passado, torna indistinto também o pre-
sente (...) enfim, podemos dizer que o futuro, em polftica, ndo
tem futuro” (Zolo, 1989).

As grandes analogias de Koselleck, as extrapola¢des fascinan-
tes de Ilya Prigogine e o metarrelato de Lyotard exerceram sobre
os filésofos italianos (entre outros) uma influéncia de fato not4-
vel. Entre os novos filésofos da histéria e da crise da temporali-
dade, circulou muito menos (e nem foi tomada em consideracao)
aobrarealmente grandiosa de David Lowenthal, que juntou uma
quantidade intermindvel de materiais sobre o tema do “passado”
e 0s iniimeros modos pelos quais ele foi percebido, vivido, recons-
truido, falsificado, restaurado, inventado, questionado, esqueci-
do, removido (Lowenthal, 1985; 1989). Embora seja preciso
acrescentar logo, depois desses reconhecimentos, que o passado
de que fala Lowenthal é sempre e exclusivamente o passado da
literatura, das ideias, da politica e da sociedade. O autor daquele
extraordindrio livro ndo parece sequer suspeitar que uma grande
quantidade de filésofos e de literatos, além de cientistas, de fato
se confrontaram, em nossa tradicao, inclusive com o passado do
cosmos, da Terra, da vida, da espécie humana. A consideragioea
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manipulagio do passado de nenhum modo caminharam respei-
tando as fronteiras entre “as duas culturas”. Os discursos “cien-
tificos” sobre o passado tiveram uma influéncia decisiva, por ve-
zes dererminante, inclusive sobre as varias posicOes assumidas
nos ultimos séculos quanto ao passado “humano”.

A histéria, afirma corretamente Lowenthal, é ao mesmo tem-
po mais e menos que o passado. E é certamente possivel, deste
ponto de vista, contrapor a histdria, que € interpretagdo e distan-
ciamento critico do passado, a memoria, que implica sempre uma
participa¢do emotiva em relagdo a ele, que é sempre vaga, frag-
mentdria, incompleta, sempre tendenciosa em alguma medida.
A memoéria faz que os dados caibam em esquemas conceituais,
reconfigura sempre o passado tendo por base as exigéncias do
presente. A histdria e a memoria coletiva podem ser pensadas
como as duas pontas de uma antinomia: em que os avan¢os da
historiografia fazem continuamente retroceder o passado imagi-
ndrio que foi construido pela meméria coletiva. A tais teses pre-
sentes na obra de Maurice Halbwachs, Philippe Aries contrap6s
as teses de uma necessdria integragdo e de uma espécie de dialé-
tica entre histéria e memoria, em que o apelo a memoria coletiva
e as memorias privadas permite aos historiadores abandonar o
terreno dos eventos publicos, da cronologia oficial, para ocupar-
-se do mundo da vida privada, das “mentalidades”, das “histé-
rias locais” que haviam sido submersas e derrotadas quando do
triunfo da “histéria” sobre a “memoria”.’

A imagem de uma “histéria” que sufoca e mata as vivazes
memorias particulares e locais ird exercer uma sedugao enorme,
vai combinar-se de forma variada a um difuso e persistente cli-
ma de polémica anticientifica e disso ird alimentar-se. O que
poderia ser mais agraddvel (e mais “progressista”) do que fazer-

7 Cf. Halbwachs, 1980 (a edi¢do original francesa, pbstuma, remontaa 1951);
Aries, 1954, 1982. Cf. Bastide, 1970; Wachtel, 1986; Lowenthal, 1985, p.185-
259. Sobre toda a questdo é esclarecedor o artigo de Hutton, 1988, p.311-22.

28

O passado, @ meméria, o esquecimento

s

-se intérprete de todos aqueles dos quais a “histéria” € incapaz
de se lembrar porque ndo quis se lembrar? O que existe de mais
“alternativo” do que confiar, uma vez mais, como no periodo que
precede a grande historiografia moderna, na memoria dos indi-
viduos e na das pequenas e negligenciadas coletividades locais?

O afastamento e a diluicdo das lembrangas do passado, até
serem totalmente apagados, foram vividos e descritos um sem-
-nimero de vezes. O protagonista de Cem anos de soliddo, de
Gabriel Garcia Mdrquez, esquece primeiro o nome dos filhos,
depois o dos objetos, em seguida o nome de seu povo, e por fim
a consciéncia de seu préprio ser. O personagem de Um mundo per-
dido e reencontrado, de Alexander Luria, luta desesperadamente
para recuperar o seu passado e conquistar um futuro. Num de
seus espléndidos quadros clinicos, Oliver Sacks descreveu a vida
do Marinheiro Perdido, um homem “que estava, digamos assim,
isolado num momento singular da existéncia, tendo ao redor um
fosso ou lacuna de caréncia de meméria; um homem sem pas-
sado (e sem futuro), bloqueado num instante sempre diverso e
privado de sentido”. Aquele homem, continua Sacks, “tinha sido
reduzido a uma espécie de vaniléquio humeano, uma mera su-
cessdo de impressdes e acontecimentos sem relagdo entre si”.?

8 Sacks, 1986, p.51, 59; cf. Luria, 1973. Eugenio Lecaldano, num livro muito
bonito dedicado a Hume e la nascita dell’etica contemporanea, propde, em rela-
¢do & questdo do eu e da identidade pessoal, uma leitura que “contrasta
com a de tipo histdérico dominante entre os intérpretes de Hume, e ainda
amplamente aceita na imagem que encontramos em nivel de cultura média
da filosofia do escocés” (1991, p.64). As piginas de Sacks, o qual “remete
continuamente 4 imagem humeana do eu para dar conta de patologias que
nascem da perda do sentido da identidade”, sdo consideradas por Lecaldano
“um documento da ampla difusdo dessa interpretagdo cética das pdginas
humeanas sobre a identidade pessoal” (p.103). Nio me parece que Sacks
possa ser considerado um expoente da cultura média; nio me parece justo
pedir-lhe interpreta¢des de Hume, que, além do mais, se afastern das inter-
pretacdes dominantes, e ndo creio, por fim, que ele dé alguma interpretagio
de Hume, cética ou ndo cética. Perante individuos de carne e osso, para azar
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Sobre um ponto Oliver Sacks certamente tem razdo. O fosso da
perda da meméria pode reduzir a nossa vida de individuos a uma
série de momentos que ndo tém mais nenhum sentido. Mas isso
nao vale sé para os individuos. Nio existe s6 a meméria indivi-
dual. Todos os que dedicam sua vida a lembrar e a fazer os
outros lembrar de pedacos consistentes de um passado mais ou

.

menos distante sabem que o passado é “um pafs estrangeiro”,
sabem que ele deve ser reconstruido com fadiga no decurso de
cada geragdo, mas também tém a convic¢do de que as conside-
racbes de Sacks ndo valem sé para os individuos, mas igualmen-
te para a coletividade e para os grupos humanos. Por trds das
modas, com frequéncia se escondem motiva¢des muito sérias:
a atual, esse interesse quase espasmadico pela meméria e pelo
olvido, estd ligada ao terror que temos da amnésia, das dificul-
dades renovadas que se interpdem em nossas tentativas de
conectar num conjunto, aceitdvel de algum modo, o passado, o
presente e o futuro.

deles privados de meméria, tratou de imaginar o tipo de mundo no qual
lhes era concedido viver e evidentemente se lembrou (o que certamente
nio acontece com muitos psiquiatras profissionais) de algumas afirmacées
presentes no Tratado da natureza humana: “A meméria ndo sé descobre a iden-
tidade (pessoal), mas contribui para a sua produgio, gerando entre as per-
cepsbes a relagio de semelhanga (...). Dado que a meméria, sozinha, nos
faz conhecer a continuidade e a extensdo dessa sucessio de percepcdes, ela
deve ser considerada, principalmente por isso, a origem da identidade pes-
soal. Se nfo tivéssemos a memdria, ndio se poderia ter nenhuma nocio da
causalidade nem, por consequéncia, da concatenacio de causas e efeitos
que constitui 0 nosso eu ou a nossa persona”. Porém, estendemos a identi-
dade de nossa persona (prossegue Hume) para além da memoria e em cir-
cunstincias que esquecemos: “Por esse lado, a memoéria ndo tanto preduz
quanto descobre a identidade pessoal (...}. Para quem afirma que a meméria
produz inteiramente a identidade pessoal, cabe a obrigagdo de encontrar a
razio pela qual ndo podemos estender a identidade para além da meméria”,
Parece claro que, a0 menos neste caso, Hume vé na meméria algo que ndo
“produz inteiramente”, mas contribui para a produgdo da identidade da pes-
soa (cf. Hume, 1971, v.I, p.272-4).
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Os assassinos da meméria

O tema do esquecimento é encarado, neste livro, apenas no
que se refere ao crescimento do saber cientifico: um tipo de saber
que “consome as proprias ideias, delas se alimenta e cresce conti-
nuamente”. Dessa forma, o tema de uma correspondéncia entre
crescimento e esquecimento estd presente num texto de Massi-
mo Cacciari.’ Ele coloca tal afirmacdo num contexto de tipo
heideggeriano e vé na filosofia, como disciplina diversa e contra-
posta i ciéncia, uma “anamnese do imemorével”, Todavia, essa
expressdo dele resume, de modo literariamente eficaz, a tese
“baconiana” na qual me inspirei. Também se pode traduzi-la fa-
cilmente para a linguagem do Lorde Chanceler: o augmentum das
ciéncias pressupde a antiquatio theoriarum e coincide com ela.
Nesse sentido, mesmo quem nio partilha de forma alguma a ima-
gem hermético-platdnica da filosofia como anamnese do
imemoravel, pode acolher a imagem da ciéncia como a “grande
poténcia do olvido”.

Mas nem o tema do olvido é redutivel ao tema do esqueci-
mento na ciéncia. Assim como o da meméria, é muito mais am-
plo. De fato, os apagamentos ndo ocorrem apenas na reelaboragdo
dos manuais cientificos ou na substitui¢io de novas verdades por
proposicdes antes aceitas como verdadeiras. Nao dizem respei-
to apenas ao crescimento do saber. Mesmo que nunca tenha exis-
tido uma arte do esquecimento (pela razio bem expressa na fa-
bula que diz: “vocé vai encontrar um tesouro debaixo de uma

9 Quali interrogativi la scienza pone alla filosofia? Conversazioni con Massimo
Cacciari, no volume de Alferj e Pilati (1990, p.164). A situagio da psicolo-
gia parece, em relagdo ao esquecimento, um tanto incerta. Num recente,
bastante estimulante e sofisticado manual de psicologia, encontro escrito:
“Os mecanismos do olvido sio tdo fascinantes quanto misteriosos; parece
impossivel encontrar uma resposta a pergunta: por que se esquece?” (Barra,

1990, p.145).
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drvore no momento em que ndo pensar num cavalo branco”), ha
muitos modos de induzir ao esquecimento e muitas razdes pela
qual se pretende provoca-lo. O “apagar” ndo tem a ver s6 com a
possibilidade de rever, a transitoriedade, o crescimento, a inser-
¢ao de verdades parciais em teorias mais articuladas e mais am-
plas. Apagar também tem a ver com esconder, ocultar, despistar,
confundir os vestigios, afastar da verdade, destruir a verdade.
Com frequéncia se pretendeu impedir que as ideias circulem e
se afirmem, desejou-se (e se deseja) limitar, fazer calar, direcionar
para o siléncio e o olvido. Aqui, o convite ou a coer¢ao ao esque-
cimento tem a ver com as ortodoxias, com a tentativa de coagir
todo pensamento possivel dentro de uma imagem enrijecida e
paranoica do mundo:

Que a Terra gire, eu o afirmei a base de muitas razdes e com
autoridade filosdfica. Todavia, ndo afirmei que ela safa de seu
meio e de seu lugar natural (...). Assim, salvam-se todos os lu-
gares da Escritura adotados contra mim. Todavia, hei de apagar,
se ordenarem. Afirmo que além do mundo existe um espago
infinito cheio do limen das estrelas e que tal limen se estende
ao infinito. Ndo sei se nas Sagradas Escrituras existe algo con-
trério a isso ou se é proibido afirmd-lo pelos Sacros Concilios
ou pelos tedlogos (...). Contudo, se vocés mandarem, apagarei
isso também.'?

Tal citagdo faz parte das declaragdes contidas na Emendatio,
escrita por Francesco Patrizi da Cherso apds as acusagdes que
lhe foram dirigidas em 1592. Em uma década foram condena-
dos ao indice a Nova philosophia de Patrizi, o De rerum natura de
Telesio, a Opera omnia de Bruno e Campanella; e foram efetuadas
investigacdes contra Della Porta, Stigliola e Cremonini. Foi con-

10 Patrizi, 1970, p.217-8. Informacdes bibliograficas In: Rossi, 1979, p.109-
47. Sobre a impossibilidade de uma arte do esquecimento, cf. Eco, 1987.
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denado a morte Francesco Pucci, preso Campanella, e ardeu na
fogueira Giordano Bruno.!

Os “apagamentos” de nosso tempo, ou seja, as emendationes
do século XX ndo tém nada a dever as da época da Contrarre-
forma. Creio que todos temos diante dos olhos célebres fotogra-
fias de grupos de politicos em que um personagem caido em des-
graca foi, com maior ou menor habilidade, apagado do grupo, na
tentativa de elimind-lo da histéria depois de ter sido eliminado
moralmente e, na maioria dos casos, também fisicamente. A his-
téria do século XX, conforme bem sabemos também quando ten-
tamos esquecé-lo, estd cheia de censuras, apagamentos,
ocultagdes, sumigos, condenagdes, retratagdes publicas e confis-
sOes de inameras traices, além de declaragdes de culpa e de ver-
gonha. Obras inteiras de histéria foram reescritas, apagando os
nomes dos herdis de um perfodo; catdlogos editoriais foram mu-
tilados, assim como foram subtraidas fichas nos catdlogos das
bibliotecas; foram publicados livros com conclusées diferentes
das originais, passagens foram retiradas, textos foram montados
em antologias numa ordem favordvel a documentar filiaces
ideais inexistentes e ortodoxias politicas imaginarias.

Primeiro, foram queimados os livros. Depois, foram elimi-
nados das bibliotecas, na tentativa de apaga-los da histéria. Pri-
meiro, foram eliminados inimeros seres humanos, depois, ten-
taram apagar os apagamentos, negar os fatos, obstaculizar a
reconstrugao dos eventos, vetar a contagem das vitimas, impe-
dir a lembranca. Os prisioneiros dos campos de concentracio -
escreveu Simon Wiesenthal - eram assim admoestados por seus
algozes: “Como quer que termine esta guerra, a guerra contra
vocés vencemos nos; nenhum de vocés viverd para dar testemu-
nho, mesmo que alguém escapasse, o mundo ndo acreditaria em
vocés” (Wiesenthal, 1970; cf. Levi, 1986, p.3).

11 Firpo, 1950-1951.
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Vidrias décadas antes da publica¢io do Arquipélago Gulag, de
Soljenitsin, muitos intelectuais europeus se deram conta de que
nao era mais licito ignorar o que acontecia nos paises comunis-
tas. Os romances de Arthur Koestler e de George Orwell apre-
sentaram, nos anos 1940, uma redescricdo do mundo comunis-
ta bem diferente da entio comumente aceita no mundo dos
progressistas europeus e americanos. Contribuiram enormemen-
te para o nascimento de uma nova consciéncia e para o seu lento
reforgo. Em ambos os autores, o tema do “esquecimento do pas-
sado” e da construgao artificial de um passado conveniente esta

no centro da narrativa:

"Existe um slogan do Partido que concerne ao controle do pas-
sado”, disse, “Repita, por favor”. “Quem controla o passado con-
trola o futuro, quem controla o presente controla o future”, repe-
tiu Winston submisso. “Quem controla o presente controla o
passado”, disse O'Brien com um lento aceno de cabega em aprova-
¢ao. "Vocé acredita mesmo, Winston, que o passado tenha uma
existéncia real? O passado € ‘atualizado dia a dia’ e o controle do
passado depende de uma espécie de educa¢do da memdria. Verifi-
car que todos os documentos escritos concordem com a ortodoxia
do momento sé constitui um ato automético da inteligéncia. Mas
também é preciso, ao mesmo tempo, lembrar que os fatos ocorre-
ram daquela determinada maneira. E se é necessdrio corrigir a pré-
pria memoria, e reajustd-la com documentos escritos, é preciso

712

que depois nos esquegamos de té-lo feito.

12 Orwell (1983, p.63, 239, 276). Cf. p.238-9: “N#o entende que o passado,
comegando ontem mesmo, foi virtualmente abolido? Se é que ele sobrevive
em algum lugar, é por causa de objetos sem nome nem signiﬁcado,,como
aquele pedaco de vidro que estd ali (...). Cada documento foi destruido ou
falsificado, cada livro foi reescrito, cada quadro foi pintado de novo, cada
estitua, cada rua, cada edificio mudou de nome, cada data foi alterada (...).
A histéria se dereve. Ndo existe nada, exceto um presente sem fim”. Uma
tradugio em linguagem pos-moderna dessa tese de Orwell sobre a “presen-
tificagdo” da histéria pode ser lida em Vattimo (1990, p.95): “Nossa cultura
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Ressurgir de um passado que foi apagado é muito mais difi-
cil que lembrar de coisas esquecidas:

Era esse vazio que o fascinava, capaz de esconder pessoas por
quarenta ancs sem restituir um vestigio. Contudo, esses milhdes
de pessoas tinham vivido, trabalhado, falado, era impossivel apagé-
-las completamente. Onde tinham ido parar suas roupas? As car-
tas que as vezes mandavam e recebiam dos campos? Que registro
havia anotado as coisas que traziam nos bolsos, no Gltimo dia?
(...) Quando experimentou apresentar-se nos arquivos do Estado
com sua primeira lista de sete nomes, ninguém respondeu. Enten-
deu que s6 tinha uma possibilidade: ser contratado nos arquivos,
trabalhar 14 dentro e roubar do Estado as informacdes que ele ndo
queria restituir. J4 frequentava o Instituto dos Arquivos Histéri-
Cos e estava convencido de que num pais onde também o passado
€ incerto e a meméria pode ser suspensa, o arquivo ¢é tudo: a pala-
vra desaparece e os livros podem ser trocados, mas o arquivo re-
siste  manipulagdo da histéria, é feito pedra, substitui a conscién-
cia, e algum dia chama voca.”?

Infelizmente, essa tltima citacdo ndo foi extraida de um ro-
mance de um artigo de jornal, mas publicado em 1989, que des-
creve a vida real e as agGes reais de um jovem que (em companhia
de alguns outros) escolheu nio se render ao poder extraordinério
do esquecimento. Olvido e esquecimento certamente nio sio te-

(--.) € uma espécie de fenomenologia do espirito, caracterizada pela simul-
taneidade e despida de qualquer dramaticidade: nenhuma consciéncia infe-
liz, s6 uma presentificacio total, 20 menos como tendéncia, do passado da
nossa ¢, no fundo, de todas as civilizagdes”. Sobre Orwell, convém ler as
paginas muito belas de Rorty (1989, p.193-215).

13 Mauro (1989, p.17), em que se faz referéncia as 200 mil fichas reunidas
pelojovem de 20 anos Dmitri Jurassov, que contém os nomes dos desapare-
cidos nos gulags. Bonanni (1990, p.5) fala de seu encontro com Nikita Petrow,
de 33 anos, que reuniu num grande arquivo os nomes e as biografias nio
das vitimas, mas dos perseguidores.
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mas que convidam a neutralidade. Na Franca, num semindrio
(em junhe de 1987) dedicado a esse tema, falou um historiador
para o qual esse assunto ndo tinha, por razdes evidentes, nada de
neutro.

No mundo em que vivemos, o problema a ser enfrentado nao é
mais sé o declinio da meméria coletiva e o conhecimento cada vez
menor do proprio passado; é a violagao brutal do que a meméria
ainda conserva, a distor¢ao deliberada dos testemunhos histéricos,
a invengdo de um passado mitico construido para servir ao poder
das trevas. Somente o historiador, com sua rigorosa paixdo pelos
fatos, pelas provas e pelos testemunhos, pede realmente montar a
defesa contra os agentes do olvido, contra os que reduzem docu-
mentos a farrapos, contra os assassinos da memoria e os revisores
das enciclopédias, contra os conspiradores do siléncio.™

E dificil ndo concordar com cada uma dessas afirmacdes de
Yosef Hayim Yerushalmi,'® ndo captar a for¢a de seu apelo contra
0s “assassinos da memoria”, contra 0s que misturam tudo o que
aconteceu em nosso tempo, falam de um indistinto “século da
barbérie” e acabam colocando no mesmo plano as vitimas e os
verdugos, ou até mesmo negam a existéncia dos perseguidos e
de seus algozes. E, contudo, toda vez que tocamos no tema da me-
moria, somos chamados também para o tema do esquecimento.

14 Yerushalmi, 19590, p.23-4. Os textos principais da polémica entre historiado-
res alemies sobre o Holocausto (que ocorreu entre 1986 e 1987) foram reu-
nidos por Rusconi (1987). Devem ser consultados: Craig (1987) e também
os ensaios de Nierenstein, Galli della Loggia, Melograni, Harvey, Di Segni e
Ofir, reunidos no nimero 321 de Il Mulino (1989, p.39-100). Ver também
Pirani (1989). Sobre a questio, também ¢ importante o capitulo “La memoria
inconciliata degli europei”, no volume de Rusconi (1990, p.213-32).

15 Yosef H. Yerushalmi ensina histéria da cultura hebraica na Columbia
University e ali dirige o Center for Israel and Jewish Studies. Seu livro mais
conhecido, Zakhor: Jewish History and Jewish Memory, 1982, foi traduzido para
o italiano pela Pratiche Editrice em 1983.
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O passade, a memérig, o esquecimento

Yehuda Elkana é um historiador da ciéncia muito conhecido. Fai
encarcerado em Auschwitz aos 10 anos e é um dos sobreviven-
tes do Holocausto. Num artigo publicado em lingua hebraica num
jornal israelita, escreveu:

A histdria e a meméria coletiva s3o parte inseparivel de toda
cultura, mas o passado ndo é e nio deve se tornar o elemento deter-
minante do futuro de uma sociedade e de um povo (...). Na crenga
difusa de que 0 mundo inteiro esteja contra nés, vejo uma tragica
e paradoxal vitéria de Hitler. Falando metaforicamente, duas na-
¢Ges emergiram das cinzas de Auschwitz: uma minoria que afirma
“isso ndo deverd acontecer nunca mais”, e uma maioria aterroriza-
da e obcecada que afirma “isso nio deverd acontecer conosco nunca
mais” (...). Uma democracia se nutre de presente e de futuro; e um
excesso de dedicag@o ao passado mina os fundamentos de uma
democracia (...). No que nos diz respeito, penso que temos de .
aprender a esquecer. Nao creio que exista hoje para os governan-
tes desta nacdo tarefa educativa e politica mais importante do que
escolher a vida, dedicarem-se eles proprios i construgio de nosso
futuro. (...) Chegou o momento de arrancar de nossas vidas a opres-
sao da lembranga.'®

O breve artigo de Elkana suscitou polémicas ferozes. Mas
penso que ele ndo quisesse dizer coisa diferente daquilo a que
se referia um dos grandes testemunhos do Holocausto: Jean
Ameéry, que, sem nenhuma piedade para consigo, via-se irreme-
diavelmente prisioneiro “daquele ressentimento que impede o
desembocar no futuro, que é a dimensio mais autenticamente
humana” (Améry, 1987, p.119, 134).

Por volta da metade do Setecentos, entre os judeus da Euro-
pa Oriental, talvez ja tivessem sido ditas, sobre a dificil e am-

16 Elkana, 1988. Esse artigo (que li datilografado em inglés) ¢ lembrado ¢
brevemente citado, sem indicagdo da fonte, no ensaio de Adi Ofir (que de-
fende teses similares), mencionado na nora 14.

37




Paolo Rossi

bigua relagio entre memaria e esquecimento, algumas coisas es-
senciais:

A primeira vista, parece pouco claro por que Deus criou o es-
quecimento. Mas o significado é este: se nio existisse o esqueci-
mento, o homem pensaria continuamente na prépria morte, nio
consttuiria casas nem tomaria iniciativas. Por isso Deus colocou o
esquecimento nos homens. Por isso um anjo fica encarregado de
ensinar a crianga a ndo se esquecer de nada e outro lhe bate na
boca para que se esquega do que aprendeu. (Buber, 1979, p.56)
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