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Prefacio

Em época mais otimista que a atual, nossa espécie rece-
beu a designacdo de Homo sapiens. Com o passar do tempo,
acabamos por compreender que afinal de contas nio somos
tdo racionais quanto a ingenuidade e o culto da razio do
século XVIII nos fizeram supor, ¢ passou a ser de moda
designar nossa espécie como Homo faber. Embora faber
nao seja uma definigdo do ser humano tdo inadequada como
sapiens, ela é, contudo, ainda menos apropriada do que esta,
visto poder servir para designar grande nimero de animais.
Mas existe uma terceira funcdo, que se verifica tanto na vida
humana como na animal, ¢ é tio importante como o racio-
cinio e o fabrico de objetos: o jogo. Creio que, depois de
Homo faber e talvez ao mesmo nivel de Homo sapiens, a
cxpressdo Homo ludens merece um lugar em nossa nomen-
clatura.

Seria mais ou menos 6ébvio, mas também um pouco
facil, considerar “jogo” toda e qualquer atividade humana.
Aqueles que preferirem contentar-se com uma conclusio meta-
fisica deste genero fardo melhor ndo lerem este livro. Nio
vejo, todavia, razdo alguma para abandonar a nogdo de jogo
como um fator distinto e fundamental, presente em tudo o
que acontece no mundo. J4 hd muitos anos que vem cres-
cendo em mim a convicgdo de que é no jogo e pelo jogo que
a civilizagdo surge e se desenvolve. E possivel encontrar in-
dicios dessa opinido em minhas obras desde 1903. Foi ela



1. Natureza e Significado do Jogo
como Fenomeno Cultural

O jogo € fato mais antigo que a cultura, pois esta, mes-
mo em suas definicSes menos rigorosas, pressupde sempre a
sociedade humana; mas, os animais nao esperaram que oS
homens os iniciassem na atividade ladica. E-nos possivel afir-
mar com seguranca que a civilizacdo humana nio acrescen-
tou caracteristica essencial alguma 2 idéia geral de jogo. Os
animais brincam tal como os homens'. Bastari que observe-
mos os cachorrinhos para constatar que, em suas alegres evo-
lugSes, encontram-se presentes todos os elementos essenciais
do jogo humano. Convidam-se uns aos outros para brincar
mediante um certo ritual de atitudes e gestos. Respeitam a
regra que os proibe morderem, ou pelo menos com violéncia,
a orelha do préximo. Fingem ficar zangados €, o que é mais
importante, eles, em tudo isto, experimentam evidentemente
imenso prazer e divertimento. Essas brincadeiras dos ca-
chorrinhos constituem apenas uma das formas mais simples
de jogo entre os animais. Existem outras formas muito
mais complexas, verdadeiras competigbes, belas representa-
¢Oes destinadas a um piblico.

Desde ja encontramos. aqui um aspecto muito impor-
tante: mesmo em suas formas mais simples, ao nivel animal,
o jogo é mais do que um fendmeno fisiolégico ou um reflexo
psicol6gico. Ultrapassa os limites da atividade puramente
fisica ou biolégica. E uma funcio significante, isto &, encerra

(1) A diferenga entre as principais linguas epropéias (onde spielen, to
play, jouer, jugar significam tanto jogar como brincar) e a nossa nos obrigg
freqiientemente a escolher um ou outro destes dois, sacrificando assim &

exatiddo da tradugio uma unidade terminolégica que s6 naqueles idiomas seria
possivel. (N. do T.)
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um determinado sentido. No jogo existe alguma coisa “em
10g0” que transcende as necessidades imediatas da vida e
confere um sentido i agdo. Todo jogo significa alguma coisa.
Nao se explica nada chamando “instinto” ao principio ativo
que constitul a esséncia do jogo; chamar-lhe “espirito” ou
“vontade” seria dizer demasiado. Seja qual for a maneira
como o considerem, o simples fato de o jogo encerrar um
sentldol implica a presen¢a de um elemento nio material em
sua propria esséncia,

A psicologia e a fisiologia procuram observar, descrever
e expll!:ar 0 jogo dos animais, criangas e adultos. Procuram
determinar a natureza e o significado do jogo, atribuindo-lhe
um lugar no sistema da vida. A extrema importincia deste
lugar e a necessidade, ou pelo menos a utilidade da fungdo
dc_p jogo sdo geralmente consideradas coisa assente, consti-
u{mdo 0 ponto de partida de todas as investigacdes cientificas
désse género. H4 uma extraordindria divergéncia entre as
numerosas tentativas de definicio da funcdo biolégica do
Jogo. Umas definem as origens e fundamento do jogo em
termos de descarga da energia vital superabundante, outras
como satisfagdo de um certo “instinto de imitago”, ou ainda
simplesmente como uma “necessidade” de distensdo. Segundo
uma teoria, o jogo constitui uma preparagdo do jovem para
as tarefas sérias que mais tarde a vida dele exigird, segundo
outra, trata-se de um exercicio de autocontrole indispensivel
ao individuo. Outras véem o principio do jogo como um
impulso inato para exercer uma certa faculdade, ou como
dcsej_o de dominar ou competir. Teorias hé, ainda, que o
r_:ogsxgic;ram uma “ab-reagdo”, um escape para impulsos pre-
Juf:ilf:lars, um restaurador da energia dispendida por uma
atividade unilateral, ou “realizagdo do desejo”, ou uma ficcdo
destinada a preservar o sentiraento do valor pessoal etc. 2,

Ha um elemento comum a todas estas hipGteses: todas
elas partem do pressuposto de que o jogo se acha ligado a
alguma coisa que ndo seja o préprio jogo, que nele deve
haver alguma espécie de finalidade biolégica. Todas elas se
interrogam sobre o porqué e os objetivos do jogo. As di-
versas. respostas tendem mais a completar-se do que a ex-
cluir-se mutuamente. Seria perfeitamente possivel aceitar
quase todas sem que isso resultasse nurha grande confusio
de pensamento, mas nem por isso nos aproximarfamos de uma
verdadeira compreensio do conceito de jogo. Todas as res-
postas, porém, n3o passam de solugdes parciais do problema.

. (2) Sobre estas teorias, consultar H. Zondervan, Het Spel  bij
{_(mderen en Volwassen Men:'chen (Amsterdd, 1928) ¢ F. J. ¥ I;;uytegdiilk)f"};:'l
Spel van Mensch en Diet als openbaring van levensdriften (Amsterda, 1932).
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Se alguma delas fosse realmente decisiva, ou climinaria as
demais ou englobaria todas em uma unidade maior. A grandc
maioria, contudo, preocupa-seé apenas superficialmente e¢m
saber o que o jogo € em si mesmo e o que ele significa
para os jogadores. Abordam diretamente o jogo, utilizando-se
dos métodos quantitativos das ciéncias experimentais. sem
antes disso prestarem atencdo a seu cariter profundamente
estético. Por via de regra, deixam praticamente de lado
caracteristica fundamental do jogo. A todas as “explicacdes”
acima referidas poder-se-ia perfeitamente objetar: “Esta tudo
muito bem, mas o que hi de realmente divertido no jogo?
Por que razdo o bebé grita de prazer? Por que motivo o
jogador se deixa absorver inteiramente por sua paixio? Por
que uma multidao imensa pode ser levada até ao delirio por
um jogo de futebol?” A intensidade do jogo e seu poder de
fascinag@o nac podem ser explicados por analises biol6gicas.
E, contudo, é nessa intensidade, nessa fascinac@o, nessa ca-
pacidade de excitar que reside a prépria esséncia e a carac-
teristica primordial do jogo. O mais simples raciocinio nos
indica que a natureza poderia igualmente ter oferecido a
suas criaturas todas essas fiteis funcoes de descarga de energia
excessiva, de distensdo apds um esforco, de preparagdo para
as exigéncias da vida, de compensagdo de desejos insatis-
feitos etc., sob a forma de exercicios e reacbes puramente
mecénices. Mas ndo, ela nos deu a tensdo, a alegria e o
divertimento do jogo.

Este ultimo elemento, o divertimento do jogo, resiste
a toda andlise e interpretagdo l4gicas. A palavra holandesa
aardigheid € extremamente significativa a esse respeito. Sua
derivagdo de aard (natureza, esséncia) mostra bem que a
idéia no pode ser submetida a uma explicagdo mais prolonga-
da. Essa irredutibilidade tem sua manifestacdo mais notavel,
para o moderno sentido da linguagem, na palavra inglésa fun,
cujo significado mais corrente é ainda bastante recente. E
curioso que o francés ndo possua palavra que lhe corresponda
cxatamente ¢ que tanto em holandés (grap e aardigheid) como
em aleméio (Spass e Witz) sejam necessérios dois termos para
exprimir esse conceito’. E é ele precisamente que define a
esséncia do jogo. Encontramo-nos aqui perante uma cate
goria absolutamente priméaria da vida, que qualquer um §é
capaz de identificar desde o préprio nivel animal. E legitim¢
considerar o jogo uma “totalidade”, no moderno sentido da

(3) Também em portuguds a palavra divertimento & apenas a maneira
menos inadequada de exprimir esse conceito, que para o autor corresponde

3 prépria esséncia do jogo (v. infra), ¢ estd ligado também a nogdes como
s de prazer, agrado, alegria etc. (N. do T.}
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palavra, e é como totalidade que devemos procurar avalii-lo
¢ compreendé-lo.

Como a realidade do jogo ultrapassa a esfera da vida
humana, é impossivel que tenha seu fundamento em qualquer
clemento racional, pois nesse caso, limitar-se-ia & humani-
dade. A existéncia do jogo ndo esti ligada a qualquer grau
determinado de civilizagdo, ou a qualquer concepgio do uni-
verso. Todo ser pensante ¢ capaz de entender  primeira
vista que o jogo possui uma realidade auténoma, mesmo que
sua lingua ndo possua um termo geral capaz de defini-lo.
A existéncia do jogo é inegavel. E possivel negar, se se
quiser, quase todas as abstragGes: a justica, a beleza, a ver-
dade, o bem, Deus. E possivel negar-se a seriedade, mas
ndo o jogo.

Mas reconhecer o jogo é, forcosamente, reconhecer o
espirito, pois 0 jogo, seja qual for sua esséncia, nio é ma-
terial. Ultrapassa, mesmo no mundo animal, os limites da
realidade fisica. Do ponto de vista da concep¢do determi-
nista de um mundo regido pela agdo de forcas cegas, 0 jogo
seria inteiramente supérfluo. S6 se torna possivel, pensivel
¢ compreensivel quando a presenga do espirito destréi o deter-
minismo absoluto do cosmos. A prépria existéncia do jogo
¢ uma confirmagio permanente da natureza supralégica da
situacdo humana. Se os animais sdo capazes de brincar, é
porque sdo alguma coisa mais do- que simples seres meci-
l:liCOS. Se brincamos e jogamos, e temos consciéncia disso,
¢ porque somos mais do que simples seres racionais, pois o
jogo € irracional,

Ao tratar o problema do jogo diretamente como funcao
da cultura, e ndo tal como aparece na vida do animal ou da
crianca, estamos iniciando a partir do momento em que as
abordagens da biologia e da psicologia chegam ao seu termo.
Encontramos o jogo na cultura, como um elemento dado
existente antes da prépria cultura, acompanhando-a e mar-
cando-a desde as mais distantes origens até a fase de civili-
Zdgdo em que agora nos encontramos. Em toda a parte en-
contramos presente o jogo, como uma qualidade de agfio bem
determinada e distinta da vida “comum”. Podemos deixar
de lado o problema de saber se até agora a ciéncia conseguiu
reduzir esta qualidade a fatores quantitativos. Em minha
opinido ndo o conseguiu. De qualquer modo, o que importa
¢ justamente aquela qualidade que é caracteristica da forma
de vida a que chamamos “jogo”. O objeto de nosso estudo
€ 0 jogo como forma especifica de atividade, como “forma
significante™, como fungio social. Nio procuraremos analisar
os impulsos e habitos naturais que condicionam o jogo em
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geral, tomando-o em suas miiltiplas formas concretas, cn-
quanto estrutura propriamente social. Procuraremos consi-
derar o jogo como o fazem os préprios jogadores, isto ¢,
em sua significagio primaria. Se verificarmos que o jogo sc
baseia na manipulagdo de certas imagens, numa certa “ima-
ginacdo” da realidade (ou seja, a transformacdo desta em
imagens), nossa preocupagdo fundamental serd, entdo, captar
o valor e o significado dessas imagens e dessa “imaginacio”.
Observaremos a agdo destas no préprio jogo, procurando
assim compreendé-lo como fator cultural da vida

As grandes atividades arquetipicas da sociedade humana
sdo, desde inicio, inteiramente marcadas pelo jogo. Como
por exemplo, no caso da linguagem, esse primeiro e supremo
instrumento que o homem forjou a fim de poder comunicar,
ensinar e comandar. E a linguagem que lhe permite distinguir
as coisas, defini-las e constati-las, em resumo, designi-las e
com essa designagao elevd-las ao domiinio do espirito, Na
criagdo da fala e da linguagem, brincando com essa mara-
vilhosa faculdade de designar, ¢ como se o espirito estivesse
constantemente saltando entre a matéria e as coisas pen-
sadas. Por detrds de toda expressdo abstrata se oculta uma
metifora, e toda metifora é jogo de palavras. Assim, ao
dar expressdo a vida, o homem cria um outro mundo, um
mundo poético, ao lado do da natureza.

Outro exemplo é o mito, que é também uma transfor-
magdo ou uma “imaginacdo” do mundo exterior, mas implica
em um processo mais elaborado e complexo do que ocorre
no caso das palavras isoladas. O homem primitivo procura,
através do mito, dar conta do mundo dos fendmenos atri-
buindo a este um fundamento divino. Em todas as capri-
chosas invengdes da mitologia, hd um espirito fantasista que
joga no extremo limite entre a brincadeira e a seriedade.
Se, finalmente, observarmos o fenémeno do culto, verifica-
remos que as sociedades primitivas celebram seus ritos sa-
grados, seus sacrificios, consagragdes e mistérios, destinados a
assegurarem a trangiiilidade do mundo, dentro de um espi-
rito de puro jogo, tomando-se aqui o verdadeiro sentido da
palavra.

Ora, é no mito ¢ no culto que tém origem as grandes
forcas instiritivas da vida civilizada: o direito e a ordem, o
comércio e o lucro, a indistria e a arte, a poesia, a sabe-
doria ¢ a ciéncia. Todas elas tém suas raizes no solo prime-
vo do jogo.

A finalidade deste estudo consiste em mostrar que o
exame da cultura sub specie ludi é mais do que uma compa-
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ragdao retérica. Nido se trata de modo algum de uma idéia
nova. Houve uma época em que era geralmente aceita, em-
bora num sentido limitado e muito diferente daquele que aqui
se adotou: o inicio do século XVII, quando surgiu o grande
teatro laico. Numa brilhante série de figuras, desde as de
Shakespeare até as de Calderén e Racine, o teatro dominava
a literatura ocidental. Era costume comparar o mundo a um
palco, no qual cada homem desempenhava seu papel. To-
davia, isto ndo significa que o elemento lidico da civilizagdo
fosse claramente reconhecido. O costume de comparar a
vida a um palco, bem analisada, revela-se como pouco mais
que um eco do neoplatonismo entdo dominante, com um tom
moralista fortemente acentuado. Era uma variante do velho
tema do cardter vio de todas as coisas. A estreita ligacao
entre o jogo e a cultura ndo era observada nem expressa, ao
passo que a nds importa apenas mostrar que o puro € simples
jogo constitui uma das principais bases da civilizagdo.

Em nossa maneira de pensar, o jogo € diametralmente
oposto a seriedade. A primeira vista, esta oposi¢do parece
tdo irredutivel a outras categorias como o préprio conceito
de jogo. Todavia, caso o examinemos mais de perto, verifi-
caremos que o contraste entre jogo e seriedade ndo é decisivo
nem imutdvel. E licito dizer que o jogo é a ndo-seriedade,
mas esta afirmagdo, além do fato de nada nos dizer quanto
as caracteristicas positivas do jogo, é extremamente facil de
refutar. Caso pretendamos passar de “o jogo &€ a ndo-serie-
dade” para “o jogo ndo é sério”, imediatamente o contraste
tornar-se-a impossivel, pois certas formas de jogo podem
ser extraordinariamente sérias. Além disso, é facilimo de-
signar vérias outras categorias fundamentais que também
sdo abrangidas pela categoria da “ndo-seriedade” e nfo apre-
sentam qualquer relagdo com o jogo. O riso, por exemplo,
estd de certo modo em oposigio a seriedade, sem de maneira
alguma estar diretamente ligado ao jogo. Os jogos infantis,
o futebol e o xadrez sdo executados dentro da mais profunda
seriedade, nédo se verificando nos jogadores a menor tendéncia
para o riso. E curioso notar que o ato puramente fisiol6-
gico de rir € exclusivo dos homens, ao passo que a fungio
significante do jogo € comum aos homens e aos animais. O
animal ridens de Aristételes caracteriza o homem, em opo-
sicdo aos animais, de maneira quase tdo absoluta quanto o
homo sapiens.

O que vale para o riso vale igualmente para o comico.
O cOmico é compreendido pela categoria da ndo-seriedade
e possui certas afinidades com o riso, na medida em que o
provoca, mas sua relagio com o jogo ¢ perfeitamente se-
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cundéria. ~ Considerado em si mesmo, o jogo ndo é cémico
nem para os jogadores nem para o pablico. Os animais mui-
to jovens, ou-as criangas, podem por vezes ser extremamente
comicos em suas brincadeiras, mas observar caes adultos per-
seguindo-se mutuamente dificilmente suscita em nés o riso.
Quando chamamos ‘“cdmica” a uma farsa ou uma comédia,
fazemo-lo levando em conta o ndo jogo da representagdo pro-
priamente dito, mas, sim, a situagdo e Os pensamentos ex-
pressos. A arte mimica do palhago, comica e risivel, dificil-
mente pode ser considerada um verdadeiro jogo.

A categoria do cdmico estd estreitamente ligada a da
loucura, ao mesmo tempo no sentido mais elevado ¢ no mais
baixo do termo. Mas ndo hd loucura no jogo, jia quc se
situa para além da antitese entre a sabedoria ¢ a loucura. Nu
baixa Idade Média, os dois modos fundamentais dc vida.
jogo e a seriedade, eram expressos de maneira bastantc unpu-
feita através da oposicdo entre folie et sens, até o momento
em que, em seu Laus stultitiae, Erasmo mostrou a improce-
déncia desse contraste.

Todas as idéias, aqui vagamente reunidas num mesmo
grupo — jogo, riso, loucura, piada, gracejo, comico etc. —
participou daquela mesma caracteristica que nos vimos obri-
gados a atribuir a0 jogo, isto é, a de resistir a qualquer
tentativa de redugdo a outros térmos. Sem ddvida, sua
ratio e sua matua dependéncia residem numa camada muito
profunda de nosso ser espiritual.

Quanto mais nos esforgamos por estabelecer uma sepa-
racdo entre a forma a que chamamos “jogo” e outras formas
aparentemente relacionadas a ela, mais se evidencia a abso-
luta independéncia do conceito de jogo. E sua exclusdo do
dominio das grandcs oposu;oes entre categorias ndo se de-
tém ai. O jogo ndo é compreendido pela antitese entre sa-
bedoria e loucura, ou pelas que opdem a verdade e a falsi-
dade, ou o bem ¢ o mal. Embora seja uma atividade nac
material, nio desempenha uma fun¢fo moral, sendo impos-
sivel aplicar-lhe as nogbes de vicio e virtude.

Se, portanto, ndo for possivel ao jogo referir-se direta-
mente as categorias do bem ou da verdade, ndo poderia ele
talvez ser incluido no dominio da estética? Cabe aqui uma
duvida porque, embora a beleza nio seja-atributo inseparavel
do jogo enquanto tal, este tem tendéncia a assumir acen-
tuados elementos de beleza. A vivacidade e a graga estdo
originalmente ligadas as formas mais primitivas do jogo. E
neste que a beleza do corpo humano em movimento atinge
seu apogeu. Em suas formas mais complexas o jogo estd
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saturado de ritmo e de harmonia, que sdo os mais nobres
dens de percepcdo estética de que o homem dispde. Siao
muitos, e bem intimos, os lagos que unem o jogo e a beleza,

Apesar disso, nao podemos afirmar que a beleza seja
inerente ao jogo enquanto tal. Devemos, portanto, limitar-
-nos ao seguinte: o jogo € uma funcao da vida, mas nio é
passivel de definicdo exata em termos légicos, biolégicos ou
estéticos. O conceito de jogo deve permanecer distinto de
todas as outras formas de pensamento através das quais ex-
primimos a estrutura da vida espiritual e social. Teremos.
portanto, de limitar-nos a descrever suas principais caracte-
risticas.

Dado que nosso tema sao as relagdes entre o jogo e a
cultura, ndo € indispensavel fazer referéncia a todas as formas
possiveis de jogo, sendo possivel limitarmo-nos a suas ma-
nifestagdes sociais. Poderiamos considerar estas as formas
mais elevadas de jogo. Geralmente sio muito mais ficeis
de descrever do que os jogos mais primitivos das criancas
e dos animais jovens, por possuirem forma mais nitida e
articulada e tracos mais variados e visiveis, ao passo que na
interpretagao dos jogos primitivos deparamos imediatamente
com aquela caracteristica irredutivel, puramente lidica, que
€m nossa opinido resiste inabalavelmente 2 andlise. Faremos
referéncia aos concursos e s corridas, is representacgGes e
aos espetdculos, a danca e 4 musica, &s mascaradas e aos
forneios. Algumas das caracterfsticas que vamos indicar sdo
préprias do jogo em geral, enquanto outras pertencem aos
jogos sociais em particular,

Antes de mais nada, o jogo ¢ uma atividade voluntiria.
Sujeito a ordens, deixa de ser jogo, podendo no méiximo ser
uma imitacdo forgada. Basta esta caracteristica de liberdade
para afasta-lo definitivamente do curso da evolucdo natural,
E um clemento a esta acrescentado, que a recobre como um
ornamento ou uma roupagem. E evidente que, aqui, se
entende liberdade em seu sentido mais lato, sem referéncia
a0 problema filoséfico do determinismo. Poder-se-ia objetar
que esta liberdade ndo existe para o animal e a crianga, por
serem estes levados ao jogo pela forca de seu instinto e pela
necessidade de desenvolverem suas faculdades fisicas e sele-
tivas. Todavia, o termo “instinto” levanta uma incdgnita e,
além disso, a pressuposicdo inicial da utilidade do jogo cons-
titui uma petigdo de principio. As criangas e os animais
brincam porque gostam de brincar, e & precisamente em tal
fato que reside sua liberdade.

Seja como for, para o individuo adulto e responsavel o
jogo é uma fungdo que facilmente poderia ser dispensada, é
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algo supérfluo. S6 se torna uma necessidade urgente na nic-
dida em que o prazer por ele provocado o transforma numa
necessidade. E possivel, em qualquer momento, adiar ou sus-
pender o jogo. Jamais é imposto pela necessidade fisica ou
pelo dever moral, e nunca constitui uma tarefa, sendo sem-
pre praticado nas “horas de dcio”, Liga-se a nogdes de obri-
gacao ¢ dever apenas quando constitui uma funcio cultural
reconhecida, como no culto e no ritual,

Chegamos, assim, & primeira das caracteristicas funda-
mentais do jogo: o fato de ser livre, de ser ele préprio liber-
dade. Uma segunda caracteristica, intimamente ligada a
primeira, é que o jogo ndo é vida “corrente” nem vida
“real”. Pelo contrdrio, trata-se de uma evasio da vida “real”
para uma esfera tempordria de atividade com orientagéo pro-
pria. Toda crianca sabe perfeitamente quando estd “sé fa-
zendo de conta” ou quando estd “sé brincando”. A seguinte
estoria, que me foi contada pelo pai de um menino, constitui
um excelente exemplo de como essa consciéncia estd pro-
fundamente enraizada no espirito das criangas. O pai foi
encontrar seu filhinho de quatro anos brincando “de trenzi-
nho” na frente de uma fila de cadeiras. Quando foi beijé-lo,
disse-lhe o menino: “N&o dé beijo na méquina, Papai, sendo
os carros ndo vai acreditar que é de verdade”. Esta carac-
teristica de “faz de conta” do jogo exprime um sentimento
da inferioridade do jogo em relagdo a “seriedade”, o qual
parece ser tdao fundamental quanto o préprio jogo. Todavia,
conforme j& salientamos, esta consciéncia do fato de “sé
fazer de conta” no jogo nio impede de modo algum que ele
se processe com a maior seriedade, com um enlevo e um
entusiasmo que chegam ao arrebatamento e, pelo menos
temporariamente, tiram todo o significado da palavra “s¢”
da frase acima. Todo jogo é capaz, a qualquer momento, de
absorver inteiramente o jogador. Nunca hi um contraste bem
nitido entre ele e a seriedade, sendo a inferioridade do jogo
sempre reduzida pela superioridade de sua seriedade. Ele se
torna seriedade e a seriedade, jogo. E possivel. ao jogo al-
cancar extremos de beleza e de perfeicdo que ultrapassam
em muito a seriedade. Voltaremos a referir-nos a problemas
dificeis deste tipo quando analisarmos mais minuciosamente
as relagdes entre o jogo e o culto.

No que diz respeito as caracteristicas formais do jogo,
tocdos os observadores ddo grande énfase ao fato de ser ele
desinteressado.  Visto que ndo pertence i vida “comum”,
ele se situa fora do mecanismo de satisfacdo imediata das
necessidades e dos desejos e, pelo contrario, interrompe este
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mecanismo. Ele se insinua como atividade temporaria, que
tem uma finalidade autbnoma e se realiza tendo em vista
uma satisfagdo que consiste nessa prépria realizagio. E
pelo menos assim que, em primeira instincia, o ele se nos
apresenta: como um infervalo em nossa vida quotidiana,
Todavia, em sua qualidade de distensdio regularmente veri-
ficada, ele se torna um acompanhamento, um complemento e,
em dltima andlise, uma parte integrante da vida em geral.
Ornamenta a vida, ampliando-a, ¢ nessa medida torna-se
uma necessidade tanto para o individuo, como fungio vital,
quanto para a sociedade, devido ao sentido que encerra, a
sua significacdo, a seu valor expressivo, a suas associagdes
espirituais e sociais, em resumo, como funcio cultural, D4
satisfagdo a todo o tipo de ideais comunitarios. Nesta medida,
situa-se numa esfera superior aos processos estritamente bio-
l6gicos de alimentagdo, reprodugdo e autoconservagio. Esta
afirmacéio estd em aparente contradicdo com o fato de que
os jogos ligados a atividade sexual se verificam justamente
na época do cio. Mas seria assim tio absurdo atribuir ao
canto, 4 danga e o “paradear” das aves um lugar exterior
ao dominio puramente fisiolégico, tal como no caso do jogo
humano? Seja como for, este dltimo pertence sempre, em
todas as suas formas mais elevadas, ao dominio do ritual
e do culto, ao dominio do sagrado.

Mas o fato de ser necessario, de ser culturalmente Wtil
e, até, de se tornar cultura diminuiri em alguma coisa o
carater desinteressado do jogo? Nio, porque a finalidade a
que obedece ¢ exterior aos interesses materiais imediatos e A
satisfacdo individual das necessidades biolégicas. Em sua
qualidade de atividade sagrada, o jogo naturalmente contri-
bui para a prosperidade do grupo social, mas de outro modo e
através de meios totalmente diferentes da aquisicio de ele-
mentos de subsisténcia.

O jogo distingue-se da vida “comum” tanto pelo lugar
quanto pela duraciio que ocupa. E esta a terceira de suas
caracteristicas principais: o isolamento, a limitagio. E “jo-
gado até ao fim” dentro de certos limites de tempo e de
espago. Possui um caminho € um sentido proprios.

O jogo inicia-se e, em determinado momento, “aca-
bou”. Joga-se até que se chegue a um certo fim. Enquanto
estd decorrendo tudo é movimento, mudanga, alternincia,
sucessdo, associagdo, separacdo. E hi, diretamente ligada a
sua limitagdo no tempo, uma outra caracteristica interessante
do jogo, a de se fixar imediatamente como fendémeno cultural.
Mesmo depois de o jogo ter chegado ao fim, ele permanece
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como uma criagdo nova do espirito, um lesouroc o ser con
servado pela meméria. E transmitido, torna-sc tradigio.

.Pode ser repetido a qualquer momento, quer st joga

infantil” ou jogo de xadrez, ou em periodos determinados,
como um mistério. Uma de suas qualidades fundamentiis
reside nesta capacidade de repeticdo, que ndo se aplica upe-
nas ao jogo em geral, mas também i sua estrutura intern:
Em quase todas as formas mais elevadas de jogo., os cle-
mentos de repeticdo e de alternancia (como no refrain) cons-
tituem como que o fio e a tessitura do objeto.

A limitagdo no espaco é ainda mais flagrante do quc
a limitacdo no tempo. Todo jogo se processa e existe no
interior de um campo previamente delimitado, de maneira
material ou imagindria, deliberada ou espontéinea. Tal como
ndo ha diferenca formal entre o jogo e o culto, do mesmo
modo o “lugar sagrado” ndo pode ser formalmente distinguido
do terreno de jogo. A arena, a mesa de jogo, o circulo
mégico, o templo, o palco, a tela, o campo de ténis, o
tribunal etc., tém todos a forma e a funcdo de terrenos de
jogo, isto é, lugares proibidos, isolados, fechados, sagrados,
em cujo interior se respeitam determinadas regras. Todos
eles s@o mundos tempordrios dentro do mundo habitual, de-
dicados a pratica de uma atividade especial.

Reina dentro do dominio do jogo uma ordem especifica
¢ absoluta. E aqui chegamos a sua outra caracteristica,
mais positiva ainda: ele cria ordem e ¢ ordem. Introduz na
confus@o da vida e na imperfeigio do mundo uma perfeicao
tempordria e limitada, exige uma ordem suprema e absoluta:
a menor desobediéncia a esta “‘estraga o jogo”, privando-o
de seu cardter préprio e de todo e qualquer valor. E tal-
vez devido a esta afinidade profunda entre a ordem e o jogo
que este, como assinalamos de passagem, parece estar em
tdo larga medida ligado ao dominio da estética. HZ nele
uma tendéncia para ser belo. Talvez este fator estético seja
idéntico aquele impulso de criar formas ordenadas que pe-
netra o jogo em todos os seus aspectos. As palavras que
empregamos para designar seus elementos pertencem quase
todas 2 estética. Sdo as mesmas palavras com as quais
procuramos descrever os efeitos da beleza: tensdo, equili-
brio, compensacdo, contraste, variagio, solugdo, unido e de-
sunifo. O jogo langa sobre nés um feitico: é “fascinante”,
“cativante”. Estd cheio das duas qualidades mais nobres que
somos capazes de ver nas coisas: o ritmo e a harmonia.

O elemento de tensdo, a que acabamos de nos referir,
desempenha no jogo um papel especialmenie importante.
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TensZo significa incerteza, acaso. Hai um esforgo para le\!ar
o jogo até ao desenlace, o jogador quer que alguma coisa
“vd” ou “saia”, pretende “ganhar” a custa de seu préprio
esforco. Uma crianga estendendo a mao para um bn_nquec.io,
um gatinho brincando com um novelo,. uma garou;xha jo-
gando bola, todos eles procuram conseguir al_guma coisa dlf,l’-
cil, ganhar, acabar com uma tensdo. O jogo é tenso~ .
como se costuma dizer. E este elemento de tensdo e solugdo
que domina em todos os jogos solitirios de dest.;reza e apli-
cagdo, como os quebra-cabegas, as charadas, os jogos de.ar-
mar, as paciéncias, o tiro ao alvo, e quanto mais estiver
presente o elemento competitivo mais apaixonante se torna o
jogo. [Esta tensdo chega ao extremo nos jogos de azar e nas
competi¢des esportivas. Embora o jogo enquanto tal esteja
para além do dominio do bem e do mal, o elgmento de tensdo
lhe confere um certo valor ético, na medida em que sdo
postas a4 prova as qualidades do jogador: sua forga e tena-
cidade, sua habilidade ¢ coragem e, igualmente, suas capa-
cidades espirituais, sua “lealdade”. Porque, apesar de seu
ardente desejo de ganhar, deve sempre obedecer as regras
do jogo.

Por sua vez, estas regras sio um fator muito impor-
tante para o conceito de jogo. Todo jogo tem suas regras.
Sao estas que determinam aquilo que “vale” dentro do m}mdo
temporiério por ele circunscrito. As regras de todos os jogos
sdo absolutas e ndo permitem discussdo. Uma'vgz, de
passagem, Paul Valéry exprimiu uma idéia das. mais impor-
tantes: “No que diz respeito as regras de um jogo, nenhum
ceticismo ¢ possivel, pois o principio no qual elas assentam
¢ uma verdade apresentada como inabaldvel”. E nio hi
davida de que a desobediéncia as regras.implica a derrocada
do mundo do jogo. O jogo acaba: O apito do 4rbitro quebra
o feitico e a vida “real” recomega.

O jogador que desrespeita ou ignora as regras é um
“desmancha-prazeres”. Este, porém, difere do jogador de-
sonesto, do batoteiro, ja que o Wltimo finge jogar seriamente
0 jogo & aparenta reconhecer o circulo mégico. E curioso
notar como os jogadores sdo muito mais indulgentes para com
o batoteiro do que com o desmancha-prazeres; o que se‘deve
ao fato de este tltimo abalar o préprio mundo do jogo.
Retirando-se do jogo, denuncia o cariter relativo e fragil
desse mundo no qual, temporariamente, se havia encerrado
com os outros. Priva o jogo da ilusdo — palavra cheia de
sentido que significa literalmente “em jogo” (de inlusio, illu-
dere ou inludere). Torna-se, portanto, necessirio expulsi-
-lo; pois ele ameaca a existéncia da comunidade dos jogadores.
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A figura do desmancha-prazeres desenha-se com mais mil)
dez nos jogos infantis, A pequena comunidade nio procura
averiguar se o desmancha-prazeres abandona o jogo por in-
capacidade ou por imposicdo alheia, ou melhor, nio rcco-
nhece sua incapacidade e acusa-o de falta de auddcia. Para
ela, o problema da obediéncia e da consciéncia é reduzido :o
do medo ao castigo. O desmancha-prazeres destréi o mundo
magico, portanto, € um covarde e precisa ser expulso. Mesmo
no universo da seriedade, os hipécritas e os batoteiros sempre
tiveram mais sorte do que os desmancha-prazeres: os apés-
tatas, os hereges, os reformadores, os profetas e os objetores
de consciéncia.

Todavia, freqiientemente acontece que, por sua vez, os
desmancha-prazeres fundam uma nova comunidade, dotada
de regras préprias. Os fora da lei, os revolucionirios, os
membros das sociedades secretas, os hereges de todos os tipos
tém tendéncias fortemente associativas, se nio socidveis, e
todas as suas agdes sdo marcadas por um certo elemento
lidico.

As comunidades de jogadores geralmente tendem a tor-
nar-se permanentes, mesmo depois de acabado o jogo. E
claro que nem todos os jogos de bola de gude, ou de bridge,
levam 4 fundagdo de um clube. Mas a sensagdo de estar
“separadamente juntos”, numa situacdo excepcional, de par-
tilhar algo importante, afastando-se do resto do mundo e
recusando as normas habituais, conserva sua magia para
além da duracdo de cada jogo. O clube pertence ao jogo
tal como o chapéu pertence & cabeca. Seria demasiado sim-
plista explicar todas as associagdes a que os antropblogos
chamam “fratrias” (como por exemplo os clas, as irmandades
etc.) apenas como sociedades lddicas. Mas, mais de uma
vez se verificou como € dificil estabelecer uma separacao
nitida entre, de um lado, os agrupamentos sociais perma-
nentes (sobretudo nas culturas arcaicas, com seus costumes
extremamente importantes, solenes e sagrados) e, de outro,
o dominio lidico.

O caridter especial e excepcional do jogo é ilustrado de
maneira flagrante pelo ar de mistério em que freqiientemente
se envolve. Desde a mais tenra infincia, o encanto do jogo
¢ reforgado por se fazer dele um segredo. Isto é, para nds,
€ ndo para os outros. O que os outros fazem, “l4 fora”, é
coisa de momento ndo nos importa. Dentro do circulo do
jogo, as leis e costumes da vida quotidiana perdem validade.
Somos diferentes e fazemos coisas diferentes. Esta supressio
temporaria do mundo habitual & inteiramente manifesta no
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mundo infantil, mas ndo é menos evidente nos grandes jogos
rituais dos povos primitivos. Na grande festa de iniciagio
em que os jovens sdo uceitos na comunidade dos homens,
ndo s@o apenas os nedfitos que ficam isentos das leis ¢
regras da tribo; hd uma trégua geral de todas as querelas
e uma suspensdo dc todos os atos de vinganca. Desta
suspensdo temporiria da vida social normal, durante a época
dos jogos sagrados, cxistem também numerosos indicios em
civilizagdes mais evoluidas. Todas as saturnais e costumes
carnavalescos sao cxemplos disso,  Ainda recentemente entre
nds, em época de costumes locais mais rudes, privilégios de
classe mais acentuados e uma policia mais tolerante, acei-
tavam-se as orgias dos jovens de classe alta como “estudan-
tadas”. Estas ainda subsistem nas universidades inglesas, sob
o nome de ragging, o qual o Oxford English Dictionurv de-
fine como an extensive display of noisy and disorderly con-
duct carried out in defiance of authority and discipline?,

A capacidade de tornar-se outro e o mistério do jogo
manifestam-sc de modo marcante no costume da mascarada,
Aqui atinge o mdximo a natureza ‘‘cxtra-ordinaria” do jogo.
O individuo distargado ou mascarado desempenha um papel
como sc fosse outra pessoa, ou melhor, é outra pessoa. Os
terrores da infincia, a alegria esfusiante, a fantasia mistica
¢ os rituais sagrados encontram-se inextricavelmente mistura-
dos nesse estranho mundo do disfarce e da mascara.

Numa tentativa de resumir as caracteristicas formais do
jogo. poderiamos considerd-lo uma atividade livre, conscien-
temente tomada como “ndo-séria” e exterior a vida habitual,
mas ao mesmo tempo capaz de absorver o jogador de manei-
ra intensa e total. E uma atividade desligada de todo e
qualquer interesse material, com a qual nio se pode obter
qualquer lucro, praticada dentro de limites espaciais ¢ tem-
porais proprios, segundo uma certa ordem e certas regras.
Promove a formagdo de grupos sociais com tendéncia a ru-
dearem-se de segredo e a sublinharem sua diferenga cm
relagido ao resto do mundo por meio de disfarces ou outros
meios semelhantes.

A fungdo do jogo, nas formas mais elevadas que aqui
nos interessam, pode de maneira geral ser definida pelos dois

aspectos fundamentais que nele encontramos: uma luta por

alguma coisa ou a representagdo de alguma coisa. Estas
duas funcbes podem também por vezes confundir-se, de tal
modo que o jogo passe a “represéntar” uma luta, ou, entdo,

(5) Uma intensa manifestagdo de comportamento barnlhento e desordeiro.
levada a cabo num espirito de desrespeito & autoridade e a disciplina. (N. do T.)
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se torne uma luta para melhor representagio de .alguma
coisa.

Representar significa mostrar, e isto pode consistir sim-
plesmente na exibicio, perante um publico, de uma caracte-
ristica natural. O pavdo e o peru limitam-se a mostrar as
fémeas o esplendor de sua plumagem, mas aqui o aspecto
essencial € a exibicdo de um fendmeno invulgar destinado a
provocar admiragdo. Se a ave acompanha essa exibicdo
com alguns passos de danga passamos a ter um espeticulo,
uma passagem da realidade vulgar para um plano mais ele-
vado, Nada sabemos daquilo que o animal sente durante
esses atos, mas sabemos que as exibi¢des das criancas mos-
tram, desde a mais tenra infincia, um alto grau de imagi-
nacdo. A crianga representa alguma coisa diferente, ou mais
bela, ou mais nobre, ou mais perigosa do que habitualmente
€. Finge ser um principe, um papai, uma bruxa malvada
ou um tigre. A crianga fica literalmente “transportada” de
prazer, superando-se a si mesma a tal ponto que quase chega
a acreditar que realmente é esta ou aquela coisa, sem con-
tudo perder inteiramente o sentido da “realidade habitual”,
Mais do que uma realidade falsa, sua representaciio é a reali-
zagdo de uma aparéncia: € “imaginacdo”, no sentido original
do termo.

Se passarmos agora das brincadeiras infantis para as
representacOes sagradas das civilizagbes primitivas, veremos
que nestas se encontra “em jogo” um elemento espiritual
diferente, que é muito dificil de definir. A representacio sa-
grada € mais do que a simples realizagdo de uma aparéncia
¢ até mais do que uma realizagdo simbdlica: é uma realiza-
¢do mistica. Algo de invisivel ¢ inefdvel adquire nela uma
forma bela, real e sagrada. Os participantes do ritual estio
certos de que o ato concretiza e efetua uma certa beatificagdo,
faz surgir uma ordem de coisas mais elevada do que aquela
em que habitualmente vivem. Mas tudo isto nao impede
que essa “realizacdo pela representac@o” conserve, sob todos
os aspectos, as caracteristicas formais do jogo. E executada
no interior de um espago circunscrito sob a forma de festa,
isto €, dentro de um espirito de alegria e liberdade. Em
sua inten¢do € delimitado um universo préprio de valor
temporédrio. Mas seus efeitos ndo cessam depois de acabado
0 jogo; seu esplendor continua sendo projetado sobre o
mundo de todos os dias, influéncia benéfica que garante a
seguranca, a ordem e a prosperidade de todo o grupo até a
préxima época dos rituais sagrados.

‘Em toda a parte do mundo podem encontrar-se exem-
plos disso. Segundo uma velha crenca chinesa, a misica ¢ a
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danga tém a finalidade de manter o mundo em seu devido
curso e obrigar a natureza a proteger o homem. A prosperi-
dade de cada ano depende da fiel execucdo de competigoes
sagradas na época das festas. Caso essas reuniGes ndo se
realizem, as colheitas nd3o poderdo amadurecer ®.

O ritual é um dromenon, isto €, uma coisa que é feita,
uma acdo. A matéria desta agdo é um drama, isto é, uma
vez mais, um ato, uma agdo representada num palco. Esta
acdo pode revestir a forma de um espeticulo ou de uma
competicdo. O rito, ou “ato ritual”, representa um aconte-
cimento cGsmico, um evento dentro do processo natural.
Contudo, a palavra “representa” nfo exprime o sentido exato
da agdo, pelo menos na conotagdo mais vaga que atualmente
predomina; porque aqui “representagdo” & realmente identi-
ficagdo, a repeticdo mistica ou a reapresentacio do aconteci-
mento. O ritual produz um efeito que, mais do que figura-
tivamente mostrado, é realmente reproduzido na agdo. Por-
tanto, a funcdo do rito estid longe de ser simplesmente imi-
tativa, leva a uma verdadeira participagdo no proprio ato
sagrado’. E um fator helping the action out®.

Para a ciéncia da cultura, o problema ndo é determinar
como a psicologia concebe o processo que se exprime nestes
fendmenos. A psicologia poderd tentar arrumar a questdo
definindo o ritual como identificacdo compensadora, uma espé-
cie de substituto, “um ato represéntativo devido a impos-
sibilidade de levar a cabo uma acdo real e intencional”®.
O que ¢ importante para a ciéncia da cultura é procurar com-
preender o significado dessas figuragGes no espirito dos povos
que as praticam e nelas créem.

Tccamos aqui no préprio 4mago da religido comparada:
a natureza e a esséncia do ritual e do mistério. Todos os
antigos sacrificios rituais dos Vedas baseiam-se na idéia de
que a cerimOnia — seja ela sacrificio, competicdo ou repre-

sentacfio, — representando um certo acontecimento césmico

que se deseja, obriga os deuses a provocar sua realizacdo
efetiva. H4a, portanto, um jogo, no sentido pleno do termo.
Deixaremos agora de lado os aspectos especificamente reli-
giosos, concentrando-nos na anélise dos elementos lidicos nos
rituais primitivos.

(6) M. Granet: Fétes et Chansons anciennes de la Chine, Paris, 1914, pp.
150, 292; Danses et Légendes de la Chine ancienne, Paris, 1926, p. 351 e ss.:
La civilisation chinoise, Paris, 1929, p. 231.

(7) As the Greeks would sav, rathor methectic than mimeric. Jane E.
Harrison, Themis: A Study of the Social Origins of Greek Religion, Cambridge,
1912, p. 125.

(8) R. R. Marett, The Threshold of Religion, Londres, 1912, p. 48,

($) Buytendijk, Her Spel van Mensch en Dier als openbaring van levens-
drifren, Amsterda. 1932, pp. 70-71.
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O culto ¢, portanto, um espeticulo, uma representacan
dramética, uma figuragio imaginaria de uma realidade desc
jada. Na época das grandes festas, o grupo social cclehry
os acontecimentos principais da vida da natureza levando a
efeito representacGes sagradas, que representam a mudanca
das estagbes, o surgimento e o declinio dos astros, o cresci-
mento e o amadurecimento das colheitas, a vida ¢ a mortc
dos homens e dos animais. Como escreve Leo Frobenius,
a humanidade ‘“joga”, representa a ordem da natureza tal
como ela estd impressa em sua consciéncia ®. Num passado
remoto, segundo Frobenius, os homens comecaram por to-
mar consciéncia dos fenémenos do mundo vegetal e animatl
s6 depois, adquirindo as idéias de tempo e espaco, dos meses
¢ das estacdes, do percurso do sol e da lua. Passaram de-
pois a representar esta grande ordem da existéncia em ce-
riménias sagradas, nas quais e através das quais realizavam
de novo, ou “recriavam”, os acontecimentos representados,
contribuindo assim para a preservagio da ordem césmica. E
hd mais. As formas desse jogo litirgico deram origem &
ordem da prépria comunidade, as institui¢des politicas pri-
mitivas. O rei é o sol, e seu reinado é a imagem do curso
do sol. Durante toda sua vida o rei desempenha o papel do
sol, e no final sofre o mesmo destino que o sol: deve ser
morto, de forma ritual, por seu préprio povo.

Podemos deixar de lado o problema de saber até que
ponto esta explicacdo do regicidio ritual e toda a concepgio
2m que ela assenta podem ser consideradas “demonstradas”.
O problema que aqui nos interessa é o seguinte: que devemos
pensar desta projecdo concreta da primitiva consciéncia da
natureza? Como devemos encarar um processo espiritual
que se inicia com uma experiéncia inexpressa dos fenémenos
cGsmicos € conduz a sua representagdo imaginéria no jogo?

Frobenius tem razdo ao rejeitar a facil explicagdo que
se contenta com a no¢do de um “instinto de jogo” inato.
Alega ele que o termo “instinto” é “uma invengfo, uma
confissdo de impoténcia perante o problema da realidade” !,
Com idéntica clareza, e com mais razdo ainda, rejeita, como
vestigio de uma maneira ultrapassada de pensar, a tendéncia
para explicar todo progresso cultural em termos de uma
“finalidade especial”, de um “porqué&” ou um “por que
razdo”, como critério para julgar a capacidade criadora de

cultura de uma comunidade. Ponto de vista este que qua-

. (10) Leo Frobenius, Kulturgeschichte Afrikas. Prolegomena zu einer histo-
rischen Gestaltlehre, Phaidon Verlag, 1933; Schicksalskunde im Sine des Kul-
turwerdens, Leipzig, 1932.

(11)  Kulturgeschichte, pp. 23, 122,
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lifica como “a pior forma de tirania da causalidade” e como
“‘utilitarismo antiquado™ 2.

A concepcdo deste processo espiritual defendida por
Frobenius ¢ mais ou menos a seguinte: a experiéncia, ainda
inexpressa da natureza e da vida, manifesta-se no homem pri-
mitivo sob a forma de “arrebatamento” b, “A capacidade
criadora, tanto nos povos quanto nas criangas ou em qualquer
individuo criador, deriva desse estado de arrebatamento. “QOs
homens sdo arrebatados pela revelagio do destino.” “A
realidade do ritmo natural da génese e da extingfio arrebata
sua consciéncia e este fato leva-o a representar sua emocdo
em um ato, inevitivel e como que reflexo” . Assim, se-
gundo ele, trata-se aqui de um processo espiritual de trans-
formagdo que € absolutamente necessirio. A emogio, o ar-
rebatamento perante os fendmenos da vida e da natureza é
condensado pela agdo reflexa e elevado & expressio poética
e a arte. E esta a maneira mais aproximada para dar conta
do processo de imaginagdo criadora, mas estd longe de poder
ser considerada uma verdadeira explicagdo. Continua tio
obscuro como antes o caminho que leva da percepgio estética
ou mistica, ou pelo menos metalégica, da ordem césmica até
aos rituais sagrados.

O grande estudioso da cultura emprega freqiientemente
0 termo jogo, sem contudo definir com exatiddo qual o sen-
tido que lhe atribui. Parece até por vezes aceitar subrepti-
ciamente aquilo mesmo que tdo energicamente repudia e que,
de maneira alguma, corresponde i caracteristica essencial do
jogo: o conceito de finalidade. Porque na descrigio proposta
por Frobenius, o jogo serve exphcitamente para represen-
tar ® um acontecimento cdsmico, de certo modo tornando-o
presente. HA um elemento quase racionalista que irresisti-
velmente se impde. Afinal de contas, o jogo ¢ a represen-
tagdo tém para Frobenius sua raziio de ser na expressio de
qualquer coisa de diferente, que é o “arrebatamento” por
um acontecimento césmico. Mas o préprio fato de a drama-
tizagdo ser representada parece ter para ele importincia se-
cundaria. Pelo menos teoricamente, a emogdo poderia ser
transmitida de maneira diferente. De nosso ponto de vista,
pelo contrario, o que ¢ importante é o préprio jogo. O ritual

(12) Ibid., p. 21.

(13) ibid., p. 122. A Ergriffenheir (arrebatamento) como momento dos
jogos infantis, p. 147; veja-se o termo de Buytendijk, tomado de FErwin Strauss,
que significa “disposicdo patética” ou “estado dec comog¢io”, como fundamento
dos jogos infantis. Obra citada, p. 20.

(14) Schicksalskunde, p. 142,
(15) O termo alem3o spielen significa ao mesmo tempo jogar e representar,

tanto no sentido de figurar como no da Tepresentagdao teatral (tal como em
inglés 1o play e o francés jower). (N. do T.) .
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ndo difere de maneira essencial das formas superiores do.
jogos infantis ou amimais, e dificilmente poderia afirmar-sc
que estas duas ultimas formas tenham sua origem numa ten-
tativa de expressdo de qualquer emogdo césmica. Os JORON
infantis possuem a qualidade lidica em sua prépria esséncia,
e na forma mais pura dessa qualidade.

Seria talvez possivel descrever o processo que conduz
do “arrebatamento” pela natureza até a realizacdo do ritual
em termos ligeiramente diferentes dos de Frobenius, sem pre-
tender oferecer a explicagdo de uma realidade inteiramente
impenetrdvel, mas procurando apenas dar conta de uma si-
tuacdo de fato. Dirfamos, entdo, que, na sociedade primi-
tiva, verifica-se a presenca do jogo, tal como nas criangas
e nos animais, e que, desde a origem, nele se verificam todas
as caracteristicas lddicas: ordem, tensdo, movimento, mudan-
¢4, solenidade, ritmo, entusiasmo. S em fase mais tardia da
sociedade o jogo se encontra associado 2 expressdo de algu-
ma coisa, nomeadamente aquilo a que podemos chamar “vi-
da” ou “natureza”. O que era jogo desprovido de expressio
verbal adquire agora uma forma poética. Na forma e na
fun¢io do jogo, que em si mesmo é uma entidade independente
desprovida de sentido e de racionalidade, a consciéncia que
0 homem tem de estar integrado numa ordem césmica en-
contra’sua expressdo primeira, mais alta e mais sagrada. Pou-
€o a pouco, o jogo vai adquirindo a significacdo de ato sa-
grado. O culto vem-se juntar ao jogo; foi este, contudo, o
fato inicial.

Encontramo-nos aqui em regies dificeis de penetrar,
tanto pela psicologia quanto pela filosofia. Sio questdes que
tocamy no que hd de mais profundo em nossa consciéncia.
O culto ¢ a forma mais alta e mais sagrada da seriedade.
Como pode ele, apesar disso, ser jogo? Comegamos por
dizer que todo jogo, tanto das criangas como dos adultos,
pode efetuar-se dentro do mais completo espirito de serie-
dade. Mas ird isto a ponto de implicar que o jogo continua
sempre ligado a emogéo sagrada do ato sacramental? Quanto
a isto, nossas conclusdes sdo de certa maneira obstruidas pela
rigidez de nossas idéias habituais. Estamos habituados a
considerar o jogo e a seriedade como constituindo uma anti-
tese absoluta. Contudo, parece que isto nio.permite chegar
ao né do problema.

Prestemos um momento de atencdo aos seguintes as-
pectos. A crianga joga e brinca dentro da mais perfeita
seriedade, que a justo titulo podemos considerar sagrada.
Mas sabe perfeitamente que o que estd fazendo é um jogo.
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Também o esportista joga com o mais fervoroso entusiasmo,
a0 mesmo tempo que sabe estar jogando. O mesmo verifi-
camos no ator, que, quando estd no palco, deixa-se absorver
inteiramente pelo “jogo” da representagio teatral, ao mesmo
tempo que tem consciéncia da natureza desta. O mesmo
€ vilido para o violinista, que se eleva a um mundo superior
ao de todos os dias, sem perder a consciéncia do carater
lidico de sua atividade. Portanto, a qualidade lidica pode
ser propria das agbes mais elevadas. Mas permitiri isto
que prolonguemos a série de maneira a incluir o culto, afir-
mando ser também meramente lidica a atividade do sacer-
dote que executa os rituais do sacrificio? A primeira vista
isto parece absurdo, pois, aceiti-lo para uma religido nos
obrigaria a aceiti-lo para todas. Assim, nossas idéias de
culto, magia, liturgia, sacramento e mistério seriam todas
abrangidas pelo conceito de jogo. Ora, quando lidamos com
abstraghes devemos sempre evitar o exagero de sua impor-
tincia, e estender demasiado o conceito de jogo ndo levaria
a mais do que a um mero jogo de palavras, Mas, levando
em conta todos os aspectos do problema, nio creio que seja
um erro definirmos o ritual em termos lidicos. O ato de
culto possui todas as caracteristicas formais e essenciais do
jogo, que anteriormente enumeramos, sobretudo na medida
em que transfere os participantes para um mundo diferente.
Esta identidade do ritual ¢ do jogo era reconhecida sem
reservas por Platdo, que ndo hesitava em incluir o sagrado
na categoria de jogo. “E preciso tratar com seriedade aqui-
lo que € sério”, diz ele. “Sé Deus é digno da suprema
seriedade, e 0 homem ndo passa de um joguéte de Deus, e
¢ esse o melhor aspecto de sua natureza. Portanto, todo
homem e mulher devem viver a vida de acordo com essa
natureza, jogando os jogos mais nobres, contrariando suas
inclinagdes atuais . . . Pois eles consideram a guerra uma coisa
séria, embora n3o haja na guerra jogo ou cultura dignos
desse nome ", justamente as coisas que nds consideramos
mais sérias. Portanto, todos devem esforgar-se ao maximo
por viver em paz. Qual é, entdo, a maneira mais certa de
viver? A vida deve ser vivida como jogo, jogando certos
jogos, fazendo sacrificios, cantando e dancando, e assim o
homem poderi conquistar o favor dos deuses e defender-se
de seus mmigos, triunfando no combate *.”

(16) Leis, Vi1, 803 CD.

a7 ovr owv mabia --- olt’ ab wardela .-  akudhovo -

(18) Cf. Leis, VI, 796 B, onde Platio fala das dangas sagradas dos curetas
como TV APNTWY EVOTRALAL Tatyvia- As fntimas relagdes existentes eniry
9 {080 ¢ 03 mistérios sagrados sio tratadas de ira extr sugestivii
por Romano Gusrdini no cgpftiilo Die Liturgie als Spiel de seu Vom Geist des
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A identificacdo platénica entre o jogo e o sagrado nao
desqualifica este Gltimo, reduzindo-o ao jdgo, mas, pelo con-
wrério, equivale a exaltar o primeiro, elevando-o &s mais altis
regiGes do espirito. Dissemos no inicio que o jogo € anterior
a cultura; e, em certo sentido, & também superior,
ou pelo menos auténomo em relagdo a ela. Podemos situar-
-nos, no jogo, abaixo do nivel da seriedade, como faz a
crianga; mas podemos também situar-nos acima desse nivel,
quando atingimos as regides do belo e do sagrado.

Adotando este ponto de vista, podemos agora definir de
maneira mais rigorosa as relacdes entre o ritual e o jogo. A
extrema semelhanga das duas formas nfo nos deixa mais
perplexos, e nossa atengdo continua presa ao problema de
saber até que ponto todos os atos de culto sdo abrangidos
pela categoria do jogo.

Verificamos que uma das caracteristicas mais importan-
tes do jogo € sua separagdo espacial em relagdo a vida quo-
tidiana. E-lhe reservado, quer material ou idealmente,
um espaco fechado, isolado do ambiente quotidiano, e &
dentro desse espago que 0 jogo se processa e que suas regras
tém validade. Ora, a delimitagdo de um lugar sagrado é
também a caracteristica primordial de todo ato de culto,
Esta exigéncia de isolamento para o ritual, incluindo a magia
€ a vida juridica, tem um alcance superior a0 meramente
espacial e temporal. Quase todos os rituais de consagragéio e
iniciagdo implicam um certo isolamento artifical tanto dos
ministros como dos neéfitos. Sempre que se trata de profe-
rir um voto, de ser recebido numa Ordem ou numa confraria,
de fazer um juramento ou de entrar para uma sociedade
secreta, de uma maneira ou de outra ha sempre essa delimi-
tacdo de um\lugar do jogo. O migico, o dugure e o sacri-
ficador comegam sempre por circunscrever seu espago sagra-
do. O sacramento € o mistério implicam sempre um lugar
santificado. )

De um pento de vista formal, ndo existe diferenca al-
guma entre a delimitagdo de um espaco para fins sagrados
€ a mesma operagao para fins de simples jogo. A pista de
corridas, o campo de ténis, o tabuleiro de xadrez ou o ter-
reno da amarelinha ndo se distinguem, formalmente, do tem-
plo ou do circulo mdgico. A extrema semelhanca que se verifi-
ca entre os rituais dos sacrificios de todo o mundo mostra que
esses costumes devem ter suas raizes em alguma caracteristica
Liturgie, pp. 56-70 (Ecclesia Orans, herausg, von Dr. lldefons Herwegen, I,
Freiburg i. B. 1922). Sem fazer referéncia a Platdo, aproxima o mais possivel
das idéias deste acima citadas. Afribui & liturgiy grande ninero de caractercs

comumente aceilos como priprios do jogo. Também a liwrgia é, em Yltima
andlise. rwecklos aher doch sinnvoll sem finalidade, ¢ contudo rica de sentido.
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lundamental e essencial do espirito humano. E costume re-
duzir esta analogia geral das formas de cultura a qualquer
causa “racional” ou “légica”, explicando a necessidade de iso-
lamento e separagdo pela 4nsia de proteger os individuos
consagrados de influéncias maléficas, pois eles, em seu estado
de consagracdo, sio particularmente vulnerdveis s praticas
dos espiritos malignos, além de constituirem eles mesmos um
Perigo para os que os rodeiam. E uma explica¢cdo que coloca
na origem do processo cultural em causa uma reflexdo de
ordem racional e uma intengéo utilitdria, precisamente aquilo
que Frobenius recomendaya evitar. Mesmo que ndo volte-
mos aqui a cair na antiquada teoria da invengdo da religido
pela classe sacerdotal, continuamos, mesmo assim, a introdu-

zir um elemento racionalista que deveria ser evitado. Se, por.

outro lado, aceitarmos a identidade essencial e original do
jogo e do ritual, limitamo-nos a reconhecer o lugar santifi-
cado como um campo de jogo, sem chegar a colocar a ilusé-
ria questio do “por que e para que”.

Mesmo estabelecida a identidade formal do ritual e do
-Jogo, continua sendo necessério saber se esta semelhanca vai
mais longe que o aspecto puramente formal. E surpreen-
dente que a antropologia ¢ a religido comparada tenham pres-
tado tao pouca atengio ao problema de saber até que ponto
as praticas rituais, desenrolando-se dentro do quadro formal
do jogo, sio marcadas também pela attiude e pela atmosfera
do jogo. Mesmo Frobenius, que eu saiba, ndo colocou este
problema.

Escusado seria dizer que a atitude espiritual de um
grupo social, ao efetuar e experimentar seus ritos sagrados,
¢ da mais extrema e mais santa gravidade. Mas insistamos
uma vez mais: o jogo auténtico e esponténeo também pode ser
profundamente sério. O jogador pode entregar-se de corpo
e alma ao jogo, e a consciéncia de tratar-se “apenas” de um
jogo pode passar para segundo plano. A alegria que est§
indissoluvelmente ligada ao jogo pode transformar-se, nio
sO em tensdo, mas também em arrebatamento. A frivoli-

dade ¢ o éxtase sio os dois polos que limitam o &mbito do
jogo. '

O jogo tem, por natureza, um ambiente instivel, A
qualquer momento é possivel & “vida quotidiana” reafirmar
seus direitos, seja devido a um impacto exterior, que venha
interromper o jogo, ou devido a uma quebra das regras, ou
entao do interior, devido ao afrouxamento do espirito do

Jogo, a uma desilusdo, um desencanto.
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Quais sdo, entdo, a atitude e o ambiente predominantcs
nas celebragdes sagradas? A palavra celebrar quase diz tudo:
0 ato sagrado € celebrado, isto é, serve de pretexto para uma
festa. A caminho dos santusrios, o Povo prepara-se para
uma manifestacdo de alegria coletiva. As consagragdes, os
sacrificios, as dangas e competicdes sagradas, as representa-
goes, os mistérios, tudo isto vai constituir parte integrante de
uma festa. Pode acontecer que os ritos sejam sangrentos,
que as provas a que ¢ submetido o iniciado sejam cruéis,
que as mdiscaras sejam atemorizantes, mas tudo isso nio
impede que o ambiente dominante seja de festividade, impli-
cando a interrup¢do da vida quotidiana. A festa & acompa-
nhada, em toda sua duragdo, por banquetes, festing e toda
a espécie de extravagincias. Tanto nas festividades da Gré-
cia antiga como nas das religides da Africa atual, seria difi-
cil tragar um limite preciso entre o ambiente da festa em
geral e a santa emogdo suscitada pelo mistério central.

Quase a0 mesmo tempo que a primeira edicdo deste
livro, o sdbio hiingaro Karl Kerényi publicou um estudo sobre
a natureza da festa cuja ligagdo com nosso tema é das mais
estreitas ”.  Segundo Kerényi, também as festas possuem
aquele cariter de independéncia primeira e absoluta que atri-
buimos a0 jogo. “Entre as realidades psiquicas”, diz ele,
“a festa é uma entidade autdroma, impossivel de se assimi-
lar a qualquer outra coisa que exista no mundo” ®. Tal como
nés em relagio ao conceito de jogo, também Kerényi con-
sidera que a festa foi tratada de maneira insuficiente pelos
estudiosos da cultura. “O fenéimeno da festa parece ter sido
inteiramente ignorado pelos etnlogos2.” O fato real da
festa é ignorado, “como se ndo existisse para a ciéncia” 2.
Exatamente da mésma maneira que o jogo, poderiamos nés
acrescentar.

Existem entre a festa e o jogo, naturalmente, as mais
estreitas relagdes. Ambos implicam uma eliminagdo da vida
quotidiana. Em ambos predominam a alegria, embora nio
necessariamente, pois também a festa pode ser séria. Ambos
sdo limitados no tempo e no espago. Em ambos encontramos
uma combinagio de regras estritas com a mais auténtica li-
berdade. Em resumo, a festa e o jogo tém em comuns suas
caracteristicas principais. O modo mais intimo de unifo de
ambos parece poder encontrar-se na danga. Segundo Keré-
nyi, os fndios Cora, da costa oriental do Meéxico, chamam

(19) Vom Wesen des Festes, Paideuma, Mitteilungen zur Kulturkunde, I,
Heft 2 (dezembro de 1938), pp. 59-74.
(20) Loc. cit., p. 63.

(21) Hd., p. 65.
(22) Id., p. 63.
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+ suis festas religiosas realizadas por ocasido da trituragio
v da torrefagao do milho o “jogo™ de seu deus supremo 2,
As idéias de Kerényi sobre a festa como conceito cul-
tural auténomo consolidam e ampliam as idéias que servem
de base a este livro. Nio se pense, todavia, que o estabele-
cimento de uma estreita relacio entre o espirito do jogo e o
ritual possa servir para explicar tudo. O jogo auténtico pos-
sui, além de suas caracteristicas formais e de seu ambiente
de alegria, pelo menos um outro trago dos mais fundamentais,
4 saber a consciéncia, mesmo que seja latente, de estar
“apenas fazendo de conta”. Permanece de pé a questdo de
saber até que ponto essa consciéncia é compativel com os
atos rituais efetuados dentro de um espirito de devocio.

Se nos limitarmos aos ritos sagrados das culturas primi-
tivas, ndo serd impossivel determinar o grau de seriedade com
que sdo efctuados. Tanto quanto me consta, os etnélogos
¢ antropdlogos concordam todos com a idéia de que o estado
de espirito que preside s festas religiosas dos povos selva-
gens ndo € de ilusdo total. Existe uma consciéncia subja-
cente de que as coisas “ndo sdo reais”. Podemos encontrar
uma viva descricdo desta atitude no livro de Ad. E. Jensen
sobre as ceriménias de circuncisio e puberdade nas socie-
dades primitivas *. Os individuos parecem nio sentir terror
algum em relagdo aos espiritos que circulam por toda a parte
no decorrer da festa e aparecem perante os olhos de todos
no ponto culminante desta. Nao & de se admirar, pois sdo
sempre os mesmos, os homens encarregados da direcio do
conjunto das cerimdnias; foram eles mesmos que confeccio-
naram as mascaras que usam e que, depois de tudo terminado,
ocultam-se dos olhos das mulheres. S3¢ eles que emitem os
ruidos que anunciam o aparecimento dos espiritos, que de-
senham as pegadas destes na areia, que tocam as flautas
que representam as vozes dos antepassados, que agitam os
ruidosos tamborins, Em resumo, conclui, Jensen, sua situagio
assemelha-se em tudo & dos pais que brincam de Papai Noel
com seus filhos: conhecem a méscara, mas escondem-na de-
les®.  Os homens contam as mulheres estérias ficticias acer-
ca do que se passa nos bosques sagrados®. A atitude dos
neofitos oscila entre o éxtase, a loucura fingida, o frémito de
horror € a afetagdio dos garotos 7. Além disso, nem as mu-
lheres, em dltima andlise, sdo inteiramente iludidas. Elas

(23) Id., p. 60, segundo K, Th. Preuss, Die Najarit-Expedition, [, 1912,
p. 106 ¢ scguintes.

(24)  Beschneidung und Reifezeremonien bei Naturvolkern, Stuttgart. 1933,

(25) 1d., p. 151, i

(26) Id., p. 156.

27) {d., p. 158
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sabem exatamente quem se esconde por tras desta ou daqucla
mascara. Apesar disso, quando uma mdscara se aproxima
em atitude ameagadora apoderam-se delas uma extrema agi-
tacdo e terror, e fogem gritando para todas as direcdes.
Segundo Jensen, estas manifestagdes de terror sio, em parte,
inteiramente auténticas ¢ espontiineas, e, apenas em vparte,
um papel imposto pela tradicdo. E assim que “é costume
fazer”. Em resumo, as mulheres desempenham o papel do
coro da pega, e sabem que nio podem comportar-se como
*“desmancha-prazeres” .

E impossivel determinar de maneria rigorosa qual é o
limite minimo a partir do qual a gravidade religiosa passa a
ser simples divertimento (fun). Entre nés, um pai que seja
um tanto ou quanto pueril poderd ficar seriamente zangado
se seus filhos o surpreenderem no exato momento em que
estiver preparando os presentes de Natal. Na Colémbia Bri-
tdnica, um pai Kwakiutl matou a filha por esta o ter sur-
preendido no momento em que talhava os objetos para uma
ceriménia tribal ®. A natureza instivel do sentimento reli-
gioso entre os negros Loango € descrita por Pechuel-Loesche
em termos muito semelhantes aos de Jensen. A crenga desses
selvagens nos espetaculos e nas ceriménias sagradas é ‘uma
epécie de semicrenga, sempre acompanhada por uma atitude
de troga e de ‘indiferenga. O essencial, conclui esse autor,
reside no ambiente ®. No capitulo intitulado Primitive Cre-
dulity, de seu livto The Threshold of Religion, R. R. Marette
expde a idéia de que em todas as religiGes primitivas se en-
contra um certo elemento de “faz de conta” (make-believe).
Tanto o feiticeiro como o enfeiticado sdo ao mesmo tempo
conscientes e iludidos. Mas um deles escolhe o papel do
iludido 3. “O selvagem é um bom ator, capaz de dei)gar-se
absorver inteiramente por seu papel, tal_ como a crianga
quando brinca; e, também tal como a crianga, é um bom
espectador, capaz de ficar mortalmente assustado com o ru-
gido de uma coisa que sabe perfeitamente ndo ser um ver-
dadeiro ledo 2.” O indigena, diz Malinowski, sente e teme
sua crenca, mais do que a formula de maneira clara para si
mesmo ¥. Emprega certos termos e expressoes, que devemos
recolher como documentos da crenga, tais como sdo, sem
procurar integra-los numa teoria estruturada. O comporta-

(28) Id.,, p. 150.

(29) F. Boas, The Social Organisation and the Secret Societies of the
Kwakiutl Indians, Washington, 1897, p. 435.

(30) Volkskunde von Loango, Stuttgart, 1507, p. 345,

(31) 1d., pp. 4144,

(32) Id., p. 45,

(33) The Argonauts of the Western Pacific, London, 1922, p. 239.
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mento dos individuos aos quais a sociedade primitiva atribui
poderes sobrenaturais pode freqiientemente ser definido como
um playing up to the role (manter-se fiel ao papel) *.

Apesar desta consciéncia parcial do caréter ficticio das
coisas na magia e nos fenémenos sobrenaturais em geral, os
mesmos observadores insistem que dai ndo deve concluir-se
que todo o sisterna de crengas e préticas seja apenas uma
fraude inventada por um grupo de “incrédulos”, tendo em
vista dominar os “crédulos”. E certo que esta interpretacio
ndo sé € defendida por muitos viajantes, mas aparece até nas
tradigbes dos préprios indigenas, mas, mesmo assim, nfo
€ possivel que ela seja correta. “A origem de qualquer ato
religioso s6 pode assentar na credulidade de todos, e sua
manutengdo espiria em defesa dos interesses de um grupo
s6 pode ser a fase final de uma longa evolugio *. Em minha
opinido, também a psicanélise tende a cair nesta antiquada
interpretagdo das ceriménias da circuncisio e da puberdade,
que Jensen com tanta razdo rejeita %.”

De tudo isto decorre claramente, pelo menos para mim,
uma conseqiiéncia: que é impossivel perder de vista, por um
momento sé que seja, o conceito de jogo, em tudo quanto
diz respeito 2 vida religiosa dos povos primitives. Somos
forcados constantemente, para descrever numerosos fenOme-
nos, a empregar a palavra “jogo”. Mais ainda: a unidade
e a indivisibilidade da crenca e da incredulidade, a indisso-
ldvel ligacdo entre a gravidade do sagrado e o “faz de conta”
e o divertimento, sdo melhor compreendidas no interior do
préprio conceito de jogo. Embora admita a semellianca entre
o mundo da crianga e o do selvagem, Jensen pretende estabe-
lecer uma distingdo de principio entre a mentalidade de am-
bos. Quando colocada em presenga da figura de Papai Noel,
a crianga, segundo Jensen, encontra-se perante um ‘‘con-
ceito acabado”, no qual “se encontra imediatamente” gragas
a seu préprio talento e lucidez. Mas “a atitude criadora do
selvagem em relagdo as ceriménias aqui em questdo € algo
de inteiramente diferente. Ele n3o se encontra perante con-
ceitos acabados, € sim perante seu meio ambiente natural,
o qual exige uma interpretagio; ele capta o misterioso de-
monismo desse meio ambiente e procura dar-lhe uma forma
representativa” ¥.  Reconhecemos aqui os pontos de vista de
Frobenius, que foi professor de Jensen. H4, contudo, duas
objecbes que se impdem. Em primeiro lugar, quando afirma

(34) Id., p. 240.
(35) Jenmsen, loc. cit., p. 152.

(36) Id., pp. 153, 173-7.
(37) [Id. p. 149 ¢ ss,
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que o processo ‘mental do selvagem é “algo de inteiramente
diferente” do da crianga, Jensen esti se referindo, de um
lado, aos originadores do culto, e, de outro, a crianca de hoje.
Mas nada sabemos desses originadores. Tudo aquilo que se
nos oferece como objeto de estudo é uma comunidade reli-
giosa que recebe as imagens de seu culto sob a forma de
um material tradicional tdo “acabado” como acontece no
caso de crianga, e que reage a essas imagens de maneira
semelhante. Em segundo lugar, ¢ mesmo que desprezemos
este primeiro aspecto, continua inteiramente fora do alcance
de nossa observagdo o processo de “interpretagdo” do meio
ambiente natural, assim como o de sua “captagio” e “re-
presentagdo” numa imagem ritual. Sé através de metaforas
fantasiosas Frobenius e Jensen conseguem forgar a uma
abordagem do problema. Sobre a fungio que opera no pro-
cesso de construgdo de imagens, ou imagina¢do, o maximo
que podemos afirmar é que se trata de uma fungfo poética;
e a melhor maneira de defini-la sera chamar-lhe fungdo de
jogo ou fungdo lidica.

Assim, o problema aparentemente simples de saber o
que ¢ na realidade o jogo nos faz penetrar profundamente
no problema da natureza e origem dos conceitos religiosos.
Como se sabe, esta € uma das idéias bésicas mais importan-
tes para todo estudioso de religiio comparada, Quando\uma
certa forma de religido aceita uma identidade sagrada entre
duas coisas de natureza diferente, como por exemplo um ser
humano e um animal, ndo podemos definir corretamente esta
relagio como uma “ligago simbdlica”, no sentido em que a
entendemos. A identidade e unidade essencial de ambos é
muito mais profunda do que a relagio entre uma substéncia
e sua imagem simbdlica. E uma identidade mistica. Um se
tornou o outro. Em sua danga migica, o selvagem é um can-
guru. Devemos sempre ter o maximo cuidado com as defi-
ciéncias e as diferengas de nossos meios de expressdo. Para
formularmos uma idéia minima dos hébitos mentais do sel-
vagem, somos obrigados a traduzi-los em nossa termmolog_ia.
Quer queiramos quer n&o, sempre transpomos as concepgdes
religiosas do selvagem para o plano de exathaq rigorosamente
légica de nosso tipo de pensamento. Exprimimos a relagéo
entre ele e o animal com o qual se identifica como sendo
uma “realidade” para ele, e um “jogo” para nés. O selvagem
diz que se apoderou da “esséncia” do canguru, e nés dizemos
que ele “brinca” de canguru. Mas o selvagem nada sabe das
distingbes conceptuais entre “ser” e “jogo”, nada sabe sobre
“identidade”, “imagem” ou “simbolo”. Portanto, continua em
aberto a questdo de saber se a methor maneira de apreender o
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estado de espirito do, selvagem no momento em que celebra
seus rituais ndo serd o recurso i nocdo priméria e univer-
silmente compreensivel de “jogo”. Em nossa concepgao do
Iopo, desaparece a distingdo entre crenca e o “faz de conta”.
A nogio de jogo associa-se naturalmente 3 de sagrado. Qual-
quer prelidio de Bach, um verso de qualquer tragédia é
prova disso. Decidindo considerar toda a esfera da chamada
cultura primitiva como um dominio ladico, abrimos caminho
para uma compreensdo mais direta e mais geral de sua natu-
reza, de maneira mais eficaz do que se recorréssemos a uma
meticulosa anlise psicolGgica ou socioldgica.

O jogo sagrado, pelo fato de ser indispensavel ao bem-
-estar da comunidade e um germe de intuicdo césmica e de
desenvolvimento social, ndo deixa de S€r um jogo que, como
dizia Platdo, se processa fora e acima das austeras necessida-
des da vida quotidiana.

E nos dominios do jogo sagrado que a crianca, o poeta
¢ o selvagem encontram um elemento comum. O homem mo-
derno, gracas 4 sua sensibilidade estética, conseguiu aproxi-
mar-se desses dominios muito mais do que o homem “escla-
recido” do século XVIII. Pensamos aqui no encanto espe-
cial da mdscara, como objeto artistico, para o espirito mo-
derno. H4 hoje um esforco para sentir a esséncia da vida
primitiva. Esta forma de exotismo é por vezes acompanhada
de uma certa afetacdo, mas mesmo. assim € muito mais pro-
iunda de¢ que a moda dos turcos, dos indianos e dos chineses
no século XVIII. O homem moderno tem uma aguda sen-
sibilidade para tudo quanto & longinquo e estranho. Nada
© ajuda melhor a compreender as sociedades primitivas do
que seu gosto pelas mascaras e disfarces. A etnologia de-
monstrou a imensa importancia social deste fato, e por seu
lado todo individuo culto sente perante a méscara uma
¢mogao estética imediata, composta de beleza, de temor e
de mistério. Mesmo para o adulte civilizado de hoje, a m4s-
cara conserva algo de seu poder misterioso, inclusive quando
a ela nao estd ligada emocio religiosa alguma. A visio de
uma figura mascarada, como pura experiéncia estética, nos
transporta para além da vida quotidiana, para um mundo
onde reina algo diferente da claridade do dia: o mundo do
selvagem, da crianca e do poeta, o mundo do jogo.

Mesmo se pudermos legitimamente resumir nossa con-
cepedo do significado dos ritos primitivos ‘'a um irredutivel
conceito de jogo, continuari de Pé uma questio embaragosa.
Poderemos passar das formas religiosas inferiores para as
mais clevadas? Dos estranhos e barbaros rituais dos indige-
nas da Africa, da América e da Austrilia o olhar passa na-
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turalmente . para os sacrificios rituais dos Vedas, 08 quins
contém ja, nos hinos do Rig—Veda,’t(.)da a sabedqua dos
Upanishads, para as profundamente misticas hpmplognas entre
deus, homem e animal na religido dos egipcios, para os
mistérios de Orfeu ou de Eléusis. Tanto quanto 2 forma
como quanto a pratica, todos estes estdo intimamente ligados
as chamadas religides primitivas, mesmo quanto ao0s porme-
nores mais cruéis e bizarros. Mas o elevado grau de sabe-
doria e de verdade que neles vemos, ou julgamos ver, nos
impede de a eles nos referirmos com aquele ar de superiori-
dade que, afinal de contas, era igualmex_lte despropositado no
caso das culturas “‘primitivas”. E preciso determinar se esta
semelhanca formal nos autoriza a aplicar a nogdo de jogo
4 consciéncia do sagrado, & crenga que essas formas supe-
riores contém. Se aceitarmos a defini¢do platdnica do jogo,
nada haverd de incorreto ou irreverente em que o fagamos.
Segundo a concepgdo de Platdo, a religido é essencialmente
constituida pelos jogos dedicados 2 divindade, 0s quais sdo
para os homens a mais elevada atividade possivel. Seguir
esta concepgdo ndo implica de maneira alguma que se aban-
done o mistério sagrado, ou que se deixe de con§1derar este
4 mais alta expressdo possivel daquilo que escapa as regras da
logica. Os atos de culto, pelo menos sob uma parte importan-
te de seus aspectos, serdo sempre abrangidos pela ‘categoria
de jogo, mas esta aparente subordinacdo em nada implica o
nio reconhecimento de seu cardter sagrado.



